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Editérden

Afyon Kocatepe Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi'nin iiglincii cilt ikinci sayisi bes
arastirma makalesinden olusmaktadir.

Asuman Senel ve Osman Emir Senel’e ait Sart Saltuk-Blagay Alperenler Tekkesinden
Hareketle Tekke-Insan-inang fliskisi isimli makale, Sar1 Saltuk ve Bosna’da bulunan Blagay
tekkesini tanitip buradan hareketle tekkeler etrafinda gelisen inang algis1 ve tekke-insan-
inang iliskisini incelemektedir. Bu iliskinin incelenmesinde konuyla ilgili literatiiriin yani
sira kaynak kisiler ile yapilan goriismelerden istifade edilmesi, ¢calismaya ayri bir 6nem
katmaktadir.

Hardc ve Emval Literatiiriinde Altin ve Giimiis ile Ilgili Rivayetlerin Fikhi Tahlili isimli
makalede Yusuf Erdem Gezgin, Haric ve emval literatiiriiniin dort temel eserinde altin ve
glimiis konularini ele almaktadir. Calismada Eb(i Yusuf'un (6. 182/798) Kitdbu'l-Hardc, Yahya
b. Adem’in (8. 203/818) Kitdbu'l-Hardc, Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellim’in (8. 224/838) Kitdbu'l-
Emval ve Tbn Zenciiye'nin (6. 251/865) Kitabu'l-Emval adli eserlerinde altin ve giimiisiin fikhi
mahiyetiyle alakali ihtilaflarin tarihsel izleri takip edilmektedir.

Necla Kizildag ve Mustafa Giiler tarafindan kaleme alinan Eyiip Sultan Tiirbesi
Vakiflar: adli makale, Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul’u fethetmesinin ardindan Ebdi Eyy(b
el-Ensari i¢in insa edilen tiirbeyi ve tiirbeye ait vakfi incelemektedir. Anadolu cografyasinin
en fazla ziyaret edilen mekéinlar1 arasinda yer alan Eylip Sultan Tiirbesi'ne dair bu ¢alisma,
15. asirda kurulan vakfin 19. yiizyila kadar hizmetlerini nasil devam ettirdigini arsiv
kaynaklarina dayali olarak gozler 6niine sermektedir.

Hatice Acar Cinar, Kadin Hiikiimliilerde Dini Tutum ve Affetme Egilimi Arasindaki Iliski
Uzerinde Bir Arastirma: Sivas Ornegi bashkli calismasinda, gesitli degiskenler tizerinden agik
ceza infaz kurumlarindaki kadin mahk{imlari incelemektedir. Acar, “Sivas Acik Ceza ve infaz
Evinde kalan kadin hiikiimliilerde affetme egilimi ile dindarlik arasindaki iliski nasildir?”,
“Affetme egiliminin ve dindarligin yas, acgik ceza infaz kurumuna giris nedeni, tekrarli suca
karisma durumu, egitim diizeyi, medeni durum, ikamet yeri ve gelir diizeyi gibi
degiskenlerle nasil bir iliskisi vardir?” sorularina cevap aramaktadir.

Namazlarin Miistehap Vakitleri (Fukahdnin Thtilafi Uzerinden Miidellel Bir Inceleme) adli
makalesinde Faruk Emrah Orug, fukahinin miistehap vakitlerle ilgili gorislerini
incelemektedir. Yazar, bes vakit namazi da esas alarak konu hakkinda zahiren celisen
rivayetleri fukahinin hangi yontemlerle ele aldigini irdelemektedir. Buna gore, Hanefl
mezhebinin diger i mezhebin aksine bu konuda daha ¢ok husus rivayetleri ele almasi
yasanan ihtilafin temel sebepleri arasinda yer almaktadir.

Dergimizin bu sayisinda makaleleri yayimlanan bilim insanlarimiza, yayin, danisma,
ve hakem kurullarimiza tesekkiir ederiz. Bir sonraki sayimiz Haziran 2021 tarihinde
yayimlanacak olup, makale son kabul tarihi 30 Nisan 2021 olarak belirlenmistir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akid
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Sar1 Saltuk-Blagay Alperenler Tekkesi’nden Hareketle Tekke-Insan-inang ligkisi*

0z
Sart Saltuk, efsanevi kisiligiyle bir halk kahramani, bir Hak dostudur. Ugsuz bucaksiz
cografyalarda, goniillere ulasan yollarda yiirimiis bir Alp-Erendir. Mostar’da bulunan Blagay
Alperenler Tekkesi de onun destini karakterine ¢ok yakisan yolculuk menzillerinden biridir.
Insanlarin bir araya gelmesi, bir arada ibadet, dua, zikir yapabilmesi i¢in kurulan tekkeler, dogasi
geregi her zaman insanlar icin bir cazibe merkezi olmustur. Kurucusu olan ya da igerisinde
medfun bulunan zatlara duyulan hiirmet ve muhabbet tekkeler etrafinda gelisen inang
anlayiglarini giiniimiizde de beslemeye devam etmektedir. insanoglunun inanmaya ihtiyact
vardir. Yasadig1 diinyanin devasa problemleriyle bas edebilmek i¢in kendi giiciinden daha biiyiik
bir giice, Yaratanin sonsuz, sinirsiz giicline ihtiyact vardir. Bu giicii en yogun bicimde hissettigi
mekanlar da tarih boyunca tekkeler olmustur. insan-inang iliskisi giiniimiizde de tekkeler
etrafinda gelisimini siirdiirmeye devam etmektedir.
Calisma; Sar1 Saltuk ve Blagay Tekkesi'ni tanitmay1, buradan hareketle tekkeler etrafinda gelisen
inang algisini fark etmeyi, tekke-insan-inang iliskisini incelemeyi amaglamaktadir. Caligmada
literatiir taranmus, Blagay Tekkesi'nde alan incelemesi yapilmis, kaynak kisilerle gériistilmiis,
bulgular degerlendirilerek tekke-insan-inang iliskisi ortaya konulmaya ¢aligilmigtir.
Anahtar Kavramlar; Sar1 Saltuk, Blagay, Tekke, insan, inang, Umut.

The Relation Of Lodge-Human-Belief Through The Sari Saltuk-Blagaj Alperenler Tekija
Abstract
Sari Saltuk is a folk hero with his legendary personality, a friend of God. He is a combatant who
has stepped on endless geographies, on the paths that reach hearts. The Blagay Alperenler
Dervish Lodge in Mostar is one of the travel ranges that suits his legendary character very well.
Dervish lodges, which were established for people to come together, worship, pray and chant
together, have always been a center of attraction for people due to their nature. Respect and
affection for the founders or those who are buried in the lodges continue to feed the
understanding of belief developed around dervish lodges. People need to believe. In order to
cope with the gigantic problems of the world in which they live, people need a power greater
than their own, the infinite, unlimited power of the Creator. The places where this power has
been felt most intensely have been lodges throughout history. The human-belief relationship
continues to flourish around dervish lodges today.
The study aims to introduce Sari Saltuk and Blagay Dervish Lodge, to recognize the perception of
belief that develops around the lodges and to examine the relationship between lodge and
human. In the study, the literature has been scanned, a field study has been made in the Blagay

Bu makale, 9-13 Ekim 2018 tarihinde Tiirkistan/Kazakistan’da yapilan Uluslararasi Avrasya Gé¢ Sempozyumu'nda
sozli bildiri olarak sunulan ve Tam Metin Bildiri Kitabinda sayfa 376-393’te yayimlanan “Sari Saltuk ve Blagay
Tekkesi” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir.

This article has been developed by enhancing and partly changing of the report entitled as Sari Saltik and Blagaj
Tekija which has been represented verbally at the International Eurasia Migration Conference in
Turkestan/Kazakhstan and published on the full text book of the conference on pages 376 to 393.
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Dervish Lodge, the source people have been interviewed and the relationship between the lodge
and human-belief has been tried to be revealed by evaluating the findings.
Keywords: Sari Saltuk, Blagay, Dervish Lodge, Human, Faith, Hope.

GIRiS

insanoglu tarih boyunca arays i¢inde olmus, bunun igin yollara diigmiistiir. Yol ve insan
iligkisi, “G6¢” olgusu, insanoglunun kaderinde Hz. Adem’den beri vardir. Gogle, kaybettigini ya
da bulmay1 umdugunu arar insanoglu. Vahiyle, ilahi bir isaretle hareket eden peygamberlerin
hayatlarinda da gogler vardir; “Allah dostlar1” kabul edilen zatlarin hayatlarinda da... Kiltiir
yollarla, yolculuklarla yogrulmus, inang yollarla yayilmistir. insanoglu tarihi boyunca aramistir;
inanci, bilgiyi, dostlugu, aska...

Asil adi Serif Hizir olan Sar1 Saltuk’'un menkibevi hayati da yollarda ge¢mistir. “Anadolu,
Rumeli, Kaf Dag1, Habesistan, Hindistan, Tiirkistan, Rumeli, Sirbistan, Frengistan, Miisrik Diyart,
Magrip Diyar1” Topkapt Sarayr Saltuk-Name niishasinda yer alan, Sar1 Saltuk’un yolculuk
glizergdhindaki yerlerden bazilaridir.”

Sari Saltuk’un yasarken yiiriidiigii yollar ve yaydig1 inang gibi Sliimiinden sonra da farkl
diyarlarda, farkli mekinlarda makam ve tiirbeleri goriiliir. Sar1 Saltuk’'un Babadagi Tekkesi
(Dobruca), Kaligra Tekkesi (Varna), Baba Saltuk Tekkesi (Kirim), Eski Baba Tekkesi (Edirne-
Babaeski), Sar1 Selguk Tekkesi (Kiitahya) gibi tekkeleri yaninda Anadolu’dan Balkanlara, Kirim’a
uzanan genis bir cografyada tekke, tiirbe ve makamlari vardir.’

Mostar’da bulunan Blagay Alperenler Tekkesi de Balkanlarda Sari Saltuk tarafindan
kurulduguna inanilan énemli tekkelerden biridir. icinde Sar1 Saltuk’a ait oldugu diisiiniilen bir
tiirbenin de yer aldig1 tekke giintimiizde de ziyaret¢i akinina ugramaktadir.

Yeni cografyalarda yeni baslangiclar; ayni zamanda yeni mekanlar, yeni arkadagliklar,
dostluklar anlamina da gelir. Dolayisiyla diinya cografyasinin muhtelif bslgelerinde karsilasilan
Sar1 Saltuk tekkelerinin her biri bulundugu cografyada mekéin, rehber, kilavuz, yol arkadasi
ihtiyacina da cevap vermeyi amaglamis olmalidir. Sadece Sar1 Saltuk degil; Ahmed Yesevi'den
Mevlana’ya, Haci Bektas-1 Vel’den Yunus Emre’ye isimleri etrafinda tekkeler olusan zatlarin,
tekkeleri etrafinda da dua, zikir halkalari olusmustur. Tekke- insan-inang iliskisi bu baglamda
gliniimiizde de siiriip gitmektedir.

1. SARISALTUK KiMDIR?
Asil ad1 Serif Hizir veya Muhammed BuhAri’dir.* Evliya Celebi Seyahatname’de;

“Bu hakirin ecdadi Tiirk-i Tiirkdn Hoca Ahmed Yesevi Hazretlerinin halifesidir kim ism-i serifleri
Muhammed Buhari'dir kim hasib ii nesib wrk-1 tahirdendir. Lakin Pir-i Tiirkdn Hoca Ahmed

2 Kemal Yiice, Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1 Yayinlari, 1987), 335-

376.

Ahmet Yasar Ocak, Sart Saltuk Popiiler Islam’in Balkanlardaki Destani Onciisii (XIIL Yiizyil) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 2011) 91-106.

Ash Biiyiitkokutan Tdret, “Manisa’daki Sar1 Saltuk Tiirbesi Etrafindaki inanis ve Uygulamalar”, Balkanlara Gidisinin 750.

3

Yilinda Uluslararast Sari Saltuk Gazi Sempozyumu (06-10 Kasim 2013 Kdstence- Romanya Bildiriler, Edirne: Trakya
Universitesi Yayinlari:156, Balkan Arastirma Enstitiisii Yayini:4, 2014). 59.
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Yesevi Hazretleri, Hact Bektas-1 Veli-i Horasdni Hazretlerin irsdd ediip Rdm’a, Sel¢tikiydn'a
gonderdikte, hikmet-i Hiidd Riim’a Osmancik asrinda geliip Orhan Gazi'yle gaza ediip yenigeri
askerin tertip eyledi. Bd'dehu ceddimiz piran-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi ibn Muhammed
Hanefi, Hact Bektas-1 Veli’ye imdad iciin Muhammed Buhdri’ye, yedi yiiz ddem Horasan
erenlerinden veriip “Var imdi Salttk Muhammed’im Bektasim, seni Rim’a gonderiip Leh
diyarinda daldlet-dyin olan Sari Saltik’in suretine giriip ol mel'unu ve Dobruca’da bir ejder bicegi
bu tahta kili¢ ile katl idiip Makdonya ve Dobruca ve yedi krallik yerde ndm u nisdn sahibi ol”
deyti Muhammed Saltik-1 Buhdr{’yi Haci Bektas’a gondertip ol dahi Saltitk Muhammed Buhdr{’yi
Rim’a gonderiip Dobruca kdfiristaninda yetmis nefer dsiklariyla seyahat ediip Keligra
magaralarinda ejderi katl ediip kirk bin kafir ve Dobruca krali Pravadi Kal'asinda imdna
geldiler.” der.

Sar1 Saltuk'un Rumeli'ye gecisi hakkinda farkli rivayetler vardir. Vildyetnidme-i Hact
Bektas-1 Veli’de Sar1 Saltik adli ¢obanin Haci Bektas-1 Vel’den himmet aldigi, bdylece goniil
gdziiniin agilarak veldyet mertebesine ulastigi bunun lizerine Haci Bektas-1 Veli'nin ona “Saltik,
seni Rlm iilkesine (Rumeli) saldik.” dedigi anlatilir.®

Anadolu Selguklularimin son zamanlarinda bir yandan Mogol baskilar1 bir yandan II.
Giyaseddin Keyhiisrev’den sonra ogullar1 II. izzettin Keykavus, IV. Riikneddin Kiligarslan ve II.
Aldaddin Keykubad arasindaki taht miicadeleleri devleti iyice zayiflatmistir. Sonugta II. izzettin
Keykavus, Bizans imparatorunun yardimu ile kendisine bagli Tiirkmenlerin Anadolu’dan getirilip
Dobruca’ya yerlesmelerini saglar. Sar1 Saltik'in Balkanlardaki tarihi rolt de bdylece baslar.” Baba
Saltuk’'un Tiirkmenleri, Baba Dag1 bolgesine yerlesmislerdir. Bu Tiirkmen grubu, Keykivus’a
bagliliklarindan dolay1 Keykavus/ Gagavuz adimi almiglardir.®

Sar1 Saltuk, Cem Sultan’in maiyetinde bulunan Ebu’l Hayr-1 Rimi’ tarafindan derlenen
Saltuk-ndme’de baba tarafindan Hiiseyn? (seyyid), anne tarafindan da Hasani (serif) olarak
zikredilir ve soyu Hz. Ali ve Hz. Muhammed’e (SAV) dayandirilir.*® Ancak ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-
Ervah’ta Saltuk’un Seyyid olarak diinyaya gelmedigini ifade eder. Yine ayni eserde Saltuk’un
Tirkmen oldugu, Sari lakabinin kumral, sarisin olusuyla alakali oldugu zikredilir." Mikail

5 Robert Dankoff-Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, Evliya Celebi Seyahatnamesi (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006)353.;
Fuad K&priilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1 Yayinlari, 1976), 54-55.

¢ Ocak, SariSaltuk Popiiler Islam’in Balkanlardaki Destani Onciisii (XIIL. Yiizyil), 36-37.

7 Ocak, Sar1 Saltuk Popiiler Islam’in Balkanlardaki Destani Onciisti (XII1. Yiizyil), 16-33.

Halil inalcik-Giinsel Renda, "Osmanli Tarihinde Dénemler Devlet-Toplum-Ekonomi" Osmanli Uygarhgt. (Ankara: T.C.

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2004), I. Cilt, 33-34.

°  Hal(k Siikrii Akalin, “Ebulhayr RGmi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: isam Yayinlari, 1994), 360-362.

Yalgin Gakmak, Tunceli Hozat Bélgesinde Sart Saltuk Ocagr ve Bektdsilik (Tarih-inang ve Doktrin-Ritiiel) (Yayimlanmamig

Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, 2012)., 10-11.; Kemal Yiice,

Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987)., 125.

M. Saffet Sarikaya-M. Necmeddin Bardakgi-Nejdet Giirkan, “Ibnii’s-Serrdc’a Gore Sari Saltuk”, Tasavvuf ilmi ve

Akademik Arastirma Dergisi, 2013, 75-110.
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Bayram da fbnii’s-Serrac’'in eserinde Baba Saltuk ve dini tasavvufi ziimreler hakkinda énemli
bilgiler verdiginden s6z eder."

Saltukndme’de Sar1 Saltuk “Hizir, Server, Serif Saltik, Server Saltik, Saltik Gazi..” gibi
adlarla anilir.” ibnii’s Serrac’a gére 70 yaslarinda 697°de (1297), Saltuk-name’ye gére ise “toksan
tokuz y1l 6mr siirdii”kten sonra vefat etmistir."

Sar1 Saltuk’un Battal Gazi ve Danismend Gazi destanlariyla karisan menkibevi hayatinda
alp-eren olmak miihim bir yer tutar. Asik Pasamin Garip-nidmesinde bahadirlarin “dokuz
nesney” ile mal ve miilklerini koruduklarini ve ehl-i Hak olanlarin dahi “dokuz nesney” ile din
diismanlari ve seytan béliikleri ile savastiklari anlatilir,”

Alp olabilmek i¢in ilk sart muhkem bir yiirektir. Yani saglam bir yiiregi ve cesareti
olmalidir. ikinci sart giiclii, kuvvetli olmasidir. Ugiincii sart gayretli olmasi, etrafimi gdriip
gdzetmesidir. Dordiincii olarak alpin bir at1 olmalidir. Hz. Hamza'nin Askar’1, Hz. Ali'nin Diildul’i,
fran hiikiimdar1 Riistem’in Rahs adli atlari vardir. Besinci sart alpin zirhi olmasidir. Altinci olarak
ok ve yay olmali, yedinci sartta da kilici olmalidir. Sekizinci sart alpin slingiisiiniin olmasidir.
Alplik icin dokuzuncu sart arkadas, yoldastir. Diisman bu dokuz seyle yenilir.'* Alp olmanin din
icindeki sartlar1 da séyledir: Tlk olarak o kisi vilayet sahibi olmalidir.

“Bu vildyet degdise kanki kula / Din iginde ol gerek kim alp ola”

fkincisi riyazet sahibi olmaktir, yani nefsine hakim olup nefsini yenebilmektir. Uciinciisii
kifayettir; kifdyet, miicahede 6nemli sartlardan biridir. Dordiincii sart agktir. Besincisi tevekkiil,
altincis1 seriattir. Yedinci sart ilimdir. Sekizincisi himmet, manevi yardimdir. Dokuzuncu sart
dosttur, arkadastir.

“Her nebi kim geldi miilke dutdi yar / Her Veli bir yar: kildi ihtiyar

Yar-iladur yol eriniin revnaki / Yar-1la buldi bulanlar ol Hak"

Y4 kisi diinya icinde er gerek / Y4 din igre hakim ii server gerek™’

Sar1 Saltuk, Saltukndme’de yer alan menkibelerde anlatildigina gore alplik alameti olan at
ve silahlara riiyasinda gordiigii Battal Gazi'nin isaret ettigi magarada kavusur. Riiyada isaret
edilen magarada Battal Gazi'nin ati Askar’i, Hz. Hamza'nin savas aletlerini, elbiselerini ve
Zohhak'in kilicinmi bulur, bu sekilde olaganiistii giice kavusur.” Ayrica Sar1 Saltuk'un Ahmed
Yesevi ya da Hizir tarafindan verilen hurma agacindan yapilmis tahta bir kilict vardir ki bu kilig,

Mikail Bayram, “Tiirkiye Selcuklular1 Tarihi Hakkinda Yeni Bir Kaynak”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi, 12 (2002): 49-53.

Necati Demir, “Tarthi, Kiiltiirel ve Destani Bir Kaynak Olarak Saltikname”, Balkanlara Gidisinin 750. Yilinda Uluslararast
Sari Saltuk Gazi Sempozyumu (06-10 Kasim 2013 Kdostence- Romanya Bildiriler, Edirne: Trakya Universitesi
Yayinlar1:156, Balkan Arastirma Enstitiisii Yayini:4, 2014), 155-174.

Sarikaya-Bardakgi- Giirkan, “Ibnii’s-Serrac’a Gore Sar1 Saltuk”, 82.

15 Kemal Yavuz, Asik Pasa Garrip-ndme (istanbul: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari, 2000), 563-577.
Yavuz, A§1k Pasa Garrip-ndme, 563-577.

Yavuz, A§1k Pasa Garrip-ndme, 563-577.

Yiice, Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, 128.
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Peygamberin kilicidir; bazen de Hz. Ali'nin atina biner™ Yakin gaza arkadaslar1 vardir; Kéle
Yusuf, ilyas Rimi, Kemal Ata, Kara Davut..” Bir baska menkibede silahlarimin Haci Bektas
tarafindan verildigi anlatilir:

“Ona bir yay, yedi ok verdi; dahi bir agag¢ kiling kusatti ve bir seccade verdi; dahi Ulu Abdal™, Kigi
Abdal yoldas kostu. Saltuk padisah, Hiinkdr ululugundan ayrildiktan sonra Sinop’un iistiinde
Kara Deniz kenarinda Harmankaya’ya vardi. Seccadesini deniz yiiziine saldy; sagina Ulu Abdal,
soluna Kigi Abdal’t aldi. Seccade dogru Giircistan’dan yana gitti... Onlar Miisliiman oldular.... Yine
deniz kenarina gelip seccadeye bindiler, Rumeli yanina gittiler..... Ol kalede yedi bash ejderha vardi,
yedi ok ile yedi basint vurdu. Ejderha kuyrugu ile Saru’yu sard.. Tahta kilict vurdu ejderhay:
oldiirdii. Susamistt eli ile topragi kazup bir degirmen dondiirecek su ¢ikartti. Bunu goren halk

Miisliiman oldu”* denir.

Sar1 Saltuk cok iri yaridir, ylizii nurludur, elinde kargisi, yaninda iki aslanla heybetle
yiiriir.”

XII. yiizyilda, Osmanlilar Avrupa’ya gelmeden &nce Sari Saltuk Balkanlarda
bulunmaktadir. Sinop’tan gelen Sari Saltuk, efsanevi bir bicimde yarimadanin
islamlastirilmasinin ve gazanin sembolii olmustur.” Biitiin bunlari yaparken de zalimin
karsisinda, mazlumun yaninda durmustur.

Sari Saltuk adi etrafinda pek ¢ok menkibe gelismistir. O, diismanlarla, cinlerle, cadilarla
savasir, 12 ya da 72 dil bilir. Anadolu, Balkanlar, Afrika, Asya, Avrupa’ya uzanan bir cografyaya
Tanri’nin adaletini gétiiriir.* Ibn Batt(ita, Seyahatnamesinde Dest-i Kipcak'ta Tiirklerin
yasadiklar1 topraklarin sonu olan Baba Saltuk adiyla bilinen bir kasabaya geldiklerinden s6z
eder.” Sar1 Saltuk’un etkisi biraktigi derin izlerle, ¢ok genis bir cografyada, bugiin de
stirmektedir.*

Sar1 Saltuk, 697 (1297-98) civarinda vefat ettikten sonra 7 ya da 12 yerde tiirbe ve
makamlar1 olusur. Bunlardan biri de Mostar’da bulunan Blagay - Alperenler Tekkesidir.

2. BLAGAY - ALPERENLER TEKKES]

Mostar, Bosna-Hersek'in bassehri Saraybosnamin 162 km. giineybatisinda deniz

seviyesinden 59 m. yiikseklikte, Hersek bolgesinin merkezi olan bir sehirdir.” Blagay da Mostar’a
yaklagik 15 km mesafede kiigiik bir yerlesim yeridir (Resim 1-2). Alperenler Tekkesi; Blagay’'da,

Yiice, Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, 273; Téret, “Manisa’daki Sar1 Saltuk Tiirbesi Etrafindaki inanis ve
Uygulamalar”, 59.

Demir, “Tarihi, Kiiltiirel ve Destani Bir Kaynak Olarak Saltikname”, 162.

2t yusuf Ziya Yériikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar (Ankara: T.C.Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar1/2104, 1998), 474-475.
Yiice, Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, 201.

Nathalie-Popovi¢ Clayer-Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Doneminde Balkanlardaki Tarikatlar”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf ve Sufiler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 301-321.

Demir, “Tarihi, Kiiltiirel ve Destani Bir Kaynak Olarak Saltikname”, 164.

% A. Sait Aykut, [bn Battuta Seyahatnamesi (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2000), 498.

Ahmet T. Karamustafa-Ahmet Yasar Ocak, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vef4'ilik ve Anadolu Tasavvufunun
Kékenleri Sorunu”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 67-93.

7 Muhammed Arugi, “Mostar”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV, 2005).
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Buna nehrinin bir magaradan ¢ikan kaynaginin dibinde, kayalarla i¢ ice bir alana kurulmustur
(Resim 3).

lagaj Alperenier tekke_ X

Bosna -
Hersek Sirbistan

Hirvatistan

\

=g O

Resim 1: Bosna-Hersek, Mostar-Blagay Kaynak: Google. Earth?®

+ J.”,,V'

"

Resim 3: Blagay Alperenler Tekkesi Kaynak: Google Earth®

% Google Earth, “Bosna-Hersek, Mostar-Blagay” (Google), erisim: 27 Agustos 2020,
https://earth.google.com/web/search/ Mostar-

blagay-+alperenler+tekkesi/@44.15157691,18.08526835,591.9990705a,641076.09906167d,35y,12.70787849h,
26.72158087t,-0r/data=CosBGMESWwolMHgxMzRiNjdhMGQ5YzdiYWYxOjB4NGQ4YjRjNDAZZDcwMzQxYxmH5YU
q66BFQCFZrm1A0ucxQCogTW9zdGFyLW]sYWdheSBhbHBlcmVubGVylHRIa2tlc2kYASABIiYKJAnzy2c6U9RPQBFX_e8d

1AAtQBIld-afpxRNPQCF8wCVKDHAaQA.

» Google Map, “Blagay Sari Saltuk Alperenler Tekkesi” (Google), erisim: 27 Agustos 2020,

https://www.google.com/maps/
place/Blagaj+Alperenler+tekkesi+ve+Sari+Saltuk+Hazretlerinin+turbesi/@43.2644465,17.9061819,28332m/data=!3m1!
1e3!4m5!3ma4!1s0x134b67a0d9c7baf1:0x4d8b4c403d70341c!8m2!3d43.2571767!4d17.9032326.
Google Earth, “Mostar Blagay Alperenler Tekkesi” (Google, t.y.), https://earth.google.com/web/search/Mostar-
blagay+alperenler+tekkesi/@43.2571767,17.9032326,110.16630623a,744.3994975d,35y,0h,45t,0r/data=CosBGmESWwol
MHgxMzRiNjdhMGQ5YzdiYWYx0jBANGQ4YjRjNDAzZDcwMzQxYxmH5YUq66BFQCFZrm1AOucxQCogTW9zdGFyLW]s
YWdheSBhbHBlcmVubGVyIHRIa2tlc2kY AyABIiYKJAnzy2c6U9RPQBFX_e8d1AAtQBld-afpxRNPQCF8wCVKDHAaQA.
(Erisim Tarihi
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Tekkenin kurulusu ile ilgili olarak Mostar’da anlatilan bir menkibe vardir. Mostar
nehrindeki bir ejderhaya her yil bir kiz kurban verilmektedir. Sar1 Saltuk’un 40 yoldas: ile
Mostar’a geldigi sene, ejderhaya kurban edilme sirasi kralin kizina gelmistir, Sar1 Saltuk
ejderhay 6ldiirerek kizi kurtarir. Kral Sar1 Saltuk’a ii¢ thsanda bulunur: 1. Sana kizimi vereyim.
2. Agirliginca altin vereyim. 3. Goziiniin gérdiigii kadar toprak vereyim. Sar1 Saltuk bunlari kabul
etmez, “Vereceksen su kayanin altindaki yeri ver.” der ve Buna nehrinin kaynaginda yer alan
bugiinkii alana tekkesini kurar.”

Halk arasinda anlatilan menkibe bu sekilde olsa da tekke girisinde verilen brosiirde
tekkenin Bogomiller zamaninda yapilmis olan bir tapinak kalintisi tizerine Geg Antik dénemde
insa edildigi yazmaktadir. Buna nehrinin sag yakasina kurulan tekke adeta kayalarla i icedir.
Uzerinde bulunan 240 m. uzunlugundaki kayalik alandan diisen kayalar nedeniyle 1716, 1871,
1923, 1949, 1951, 1972 ve 2011 yillarinda onarimlar gecirdigi, son restorasyon calismasinin da
2013 yilinda yapildig1 brostirde belirtilmektedir.””

Tekkenin girisinde yer alan, tekkenin plani ve restorasyonu hakkinda bilgi veren tabelada
(Resim 4); “Blagaj'daki Tekke, Dogdal ve Mimari Bir Biitiin. Ulusal abide tekke, tiirbe, misafirhane
kalintilar1, Ali Pasa Rizvanbegovic mescidi kalintilari, Buna nehrindeki degirmenler ve nehrin
kaynaginin dogal ¢evresi, magaralar ve falezlerden olusmaktadir. Buna nehri kaynagindaki ilk
zaviye Bektasi gelenegine mensup dervisler tarafindan 1470 civarinda insa edilmistir. Zaviye
miitevazi bir boyuttaydi ve 15. yiizyilin sonlarina dogru tas plaka ¢atili yeni bir tas bina, eskisinin
yerine insa edilmistir. Ahirlar, ambarlar, bir degirmen, bir demirci ocagi ve basma degirmeni
eklenmistir. 18. yiizyilda tekke Halvetiye gelenegine mensup olanlarin toplanma yeri olmustu.
Bugiin hayatta kalanin hepsi tekke, misafirhanesinin oturmaya elverisli binasi ve ahsap tabutlarla
goze carpan Seyh Astk Pasa ve Sart Saltuk'a ait kabirlerdir. Doga, ritiielin bir parcasini
sekillendirdigi icin Blagaj tekkesinin yamaglari ve su inang biitiinliigiiniin ayrilmaz bir par¢asin
olusturmaktadir. 1952'de Sufi tarikatlari yasaklanana kadar tekkenin etrafinda balik¢ilik yapmaya
ve kartal ya da yamaclardaki baska vahsi yasam hayvanlarin avlamaya izin verilmiyordu. Ulusal
abide, uygun planlama olmadan insa edilen yeni binalar nedeniyle risk altindadir.”*
yazmaktadir.

Tekkede yer alan mermer bir kitabede ise (Resim 5), 15. yy. baslarinda Alperenler
(dervisler) tarafindan; “Yaratilani1 Yaratandan &tiirii sevmek” idealiyle kurulan tekke; tarihinde
KAdiri, Rufii, Halveti ve Naksibendi tarikatlarina ev sahipligi yapmis ve hilen de devam
etmektedir. Tiirbe (Sar1 Saltuk ve Seyh Acikbas), ibadet odalari, misafirhane, mutfak, hamamlik,

1734

i¢ avlu ve abdesthane boliimlerinden olusmaktadir.”* yazmaktadir.

Yunus Dilber, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi, Mostar Yunus Emre Enstitiisii Midiirii (S6zlii gériisme), 2017.; Senad
Hasanagic, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi, Mostar, Yazili Goriisme, 2018.; Alija Dilberovic, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi,
Mostar, Yazili Goriisme, 2018.

The Islamic Community of Mostar The Islamic Community of Mostar, “Blagay Tekkesi” (The Islamic Community of
Mostar, 2017).

Sari Saltuk Blagay Tekkesi, Plan ve Restorasyon Tabelast.

Sari Saltuk Blagay Tekkesi, Mermer Kitabe.
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Resim 4: Plan ve Restorasyon Tabelas1 Resim 5: Mermer Kitabe
(Eyliil 2017, Blagay-Mostar) (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

Tekkenin iist katinda Divanhane, Reyyan, Firdevs, Ravza ve Zikir odalari, alt katta da
ibadet odalari, mutfak, hamamlik ve tiirbe yer almaktadir (Resim 6).

Tekke girisinde bilet satilan bir kuliibe bulunmaktadir (Resim 7). Mostarhlarin sgyledigine
gore li¢ yil Oncesine kadar giris licretsizken ii¢ yildir ziyaretgilerden, Bosnalilardan 1€,
yabancilardan 3€ olmak {izere ticret alinmaktadir. Ayni giin i¢indeki miikerrer girisler dhil, her
giristen ayr1 licret talep edilmektedir. Tekke avlusunda bulunan biifeden cay, kahve ve yiyecek
temin etmek miimkiin olmaktadir (Resim 8-9).

AW

Resim 8: Tekke Avlusu Resim 9: Blagay Tekkesi Avlusu
(Eyliil 2017, Blagay-Mostar) (Eyliil 2017, Blagay-Mostar) (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

Blagay-Alperenler Tekkesi brosiiriinde yazilanlara gore, tekkenin, kaynaginin hemen
dibine kuruldugu Buna nehri (Resim 10), saniyede asgari 3,7 metrekiip, azami 320 metrekiip su
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debisine sahiptir. Avrupa’nin icilebilen en biiyiik dogal kaynak suyu oldugu diistiniilmektedir. 9

km uzunlugunda olan nehir, tizerinde meshur Mostar kdpriisiiniin yer aldigi Neretva nehrine
dokiilmektedir™.

Resim 10: Buna Nehri Kaynag ve Tekke Penceresinden Goriinen Buna Nehri (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

Tekke icinde yer alan Sar1 Saltuk tiirbesinde Sar1 Saltuk’la birlikte yatan diger zat igin Sar1
Saltuk’un bir kerameti anlatilir: “Benden sonra Buna nehri bana benzer birine yol verecektir ve
onun kafasi sagsiz olacaktir.” Sandukasi Sar1 Saltuk’un yaninda yer alan zat, tekkede yer alan
mermer kitabede “Acik Bas1”, onarim tabelasinda ise “Asik Pasa” olarak anilmakta (Resim 11),
tiirbe yaninda yer alan levhada da “A ik Pasa” ibaresi yer almakta (Resim 11), aradaki harf
dzellikle silinmis gorinmektedir. Bu durumda zatin kimligi konusunda goriis birligi olmadig
anlasilmaktadir. Bununla birlikte yerel halk arasinda, orada yatan zatin tekkeden disariya
cikarken basi acik (tiirbansiz, destarsiz) olarak ciktigi icin “Acik basi” olarak anildigi ve
kendisinin Sar1 Saltuk’un miiridi oldugu séylenmektedir.*

Evliya Celebi'ye gore Haci Bektas-1 Veli’den himmet alan® Sari Saltuk’la Bektisi
gelenegine gore sekillenen tekkede sonralari KAadiri, Halveti, Rufai, Naksibendi tarikat
geleneklerinin de stirdiiriildiigii (Resim 9), giiniimiizde ise “Dervis Mevlidi” denilen, her yil
mayis ayinin ikinci cumartesi giinii gelenek hale gelmis olan zikir halkalariyla, diinyanin her
yerinden, muhtelif tarikatlardan zikirlerin katilimiyla, daha genis tasavvufl cevrelere ulasildig
gorilmektedir.

%5 The islamic Community of Mostar, “Blagay Tekkesi”. 2017.

¢ Hasanagic, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi.

37 Dankoff-Kahraman-Dagli, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 353; Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 54-55.
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Resim 11; Tiirbe ve Tiirbe Kapis1 Yanindaki Agiklama Levhasi (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

II. Diinya Savasindan once Blagay’da tasavvufa olan ilginin tamamen kayboldugu, zikir
geleneginin sadece birkag kisi tarafindan devam ettirildigi, son Bosna Savasindan sonra ise zikre
olan ilginin tekrar arttig1 Blagay Tekkesi brosiiriinde belirtilmektedir.

Blagay Tekkesi brosiiriinde, Tekke'nin, son seyhi Seydo Sehovi¢’in dliimiine (1925) kadar
aktif olarak faaliyetlerine devam ettigi, II. Diinya Savasindan sonra Bosna- Hersek'teki tiim tekke
faaliyetleri ve dervislerin ¢alismalarinin devlet tarafindan yasaklanmasindan sonra 70’li yillara
kadar tekkenin Bosna-Hersek Ulusal Miizesi tarafindan yonetildigi, o tarihten 1974’e kadar resmi
yoneticisinin bulunmadigi, 1974ten itibaren ise Islam Birligi'nin, dénemin hiikiimetinin izni
olmaksizin tekkeyi kullandig1 ve yok olmaktan kurtarmak amaciyla kendi yonetimine aldig,
bilgileri yer almaktadir.*®

Halen her pazar ve persembe giinii zikre ev sahipligi yapan Blagay tekkesinde yilda bir
defa da mayis ayinin ikinci cumartesi giinii baslayan ve diinyanin muhtelif yerlerinden gelen
zékirlerce yatsi namazindan sonra bagslayip sabah namazina kadar kesintisiz devam ettirilen zikir
halkalar1 olusturulmaktadir.®

*  The islamic Community of Mostar, “Blagay Tekkesi”. 2017.
¥ Dilber, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi.
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Resim 12: Zikirhanede Bulunan Tarikatlar Silsilesi (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

1952'ye kadar tekke etrafinda balik¢iliga, avlanmaya izin verilmezken bugiin Buna
nehrinin tekke civarindaki her iki yakasi balik¢1 lokantalari ile deyim yerindeyse isgal edilmis
durumdadir. Tekkeye giden yol tizeri hediyelik esya satis yerleri ve nehir kiyilar: lokantalarla

dolmustur. Tekke, bu tarz dini alanlarin pek ¢ogunda oldugu gibi giderek ticari amach turistik
bir alana déniismiis gérilnmektedir (Resim 13, 14, 15).
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Resim 15: Blagay Tekkesi Cevresi (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)
3. TEKKE-INSAN-INANC

Tekke, TDK sozliigiinde “tarikattan olanlarin barindiklar, ibadet ve téren yaptiklar: yer,
dergih” olarak tanimlanir.*® Kubbealt: Liigatinde ise “Bir tarikata mensup dervislerin zikir ve
ibadet ettikleri ve i¢inde tarikatin gerektirdigi sekilde yasadiklar: yer, dergah”, ikinci bir anlam
olarak da “Belli meslek veya nitelikteki kimselerin toplandig1 yer” seklinde tanimlanir.** Tekke,
goriiniirde bir bina olsa da anlasilan o ki oray1 dergah yapan insan ve onun inancidir.

insan her seyi bes duyu organi ile algilar. Gérme, isitme, tatma, koklama ve dokunma.
insanin sonsuzlugu bilen ruhu ile bes duyu organi ile sinirli olan bedeni arasindaki
senkronizasyonu saglamada “tekke” kavrami etkili olmustur. insanoglu gérdiigii bir alanda,
dokundugu bir mekinda, isittigi dua ve zikirlerle, glizel kokular arasinda manevi lezzetleri
tadiyor olsa gerek. Soyut bir inang, somut bir algilama alaninda ruh, zihin ve beden ayriligindan
vahdetin birligine gecer tekkede. Bu, baslangicta tekkelerin kurulus siirecinde, insanlarin bir
arada bulunup tasavvufi egitimleri ve uygulamalar1 yapacaklari bir mekina duyduklar:
ihtiyactan dogmus olsa da bugiin hangi ihtiyacla insanlar tekkelerin kapisindan girmektedir?

Mostar’da hilen Sar1 Saltuk’un veldyet ve kerametlerinin devam ettigine inanilmaktadir.
Anlatilanlara gore, “Birinci Diinya Savasi’nda Avusturya-Macaristan imparatorlugu Blagaylilari
savasmak Uzere uzak bolgelere gonderdi. Ancak, halk Tekke’ye ve dervislere giizel davrandigi ve
onlar1 sevdigi icin herkes evine geri dondii, hicbir Blagayli canini kaybetmedi. ikinci Diinya
Savasi geldi, halkin Tekke’ye ve dervislere karsi sevgisi biraz azalmisti, bunun i¢in bu savasta 2-3
kisi canini kaybetti. Bundan sonra komiinist-ateist ddnemde halk Tekke’yi ve dervisleri hor
gdrmeye baslamisti, bunun icin Bosna Hersek’teki son 1992-1995 savasinda Blagay’a her cesit
bombalar “yagmur gibi” diistii, bir¢ok kisi kurban oldu. Ancak, Tekke’ye hicbir bomba isabet
etmedi.” inaniglar1 yaygindir.*

4 “Tekke”, Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005).
“ flhan Ayverdi, “Tekke”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealt1, 2005).
** Hasanagic, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi.

Afyon Kocatepe Universitesi {slami ilimler Fakiiltesi Dergisi



133 The Relation Of Lodge-Human-Belief Through The Sari Saltuk-Blagaj Alperenler Tekija

Bosna savasi esnasinda Mostar’da Ispanyol barig giicii askerleri arasinda Blagay
Tekkesinin manevi havasindan etkilenerek Miisliiman olanlarin bulundugu da anlatilmaktadir.®

Bugiin halen insanlar darda kaldiginda dua etmek igin Sari Saltuk Blagay Alperenler
Tekkesine gitmektedir. Ayni sekilde Ahmed Yesevi dergdhina, Haci Bektas-1 Veli dergihina,
Mevland’ya, Yunus Emre’ye gitmeye devam edilmektedir. Araya giren yiizlerce yil insanlarin
tekkeler etrafinda gelistirdikleri inanci zayiflatmak bir yana giiclendirmis gibidir. Sadece Hak
dostu insanlarin isimleriyle amilan tekkeler degil, “tekke” olarak degerlendirilen, Hz. Ali ya da
Hz. Hizir'la bagdastirilan bazi mekanlar, agaglar*! da insanlar icin miistesna dua alanlar: olarak
goriilmektedir.

Bu durumda bahsi gecen mekanlarin kutsallikla iliskilendirilen bir yanlari olmalidir. Bu
iliski, insanda yol bulur kendine. Bu nedenle ilahi kelam kul ve resul olanin agzindan ulasir baska
insanlara. insanlar belki de kul oluslarinin bilincini tekkelerde daha kolay fark etmekte,
Yaratan'in sonsuz, sinirsiz giiciinii daha derinden hissetmektedir. Siirekli dua ve zikirle o
mekanlarda etkileyici bir atmosfer olusmaktadir. Oralarda edilen dualarin dilden kalbe ulagan
mesafesi sifirlanmakta, insan bes duyu ile algiladigi beden sinirlarinin 6tesine gegmekte, ruhun
saflifiyla Yaratan’a yonelmektedir.

Buglin her milletten, her dinden insanin ziyaret ettigi, dervis mevlidi giinlerinde binlerce
dervis ve ziyaret¢inin akinina ugrayan tekke “Yol bir, siirek* bin bir.” diisiincesini hatirlara
getirmektedir.*®

Sari Saltuk’'un Blagay tekkesinde dag, su, insan ve inang birlesmis durumdadir. Sari
Saltuk, Blagay’da her yil pek ¢ok tarikatin birlikte zikrine ev sahipligi yaparak goniilleri Allah
askinda birlestirmis gériinmektedir. Her milletten, her dinden insanin ziyareti ile Sar1 Saltuk, Hz.
Adem’in ¢ocuklarini hep birlikte yaninda misafir etmektedir. Hakk’tan gelip Hakk’a gidilen yolda
bir giizel konaklama yeridir Sari Saltuk’'un Blagay Tekkesi. Bazen kayalara tiinemis kartal
durusuyla, bazen suyun sesince seslenir; bazen Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi'nin dilinden, bazen
Haci Bektas'in, bazen Yunus Emre’nin, bazen Mevldn&'nin séziinden akar goniillere... Kimil insan
olmanin sifreleri verilir;

“Yalan s6yleme, giybet etme, kusurlari értmekte gece gibi ol, eline-diline-beline*” sahip

ol.”*

Kapi, hep agiktir girmek isteyene. “Kap1” Ahmed Yesevi’den Haci Bektas-1 Veli'ye, Sari
Saltuk’tan Yunus Emre’ye dort kap1 kirk makamla, umuda, dostluga, sevgiye acilir:

“Gel, ne olursan ol, yine gel, yine gel... Bu kap1 umutsuzluk kapisi degil...” (Mevlan4)

“ Dilber, Sar1 Saltuk Blagay Tekkesi.

Bkz.Asuman Senel, “Tiirklerde Agag Inanislari: Burdur Yesildag (Gélde) Kdyii ‘Tekkedeki Ardi¢’ Orneg1”, Sempozyum
Bildiri Tam Metinler Kitabi (II. Uluslararas: Tiirk Halklarinin Felsefi Miras: Sempozyumu, Kirsehir: Kirsehir Ahi Evran
Universitesi, 2019).

Siirek: yol siiren, kAmil insan olma yolunda yiiriiyen kisi (Dogan, 2018, sézlii gériisme).

Hasan Dogan, Sar1 Saltuk, Burdur 2 No’lu Saglik Ocagy, S6zlii goriisme, 2018.

4 Eline (E)-diline (D)-beline (B) sahip ol, “ EDB” yani EDEP’li ol.” (Dogan, 2018, sézlii gériisme).

Dogan, Sar1 Saltuk.
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“Ben gelmedim dava igiin / Benim isim sevi i¢clin / Dostun evi goniillerdir / Géniiller
yapmaya geldim” (Yunus Emre)

“Gelin tanig olalm / Isi kolay kilalim / Sevelim, sevilelim / Diinya kimseye kalmaz.”
(Yunus Emre)

L

Resim 16: San Saltuk Blagay Tekkesi (Eyliil 2017, Blagay-Mostar)

SONUG

Sari Saltuk kimdir? Bu sorunun kesin bir cevabi yoktur. Bir yani tarihi gerceklere, bir yani
menkibelere dayanan bir goniil ereni, bir destan kahramanidir Sar1 Saltuk. Hakikat nerede bitip
efsane nerede basliyor ayirmak miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte halkin génliinde
edindigi yere bakildiginda hild umulan, yardima kosacagina inanilan, yanina gidildiginde
miskiillerin ¢ziilecegine giivenilen bir yerdedir. Onu bu haliyle, insanlar1 en azindan tekkesi
etrafinda birlestiren, onlara “insan” hallerini hatirlatan, suyun coskusu, inancin siiklinetiyle
goniillere seslenen yaniyla kabullenmek en dogrusudur belki de.

Blagay-Alperenler Tekkesi Sar1 Saltuk tarafindan mi kurulmustur? Yoksa ona atfedilen
makamlardan biri midir? Bunun cevabini da kesin olarak vermek miimkiin gériinmese de
makam olma ihtimali kuvvetlidir. Kaynaklarda tekkenin kurulus tarihi olarak 15. yy. verilirken
Sar1 Saltuk’un 13. yy. da yasadig1 bilinmektedir. Aradaki 200 yillik fark, kaynak kisilerce savas
yillarinda belgelerin yok olmasi ile izah edilmekte ve yerel halk arasinda tekkenin Sar1 Saltuk ve
dervisleri tarafindan kurulduguna kesin olarak inanilmaktadur.

Blagay-Alperenler Tekkesine Sari Saltuk Alperenler Tekkesi ya da Sari Saltuk Blagay
Tekkesi denmesi, tekkenin sadece yerlesim yerinin adiyla degil, Sar1 Saltuk’un adiyla da anilmasi
uygun olacaktir. Tekkeye, dolayisiyla Sar1 Saltuk’a duyulan ve devam eden inang bunu
gerektirmektedir. Tekke ¢evresindeki, tekkenin burnunun dibine kadar sokulmus olan ticari
yapilasmanin tekkenin manevi iklimini zedelemeyecek mesafeye cekilmesi, tekkeyi inang ve
ibadet maksadiyla ziyaret eden insanlar1 rahatlatacaktir. Tekke Uzerindeki kayalik alanin da
tekkeye zarar vermeyecek koruma 6nlemleriyle 1slah edilmesi yerinde olacaktir.

insanoglunun yeniden hatirlamaya ihtiyaci vardir; ilkelerini, etik degerlerini, bir kalbi ve
bir ruhu oldugunu hatirlamaya ihtiyaci vardir. Bunlari kolaylikla hatirlayacagi mekanlar olarak
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da tekkeleri gordiigii asikdrdir. insanoglu, kul ve Yaratam arasindaki baglantiyr dogru
kurdugunda dualarina cevap bulur, insanoglunun yeniden hatirlamaya ihtiyaci vardir;
diismanliktan dostluga, kavgadan sevgiye gecisi hatirlamaya ihtiyaci vardir. Tam da bu nedenle
savaglardan, aci cekilen siireclerden sonra tekkeye, dolayisiyla inanca olan ilgi artmakta,
insanoglu siginilacak yegane limanin inang oldugunu fark etmektedir. Ozellikle bu siireclerde
inancin somutlastigl, gériiniir hale geldigi tekkeler birer cazibe merkezi olmaya devam
etmektedir.

Ahmet Yesevi'den Haci Bektas-1 Veli'ye; Sari Saltuk’tan Yunus Emre’ye, Sems-i
Tebrizi’den Mevland’ya adlar tek tek anilamayacak coklukta goniil bur¢larimin alperenleri
insanhgin “gel”’mesini, “gér’mesini, “bil”’mesini, “ol”masini beklemektedir. insanoglu Hz.
Adem’den beri yollardadir. Bazen disinda bazen iginde yiiriir, bazen disinda bazen iginde arar
insan, bazen kavgayla bazen sevgiyle arar... Insanin dogumla baslayip dliime kadar siirecek olan
yol seriiveninde, Sar1 Saltuk Blagay Alperenler Tekkesi, diger bir¢ok tekke gibi insanlari kendine
cekmekte; yalniz olmadigini, basibos birakilmadigini, aslinda her nefeste Yaratan’la baglantida
oldugunu hatirlatmaya devam etmektedir.
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Har4c ve Emvil Literatiiriinde Altin ve Giimis {le ilgili Rivayetlerin Fikhi Tahlili
0z
Kiymetli iki maden olan altin ve giimiis siinnette ribevi mallar arasinda sayilmistir. Fukahanin
cogunlugu bu iki madeni biitiin cesitleriyle ribevi olarak kabul etmis ve sarf akdi kurallar
kapsaminda miibadele edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Fakat bir kisim fakihler bu gériisten
farkli diisiinmekte ve altinla glimiisiin baz tiirlerinin ribevi olmadiklarini iddia etmektedirler.
Haric ve emval literatiiriiniin dort temel eserinde altin ve giimis konularinin ele alindig1 bu
makalede ilgili goriis farkhiliklarina deginilmemis; sadece altin ve giimiisiin fikhi mahiyetiyle
alakal ihtilaflarin tarihsel izleri takip edilmistir. Bu ¢ercevede calismamizda Eb{i Yusuf'un (6.
182/798) Kitabu’l-Hardc, Yahya b. Adem’in (6. 203/818) Kitdbu'l-Hardc, Ebli Ubeyd Kasim b.
Sellam’in (8. 224/838) Kitdbu'l-Emval ve Tbn Zencliye'nin (8. 251/865) Kitdbu'l-Emval adli eserleri
incelenmistir. Béyle bir arastirmayla, fikih ilminin gelisim siiregleri icerisinde altin ve giimiisiin
fikhi mahiyetiyle ilgili farkli kanaatlerin ilk dsnemdeki izleri stirtilmiistiir. Zira hicri VIII. asra
kadar bu iki madenin ribevi/para olmalari yéniinde bir tartismanin bulunmadig
diistiniilmektedir. Bu diisiinceyle ilgili objektif bir sonuca ulasmak amaciyla séz konusu doért
temel eser eksenli bir arastirma yapilmustir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Altin, Giimiis, HarAc, Emval.
Jurisprudence Analysis of Narrations About Gold and Silver in Kharac And Amval Literature

Abstract
Gold and silver are two precious metals, which are counted among the ribawi (subject to
interest) goods in sunnah. The majority of fukaha accepted these two metals as ribawi and stated
with all diversity that it should be exchanged under the consumable contract rules. However,
some of the scholars deviated from this view and claimed that some species of gold and silver
are not ribawi. In this regard, this article covers the subjects of gold and silver in four essential
works of the literature on khargj (taxation) and amwal (revenue); Kitab al-Kharaj of Aba Yasuf (d.
182/798), Kitab al-Khargj of Yahya ibn Adam (d. 203/818), Kitab al-Amwal of Abii ‘Ubayd al-Qasim
ibn Sallam (d. 224/838), and Kitab al-Amwal of Tbn Zanjiiyah (d. 251/865). Keeping the different
opinions out of scope, we focus on historical traces of conflicts related to the nature of gold and
silver. In this way, different convictions about figh-related nature of gold and silver were traced
through the development processes of figh science. Because it is thought that there is no
argument over ribawi or money nature of these two mines until VIIL Hijri century. Therefore, a
survey of these four essential works was conducted in order to achieve an objective conclusion
about this issue.
Keywords: Islamic law, Gold, Silver, Kharaj, Amwal.

GIRIS

Aligverislerin takas/trampa yoluyla yapilmaktan vazgecilip ortak bir miibadele aracina
ihtiyag duyuldugu giinden; yani paranin icadindan itibaren farkli seylerin para olarak
kullaruldig1 bilinmektedir. Paranin miibadele araci olarak kullanilmaya baslamasindan sonra
bircok sey para olarak kabul edildigi halde altin ve glimiis de para olarak kullanilmistir. Bu
durum Hz. Peygamber’in (s.a.) risilet déneminde de aynen devam etmistir. Nitekim asr-1
saadette Bizans dinar1 (altin) ve Sasini dirhemi (giimiis) para olarak kullanilmis; baska bir seyin
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para olarak kullamilmasina gerek duyulmadigi gibi Miislimanlara ait bir para iiretimine de
ihtiya¢ duyulmamistir.' Sonraki désnemlerde ise farkl gerekgeler olmakla birlikte asil olarak mali
ibadetlerin ifasinda karsilagilan problemlerin ¢6ziimii icin mevcut paralarin gramajinda
degisiklik yapilmak suretiyle -her ne kadar miistakil bir paranin basimi séz konusu olmasa da-
para iiretimi yapilmigtir.”

Miislimanlarin iktisat politikalarinin incelendigi hardc ve emval literatiirdi, altin ve
glimiisiin fikhi/hukuki mahiyeti hakkinda birtakim verilere ulasmak icin temel tarihi kaynaklar
olarak goriilebilir. Zira ilgili literatiir kapsaminda asr-1 saadet ve sonrasindaki ilk dénemde
gerceklestirilen mali islemlerin kapsam, mahiyet ve gelisim siirecleri beyan edilmektedir. Bu
cercevede calismamizda Ebl Yusuf'un (6. 182/798) Kitabu’l-Hardc®, Yahya b. Adem’in (6. 203/818)
Kitabu'l-Hardc’, Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in (8. 224/838) Kitdbu'l-Emval’ ve ibn Zencliye'nin (8.
251/865) Kitabu’l-Emval adli eserleri® incelenmistir.”

ilk kaynagimiz Ebl Yusufun (6. 182/798) Kitdbu'l-Hardc1 olup, eserde mall konular
yaninda, muimelat, ceza, idare ve devletler hukuku kapsamina giren cesitli meseleler de
incelenmektedir. Halife Har{in Resid’in talebi lizerine hazirlandigi rivayet edilmekle birlikte
kimligi zikredilmeyen bir halifeye yonelik hitapla baslamaktadir. EbQ Yusuf, siyasi otoritenin
kendisinden harac, uslir, sadaka (zekit), cevall gibi vergiler ve di§er hususlarda tatbikatta
kendisine yardimci olacak bir kitap hazirlanmasini istedigine yonelik ifadelerinden, halifenin
vergi hukukunu diizenleme arzusu tasidig1 ¢ikarilabilir.

Arastirmamizda istifade ettigimiz ikinci kaynak, Yahya b. Adem’in giiniimiize ulastigi
bilinen tek eseri Kitdbu'l-Hardc'1dir. Hicri ikinci asirda kamu maliyesinin ehl-i hadis ekoliince ele
aliman ilk drnegi oldugu sGylenebilir. Eser genel olarak fetihler sonrasi toprak hukuku, tarimsal
yapi, vergi diizeni, devlet gelirleri, kamu harcamalari, zimmilerin hukuki durumu ve kamu
maliyesi konularina iliskin hadisleri ele almaktadir.

Ugiincti kaynagimiz, Ebi Ubeyd Késim b. Sellim’'in (6. 224/838) Kitdbu'l-Emval'idir.
Kitabu'l-Emval, 1sldam mali hukukuna dair olup Ebli Ubeyd’in nemli eserlerindendir. Bilindigi

Ahmed Hasen Ahmed Haseni, Tatavvuru'n-niikid fi dav'i’s-seri‘atil-Islamiyye (Mekke: Cimi‘atii Ummi’l-Kura, Doktora
Tezi, 1988), 68-73.

Haseni, Tatavvuru’n-niikid fi dav'i’s-ser{‘ati’l-Islamiyye, 74-79.

Eser hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Kitabii’l-HarAc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 04
Haziran 2020).

Eser ve miiellif i¢in bk. Cengiz Kallek, “Yahya b. Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Haziran
2020).

Eser hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “KitAbu’l-Emval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
04 Haziran 2020).

Eser hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Yildirim, “ibn Zenclye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 04
Haziran 2020).

flgili eserlerin asil niishalariyla birlikte kimi yerlerde terciimelere de miiracaat edilmistir. Bk. Yakab b. Tbrahim b.
Habib b. Sa’d el-KGff Eb( Y{isuf, Kitabiil-Harag-Kadi Ebu Yusuf, cev. Ali Ozek (Istanbul: Akcag Yayinlari, 1973); Kasim b.
Selldm el-Herevi EbQi Ubeyd, Kitabiil-Emvdl, cev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016); EbQ
Zekeriyya Yahya b. Adem b. Siileyman el-Kuresi el-Umevi el-Kiff Yahya b. Adem, Kitabu'l-Hardc, ¢ev. Osman
Eskicioglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018).
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lizere Hz. Omer (r.a.) ve halife Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde vergi konusunda énemli adimlar
atilmistir. Eser basta bu iki dénem olmak iizere islam’in ilk iki yiizyilindaki vergi ve arazi
hukuku, kismen de idare ve devletler hukuku uygulamalar: hakkinda genis bilgiler icermektedir.

Arastirmamizda yararlandifimiz son kaynak ise, ibn Zenciiye'nin (6. 251/865) giiniimiize
ulasan tek eseri Kitdbii'l-Emvdl'dir. Eser bilyiik oranda hocas:t Eb( Ubeyd Kasim b. Sellim’in
Kitabii'l-Emvdl'ine dayanmaktadir. Ebi Ubeyd’in aktardigi hadis ve eserler ayni senetle rivayet
edilmistir. Hocasinin fikhi gérisleri, farkli konulardaki yorumlar: ve naslar hakkindaki beyanlar:
oldugu gibi aktarilmistir. Ayrica fbn Zencliye hocasinin kitabinda bulunmayan konulara yer
verdigi gibi, az da olsa hocasina muhalefet ettigi de vakidir. Fakat ibn Zencliye'nin, altin ve
glimiisle alakali degerlendirmelerinde ona muhalefet ettigine dair herhangi bir veriye
ulasamadik.

Glinlimiizde haric ve emval literatiiriiyle ilgili yapilan en kapsamli ¢alisma Cengiz Kallek
tarafindan kaleme alinan Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi : Hardc ve Emval Kitaplar: ® adli calismadir.
Eser alaninda 6zgiin olmakla beraber, Kallek altin ve giimiis konularmi ayrintili olarak
degerlendirmemistir. Calismamizin ilgili eserden farkli oldugu temel nokta tam olarak burasidir.
Ayrica altin ve giimisle ilgili ele alinan ¢alismalarda da genel itibariyle islam iktisadimin temel
kaynaklar1 kabul edilen haric ve emval literatiiriiniin bu temel eserlerine atif yapilamamaktadir.
Haric ve emvél literatiiriiniin kamu maliye hukukunu ilgilendiriyor oldugu diisiincesi bu
hususta etkili olabilir. Fakat klasik kaynaklardan giiniimiize 151k tutacak verilerin izini stirmiis
olmak da olduk¢a onemlidir. Bu y6niiyle makalemizin arastirmacilara alisilmisin disinda bir
perspektif sunacagi ifade edilebilir.

Boyle bir arastirmayla amacimiz -bu amag ayni zamanda ¢alismanin problem alaninm da
ifade etmektedir- fikih ilminin gelisim siiregleri icerisinde altin ve giimiisiin fikhi mahiyetiyle
ilgili farkli kanaatlerin ilk dénemdeki izlerini siirmektir. Zira hicri VIII. asra kadar’ bu iki
madenin ribevi/para olmalar1 yéniinde bir tartisjmanin olmadigi disiiniilmektedir. Bu
diisiinceyle ilgili objektif bir sonuca ulasmak amaciyla bu dért temel eser eksenli bir arastirma
yapilacaktir.

1. iLGILi ESERLERDE ALTIN VE GUMUS iCiN KULLANILAN KAVRAMLAR

Calismamizin problem alaniyla ilgili olarak Arapgada altin ve glimiisii ifade eden farkli
kelimeler mevcuttur. Bunlar “zeheb, fidda, dinar, dirhem, verik, tibr, mes(ig, masn(‘” vb.
kelimelerdir. Hardc ve emval literatiirliniin ifade ettigimiz dort temel eserinde bu kelimeler;
zekat ve vergi, metd’, para ve fiyat hareketliligi ile nasihat (va‘z) konulari kapsaminda ifade
edildigi goriilmiistiir. Fiyat hareketliligi ve mal/metd‘ konular1 disindaki basliklarda incelenen
hususlara, bu iki madenin fikhi mahiyetiyle dogrudan ilgili olmadigi i¢in ¢alismamizda sinirh

®  Cengiz Kallek, Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi : Hardc ve Emval Kitaplari (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015).

°  Hicri VIIL asirda altin ve giimiisiin fikhi/hukuki mahiyeti hakkinda farkli kanaatleri bulunan fakihler, Hanbelilerden
ibn Teymiyye (6l. 728/1328) ve 8grencisi Ibn Kayyim'dir (81. 751/1350).
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olarak yer verilmistir. Altin ve giimiis, zekat ve vergi konular1 kapsaminda, mallarin nisaplar1 ile
zekat ve vergi oranlari cercevesinde incelenmistir.'

Calismamizda ilgili kavramlar iki ana baslikta degerlendirilecek, bu hususla ilgili her bir
rivayet miistakil olarak incelenecektir. Eserlerin iceriklerine bakildiginda altin ve glimiis
kavramlarinin kullaniminda tslup ve igerik olarak herhangi bir farklilik gériilmemektedir. Sayet
bir ayrim varsa, o da sadece altin ve giimiisiin basilmis olup olmamasi yoniiyledir. Eserlere
konularin ele alinmasi gercevesinde bakildiginda; Yahya b. Adem’in Kitabu'l-Hardc’, Ebi Yusufun
Kitabu'l-Hardc'iyla birebir ortiismektedir. Cok az farkliliklar olmakla beraber, Eb(i Ubeyd ve ibn
Zencliye'nin Kitdbul-emval'leri de icerik olarak birbirine yakindir. Calismada bu farkliliklara ilgili
yerlerde deginilecektir.

2. HUKUMLERI ACISINDAN ALTIN VE GUMUS

Dort temel eserde yapilan taramalar neticesinde elde edilen veriler, eserlerin tertip
usultiniin farkli olmasi nedeniyle, iist basliklar belirlenerek ele alinacaktir. Tabiatiyla bu iist
basliklar altin ve giimiisle ilgili belirledigimiz meseleler cercevesinde olacaktir. Bu manada altin
ve glimiisiin konu edildigi baslhklardan ilk olarak fiyat hareketliligi sonra para-meti‘ bagliklar:
incelenecektir. Ayrica ilgili basliklar altinda rivayetler maddeler halinde beyan edilecektir.

2.1, Altin ve Glimiiste Fiyat Hareketliligi

Fiyat hareketliligi bashig1 altinda ilgili eserlerdeki zekAt nisaplari1 ve vergi tahsillerinde
goriilen farkliliklar ve altin ve glimiis degerleriyle ilgili veriler ele alinmustir. Zira hem zekat
mallarinin nisap hesaplamalarindaki 6l¢ii/6lcek farkliliklar1 hem de bu farkliliklarin zekat ve
vergi tahsillerindeki durumlara yansidigi ve bunun ilgili dénemler i¢in fiyat hareketliligi olarak
degerlendirilebilecegi gérisiindeyiz. Bu amagla farkli konulari, fiyat hareketliligi ortak baslig
altinda degerlendirmek isabetlidir. ilgili rivayetler benzerlik ve tekrarlardan soyutlanmus sekilde
soyledir:

1. ik olarak ele alinacak olan rivayette savaslar neticesinde ganimet olarak elde edilen
menkul ve gayr-1 menkul mallarin miicahitler arasinda Hz. Peygamber’den (s.a.) itibaren nasil
taksim edildigi ifade edilmektedir. Sonrasinda ise Hz. Omer (r.a.) déneminde fethedilen Irak ve
Sam bélgesindeki Sevad arazilerinin durumunun sahabe arasinda ihtilaf konusu oldugu beyan
edilmektedir. Zira o zamana kadarki uygulama savas neticesinde ne elde edilmisse, devletin pay1
ayrildiktan sonra geri kalan ganimetin miicahitler arasinda taksim edilmesi ydniindedir. Fakat
Hz. Omer (r.a.) bu teamiiliin disina ¢ikarak, toprak ve bélgenin nehirlerinin vergi karsihginda
sahiplerinde kalmasini emretmistir. flk kismi konumuzu dogrudan ilgilendirmedigi icin

1 Diger konulara 8rnek olarak diinya ve nimetlerine karsi zahit olmayi anlatan su rivayet ifade edilebilir: Davud b. Eb(i

Hind bize Amir'den, Abdullah b. Abbas'in (r.a.) sdyle dedigini nakletti: “Hz. Omer (r.a.) yaralandigi zaman, vefat
etmeden dnce yanina girip sdyle dedim: insanlar kiifiir karanlig: i¢inde iken, siz Miisliiman oldunuz. Hz. Peygamber'i
(s.a.) herkes yalanlarken, siz O’nunla (s.a.) beraber gaza ve cihad ettiniz. O ahirete irtihal ederken sizden raziydi.
Halifelik déneminizde ihtilaf vaki olmadi. Sehit olarak ahirete gideceksiniz. Sizi cennetle miijdelerim” deyince, bana:
“Bu sozii tekrar ediniz.” dedi. Ben de tekrar ettim. “Yerde ve gékte kendisinden baska ilah bulunmayan Allah’a
yemin ederim ki, yeryiiziinde beyaz ve saridan (altin ve giimiis) ne varsa hepsi benim olsaydi, ceza giiniiniin
dehsetinden kurtulmak igin hepsini feda ederdim.” dedi. Bk. Ya‘k{ib b. ibrahim b. Habib b. Sa’d el-KGfi Ebl Y{isuf,
Kitabu'l-hardc (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turds, ts.), 23.
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mefhumen aktardigimiz bu rivayetin devaminda EbQ Yusuf, o déneme ait altin ve giimiisiin

“«

birbirine oramimi ifade eden bilgiler vermektedir. S$oyle ki: “... Ey miiminlerin emiri; “Ne
istedigini beyan et, dinleyelim” dediler. Hz. Omer de (r.a.) devamla: “Kendilerini haklarindan
mahrum ettigimi diisiinen bu toplulugun dediklerini dinledik. Zuliim olarak kendilerine ait bir
seyi, bagkalarina vermekle, ahirette zillet ve sikintiya diismekten Rabbime sigimirim. Ancak,
herkes tarafindan bilindigi gibi, Kisra’nin memleketi fethedilip ganimet olarak alinan pek ¢ok
mal, esya, miicevher ve diger ganimetlerden beste bir cikarilip, bilinen yerlere sarf ettim ve
halen sarf etmekteyim. Kalan beste dordii taksim ettim ise de buna benzer bir ganimetin bundan
sonra elde edilme ihtimali azdir. Arazi sahiplerinden alinmak {izere, cizye belirlemek suretiyle,
beytiilmal i¢in yillik daim? bir miktar gelir elde edilmesi gériisiindeyim. Gelecekte bu gelirlerle
miicahitlere, dullara, yetimlere ve sonraki dénemlerde bunlar gibi muhtaglara dagitilmasin
uygun buluyorum., Zira Irak tarafinda fethedilen, bunun gibi biiyiik ilkeleri ve ayni sekilde, Sam,
Cezire, Kufe, Basra ve biiyiik Misir {ilkesini muhafaza etmek ve hudutlarinda asker bulundurup,
onlara maas ve bahsis vermek 14zim gelecegi bir gercektir. O hilde bu arazi ve sahipleri, diger
ganimet mallar1 gibi taksim edilirse, zarurl masraflar i¢in gelir kalmayacaktir.” diyerek sézlerini
bitirdi. Istisare icin orada bulunan ensar da: “Reyiniz isabetli, soziiniiz cok dogrudur. Giinkii
fethedilen bu memleketler ve islam beldelerinin hududu asker ve yiyecekle doldurulmaz ve
askere gecinebilecekleri maas verilmezse, ehli kiifiir ve sirkin kendi memleketlerine dénmeleri
siiphesizdir.” diyerek, hepsi birden Hz. Omer’in (r.a.) goriisiinii benimsediler.

Bundan sonra Hz. Omer (r.a.): “Iste, hak ortaya cikti.” dedi ve araziye, mevkiine gore
haric, arazi sahiplerine de tahammiillerine gére cizye vaz'etmek {izere, akliselim bir memurun
secilmesini teklif etti. Huzurda bulunanlar da ittifakla Osman b. Huneyf’i (r.a.) segtiler. Onun
dirayetli, tecrtbeli, akilli bir kimse oldugunu séyleyip bu miihim isler i¢cin onun génderilmesinin
iyi olacagim bildirdiler. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.), Osman b. Huneyf'i (r.a.) derhal Irak
arazisinin dlgiilmesi icin gérevlendirdi ve génderdi. Hz. Omer’in (r.a.) vefatindan bir sene 6nceye
kadar Kufe haricinde bulunan biitiin arazinin beyttilmale ait olan geliri, on milyon dirheme
ulasmustl, O zaman kullanilan dirhem, bugiinkii dirhemlerden iki buguk dinek daha fazlaydi.

Danek ise dirhemin altida birine esitti. O zaman kullanilan dirhem bir miskal vezninde demektir.”"*

Bu rivayet Hz. Omer’in (r.a.) vergi uygulamalarinda gerceklestirmis oldugu degisiklikler
yoniiyle ele alindig1 gibi déneme ait altin ve glimiis arasindaki pariteye de isaret etmesi yoniiyle

dikkat cekicidir. Zira “altinin vezni giimiisiin vezniyle denkti”"

soziiyle sadece gramaj yoniiyle
bir denklige isaret edildigi diisiincesindeyiz. Agirlik yoniinden dinar ve dirhem arasinda bir
denkligin ifade edildigi bu rivayette parite yoniiyle de denkligin kastedildigi ifade edilirse bu
degerlendirmenin isabetli olup olmadig: tartisilabilir. Zira Hz. Omer’in (r.a.) dinar dirhem
agirligiyla alakali bir esitleme galismasi yaptigi farkli rivayetlerde goriilmektedir. Nitekim agirlik
olarak 10 dirhem 7 miskal altina denk gelmekteydi. Bu denklik ise sGyledir: 1 dirhem 2,975 gram;

10 dirhem de 29.75 gramdir; 1 miskal 4,25 gram; 7 miskal de 29.75 grama denk gelmektedir.”

1 Eb{ Y(suf, Kitdbu'l-hardc, ts., 36.
2 Ebi Y(suf, Kitdbu'l-hardc, ts., 36 Rivayetin bu kisminin metni igin bk. Jued o doay waill o 0153

13 Besir Géziibenli, “islam Hukuk Kiiltiiriinde Para”, Para, Faiz ve Islam (ilmf Toplant), (2015), 94.
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Neticede bu ifadeyle parite yoniinden altin ve glimiste bir denkligin oldugunun diistiniilmesi
isabetli degildir.

2. Hz. Omer (r.a.) sahabeden Osman b. Huneyf'i (r.a.) harac vergisi toplama vazifesi ile
yanindakilerle birlikte génderdi. Osman b. Huneyf (r.a.), gérevlendirildigi yere varinca onlarin
sosyal statiilerine gére 12, 24 veya 48 dirhem cizye koydu." Eb{i Ubeyd burada farkli bir bilgi
olarak sunu ifade eder: Samlilardan farkli Yemenlilerden farkli cizye tahsil edilmesinin altinda
Yemenlilerin daha zengin oldugu gercegi yatmaktadir. Ayrica zimmilerin durumuna gére cizye
konulabilecegi ifade edilir. Konumuzu dogrudan ilgilendiren diger bir husus ise ilgili dsnemde
dinar ve dirhem arasindaki orandir. Bir dinar on yahut on iki dirheme karsilik gelmektedir. Buna
gore 4 dinar, 40 dirhem veya 4 dinar, 48 dirhem gibi farkli rivayetler sz konusu olabilmektedir.”
Hz. Omer (r.a.) kilise rahiplerine, kisi basi 2 dinar cizye koymustur. Ebli Ubeyd “Eger rahiplerin
bu miktara giicii olmasaydi, Hz. Omer (r.a.) bu vergiyi koymazdi.” demektedir."*

3. Sevad arazisi ile alakali olarak Hz. Omer’in (r.a.) uygulamalarini ele alan baslik altinda
degerlendirilen rivayetler, her ne kadar vergiyle daha yakindan ilgili gibi géziikse de kanaatimiz
bunlarin, altin/glimiis paritesiyle dogrudan alakali oldugudur. Ayrica vergi kalemleri, vergi
veren halklarin 6deme durumlari da dikkate alinan hususlar arasindadir. Dikkat ¢eken
hususlardan bir baskas: ise altin ve giimiisiin piyasadaki konumunun esit oldugudur. Bu
konudaki bazi rivayetler soyledir:

Seriy b. Ismail bize Amir es-Sabi'nin sdyle dedigini nakletti: “Hz. Omer’in (r.a.) hilafeti
zamaninda Irak sevadinin yiizél¢limii otuz alt1 milyon ceribe ulasmstir. Ziraat arazisinin haric
vergisi olarak bir ceribine, yillik 1 dirhem veya hésilattan 1 kafiz*® olarak belirledi. Uziim bag
icin ceribine 10 dirhem, hurma bahgesi icin ceribine 5 dirhem vergi belirledi. Sahislar ise ii¢
kisma bolintp durumlarina gére duskiinlere 12, orta halli olanlara 24, zenginlere yillik 48
dirhem cizye belirlendi.””

Sald b. Eb{i Arlibe bize Katdde vasitasiyla Ebl Miclez'in sdyle dedigini nakletti: Halife Hz.
Omer (r.a.) bu tertibati icradan sonra kendisine vekaleten hem ahaliye namazda imamlik etmesi

1 Kasim b. Selldm el-Herevi Ebli Ubeyd, Kitdbul-emval (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 49; Ebl Ahmed Humeyd b. Mahled el-
Horasant Ibn Zenciiye, Kitdbu'l-emval (Riyad: Merkezu’l-Melik Faysal, 1986), 158.

5 Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 50; ibn Zenciiye, Kitabul-emvdl, 160.

¢ Ebd Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 52; Ibn Zenciiye, Kitdbul-emval, 163.

Misirl alim Reyyis, yiiz 8l¢iisii olarak ceribin metre karesini su sekilde beyan eder: Cerib = (61,6 cm x 61,6 cm) x 3600
= 1366,0416 m”yi bulmustur. Bk. Muhammed Ziyauddin Reyyis, el-Hardc ve’n-nuzumiil-mdliyye li'd-devleti’l-Islamiyye
(Misir: Daru’l-Medrif, 1969), 348-350; Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Cerib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Erisim 05 Haziran 2020).

Kafiz hakkinda hem isimlendirme hem de gramaj yoniiyle farkli kanaatler séz konusudur. Bunlar icin bk.
Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, ReddiiT-muhtar ale’d-Diirri’l- muhtar serhu Tenviru’l ebsdr
(Beyrut: Daril-Fikr, 1992), 4/186; Reyyis, el-Hardc ve'n-nuzumiil-maliyye li'd-devleti’l-Isldmiyye, 340-348; Kafizin 20-25
gram arasi bir miktara karsilik geldigi yoniinde farkli hesaplamalar bulunmaktadir. Ayrica bélgesel olarak bu

kanaatlerin degistigi de goriilmektedir. Konunun ayrintisi icin bk. Cengiz Kallek, “Kafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 27 Agustos 2020).

1 Eb{l Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 46; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Adem b. Siileyman el-Kures? el-Umevi el-K(fi Yahya b. Adem,
Kitabu'l-Hardc (Beyrut: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1384), 52; ibn Zenciye, Kitdbu'l-emval, 216.
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hem de arazi ceriblerini sayip kaydetmesi icin Ammar b. Yasir'i (r.a.) vazifelendirdi. Kullar
arasinda ser' hiikiimleri icra ve beytiilmali muhafaza i¢in Abdullah b. Mesud’u (r.a.), araziyi
dlemek {izere de Osman b. Huneyf'i (r.a.) tayin edip Kufe'ye génderdi. Maisetleri igin de onlara
her giin icin bir koyun almalarini séyledi. Bu koyunun yarisint Ammar b. Yasir’e (r.a.), dortte bi-
rini Abdullah b. MesQid’a (r.a.), kalan dértte birini de Osman b. Huneyfe (r.a.) tahsis edip
aralarinda bu sekilde taksim etmelerini emretti. Sonra kendilerine hitaben: “Beytiilmale gerek
kendi nefsimin tasarrufu gerek sizin tasarrufunuz, bir velinin yetimin malina tasarrufu gibidir.
Giinkii Allah Te4la yetimin velisi hakkinda: “(Velilerden) kim zengin ise (yetimin malini yemeye
tenezziil etmesin miistagni olsun) kaginsin, kim de fakir ise o halde érfe gére, muhtag oldugu
kadar israf etmeksizin yesin.”*® buyurmustur.” Burada Eb{l Miclez sunu beyan eder: “Her giin bir
koyun masrafi olan arazi siiratle harap olacagindan, bir koyun masrafini Hz. Omer (r.a.) cok gor-
miistiir.” Rivayetin devami ise sdyledir: “Osman b. Huneyf (r.a.) araziyi olgtii. Uziim baginin
ceribine 10 dirhem, hurma ceribine 8 dirhem, seker kamisi ceribine 6 dirhem, bugday ekilen
arazinin ceribine 4 dirhem, arpa ekilen arazinin ceribine 2 dirhem haric koydu. Sahislar1 da ii¢
sinifa ayirdi. Durumu zayif olanlardan 12, orta sinifa 24 ve iyi durumda olanlara 48 dirhem cizye
koyup, kadinlar1 ve ¢ocuklar: vergiden istisna etmistir.” Bazi rivayetlerde, hurma ceribine 10,
iiziim bag1 ceribine 8 dirhem harac kondugu bilgisi mevcuttur.”* ibn Zencliye bu rivayetin
sonunda, sevid arazisinden gelen verginin ilk dénemde seksen milyon dirhem iken, daha sonra
yiiz yirmi milyon dirheme ulastig1 bilgisini aktarmaktadir.”? Kanaatimizce farkl kategorideki
mahsul i¢in alman verginin miktariyla ilgili farkli rivayetlerin olusu, dirhem kurundaki
hareketliliktir.

Muhammed b. ishik bize, Harise b. Madrib’den sdyle nakletti: Hz. Omer (r.a.) Irak
Sevadinin Miisliimanlar arasinda taksimini istemisti. ilk is olarak ciftcilerin sayilmasini emretti.
Sayimdan sonra, her miicahidin hissesine 2-3 ¢iftcinin diistigiinii gériince, bu konuda sahibe ile
istisare etti. Hz. Ali (r.a.); “Irak sevidinin taksim edilmeyerek, islim’in ileride zuhur edecek
ihtiyaglar1 i¢in beytiilmale birakilmasi gériisiindeyim.” dedi. Bu istisareden sonra, Hz. Omer (r.a.)
sahabeden Osman b. Huneyf'i (r.a.) hardc koymak vazifesi ile yanindakilerle birlikte génderdi.
Osman b, Huneyf (r.a.), memur edildigi yere varinca onlarin durumuna gére 12, 24 ve 48 dirhem
cizye koydu. Hz. Ali'nin (r.a.): “Kendi aranizda savasmayip (mukitele) ve ortakliklar
kurmayacaginizi (mudarebe) bilmis olsaydim Irak Sevadini aranizda taksim ederdim” buyurdugu
rivayet edilmistir.”?

Haccic b. Ertat bize, ibn Avlin séyle dedigini nakletti: Hz. Omer (r.a.) Cebel-i Hilvan’dan
baska araziyi Slctiirerek gerek imar edilmis olsun gerek imar edilmemis olsun gerek kiilfetsiz
sulansin gerek kiilfetle sulansin, gerek ekilip bicilir olsun gerek corak vaziyette bekliyor olsun
her bir cerib arazi iizerine bir kafiz ve bir dirhem haricla sorumlu tutmustur. Ayrica zengin
olanlara 48 dirhem, orta halde bulunanlara 24 dirhem, fakirlere ise 12 dirhem cizye koymustur.

% Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlif1 Yayinlari, 2009), en-Nisa

4/6.
U Eb{ Yhsuf, Kitdbu'l-hardc, ts., 47; Eb( Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 52; ibn Zencliye, Kitdbu'l-emval, 163.
2 ibn Zencfye, Kitabu'l-emval, 212.

3 Eb{i YGsuf, Kitabu'l-hardc, ts., 47.
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Vergi durumlarini bildiren miikelleflere kursundan bir parca miihiir yaptirip, boyunlarina
astirmistir. Ayrica bu miikelleflere yardim olarak hurma agaclarimi vergiden muaf tutup,
baglarin her ceribinden 10, susam ekilen arazinin ceribinden 5, yaz sebzesinin ceribinden 3,
pamuk ceribinden 5 dirhem alinmak tizere vergi koydular.*

Bu rivayetlerdeki takip edilen usul ve esaslardan ortaya ¢ikan sonug, vergilerde adalet
temelli olarak reel piyasa sartlarina uygun davranilmis oldugudur. Ayrica vergiye tabi olan
malin ¢esidine gére o malin bedeli vergi olarak tahsil edilmistir. Kanaatimizce bu verginin
glimiis cinsinden tahsil edilmesinin nedeni, ilgili cografyada dirhemin tedaviil ediyor olmasinin
yaninda, niifusa oranla glimils para basiminin yaygin olmasidir. Zira o dénemde giimiis,
glinlimiizde oldugu gibi piyasa degerini kaybetmemis bilakis altin ile deger olarak basat rol
oynamustir. Glimiisiin degeriyle ilgili olarak naslarda bahsedilen, 1 miskal altin deger olarak 10
dirhem giimiise karsilik gelmektedir.”® Buna gore giimiisiin piyasa alt sinir degeri, altin fiyatinin
onda biri kadar oldugu sdylenebilir. Fakat bu Sl¢iiniin tst sinir1 igin gegerli olup olmadig
disiiniilmelidir.

4, Hicaz bolgesindeki arazilere Hz. Peygamber’in (s.a.) beyan ettigi olciideki harac
hiikiimlerinin gegerli oldugu, simdi ele alinacak olan rivayette beyan edilmektedir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.) hayatta iken bu bélgeler fethedilmis ve hiikiimleri beyan edilmistir. EbQi Yusuf
der ki: “Bize kadar ulasan haberlere gére Hz. Peygamber (s.a.), Araplara ait olan ve fethedilen
arazilerden &siir alinmasini emretti. Bu arazilerden haric alinmasimi emretmedi. Bizim
gorlisiimiiz de bu yondedir. Zira Mekke ve Harem bdlgesinden haric alinmamaktadir. Ayni
hiikkiim Taif ve Bahreyn dahil olmak tizere diger Arap topraklari icin de sz konusudur.
Bilinmektedir ki putperest olan Araplar hakkinda hiikiim 6ldiirmektir, onlarin cizyeleri kabul
edilmez. Diger milletler hakkinda hiikiim bu ydnde degildir. Hicaz disindaki putperest Araplar
hakkinda da ayni hiikiim gecerlidir.” Ayrica “Sizden kim onlar1 dost edinirse, kuskusuz o da

onlardandir.”*

ayeti kerimesine binaen Hz. Peygamber (s.a.) Yemenli putperest bir topluma, ehl-
i kitap gibi muamele ederek cizye koydu. Buluga ulasan kadin, erkek her kisiye bir dinar cizye
veya Muifir” denilen yerde Uretilen muifiri elbise alinmasini emrettiler. Araziye haric
koymayarak kaynak ve nehirlerden akan su ile sulanan araziye tam 8siir, alet vasitasi ile sulanan

araziye de masrafli olmasi sebebiyle yarim 6siir alinmasim emrettiler.”

Son rivayetle ilgili sunlari ifade edebilirizz Yemen veya Bahreyn gibi hicaz bdlgesi
toplumlarinda para birimi olarak dinar kullanilmaktadir.”® Hz. Peygamber’in (s.a.) bu
bolgelerden dinar istemesi buna mebnidir. Fakat Hz. Omer (r.a.) déSneminde Bahreyn’den gelen
yiiklii miktarda dirhemde bize gostermektedir ki, yorede hem altin hem de giimiis para
kullanilmaktadir. Ayrica bir miskal altimin piyasa degerine esit olan muéfir isimli elbiseye

2 Eb{i Yhsuf, Kitabu'l-hardc, ts., 47.

% Goziibenli, “Islam Hukuk Kiiltiiriinde Para”, 93-94.

% Kur’dn-1 Kerim Medli, el-Maide 5/51.

7 Ebu’s-Sedda Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnu’l-Esir, en-Nihdye ff gatbil-hadis ve'l-eser (Beyrut: el-Mektebetii'l-
ilmiyye, 1979), 3/262.

8 Eb{i Y(suf, Kitabu'l-hardc, ts., 71.

Seyyid M{isa el-Hiiseyni Mazindarani, Tarthu'n-nukadi’l-isldmiyye (Beyrut: Daru’l-UlGim, 1988), 34-35.
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endeksledigi de ifade edilebilir. Bir diger ifadeyle hem bir miskal altimin degerini hem de ilgili
elbisenin degerini birbirine esitlemistir. Bu da ilgili dénem icin reel bir fiyat hareketliligini
gostermesi agisindan kiymetlidir.

5. Eb{i Rafi'den rivayet edildigine gdre Hz. Peygamber (s.a.) Medine’ye hicret ettiklerinde
bir kavme bir arazi tahsis ettiler; fakat bunlar Hz. Omer’in (r.a.) halifeligi zamaninda bu araziyi
isletemedikleri i¢in sekiz bin dinar yahut sekiz yiiz bin dirheme satmislar; parasini da Hz. Ali’ye
(r.a.) emanet etmisler. Akabinde emanet parasini almaya gittiklerinde paranin eksik oldugunu
goriince, o kavim “bu para eksik” dedi. Hz. Ali (r.a.) onlara: “Zekatimz hesaplayimiz” buyurdu.
Bu ihtar tizerine zektlarini hesaplayip paray: tekrar saydilar. Gordiiler ki paradan sadece zekét
miktar1 eksilmis. Hz. Ali (r.a.): “Siz, benim zekiti verilmemis mali muhafaza edecegimi mi
zannediyorsunuz?” buyurmustur.*

Bu rivayette iki mesele sz konusudur. ilki, sekiz bin dinar ve sekiz yiiz bin dirhem gibi
bire yiiz oranindaki farklilik ki bu husus ravinin sekkinden kaynaklanmaktadir. Farkli niishalar
arasi yapmis oldugumuz karsilastirmalar neticesinde ilgili farkliligin ravinin sekki nedeniyle
oldugu daha da netlesmistir.”* ikinci konu ise devlete ve topluma bir sekilde faydasi olmayan
mal, mutlaka faydali hale getirilmek istenmistir.

6. Abdurrahman b. Sabit b. Sevban bize babasimin sdyle dedigini nakletti: Omer b.
Abdiilaziz, Abdiilhamid b. Abdurrahman isimli zata su mektubu yazdi: “Valiliginizin tasarrufu
altinda bulunan araziyi tahkik edin. imar edilmemis olan araziyi, imar edilmis araziye, imar
edilmis araziyi de imar edilmemis araziye kiyas etmeyin. Yani imar edilmemis olan arazi icin
vergi getirirsen, bireylerin tahammiil ve takatince ondan bir miktar sey alarak, imar oluncaya
kadar 1slahina ¢alismalisin, Mahsul vermeyen arazi imar edilmis olsa bile ondan bir sey almayin.
imar edilmis araziden alacaginiz haraci yumusaklik ve merhametle alip arazi sahiplerini nefret
ettirecek surette onlara kétii muamelede bulunmayiniz. Hardc, icerisinde altin karisimi ve isgilik
olmayan yedi miskal veznindeki giimiis dirhem olarak almamzi emrediyorum. Ayrica nevruz ve
mihrican bayramlarinda iranhlarin hiikiimdarlarina verdigi tarzda hediyelerini kabul
etmemenizi, kgt ve fetih ticreti, ev kirasi, nikdh akgesi kendilerinden haric disinda fazla hicbir
akce almamamzi emrediyorum. Arazi sahiplerinden isldm dini ile miiserref olanlara harac

7132

yoktur.

Her dénemde oldugu gibi tabilin dénemi ve sonrasinda da altin ve giimiisiin farkh kalite
ve ayarlar1 bulunmaktaydi. Her ne kadar bu rivayette, ayarlara ve kaliteye deginen net bir
aciklama olmasa da siyasi otorite, tahsil edilen vergide ayar ve kaliteye dair farkhiliklara dikkat
edilmesi gerektigini 6nemsemektedir. Zira iran valisine Omer b. Abdiilaziz'in talimati buna isaret
etmektedir.

30 Eb{ Y(suf, Kitabu'l-hardc, ts., 74.

31 Krs. EbQ YQsuf, Kitdbu'l-hardc, ts., 74; Ya'’kb b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-KGfi Eb( Ydsuf, Kitdbu'l-hardc (Beyrut:
Déru’l-Mrife, 1979), 61.

2 Ebi Ydsuf, Kitabu'l-hardc, ts., 99; Yahya b. Adem, Kitabu'l-Hardc, 57; ibn Zencfiye, Kitabu'l-emval, 170.
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7. Hz. Omer (r.a.) altin sahiplerine dért dinar, giimiis sahiplerine kirk dirhem cizye ve
Miislimanlarin ii¢ giin misafir edilmesini emretmistir.”» Burada Eb(i Ubeyd sdyle bir
degerlendirme yapar: “Hz. Omer’in (r.a.) bu séziinii inceledim. Burada Hz. Omer (r.a.) dért dinar1
kirk dirheme muadil kilmistir.” Zira esas odur ki, bir dinar on dirheme denktir. Ayrica
Miisliimanlarin {i¢ giinliik yiyecek ve erzaklarini karsilamalarini sart kogsmustur.* Ote yandan
baz rivayetlerde erzagin miktar1 hakkinda altin sahiplerinden iki dlgek bugday ve ii¢ dlgek
zeytinyagi, glimils sahiplerinden on bes 6l¢ek olacagi sdylenmektedir. Kadin ve ¢ocuklar bu
vergilerden muaftir.”

8. Rivayetlerde cahiliye devrinden esir diisiip, halen akrabalarimi taniyan esirler
mevcuttu. Hz. Omer (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) kendi dénemlerinde 400 dirhem fidye karsihiginda
bu esirleri satin almislardi.

400 dirhem giimiis, altin olarak diistiniiliirse asgari olarak 40 dinar etmektedir. Dolayisiyla
Hz. Omer (r.a.) déneminde altin ve giimiisiin paritesiyle ilgili rivayetler, esirlerin fidyelerindeki
rayi¢ degeri de ortaya koymaktadir.

9. Altin ve giimiisiin zekt nisaplariyla ilgili genel hiikiim, tizerinden bir sene gegmedikge
altin 20 miskal, giimiis 200 dirheme ulasincaya kadar zekita tabi olmamas: yoniindedir. Yalniz
tartisma konusu altin ve glimiisiin hayvanlara kiyasla belirli bir miktarimin zekittan muaf
tutulmasidir. Bu tartisma aslinda altin ve giimis nisaplarinin ekonomik degerlerinin, baskaca bir
ekonomik degere bagli olarak miidahaleye konu olup olmamasiyla ilgilidir. Bu ¢ergevede Ebii
Ubeyd, altin ve giimiis nisaplarinda muaf miktar oldugunu ifade eden muhtemel bir gériisiin
stinnete muhalif oldugunu ifade etmistir. Ayrica bdyle bir hitkmiin uygulanmasi igin delili
olmayan ara nisaplarin koyulmas: gerektigini beyan etmistir.*’

Su rivayet konuyu agiklamaktadir: Ebu Ubeyd dedi ki: “Benim goriisiim ise, Hz. Omer’den
(r.a.) hayvanlar hususunda nakledilen rivayeti® bu nevi mala mahsus gérmektir. Altin ve giimiis
bana gére hayvanlara kiyas edilemez. Zira zekitla alakali rivayetler hayvan sahiplerine iki
ydnden avantaj saglamistir. Hilbuki ayn1 avantajlar altin ve glims sahipleri i¢in gegerli degildir.
Birincisi deve, sigir ve davar gibi hayvanlarin iki nisabi arasinda kalan ve “esnak”, “evkis” diye
ifade edilen, zekattan muaf tutulmas: durumudur.” ikincisi bizzat Hz. Omer’in (r.a.) aciklamis
oldugu husustur ki sdyledir: ‘Bizler, hayvan sahiplerini besi, siit, damizlik ve et ihtiyaci icin
tutulan hayvanlarn zekdtindan muaf tutuyoruz. Bu nedenle ve kendilerine taninan baz
kolayliklara karsilik yavrulardan sorumlu tutulmalari gerekir. Halbuki altin ve glmis
sahiplerinin bu nevi avantajlar1 yoktur. Binaenaleyh onlar tiimiinden sorumludurlar. Yine bu

33 fbn Zencliye, Kitdbu'l-emvdl, 156, 368.

3 Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 191, 624.

*  Eb{ Ubeyd, Kitabu'l-emvdl, 49; Ibn Zenclye, Kitdbu'l-emvdl, 158.

% Eb{ Ubeyd, Kitabu'l-emval, 177; ibn Zenclye, Kitdbu'l-emval, 350.

37 Eb( Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 500-501; ibn Zencliye, Kitdbu'l-emval, 904, 923-924.

% bn Zencliye, Kitabu'l-emval, 848; Ebli Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 502-503.

% Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisénu'l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993), 10/188; Mansur b. Y{inus Buhti,
Kessdfiil-kind* an metni'l-fknd’ (Riyad: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 2/189; Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed
Abdurrahmén el-Magribi Hattib, Mevahibii'l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 2/268.
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nevi mal sahipleri, degerli bir mal i¢in daha az degerde bir mali zekat olarak verme imkanlar1
yoktur. Yine bu tip mallarda esnak ve evkas s6z konusu degildir.’ Giimiis iki yiiz dirhemi, altin da
yirmi miskali gectigi takdirde, artan miktar da saz bir goriise gére hesaba tabidir. O hilde hayvan
sahiplerinin mallariyla, altin ve glimiis sahiplerinin mallar1 hem siinnet hem de rey ile birbirine
mukayese edilemez. Diger yandan Hz. Omer (r.a.) hadisinde sz konusu hiikiim ile yalniz hay-
vanlar kastedilmistir. Zira insanlarin altin ve giimiislerinden de zekit toplatmaktaydi ve bu
konuda bir rivayet yoktur. Bu nedenle onlarin tahsis ve ta'mimlerini kabul etmek
durumunday1z.*

Zekat miikellefinin eline gegecek olan nisap miktar1 malin ne zamandan itibaren zekita
tabi olacagi konusunda Cerir‘in Mugire'den naklettigi rivayet konuya aciklik getirmektedir.
ibrahim dedi ki: ‘Bir kimse dnce elli dirhem, sonra yiiz dirhem daha sonra da bir miktar daha
kazanarak iki yiiz dirheme sahip olursa, iki yiiz dirhemin tamamina sahip oldugu andan itibaren

bir yil gectigi zaman zekat vacip olur’.*!

Altin ve glimiisiin zekdtinda iki husus s6z konusudur. Eger altin 20 miskal/dinar, giimiis
200 dirheme ulasirsa herhangi bir ihtilaf olmayip zekat kirkta bir seklinde ortaya ¢ikar. Eger
altin ve giimiis s6z konusu nisaptan asagida olursa burada farkli gériisler séz konusudur. ilgili
rivayetlerde de bes goriisiin oldugu goriilmektedir.

a. Ebu Ubeyd, Abbad b. Avvam bize Ubeyde’den sdyle rivayet etti: Ubeyde: “Ibrahim’e, yiiz
dirhem ve on dinara sahip olan miikellefin durumunu sordum. fbrahim de: ‘Her iki maldan
oranlari nisbetinde zekat verir.”

b. Ubeyde dedi ki: Ayni konuyu Sa’b’ye sordum, o: “Az olan ¢ok olana eklenir. Eger ikisi
zekit diisecek miktarda olursa, mal sahibi bunun zektini verir.” Yani az olan kiymet olarak
degerlendirilip, digerine ilave edilir.

c. Dinarin degeri on dirhem kabul edilir. Degerin daha az veya daha ¢ok olmasi bu
kiymetin degerini diislirmez.

d. Daha az veya daha ¢ok olsun dinarlar, dirhemlere ilave edilirler. (Bu maddede 5zellikle
ayrilma nedeni dinarlarin dirhemlere katilmasi gerektigi hususudur.)

e. ikisi de zekat miktarina ulasmadikca, bunlara zekat diismez.*

10. Nisaplarin birbirine eklenmesi ve aslinda birbirine eklenen nisaplarin giincel
ekonomik karsiliklar1 konusunda su iki rivayet fiyat hareketliligi konusunda dikkat cekmektedir:

a. Ibn Eb? Leyla bize Sa‘bi’den, Ubeyde es-Selmani’nin sdyle dedigini rivayet etti: “Hz.
Omer (r.a.) diyetleri, altin sahiplerine, 1000 dinar, giimiis sahiplerine, 10.000 dirhem, deve
sahiplerine, 100 deve, sigir sahiplerine 200 inek, koyun sahiplerine 2000 koyun ve elbise {iretimi
veya ticareti ile ugrasanlara 200 takim elbise ddemelerini emretti.” Es’'as bize, Hz. Hasan’dan
(r.a.) soyle rivayet etti: “Hz. Omer (r.a.) ile Hz. Osman (r.a.), diyete kiymet takdir ederek, diyete
mahklim olan kimseleri muhayyer biraktilar. Dilerse aynen 100 deve, dilerse bedel olarak kiy-

“ Eb{ Ubeyd, Kitabu'l-emval, 502-503; ibn Zencfiye, Kitdbu'l-emval, 839, 910.
1 Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 508.
2 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 510-511; ibn Zencfiye, Kitabu'l-emval, 927.

Afyon Kocatepe Universitesi {slami limler Fakiiltesi Dergisi



149 Jurisprudence Analysis of Narrations About Gold and Silver in Kharac And Amval Literature

metini 6derdi.” Ebli Yusuf der ki: “Irak’ta, kendilerine yetistig§im ulemanin kavli de budur.

Medine alimlerinin kavline gore, diyetler 12.000 dirhem giimiistiir.”*

b. Yaralama ile alakali diyet tiirleri yaranin olusturdugu duruma goére cesitlenmektedir.
Kimi yara gesitlerinin diyeti hukumet-i adl ile veya daha fazlasi ile telafi edilmektedir. Eti kesilip
kemigi aciga ¢ikan, “m{idiha” denilen yarada 5 deve veya 500 dirhem lazim gelir. Midiha'nin di-
yetinden asag1 olan diger yaralarin diyetinin akile tarafindan 6denmesi gerekmez, yaralayan
kimsenin malindan 6denir. Midiha ve ondan daha agir olan yaralarin diyeti akileden tahsil
edilir. “Hasime” diye tabir olunan yaralar ki, -bunlar kemigin de kirildig1 yaralardir- bu tiir
yaralar i¢cin 10 deve veya 1000 dirhem alinir. “Munakkile” denilen yarada, bu yara, kemik
kirildiktan sonra yerinden de oynayip ¢ikan yaradir, dsiir ve yarim &siir, yani 15 deve veya 1500
dirhem lazim gelir. “Amme” ** denilen yarada -bu yara dimagin iizerinde bulunan zar gibi olan
deriye ulasan yaradir- iigte bir diyet ldzim gelir. Eger bu yara dimaga ulasmasi sebebiyle akil
giderse tam diyet 6denmesi gerekir.*

Bu rivayette soylendigi {izere hadler kapsaminda bulunan diyetlerin miktari édeme
aracina gore farklilik arz eder. Burada asil bilinmesi gereken hususun farkli cinslerde belirlenen
diyetin piyasa degeri olarak ayni degerleri temsil ettigidir. Yani 100 devenin piyasa degeri, 1000
dinar altin ile esdegerdir. Dolayisiyla yukaridaki ilk rivayetteki 12000 dirhem ifadesi, giimiisiin
piyasa degeriyle alakali kur farkinin bir tezahiirii olabilir.

2.2. Kullamm Amaglarina Gére Altin ve Giimiis

Makalemizin bu bashiginda ele alinan rivayetler altin ve giimiisiin ribevi olup olmamasi
yani para veya metd‘ olmasiyla alakali bazi isaretlere sahiptir. Her ne kadar altin ve giimisiin
hukuki mahiyetine agikca bir atif s6z konusu degilse de ilgili konudan bagimsiz da degildir. Bu
yoniiyle ilgili rivayetler sdyledir:

1. Zekat bashig altinda degerlendirilen konulardan biri ticaret mallarinin zekatidir. ibn
Zencliye, Siifyan’in su goriisiinii nakleder: Ticarette zekat igin 6l¢li altin ve giimistiir. Bir kimse
yiiz dirhem yahut yiiz doksan dirhem degerinde ticaret mal alsa ve {izerinden bir yil gecince
bunlarin kiymeti iki yiiz dirheme ulassa, o kimsenin zekit vermesi gerekmez. Zira nisaba
ulasmasi bir y1l sonra olmustur. Ayni sekilde iki yiiz dirheme bir mal satin alsa, izerinden bir yil
gectigi halde onu paraya doniistiirmedikce zekat vermesi gerekmez. imam Malik’ten de ayni
goriis nakledilir: Bir kimsenin ticaret mali senelerce elinde bulunsa, satip paraya
déniistirmedikge zekit vacip olmaz, sattigi zaman tek bir sefere mahsus zekdta muhatap olur.
Ornegin, yirmi {i¢ bin dirheme taksitle sattig1 bir malin her taksit zamam para eline gectikce o
miktarin zekatini 6der.*® At8’ya farkli simiflarda mali olan tiiccarin zekati soruldugunda: Altin ve

glimiisiiniin zekatini alin ama mallarinm paraya doniistiirmeden zekatini almayin demistir.”” EbQ

3 Eb{ YGsuf, Kitdbu'l-hardc, ts., 169.

Hukumet-i adl, mdiha, hisime, munakkile, Amme kavramlarinin ayrintisi i¢in bk. Kasim Konevi, Enisiil-fukahd fi
ta‘rifati’l-elfazi’l-miiteddvile beyne’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 109.

4 EbQ YGsuf, Kitdbu'l-hardc, ts., 171.

“  ibn Zencilye, Kitdbu'l-emval, 943, 966.

ibn Zenclye, Kitabu'l-emvdl, 946.
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Ubeyd bu goriisleri ciddi olarak tartigmis ve bu mallarin ashinin para oldugu gerekgcesiyle zekat
alinmasi gerektiginin siinnete daha uygun oldugunu belirtmistir.*®

Bu rivayette dikkat ¢eken husus Eb{i Ubeyd’in yorumudur. Zira o potansiyel olarak paraya
cevrilebilmeyi zekat 6demek agisinda yeterli bulmaktadir. Dolayisiyla altin ve glimiisiin para
oldugunu kabul etmekle birlikte paraya donistiiriilme imkani yiiksek olan kiymetli madenleri
para cinsinden kabul etmektedir.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.) zekat konusunda altin ve giimiisle ilgili stinneti sdyledir: “Sikke
olarak basilmis glimiis, bes ukiyye degerinde olursa, kirkta bir oraninda zekata tabidir.” Boyle
soylemekle Hz. Peygamber (s.a.) giimiis gesitlerinden, basilmis glimiisii tahsis etmistir, Yani,
“mutlak olarak giimiis sayet bu kadar olursa ona zekit diiser” dememis bilakis, sikke olarak
basilmis giimiisii sart kosmustur. Nitekim Arapga’da “rikka” kelimesinin anlami islenmis para
demektir, baska manaya geldigi bilinmemektedir. Ayni sekilde ukiyye de yalnizca glimiis igin
kullanilmaktadir. Bir ukiyye kirk dirhemdir. Bundan baska ittifakla giimiis paraya zekat vacip
oldugu gibi para olarak basilmis altindan da zekat vaciptir. Nitekim merfu olarak nakledilen baz
hadislerde altin paraya deginilmistir: ibn Ebi Leyla, Abdiilkerim, Amr b. Suayb, babasi ve dede-
sinden rivayetle Hz. Peygamber’den (s.a.) anlattiklarina gére sdyle buyurmustur: “Yirmi

miskalden az altina ve iki yiiz dirhemden az giimiise zekat diismez.”*

Eb(i Ubeyd burada su yorumu yapmaktadir: “Miisliimanlar bu iki maddenin zekéta tabi
olmasi konusunda ihtilaf etmemekle beraber, bunlardan yapilmis siis esyalari konusunda ihtilaf
etmislerdir. S6yle ki, siis esyas: ziynet ve giizellik kaynagidir. Halbuki nakit giimiis ve altinin
bdyle bir fonksiyonu yoktur. Bunlar yalnizca esyanin nakit degerini ifade etmektedir. Bunlardan
yararlanmak ise, sadece harcama yoluyladir. Bu cihetle altin ve glimis para ile ziynet ve giizellik
icin kullanilan siis esyas1 birbirinden farkli olup ziynet esyasi, herhangi bir esya ve madde
durumundadir. Bunun icin de bazi kimseler: “Bu nevi siis esyasina zekat diismez” demislerdir.
Ayni bakis agisiyla hareket eden Irak ehli, calistirilan deve ve sigirlarin zekéta tabi olmadiklarini
ifade etmislerdir. Ayrica: “Siis esyasina zekat diiser” demislerdir. Hicaz ehli ise Iraklilarin aksine
calistirilan deve ve sigir1 zekéta tabi tutmus, siis esyasini ise zekattan muaf tutmuslardir. Hilbuki
her iki grup alimlerin de bu iki konuda ayni hitkme ulasmalar1 gerekirdi. Yani, ya her iki nevi
mali zekdttan muaf tutmak veya zekita tabi tutmak durumunda olmalar1 lazimdi. Bize gére her

iki madde konusunda takip edilecek yol ayrudir. Yani her iki mal ¢esidine de zekat diismez.”*

Bu rivayette biitiin cesitleriyle altin ve giimiiste zekit sorumlulugu konular yer
almaktadir. Sahabe ve tabi(in déneminde altin ve giimiisten yapilmus siis ve ziynet esyalarinin
zekata tabi olup olmamasi hususunda kabul gérmiis iki goriis mevcuttur.”* Bu konuda ihtilaf
edilmis olmasi, konu hakkinda siinnetin delaletinin boyutlarim iyi diisiinmemiz gerektigini
gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.) altin ve giimiis konusunda iki hiikiim koydugu
goriilmektedir. Birincisi bey’, ikincisi de zekatla alakalidir. Zekatla ilgili farkli goriisler bu

ibn Zenclye, Kitabu'l-emval, 947.

* Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 542.

5 Eb( Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 543; ibn Zencliye, Kitabul-emvdl, 975, 977, 979, 985, 987.
1 Eb(i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 537-540.
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rivayette ele alinmistir. Bey* hiikiimleri kapsaminda Hz. Peygamber’in (s.a.) ifadesi ise: “Glimiis
glimiisle misli misline, altin altinla misli misline degistirilir” seklindedir. Bu da altin ve giimiisiin
ribevi olduklarini gdstermesi yéniiyle yeterlidir. Hz. Peygamber (s.a.) “glimiis” ve “altin”
ifadesini mutlak olarak kullanmis olup, islenmis veya islenmemis olsun biitiin giimiis ve altin
cesitlerini kapsamaktadir. Dolayisiyla aligveriste glimiisiin ve altimn dirhem ve dinar halleri
(para), siis esyasi ve eritilmis parcalari ayni hitkme tabidir.

3. Islam tarihinde para birimi, basimi ve degeri konusunda agiklamalar yapan Eb(i Ubeyd
konunun geldigi yeri su sekilde Ozetlemistir: “Parasal konularda uzman ve insanlarin bu
problemleri konusunda bilgili birisi islaim déneminde neden para basimi cihetine gidildigiyle
ilgili soyle dedigini isittim: Eskiden beri insanlar arasinda tedaviil halinde bulunan iki ¢esit
glimils para mevcuttur: taberl para birimi ile ona gére daha biiyiik ve siyaha yakin renkli olan
para birimi. Islam geldigi zaman bu iki ¢esit para tedaviil halinde bulunuyordu. Emeviler isbagina
gectikten sonra glimiis para bastilar. Para basimina baglamadan evvel neticeyi diisiinerek dediler
ki: “Basilacak para uzun zaman tedaviilde kalacaktir. Zekat farizasi ise iki yiiz dirhem veya bes
ukiyye giimiisten bes dirhem, seklinde konulmustur. Bu nedenle basilacak paranin eski biiyiik
paralar kadar olmasindan kagindilar. Zira insanlar zamanla bu para birimine gére zekit nisabini
tespit ettiklerinde, iki yiiz dirhemi &l¢ii alacaklardi. Hilbuki bu para birimine gore zekat nisabini
tespit etmek zekdt hakkini eksiltmek demektir. Siyasi otorite ayni zamanda yeni basacaklart
paray!1 eski taberi paraya gére basmaktan kagindilar. Ciinkii bu para birimine gére zekat nisabim
belirlemek mal sahibine haksizliktir. Bundan dolay: iki para birimi arasinda bir birim tespit
ettiler. Bu sekilde zekat miikellefleri de zarara ugratilmayacak ve zekdt hakkiyla yerine
getirilecekti. Ayni zamanda bu tespit Hz. Peygamber’in (s.a.) siinnetine uygun olacakti. Daha
dnce zekat: ilgili biiyiik ve kii¢iik para birimlerine gore 6demekteydiler. Ne zaman ki para
basimina basladilar; mevcut iki birim arasinda bir birim diisiindiiler. Biiyiik dirhemi incelediler,
sekiz dinek ¢ikti. Kiigiik dirhemi de incelediler; o da dért danek c¢ikti. Bunlarin ortalamasini
aldilar ve yeni dirhemin alt1 ddnek olmasini uygun gérdiiler. Sonra bunu miskal ile ifade etmeye
basladilar. Miskalin da eskiden beri vezni belliydi. Emeviler alti dinekten ibaret olan yeni
dirhemin on tanesinin de yedi miskal oldugunu buldular. Bu sebeple basilan yeni paranin iig
dzelligi oldu: Yedi miskal vezninde olmasi, eski biiyiik ve kiigiik dirhemler ortasinda bir birim
olmasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.) siinnetine uygun olup ne bir eksiklik ne de bir fazlalik vasfi
bulunmasidir. Para birimi ile ilgili esaslar bu sekilde devam etti. Biitiin imamlar da bu hususta
goriis birligi icindedirler. Yani bir dirhem alt1 dinektir. Bundan eksik veya bundan fazlasi igin
eksik veya zaid para tabiri kullanilmaktadir. Giimis sahipleri, satislar, diyetler ve diger

mevzularda ayni para birimine gére muamele goriirler.”*

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.) déneminde de dirhemlerin vezninin alt1 dinek
olduguna dair bilgiler mevcuttur. Nitekim Hz. Ali’den (r.a.) s6yle anlatilmigtir: “Rasulullah (s.a.),
alt1 dnek vezninde olan dért yiiz seksen dirhem mebhir ile FAtima’y1 bana nikdhladi.” Eb{i Ubeyd

52 Eb{i Ubeyd, Kitdbul-emvdl, 629-630.
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der ki: Dirhem’in (para biriminin) vezni alt1 dinek olarak devam etti. Ancak daha evvel
belirttigimiz gibi alt1 dinek tabiri yerine yedi miskal ifadesi kullanilmigtir.>®

islam’in gelisinden sonra ilk para basimi hakkinda bilgi veren bu rivayet, aslinda altin ve
glimiisiin para ve mal versiyonunda gercek bir ayrim olmadigini beyan etmektedir. Ayrica
basimda 6nemli goriilen hususun mikelleflerin zekat 6demelerinde kolayligi temin etmeye
yonelik oldugu soylenebilir.

SONUG

Altin ve giimiisiin fikhi mahiyeti ¢ercevesinde inceledigimiz bu calisma neticesinde
ulagilan sonuglar1 maddeler halinde s6yle ifade etmek gerekir:

1. Eb(i Y{Qisuf (6. 182/798), Yahya b. Adem (5. 203/818), Eb(i Ubeyd (5. 224/838), ibn
Zencliye'nin (8. 251/865) eserleri klasik dénem eserleri olmasi agisindan &nemlidir.
inceledigimiz bu dért eser hoca &grenci iliskisi cercevesinde kaleme alinmistir. Bu nedenle
Yahya b. Adem, Ebu Yusuf'tan; ibn Zencfiye de Eb{i Ubeyd'den sadece nakille yetinmemis bilakis

ilaveler, aciklamalar ve yeni 6nerilerle hocalarina ait olan ¢alismalar1 zenginlestirmislerdir.

2. Alanlarinda ilk olmalar1 EbGi Yusuf ve Eb{i Ubeyd’in eserlerini ayricalikli kilmaktadir.
Zira her iki eserde ilk dénem kamu maliyesiyle ilgili muhtemel bagliklar sistematik olarak ele
almmustir. Ayrica Eb(i Yusuf'un eseri rey ehlinin kanaatlerini ortaya koyarken, Ebli Ubeyd'in
Emval’i ise agirlikh olarak hadis ehlinin goriislerini ele almaktadir. Kanaatimizce Eb{i Ubeyd’in
eserini ayricalikli ve nitelikli yapan &zellikler sunlardir: Kendinden 6nceki eserleri gérmiis ve
eksiklikleri tamamlamasi, kendi dénemindeki fetihlere sahit olmasi ve farkh siyasi otoritelerle
karsilagmis olmasi ve karsilastigi problemlere ciddi yorumlarla ¢oziimler tiretmesi.

3. Altin ve giimisiin fiyat hareketliligi cercevesinde degerlendirilen rivayetler 1si§inda
farkli kurlarin varlig1 yoniinde bir miilahaza s6z konusu olursa bu miilahaza isabetli degildir.
Zira konu hakkinda tek veri Eb( Yusuf'un eserindeki su rivayettir: “Hz. Omer (r.a.) déneminde
dirhemin vezni, bir miskal altinin veznine denkti.” Bu rivayete dayali olarak “bu denklik sadece
altin ve glimiigiin basimindaki gramaj olabilecegi gibi, altin ve giimiis paritesindeki denklik de
olabilir” yéniindeki ifade dogru kabul edilemez. Kanaatimizce bu denklikten kastedilen gramaj
ydniiyle bir denkliktir. Ciinkii hem metin hem de ilgili ddnemde yapilmak istenen durum (para
basimi ve gramaj diizenlemesi) bunu teyit etmektedir. Her ne kadar inceledigimiz eserlerin
yazildigi dénem ve dncesinde altin ve giimiis paritesinde bugiin oldugu gibi bir hareketlilik
olmasa da ilgili tabirden (J o w0 o5 95 51) parite yoniiyle bir denkligi ¢ikarmak isabetli
degildir.

4. Altin ve giimiis, birer maden olmaktan &te islam oncesi dénemde oldugu gibi
sonrasinda da miibadele araci olarak kullarulmistir. Tabii olarak altin ve giimisiin para
versiyonu oldugu gibi, ziynet ve siis esyasi olan tiirii de vardir. ilgili eserler baglaminda altin ve
glimiisiin ziynet esyas: tlrleriyle ilgili zekata tabi olup olmama ydniinde farkli yorumlar olmakla
beraber bu degerlendirmelerin ilgili iki madenin fikhi mahiyetiyle herhangi bir farkli kanaate
rastlanmamustir. Buna gore inceledigimiz dort temel kaynak cercevesinde altin ve giimiis ribevi

3 Eb(i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, 630.
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olmadiklar1 y6niinde herhangi bir bilgi icermedigi sdylenebilir. Ciinkii ilgili dort temel eserde
altin ve glimiisiin para yahut met‘ olmasi yoniinde bir gériis ayriligindan bahsedilmemektedir.
Bu nedenle ilk dénem igin her iki madenin fikhi mahiyetiyle ilgili olarak bu kaynaklardan
hareketle bir sonuca ulasilamayacagi kanaatindeyiz. Ayrica sunu da ifade etmeliyiz ki,
giiniimiizde bu eserlerin klasik dénem Islam iktisadi ydniiyle kaynak kabul edilmeleri
para/finans politikalari ydniiyle degil; vergi politikalari ydniiyledir.

5. Neticede modern dénem Islam iktisadi calismalarinda beyan edilecek yeni ictihadlar
icin klasik fikih literatiiriiniin 6nemi biiyiiktiir. Bu kanaatin iki temel nedeni vardir. ilk olarak,
ifade edilecek yeni kanaatlerin klasik déneme ait numunelerinin izi stiriilmeli ve buna gére bir
neticeye ulasilmalidir. Bunun amaci modern bir problemin ¢6ziimiinde yeni ifade edilecek
hususu tutarl bir zeminde agiklamaktir. ikinci olarak, yapilan arastirma neticesinde istenilen
bilgilere klasik literatiirde ulagilamamissa, ¢6ziim bekleyen modern problem cercevesinde ifade
edilecek kanaatlerde tutarli bir sonug igin ihtiyath davramlmahdir. Nitekim klasik fikih
literatiiriinde tartismanin olmadigi konular c¢ogunlukla icma iddiasiyla neticelenmektedir.
Gliniimiizde 6nemli bir degere sahip olan altin ve gecmiste sahip oldugu degeri altina nisbetle
kaybeden giimisle ilgili bugiin yapilan ¢aligmalarda bu iki hususa riayet edilmesi makalemizin
yegéne Snerisidir.
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Eyiip Sultan Tiirbesi Vakiflari
0z
Osmanli Devleti'ndeki vakiflara ait vakfiyeler ve farkli dénemlere ait bircok vesika, devletin
vakiflara vermis oldugu 6nemi, vakfin isleyis ve denetimini, vakiflar ile ilgili bir¢ok sorunu ve bu
sorunlarin ¢éziimlerini tespit etmemiz acisindan énemlidir. Fatih Sultan Mehmed’in istanbul’'u
fethinden sonra Eb{ Eyy(ib el-Ensiri’'nin defnedildigi yer tespit edilmis ve {izerine bugiin de
ehemmiyetini koruyan tiirbe ve kiilliye insa edilmistir. S6z konusu yapilarin giderlerinin karsi-
lanmasi amaciyla 1457 yilinda bir vakfiye olusturulmustur. Fatih dénemindeki bu vakfiyenin zayi
olmasi nedeniyle 1582 yilinda tekrar kaleme alian vakfiye ve 1825 yilina ait Vakiflar Genel Mii-
diirliigii'ndeki Eytip Sultan Tiirbesi'nin ikinci vakfiyesi olarak sayabilecegimiz vesika, caligmami-
za katki saglamustir.
Bu calismamizda Osmanli sultanlari ve halk goziinde de kutsal bir yer sayilan EbQ Eyy(b el-
Ensari Kiilliyesi'nin yalnizca tiirbe kismina ait vakfin vakfiyeleri incelenerek tiirbenin akarlari,
vakfin tiirbe i¢in yaptig1 harcamalar, vakif gérevlileri ve bunlarin gérev degisimleri tespit edil-
mistir.
Anahtar Kelimeler: Osmanl Devleti, Vakif, istanbul, Tiirbe, Eyiip Sultan.
Eyup Sultan Tomb Foundations

Abstract
The foundations belonging to the Ottoman Empire and many documents belonging to different
periods are important in terms of the importance given to the foundations by the state, the
operation and control of the foundation, many problems related to foundations and the soluti-
ons of these problems. After the conquest of Istanbul by Sultan Mehmed the Conqueror, the
place where Abu Ayyub al-Ansari was buried was determined and a tomb and complex that still
preserves its importance today was built. A foundation was established in 1457 in order to cover
the expenses of these buildings. Due to the loss of this endowment during the Fatih period, the
foundation re-written in 1582 and the document, which we can count as the second endowment
of the Eyup Sultan Mausoleum in the General Directorate of Foundations in 1825, contributed to
our work.
In this study, the foundations of the foundation belonging to only the tomb part of the Abu Ay-
yub al-Ansari Complex, which is regarded as a sacred place in the eyes of the Ottoman sultans
and the public, were examined and the mites of the tomb, the expenses of the foundation for the
tomb, the foundation officers and their duties were determined.
Keywords: Ottoman State, Foundation, Istanbul, Shrine, Eyup Sultan.

GIRIS

flahi kaynaktan beslenerek insan ve medeniyet anlayisi tesis eden devletler veya toplum-
lar, hem ilahi vahyin kendisine hem de onu getiren Peygamberlerin sahsina ve hatirasina her
dénemde hiirmet gdstermislerdir. Hususiyle islam’in kutsal kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnete
gosterilen hiirmet kadar onu insanliga teblig eden son Peygamber Hz. Muhammed (sav)'in kabri
de vefatindan bugiine kadar tiim Misliimanlarin biylik bir ask ve istiyakla ziyaret ettikleri
mekanlardan olmustur. Ayni anlayis Hz. Muhammed'e kadar biitiin peygamberlerin kabir ve
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makamlari ile Hz. Muhammed'den itibaren ise §zellikle sahabeler ve islam’a hizmet eden biiyiik
sahislar icin de tezahiir etmistir.

Bu minval tizere yeryliziinde kesin olarak ilahi mesaj ile irtibati bilinen dinlere ait
mekanlar ve bunlar1 aktaran sahislarin tiirbe, makam veya merkadleri hususiyle Ortadogu cog-
rafyasinin bir¢ok yerinde mevcuttur. Kibe-i Muazzama, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa gibi
kutsal mekanlarin Miisliimanlar nazarindaki ehemmiyeti zaten bilinen bir gercektir. Bu ehem-
miyete miitenasip olarak Musliman devletler, devlet yoneticileri ve imkan sahibi sahislar bu
mekénlar ve gevresi hatta bu mekanlarin etrafinda yasayanlar i¢in maddi veya bedeni hizmet
yapmay1 temel siar edinmislerdir.

Hz. brahim’den baslayarak Kabe ve cevresindekiler icin yapilan ve mevsuk olan hizmet-
ler ile yine Hz. fbrahim’den itibaren Mescid-i Aksa ve ¢evresi ile El-Halil Kiilliyesi i¢in yapilan
yardimlar ve Hz. Muhammed’in mescidi ile kabrinin bulundugu Mescid-i Nebevi ve Medine i¢in
yapilan vakiflar bu anlayisin en bariz misalleridir.

Yine bu anlayis dogrultusunda istanbul’un fethi siirecinde yeri kesin olarak tespit edilen
ve fethin ardindan cami, medrese ve imaret ile birlikte insa edilen Eb{ Eyy(ib el-Ensari tiirbesi,
istanbul’'un en fazla ehemmiyet verilen mekanidir. Diger bir ifade ile Eylip Sultan Semti’'nin gii-
niimiizde ve Fatih dsneminden itibaren Osmanli ¢aglarinda kazandig1 6nemin ve buraya yapilan
vakiflarin temelinde Eb{i Eyy(ib el-Ensari Tiirbesi’nin burada bulunmasi yatmaktadir. Yani cami,
medrese ve diger hayrat ile Eylip Sultan’da var olan tiim vakiflarin ve tarihi eserlerin temel 4mili
Eyiip Sultan tiirbesidir. Bu bakimdan tiirbenin her dénemde temel ilgi odag1 olmas, ayakta kal-
masi ve ¢ok fazla biirokratik ya da maddi meselelere takilmadan tamirat ve benzeri hususlarin
halledilmesi dogaldir. Varligini en canli bicimde halen muhafaza eden tiirbenin ilk vakfiyesi
Sultan II. Mehmed’e aittir.

1. FATIH SULTAN MEHMED'IN VAKFIYESINDE TURBE
Sultan II. Mehmed, Eyiip Kiilliyesi'nin insasi bittikten sonra (1457) bir vakfiye tesis etmis

ve bu vakfiyeden 6ncelikle tiirbe, cami, medrese ve imaret i¢in tahsiste bulunmustur. Ne var ki
bu vakfiye bugiine ulasmamis ve muhtemelen I1I. Mehmed déneminde yeniden kaleme alinmis-
tir. Mezk{ir vakfiye Zilkade 990/ Kasim-Aralik 1582 tarihini tasimaktadir. Hem orijinali hem de
tescil sureti Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi'nde yer alan vakfiyedeki' tiirbe ile alakali olarak
yapmis oldugu sartlar ise sdyledir:

1. 1. Tiirbe ve Kiilliyenin Gelir Kaynaklar:

Fatih Sultan Mehmed, kiilliye ve tiirbe i¢in oldukca fazla sayida ve zengin gelirleri olan
gayrimenkuliinii kiilliye icinde yer alan tiirbeye dair sartlarin bulundugu isler icin akar yapmis-

tir. Bunlarin ana merkezleri s6yledir.?

1- Eylip'te 21 akar ve kaza sinirlarinda kalan ¢ok sayida arazi.

Vakfiyenin orijinali ve terciimesi 1938 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan yayimlanmstir. Ayrica aym
arsivde bulunan 610 numaral defterin 197-201 sayfalar1 arasinda tescil sureti ile, 2142 numarali defterin 82-96 sayfa-
larinda terciimesi mevcuttur.

Akarlar icin bkz. Sadi Bayram, “Fatih Sultan Mehmed'in Eylip Sultan Kiilliyesi Vakfiyesi”, I Eyiip Sultan Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, (istanbul: 1997), 1/33-42.
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2- Edirne’de 6 kdy veya arazi
3- Vize'de 1 kdy

4-Kesan'da 4 kdy

5- Havass-1 Mahmud Pasa Kazasinda 1 mezra
6- Filibe'de 2 kdy ve 1 arazi
7-Silistre’de 2 kdy

8-Mihali¢ Kazasinda 8 kdy
9-Bursa’da 1 kdy

10-Iznik’de 1 kéy
11-Ulubat’da 2 kdy
12-Kirmasti Kazasinda 3 kdy
13-Gebze Kazasinda 1 kdy

Yukarida genel olarak verdigimiz bu akarlarin yillik geliri hakkinda bilgi sahibi olabilmek
ve vakfin bilyiikliigii hakkinda fikir edinebilmek icin neredeyse her yil yapilan vakif muhasebele-
rine bakmak gerekmektedir. Nitekim bu maksatla kaleme alinan 983/1575 yilina ait Eyiip Sultan
Vakiflar1 Muhasebe Defteri’'nde bu biiyiiklikk rahatca goriilmektedir. Muhasebe defterine gére
anilan yilda, Vakfin Eylip’te bulunan gayrimenkul ve diger gelirlerinden 443.137 akge elde edil-
mistir. Rumeli Kazasi'nda bulunan mukataa ve gayrimenkullerden 92.482 ak¢e ve Anadolu’da
bulunan mukataa ve gayrimenkullerden ise 68.000 akce elde edilmistir.’ Biitceden vakfin gelir
kaynaklarinin biiyiik oranda Eyiip Sultan Kazasi'nda oldugu goriilmektedir. Bu gelir kaynakla-
rindan biiyiikliik bakimindan ikincisi ise yine dogrudan tiirbe ile alakalidir. Eyiip Sultan’dan elde
edilen gelir, vakfin toplam gelirleri icinde %73. 4'liik bir paya sahipken bu meblagin yaklasik
%16's1 tiirbede bulunan sadaka kutusuna ait olup anilan yildaki parasal biiyiikliigii 70.485 akge-
dir.* Yani tiirbede yer alan sadaka kutusu hem kiilliyenin bir parcas: olmakla tamir ve bakimi
vakfin yonetimi altinda, hem de gelir getirmesi bakimindan kiilliyenin en miithim akarlari ara-
sinda yer almaktadir. Sultan II. Mehmed, tiirbedeki sadaka sandiginin mutlak anlamda gérecegi
ilgiyi bildiginden vakfiyesine bu paranin nasil harcanacagini da eklemistir. Sartnameye gére
sadaka kutusundan elde edilen gelirle medresede bulunan hocalara giinliik 50'ser dirhem ve
talebelerden 11 nefere 16,5 dirhem, muide 5 dirhem, medrese kapicisina 1,5 dirhem, ferrasa 1,5
dirhem, siipiirgeciye 1 dirhem, miitevelliye toplam mahsuliin 1/10'unu ve evkaf kétibine ise 10
dirhem tahsis etmigtir.’

Bu tespitten sonra vakfiyede tiirbe gérevlileri ve tahsisleri sdyle yer almistir: "Tiirbede
edep ve vakarla hizmet eden ve giindiizleri tiirbenin kapisim acip geceleri kapayan iyi halli 4 nefer tiirbe-

Said Oztiirk, “Eyiip Camii, Tiirbesi ve Imareti Vakfiyesinin 1575 Yili Biitcesi”, V. Eyiip Sultan Sempozyumu Bildirileri,
(istanbul: 2001), 1/54.

Oztiirk, “Eyiip Camii, Tiirbesi ve imareti Vakfiyesinin 1575 Y1l Biitcesi”, 1/55.

°  Fatih Mehmet II Vakfiyeleri (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirliigii, 1938), 321.
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darin ve tiirbenin harimini temizleyip hasirlarim doseyen ve temizlik hususunda gevseklik ve ihmal gés-

termeyen iki ferrasin mevcut olmalart lazimdir".*

Sultan II. Mehmed bu vazifelilerden ise tiirbedarlara gtinliik 2 dirhem ve ferraslara 1’er
dirhem para tahsis etmistir.”

1575 yilinda ise yukarida dirhem olarak zikredilen meblaglar akge olarak yer almistir.
Anilan muhasebeye gore tlirbede gorev yapan tiirbedarlar ve ferraslar vakfin baslangictaki ra-
kamlarini akge olarak alacaklardir. Yani baslangictaki gibi her iki gorevli gurubunun aldig1 para
toplam 10 akgedir.?

Fatih Sultan Mehmed'in kiilliye i¢in tahsis ettigi toplam gérevli sayis1 91 olup bunun 6 ta-
nesi yani yaklagik %5 kadari tiirbe igin ayrilmis olup, dirhem hesabindan toplam tahsis 510 dir-
hem iken bunun sadece 10 dirhemi tiirbe gérevlileri i¢in ayrilmigtir.’

Hemen belirtelim ki vakfiye, tiim tesisin ihtiyaglarinin karsilanmasi, tamiratinin yapilma-
s1 ve vazifelilerinin maaslarinin 6denmesi maksadiyla diizenlenmistir. Dolayisiyla muhasebenin
yil sonunda tutularak miitevelli tarafindan tahsislerinin yapildigini kabul etmek gerekir. Ancak
biz yukarida zikredilen sartlardan hareketle vakfiyede sayilan tiirbe kapisindaki gelir kaynaklari
haricindeki akarlarinin cami, medrese ve imaret gibi tesislerde kullanildigini, tiirbe gorevlilerin-
den sadece ferraslarin maaslarinin ise sadaka sandigindan elde edilen paralardan karsilandigini
goriiyoruz. Fakat metinde ayr1 bir ferras tahsisi yapilmasa da ferrasa ilaveten siipiirgecilerin
zikredilmesi, tiirbe ferraslarinin maaslarinin da sadaka sandigindan karsilandigini veya ilave
verildigini diisiindirmektedir.

1.2. Tiirbenin fkinci Vakfiyesi

Vakiflar Genel Mudiirliigii Arsivi'nde bulunan ve 16 Saban 1240/5 Nisan 1825 tarihini ta-
styan belge, tiirbe i¢in tesis edilmis olan ikinci vakfiye olarak sayilabilir. Bu vesika miistakil bir
vakif tasarrufundan daha ¢ok anilan tarihte tiirbede okutulacak mevlit ve diger yapilacak isler
icin mevcut gelirler kifi gelmediginden dncekine ek olarak tahsis edilen gelir kaynaklarini ihtiva
etmektedir. Dogrudan tiirbe ve tiirbenin icinde yapilacaklara finansman saglamay1 maksat edin-
diginden yazilan gelir kaynaklarini burada detayli olarak zikretmek istiyoruz.

Akarlar:
1-Bursa Yenisehir Toprakocak Kéyii

Sultan Hass1 olarak fetihten itibaren tahrir edilen bu kdyiin arazilerinin bir kismi déne-
min sultani II. Mahmud tarafindan vakif arazisine tahvil edilmistir. Vakfiye zeyli diyebilecegimiz
vesikaya goére bu araziler soyledir:

Toprakocak Kéyii'nde
1-Bir giftlik
2-Ciftlik dniinde 20 doniim arpalik

¢ Fatih Mehmet II Vakfiyeleri, 321.

7 Fatih Mehmet II Vakfiyeleri, 321.

Oztiirk, “Eyiip Camii, Tiirbesi ve imareti Vakfiyesinin 1575 Y1l Biitcesi”, 1/56.

Genis bilgi i¢cin bkz. Bayram, “Fatih Sultan Mehmed'in Eyiip Sultan Kiilliyesi Vakfiyesi”, 1/36-38.
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3-Ciftlik arkasinda dere kenarinda 40 déniim arpalik tarla

4-Yukaridaki tarla bitisiginde eski harman yeri

5-Tepeardi nam mahalde 150 d6niim tarla

6-Toprakocak K3yt bitisiginde Tas Burnu’nda 5 déniim tarla

7-Yukaridaki tarla 6niinde dere kenarinda yol ortasi denilen 10 déntim tarla
8-Bitisiginde Kaya Cinarli tarla demekle bilinen 15 déniim tarla

9-Bahge ardi demekle bilinen 41 déniim arpalik tarla

10-Piyade-i Kebir arazisinde anilan koy yakininda cevizlik tarla olarak bilinen 257 déniim
tarla

11-Bitisiginde Tekke mahallinde 150 déniim tarla ve 100 d6niim orman

Beyzade Toprag icinde ve Mentes Kdyii Yolunda

1-37 déntim tarla

2-Kale Timar’dan, Kavak Dereler ve imaretler topraklarinda 1000 déniim hisseli arazi
3-5815 doniim 26 parga tarla

4-10000 déniim miktari camlik ve meselik ve ormanlik arazi

5-Seyh Mehmed Vani Efendi topragi sinirinda Mentes Kdyii kenarinda 200 doéniim arpalik
tarla

6-Toplam 16.690 doniim tarla, camlik, meselik ve ormani havi Zeynel Abidin Beyzade Nuri
Bey ciftligi demekle maruf ciftlik evleri icinde hayvan ve ¢oban ve egyasiyla bir bag ve 3 dut
bahgesi."

Yukarida sayilan topraklarin tamami Sultan Hassi oldugundan bizzat padisahtan izin ali-
narak vakif arazisine doniistiirilmiistiir. Belgenin tahsisatin yapildigi kisminin devaminda ise
araziler ve tizerindekiler ile alakali hukuki duruma yer verilmistir.

1240/1825 yilinda eklenen bu biiyiik gelir kaynaklari ile Eyiip Sultan Vakfi’'nin ve hususiy-
le tiirbe hizmetlerinin daha rahat goriildiigii muhakkaktir. Kanaatimizce kadim vakiflar ile yeni
eklenen genis araziler sayesinde Eyiip Sultan Vakfi'nin akarlar: gii¢lendirildiginden 1826 sonrasi
vakiflara getirilen yeni diizenlemelerin olumsuzluklarindan ¢ok etkilenmeden canli ve giiglii

varligini stirdiirmistiir.
2. EYUP SULTAN TURBESINDE VAKIFLARIN YAPTIGI HARCAMA VE TAMIRLER

Osmanli klasik déneminde vakif gelirlerinde herhangi bir diisme veya akarlarda yok olma
gibi beklenmeyen durumlar gerceklesmezse tiim vakif hayirlar: ve bina olan hayirlari yine vak-
fin gelirlerinden ve 6ncelikle orijinal tabir ile tamir ve termim tahsisinden karsilanirdi. Bu gercek-
ten hareketle biz Eyiip Sultan Tiirbesi ve ¢evresinde yapilan tiim tamir ve bakim masraflarinin
Fatih Sultan Mehmed déneminde yapilan vakfin gelirlerinden karsilandigini biliyoruz. Kutsiyeti
ve Osmanli hanedaninin buraya verdigi deger nedeniyle kimi zaman yiiksek miktarlarda harca-
malarla tiirbeye verilen ehemmiyet ibraz edilmistir. Vakif gelirleri disinda tiirbe igin ilk kiilliyet-

10 vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, [VGMA], No, 2163, 40.
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li masraf ve tamir, Sultan I. Ahmed déneminde yapilmistir. istanbul’da yapilan anitsal camii
disinda Kabe ve Haremeyn" i¢in yapmis oldugu ciddi harcamalar ile dikkat ¢eken Sultan, Tiirbe
sandukasini glimiis sebeke ile cevreletmis, tiirbede bulunan kuyu suyunu igilebilmesi i¢in bugiin
de var olan sebili insa ettirmis ve tiirbe ile i¢ avlu arasina duvar Srdiirerek Hacet Penceresini
actirmigtir."”

Bu tarihten sonra tiirbede ilk biiylik onarim 22 May1s 1766 depreminin ardindan gergek-
lesmis, bu tahribin ardindan yikilan tiirbenin 1798’de baslayan tamiri 1800 yilinda bitirilmistir."
Yapilan bilyiik tamirat sonrasinda tiirbe biiylik bir torenle agilmis ve Sultan III. Selim bu térene
bizzat katilmistir. Térene katilan devlet erkdnina téren hatirasina ihsanlarda bulunulmus, tiirbe
calisanlarina atiyye verilmis ve tiirbenin tamiratinda gérev alanlara hilat giydirilmistir."* Tami-
ratin tamarmm vakiflarca yapilan tahsislerden karsilanmistir.

Bu biiyiik tamirler disinda 1243/1828 senesinde tiirbeciler dairesi ve kiilliyedeki bir kisim
eserler yanmis ve 20.368,5 kurus harcanarak yeniden vakiflar: marifetiyle insa edilmistir.”

3. TURBEDARLIK iLE ALAKALI VAZIFELER VE DEGISiM

Yukarida Sultan II. Mehmed Vakfiyesinde gectigi tizere tiirbe i¢in 4 tiirbedar tayin edilmis
ve gorevleri tarif edilmistir. Tiirbedar sayisinin 1240/1825 tarihinden itibaren yeni gelir kaynak-
lar1 eklenmesiyle arttig1 miisahede edilmektedir.

Buna gore tiirbedarlik gorevini deruhte eden kisi sayis1 10’a ¢ikmis ve 1. tiirbedarliktan
10. tiirbedarliga kadar atanacaklarda hiyerarsik bir sistem olusturulmustur. Yani sirali tiirbedar-
liklardan birinde bir bosalma yasandiginda bir sonraki onun yerine ge¢mistir. Bu durumda yeni
atanacak tiirbedar eger bosalma tek ise sonuncu siradan yani 10. tiirbedar olarak atanmistir."

Ornegin 19 Sevval 1308/28 Mayis 1891 tarihinde bosalan 4.tiirbedarlik yerine siradan Sey-
yid Mehmed Semseddin Efendi atanmis, bu durumdaki kayma sonucunda 10. tiirbedarlik gérevi
Hafiz Osman Selahaddin Efendi’ye tevcih edilmistir.”

Tirbedarlk ile alakali bir bagska husus da bu goreve tekke cevresinde bulunan tarikat
seyhlerinin talip oldugudur. Ornegin 1330/1911-1912 tarihinde tiirbedar Yahya Efendi'nin vefat1
nedeniyle tiirbe civarindaki tekkelerden birinin seyhi bu géreve talip olmustur.”

bkz. Mustafa Giiler, Osmanh Devleti'nde Haremeyn Vakiflari (16. ve 17. Yiizyillar), (istanbul: Gamlica Basim Yayin, 2011), 96-

99.

Semayi Eyice, “Eyiip Sultan Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/9-12;

Feray Coskun, “Osmanli [stanbul’'unda Miistesna bir Ziyaretgah; Eyiip Sultan Tiirbesi”, II. Osmanli Istanbul’u Sempozyu-

mu Bildirileri, (Istanbul: 25-26 Mayis 2015), 1/553.

13 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Defteri Tesrifat Kalemi Defterleri, [D. TSF], No. 26076; Coskun, “Osmanl
Istanbul'unda Miistesna bir Ziyaretgah; Eyiip Sultan Tiirbesi”, 1/553.

14 BOA, D. TSF, No. 26076.

15 BOA, Nezaret Oncesi Evkaf Defterleri [EV. HMH], No. 3, Gémlek No. 204.

16 BOA, Mektubi Kalemi Evamir [EV. MKT.EVM], No. 36, Gémlek No. 590.

7" BOA, EV. MKT. EVM, No. 36 Gémlek No. 455.

18 BOA, EV. MKT. EVM, No. 36 Gomlek No. 541.
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4, XX, YUZYIL BASLARINDA EYUP TURBESI TURBEDARLARI

Eylp Tiirbesi ile alakali en mithim gérev tiirbedarlik oldugundan hususiyle tiirbedar sayi-

sinin 10’a ¢ikmasindan sonra hem mekinin mukaddes addedilmesi hem de burada vazife yap-

manin getirdigi maddi ve manevi kazang nedenleri ile Eyiip Sultan tiirbedarhiginin siki bir sekil-

de takip edildigi ve gorev almak icin ¢aba sarf edildigi gorilmektedir. XX. yiizy1l baslarinda bel-

gelere yansidigi kadariyla tig farkli yilda vakiftan maaslarini alan tiirbedarlar sunlardir;

Tablo 1: XX. Yiizy1l Baglarinda Eyiip Tiirbesi Tiirbedarlar

1320/1902-1903

Aldig1 meblag

1324/1905-1906

1330/1911-1912

Mehmed Cemil Efendi
ve Hafiz Ahmed Efen-
di

436 kurus 20 para

El-hac Tahir Efendi

Hafiz Mehmed Cemil | 288,5 kurus Hafiz Mehmed Cemil
Efendi Efendi
Hafiz Cemal Efendi 275 kurus
Hiiseyin Feyzi Efendi® | 261 kurus 30 para Hafiz Ahmed Efendi Seyyid Mehmed Sehabettin Efendi
Semseddin Efendi Mehmed Semsedin Efendi niyabe-
tiyle Sagir Mehmed Halid Efendi
ibn Mahmud Cemaliiddin
Sagir Mehmed Halid Hafiz Abdurrahman Efendi
Hafiz Abdurrahman | Hafiz Mehmed Halid Efendi
Efendi
Hafiz Mehmed Halid | Mustafa Agah Efendi
Efendi ibn Mehmed
Ahmed Yahya Efendi Ahmed Yahya Efendi

Hiiseyin Fevzi Efendi®

Hafiz Osman Selahaddin Efendi?*!

Ayni zaman diliminde tiirbenin diger iki grevindeki tevcihler séyledir: 1320 yilinda fer-

raslik gérevini Muhammed Saadeddin Efendi deruhte ediyordu ve aylik tayini 60 kurus vazife ile
17,5 kurus fodula idi.”

1324 tarihinde tiirbede bir de buhurculuk gérevinin ihdas edildigi ve bu vazifeye Evkaf

Surasi'ndan Mehmed $emseddin Efendi’nin atandig1 vakidir.”

BOA, EV. MKT. EVM, No. 36 Gomlek No. 621.
BOA, EV. MKT. EVM, No. 36, Gomlek No. 549.
BOA, EV. MKT. EVM, No. 36, 455.

BOA, EV. MKT. EVM, No. 36, Gomlek No. 621.
BOA, EV. MKT. EVM, No. 36, Gomlek No. 459.
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SONUG

Eylp Sultan Tiirbesi, Fatih doneminden baslayarak bugiine kadar Anadolu cografyasinin
en fazla ziyaret edilen mekanidir. istanbul i¢in diisiiniildiigiinde ise mevsuk delillere dayanilarak
tespit edilebilen yegine sahabe kabri Eyiip Sultan’dir. Bu iki hakikatten hareketle Fatih Sultan
Mehmed, istanbul’'un fethinden kisa bir siire sonra ilk olarak tiirbeyi, ardindan Eyiip Kiilliyesi'ni
insa ettirerek hem fethi taglandirmis hem de en meshur sahabeden olan Eyiip Sultan'i istan-
bul’da misafir etmenin geregini yerine getirmistir. Bununla da Eyiip Sultan Tiirbesi’'nin civarina
Istanbul'un ilk selatin camisi insa edilmis ve bu mimari eser, medrese ve imaret ile taclandiril-

mistir.

Bu calismada tiirbe ile beraber sadece bir ziyaretgih olmaktan 6te ayni zamanda ibadet,
ilim ve yardimlasma merkezi olan kiilliyenin sadece tiirbe kismina yapilan vakiflar ele alindi. Bu
cercevede Sultan Fatih’in vakfiyesindeki yonetim disindaki tiirbedarlik ve temizlik ile ilgili go-
revlerin 1240/1825 yilina kadar devam ettigi tespit edildi. Bu dénemde hem tiirbe ziyaretgileri-
nin artmasi hem de diinyanin baska yerlerinden istanbul’a gelenlerin de Eyiip Sultan Tiirbesi'ni
ziyaret etmeleri nedeniyle tiirbe gelirlerine yeni vakif akarlar1 yapildigi tespit edildi.

Gerek Osmanli ddneminde gerekse Osmanlidan bugiine Istanbul’'un ve Tiirkiye'nin en ¢ok
ziyaret edilen mekininin tiirbe kismina ait vakiflar1 ve vakif gorevlileri bu ¢aligmada ortaya
koyuldu.
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Kadin Hiikiimliilerde Dini Tutum ve Affetme Egilimi Arasindaki iliski Uzerinde Bir Aragtirma: Sivas
Cezaevi Ornegi.
0z
Bu ¢alisma, acik ceza infaz kurumlarinda hiikiimlii kadinlarin dindarliklari ile affetme egilimleri
arasindaki iliskiyi yas, egitim, medeni durum, ikamet, agik ceza infaz kurumuna girme nedeni ve
acik ceza infaz kurumunda kalis siiresi, tekrarli su¢ isleme seklindeki degiskenler agisindan
incelemistir. Arastirmada “Ok-Dini Tutum Olcegi” ile “Affetme Egilimi Olgegi” veri toplamak
araci olarak kullanilmistir. Veriler, Korelasyon, Anova ve Frekans analiz yontemleriyle analiz
edilmistir ve su sonuglara ulasilmistir: Katilimcilarin affetme egilimi acisindan “6¢ alma”; dini
tutum olcegi acisindan ise, “iliski” boyutu, en yiiksek ortalamaya sahiptir. Dindarlik ile sosyo-
demografik degiskenler arasindaki iliskiyle ilgili olarak ise sadece bilis ve davranis boyutuyla
acik ceza infaz kurumuna giris nedeni arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir. Affetme ve
sosyo-demografik degiskenler acisindan ise yas degiskeni ile 6¢ alma ve uzaklasma boyutu
arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski vardir. Acik ceza ve infaz evlerinde kalis siiresiyle
iyimserlik boyutu disinda affetme egiliminin tiim boyutlar: arasinda negatif yonde anlaml bir
iliski tespit edilmistir. Affetme egilimi ile dindarlik arasindaysa anlamli bir iliskiye
rastlanmamustir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Affetme, Acik Ceza infaz Kurumu, Tutum, Dini Tutum.
A Study on the Relationship Between Religious Attitudes and Forgiveness Among Female Convicts:
The Case Of Sivas Prision
Abstract
This study examined the relationship between the religiosity of convicted women in open penal
institutions and their tendency to forgive in terms of age, education, marital status, residence,
reason for admission to open penal institution, duration of stay in open penal institution, and
repetitive crime. In the study, "Ok-Religious Attitude Scale" and "Forgiveness Tendency Scale"
were used as data collection tools. The data were analyzed using Correlation, Anova, and
Frequency analysis methods and the following results were obtained: “Taking revenge” in terms
of the participants' tendency to forgive; In terms of religious attitude scale, the "relationship"
dimension has the highest average. Regarding the relationship between religiosity and socio-
demographic variables, a significant relationship was found between only the dimensions of
cognition and behavior and the reason for entering the open penal institution. In terms of
forgiveness and socio-demographic variables, there is a positive significant relationship between
the age variable and the revenge and alienation dimension. A significant negative correlation
was found between the duration of stay in open prisons and execution houses and all
dimensions of the tendency to forgive except optimism. No significant relationship was found
between the tendency to forgive and religiousness.
Keywords: Religious Psychology, Forgiveness, Open Penal Execution Agency, Attitude, Religious
Attitude.
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GIRIS

Affetme, psikolojik, sosyolojik ve dini bir arka plana sahiptir. Pozitif psikolojiyle birlikte
psikologlar, affetme kavrami ilizerinde durmustur. Sonraki zamanlarda 6lcek gelistirilmeye,
affetmenin psikolojik, biyolojik ve sosyolojik olarak sonuglari tespit edilmeye calisilmigtir.!

Affetme, intikam duygularindan daha genis bir kavramdir.? Kelime olarak “sucu, cezayi,
kusuru bagislamak, mazur gérmek ya da birisinin vazifesine son vermek” anlamina gelmektedir.’
Terim olarak ise, bir olaydan dolayi pisman olma, séz konusu olumsuz olayin farkli cereyan
etmesini arzulama ve o sug ifade eden durumu bir daha yapmama konusunda bir tévbeyi
icermektedir.! Dolayisiyla affetmek, islenilen sugu yok saymaz. Zira sug, her haliikirda sugtur ve
unutulmaz. Ancak affetmede, konunun {izerinde durma, nefret duygularini kabartmadan ya da
intikam duygularini deprestirmeden vazgegcis s6z konusudur.’ Dolayisiyla affetme, negatif duygu
ve diislinceden vazge¢meyi, sucu isleyen kisi i¢in olumlu yaklasim gelistirmeyi icermektedir. Her
seyin bir sekilde diizelecegi duygusunu olusturma, gelistirme ve bunu siirekli diri tutmak,
affetmenin bir geregidir.®

fliskileri telafi etme ve devam ettirebilme umudunu iceren affetmenin iki boyutu
bulunmaktadir. Bunlardan birisi kisiler arasi, digeri kisiler icidir. Kisinin kendisine yénelik islenen
suctan/hatadan dolayi iliskilerde olusan hasar icin bagislamasi, affetmenin kisiler arast yoniidiir.
Burada sosyal hayat icerisinde iliskiler iyilestirilebilir. Ciinkii birey, kizginlik, saldirganlik,
yapilan suca misliyle karsilik vermek seklindeki tepkilerden kaginarak sosyal iligkilerine devam
edebilir” Affetmek, esasen yaralayan kisiye yonelik merhametin 6zel bir durumudur. Bu
baglamda affetmek, adaletsizligi unutma ya da tolere etmekten, kizgimhg sona erdirmekten
daha fazla bir anlam icermektedir.® Affetmenin kisiler i¢ci boyutu ise magdurun zihinsel, duygusal
ve davranissal durumunu igermektedir.’ Sonugta magdur kisi, ya kin ve ofkesini devam
ettirecektir. Boylelikle sagligini tehlikeye atacaktir ve mutsuz -stresli bir hayati tercih edecektir.
Yahut da hayatinin her alaninda ve bilhassa s6z konusu magduriyeti yasatan kisiyle iliskilerinde

Fatih Ferhat Cetinkaya - Emine Sener, “Calisma Yasaminda Affetme Egilimi ve Duygusal Emek iliskisi”, Kastamonu
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14 (2016), 109; Isil Coklar - Ali Dénmez, “Kisiler Aras: iliskilerde
Bagislama Uzerine Bir Gézden Gegirme”, Nesne, 2/4 (2014), 33 - 54; Salman Akhtar, "Forgiveness: Origins, Dynamics,
Psychopathology, And Technical Relevance", The Psychoanalytic Quarterly 7 1/2 (2002), 176; Robert A. Emmons -
Raymond F. Paloutzian, “Din Psikolojisi”, cev. Ali Ayten, Marmara Universitesi [lghiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2), 116.
Judith Anderson, “Affedicilik iliskisel Bir Siire¢: Arastirma ve Yansimalar 1”, cev. Hiiseyin ibrahim Yegin, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/30 (2013), 224.

*  Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik. (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 1996), 15.

Stephanie Dowrick, Sevginin Halleri, gev. Giirol Koca (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2000), 301.

Dowrick, Sevginin Halleri, 301.

Ali Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/2 (2009), 114; Robert D. Enright, ~-The Human Development Study Group, “The
Moral Development Of Forgiveness”. Moral Behavior And Development, ed. W. Kurtines - J. Gewirtz (Hillsdale, NJ:
Erlbaum, 1991), 126.

7 Michael E. Mccullough - Everett L. Worthington, Jr. “Religion And The Forgiving Personality”, Jpers. 67/6 (1999), 1143.
Robert D. Enright vd., “The Psychology Of Interpersonal Forgiveness”, Exploring Forgiveness, ed. Robert D. Enright -
Joanna North. (46-53) Usa: The University Of Winconsin Press, 1998.

Bu konuda bk. Enright, - The Human Development Study Group. “The moral development of forgiveness”, 127.
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affetmeyi tercih ederek pozitif duygular1 sececektir. Oyle ki affetme, &liim gibi telafisi olmayan
durumlarda bile 6nemli ve katki saglayicidir.™

Affetme, bir siirectir. Roy ve digerlerine gore ii¢ asamadan gegen bu siirecin ilki, sahte
dffetmedir. Burada kurbanin faili affettigini sdylemesi soz konusudur; ancak gercekte affetme
yoktur. Tkincisi ise, gizli affetmedir ki kisinin kin ve nefret duygularini sonlandirmasina ragmen
bunu faile (sugluya) bildiremez. Bir anlamda affettigini davraniglarina yansitamaz. Ugiinciisii ise
kurbanin sugluyla ilgili kizginli§ini iceren tiim duygularindan uzaklasmasi, bir anlamda duygu,
diisiince ve davranis olarak onu affetmesi olan tam affetmedir. Burada affetme, kisinin iliskilerine

de yansimaktadir."

Affetme, bir erdemdir. Ancak gercek hayatta affetmek pek de kolay goziikkmemektedir.
Zira bulunulan kosullar, maruz kalindig1 diisiiniilen haksizliklar, bir sekilde affetmeyi
zorlastirmakta, intikam duygularini yogunlastirmaktadir. Ancak baska bir secenegin olmadigi
ortamlar (is hayati gibi) kisiyi zorunlu olarak affetmeye yénlendirebilmektedir. Ya da ilahi adalet
algisinin neden oldugu degerler de burada rol oynayabilmektedir.”” Zira bir arastirmada,
magduriyetin artmasinin affetme egilimini azalttig: tespit edilmistir. Bu da, bir sekilde intikam
duygularini deprestirebilmektedir. Ciinkii affetme egilimi ile intikam duygular: arasinda negatif
iliski bulunmaktadir.” Kisi, farkli gerekgelerle de olsa affetmeyi basarabilirse psikolojik olarak da
rahatlayabilir. iliskilerini bir nevi 8zgiir birakabilir ya da affetmeyerek mevcut durumla hayatina

devam edebilir.*

Ancak insanlar, affetme egiliminde olduklari miiddetce stres diizeyi
azalmaktadir. Béylece olumsuz duygularla daha iyi miicadele etme firsatiru yakalayabilirler.”
Konuyla ilgili diizenlenecek egitim programlar: da affetme egiliminin artirilmasinda katki
saglayici olabilir.'® Zira bir arastirmada mutluluk ile affetme arasinda anlamli ve pozitif bir iliski

tespit edilmistir.”” Bu da insanlarin sagiligina ve yasam doyumuna katkida bulunmaktadir.™

Roy, F. Baumeister vd., Victim Role, Grudge Theory and Two Dimensions of Forgiveness", Dimension of forgiveness, ed. Everett
1. Worthingiton (London: Temleton Foundation Press, 1998), 79 - 85.

Roy, F. Baumeister vd., Victim Role, Grudge Theory And Two Dimensions Of Forgiveness, 79 - 85.

Ceren Cengiz Tatarlar - Burcu Giineri Cangarli, “Intikam M1 Affetme Mi? Orgiitsel Yasamda Cok Bilinmeyenli Bir
Denklem”, Ege Akademik Bakis 18/4 (2018), 595; Bu konuda bk. Asli Bugay - Ayhan Demir, “Hataya iliskin Ozelliklerin
Baskalarini Affetmeyi Yordamas1”, Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/35 (2011), 11 - 13.

0. Devrim Yilmaz, “Algilanan Magduriyetin Affetme Egilimi ve Intikam Niyeti Uzerindeki Etkisi: Konaklama
Isletmeleri Calisanlarina Yénelik Bir Arastirma”, Afyon Kocatepe Universitesi Tktisadi ve idari bilimler fakiiltesi Dergisi 16/1
(2014/1), 98 - 99.

Anderson, “Affedicilik iligkisel Bir Siireg, Arastirma ve Yansimalar 17, 211 - 234; Esra Asic1, “The Role Of Forgiveness
Flexibility In Predicting Of Adolescents’ Well-Being”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 21/3 (2019), 30.

Esra Asici - Sebahat Sevgi Uygur, “Duygusal Oz - Yeterlik ve Affetmenin Algilanan Stres Diizeyini Yordayici Rolii”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/3 (2017), 1362.

Asli Bugay - Ayhan Demir, “Affetme Artirilabilir Mi? : Affetmeyi Gelistirme Grubu”, Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik
Dergisi 4/37 (2012), 96-106.

7 Ozgiir Salih Kaya - Fatih Orcan, “Mutlulufun Empati, Affetme ve Yasam Doyumu Arasindaki Araci Rolii: Bir Yol
Analizi”, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 546; Saadet Ziimbiil, “Ofretmen
Adaylarinin Psikolojik Iyi Olus Diizeylerinde Bilingli Farkindalik ve Affetmenin Yordayici Rolleri”, Ege Egitim Dergisi
20/1 (2019), 22; Laura J. Lutjen vd., “Religion, Forgiveness, Hostility And Health, A Structural Equation Analysis”, J
Relig Health 51 (2012), 423; Bu konuda bk. Hatice irem Ozteke Kozan vd., “Affedicilik ve Duygular1 Yonetme Becerisi
Arasindaki Goklu iliskinin incelenmesi”. Degerler Egitimi Dergisi, 15/34 (2017), 201.
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Giinkii affetmekte fedakarlik bulunmaktadir. insan, bagislayarak kisisel ¢ikarlarini &teleyebilir,
muhataplarin 1slahina katki saglayabilir.” Yine affediciligin s6z konusu oldugu anlamlandirilmisg
hayat, psikolojik saghgi olumlu etkilemektedir.”” Hayat memnuniyetine katki saglamaktadir.”
Empati duygularini gliglendirebilir, yeni ortamlara rahatlikla girilmesine yardimci olabilir.”

islam da dahil insanlarin nasil yasamalar1 gerektigini éne siiren pek ¢ok din, affetmeye
dzel bir dnem verir.” Affetmek; hosgoérii, ortmek, merhamet, temizleme, degistirme gibi
kavramlarla iligkili bulunmustur.”® Affettme, sucun, suglunun ya da intikam gibi olumsuz
duygularin sakli tutulmasini, insanlar arasinda olumlu iliskiler kurulmasina aracilik etmeyi de
icermektedir.” Dolayisiyla affetmenin bir boyutu dinle; bir diger boyutu ise insanlarla ilgilidir.
Bu dogrultuda affetme, inananlardan beklenilen dini bir tutumdur.

Tutum, insanlarin durumlar, olaylar, nesneler basta olmak iizere karsilastigi her sey
hakkinda yaptig1 degerlendirmelerdir. Genelde duygulara ve degerlere yoneliktir. Tutumlarin
konusu inangla ilgili olursa, bilissel kaynakli tutum; duygularla ve degerlerle ilgili olursa
duygularum kaynakl tutumlardir. Sayet davranislarla ilgili olursa tutum, davranis kaynakli tutum
olarak degerlendirilmektedir. Tutumlar, iki diizeyde bulunmaktadir. Birisi, kolayca anlatilabilen,
bilingli tutumlar; digeri ise kimi zaman biling dis1 olup istem dis1 tutumlardir.” Tutumun Sznesi,
dini nitelikte olursa bu da, dini tutum olarak degerlendirilmektedir. Ve tutumun tiim
dzelliklerini tagimaktadir.

Dini bir tutum olarak affetmenin imkdmm daha iyi gérebilmek, biiyiik oranda ciddi

magduriyet yasayan insanlar iizerinde yiiriitiilebilecek calismalarla miimkiindiir. Zira yasanilan
incinmislik diizeyi, affetme oranini ve imkanini da belirleyecektir. Hele de kadinlar iizerinde

8 Mustafa Kog - Tugba Seda Golak, “Investigation Of The Effect Of Intolerance Of Uncertainty And The Effect Of Anger
Control On The Relationship Between Forgiveness And Psychological Well-Being Through Structural Equation
Modelling”, Sakarya University Journal of Education 6/3 (2016), 206; Turnel Topbasoglu Altan - Asim Givitci, “Ofke ve
Yasam Doyumu Arasindaki iliskide Affetmenin Diizenleyici Rolii”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 9/18 (2017), 316 - 319.Biillent Dilmag, vd., “Psikolojik Danisma Deneyimi Yasayanlarin Dini Basa Cikma,
Psikolojik iyi Olma ve Affetme Diizeyleri Arasindaki Yordayici iliskiler: Bir Model Onerisi”, Manevi Damsmanlik ve
Rehberlik (Cilt-1), ed. Ali Ayten vd. (istanbul: Dem Yayinlar1, 2016), 180.

* Abdurrahman Kasapoglu, “Kuran'da Affetme Olgusu: insanlarin Birbirlerini Affetmeleri”, Diyanet ilmi Dergi 43/4

(2007), 9.

flhan Yalgin - Asude Malkog, “A The Relationship Between Meaning In Life And Subjective Well-Being: Forgiveness

And Hope As Mediators”. Journal Of Happiness Studies 16 (2015), 921.

Ali Ayten - Hamza Ferhan, “ Forgiveness, Religiousness, And Life Satisfaction: An Empirical Study On Turkish And

Jordanian University Student”, Spiritual Psychology And Counseling 1/1 (2015), 84.

Bu Konuda Bk. Asli Onal Asciogluy, - ilhan Yalcin, "Forgiveness Of Others And Self-Forgiveness: The Predictive Role Of

Cognitive Distortions, Empathy, And Rumination". Eurasian Journal Of Educational Research 17/68 (2017), 109; Giilgin

Gokmen - Sakine Giilfem Gakir, "EZitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Sosyal Baghlik, Duygulari Y6netme, Yasam

Pozisyonlari, Temas Engelleri ve Kosulsuz Kendini Kabul ile Affetme Diizeyleri Arasindaki iliskinin incelenmesi",

Uluslararas Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (2020/2), 4.

% ¢cigdem Kagitcibasi, Yeni insan ve Insanlar (istanbul: Evrim Yayin Evi, 2006), 104.

Hiiseyin Sahin, Kuran'da Af Kelimesi ve Affetmenin Anlam Alam (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 9 - 18.

Kasapoglu, “Kuran’da Affetme Olgusu: insanlarin Birbirlerini Affetmeleri”, 9 -13; Ali Ayten - Hatice Tura, “Affetme ve

Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, Islami ilimler Dergisi 12/3 (2017), 46.

% Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 353- 366.
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yiiriitiilecek bir calisma meselenin farkli boyutlarini da gézler 6niine serebilir. Bu ¢alismayla acik
ceza infaz evlerinde kalan kadinlar {izerinde bir ¢alisma gerceklestirildi. Bilindigi izere agik ceza
infaz kurumlari, insanlarin 1slahina imkan taniyan, meslek edindirme ¢abasi igerisinde olan infaz
kurumlaridir. Genelde cezasi ii¢ yil ve daha az (kasith suglardan); ya da bes yil veya daha az
(taksirli suclardan), adli para cezasinin hapis cezasina gevrilen ya da iflas ve icra suglart
nedeniyle tutuklanan bireyler buralarda tutulmaktadir.” Buraya kimlerin gelecegi, buradan
kimlerin ayrilacag: gibi hususlar kanunla belirlenmistir.”®

Literatiirde dindarlik ve affetme egilimiyle ilgili birka¢ calismaya rastlanmistir,
Bunlardan birisi, Uysal’a aittir. Kendisi, geng yetiskinlerde affetme egilimi ile dindarlik /dini
y6nelim arasindaki iliskiyi irdelenmistir. Yapilan ¢alismaya gére geng yetiskinler, sorgulayici din
anlayisina sahiptir. Affetme egilimi olarak onlarda rahatlatic1 affetme ve olay ve durumlar
affetme s6z konusudur. Ayrica calismada degiskenlerle genel dindarlik ve affetme egilimi
arasindaki iligkilere de yer verilmistir.”” Yine bir diger caliyjmada manevi zeka, i¢ giidiimlii
dindarlik ve affetme egilimi arasindaki iliski de gézden gecirilmistir ve bunlar arasinda anlamh
iligki tespit edilmistir.”® Ayten tarafindan da konuyla ilgili bir calisma yiiriitiilmiistiir. Sosyo-
demografik degiskenlerle affetme arasinda anlamli iliskiler bulunurken, affetme egiliminin
iyimserlik boyutuyla dindarlik arasinda olumlu iliski tespit edilmistir. Buna karsin kagma ve 6¢
alma boyutlariyla dindarlik arasinda olumsuz iliski gézlenmistir.*® Diger bir ¢alismasinda da
Ayten, dindarlik, affetme ve hayat memnuniyeti arasinda cinsiyet ve yas degiskeni baglaminda
anlamli bir iliski bulmustur. Dindarlik, hem affetmede hem de hayat memnuniyetinde
yordayicidir. Affetme, ayrica hayat memnuniyetini artirabilmektedir.”” Bunun disinda ise,
affetme ve intikam®, is yasaminda affetme egilimi ve duygusal emek® duygusal 6zyeterlik,
affetme ve stres,” affetmenin artirilabilirligi*® seklinde birgok c¢alismadan bahsetmek
miimkiindiir. Ceza evleriyle ilgili ilahiyat alaninda yapilan ¢alismalar, ceza infaz kurumlarinda

manevi egitim* ceza evlerindeki din egitiminde karsilasilan sorunlar®*, mahkumlara din egitimi

77 Acik Ceza infaz Kurumlarina Ayrilma, Resmi Gazete 28399 (2 Eyliil 2012), Madde No. 4-5.

% Acika, MD. 1-14.

Veysel Uysal, “Geng Yetiskinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yénelim/Dindarlik”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 48 (2015), 43 - 52.

Ahmet Canan Karakas, “ Manevi Zekanin i¢ Y6nelimli Dindarlik, Affetme Esnekligi ve Oznel lyi Olusla iliskisi”, Tiirkiye
Hlahiyat Arastirmalari Dergisi 1/1 (2017), 53 - 63.

Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla iligkisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 111.

Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 27; Bu konuda bk. Ayten -Ferhan, “
Forgiveness, Religiousness, And Life Satisfaction: An Empirical Study On Turkish And Jordanian University Student”,
82 - 84.

* Tatarlar - Cangarly, “Intikam M1 Affetme Mi? Orgiitsel Yasamda Gok Bilinmeyenli Bir Denklem”, 591 - 603.

Fatih Ferhat Cetinkaya - Emine Sener, “Calisma Yasaminda Affetme Egilimi ve Duygusal Emek iliskisi”, 108 - 117.

Asic1 - Uygur, “ Duygusal Oz- Yeterlik ve Affetmenin Algilanan Stres Diizeyini Yordayici Rolii”, 1353 -1375.

% Bugay - Demir. “Affetme Arttirilabilinir Mi? : Affetmeyi Gelistirme Grubu”, 96 - 106.

Muhammed Esat Altintas, "Ceza Infaz Kurumlarinda Gergeklestirilen Manevi Rehberlik ve Din Hizmetleri Uzerine
Nitel Bir Arastirma (Kayseri Ornegi)", Diyanet ilmi Dergi 55/1 (2019), 81 - 119; Muammer Cengil - Emel Gimen, “Ceza
infaz Kurumlarinda Verilecek Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Uzerine Nitel Bir Arastirma”. Uluslararast
Sosyal Arastirma Dergisi 12/68 (2019), 1318 - 1324.
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verilirken iletisim dilinin nasil olmasi gerektigi*’, dindarlikla sug arasindaki iliskiyi tespit etme,*

dindarlik ve kayg1*' seklindedir. Dolayisiyla cezaevi 6rnekleminde orada hiikiimli bulunan kadin
hiikiimliilerle ilgili yapilacak bir ¢alisma konuyla ilgili 6nemli boslugu doldurabilir. Sonraki
zamanlarda yapilacak calismalara 6n ayak olabilir.

Bu ¢alismada yer alan sorular asagida belirlenmistir:

1. “Sivas Acik Ceza ve infaz Evinde kalan kadin hiikiimliilerde affetme
egilimi ile dindarlik arasindaki iliski nasildir?”,

2. “Affetme egiliminin ve dindarligin; a) agik ceza infaz kurumuna giris
nedeni, b) tekrarli suca karisma durumu, c) cezaevinde kalacagi siire d)yas, e)egitim
diizeyi, f) medeni durum, g) ikamet yeri gibi degiskenlerle nasil bir iliskisi vardir?

1. YONTEM
1.1. Veri Toplama Araglar1

Sivas acik ceza infaz kurumunda bulunan kadin hiikiimliilerle yiiriitiilen; affetme egilimi
ve dindarlik arasindaki iliskiyi tespit etme amaci tasiyan bu arastirmada veriler, Ok tarafindan
gelistirilen “Ok-Dini Tutum Ol¢eg§i” ve Ayten tarafindan gelistirilen “Affetme Egilimi Olgegi”
yoluyla toplanmustir.

Ok-Dini tutum 6l¢egi, Ok tarafindan gelistirilmistir. Duygu, iliski, bilis ve davranis seklindeki
boyutlariyla insanlarin dini tutumlarini Slgmek igin gelistirilmistir. Her bir boyut, ikiser
maddeden olusup 6l¢cek, toplamda 8 maddedir.

Dini tutum &lgeginin cronbach's alpha kat sayisi, .60 ‘tir. Likert tipi olarak tasarlanan
dlgek, “1) hig katilmiyorum, 2) az katiliyorum, 3) yari yariya katiliyorum 4) ¢oguna katiliyorum,
5) tamamina katiliyorum” seklinde 5 seceneklidir.”” Cronbach’s alpha i¢ tutarlilik giivenirlik
katsayis1 dlgegin biitiinii igin o =.90; duygu alt boyutu i¢in a=.87, iliski alt boyutu i¢in o= .85, bilis
alt boyutu i¢in a= .75, davranis alt boyutu i¢in a=.86 olarak hesaplanmistir. Genel olarak davranis
boyutunda birey, dini sorumluluklarini yerine getirmektedir. Duygu boyutunda kisinin dini
faaliyetler ve semboller vesilesiyle duygulanmasi ve bunlardan hoslanmasi séz konusudur. Bilis
boyutunda ise din zararhdir ve gereksizdir diisiincesi hakimdir. fliski boyutu ise, yaraticiyla yakin
iliskidedir ve zor zamanlarda da bu durum ayr1 bir neme sahiptir. Zira o, en ¢etin durumlarda

kisinin yanindadir.”

%% Fatih Cinar, “Ceza infaz Kurumlarinda Din Egitimi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/ 29 (2016/1), 131 - 149;
Suayip Ozdemir, “Ceza Evlerinde Din Egitiminin Temel Problemlerine Genel Bir Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi 3/9
(2005), 163 - 175.
Cuma Karan, “Cezaevlerindeki Din Hizmetleri ve Mahk{(imlarla {letisim Dili (Nevsehir E Tipi Kapali Cezaevi Ornegi),
Diyanet Ilmf Dergi 49/1 (2013), 107 - 112.
Zahir Kizmaz, “ Din ve Sug: Cezaevinde Hiikiimlii Bulunan Bazi Suglularin Dindarlik Durumlar1”, SBArD 16 (2010), 27 -
58.
isa 6zel, “Mahklimlarin Dindarlik ve Siirekli Kaygi Diizeylerinin Gesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi: Samsun
Ornegi”, Akademik Arastirmalar Dergisi 16 (2012), 163 - 192.
Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme ve Gegerlik Calismas1”, Uluslar Arasi Insan Bilimleri Dergisi 8/2 (2011),
528 - 549.

0k, “Dini Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme ve Gegerlik Calismasi”, 541.
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Affetme egilimi dlcegi: insanlarin affetme egilimlerini tespit etmek amaciyla Ayten
tarafindan gelistirilmistir. Olgekte insanlarin kendilerini iizen ve inciten olaylar karsisindaki
affetme ve affetmeme durumlarimi iceren 20 madde bulunmaktadir. Olcek, likert tipi olup
1)"bana ¢ok uygun, 2)bana uygun, 3)kararsizim, 4)bana uygun degil ve 5) bana hi¢ uygun degil,
seklinde bes secenekten olusmaktadir. Yapilan faktor analizinde, iki- soru daginik ve disiik yiik
degerlerinden dolay1 analiz disi birakilmis; analiz sonucunda toplam varyansin %50.2'sini
aciklayan ii¢ alt boyut ortaya ¢ikmistir. Bu boyutlardan ilki, 6¢ almadir. O¢ alma, kisinin yaptigina
misliyle cevap verme, onun incinmesini ve aci ¢ekmesini, hak ettigi muameleyi gérmesini
istemeyi ve ona beddua etme icermektedir. 5 maddeden olusmaktadir. fyimserlik ise, kendisine
karsi hata ya da sug isleyen kimsenin iyi yonlerini diisiinme, onu anlamaya calisma, onun
hatasini diizeltebilecegine inanma, problemin kaynagini arastirma, konuyu unutmaya ¢aligma ve
onun icin Allah’tan af dilemeyi ifade etmektedir. 6 maddedir. Uzaklasma/kacma boyutu ise, hata
yapan kisiyle arasina mesafe koyma, alakay1 kesme, ona giivenmeme, hakkini helal etmeme,
beddua etme, onu gérmek istememe ve o kisiye kendisinden hoslanmadigini ikrar etme
seklindeki egilimi ifade etmektedir. 7 maddedir. Olgegin genel alfas1 a = .87; uzaklasma/kagma
boyutu a=.83; iyimserlik boyutu « = .74; nefret/8¢ alma boyutu a = .71 seklindedir.**

Son olarak arastirmamizda sosyo-demografik degiskenler cercevesinde yas, egitim
diizeyi, medeni durum, ikamet durumu, hapse giris nedeni ve orada ne kadar siire kalinacag: ve
dnceden hapse girilip girilmedigi de sorgulanmistir. Bu degiskenler su sekilde dizayn edilmistir:

Yas: Katilimcilarin yasi, “Kag yasindasinmiz” seklinde 3 segenekli tek soruyla dlgiilmiistiir.
Secenekler sirayla su sekildedir: 1) 19-35; 2) 36-55; 3) 55 -62.

Hapishaneye Giris Nedeni: Katilimcilarin hapishane giris nedeni, “Su an hangi nedenden
dolay1 burada bulunuyorsunuz?” seklinde 5 secenekli tek soruyla olgiilmistiir. Secenekler
sirasiyla su sekildedir: 1) Uyusturucu, 2) Hirsizlik, 3) Cinayet, 4) Yaralama, 5) Diger.

Hapishanede Kalma Siiresi: Katilimcilarin hapishanede ne kadar kalacagi, “Hapishanede ne
kadar siire kalacaksiniz?” seklinde 4 secenekli tek soruyla Slciilmiistiir. Secenekler sirasiyla su
sekildedir: 1) 1 yildan az; 2) 1-4 y1l arasi; 3) 5-10 yil arasi; 4) Diger.

Tekrarli Sug Isleme: Katilimcilarin hapishaneye daha énce girip girmedigi, “Hapishanede ne
kadar siire kalacaksiniz” seklinde 2 secenekli tek soruyla 6l¢lilmiistiir. Segenekler sirasiyla su
sekildedir: 1) Evet; 2) Hayur.

Egitim Diizeyi: Katilimcilarin egitim dizeyi “Egitim diizeyiniz?” seklinde 6 secenekli tek
soruyla dl¢iilmiistiir. Secenekler sirasiyla su sekildedir: 1) Okuryazar; 2) ilkokul; 3) Ortaokul; 4)
Lise; 5) Universite; 6) Diger.

Medeni Durum: Katihmcilarin medeni durumu, “Medeni durumunuz?” seklindeki 5
secenekli tek soruyla 6lciilmiistiir. Secenekler, sirasiyla su sekildedir; 1) Bekar; 2) Evli; 3) Dul; 4)
Bosanmis; 5) Diger.

tkamet Yeri: Katilimcilarin ikamet yeri, “Hayatinizin ¢ogunu nerede gecirdiniz?”
seklindeki 5 secenekli tek soruyla &l¢iilmiistiir. 1) il; 2) ilge; 3) Kdy; 4) Kasaba; 5) Diger.

“ Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla liskisi Uzerine Ampirik Bir aragtirma”, 118 - 119.
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2. ARASTIRMANIN ORNEKLEMI VE UYGULAMA PROSEDURUJ

Aragtirmamizin 6rneklemini, amagsal/amagh 6rneklem ydntemiyle secilen ve Sivas Agik
Ceza Infaz Kurumunda hiikiimlii bulunan 117 kadin olusturmaktadir. Calismamuzla ilgili olarak
gerek Cumhuriyet Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Sosyal ve Beseri Bilimler
Kurulundan gerekse Adalet Bakanligindan gerekli izinler alinmistir. Akabinde Sivas agik ceza
infaz kurumu yetkilileriyle irtibata gecilmistir. Onlarim uygun gérdiikleri bir zaman diliminde
hiikiimliilerle bir araya gelinmistir. Anket uygulamalarinda goniilliilitk esas1 dikkate alinmigtir
ve 200 anket formu bastirilmistir. Ancak 200 katilimcidan sadece 117 tanesi arastirmaya
katilmistir. Birebir uygulanan anket verileri, SPSS istatistik paket programi 25.0 ile analiz
edilmistir. Calismada korelasyon testi ve frekans analizi kullamlmistir. Sivas agik ceza infaz
kurumunda kalip, arastirmaya katilan kadin hiikiimliilerin sosyo-demografik olarak &zellikleri
ise su sekildedir: Yas olarak katilimcilarin %81’i 19 - 35 yas araligindadir (n=117). Katilimcilarin
%651, yasaminin biiyiik bir kismin illerde gegirmistir. Onlarin %17’si ilgede; %11'1 kdyde, %1'i
kasabada; %3’ muhtelif yerlerde hayatini gecirmistir (n=112). Medeni durum olarak
katilimcilarin %43’i evli, %29'u bekar; %15’i dul; %8’i bosanmus; %2’si esinden ayr1 yasamaktadir
(n=112). Egitim diizeyi degiskeni acisindan onlarin %7’si okuryazar, %24'ii ilkokul; %15’i ortaokul,
%21’ lise; %10’u iiniversite mezundur; %20’si ise ilkokul terktir (n= 111). Katilimcilarin %72’si, ilk
kez acik ceza infaz kurumuna girmis, %27’si ise daha 6ncesinde hapse girmistir (n=110). Hapiste
kalma stiiresi agisindan katilimcilarin %47’si 1 ile 4 yil arasinda; %35’i 1 yildan az; %11’i 5-10 yil
arasinda hapiste kalacaktir. %6’s1 ise 15-20 yil arasinda hapiste kalacaktir (n=99). Hapishanede
kalis nedeni agisindan katilimcilarin %33’0 hirsizhik; %17’si uyusturucu; %16’s1 cinayet; %5’i
yaralama; %26’s1 muhtelif suglardan dolay1 nedeniyle agik ceza infaz kurumundadir (n=104).

3.BULGULAR
Tablo 1: Dini Tutum ve Affetme Olgeklerine Dair Betimsel istatistik

Boyutlar (o) n Xiss Min-max
Biligsel (2) .75 110 1.32+0.80 1-5
Duygu(2) .87 110 4.43+0.91 1-5
Davrams(2) .86 112 4.18+1.02 1-5
Mliski(2) .85 110 4,63+0.89 1-5
Dini Tutum  Toplam .90

Puan(@) 112 3.59:0.74 1-5
Uzaklasma Kagma (7) .83 108 2.47+0.97 1-4.71
tyimserlik(6) 74 107 3.19+1.03 1-5
Oc¢ Alma (5) 71 108 3.35¢1.22 1-5
Affetme Toplam Puani (18) .87 110 2.89+0.90 1-4.5

Tablo 1'de gdrildigii iizere dindarlik egilimi agisindan bakildiginda 6rneklem, duygu (ort.
4.43), davranis (ort. 4.18) ve iliski (ort. 4.63) boyutlari agisindan yiiksek ortalamaya sahiptir.
Bunu da sirasiyla "dini tutum toplam puani” (ort. 3.59); “bilis” (ort. 1.32) alt boyutlar: takip
etmektedir. Derecelendirmesi 1 ile 5 arasinda degisen bir parametre dikkate alindiginda, dini
tutum toplam puaninin, duygu, davranis ve iliski boyutlarinin yiiksek, bilis boyutunun ise diisiik
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ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir. Buna gore katilimcilar, dinlerin gereklerine itina
gostermektedir, dini faaliyetleri ylriitmekten hosnut olmaktadir. Tanriyla yakin irtibat
halindedir. Dinin gereksiz oldugu diisiincesine sahip degildir. Bu verileri destekleyen baska bir
calisma da mevcuttur.45

Affetme egilimi agisindan katilimcilar, “6¢ alma” boyutunda en yiiksek ortalamaya (ort.
3.35) sahip olmuslardir. Sonra da sirasiyla “iyimserlik” (ort.3.19), "uzaklasma/kagma”, (ort. 2.47)
alt boyutlar1 gelmektedir. Affetme toplam puani ise 2. 89 ortalamaya sahiptir. Derecelendirmesi
1ile 5 arasinda degisen bir parametre dikkate alindiginda, 6¢ alma egiliminin yiiksek, uzaklagma
egilimi ise en disikk ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir. Bu verilere gore kadin
hiikiimliilerin sugluya yaptiginin misliyle karsihik verme, ona beddua etme, onun hak ettigi
muameleyi gérmesini dileme, incinmesini ve aci ¢ekmesini isteme gibi egilimleri yiiksektir.
Katilimcilarin kendilerini inciten kisiden kagma, ona giivenmeme, mesafeli davranma, onunla
iliskilerini gézden gegirme ve ondan hosnut olmama egilimi ise, digerine gére diistiktiir.

* Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 42.
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Tablo 2: Dini Tutum ile Sosyo-Demografik Degiskenler Arasindaki iligkiye Dair Bulgular

Dini
. ey Tutum
. Bilissel Duygu Davranig Tligki
Katihmcilarin Ozellikleri (n) p p p p Toplam p
Puani
X#s.8 X#s.8 X+S.8 X#S.8 X#S.8
Uyusturucu (18) | 1,36£1,03 4,11£0,99 3,64£0,9 4,31£1,23 3,35£0,5
Hirsizlik (35) 1,35+0,74 4,71+0,65 4,56+0,76 4,78+0,68 3,85+0,48
* *
Neden Cinayet (17) | 0,96:0,13 | 001" | 453:081 | 027 | 433:1,01 | 004" | 493:0,27 | 928 | 359:0,74 | 0,07
Yaralama (6) 1,10£0,22 4,3+1,1 3,67+1,44 4,5:0,87 2,98+1,4
Diger(28) 1,1620,43 4,29+1,08 4,20+0,98 4,66+0,86 3,58+0,66
1Yildan Az (35) | 1,24%0,59 4,44+0,89 4,09+0,93 4,710,61 3,54+0,74
1 ve 4 Y1l Arasi
1,310,8 4,41%0,91 4,17+0,92 4,68+0,82 3,61+0,61
Siire (47) 0,47 0,68 0,23 0,11 0,14
5ve 10 Y1l Aras1
(1) 1,320,84 4,1+1,31 3,77£1,56 3,95+1,71 3,19+1,22
Diger (6) 1,00£0,00 4,42+0,8 4,33+1,21 4,58+1,02 3,58+0,49
Tekrarh Evet(30) 1,35+0,68 4,26+1,15 3,96£1,22 4,56+0,99 3,44+0,98
. 0,41 0,23 0,09 0,40 0,08
Sug isleme Hayir(80) 1,22+0,7 4,5+0,8 4,32+0,82 4,710,75 3,69+0,43
Okuryazar(8) 1,25+0,71 5,00+0,00 4,5+0,93 5,000,00 3,94+0,32
ilkokul(27) 1,42+1,00 4,65+0,48 4,42+0,92 4,74+0,88 3,76+0,76
Ortaokul(17) 1,16:0,51 4,34+1,03 3,91£1,03 4,53+0,88 3,34£0,89
Egitim Lise(24) 1,19:0,57 0,46 4,31+0,89 0,02 4,15+1,03 0,15 4,65+0,68 0,21 3,5740,49 0,08
Universitesi(12) | 1,17:0,33 3,88+1,09 3,880,388 4,63+0,64 3,39£0,49
Digerleri(23) 1,45+0,85 4,74+0,7 4,430,93 4,64+1,06 3,82+0,63
Bekar(33) 1,28+0,81 4,15+1,04 3,98+0,98 4,68+0,64 3,44+0,81
Evli(49) 1,38+0,89 4,68+0,65 4,4+0,91 4,74+0,79 3,74£0,69
Medeni
Dul(17) 1,29:0,69 | 0,96 4,261 0,11 | 3,76+1,21 | 0,06 | 4,26t1,35 | 0,16 | 3,4:0,82 | 0,13
Durum
Bosanmis(10) 1,35+0,88 4,45+0,96 4,65+0,67 4,9+0,32 3,84£0,37
Digeri(3) 1,00£0,00 5,00£0,00 4,75+0,35 5,00£0,00 3,94£0,09
il(73) 1,35:0,81 4,34+0,99 4,241 4,7+0,78 3,6%0,74
ilce(20) 1,47+1,06 4,53+0,90 4,03+1,2 4,11+1,36 3,47+0,98
ikamet Koy (13) 1,17¢0,58 | 0,73 4,75:0,5 | 0,60 | 4,42+0,87 | 0,72 | 4,75+0,62 | 0,12 | 3,77:0,51 | 0,92
Kasaba(2) 1,00£0,00 4,00£1,41 3,5%2,12 5,00£0,00 3,38+0,88
Diger(4) 1,00£0,00 4,33+0,58 3,83£0,76 5,000,00 3,54%0,31

Tablo 2’de goriildiigii tizere hapse girme nedenlerine gore bilissel boyut, anlamli sekilde

farklilagmustir (p=0,01,p<0,05). Farkin nedenine gére cinayet nedeni ile hapse giren katilimcilarin

bilissel boyutlarindan aldiklar1 puanlarin, diger tiim katihmcilara gére daha disiik diizeyde
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oldugu goériilmiistiir. Yine hapse girme nedenlerine gére davranis boyutu puanlari da anlamh bir
sekilde farkhilagmistir (p=0,04,p<0,05). Farkin nedenine gére cinayet ve uyusturucu sugundan
hapse giren katilimcilarin davranis boyutundan aldiklar1 puanlar, diger tiim katilimcilara gére
daha disiik diizeydedir. Buna karsin hapiste kalma siiresi, egitim, medeni durum, tekrarli sug
isleme ve ikamet yerine gére dini tutum ve alt boyutlarimin anlamh bir sekilde farklilasmadig
goriilmiistiir (p>0,05).

Tablo 3: Affetme Egilimi ve Sosyo-Demografik Degiskenler Arasindaki iliskiye Dair Bulgular

Tekrarli suga

Egitim Medeni | ikamet karisma Siire | Neden | Yas

Affetme  Toplam| r 154 .038 -129 161 -215° | 034 169
Puam P 097 682 167 .083 020 | 719 .069
Ocalma r 142 .091 -.094 134 -184° | .031 196"
p 127 328 316 149 047 | 743 .035

Iyimserlik r .034 -.067 -.116 114 -146 | .017 .033
p 719 473 215 220 115 | .854 729

Uzaklasma/ r 221° .078 -119 .164 -220" | .039 211
Kagma p 017 401 202 078 017 | 681 023

Tablo 3'te goriildiigii tizere r=.221degeri, uzaklasma boyutuyla egitim degiskeni arasinda p
<.05 diizeyinde pozitif yonde zayif ama anlamli bir iliski oldugunu gostermektedir. r=.-215, . -184,
.-220 degerleri, acik ceza infaz kurumunda kalis siiresi ile iyimserlik boyutu disinda affetme
egiliminin tiim boyutlar: arasinda p <.05 diizeyinde negatif yonde zayif ama anlaml bir iliski
bulunmaktadir. Yas degiskeni ile ¢ alma ve uzaklasma egilimi arasinda r=.196; .211 degerleriyle
pozitif yonde zayif ama anlamli yénde bir iliski s6z konusudur.

Tablo 4: Dini Tutum ve Affetme Egilimi Arasindaki iliskiye Dair Bulgular

. . Affetme
Uzaklagma Kagma fyimserlik Oc¢ alma
Toplam Puari
- r -0,04 0,03 -0,09 -0,01
Biligsel
P 0,69 0,76 0,38 0,91
D r 0,06 0,11 0,07 0,09
u
veu P 0,56 0,27 0,45 0,34
r 0,02 0,07 0,13 0,07
Davranig
P 0,84 0,45 0,20 0,47
o r 0,07 -0,11 0,11 0,01
Tligki
P 0,49 0,29 0,24 0,95
Dini Tutum Toplam r 0,09 0,09 0,09 0,12
Puan P 0,36 0,36 0,36 0,22

Tablo 4’te gorilldigl tizere dini tutum oSlcegi ile affetme egilimi Slcegi arasinda anlamh
bir iligkiye rastlanmamistir (p>0,05).
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DEGERLENDIRME

insanlarin kendilerini inciten, izen ya da kendilerine zarar verenleri affetmesi, cok kolay
gerceklesen bir durum degildir. Hele de bu durum, belirli bir siire belli bir mekanda kalmak
zorunda olan ve sevdiklerinden, sevdigi seylerden uzak olan insanlar icin daha da
zorlasabilmektedir. Bu anlamda hapishaneler, 6ne ¢ikabilmektedir. Diger taraftan insanlarin
hayatlarina y6n veren, diizenleyen ve orgiitleyen sistemler vardir. Dinler, cogunlukla bunlarin
basinda gelmektedir. Genelde tiim dinler de affetme basta olmak {izere bir¢ok ahlaki ilkeleri
Snemsemekte ve muhataplarina tavsiye etmektedir. Dolayisiyla dinler, inananlar1 ve onlarin
hangi degerleri benimsemesi gerektigi konusunda belirleyici bir noktadadir. iste bu calisma
Sivas acik ceza infaz kurumlarinda bulunan hiikiimlii kadinlarin dini tutumlari ile affetme
egilimleri arasindaki iligkiyi, sosyo-demografik degiskenler acisindan gérme adina
yuriitiilmiistiir. Arastirmamizda elde edilen veriler, bu béliimde degerlendirilmistir.

Genel olarak katilimcilar, 6¢ alma egilimlidir. Uzaklasma boyutu ise, onlarda diisiik
ctkmistir, Buna gére katilimcilarin, kendisini inciten ve {izenlere yaptiginin misliyle karsilik
verme, ona beddua etme, onun hak ettigi muameleyi gérmesini dileme, incinmesini ve aci
cekmesini isteme gibi egilimleri yiiksektir. Orneklemde suglu insanlarla alakay1 kesme, onlara
beddua etme ve haklarini helal etmeme anlamindaki uzaklagsma durumu ise diisitk diizeydedir.
Bu da hiikiimlii kadinlarin bagislayici olmadiklar: seklinde degerlendirilebilir. Arastirmamizin
aksine suca egilimli ergenlerle ilgili yapilan bir calismada ise, “iyimserlik” daha yiiksek ¢ikmustir.
Oc alma ise diisiik cikmustir. Cezaevinde yakin arkadaslari olanlar ise, daha ¢ok kaginma egilimi
gostermislerdir.46 Diger taraftan baska arastirmalarda da “iyimserlik” boyutu daha yiiksek
cikmistir, uzaklasma ve kagma egilimi daha diisiik ¢ikmistir.4” Bu baglamda verilerimiz biiyiik
oranda desteklenmemektedir. Bu durum, muhtemelen Orneklem farklihigiyla ilgilidir.
Hapishanede bulunanlarin 6¢ alma egilimlerinin yiiksek ¢ikmasi, bulunulan kosullar ve yasanan
tecriibelerle ilgili olabilir. Kadinlarin affedici olup olmadiklariyla ilgili literatiirde farkli veriler
mevcuttur.*® Bu sonuglarin genel gecerligi konusunda yeni arastirmalara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Dindarlik agisindan bakildiginda drneklemin dini tutum toplam puani, duygu, davranis ve
iliski boyutlar1 yiiksek diizeydedir. Ancak dindarligin “bilis” boyutu ise diisiiktiir. Buna goére
katilimcilar, dinlerin gereklerine itina gostermektedir, dini faaliyetleri yiiriitmekten hosnut
olmaktadir. Tanriyla yakin irtibat halindedir. Ancak dinin gereksiz oldugu diistincesine sahip

# Mualla Yildiz, “Suca Siiriiklenen Ergenlerde Affetme Uzerine Bir Inceleme”, Toplum Bilimleri Dergisi 11/22 (20147), 45 -
47.

Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 42.

Getinkaya - Sener, “GCalisma Yasaminda Affetme Egilimi ve Duygusal Emek iliskisi”, 115; Uysal, “Geng Yetiskinlerde
Affetme Egilimleri ve Dini Yénelim/Dindarlik”, 48 - 56. Giilcan Santas vd., "Saglik Calisanlarinda Orgiitsel Affetme ve
Orgiitsel Dedikodunun intikam Niyeti Uzerindeki Etkisi", Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 36
(2019), 140 - 142; Ayten - Ferhan, “ Forgiveness, Religiousness, And Life Satisfaction: An Empirical Study On Turkish
And Jordanian University Student”, 82; Filiz Arslan - Tuncay Ayas, "Din ve Psikoloji Egitimi Alan Ogrencilerin
Psikolojik Saglamlik ve Affedicilik Diizeylerinin Gesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi". Sakarya Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 38 (2020/2), 11.

Afyon Kocatepe Universitesi {slami ilimler Fakiiltesi Dergisi



177 A Study on the Relationship Between Religious Attitudes and Forgiveness Among Female ...

degildir. Bu verileri desteleyen baska calismalar da mevcuttur.*? Belirli ortamlarda uzun stire
kalinmasi, hele de s6z konusu ortamlarin dis diinyaya kismi de olsa kapali olmasi, insanlar dini
degerlere baglanma ihtiyacina yénlendirebilir. Sonugta din, imit ve umut kapisi olarak
goriilebilir.50

Sosyo-demografik degiskenlerle dini tutum arasindaki iliskiyle ilgili olarak ise anlamli
farklilik, sadece hapse girme nedeni ile bilissel ve davranis boyutlar1 arasinda gdzlenmistir.
Bilhassa biligsel boyut acgisindan cinayet isleyenlerde ortalamalar digerlerine gére daha
diisiiktiir. Diger taraftan cinayet isleyenlerin ve uyusturucu kullananlarin davranis boyutu
agisindan en diisiik ortalamaya sahip oldugu goriilmiistiir (p <.01). Genel olarak literatiire
bakildiginda cinayet sugundan hapse girenlerin yariya yakini, kendilerini daha dindar olarak
gormektedir. Yine 20 yasin altindakiler, dini egilim acisindan digerlerine gére daha yiiksek
puanlara sahiptir. Kirsal kesimde yasayanlar, kenttekilere gére daha dindardir. Egitim degiskeni
agisindan lise ve dengi okullardakiler, digerlerine de gére daha dindardir. 51 Baska bir ¢alismaya
gore ise bilhassa inang ve etki boyutlari agisindan kadinlar yiiksek ¢ikarken bilgi ve ibadet
boyutlari agisindan erkekler daha yiiksek puan almistir.52. Acik Ceza infaz kurumunda kalis
stiresi ile dindarlik diizeyi arasinda anlamli bir iliski bulmayan ¢alismalar da mevcuttur.53 Hapse
girecek suc isleyip bunun bedelini dzgiirliigiin kisitlanmasiyla ddemek, insanlar illa ki bir
sorgulamaya siiriikleyecektir. Hayatin anlamini yeniden sorgulatacaktir. Genelde bu sorgulama
slireci, dini degerleri fark etme ya da yeniden kesfetmeyle sonuglanabilmektedir. Bu da, dini
degerlere tutunmaya yoneltecektir.54

Affetme egilimi ile sosyo-demografik degiskenlerle ilgili olarak ise su sonuglara
ulasilmistir; Uzaklasma boyutuyla egitim degiskeni arasinda (r=.221) p <.05 diizeyinde pozitif
yonde zayif ama anlaml bir iliski oldugunu géstermektedir. Agik ceza infaz kurumunda kalis
siiresi ile iyimserlik boyutu disinda affetme egiliminin tiim boyutlar: arasinda (r=.-215, . -184, .-
220) p <.05 diizeyinde negatif yonde zayif ama anlamli bir iliski bulunmaktadir. Yas degiskeni ile
6¢ alma ve uzaklasma egilimi arasinda (r=.196; .211) p <.05 diizeyinde pozitif yonde zayif ama
anlamli yonde bir iliski soz konusudur. Buna gdre egitim diizeyi yiikseldikge sugludan uzaklasma
ve ona hakkini helal etmeme anlamindaki uzaklasma boyutu puanlar1 da artmaktadir. Belki de
mahkumlar, egitim diizeyinin yiikselmesine paralel olarak kendilerine karsi islenen sugun
mahiyetine daha objektif bakabilmektedir. En azindan suglu kisiyi kendilerinden uzaklastirma
geregi hissetmektedir. Bu da, kismi bir affetme olarak degerlendirilebilir. Ki bir arastirmada

Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 42; ibrahim Karanfil, 12 - 18 Yas Gurubu
Tutuklu Cocuklarda Dini Algilarin Davraruslara Yansimast (Ankara: Ankara Sosyal Bilimler Ensititiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 82.

Bu konuda bk. Victor E. Frankl, insanin Anlam Arayist (Istanbul: Okyanus Us Yayinlar1. 2013), 44.

Uysal, “Geng Yetiskinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yonelim/Dindarlik, 43 - 48; Fatma Baynal, "Yetiskinlerde
Dindarlik ve Ruh Saghg1", insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/1 (2015/1), 213; Ercan Gelik, Suga Siiriiklenen
Cocuklarin Yeniden Toplumsallasmasinda Dinin Rolii (Izmir Gocuk ve Genglik Kapali Ceza Infaz Kurumu ve Kadin Kapalt Ceza
Infaz Kurumu Ornegi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 144.

Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 44.

Ozel, “Mahkimlarin Dindarlik ve Siirekli Kayg: Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi: Samsun
Ornegi”, 179.

Karanfil, 12 - 18 Yas Gurubu Tutuklu Cocuklarda Dini Algilarin Davramislara Yansimast, 84.
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yiiksek tahsilli olanlar, genel affetme egilimi agisindan daha yiiksek puan almigtir.55 Bagka bir
calismada egitim diizeyi yiikseldikce intikam duygularinin azaldig: tespit edilmistir.>¢ Bu tiir
farkli sonuglar da, egitim diizeyi ve affetme ya da intikam alma duygulari arasinda yeni
calismalar yapilmasini gerekli hale getirmistir. Yas ilerledikce katilimcilarin 6¢ alma, su¢lu olan
kisiyle irtibat1 kesme seklindeki uzaklasma egilimleri de artmaktadir. Ancak literatiirde yas,
medeni durum ve ikamet ile affetme arasinda iliski bulamayan ¢aligmalar da mevcuttur.5? Ancak
bir calismada affetme ile yas degiskeni arasinda anlamh bir iliski bulunmustur.58 Ornegin 21-40
yas araligindakiler, digerlerine gore daha fazla affetme egilimi gosterebilmektedir.5 Yine yasla
intikam egilimi arasinda anlamh bir iliski bulunmustur. Ozellikle 32-37 yas arasinda olan
calisanlarin intikam alma niyetleri, yasi 46 ve istii olan calisanlara oranla daha fazladir. €0
Literatiir icindeki farkli ve zit veriler, yasin affetme ya da intikam egilimleri tizerindeki etkisiyle
ilgili daha net bilgiler alabilmek adina yeni ¢alismalari ihtiyag haline getirmektedir.

Caligmarmizdaki verilerle uyumlu olarak agik ceza infaz kurumunda kalis siiresi ile affetme
arasindaki iliskiyi anlama adina yapilan bir arastirmada, calisma siiresiyle baskalarini affetme
arasinda anlamh bir iligki tespit edilmistir.6! Ancak cezaevinde birka¢ kez kalanlarin affetme
egiliminin az oldugu gérilmistiir.62 Cezaevine bir kez girip ve uzun yillar kalan insanlarin ise
durumlarini diisiinmeye hayli vakti olacaktir. Oyle ki yillarin heba olmasi, kisiyi hapse girmeyi
gerektirecek fiilin mahiyetini de sorgulatabilmektedir. Bu durum, biiyitk oranda &¢ alma ve
uzaklasma egilimlerini azaltabilir. Ancak hapse girmek bir aliskanlik halini almigsa yukaridaki
arastirmada da oldugu gibi insanlarin affetme egilimleri azalabilir.

Dini tutum ile affetme egilimi arasinda ise anlaml bir iligki bulunamamistir. Buna karsin
konuyla ilgili literatiir incelendiginde dindarlik ile affetme egilimi, iyimserlik arasinda pozitif, 6¢
alma ve kagma boyut arasinda negatif iliski tespit edilmistir. 63 Konuyla ilgili bir calismada dini
bilgi ve pratik arttikca genel affetme egilimi, Stekini affetme ve olay ve durumlar affetme
oranini artirmaktadir. Yine faydaci ve savunmaci dini yaklasimlar, olay ve durumlar: affetme
oramm diigiirmektedir.6* Baska bir calismada i¢ yonelimli dindarlik ile affetme esnekligi

* Uysal, “Geng Yetiskinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yonelim/Dindarlik”, 43 - 48.

Santas vd., "Saglik Calisanlarinda Orgiitsel Affetme ve Orgiitsel Dedikodunun intikam Niyeti Uzerindeki Etkisi", 140 -
142.

Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 123; Emine $ener, “
Affetme Niyeti Elestirel Diisiinme Egilimine Duyarh Midir?”, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Elektronik
Dergisi 10/3 (2019), 527.

Ayten - Tura, “Affetme ve Dindarlik, Hayat Memnuniyetini Nasil Destekler?”, 46

Uysal, “Geng Yetiskinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yonelim/Dindarlik”, 43 - 48.

0. Devrim Yilmaz, “Algilanan Magduriyetin Affetme Egilimi ve Intikam Niyeti Uzerindeki Etkisi: Konaklama
Isletmeleri Calisanlarina Yénelik Bir Aragtirma”, 100 - 101.

' Santas vd., "Saglik Calisanlarinda Orgiitsel Affetme ve Orgiitsel Dedikodunun intikam Niyeti Uzerindeki Etkisi", 140 -
142.

62 Yildiz, “Suga Siiriiklenen Ergenlerde Affetme Uzerine Bir inceleme”, 47.

5 Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 124; Bu konuda bk.

Merve Atceken, Dindarlik, Evlilik Doyumu ve Kisilik Ozelliklerinin Bagislama fle fliskisi (Istanbul: Hali¢ Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 45.
¢ Uysal, “Geng Yetiskinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yonelim/Dindarlik”, 49 - 50; Ayten - Ferhan, “ Forgiveness,

Religiousness, And Life Satisfaction: An Empirical Study On Turkish And Jordanian University Student”, 83.
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arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir. Kadinlar, manevi zeka, affetme egilimi ve i¢ yénelimli
dindarlik konusunda daha yiiksek ortalamaya sahiptir.65

Genel olarak ¢alismamizda dindarlik ile affetme egilimi arasinda anlamli bir iliski tespit
edilememistir. Ancak orneklem ve kullanilan GSlgeklerde farkliliklar gibi cesitli gerekgelerle
literatiirde farkli sonuglar mevcuttur. Peki genelde insanlarin 6zelde de hiikimlilerin ruhsal
anlamda iyiliklerine ve sagliklarina katki saglayabilecek olan affetmenin davranis haline
getirilmesi icin neler yapilabilir? Sonugta insanlar, kin, nefret, diismanlik duygulariyla hem
kendilerine hem de etrafa zarar verebilmektedir. Bu da, toplumun istikrarini zedeleyebilir.
Dolayisiyla affetmek, kendimizle ve etrafimizla barigmak icin biiyliik Snem tasimaktadir. Bunun
icin de dncelikle insanlara 6fkelerini kontrol etme becerilerini kazandirmak gerekmektedir. Zira
duygularin1 yonetemeyen, olumsuz beden tepkilerini kontrol edemeyen bireylerde affetme
egilimi diisiik ¢ikmistir.66 insanlarin elbette beden ve duygu kontroliinii kazanmalari hemen
miimkiin degildir. Bu konuda psikoterapi alanlarinda affetmenin de bir teknik olarak
kullanilmas1  yayginlagtirilmali, damiganlara bagislama egilimi bir aliskanlik olarak
kazandirilmalidir.67 Yine egitim kurumlarinda, seminerlerde ve yer yer de sosyal platformlarda
affetme olgusunun dnemi vurgulanmalidir. Yine dini bir yénii bulunan affetmeyle ilgili olarak
dini literatiirden de yararlanilmalidir. Boylelikle affetme olgusunun insanlar arasinda bir hayat
felsefesi olarak yerlesmesi gerceklestirilebilir. Diger taraftan affetmeyle ilgili farkh
platformlarda yeni calismalar yapilmalidir. Bdylelikle dini ve ahlaki bir tutum olarak affetmenin
toplumdaki yansimasi daha iyi anlasilabilir. Ve neler yapilabilecegine dair daha somut adimlar
atilabilir.
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Namazlarin Miistehap Vakitleri (Fukah4nin thtilafi Uzerinden Miidellel Bir inceleme)
0z
Miisliimanlar'in giinde bes kez eda ettigi namazlar, belirli vakitlere tayin edilmistir. Vakti gir-
meden kilinan namaz sahih olmadig1 gibi vakti ¢iktiktan sonra kilinan namaz da sahih degildir.
Namazlarin gegerliligini ortaya koyan bu vakitlerden baska, namazin i¢inde edasinin miistehap
veya mekruh oldugu zaman dilimleri de vardir. Kur’dn’da agik bir sekilde gegmeyen hem namaz
vakitleri hem de miistehap vakitler, fukahi tarafindan ilgili hadisler 1518inda tespit edilmistir. Bu
konudaki hadislerin bazilar1 tim namazlarin miistehap vakti ile ilgili umum hiikiim ihtiva eder-
ken bazilar1 ise hususen bir namazin miistehap vakti hakkinda varit olmustur. Fukahinin miis-
tehap vakitlere dair goriislerinin incelendigi bu ¢aligma ile bir anlamda onlarin hiikiim ¢ikarma-
da kullandiklar1 yontemlere isaret edilmis olacaktir. Zira ayni konu ile ilgili birbiriyle zahiren
celisir gibi goriinen rivayetler bulunmaktadir. Herhangi bir konuyla ilgili naslar1 géz dniine ala-
rak hepsinin anlamini icerecek sekilde bir hitkme ulasan 4limler, rivayetler arasindaki zahiri
celiskiyi gidermek i¢in bir¢ok yéntem kullanmiglardir. Miistehap vakitler hakkindaki hiikiimler
de buna 6rnek teskil etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, ibadetler, Namaz, Namaz Vakitleri, Miistehap Vakitler.

Mustahabb Times of Salats (A Research on The Conflict of Figh Scholars)

Abstract
The salats that Muslims perform five times a day are assigned to certain times. Just as the salat
performed before its time is not valid, the salat performed after its time is not valid either. Apart
from these times, which reveal the validity of salats, there are also periods of time in which the
manner of salat is mustahabb or makruh. Both salat times and mustahabb and makruh times are
not clearly mentioned in the Qur’an. These times have been determined by figh scholars in the
light of the relevant hadiths. While some of the hadiths on this subject contain general decrees
about the mustahab time of all salats, some of them mention specifically about the mustahab
time of a certain salat. On any subject such as this, scholars reach a verdict that includes the
meaning of all the inference by taking into account the relevant texts, for this purpose they use
many methods to eliminate the apparent contradiction between the narrations. In this study,
the views of the figh scholars and the disagreements between them on the mustahab times will
be examined and the methods used by them in making these judgments will be also pointed out.
Keywords: Figh, Prayers, Salat, Salat Times, Mustahabb Times.

GIRiS

Hz. Peygamber’in {sldm Dini'nin ayakta durmasini ona bagladig1,' géziiniin nuru olarak
niteledigi’ ve kalbindeki iman geregi her Miisliimanin giinde bes kez eda ettigi namazlar, belirli

1 ilgili rivayet icin bk. Eb( Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant el-Mervezl imam Ahmed, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 36/345; Eb{i isd Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizl, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed $akir, Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Matba‘atii Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1977), “Iman”, 8; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnafit (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Fiten”, 12.

2 llgili rivayet icin bk. imam Ahmed, el-Miisned, 19/305; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai, es-Siinen
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1994), “Isratii'n-nisa”, 1.
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vakitlere tayin edilmistir. Baslangi¢ ve bitis itibariyla bu vakitler Kur’dn-1 Kerim'de sarahaten
gecmemektedir. “Giinesin (6gle vaktinde battya dogru) kaymasindan gecenin karanligina kadar giizelce
namaz kil. Sabah namazim da baylece eda et. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.”” mealindeki ayette bir
glinde eda edilmesi gereken namazlara isaret edilmis olmakla birlikte bu namazlarin kag vakit
olduguna, vaktinin ne zaman baslayip ne zaman bittigine dair agiklama bulunmamaktadir. “Hay-
di aksama girerken, sabaha ererken Allah’1 tenzih (ve tesbih) edin (namaz kilin). Goklerde ve yerde hamd
174

O’nadur. Giindiiziin sonunda da 6gle vaktine ulastiginizda da (Allah’1 tenzih ve tesbih edin; namaz kilin).

mealindeki ayet de boyledir.

Ayetlerde acikca ifade edilmeyen bu hususu Hz. Peygamber’in Siinnet’i beyan etmistir.
Fikhi mezheplerin her biri de ilgili hadislerden ¢ikarimla namaz vakitlerinin baslangic ve bitisini
belirlemistir. Bu konuda imam-1 Azam'in (v. 150/767) 6gle ile aksam namaz vaktinin bitisi hak-
kindaki farkli goriisii hari¢ fukahi genel olarak® hemfikirdir. Miistehap vakitlere ge¢meden 6nce
namaz vakitlerinin baslangic ve bitis siirelerine kisaca deginmek isabetli olacaktir.

Sabah namazinin vakti fecr-i sddikin’ dogusu ile baslar ve giines dogmadan az 6nceye ka-
dar devam eder. Ogle namazinin vakti giinesin zevali, yani tam tepe noktasindan batiya dogru
kaymasi ile baslar; imdm-1 Azam’dan bir rivayete, imam Malik (v. 179/795), imam Eb{ Yfsuf (v.
182/798), imam Muhammed (v. 189/805), imam Safif (v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v. 241/855)
gore yatay bir diizlemdeki dikey cismin gélgesi fey’-i zeval hari¢ kendisi kadar oldugunda biter.
Fey'-i zeval, giines tepe noktasinda iken cismin altinda olusan gélgenin adidir.® imadm-1 Azam’dan
gelen diger rivayete gore ise cismin golgesi kendi uzunlugunun iki katina ulastiginda 6gle nama-

3 el-isra17/7s.

4 er-Rim 30/17, 18.

> Bk. Ebii’l-Hasen Ndruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Heravi Ali el-KArd, Fethu babi'l-‘indye bi-serhi’n-Nukdye (Beyrut:
Daru Erkam, 1997), 1/196. ilgili hadisler icin bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyr? Miislim, el-
Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbak? (Kahire: Daru’l-Hadls, 1991), “Mesacid”, 174; imam Ahmed, el-Miisned,
5/202; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistini el-Ezd? Eb{i Daviid, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit (Dimask: Daru’r-
Risaleti'l-‘Alemiyye, 2009), “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 113; ibn Mace, “Mevakit”, 1.

Yukaridaki “genel olarak” ifadesi, bazi miictehidlerden aktarilan farkli goriislere isaret etmek icindir. Buna drnek
olarak imam $afii'nin aksam namazi hakkindaki gériisii zikredilebilir. Nitekim Imam $afit'nin kavl-i cedidine gére
glines battiktan sonra abdest, setr-i avret, ezan, ikAmet ve bes rek‘at namaz icerecek kadar bir siire gectiginde ak-
sam namazinin vakti bitmis olur. Ancak $afif fakihlerin cogu imam $afit’nin kavl-i kadimini, yani safagin kaybolma-
styla aksam namazi vaktinin son buldugunu kabul etmektedir. Bk. Eb{l Zekeriyy4 Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi,
Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miittakin, thk. Abduh Ali K6sk (Dimask: Daru’l-Feyh4, 2012), 1/448.

Fecr-i sddiktan dnce fecr-i kézib denilen ufuk ¢izgisinde bir aydinlanma daha gézlemlenir ki, bu fecrin ser'? higbir
hitkme etkisi yoktur. iki fecrin birbirinden fark, fecr-i kizib ufuk yerine dogru dikey bir aydinlanma iken, fecr-i
sadik ufuk cizgisi boyunca gériinen yatay aydinlanmadir. Bk. Ebii Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b.
Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili el-Makdis? ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah et-Tiirki, Abdulfettdh Muham-
med (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1997), 2/30; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misr{ el-
Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed Hacci, v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islamd, 1994), 2/19; Alaiiddin Muhammed b. AlY
b. Muhammed ed-Dimaski el-Haskefl, ed-Diirrul-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr (Reddii'l-muhtdr icinde) (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 1/387.

Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzék el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidy,
Tdcii'l-‘ards min cevahiri’l-Kamds, thk. Ali Hilalf (Kuveyt: Matba‘atii Huk(imeti’l-Kuveyt, 1987), 1/354.
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zinin vakti bitmistir.” Ogle namazinin vakti son buldugunda ikindi namazinin vakti girer ve gii-
nesin batmasindan az 6nceye kadar devam eder. Giinesin batmasiyla birlikte aksam namazinin
vakti baslar ve safagin kaybolmasina degin siirer. Safagin kaybolmasiyla aksam namazi vaktinin
sona erdigi goriisiinde fakihler ittifak etmis olsa da safagin ne oldugu hususu ihtilaflidir. imam-1
Azam’dan bir rivayete, imam Malik, imam Eb(i Y{isuf, imam Muhammed, imam $4fil ve imam
Ahmed’e gore giines battiktan sonra ufukta olusan kizilligin kaybolmasina, imam-1 Azam’dan
gelen diger rivayete gore ise kizilliktan sonraki beyazhigin kaybolmasina itibar edilir. Aksam
namazi vaktinin ¢ikisi ile birlikte yatsi namazimin vakti baglar ve bu siire sabah namaz vaktinin
baslangici olan fecr-i sddikin dogusuna kadar devam eder.™

Namaz genis zamanli vAciptir ve bir vakit icerisinde birden fazla tiirden (farz, vacip, nafi-
le) namaz eda edilebilir. Ayrica herhangi bir farz namazin, vaktinin basinda, ortasinda ya da
sonunda edas1 sahihtir. Yani yukarida zikredilen vakitler, esasen namazlarin cevaz ve gegerlilik
vakitleridir. Bunlara ilaveten bu ¢alismada ele alinacak olan miistehap vakitler ile bu ¢alismada
deginilmeyecek olan mekruh vakitler de vardir. $ari‘in baglayic1 ve kesin olmayan bir sekilde
yapilmasini istedigi fiilere miistehap, baglayici1 ve kesin olmayan bir sekilde yapilmasim yasakla-
digi fiilere de mekruh denilmektedir."" Miistehap vakitler ise bir namazin, iginde edasinin diger
kisimlarina gore daha tstiin gértldigii zaman dilimidir. Fikih kitaplarinda bunu ifade etmek icin
“miistehap” terimi yerine bazen “ihtiyar”, bazen de “efdal” terimleri kullanilmigtir."

imam-1 Azam’dan gélge ile cismin boyu esit oldugunda 6gle namaz vaktinin giktig1, gdlgenin boyu cismin iki katina

ulastiginda ikindi namazi vaktinin girdigi de rivayet edilmistir. Buna gore iki vakit arasinda sabahla 6gle arasinda ol-

dugu gibi mithmel bir siire bulunmaktadir. Ancak ihtiyath davranarak cismin golge boyu kendisine esit oluncaya ka-

dar 6gle namaziny, iki kat1 olduktan sonra da ikindi namazini kilmak tercih edilebilir. Nitekim bdyle bir uygulama ile
her iki namaz da fukahanin ittifak ettigi zaman diliminde kilinmis olur. Bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-

Hiiseyn? ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-DiirriT-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 1/388.

1 Ebd( Abdillsh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybini imam Muhammed, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1/121, vd.; ibn Kudime, el-Mugni, 2/8, vd.; Eb(l Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi
Bekr b. Y{inus ibnii’l-HAcib, Cdmi‘u’l-iimmehdt, thk. Ebli Abdirrahman el-Ahdar el-Ahdar? (Dimask: el-Yemame, 2000),
80, 81; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/447, vd.

1 Bk. Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Haleb? ibn Emiri Hac, et-Takrir ve't-tahbir

(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1999), 2/80.

Hanefi Mezhebi disindaki ii¢ mezhep fakihlerine gére namazlarin cevaz, miistehap ve mekruh vakitleri disinda bagka

vakitler de s6z konusudur. Nitekim Maliki Mezhebi'nde her vaktin basi fazilet vaktidir. Namazin edasini ziirsiiz bir

sekilde geciktirmenin cdiz oldugu genislik vakti ile sefer gibi bir 6zre mebni eday1 ertelemenin mubah oldugu ruhsat
ve zar(Qiret vakti de vardir. Mesela 6gle namazini vaktin basinda kilmak efdaldir. Vaktinin girmesinden itibaren yatay
diizlemdeki bir cismin golgesi kendisine esit oluncaya kadar eda etmek herhangi bir 6ziir olmaksizin céizdir. Bura-
dan itibaren giines batincaya kadarki siirede eda etmek ise ancak sefer gibi bir 8zriin varligi durumunda ciiz olur.
Hanbell Mezhebi'nde de Malikiler’e benzer sekilde bazi namazlarin ihtiyrf vakti vardir. Miikellefin namaz ister ba-
sinda ister ortasinda ister sonunda kilabildigi, dogrusu geciktirmesinin giinah olmadig1 zaman dilimi ihtiyar vaktidir
ve bunu zarfiret vakti takip eder. Zar(iret vakti ise namazin geciktirilmesinin ancak bir 6ziir sebebiyle mubah oldugu
baliimii ifade eder. Safii Mezhebi'nde ise genislik ve zar(iret vakitleri vardir. Genislik vakti, basindan sonuna kadar
cevaz vaktidir ve mukimler i¢in gecerlidir. Vaktin sonunda temizlik siiresi baslayan adetli kadin gibi namaz gecik-
tirmek zorunda olanlara gére ise vaktin sonu zartiret vaktidir. Mefhumu diger iki mezhepten farkli olsa da Safiiler’de
namazlarin ayrica ihtiyari vakti vardir. Kisaca ifade edilen bu vakitlerden baska Hanefiler'de oldugu gibi diger ii¢
mezhep fakihlerine gore detayinda ihtilaf bulunmakla birlikte namazlarin kerahet vakti de vardir. Detayl bilgi i¢in
bk. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudirf, el-Muhtasar (Istanbul: elikcilt Matbaasi, 1966),
10, vd.; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdj, el-Havi'l-kebir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali
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Namazlarin ceviz vakitlerinde oldugu gibi miistehap vakitler, hadislerden ¢ikarimla tes-
pit edilmistir. Bu hadislerden bazilari tiim namazlarin miistehap vaktini icerecek sekilde umum
hiikiim ihtiva etmekte iken bazilar1 hususen bir namazin miistehap vakti hakkinda varit olmus-
tur. Ayni konu ile ilgili farkli ve/veya benzer tarikli bircok rivayet bulunmaktadir. Rivayetler
icinde birbiriyle zahiren ¢elisenler de vardir. Rivayetlerin tamamina deginmek miimkiin olma-
makla birlikte bu calismada hitkme medar olan rivayetlerden birkaci zikredilecek ve bdylece
hiikiimlerin genel olarak delil cergevesi cizilecektir. Daha sonra fukahanin konu ile ilgili goriisle-
ri ele alinacak ve onlarin ilgili hadislerle nasil istidlal ettikleri aktarilacaktir. Fukah4 herhangi bir
konuyla ilgili naslar1 g6z dntine alarak hepsinin anlamini igerecek sekilde bir hitkkme ulasir ve
rivayetler arasindaki zahiri celiskiyi gidermek icin bir¢ok yontem kullanir. Miistehap vakitler
konusu da bunun érneklerindendir.

1. SABAH NAMAZI

Calismaya sabah namazindan baslanmasinin nedeni, baslangi¢ ve bitisinde ihtilaf bulun-
mamasidir.” Bu konu ile ilgili hadislerin zahiri iki farkli hiikiim ifade etmektedir. Bunlardan biri
gales, (1) digeri isfardir (;LewY1). Gales, vaktin basinda havanin heniiz aydinlanmadig1 zaman
anlamina gelirken; namaz o vakitte kilmaya taglis (_..xJ!) denilmistir. Isfar ise tan yerinin
agarmaya basladigi zamandir.”* Hz. Aise’nin (radiyalldhu anha) su sézleri birinci hitkme delil
teskil eder: “Miimine hanimlar, Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) ile birlikte sabah
namazini iyice 6rtiinmiis olduklar1 halde kiliyorlardi. Evlerine dénerken karanliktan dolay1 kim-

se onlar1 tanimiyordu.””

Benzer sekilde Eb(i Mes‘id (radiyalldhu anh), Rastlullah’in (sallalldhu aleyhi ve sellem)
sabah namazini onceleri karanlik vakitte, sonra tan yeri agardiginda kildigini; daha sonra ise
Allah (azze ve celle) O’'nun ruhunu alincaya kadar aydinlik vakitte kilmadigini rivayet etmistir.'®

fkinci hiikmiin delili olarak su hadis zikredilebilir: RAfi* b. Hadic (radiyalldhu anh), Hz.
Peygamber’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdugunu rivayet etmistir: “Sabah namazini

7

aydinlik vakitte kilin. Ciinkii ecri daha coktur.

Bu hiikmiin diger bir delili ise Abdullah b. Mes‘id’un (radiyalldhu anh) su sézleridir:
“Ras(lullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Miizdelife’deki aksam ve yatsi olmak tizere iki namaz

Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1994), 2/11, vd.; Ebii'l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Ahmed
el-Kurtub? el-Endeliist ibn Riisd, el-Mukaddimatiil-miimehhiddt li-beyani ma’ktedathii rustimiil-Miidevvene minel-
ahkami’s-ser‘iyyat ve't-tahsilati’l-muhkemadt li-immehati mesd’ilihe’l-miigkilat, thk. Muhammed Haccl, Said A'rdb (Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-islami, 1988), 1/148, vd.; ibn Kudame, el-Mugni, 2/8, vd.; Karafi, ez-Zahira, 2/10, vd.; Nevevi, Ravzatii't-
talibin, 1/447, vd.; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 1/358, vd.

3 Bk. Ali el-KArd, Fethu babi'l-‘indye, 1/176.

1 Bk. Eb{i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi en-Nesefi, Tilbetii't-talebe fil-istildhati’l-
fikhiyye (istanbul: Matba‘a-i Amire, 1311), 10; Zebidi, Tdcii'l-‘ards, 12/40, 16/310.

5 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Cu'fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1311),
“Mevakit”, 27; Miislim, “Mesacid”, 231.

1 Eb{ Dav(d, “Salat”, 2.

7 imam Ahmed, el-Miisned, 25/133; Eb(i Dav(id, “Salat”, 8; Tirmizi, “Salat”, 117; Nesal, “Mevakit”, 27; ibn MAce,
“Mevakit”, 2.
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miistesna, vaktinden baska bir zamanda namaz kildigini gérmedim. O giin sabah namazim vak-

tinden 6nce karanlik vakitte kild1.”*®

1.1. Hanefi Mezhebi

Hanefl fakihler Rafi* b. Hadic ile Abdullah b. Mes‘tid’un rivayetini delil alarak sabah nama-
zin1 hem yaz hem de kis mevsiminde aydinlik vakitte kilmanin miistehap oldugunu benimsemis-
tir. Namaz kilan kisinin seferf ve mukim olmasi arasinda fark yoktur. Sadece hac i¢in Miizdeli-
fe’de bulunan kisiye karanlik vakitte kilmak miistehap kabul edilmistir. Aydinlik vakitte kilmak,
namaza hem aydinlik vakitte baslamak hem de onu aydinlik vakitte bitirmektir ve bu gériis zdhi-
rur-rivdye’de zikredilmistir.”” Nitekim imam Muhammed “Sabah namazinin aydinlik vakitte
kilinmasini severim.” demistir.”® Ancak bu hiikiim erkekler igindir. Kadinlarin daima karanlik
vakitte kilmalar1 mistehaptir. Clinkii karanlik vakit aydinliga nazaran tesettiire daha uygun-

dur.®

Serahsi (v. 483/1090) rivayetlere ek olarak cemaatin durumunun etkili olacagini belirt-
mistir. Zira sabah namazini uyku ve gaflet zamani olan karanlik vakitte kilmak cemaatin azalma-
sina, aydinlik vakitte kilmaksa ¢cogalmasina etki edecektir. Cemaatin ¢ogalmasini temin edecek
uygulamalar daha faziletlidir. Ayrica sabah namazini geciktirmek, namaz kildiktan sonra giines
doguncaya kadar namaz kilinan yerde beklemeye imkan saglar. Nitekim Hz. Peygamber (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) “Kim sabah namazim kildiktan sonra giines doguncaya kadar beklerse Ismail
ogullarindan dért kéleyi azat etmis gibi olur.””* buyurmustur. Fakat karanlik vakitte baglamakla nadi-
ren bu faziletli fiil islenebilir. Serahsi’ye gére Hz. Aise’den gelen rivayet ise ya sefere ¢ikmak gibi
bir 6zre mebnidir. Ya da kadinlarin evlerinde kalmalariyla ilgili emirden dncedir.”

Benzer degerlendirmeleri yapan Kasani'ye (v. 587/1191) gore sabah namazini geciktirmek
cemaati ¢ogaltma gayesine dayanmaktadir. Ayrica karanlik vakitte insanlar1 namaza cagirmak
onlara, dzellikle zayif olanlara sikint1 verir. Halbuki Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)
“Insanlara zayiflarimin namazi gibi namaz kildir.” buyurmustur.* Kasani bu hususta baska bir delil
olarak ibrahim en-Nehaf’in (v. 96/714) “Hz. Muhammed’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ashabi,

8 Buhari, “Hac”, 99; Miislim, “Hac”, 292.

19 Alatiddin Eb(i Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasant, Bedd’i'u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali
Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2003), 1/571; KemAliidddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdil-
hamid es-Sivasi el-iskender? ibnii’l-Hiimim, Fethu'l-Kadir li’l-‘4cizi’l-fakir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 2003), 1/227; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misr{ ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik serhu
Kenzi'd-dekd’ik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 1/429; Ali el-KAari, Fethu babi’l-‘indye, 1/184. Ayrica zahiru'r-
rivaye, Imam Muhammed’in sika 8grencileri tarafindan miitevatir veya meshur yolla aktarilan bes kitabina verilen
addir. Bunlara “el-Asl” da denilir. Bk. ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 1/53.

2 imam Muhammed, el-Asl, 1/123.

2t bn Abidin, Reddiil-muhtdr, 1/395.

22 Benzer anlamda bk. Eb(i David, “ilim”, 13.

#  Eb{ Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Diru’l-Ma'rife, 1989), 1/146. S6z
konusu emir, el-Ahzab 33/33. dyet olabilir.

2 Benzer anlamda bk. Miislim, “Salat”, 186.
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sabah namazini aydinlik vakitte kilmak tizerine icmi ettikleri gibi baska bir sey iizerine icmi

125

etmediler.”” s6ziinii aktarmistir.?

Ali el-Kar?'ye (v. 1014/1605) gore de birbirine aykir1 hiikiim iceren Abdullah b. Mes‘Gd’un
rivayeti ile Hz. Aise’nin rivayeti arasinda birincinin tercih edilmesi gerekir. Zira ibn Mes‘id’un
rivayetinden Hz. Peygamber’in Miizdelife’de sabah namazini vakfe siiresini uzatmak maksadiyla
karanlik vakitte, normalde adet edindigi vakitten 6nce kildig1 anlagilmaktadir. Bu rivayetin ter-
cih edilmesinin bir baska nedeni, cemaatle namaz halinin kadinlara nazaran erkeklere daha agik
olmasidir. Hz. Aise’nin rivayetinde gecen karanligi, hava ¢ok aydinlanmadan 6nceki karanliga ya
da mescitteki karanhiga hamletmek de rivayetler arasindaki ¢eliskiyi giderir.”

Sabah namazini aydinlik vakitte kilmayi miistehap kabul eden Hanefiler bunun sinirin,
namazin tertil tizere elli ila altmis ayet kiraatla eda edilebilmesi, namaz bittikten sonra abdestin
bozulmus oldugunun ortaya ¢ikmasi hélinde vakit ¢ikmadan abdest alip tekrar aymi sekilde eda
edilebilmesi seklinde belirtmistir. Hasan b. Ziyad'in (v. 204/819) imdm-1 Azam’dan yapmis oldu-
gu rivayete gore sabah namazinda su sira takip edilir: Ezan, iki rek‘at namaz, yirmi ayet okuya-
cak kadar bekleyis, tevbe ve istigfar, yirmi ayet okuyacak kadar bekleyis, ikAmet ve namaz. ib-
nit’l-Hiimam’a (v. 861/1457) gére bu durumda namaza baslama ani heniiz karanlhigin dagilmadigy,
havanin biraz aydinlandig1 andir.”® Her iki rek‘atte Fatiha sGiresi hari¢ toplam kirk ayet okunacak
bir siire ve namaza fecr-i sidik ile giinesin dogusu arasindaki siirenin yarisinda baslanmasi sek-
linde farkli goriisler de aktarilmistir.”

Hanefl Mezhebi’'nin erken dénem fakihlerinden Tahavi (v. 321/933) ise bu konuda yukari-
daki goriisten farkli bir kanaate sahiptir. Ona gére sabah namazinda isfar ve taglisi birlikte ger-
ceklestirmek, yani karanlik vakitte namaza baglamak ve kiraati uzatarak namaz aydinlik vakitte
bitirmek 6ncelikli olarak miistehaptir. Bunun yapilamamasi durumunda isfar, taglisten efdal-
dir.*® Eb(i Bekir el-Hadd4d (v. 800/1398) da Tahavi’nin gériisiine uygun olarak isfarin sinirin,
namaza karanlik vakitte baslayip kiraati uzatarak namaz bitimini aydinlik vakte denk getirmek
seklinde izah etmistir.”

RAfi‘ b. Hadic’'in hadisi disindaki rivayetler, Tahavi’ye gore isfar ya da taglisin miistehapli-
gna dair delil teskil etmez. Zira immetine kolaylik olsun diye Hz. Peygamber’in, sabah namazini
bazen gales bazen de isfar vaktinde kilmis olmasi; bu sekilde efdal olani birakarak baska bir fiil
islemesi (mubah) muhtemeldir. Bunun baska bir drnegi, abdest alirken uzuvlarini bazen tiger kez
yerine birer kez yikamasidir. Dolayisiyla Rafi* b. Hadic'den rivayet edilen ve miistehap vaktin

% Eb{ Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-K{ff ibn Ebl Seybe, el-Musannef fil-ehadis ve'l-dsar
(Beyrut: Daru’t-TAc, 1989), 1/284.

% Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i‘, 1/574.

77 Ali el-Kard, Fethu babi'l-‘indye, 1/184.

% jbnii’'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1/229.

»  ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 1/429; Ali el-KAr?, Fethu babi'l-‘indye, 1/185.

% Eb{ Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, el-Muhtasar, thk. Ebi’'l-Vefa el-Afgani
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2013), 24.

' Radiyyiiddin EbQ Bekr b. Alt b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheratii'n-neyyira (istanbul: Fazilet Nesriyat ve Matbaaci-
lik, 1978), 1/55.
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isfar oldugunu bildiren hadisin delil alinmasi gerekir.* Cessas (v. 370/981) da benzer bir deger-
lendirme yaparak Rafi* b. Hadic’in rivayetinde emir ciimlesi bulundugunu ve bu rivayetin diger
fiili rivayetlere tercih edilmesi gerektigini belirtmistir. Ayrica fiili rivayetler birbiriyle celistigi
i¢in delil alinmaz ve hitkme medar olarak sadece emir rivayeti kalir.”®

Tahavi, bu goriise Hz. Peygamber’den sonraki uygulamalarin da incelenmesi sonucunda
ulasmustir. Goriisiinii temellendirmek {izere bir¢ok rivayet zikretmis ve Hz. Eb{ Bekir ile Hz.
Omer’in sabah namazina karanlik vakitte basladiklarini ve aydinlik vakitte bitirdiklerini sdyle-
mistir. Ona gore Hz. Peygamber’in irtihalinden kisa siire sonra Hz. Eb(i Bekir’in namaz kildirma
sekline cemaatte bulunan sahabeden kimse itirazda bulunmamistir. Hz. Eb(i Bekir’den sonra Hz.
Omer de aym sekilde namaz kildirmis ve yine hicbir itirazla karsilasmamistir. Dolayisiyla bu
sekilde kilinan sabah namazinin Hz. Peygamber’in fiiline aykir1 olmadig1 anlagilmaktadir. Ayrica
Tahavi, Hz. Omer’in Eb(i M{is&’ya (radiyalldhu anhuma4) “Sabah namazini karanlik vakitte kil ve

kiraat1 uzat.”**

ifadelerinin bulundugu bir mektup génderdigini de goriisiinii desteklemek icin
zikretmistir. Tahavi diger iki halifenin, hatta baska sahabilerin de sabah namazini Hz. Eb{i Bekir
ve Hz. Omer gibi kildirdig1 goriisiindedir.”

Hz. Aise’nin hadisi ise Tahavi’ye gére mensuhtur. Zira yine Hz. Aise’den sdyle sdyledigi ri-
vayet edilmistir: “Namaz ilk farz kilindiginda iki rek‘at, iki rek‘atti. Hz. Peygamber, Medine’ye
gelince her namaza bir o kadar rek‘at daha eklendi. Tek rek‘at oldugu igin aksam ve kiraati uzun
oldugu icin sabah namazlar1 miistesna. Hz. Peygamber sefere ¢ikinca namazlar: ilk farz kilindig
sekle donerdi.”* Bu rivayette Hz. Peygamber’in namazlarinin, tamamlanmadan énceki hili ile
seferdeki halinin ayni oldugu; daha sonra bazi namazlarin rek‘at sayilarinin artirildigi, bazilarin-
da ise kiraatin uzatilmasiin emredildigi belirtilmektedir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin ilk rivayetinde
anlatilan sabah namazi, hitkmii degismeden 6nceki haliyle kilinmis olabilir. Hem Hz. Aise’den
gelen ikinci rivayet hem de Hz. Peygamber’den sonra sahdbe uygulamalarina bakildiginda Hz.
Aise’den gelen ilk rivayetin mensuh oldugu anlasilir. Buna ilaveten Tahavi yukarida zikredilen
fbrahim en-Nehai’in sdziine dayanarak sahibenin, Hz. Peygamber’in fiilinin aksine icma etmele-
rinin diisiiniilemeyecegi; bu nedenle s6z konusu icmam, Hz. Aise’den gelen rivayetin mensuh
oldugunu gosterdigi kanaatindedir.”

2 EbQ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacrl el-Misri et-Tahavi, Serhu me‘dni’l-dsar (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘flmiyye, 2013), 1/230, 231.

3 Eb{ Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Said Bekdas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
2010), 1/524.

*  1bn Eb] Seybe, el-Musannef, 1/283.

% Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 1/232-235.

¢ Eb(l Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkddir Atd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘flmiyye, 2003), 1/533. Benzer anlamda bk. Buhar{, “Taksiru’s-salat”, 5.

7 TahAvi'nin nesih iddiasina Beyhaki tarafindan ydnetilen elestiriler ile Ayni’nin bu elestirilere verdigi cevaplar icin
bk. Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘acl (Kahire:
Daru’l-Mansiira, 1991), 2/299; Ebl Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. MlisA b. Ahmed el-Ayni,
Niihabiil-efkar fi tenkihi mebani’l-ahbar fi Serhi me‘dni’l-dsar, thk. Ebli Temim Y4sir b. ibrahim (Dimask: Daru’n-Nevadir,
2008), 3/422-427.
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Tiim bu rivayetlere bakildiginda iki hiikiim belirmektedir: Sabah namazini aydinlik vakit-
te bitirmek ve kiraati uzatmak. Bundan dolay: Tahavi’ye gore sabah namaz i¢in hi¢ kimsenin
terk etmemesi gereken isfardir ve taglis ancak isfarla birlikte yapilmalidir. Yani karanlik vakitte
namaza baslanmali ve aydinhk vakitte bitirilmelidir. Rafi* b. Hadic'in hadisinde gecen “Sabah
namazin aydinlik vakitte kilin.” ifadesi de “kiraati uzatin.” anlamina gelmektedir. Bdylece Hz. Pey-
gamber’den ve ashabindan aktarilan rivayetler ayni noktada birlestirilmis olur. Ote yandan
Tahavi sabah namaz hakkinda naklettigi bilgilerin imam-1 Azam, imam Eb{i Y{isuf ve imam Mu-
hammed’in goriisii oldugunu belirtmistir.*® Ali el-Kari de sabah namaz hakkinda varit olan ha-
disleri anlamca bir araya getirdigi icin Tahdvi'nin goriisiiniin daha kuvvetli oldugunu vurgula-

migtir.”

Burada dikkat cekilmesi gereken bir nokta, bazi Hanefi eserlerinde Tahavi'nin goriisiiniin
su sekilde nakledilmis olmasidir: “Tahavi’ye gére namaz kilan kisi kiraati uzatmak istiyorsa efdal
olan taglisle baslamak ve isfarla bitirmektir. Kiraat1 uzatmak istemiyorsa isfar taglisten efdal-
dir.”* Bu ifadeye gore Tahivi'nin gdriisiiniin diger Hanefi fakihlerden farkli olmadigin, taglis ve
isfar1 birlikte uygulamanin herkes icin gegerli olmadigini diisiinmek miimkiindiir. Ancak bir¢ok
Hanefl fakihi Tahdvi'nin goriisiintin farklihgini agikga belirtmistir.** Ayrica sabah namazini uzun
kiraatla, iki rek‘atte toplam kirk ayet okuyarak eda etmek, kisa kiraatla eda etmekten efdaldir ve
bu hiikiim namaz kilan herkesi kapsar.*”” Dolayisiyla bu ifadede kiraat1 uzatmak isteyenlerin 6n-
celenmesi Tahavi'nin farkli kanaatine isaret etmektedir. Nitekim fbn Emiri Hac (v. 879/1474)
onun farkl goriiste olmadigini iddia edenlere itiraz edilebilecegini sdylemektedir.*® Ote yandan
sabah namazinin miistehap vaktini “isfarda baslayip isfarda bitirmek” seklinde kaydeden eserler
Tah&vi'nin géristini hissettirmektedir.*

1.2, Maliki Mezhebi

Malikiler’e gére sabah namazini, vaktin basinda heniiz hava aydinlanmaya baslamadan
kilmak miistehaptir. Nitekim imam Malik: “Sabah namazinda taglis daha giizeldir.”* demistir.
Esasen onlara gore sadece sabah namazi degil, ilke olarak her namaz icin vaktin basi efdaldir.*
Nitekim ayette “(Hayir yarislarinda) éne gecip kazananlar, (orada da) énciidiirler. Iste onlar (Allah’a) en

1747

¢ok yaklastirilmis olanlardir.”* ve “Rabbinizin magfiretine ve genisligi goklerle yer arasi kadar olan ve

Tahavi, Serhu me‘dni’l-dsdr, 1/237.

*  Ebii’l-Hasen Niruddin Alf b. SultAn Muhammed el-Heravi Ali el-Kar{, Mirkatii'l-mefdtih serhu Miskdtil-Mesdabth (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 2007), 2/293.

40 Bk, Serahst, el-Mebsiit, 1/145; Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i‘, 1/571.

4 Bk. Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d b. Mevdid el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta‘lili’l-Muhtar (istanbul: Gagr1 Yayin-
lar, 2005), 1/39; ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 1/228; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 1/429.

2 Detayli bilgi icin bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/582.

“ Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi fbn Emiri Hac, Halbetiil-miicelli ve bugye-
tii'l-miihted: fi serhi Miinyeti'l-musallf (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2015), 1/639.

“  Bk. Haskefd, ed-Diirriil-muhtar, 1/395; Ali el-Kari, Fethu babi’l-‘indye, 1/184.

s Eb(l Muhammed Abdullah b. Ebl Zeyd Abdirrahmén el-Kayravani en-Nefz} ibn Ebi Zeyd, en-Nevadir ve'z-ziyddat ‘ald ma
fil-Miidevvene min gayrihd mine’l-immehat, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamf, 1999),
1/155; ibn Riisd, el-Mukaddimatii'l-miimehhidat, 1/151.

“  Tbn Ebi Zeyd, en-Nevadir, 1/156; ibn Riisd, el-Mukaddimatiil-miimehhiddt, 1/150; Karafi, ez-Zahira, 2/12.

47 el-Vaki‘a 56/10, 11.
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takva sahipleri icin hazirlanmig bulunan cennete kogusun.”® buyrulmustur. Taate kosan kisi, geciken-
den efdaldir.”” Onlar ayetle birlikte yukaridaki Hz. Aise ve Ebi Mes‘(id’un hadisini ve “Namazin ilk

7750

vakti Allah’in rizas, son vakti affidir.””® mealindeki hadis ile kendisine en faziletli amelin ne oldugu

soruldugunda Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Vaktinin basinda kilinan namazdir.”
seklinde verdigi cevabi delil almistir.”” Karafi’ye (v. 684/1285) gore Rafi* b. Hadic'den gelen riva-

yette ise esasen fecrin dogdugunu yakinen bilmek emredilmistir.*

Malikiler icinde imam Malik’in “Kisinin namaz vaktinin basinda ya da ortasinda kacirdigi kistm,
ona mal ve ailesinden daha biiyiik veya daha faziletlidir.”* rivayetini inkir etmesini® gerekce géste-
rerek ona gore vaktin basi, ortasi ve sonunun hitkmen farkli olmadigini séyleyenler vardir. Fakat
fbn Riisd (v. 520/1126) bunun dogru olmadigini, uzak bir ihtimal oldugunu belirtmistir. Giinkii
ona gére imam Malik’in inkdrinin asil sebebi, hadisin zahirine bakildiginda vaktin bir kismini
kaciran ile tamamini kagiran kisinin ayni hiitkiimde olmasidir. Ayrica bu tevil, sabah ve aksam
namazlar1 diginda gegerli olabilir. Zira aksam namazinin miistehap vaktinde icma bulunmakta-
dir. Sabah namazinda ise imam Malik agikca taglisin efdal oldugunu séylemistir. Hatta Ziyad b.
Abdirrahman (Sebt(in) (v. 193/808-809) sabah namazini miinferiden vaktin basinda kilmanin,
cemaatle sonunda kilmaktan efdal oldugunu imam Malik’ten rivayet etmistir.*®

48 Al imran 3/133.

4 jbn Riisd, el-Mukaddimatii'l-miimehhidat, 1/150.

0 Tirmizi, “Salat”, 127. Hanefiler'den Cessas, Malikiler’in bu hadisle istidlaline itiraz ederek hadiste gegen affin, kusu-
run affedilmesi anlaminda olmadigini belirtmistir. Zira Hz. Peygamber bazi namazlar: vaktin basinda kilmamustr.
Buna gore Hz. Peygamber’in namazi geciktirmesinin kusur oldugu sdylenebilir mi? Hadisin anlami bu sekilde tevil
edildiginde Hz. Peygamber’e ciiz olan ve olmayan seyler bilinmiyor, demektir. Ote yandan vaktin basindaki namaz-
dan Allah’in razi1 olmasi, vaktin sonunda kilinan namazdan razi olmadigi anlamina gelmez. Her ikisinden de razi ola-
bilir. Buna gore vaktin sonu Allah’in kullara sagladig: bir kolaylik ve rahmetinin genisligidir. Bk. Cessas, Serhu Muhta-
sari’t-Tahavi, 1/518, 519. Ali el-Kari de bu hadisin Ya'kdb b. el-Velid'in rivayetiyle tanindiginy; s6z konusu ravinin ise
fmam Ahmed ve sair hafizlar tarafindan yalancilikla itham edildigini sdylemektedir. Ali el-Kar{'ye gére hadis sahih
olsa bile umum hiikiim ifade etmez. Nitekim bazi namazlari geciktirmenin miistehapliginda ittifak vardir. Ayrica
“Sana Allah yolunda neyi harcayacagimi sorarlar. De ki: ‘Ihtiyacinizdan fazla olan.” (el-Bakara 2/219.) ayetinde gecen ve
“fazla olan” diye terciime edilen kelime de hadiste gegen “af” kelimesidir. Buna gére hadisin anlami “vaktin sonun-
da kilinan namazda fazlalik vardir.” demek olur. Bk. Ali el-KAr{, Fethu babi'l-‘indye, 1/186.

5 imam Ahmed, el-Miisned, 45/63; Eb{i Daviid, “Salat”, 9; Tirmizi, “Salat”, 127.

52 fbn Ebi Zeyd, en-Nevadir, 1/156; ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhidat, 1/150; Karafi, ez-Zahira, 2/12.

Karafi, ez-Zahira, 2/29. Bu gériise itiraz eden Ali el-Kar{'ye gére hadisin bazi rivayetleri (Bk. imam Ahmed, el-Miisned,

25/133; Nesal, “Mevakit”, 27.) séz konusu manaya engeldir. Ayrica fecrin dogdugundan emin olunmadiginda birakin

hadiste ifade edilen “fazla ecri”, namazin gegerli olup olmadig1 kesin degildir. Bk. Ali el-KAr, Fethu babi’l-‘indye,

1/185.

** Ebii'l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-Darakutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004),

1/466. Imam MAlik bu sdzii benzer anlamda Yahya b. Sald’den rivayet etmistir. Bk. Ebli Abdillah Malik b. Enes b.

Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Daru

thyai't-TiirAsi’l-‘Arabf, 1985), “Vuk{tu’s-salat”, 23.

Karafi'nin Eb(i Ali Sened b. Indn’dan naklettigine gére Imam Malik'in sz konusu rivayetle amel etmeme nedeni,

ravisinin miircie firkasina mensup olmasidir. Bk. Karafi, ez-Zahira, 2/32.

fbn Riisd, el-Mukaddimatiil-miimehhiddt, 1/151. Ancak Karafi'nin Eb(i Ali’"den naklettigine gore cemaatle namaz fazile-

ti, vaktin faziletinden 6nce geldigi icin cemaatle isfarda kilmak, miinferiden tagliste kilmaktan efdaldir. Bk. Karaf,

ez-Zahira, 2/29.
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ibn Habib es-Siilemi (v. 238/853) ise namaz vaktin basinda kilma hiikmiinde miinferit ve
cemaati birbirinden ayirmigtir. Ona gére miinferidin namaz vaktin basinda kilmas: daha giizel-
dir. Zira yukaridaki hadiste gectigi tizere Allah’'in rizas1 vaktin basindadir. Mescitlerde ise insan-
lara en uygun sekilde kilinmasi1 daha giizeldir. Buna gére mesela sabah ve &gle namaz ki mev-
siminde vaktin basinda, yaz mevsiminde vaktin ortasinda kilinir.””

Ote yandan Malikiler’e gére hadislerle sabit olan vaktin néfilelerini kilmak, bir namaz
vaktin basinda kilmaya aykirilik teskil etmez. Burada s6z konusu olan néfileler, sabahtan 6nce
iki, 6gle ve ikindiden 6nce dort rek‘attir. Aksam ve yatsi namazlarindan 6nce ise néfile kilinmaz.
Ayrica vakit girdikten bir siire sonra namazin cemaatle kilinacagini uman kisi, namaz dnce vak-
tin baginda yalniz kilar; daha sonra cemaatle kilinirsa iki fazileti de yerine getirebilmek icin ce-
maatle iade eder. Malikiler'e gore sabah namazi hakkinda varit olan evrad ve ezkirin séylenmesi
de mistehaplik hitkmiinii bozmaz.*®

1.3, Safit Mezhebi

Safiller’e gére sabah namazini heniiz hava aydinlanmaya baslamadan kilmak, dogrusu bii-
tlin namazlar1 vaktin basinda kilmak miistehaptir. Onlar da bu hususta Maliki Mezhebi'nde delil
alman hadislere dayanmislardir.”® Bununla birlikte vaktin sonunda cemaati bulacagini uman
kisinin, cemaati bekleyerek namaz geciktirmesi vaktin baginda kilmasindan efdal kabul edilmis-
tir.®

fbnii’r-Rif'a’ya (v. 710/1310) gére namazlarin vaktin basinda kilinmasina “Namazlara ve or-

761«

ta namaza devam edin.”*, “Hayrl islerde birbirinizle yarisin,”*

ve “Rabbinizin magfiretine kosusun.”*

ayeti de delildir. Zira namaz geciktirenin unutmasi muhtemel oldugu i¢in namaza devam etmek,
namazi vaktin basinda kilmaktir. Ayrica hayirli islerden biri namazdir ve magfiretin kazanilma-
sina vesiledir.*

Safiller’de vaktin baginda kilmanin nasil gerceklesecegi ile ilgili ti¢ farkli gorts bulunmak-
tadir. Birinci ve en sahih olan goriise gore ezan, taharet ve setr-i avret gibi namazin sebeplerini
vaktin basinda yerine getirmek, farzdan 6nce revatib siinneti kilmak miistehap hitkmiine engel
degildir. Birkag¢ lokma yemek veya kisa konusmaktan sonra namazin kilinmasi yine miistehaptir.
Bu goriis sahipleri kisinin anormal bir acele ile miikellef tutulmayacagim benimsemistir. ikinci

57 ibn Ebi Zeyd, en-Nevadir, 1/156.

¢ Semsiiddin Ebli Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed-Destiki, Hdsiye ‘ale’s-Serhil-kebir (Misir: Daru fhyai’l-
Kiitiibi'l-‘Arabiyye, ts.), 1/180.

% Eb( Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas imam $afii, el-Um, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1973), 1/87.

5 Ebii'l-Abbas Necmiiddin Ahmed b. Muhammed b. Al el-Ensar? ibnii’r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebth serhu’t-Tenbth, thk. Mecdi
Muhammed Siirlir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2009), 2/372; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-
Kahir! es-Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma'rifeti me‘ant elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 1/197.

1 el-Bakara 2/238.

2 el-Maide 5/48.

& Al imran 3/133.

¢ ibnii’r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebth, 2/366.
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gorlise gdre namazin, vaktin yarisina ya da ihtiyarf vaktin® yarisina kadar kilinmasi durumunda
yine miistehap hiikmii gecerlidir. Uciincii gériise gore ise namazdan énce yerine getirilebilecek
sebepler vakitten 6nce yapilmalidir. Bunlarin vakit girdikten sonra yapilmasi durumunda namaz
vaktin baginda kilinmis olmaz. iftitah tekbirinin vaktin basina denk getirilmesi gerekir. Nevevi
(v. 676/1277) liglincii goriisiin agik bir hata oldugunu ve Hz. Peygamber’den gelen siinnete aykiri
oldugunu belirtmistir.* Nitekim {igiincii goriiste olanlara gére teyemmiimle namaz kilan bir kisi
hi¢bir zaman namaz vaktin basinda kilma faziletini elde edemez. Ciinkii Séfiller’e gore taharet
icin su bulamayan kisi vaktin baginda hemen teyemmiimle namaz kilmaz; suyu arar. Aramasi
neticesinde su bulamaz ise bu takdirde teyemmiimle namaz kilabilir.”’ ibnii’r-Rif'a’ya gore de
birinci goriis daha sahihtir. Zira ileride deginilecegi tizere her namaz vaktin basinda kilmanin
miistehapligi hitkmiinden, sicakligin yiikseldigi zamanlardaki 6gle namaz istisna edilmistir.
Sayet bir namazi vaktin yarisina ya da ihtiyar? vaktin yarisina kadar kilmak miistehap olsaydi
istisna anlamsiz kalird1.®®

1.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeliler’e gore de Maliki ve Safii Mezhebi'nde delil alinan ayet ve hadislere dayanarak
sabah namazini ve ilke olarak tiim namazlar: vaktin basinda kilmak miistehaptir.” Ancak bu

delillerden vaktin basimin Allah’in rizasi oldugunu ifade eden hadis, imam Ahmed’e gére sabit
degildir.”” Hanbeliler'de vaktin basinda taharet gibi namazin sebepleri ile mesgul olmak, namaza

% sififler’de namazlar1 vaktin basinda kilmak efdaldir. Bazi vakitlerde vaktin son kismi kerahet vaktidir. Vaktin basin-

dan sonraki kisim fazilet acisindan daha asagida olsa da kerahet vaktine gére tercihlidir. Bundan dolay1 bu kisma
“secmek” anlamina gelen “ihtiyar” ad1 verilmistir. Yani Maliki ve Hanbeliler’den farkli olarak $afit Mezhebi’nde ih-
tiyari vakitte kilinan namaz kerahetsiz caizdir. $afiiler’e gére sabah namazinin ihtiyar vakti, vaktin basindan isfara
kadarki siiredir. Ogle namazinin ihtiyar vakti ile cevaz vakti aynidir. Yani zevalle birlikte ihtiyAr vakti baslar; cismin
golgesi fey’-i zeval haric kendisi kadar oldugunda sona erer. Yarisi kadar oldugunda sona erecegini benimseyenler de
bulunmaktadir. ikindi namazinin ihtiyar vakti ise vaktin bagindan itibaren kisinin gélge uzunlugu fey’-i zeval hari¢
kendisinin iki kat1 oldugu zamana kadardir. Yats1 namazinin ihtiyar vakti ile ilgili iki goriis bulunmaktadir. Birincisi
vaktin basindan gecenin iigte birine kadar, digeri ise yarisina kadarki siiredir. Bk. imimii’l-Harameyn Ebii’l-Meall
Rukniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. YGsuf et-Tai en-Nisabiri el-Cliveyni, Nihdyetiil-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdiilazim Mahmiid ed-Dib (Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 2/12, 13, 22; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/447, 450; ibnii’r-
Rif'a, Kifdyetii'n-nebth, 2/335, 336, 357, 358; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 190, 193.

% Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/452.

7 Ciiveynt, Nihdyetiil-matlab, 2/15; ibnii'r-Rif*a, Kifdyetiin-nebih, 2/368; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 1/196.

% ibnii’r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebih, 2/371.

¢ ibn Kudame, el-Mugni, 2/44; Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Misri ez-Zerkest,
Serhu’z-Zerkest ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, thk. Abdullah el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’l-'Ubeykan, 1993), 1/484, 491; Ebll
ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdilldh er-RAmini ed-Dimaski ibn Miiflih, el-Miibdi‘* serhu’l-Mukni’
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1997), 1/308.

70 Zerkes?, Serhu’z-Zerkesi, 1/484. ibn Kudame ikindi namazinin miistehap vaktinin delili olarak bu rivayete yer vermis

ve rivayetle ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir. Ancak ayni rivayeti yats1 namazinin efdal vakti ko-

nusunda tekrar zikretmis ve ravinin zayif oldugunu belirtmistir. Ayrica imam Ahmed’in “Namaz vakitleri hakkinda

“Bas1 soyle, ortasi sdyle, sonu sdyle” seklinde sabit olan bir rivayet bilmiyorum.” dedigini eklemistir. Bk. ibn

Kudame, el-Mugnt, 2/42.
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hazirhik yapmak miistehap hitkmiine aykir1 degildir. Cemaate gitmek icin gegen siire de bdyle-
dir.

Sabah namazini vaktin basinda kilmanin efdal oldugu imam Ahmed’den gelen birinci ri-
vayettir. fkinci rivayet, yukarida aktarilan Rafi* b. Hadic’in hadisinden dolayr namazin isfarda
kilinmasidir.” Hanbeli fakihleri i¢inde bu hadisin anlamim, Tahavi gibi sabah namazim uzun
kiraatla kilmaya ve namaz isfarda bitirmeye hamledenler oldugu gibi Karafi gibi fecrin dogdu-
gundan emin olmaya hamledenler bulunmaktadir.”

imam Ahmed’den gelen {igiincii rivayet yatsi namazina kiyasla cemaate gére hareket
edilmesidir. Cemaat aydinhk vakitte toplanirsa efdal olan o vakitte kilmaktir.”* Nitekim Cabir
(radiyalldhu anh) sdyle sdylemistir: “Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) yatsi namazini
insanlar ¢ok oldugunda vakti girince hemen, az oldugunda geciktirerek kilardi.”” Baska bir riva-
yette Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem), Muaz'i (radiyalldhu anh) Yemen’e génderdi-
ginde ona sdyle emir vermistir: “Mudz! Kis mevsiminde sabah namazim karanlik vakitte kil ve insanla-
rin gii¢ yetirebilecegi sekilde kiraati uzat; onlari biktirma. Yaz mevsiminde aydinhk vakitte kil. Ciinkii
geceler kisadir ve insanlar uykudadir. Bu nedenle namaza yetismeleri i¢in onlara siire ver.”’® Ancak Zer-
kesi'ye (v. 772/1370) gore yatsi ile sabah namazi arasinda sdyle bir fark vardir: Sabah namazinda
efdal olan vaktin basinda kilmak iken cemaatin toplanmasi i¢in geciktirilir. Yatsi namazinda ise
geciktirmek efdaldir; cemaat igin vaktin basinda kilinabilir.”

2. OGLE NAMAZI

Ogle namazinin miistehap vakti ile ilgili hadislerden iki hiikiim anlasilmaktadir. Birincisi,
mevsimler arasinda ayrima gitmeksizin namaz vakit girdikten hemen sonra kilmak; ikincisi ise
sadece sicakligin yiikseldigi dénemlerde serin vakte kadar geciktirmektir. Nitekim Cébir b. Ab-
dullah’in (radiyalldhu anh) “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) gle namazini giindiiziin

78

ortasinda kilardi.””® s8zii, birinci hitkme delil teskil etmektedir.

Ayni hiikmii ihtiva eden baska bir rivayette Hz. Aise (radiyallahu anha), Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) 6gle namazini erken vakitte kilma hususunda ¢ok titiz oldugunu ve
O’ndan daha 6nce kilan bir kisiyi gormedigini sdylemektedir.”

Baska bir rivayette Habbab (radiyalldhu anh) soyle anlatmistir: “Hz. Peygamber’e (sal-

lallahu aleyhi ve sellem) kizgin kumlar iizerinde namaz kilmaktan dert yandik. Fakat O sikintimi-

71 gidermedi.”®

7t Zerkesl, Serhu’z-Zerkest, 1/494; Mansfir b. Y{inus b. Salahiddin el-Buhiti, Kessdfiil-kind* ‘an metni'l-iknd’, thk. Muham-
med Hasan es-$afif (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1997), 1/296.

72 Zerkest, Serhu’z-Zerkest, 1/491; ibn Miiflih, el-Miibdi*, 1/308.

7 ibn Kudime, el-Mugni, 2/45; Zerkesi, Serhu’z-Zerkest, 1/492.

74 {bn Kudame, el-Mugni, 2/44; ibn Miiflih, el-Miibdi, 1/309.

7> Buhari, “Mevakit”, 21; Miislim, “Mesacid”, 233.

76 Eb(i Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d b. Muhammed el-Ferr3’ el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-
Arna(t, Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 2/199.

77 Zerkes, Serhu’z-Zerkest, 1/493.

78 Buhari, “Mevakit”, 18; Miislim, “Mesacid”, 233.

7 imam Ahmed, el-Miisned, 41/488; Tirmizi, “Salat”, 4.
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Diger bir rivayete gére Abdullah b. Mes‘(d (radiyalldhu anh) bir giin 6gle namazini zeval
vaktinde kildirmis ve “Kendisinden baska ildh olmayan Z4t’a and olsun ki bu namazin vakti bu-
dur.” demistir.*

Ote yandan Eb{l Hiireyre, ibn Omer, Eb{i Zer ve Eb{i Said’den (radiyalldhu anhum) rivayet
edilen, Hz. Peygamber’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) “Sicaklik arttiginda éGle namazini serin vakte

7782

birakin. Ciinkii sicagin siddeti cehennemin kaynamasindandir.” mealindeki hadisi ise ikinci hiikmiin

kaynagidir.”
2.1. Hanefl Mezhebi

Hanefiler yukaridaki hadislerden cikarilan her iki hiikiimle birden amel ederek 6gle na-
mazini yazin serin vakte kadar geciktirmeyi, kis mevsiminde vaktin basinda hemen kilmay1 miis-
tehap kabul etmistir.*

Hanefiler'in ¢oguna gbére namazi yazin geciktirmek herhangi bir sarta bagl degildir.
Haddad ise sicakligin artmasi, beldenin sicak kusakta yer almasi ve namazin cemaatle mescitte
kilinmasini sart kosmustur. Bu sartlar yerine gelmezse vaktin basinda kilmak miistehap olur.*
Ancak mezhebin selef imamlarindan herhangi bir sart aktarilmadigi gibi Hanefiler’den bazilar:
Haddid'in ileri stirdiigii sartlarin dogru olmadigini séylemislerdir.’® Nitekim bu sartlari ileri
slirmeye getirilen itirazlardan biri sudur: Cemaatin sadece vaktin basinda toplandig: bir yerde
6gle namazini geciktirmenin miistehap olduguna hitkmetmek, cemaatin terk edilmesine sebep
olur. Halbuki cemaati terk etmek meshur kavle gére ceza gerektirir. Dolayisiyla miistehap bir
tiili islemek i¢in cezaya katlanilmis olur. Ayrica yatsi namazini gecenin yarisindan sonraya gecik-
tirmek mekruhtur. Bu hiikmiin illeti de cemaatin azalmasina yol agmamaktir.”’

Hem vaktin baslangi¢ ve bitisi hem de miistehap vakti agisindan cuma namazinin 5gle
namazi ile ayni hiikiimde oldugu bazi Hanefi fakihlerden aktarilmissa®™ da ibn Abidin (v.
1252/1836), cumhura gdre kalabalik cemaatle kilindigi i¢in cuma namazinin yazin geciktirilme-
yecegini belirtmistir., Aksi hil namaza gelecek insanlar i¢in sikintiya yol agacaktir.”

8 Miislim, “Mesacid”, 189.

1 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/285.

8 Buhard, “Mevakit”, 9, 10, “EzAn”, 18; Miislim, “MesAcid”, 180, 181, 183, 184, 186.
8 Yukaridaki hadisleri serheden Nevevi, fukahdnin bu hadislerin arasini bulma hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmis-
tir. Bazilarina gére namazi her héliikdrda vaktin ilk kisminda kilmak efdaldir. Sicakligin arttigi dénemlerde ise gecik-
tirmek ruhsat olarak uygulanabilir. Bu goriis sahipleri yukaridaki Cabir ve Habbab'in rivayetini esas kabul etmistir.
Bazi alimler Eb{i Hiireyre, ibn Omer, Eb{i Zer ve Eb{ Said’in hadisinin digerlerini neshettigini benimsemistir. Bazilart
da serin vakitte kilmanin miistehap oldugunu kabul etmistir. Onlara gére Habbab'in bahsettigi geciktirme istegi, se-
rin vakitten de sonraya birakma anlamindadir. Bk. Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc serhu
Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Halil Me'miin $tha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1998), 3/119.

8 imam Muhammed, el-Asl, 1/124; Tahavi, el-Muhtasar, 23; Kud{iri, el-Muhtasar, 10.

% HaddAd, el-Cevheratii'n-neyyira, 1/55.

8 (Damad Efendi) Abdurrahmin b. Siileyman S$eyhizide, Mecma‘ul-enhur fi serhi Miiltekal-ebhur (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1998), 1/108; Haskefl, ed-Diirriil-muhtdr, 1/396.

87 Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/396. ibn Abidin ilgili yerde yukaridaki itiraz1 degerlendirmis ve esasen s6z konusu
sartlarin Safiiler tarafindan ileri siirtildiigiine dikkat cekmistir.

8  ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 1/429; Haskefl, ed-Diirrii'l-muhtdr, 1/396.

8 ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 1/396.
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Mesele ile ilgili hadislere dair degerlendirmelerde bulunan Tahivi'ye gére Habbab'in ri-
vayeti mensuhtur. Nitekim Mugire b. Su‘be (radiyalldhu anh) Hz. Peygamber’in (sallalldhu aleyhi
ve sellem) giindiiziin ortasinda 3gle namazini kildirdiktan sonra “Sicagin siddeti cehennemin kay-
namasindandir. Dolayistyla namaz: serin vakitte kilin.” buyurdugunu rivayet etmistir.”® Hz. Peygam-
ber’in 6nce sicak vakitte kilip sonra serin vakitte kilinmasini emretmesi, ilk hiikmiin neshedildi-
gini gosterir.”

Tahavi'nin dikkat ¢ektigi bir diger husus ibn Mes‘id’un 6gle namazini zeval vaktinde kil-
dirdiktan sonra zevilin 6gle namazinin vakti olduguna dair yeminidir. Tahivi'ye gére burada
8gle namazinin mistehap vaktinin zeval olduguna dair delil yoktur. Ciinkii s6z konusu olayin yaz
veya kis mevsiminde gerceklestigine yonelik bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica ibn Mes‘(id’dan
(radiyalldhu anh) Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) gle namazini yaz mevsiminde
kis mevsimine gore daha ge¢ kildig1 da rivayet edilmistir.”

2.2. Maliki Mezhebi

Maliki Mezhebi'ne gore ise 6gle namazini cemaatle kilan kisilerin hem yaz hem de kis
mevsiminde geciktirmeleri efdaldir. imam Malik “Ogle namaz yaz ve kis mevsiminde fark et-

194

meksizin gdlge boyu bir zird” oldugunda kilmak miistehaptir.” demistir. Bunun delili Hz.

Omer’in (radiyallahu anh) valilerine génderdigi mektupta gecen “Ogle namazini gélge boyu bir
zird oldugu andan itibaren sizden birinin golgesi ile kendisi ayni boyda oluncaya kadar kilin.”*
ifadesidir. Buradaki zirddan kasit yatay diizlemdeki dikey cismin fey’-i zeval hari¢ gdlge boyu-
nun, kendisinin dortte birine ulasmasidir. Sicakligin yiikseldigi zamanlarda farkli bir uygulama
yapilmaz. Ancak Malikiler icinde gdlge boyu iki zird oluncaya kadar geciktirilecegini sdyleyenler
de bulunmaktadir.”®

Yukarida zikredilen hiikiimler Méalikiler'e gore cemaatle kilinan namaz icin gegerlidir.
Ancak cemaatle kilinan her namazda hiikiim boyle degildir. Cemaati belli olup da baska bir kisi-
nin gelmesini beklemeyenler tek basina kilan gibidir. Tek basina namaz kilan ise geciktirmez;
vaktin basinda kilar ve bu hiikiim gle namaz1 dahil biitiin namazlar icin gegerlidir.” Nitekim
Kar&fi'nin EbQ Ali Sened b. inn’dan (v. 541/1147) naklettigine gére dgle namazim geciktirme
hiikmii insanlarin toplanmasini temin etmek i¢indir ve imam Malik’in séziiniin zahirinden miin-

% fbn Mace, “Mevakit”, 4.
1 Tahawi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 1/242.

°2 Tahawvi, Serhu me‘dni’l-dsdr, 1/244. ibn Mes‘d’dan gelen rivayet igin bk. Ebi Dav{d, “Salat”, 4.

% Zira, metrik sisteme gecilmeden 6nce kullanilan bir uzunluk 6lgistidiir. Kelime anlami olarak dirsekten orta parmak
ucuna kadarki boliimii ifade eden zirdin bir¢ok cesidi vardir. Detayli bilgi icin bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Habib el-Basri el-Maverdj, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, thk. Ahmed CAd (Kahire: Daru’l-Hadyis, 2006), 235.

" ibn Ebi Zeyd, en-Nevadir, 1/155; Karafi, ez-Zahira, 2/25.

% imam Malik, “Vuk{tii's-salat”, 6; EbQ Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyer Abdiirrezzak es-
San‘ant, el-Musannef fi'l-hadis, thk. Habibiirrahman el-A‘zam{ (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1983), 1/537; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, 1/654.

% Karafi, ez-Zahira, 2/26; Des(ki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 1/180.

7 Desiki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 1/180.
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feridin geciktirmeyecegi anlasilir. Bununla birlikte sicakhigin arttigi zamanlarda miinferidin
namazi geciktirecegi de aktarilmigtir.”

Cuma namazi 6gle namazi ile ayni hitkiimde degildir; yani geciktirilmez. Nitekim bu hu-
susta rivayet” bulundugu icin imam Mélik “Cuma namazinin yaz ve kis mevsimlerinde vaktin

basinda kilinmasi miistehaptir.” demistir.'®

Ote yandan 8gle namazinin miistehap vaktinin sonu, fey-i zeval harig¢ cismin gélge boyu
kendisi kadar oldugu andir.”" Buna gore Malikiler namaz vaktin basinda kilmay: efdal kabul
etmekle birlikte daha sonra kilmay1 miistehap saymistir.

2.3. Safit Mezhebi

Safii Mezhebi'ne gére gle namazini sicakhigin arttig1 zamanlar haricinde vaktin basinda
kilmak efdaldir ve bunda ihtilaf yoktur. Sicak giinlerde ise insanlarin giines altinda yiiriiyerek
uzaktan geldikleri mescitlerde namaz geciktirmek siinnettir ve bu hiikiim sicak kusakta yer alan
iilkelere hastir.’* Nitekim imam $afil haklarinda mesakkat bulunmadig1 icin miinferidin ve sicak
kusakta yer almayan beldedeki imamin namazi geciktirmeyecegini belirtmistir.'” Namaz gecik-
tirmenin hikmeti insanlarin husu ile namaz kilmalar1 dniindeki engelin kaldirilmasidir. Zira
sicak giinlerde vaktin basinda kilmak insanlara zor gelir. Abdestini giicliikle tutabilen ya da ya-
nina yemek getirilen kisi icin de hiikiim béyledir.'™

Ciiveyni’ye (v. 478/1085) gore 6gle namazi esyanin golgesi belirip insanlarin bu gélgelere
basarak cemaate gidebilecegi bir siire kadar geciktirilir. Bazen sicak beldelerde ikindi vakti gir-
digi halde hala serinlememesi ihtimaline mebni havaya itibar edilmez. Bu hiikiim cemaate me-
sakkatsiz yiiriiyebilmek icin konulduguna gére namaz evinde kilanlar, hatta bulunduklar yer-
den mescide kadar golgede yiiriiyenler namazi vaktin basinda kilarlar.'®

Safil fakihlerden 6gle namazini sicak vakitlerde bile vaktin basinda kilmanin miistehap,
serin vakte birakmanin ruhsat oldugunu séyleyenler bulunsa da bu goriis s4z kabul edilmistir."

Cuma namazi hakkinda iki goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore o da 6gle namaz gibi
iken, ikinci goriise gdre cuma namazini vaktin basinda kilmak efdaldir. Clink{i cuma namaz iki
hutbeden sonra kilinir. Hutbelerin uzun olmas: ihtimaline mebni namaz geciktirme sinir1 asila-

bilir. Ayrica namaz geciktirmek insanlar tembellestirip namaz kagirmalarina sebep olabilir.'”

% Karafi, ez-Zahira, 2/27.

% Bk.Buharf, “Cum‘a”, 16; Miislim, “Cum‘a”, 28.

10 fbn Ebi Zeyd, en-Nevddir, 1/156; Destki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 1/180.

101 fbn Riisd, el-Mukaddimatii'l-miimehhidat, 1/148.

192 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2/64; Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab, 2/67; Nevevi, Ravzatii't-tlibin, 1/452; ibnii'r-Rif‘a, Kifdyetiin-
nebih, 2/369.

195 imam $Afit, el-Um, 1/73.

194 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 1/196.

1% Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab, 2/67, 68.

1% Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/452; Ibnii'r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebth, 2/369.

197 Méaverdi, el-Havi'l-kebir, 2/64; Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab, 2/68.
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2.4. Hanbelf Mezhebi

Hanbell Mezhebine gore de yukaridaki hadislerin delaletiyle sicakligin yiikseldigi giinler
hari¢ 6gle namazini vaktin basinda kilmak efdaldir. Sicak giinler i¢cin Hanbell fakihlerden iki
farkli goriis ortaya atilmistir. Birinci goriise gore sicak giinlerde mutlak olarak, miinferiden kili-
nan namazlarda bile 6gle namazinin geciktirilmesi miistehaptir. ikinci gériise gére geciktirmek
icin su ti¢ sart bulunmalidir: Hava ¢ok sicak olmali, namazin kilindig: yer sicak kusakta yer alan
bir iilke olmali ve namaz mescitte cemaatle kilinmalidir. Evinde ya da evinin avlusundaki mescit-
te 6gle namazini kilan kisinin, namazi vaktin basinda kilmas1 miistehaptir. Hanbeliler’den gecik-
tirmenin miistehaplig1 hakkinda tilkeler arasinda fark olmadigi da aktarilmistir.'® Namaz gecik-
tirme sinuri, sicakligin kirilip havanin biraz serinlemesidir.*”

Cuma namazi i¢in efdal olan ise 6gle namazindan farkli olarak tiim zamanlarda vaktin ba-

sinda kilinmasidir."°
3. IKINDI NAMAZI

ikindi namazinin miistehap vakti icin su hadisler zikredilebilir: Enes b. Malik (radiyallahu
anh) soyle demistir; “Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) ikindi namazim giines heniiz
yitksek ve diri (agik renkli) iken kilardi. Namazdan sonra Avali’ye gitmek isteyen adam giines

heniiz yiiksek iken oraya giderdi.”*"!

Baska bir rivayette Ebi Mes‘Gd (radiyalldhu anh) sdyle demistir: “Hz. Peygamber (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) ikindi namazini giines heniiz yiiksek ve beyazken kilardi. Namazi kilan

1”112

bir kisi alt1 mil uzakliktaki Ziilhuleyfe’ye giines batmadan dnce gidebilirdi.
Bir diger rivayette Rafi‘ b. Hadic (radiyalldhu anh) sdyle anlatmistir: “Biz ikindi namazini

Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) ile birlikte kildiktan sonra deve kesip on parcaya

ayiriyorduk. Daha sonra eti pisiriyor ve yiyorduk. Bunlar: giines batmadan dnce yapiyorduk.”'*
Hz. Aise’den (radiyalldhu anha) de Hz. Peygamber’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ikindi

namazini giines Hz. Aise’nin odasinda gériinmeden 6nce kildig1 rivayet edilmistir.'**
3.1. Hanefi Mezhebi

Aktarilan hadislerin zahirinden ikindi namazini vaktin basinda kilmak anlasilsa da Hanef?
fakihlere gore geciktirmek miistehaptir. Geciktirmenin sinir1 hakkinda farkli gériisler bulunmak-
la birlikte fetvaya esas olan, giinese ciplak gézle bakildiginda géziin kamasmadigi zamandir.

1% fbn Kudime, el-Mugnf, 2/35, 36; Zerkest, Serhu’z-Zerkest, 1/486, 487; ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 1/298; Buhitf, Kessdfiil-kind',
1/296.

109 Zerkest, Serhu’z-Zerkest, 1/494.

10 ibn Kudame, el-Mugn, 2/38; Zerkest, Serhu’z-Zerkest, 1/487.

Buhari, “Mevakit”, 13; Miislim, “Mesacid”, 192. Avali kelimesi “yiiksek yer” anlamindaki “aliye”nin ¢oguludur. Eski-

den Medine'nin etrafinda en yakini dért mil, en uzagi Necd tarafindan sekiz mil uzaklikta bulunan kdyler icin kulla-

niliyordu. Bk. Zebid1, Tdcii'l-‘ariis, 39/84. Hadisin ravilerinden Ziihri, Avali'nin Medine’ye iki, ii¢ ya da dért mil uzak

oldugunu séylemektedir. Bk. Eb{i Daviid, “Salat”, 5.

12 Eb{i David, “Salat”, 2.

113 Buhari, “Sirket”, 1; Miislim, “MesAcid”, 198.

14 Buhari, “Mevakit”, 1; Miislim, “MesAcid”, 168.
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Onlara gore bu hitkmiin nedeni farzdan once nifile kilabilmek icin vakti genisletmektir. Zira
ikindi namazinin farzi kilindiktan sonra nifile namaz kilmak mekruhtur.™

Hadislerin zahiri ile mezhepteki goriis hakkinda degerlendirmelerde bulunan Tahavi yu-
karidaki rivayetlerin, ikindi namazini vaktin basinda kilmaya da geciktirmeye de delil olabilecegi
kanaatindedir. Zira Enes b. Malik’in rivayetinde gecen “Giines heniiz yiiksek iken” ifadesi giines
isfirar vaktine® girdigi hilde yiiksek olmasina aykiri degildir. Hem ilgili rivayet hem de Eb{i
Mes‘id’un rivayetinde namazdan sonra s6z konusu yerlere giden kisilerin yaya mi, binekli mi
gittiklerine dair bilgi yoktur. Ayrica Rafi* b. Hadic’in rivayetinde anlatilan hayvan kesme, parca-
lama ve diger isleri becerikli kisilerin yapmasi durumunda namaza vaktin basinda baglanmadig
halde bunlarin giines batmadan énce tamamlanmasi muhtemeldir. Hz. Aise'nin rivayetinde ise
oda duvari kisa oldugu icin glines ancak batmaya yakin zamanda beliriyor olabilir. Dolayisiyla
Tahavi’ye gore baska rivayetlerin arastirilmasi gerekir. Nitekim EbQ Hiireyre’nin (radiyalldhu
anh) bir cenazede kendisine hatirlatilmasina ragmen ikindi namazini giines Medine’nin en yiik-
sek daginin baginda goriiniinceye kadar geciktirmesi'” ikindi namazinin miistehap vakti ile ilgili
olarak agik bir delildir. Tbrahim en-Nehai'nin “Oncekiler 6gle namazini sizden daha énce, ikindi
namazini ise sizden daha sonra kilardi.”**® ve Eb(i Kilabe'nin (v. 104/722) “ikindi namazina “asr”

17119

denilmesinin nedeni geciktirilmesidir.”"" sézleri de bu hususta 6nemlidir."

Benzer bir degerlendirme yapan Cessis, Enes b. Malik ve Eb(i Mes‘(id’un hadisleriyle istid-
141 edilerek vaktin, yiiriiyerek bir yere gitmekle takdirinin dogru olmayacagini belirtmistir. Ciin-
kii bunlar hem kisiden kisiye degisir; hem de yavas veya hizli olabilir.**

fbnii'l-Hiimam’a goére ise namazi geciktirmek ile vaktin basinda kilmak arasinda esasen
fazla bir fark yoktur. Ciinkii ikindi namazinin vakti, cismin gélgesi kendi boyunun iki kat1 oldu-
gunda baslar. Dolayisiyla vaktin baslangici ile kerdhet vakti arasinda kisa bir siire kalmaktadir,'”

3.2. Hanefi Digindaki Diger Mezhepler

Hanefiler disindaki i¢ mezhep fakihlerine gore ikindi namazini vaktin basinda kilmak ef-
daldir. Nitekim onlara gore ilke olarak biitiin namazlarin vaktin basinda kilinmasinin efdal oldu-
gu daha dnce ele alinmisti. Bununla birlikte fakihlerden farkli goriisler aktarilmistir. Mesela Ebi
Ali’den naklen Karafi: “imam Malik’e gére ikindi namaz1 geciktirilmez.” demistir.'” Ancak Esheb
el-Kaysi (v. 204/820) ozellikle sicakligin arttigi zamanlarda ikindi namazinin, vakti girdikten
sonra hemen kilinmamasini, gélge boyu bir zira yiikselince kilinmasini daha giizel gérmiistiir."
Ayrica ikindi namazinin miistehap vaktinin sonu, Malikiler'den bazilarina gore fey-i zeval hari¢

115 Ali el-Kard, Fethu babi'l-‘indye, 1/188; Seyhizide, Mecma'‘w’l-enhur, 1/108.
16 fisfirar vakti, glinesin batmaya yaklastig1 ve renginin sararmaya basladig1 vakit demektir. Bk. Zebidi, Tdcii’l-‘ardls,
12/326.

117 Benzer anlamda bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/288.

15 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/289.

19 bn EbT Seybe, el-Musannef, 1/289; Darakutnt, es-Siinen, 1/480.

120 Tahavi, Serhu me'ani’l-dsdr, 1/246-250.

121 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/516.

122 ibnii’'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 1/230.

123 Karafi, ez-Zahira, 2/27.

124 ibn Eb? Zeyd, en-Nevadir, 1/155.
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golge boyu iki misli oldugu andir. Bazilarina gére ise bu siire giinesin rengi degismeyinceye ka-

dar devam eder."” Karafi her iki griisiin birbirine yakin oldugunu belirtmistir.'?

Hanbeli fakihlerden bazisina gére ise havanin agik oldugu gtinlerde fukahinin ihtilafin-
dan'” gikmak icin ihtiyat geregi ikindi namazini geciktirmek efdal kabul edilmistir,'?®

4. AKSAM NAMAZI

Aksam namazim vaktin basinda kilmak miistehaptir ve bu hususta fakihlerden farkl bir
goriis nakledilmemistir.” Nitekim Cabir (radiyalldhu anh) séyle demistir: “Hz. Peygamber (sal-

lallahu aleyhi ve sellem) aksam namazini giines battiginda kilardi.”**°

Baska bir rivayette Rafi' b. Hadic (radiyalldhu anh) séyle anlatmistir: “Biz Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) ile birlikte aksam namazini kilardik. Namaz bittiginde igimizden biri

7131

(attig1) okun diistiigii yeri gorebilirdi.
Bir diger rivayette Eb{l Eyy(b (radiyalldhu anh) Hz. Peygamber’in “Aksam namazini yildizla-

rin tamami goriiniir hdle gelinceye kadar geciktirmedikge iimmetim hayr tizere devam eder.” buyurdu-
gunu rivayet etmistir."*

5. YATSI NAMAZI

Yats1 namazinin mistehap vakti ile ilgili hadislerde iki hiikiim bulunmaktadir. Birincisi
vaktin basinda kilmak; ikincisi ise geciktirmektir. Nitekim Cabir (radiyalldhu anh) s6yle demistir:
“Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) yatsi namazini insanlar ¢ok oldugunda vakti girince

hemen, az oldugunda geciktirerek kilardi.”"**

Bagka bir rivayette ibn Abb4s (radiyalldhu anh) séyle anlatmistir: “Hz. Peygamber (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) bir gece yats1 namazim geciktirdi. insanlar yatti; uyands; yatti ve uyan-
di. Nihayet Hz. Omer “Namaz!” diye seslendi. Hz. Peygamber ¢ikt1 ve “Ummetime zor gelmeseydi

yatst namazini bu vakitte kilmalarint emrederdim.” buyurdu.”***

Benzer sekilde Enes b. Malik (radiyalldhu anh) Hz. Peygamber’in (sallalldhu aleyhi ve sel-

lem) yatsi namazini gecenin yarisina kadar geciktirdigini ve namazdan sonra “Insanlar namaz

125 ibn Riisd, el-Mukaddimatiil-miimehhiddt, 1/148.

126 Karafi, ez-Zahira, 2/14.

27 imam-1 Azam’a gdre ikindi namaz vaktinin, cismin gélge boyu kendisinin iki kat1 oldugunda basladigi daha énce

zikredilmisti.

128 7erkest, Serhu’z-Zerkest, 1/489.

12 fbn Kudime, el-Mugni, 2/41; Nevevi, Ravzatii't-tlibin, 1/452; lbni’'l-Hiimim, Fethu'l-Kadir, 1/230; Des(iki, Hdsiye ‘ale’s-
Serhi'l-kebir, 1/180. Ayrica Hanefl Mezhebi’'ne gore aksam namazini vaktin basinda kilmamak tahrimen mekruh sa-
yilmustir. Vaktin girisinden itibaren sadece bir uzun ayet veya ti¢ kisa 4yet kadar siire beklenebilir. Farkli mevsim-
lerde de hiikiim aynidir. Ancak yemegin hazirlanmasi ya da seferde olmak gibi bir 6ziir sebebiyle geciktirilmesi du-
rumunda kerahet yoktur. Bk. Ali el-Kari, Fethu babi’l-‘indye, 1/188; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/398.

130 Buhari, “Mevakit”, 18; Miislim, “Mesacid”, 233.

B1 Buhari, “Mevakit”, 18; Miislim, “Mesacid”, 217.

132 imam Ahmed, el-Miisned, 28/565; Eb{i Dav{id, “Salat”, 6.

133 Buhar, “Mevakit”, 21; Miislim, “Mesacid”, 233.

134 Buhari, “Mevakit”, 24; Miislim, “Mesacid”, 225.
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kildi ve uyudular. Ancak siz namaz beklediginiz siirece namazin igindesiniz.” buyurdugunu rivayet
etmistir."”

5.1. Hanefl Mezhebi

Hanefi Mezhebi'ne gére kis mevsiminde yatsi namazini safagin kaybolmas: ile gecenin ilk

licte biri arasinda kilmak miistehaptir."

Yaz mevsiminde ise miistehap olan vaktin basinda ki-
linmasidir. Namazi gecenin yarisindan sonraya birakmak cemaati azaltacag: icin mekruhtur.

Ancak gecenin {igte biri ile yaris1 arasinda kilmak mubahtir.”’

Kasani yats: namazinin mistehap vakti konusunda yukarida aktarilan hadislere ek olarak
Hz. Omer’in, valisi Ebli M{isa el-Es‘arl’ye (radiyalldhu anhuma) génderdigi mektubun da delil
oldugunu sdylemistir. Nitekim mektupta “Yats1 namazim gecenin iicte biri gectiginde, eger ya-
pamazsan gecenin yarisina kadar kil. Bu saatten sonra uyursan géziin uyumasin.” yazilmigtir."®
Zira namazi gecenin yarisindan sonraya birakan kisinin, fecrin dogusuna kadar uyanamamas ve
namazi kagirmasi kuvvetle muhtemeldir. Namazi kagirmaya gétiirecek eylemlerde bulunmak da
mekruhtur. Kasani'ye gore ayrica miistehapligin mevsime gére farklilasmasinin nedeni gecenin
kisalig1 ve uzunlugudur. Kisin geceler uzun oldugundan insanlar namazdan sonra hemen yat-
maz. Bu nedenle yats1 namazindan sonra gece sohbetleri yapilir. Halbuki rivayet edildigine gore
Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) yatsi namazindan énce uyumayi, namazdan sonra
gece sohbetini sevmezdi.™ Yazin ise gece kisa oldugundan gece sohbeti yapilmaz."® K4sani'nin
goriisiine bakarak aslinda her iki mevsimde de geciktirmenin miistehap oldugu sdylenebilir.
Clinkii yazin gece kisa olduguna gore vaktin girisi ile gecenin ticte biri arasinda uzun bir siire
yoktur.

Tahavi’ye gore ise yats1 namazinda miistehap olan, gecenin ilk ticte biri gegmeden vaktin
basinda; gecenin ticte biri gecerse yarisina kadarki siirede kilmaktir. Namaz dziirsiiz bir sekilde
yarisindan sonraya geciktiren kimse kotii bir fiil islemistir."*' Baska bir eserinde Tahavi vaktin
basindan fecrin dogusuna kadarki siireyi fazilet agisindan iige ayirmustir: flk tigte birlik siire yatsi
namazinin kilinacagi en faziletli vakit dilimidir. Ugte bir ile yarisi arasinda kilmak birinciden

135 Buhari, “Mevakit”, 25; Miislim, “Mesacid”, 222.

3¢ Kuddrf (v. 428/1037) gecenin iigte birinin miistehap vakte dahil olmadigini benimsemistir. Bk. Kud(iri, el-Muhtasar,

10. Ancak Ali el-Kari, yukaridaki hadiste gegen “lite birine kadar” ifadesinin Kud{iri’yi bu hitkme gétiirdtigiini vur-

gulamustir. Zira Hz. Peygamber geciktirme sinir1 olarak gecenin tigte birini belirlemistir. Sinir ise hitkme dahil olmaz.

Bk. Ali el-Karf, Fethu babi’l-‘indye, 1/187.

37 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Eb Bekr b. Abdilcelil el-Fergini el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti'l-miibtedi’
(Beyrut: Daru Erkam, ts.), 1/49; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 1/397. Merginant’ye (v. 593/1197) gbre yatsi namazini ge-
cenin tigte biri ile yarisi arasinda kilmanin mubah olusu, kerahet delili ile nedb delilinin te4ruzudur. Giinkii namaz
geciktirmek, mekruh olan cemaatin azalmasina ya da mendup olan gece sohbetinin birakilmasina sebep olur. Mek-
ruh ve mendup tedruz ederse hiikiim mubah olarak kalir. Bk. Merginant, el-Hiddye, 1/49. Ancak ibnii'l-Hiimadm, Mer-
ginini’'nin goriisiine itiraz ederek mendup bir fiil islemenin mekruha gotiirmesi durumunda terk edilmesi gerektigi-
ni, dolayisiyla mubah olmadigini belirtmistir. Bk. ibnii’l-Hiimam, Fethul-Kadir, 1/233.

138 imam Malik, “Vuk{tii's-salat”, 8; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/291.

139 Buhari, “Mevakit”, 24; Miislim, “Mesacid”, 236.

10 gasant, Bedd'i‘u’s-sand’i‘, 1/579.

141 Tahavi, el-Muhtasar, 24.
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daha asagidadir. Yarisindan fecrin dogusuna kadarki siire ise digerlerinden daha dustiktiir.**
Ona gore bu hitkmiin delili, konuyla ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in yatsi namazim gecenin
licte birine ya da yarisina kadar kilmasidir. Rivayetler birbirine zit olmadigi icin yats1 namazim
gecenin tgte biri ile yaris1 arasinda kilmak fazilet agisindan birinci vakte gére daha asagidadir.
Gecenin yarisindan sonra kilmaksa fazilet agisindan diger iki vakitte kilmaktan daha asagidadir.
Nitekim Hz. Aise (radiyallahu anha) “Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) bir gece yatsi
namazini gecenin ¢ogu gectikten ve mescide gelenler uyuduktan sonraya kadar geciktirdi. Sonra
mescide ¢ikti; namazi kildi ve “Ummetime zor gelmeseydi bu namazin vakti iste budur.” buyurdu.”

demistir,'*

TahAavi'nin degindigi bir diger rivayet, “Yatsi namazi ne zaman kagirilmis olur?” sorusuna
Eb{i Hiireyre'nin (radiyalldhu anh) verdigi “Fecir dogdugunda.” seklindeki cevaptir.'** Tahavi bu
cevapla birlikte yine Eb(i Hiireyre’den aktarilan “Ummetime zor gelmeseydi yatst namazini gecenin

"% seklindeki rivayeti, yatst namazinin

iigte birine ya da yarisina kadar geciktirmelerini emrederdim.
vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigi, ancak bu siirenin fazilet agisindan farkl dilimlere
ayrildig1 goriisiintin delili olarak takdim etmistir.

Hz. Omer’in, valisi Ebli M{isA el-Es‘arl’ye (radiyalldhu anhuma) génderdigi mektup da
Tahavi’ye gore bu hususta delildir. Zira Tahavi'nin zikrettigi ve yukarida ele alinandan farkl
olan bir rivayet, ilgili mektupta “Yats1 namazini gece istedigin zaman kil, fakat ondan gafil ol-
ma.” climlesinin yazili oldugunu bildirmektedir. Bu rivayetten hareketle Tahavi'ye gore yatsi
namazini gecenin yarisina kadar kilmamak, ondan gafil olmaktir. Ugte birine kadar kilmak on-
dan gafil olmak degildir; aksine fazileti amaglamaktir. Gecenin {igte biri ile yaris1 arasindaki siire
ise 6ncesine gore fazilet bakimindan daha asagida, sonrasina gore daha yukaridadir.**

5.2. Hanefi Digindaki Diger Mezhepler

Yukaridaki hadislerin deléletiyle MAlikiler'e gére yatsi namazinin miistehap vakti, safagin
kaybolmasindan itibaren gecenin ilk tigte biri ya da gecenin yarisina kadarki siiredir."” Ancak
Karifi'ye gore hadislerde gecen “Ummetime zor gelmeseydi” ifadesinden namazi hem geciktirme
hem de geciktirmeme hiikmii ¢ikarilabilir. Zira namazin geciktirilmesi immete zor gelmektedir
ve Hz. Peygamber bunu emretmemistir."*

Safii Mezhebi'nde yatsi namazinin miistehap vakti ile ilgili iki hitkiim bulunmaktadir. Bi-
rinci ve daha kuvvetli olan gériise gore yatsi namazim vaktin basinda kilmak; ikinci gériise gére

A

Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 1/204. ibn Emiri Hac’a gére TahAvi'nin ifadeleri, yats1 namazini gecenin yarisindan sonra-

ya birakmanin tenzthen mekruh olduguna isaret etmektedir ve dogrusu budur. Ancak ibn Niiceym (v. 970/1563)

tahrimen mekruh oldugunu Kunye'den nakletmis; Haskef? (v. 1088/1677) de bu hiikmii herhangi biz éziir bulunma-

yan durumlara hasretmistir. ibn Abidin’e gére de tenzihen mekruh saymak daha dogrudur. Bk. ibn Emiri Hac, Halbe-

tii'l-miicellf, 1/646; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 1/431; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 1/398.

3 Miislim, “Mesacid”, 219.

44 Eb{ Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. All en-Nesa, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘flmiyye, 2003), 1/553.

15 imam Ahmed, el-Miisned, 12/374; Tirmizi, “Salat”, 10; ibn Mace, “Mevakit”, 8.

16 Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 1/204-206.

7 ibn Riisd, el-Mukaddimatiil-miimehhidat, 1/150.

148 Karafi, ez-Zahira, 2/28.
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ise ihtiyar vaktini agmayacak kadar geciktirmektir.**” Ancak bu iki gériisii tek sayanlar da vardir.
Onlara gore miistehap olan, uyuyup namaz kagirma korkusu tasimayanlar i¢in namaz geciktir-
mek; aksi hilde vaktin basinda kilmaktir. Nitekim daha dnce aktarildig: iizere Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) yatsi namazindan énce uyumayi, namazdan sonra gece sohbetini

sevmezdi.™

Hanbeliler’e gére ise yatsi namazini vaktin sonuna kadar™" geciktirmek miistehaptir. An-
cak bu, tek bagina namaz kilan kisi ile namazin cemaatle kilinmasi hélinde geciktirilmesine razi
olanlar i¢in gecerlidir ve cemaatin tamami ya da bir kismina zor gelmemesi sartina baghdir. Aksi
halde geciktirmek miistehap degil mekruh olur. Nitekim imam Ahmed’den gelen bir rivayete
gdre yatsi namazi ancak cemaate zor gelmeyecek kadar geciktirilir.”

SONUG

Namazlarin mustehap vakitleri ile ilgili Kur'an’da acik bir ayet bulunmamaktadir. Fukaha
bu hiikiimleri genel olarak Hz. Peygamber’in Siinnet’inden ¢ikarmistir. Stinnet’te tiim namazla-
rin miistehap vaktini igeren umum rivayetler de hususen bir namazin miistehap vakti hakkinda
varit olan rivayetler de vardir. Ayni konu ile ilgili birbiriyle zahiren ¢elisen rivayetler de séz
konusudur. Bu nedenle miistehap vakitler konusu fakihlerin rivayetlerden hiikiim ¢ikarma yén-
temlerine dair giizel bir 6rnektir.

Hanefl Mezhebi disindaki {i¢ mezhep fakihleri miistehap vakitlerle ilgili daha ¢ok bahsi
gecen genel rivayetler ile birtakim ayetlere dayanirken Hanef? fakihler husus rivayetleri dikkate
almistir. Mezhepler aras: ihtilafin temel nedenlerinden biri de budur.

Sabah namazinin miistehap vaktinde Hanefi Mezhebi bir tarafta, diger {ic mezhep diger
tarafta yer almaktadir. Hanefiler'e gére namazi aydinlik vakitte kilmak, digerlerine gére ise ka-
ranlik vakitte kilmak miistehap kabul edilmistir. Hanefiler’den Tahavi ise her iki goriisii mezce-
decek sekilde namaza karanlik vakitte baslanip kiraatin uzatilmasini ve namazin aydinlik vakitte
bitirilmesini 6ncelikli olarak miistehap saymistir. Daha da énemlisi, Tahavi'nin bu gériisii imam-
1 Azam ve meshur iki 6grencisine nispet etmesidir. Zira diger Hanefl fakihler séz konusu imam-
lardan farkli bir gériis aktarmaktadir. Tahavi, Hanefi Mezhebi krolonojisinde erken dénem alim-
ler arasinda yer almaktadir ve imam Eb{l Y@suf ile imam Muhammed’den birinin veya her ikisi-
nin talebesinden ders almistir. Bu nedenle onun imamlardan yaptigi nakiller Snemlidir.
Tahavi’den gelen aykiri rivayetlerin ya séz konusu imamlarin farkl goriislerine ya da ayni gorii-
stin farkl sekilde anlasilmasina isaret ettigi sylenebilir. Bu husus sabah namazinin miistehap
vakti konusunda kendini acikca gdstermektedir. Nitekim hitkmiin kaynagi olan hadislerden
birinde Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) “Sabah namazini aydinlik vakitte kilin.” buyur-

19 Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab, 2/66; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/452.

150 ibnii’r-Rif a, Kifdyetii'n-nebth, 2/373; Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 1/196.

Buradaki vaktin sonundan kasit, gecenin ilk iigte biri ya da yarisi olmalidir. Zira Hanbeliler'e gére yats1 namaz
vaktinin ihtiyari ve zar(ri kismi bulunmaktadir. Thtiyarf vakit icin imam Ahmed’den gecenin ilk {igte biri ve yarist
olmak iizere iki rivayet gelmistir. fbn Kuddme iki rivayeti birlestirerek yats1 namazim gecenin ilk {ite birine kadar
kilmanin evl4 oldugunu, yarisina kadar geciktirmenin ciz oldugunu belirtmistir. Gecenin yarisindan itibaren fecre
kadarki siire ise zarQr vakittir. Bk. ibn Kudime, el-Mugni, 2/41.

152 fbn Kudame, el-Mugnt, 2/42, 43; ibn Miiflih, el-Miibdi, 1/306.
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mustur. Bu climle “Namaza aydinlik vakitte baslayip yine aydinlik vakitte bitirin.” anlamina da
“Karanlik vakitte baslayin, aydinlik vakitte bitirin.” anlamina da zit degildir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber’in emrinde namaza ne zaman baslanacagina dair agik bir ifade bulunmamaktadir. iste Tahavi
hadisteki emri sahibe uygulamalarini da g6z 6niinde bulundurarak ikinci anlama hamletmis ve
konu ile ilgili rivayetlerin anlamlarini bir noktada birlestirmistir.

Benzer sekilde ikindi namazinin miistehap vaktinde de Hanefiler ile diger {i¢ mezhep fa-
kihleri iki farkli goriisii temsil etmektedir. Ogle, aksam ve yatsi namazlarinda ise kayda deger bir
farklilik bulunmamaktadir.

Calismada ele alinan fukahi goériislerinden sonra deginilmesi gereken bir husus da glinii-
miizde cAmilerde kilinan namazlardir. Hanefi Mezhebi mensuplarinin yaygin bir sekilde bulun-
dugu iilkemizde sabah namaz disindaki biitiin namazlar vaktin basinda kilinmaktadir. Halbuki
Hanefiler'e gore havanin sicak oldugu giinlerde 6gle namazinin, biitiin zamanlarda ikindi nama-
zinin ve kis mevsiminde yatsi namazinin geciktirilmesi miistehaptir. Ancak miistehap vakitler
konusunun, cemaatle namazin fikihtaki dneminin agik bir géstergesi oldugu géz 6niinde tutulur-
sa cAmilerdeki uygulamanin yanls olmadigi sdylenebilir. Zira fakihler birgok namazin miistehap
vaktinde cemaatin toplanabilmesini temin edecek uygulamalara dikkat etmistir. Hanef? fakihler-
den bazilar1 da cemaatin terk edilmesine sebebiyet verecegi icin mesela cemaatin sadece vaktin
basinda toplandig1 bir yerde 6gle namazini geciktirmenin miistehap olduguna hitkmetmeyi yan-
lis saymistir, Buna gore cemaatin toplanmasi esastir. Fakat yine de mezhebin miistehap kabul
ettigi zamanlarda cemaatin toplanmasini temin edecek uygulamalar daha isabetli olacaktur.
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