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Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi, 10./16. ylizyiln ikinci yarisinda yasamis bir
Osmanl alimidir. Biyografi konulu eserlerde, kendisi ve hayati hakkinda sinirli bilgi
s6z konusudur; buna karsin giiniimiize ulasmis yazma haldeki eserlerinde ve bu
eserlerin bazi niishalarinin kenar notlarinda kendisi hakkinda olduk¢a ayrintili
bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler, sadece Zeyrekzade’'nin biyografisine degil, ayni
zamanda bir parcasi oldugu 10./16. yiizy1l Osmanl ilim gelenegine de dogrudan ayna
tutmaktadir. Nitekim bu yazida Zeyrekzade ile iliskili olmak iizere; Taskoprizade
Ahmed Efendi, Seyhiilislam Ebussu‘td Efendi ve Birgivi Mehmed Efendi gibi donemin
cok sayida ismi hakkinda simdiye kadar bilmedigimiz 6nemli bazi ayrintilar yer
almaktadir. Zeyrekzade, Taskoprizade'nin 6grencisidir; Seyhiilislam Ebussu‘tid’dan
icazetlidir; Birgivi ile de bir ulema meclisinde tartismistir. Zeyrekzade, bu yazi
slirecinde, sonraki asamalar1 bilinmeyen bir yolculugun sadece baslangi¢c noktasi
olmustur; lakin yolculugun baslangicinda sahip olunan Zeyrekzade portresi sonraki
asamalara tasinmaya c¢alisiimamistir. Aksine onun kim oldugu sorusu, yolculugun
her asamasinda yeniden anlam kazanacak sekilde ve siirekli devinim halinde
diriligini muhafaza etmistir. Her varilan yerde de pesinde olunan Zeyrekzade
portresini tamamlayacak yeni unsurlarla karsilasilmistir. Bu durum, bir taraftan
Zeyrekzade portresinin ¢ogunluktaki gercekliginin goriilebilmesini miimkiin
kilarken, bir taraftan da tarihsel gergekligin yapilan arkeolojiye bagh olarak nasil
cogalabilen ve genisleyebilen bir olgu oldugunu 6rneklemistir.

Anahtar Kelimeler: Zeyrekzade (Seyrekzade), Emrullih Mehmed, Osmanl {Imiye
Sinifi, eg-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, Ebussu‘id, Taskoprizade, Birgivi.
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In Pursuit of a 16th Century Ottoman Scholar: Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi
and His Autobiographical Accounts

Abstract

Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi is an Ottoman scholar who lived in the second half
of the 16th century. In the biographical works, we have limited information about him,
however there is quite detailed information about him in his writings and in the marginal
notes of some copies of these works that have survived to the present day. This
information sheds direct light not only to the biography of Zeyrekzade, but also to the
16th century Ottoman scholarly tradition, of which he was a part. Indeed, in relation to
Zeyrekzade, this article contains some important details not known to us until now about
the many figures of the period such as Taskoprizide Ahmed Efendi, Shayh al-Islam
Ebussu‘id Efendi and Birgivi Mehmed Efendi. Zeyrekzade was the student of
Taskdprizade, he obtained ijazah from Shayh al-Islam Ebussu‘id, he also discussed with
Birgivi in an ulama session. In the writing process of this paper, Zeyrekzade has been only
the starting point of a journey whose next stages are unknown to us, however, we have
not tried to carry the portrait of Zeyrekzade that we have at the beginning of the journey
to the next stages. On the contrary, the question of who he is has always kept its vitality
and gained new meanings at every stage of the journey. We encountered new elements to
complete the portrait of Zeyrekzade, which we search for in every destination. While this
enables us to see the reality of Zeyrekzade’s portrait holistically on the one hand, it also
sets an example as to how a historical reality can expand and enlarge depending on an
archeological effort on the other hand.

Keywords: Zeyrekzade (Seyrekzade), Emrullaih Mehmed, Ottoman ilmiye Class, al-
Shaqd’iq al-Nu‘maniyya, Ebussu‘id, Taskoprizade, Birgivi.

Giris

Tarihi genellikle gegmiste kalici izler birakmis biiytik isimler tizerinden
hatirlar ve yazariz. Bu isimler, bir dag silsilesinin uzaktan bakildiginda
goriilen en yiiksek tepe noktalari gibidir. Ayni silsile igerisinde belki bunlar
kadar yiiksek olmamakla birlikte, ¢ok sayida baska dag kiitleleri de yer
almaktadir. Pargasi bulunduklar silsileden ayr1 olarak degerlendirildiginde,
kiiglik gibi goriinenler de aslinda biiyiiktiir. Osmanli ilim geleneginin 10./16.
yiizyilin ikinci yarisindaki genel siliietine uzaktan bakildiginda, bu gelenegin
iliskili oldugu zemine ve nereden bakildigina bagh olarak tepe noktasi
hiiviyetinde bazi 6nemli isimler goze carpar. Seyhiilislam Ebussu‘tid Efendi
(6.982/1574), Taskoprizade Ahmed Efendi (6.968/1561) ve Birgivi Mehmed
Efendi (60.981/1573) gibi alimler bu ylizyilin tepe noktas1 huiviyetindeki

*Yaziy1 bastan sona okuma liitfunda bulunan, sunduklari degerlendirmeler ile de metnin sikilagma-
sina yardimci olan Eyiip Oztiirk’e, Kevser Beyazyiiz Sipahioglu'na, Hasan Umut’a, Mine Demirbilek’e,
Tuba Nur Umut’a ve Murat Er’e; yazim stirecinde gerceklestirdigimiz miizakereler ile metnin olgun-
lagmasina ve ¢evriminin genislemesine katkida bulunan Recep Giirkan Goktas’a; es-Saka’ik zeylleri
baglaminda kimi zaman goriislerine basvurdugumuz Suat Donuk’a; bazi Arapg¢a metinlerin tahlilinde
katkilarini esirgemeyen Hadi Ensar Ceylan’a ve Muhammed Osman Dogan’a bu vesileyle tesekkiir
etmek isteriz. Yazinin en nihai seklini almasinda ise yazi hakemlerinin tenkit, takdir ve tavsiyeleri
biiytik rol oynamistir; bunlar i¢in kendilerine minnettar oldugumuzu belirtmek isteriz.
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isimleridir. Sadece bu isimlerin dne ¢iktig1 bir fotograf karesi, aslinda parcasi
olduklar1 ilim gelenegine bizim ne kadar uzaktan baktigimizin gostergesidir.
Yalnizca bu tiirden ve list 6rnek konumundaki isimler tizerinden bu gelenegi
tetkik etmek, cogu kez, Osmanl ilim gelenegine bizi yaklastirmamakta,
aksine belki daha da uzaklastirmaktadir. Halbuki bu isimleri bir tepe nokta
gibi algilamamizi miimkiin kilan ana biinye, igerisinde yiizlerce belki binlerce
alimin oldugu bir toplumsal bellektir. Biiyiik isimlerden hareketle yazilacak
bir tarihte ne toplumsal bellege ne de kiiciik isimlere yeterince ihtiyac vardir.
Ama kiiciik isimlerden hareketle yazilacak bir tarihte en fazla ihtiyag
duyulacak sey toplumsal bellegin kendisidir; iistelik bu bellek icerisinde
biiyiiklerin yeri her seye ragmen bakidir.

Bu yazinin konusunu olusturan Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efend;,
10./16. ylzyilin ikinci yarisinda yasamis ulemaya, genel ulema profilinin
biraz lizerinde 6rnek olusturan ve eger zihnimizde bir 6n bilgi kirintisi yok
ise “kim bu sahis?” sorusunu askida birakan bir kimsedir. ilgili dénemin
toplumsal belleginin belki kii¢iik bir parcasidir; ama kendisine dair bir tahlil
kesinlikle pargasi oldugu biiyiik bir gelenegi de beraberinde tahlil etmeyi
gerektirmektedir. Nitekim konusu Zeyrekzade olan bu yazida Taskoéprizade,
Ebussu‘id ve Birgivi'nin yani sira ¢ok sayida isim, eser ve olayla
karsilasilacaktir. Bu haliyle yazi, hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadigimiz
Zeyrekzade gibi bir sahsa dair gerceklestirilen bir bilgi arkeolojisinin, aslinda
bizi ilgili sahsin da Otesine gecen genis bir muhtevaya nasil ortak
edebildiginin; kiigiiklerin tarihinde sakli kimi ayrintilarin, biiytklerin
tarihinin belki hi¢ bilinmeyen yonlerine nasil 151k tutabildiginin somut bir
ornegi konumundadir.

Bu yazinin, bir makale i¢in genellikle 6ngoriilen hacmin biraz tizerinde
oldugunun farkindayiz; bunun i¢in okuyucudan anlayis bekledigimizi
oncelikle ifade etmek isteriz. Yazinin ortaya cikis stireciyle ilgili kisa bir
degerlendirme, hem ni¢in bu kadar genis oldugunun izahini sunacak hem de
yazida takip ettigimiz yontem hakkinda bir 6n bilgi zemini olusturacaktir.
Bundan yaklasik on y1l kadar énce Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi
katalogunda 1550 numarali demirbasta yer alan “Sah Isma‘ll'in Seceresi
Hakkinda Bir Miitalaa” baglikli bir belgeyi ilgili kiitiiphaneden temin etmistik.
Miitalaay: gergeklestiren kisi, meseleyi aciklia kavusturmak icin Kerbela ve
Necef'e gitmis, buradaki nakiplerle goriismiis, onlarin ellerinde bulunan ve
nesillerdir muhafaza edilen kutsal secereleri incelemisti. Bu ¢ercevedeki
gozlemlerini de kagit, miirekkeb ve yazi sitiline varincaya kadar yaziya
dokmiistii. Esasen tetkikin gerceklestirilme bi¢imi, tetkike konu kilinan
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meseleden ¢ok daha fazla hayranlik uyandiriciydi. Ne var ki bu tetkiki
gerceklestirdigi 996 (1588) yilinda Bagdat kadilig1 yaptig1 seklindeki bir
ipucu disinda, yazarinin kim oldugunu tespit etmeye imkan taniyacak
herhangi bir bilgi mevcut degildi, ya da o tarihlerde biz, bu ipucunun pesine
diisiip de meseleye aciklik getirebilecek miiktesebe hentiz sahip degildik.
Bundan dolay ilgili tetkik notunu, ilerleyen siirecte degerlendirmek iizere
kenara kaldirmistik.

Iki y1l 6nce, Ibn Bezzaz el-Erdebil'nin (6.759/1358'den sonra) Safvetu’s-
Safa’ isimli eserinde Safevilerin atasi Seyh Safiyyuddin el-Erdebili'nin
(6.735/1334)  seceresine  dair verdigi  bilgilerle, Kastamonu
Kiitiiphanesi'nden temin ettigimiz tetkik notundaki bilgileri karsilastirma
lizerine kurulu bir calisma yapmak istedik. Bu slirecte sirasiyla iki
aydinlanma yasadik; ilki Safvetu’s-Safa’ niishalarinda bilhassa Seyh
Safiyyuddin’in seceresi baglaminda mevcut olan degiskenlikti. Niishalarin
kronolojik sirasi ile birlikte diisiiniildiigiinde bu degiskenlik, ayn1 zamanda
Sah 1. isma‘l’le (6.930/1524) birlikte iran cografyasinda goriiniir hale gelen
Si‘llesmeye muvazi ilging ayrintilar ihtiva etmekteydi.! Tetkik notunun yer
aldigi demirbasta bulunan eser, katalog bilgilerinde ibn Nuceym'’in
(6.970/1563) el-Esbah ve’n-Nezd’ir'i olarak kayitliydi; basinda veya metin
kenarlarinda, tetkik notuna benzer baska bilgiler bulabilme iimidiyle bu
eserin tamamini ilgili kiitiphaneden temin ettik. Eserin hamislerinde altinda
“Seyrekzade” ifadesinin bulundugu ¢ok sayida ta‘lik notuna tesadiif ettik;
sonda yer alan tetkik notunun da bu kisiye ait olabilecegi éngoriisiinden
hareketle Seyrekzade’nin kimligini tespite koyulduk.

Nev‘izade °‘Atayr’'nin (6.1045/1635) es-Sakd’ik zeylinde “Seyrekzade
Emrullah Mehmed Efendi” baglig1 altinda bir sayfalik bir bilgiye tesadiif ettik.
Buradaki bilgiler, tetkik notunu kaleme alan kisinin 996 (1588) yilinda
Bagdat kadiligi gorevinde oldugu yoniindeki bilgiyle ortiismekteydi.
Boylelikle tetkik notunu kaleme alanin, Seyrekzade Emrullah Mehmed
oldugu ortaya c¢ikmisti ki bu yasadigimiz ikinci aydinlanmaydi. Hal
terclimelerine  yer verdigi alimlerle ilgili ekseriya olumsuz
degerlendirmelerden kac¢inan Nev‘zade'nin Seyrekzade isimli bu gsahis
hakkindaki alayci ve elestirel bazi ifadeleri ayrica dikkatimizi c¢ekti. O,

1 Esasen buradaki degiskenlik Kutlu'nun Safvetu’s-Safa’ niishalarinda tespit ettigi ve tahrif olarak ni-
telendirdigi degiskenligi 6rnekleyen bir goriintii sunmaktadir. Bkz. Sénmez Kutlu, “Tarihsel Siirecte
Aleviligin Yazili Kaynaklarinda Yapilan Metin Tahrifati: Safvetu’s-Safa’nin Tiirkge Cevirileri Ornek-
lemi Uzerinden,” Tasavvuf: iImi ve Akademik Arastirma Dergisi [Mevldnd’ya Armagan Sayisi] 8:20
(2007), ss.21-32.
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siradisi birisi olabilirdi ve bu siradisilik Kerbela ve Necef’te gerceklestirdigi
tetkiki daha da siradisi kilabilirdi. Seyrekzade’ye dair bilgimizi Nev‘izade’'nin
sundugu muhtevanin Otesine tasiyabilmek icin kataloglarda Seyrekzade
ismine kayith Serhu Dibdceti Tefsiri Ebi’s-Su‘ud, Ta‘likat ‘ald’l-Esbah ve’n-
Neza’ir, Serhu Mesaliki’l-Halas ve Risale fi Ahzi’l-Ucra isimli eserleri temin
ettik. Serhu Dibdceti Tefsiri Ebi’s-Su Uid adl eserin hemen baslangi¢ sayfasina
pesinde oldugumuz kisi tarafindan diisilmiis otobiyografik mahiyette
genisce bir not dikkatimizi ¢ekti. Notun sonunda yer alan “Hayatimizin geri
kalan kismi bazi eserlerimizde kayithdir.” seklindeki climle, buna benzer
baska notlar olabilecegi ihtimalini zihnimizde biiyiitti. Ona ait olan eserlerin
farkli niishalarini temin edip de Zeyrekzade imzali baska otobiyografik
notlarla karsilasinca 6ngoriimiiziin hakli oldugunu gérmiis olduk. Bu durum,
zihnimizde Seyrekzade/Zeyrekzade portresinin genislemesine ve merkeze
yerlesmesine yol acarken, Safevilerin seceresi odakli calismanin sonra
degerlendirilmek iizere 6telenmesini beraberinde getirdi.

Gerek yazdig eserlerin ana metninde gerekse bu eserlerin kenarlarinda
yer alan notlardan ve bunlarin tarihsel tekabiiliyetlerinden hareketle
olusturdugumuz ¢calismay1 tamamlamak tizereyken, Zeyrekzade ile iliskili iki
yazma eser daha tespit ettik. ilki Zeyrekzade'nin tedris metni olarak
kullandig1 bir Sahih-i Buhari niishasy, ikincisi de onun eliyle istinsah edilmis
Mirza Mahdim’a (6.995/1587) ait en-Nevakid adl1 eserin bir niishasiydi.
Bunlarda da Zeyrekzade ile ilgili otobiyografik mahiyette 6nemli ve
tamamlayici notlar tespit ettik; bunlar1 da yaziya dahil ettik. Belki ilerleyen
slirecte benzer tarzda bagka eserlerin de ortaya ¢cikmasi ve Zeyrekzade
portresini daha da genisletmesi muhtemeldir. Bu ylizden de ¢alismanin,
hacminin genisligine karsin hala tamamlanmamis ve eksik bir tarafi
olabilecegini 6zellikle vurgulamak isteriz. Ancak vurgulanmasi gereken belki
de en 6nemli husus, bu yazinin, biri Zeyrekzade digeri de onun eli altindaki
eserlere diistiigli notlar olmak tizere iki ana kahramaninin oldugudur. Biz
sadece bunlarin pesine diisme zahmetini sergilemis olduk.

Zeyrekzade'yi merkeze alan ancak Osmanl ilim gelenegine dair de
dolayli gonderimler ve ayrintilar iceren bu yazinin ana hatlariyla 6zetlemeye
calistigimiz hikayesi, pek cok bakimdan ama 6zellikle de Osmanli ulemasinin
hal terclimelerinin tespitinde nasil bir yol izlenmesi gerektigi noktasinda
bizler i¢in oldukg¢a 6gretici bir tecriibe olmustur. Bu tecriibeye okuyucunun
da ortak olmasi diisiincesiyle, yazinin igerigi, arastirma siirecinin kronolojisi
ile uyumlu bir sekilde li¢ temel bashk altinda diizenlenmistir. Ik bashkta
Nev‘zade tarafindan sunulan bilgiler ve bu bilgilere yansiyan Zeyrekzade
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portresi ele alinmistir, boylelikle de baskalarinin nazarinda Zeyrekzade’'nin
nasil algilandig1 tespit edilmeye calisiimistir. Bunlar genellikle hep ilk
tahlilde miiracaat edilen ve pesinde olunan sahislara, belli belirsiz bir portre
atfetmeye imkan tamiyan bilgilerdir. Ustelik bu bilgiler, dogru da olabilir
yanlis da. Bunun tespiti, s6z konusu bilgilerin tahliline imkan taniyabilecek
bir mukayese zemini olusturmaktan gegmektedir. Ne var ki Zeyrekzade soz
konusu oldugunda, Nev‘izade disinda baska bir bilgi kaynag1 séz konusu
degildir. Bu durumda yapilabilecek en anlamli sey, Zeyrekzade'nin kendi
eserlerine yansimis olan muhtevanin elden gecirilmesidir ki ikinci bashk
buna hasredilmistir. Bu noktada 6zellikle eserlerin dibace kisimlar1 merkeze
alinmis, zaman zaman da metin i¢cinde dis baglama tekabiil edebilecek kimi
hususlar iizerinde durulmustur. Metin icinde yer alan otobiyografik
bilgilerin, ana metnin akisina tabi oldugu, bu yiizden de anlamli bir
iliskilendirme s6z konusu olmadig1 takdirde kendisine ana metinde
yeterince yer bulamayacagi aciktir. Bu tiirden durumlarda, kenar notlarinin
mistakil bir ifade zemini islevi gérdiigiinii ve yazarin kendisi veya icinde
bulundugu baglama dair sunmak istedigi ayrintilar1 buralarda
paylasabildigini ifade etmek gerekir. Ucilincii bashk altinda sunulan
muhtevay1 bu tiirden kenar notlar: igeriklendirmistir. Bu minvalde, kendi
eserlerinin ana metninin kenarlarina bizzat Zeyrekzade veya baskalari
tarafindan diisiilmiis notlara yer verilmis ve bu bilgilerin ilk iki
basliktaki/asamadaki bilgilerle birlikte diisiiniildiigiinde Zeyrekzade'ye dair
resmi nasil daha da genislettigi ve netlestirdigi gdsterilmeye ¢alisilmistir.

Zeyrekzade'nin gerek metin icinde gerekse Kkenarlarda sundugu
otobiyografik aciklamalar ¢ogu kez oldugu gibi terciime edilip sunulmustur.
Bunun, biyografi yazicilig1 noktasinda bir tercihten 6te gereklilik oldugu
kanaatindeyiz. Zira bdylelikle biyografisi yazilmak istenen gsahsa veya
sahislara kismen de olsa kendisini ifade edebilme imkani sunulmus
olmaktadir. Bu bakimdan bu yazinin {i¢iincii bir yazarinin da Zeyrekzade
oldugunun altini ¢cizmek isteriz. Otobiyografik mahiyetteki notlarda ¢cogu kez
abartili ifadelere tesadiif edilebilmektedir; bu durum elbette Zeyrekzade icin
de gecerlidir. Bunu dengelemek insafi ve adaleti elden birakmamakla
mimkiin olabilir ki bu durum tarihsel gercekligi Zeyrekzade’'nin
sunduklarina indirgememe, aksine onun ortaya koydugu bilgileri daha
biiylik bir tarihsel baglam icerisinde gérme seklinde ilave bir sorumlulugu
beraberinde getirmektedir. Yazida bu yodnde ve olabildigince sosyal
iliskilendirmelere yer verilmis, kesinlikten uzak bir sekilde ve ihtimaliyet
dairesi icerisinde meselelere yaklasilmis, boylelikle de Zeyrekzade, kendi
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notlarini asan bir biitiinsellik icerisinde gortilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢cabanin
ise yazarlar olarak bizlerin perspektifi ile hem kdim hem de malil oldugunu
ozellikle belirtmek isteriz.

1. Baskalarinin Nazarindaki Zeyrekzade

Zeyrekzade'nin, bagkalarinin bakis acilarinda nasil karsilik buldugu
sorusunu cevaplamaya imkan taniyabilecek sinirli da olsa bazi veriler s6z
konusudur. Bunlar ayni zamanda “Zeyrekzade kimdir?” seklindeki baslangi¢
sorusu icin ilkin miiracaat edilebilecek bilgilerdir. Buna gore Zeyrekzade'nin
asil adi Emrullah Mehmed olup 945/1539 yilinda diinyaya gelmistir. Sultan
1. Silleyman (6.974/1566) donemi alimlerinden Muhyiddin Mehmed el-
HuseynT'nin ogludur. Babasinin sahip oldugu Huseyni nispesi, onun, Hz.
‘Al’'nin soyundan seyyid bir aileye mensup olduguna isaret etmektedir.
Taskoprizade, Zeyrekzade'nin babasini “Seyrek Muhyiddin” olarak
nitelemektedir;2 “Seyrek” seklindeki niteleme daha sonra Nev‘zade ‘Atayi
tarafindan muhafaza edilmis ve Emrullah Mehmed Efendi bu niteleme
lizerinden Seyrekzade olarak adlandirilmistir3 Ancak Mecdi Mehmed
Efendi'nin (6.999/1591) es-Saka’ik tercliimesi ve zeylinde bu nitelemeye hi¢
yer vermemis olmasini,* Emrullah Mehmed’'in de eserlerinde kendisini
daima Zeyrekzade olarak takdim etmesini> 6nemsemek gerekir. Bu durum
“Seyrek” nitelemesinin ince de olsa olumsuz bir c¢agrisima sahip
olabilecegini, bu ylizden de Emrullah Mehmed’in bu nitelemeyle pek de
anilmak istemedigini diistindiirmektedir. Akla gelebilecek bir bagka ihtimal
de babasmin gercekte “Seyrek” olan lakabinm1 kendisinin “Zeyrek” olarak
degistirmis olabilecegidir. Bu noktada kesin bir degerlendirmede
bulunabilmek imkan dahilinde degildir; lakin onun kendisi i¢cin benimsedigi
nitelemenin “Zeyrekzade” oldugu kesindir.

Zeyrekzade’'nin babasi Muhyiddin Mehmed Efendi, Ankara’nin bir
nahiyesinden olup Sinaneddin Yisuf el-Germiyani, Seyyidi Mehmed el-
Kocevi ve Birgivizade Muslihuddin gibi kimselerin yaninda tahsil gormiistiir.
Bali AydinT’'nin muidi olmus, Ankara Medresesi'nde miiderris olarak vazife
almis, daha sonra da sirasiyla Merzifon ve Tokat medreselerinde gorev

2 Tagkopriiliizade Ahmed Efendi, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, haz. M. Hekimoglu (istanbul; TYEK,
2019),s.778.

3 Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakd’ik, haz. S. Donuk (istanbul: TYEK Yayinlari,
2017),ss.1170-1171.

+ Mecdi Mehmed Efendi, Had@’iku’s-Saka’ik, haz. A. Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), ss.493-
494.

5 Kendi kaleminden ¢ikmis olan kenar notlarinin altina yazdig imza kisminda kendisini hep Zey-
rekzade olarak takdim etmistir. Bu tiirden notlara bu yazinin bilhassa tiglincii baghgi altinda siklikla
tesadiif edilecektir.
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yapmistir. Zeyrekzade’'nin babasi, Taskdprizade'nin ve Mecdi'nin verdigi
bilgiye gore Sultan Siilleyman’in biiyliik oglu Sehzade Mehmed’e hoca;®
Nev‘izade’ye gore ise Sehzade Selim’e hoca tayin edilmistir.” Bu gorevin ne
zaman basladigr ve ne kadar siirdiigii belli degildir; ancak Mecdr'nin
ifadelerine bakilirsa Muhyiddin Mehmed, bu gérev esnasinda iken vefat
etmistir.8 Taskoprizade, Muhyiddin Mehmed’i alim, fazil, zeki, istikamet
sahibi bir kimse olarak vasiflandirmakta ve onun Arap dili, fikih ve kelam
ilimlerini iyi bilen bir kimse oldugunu belirtmektedir.? Tefsir ilmine 6zel bir
ilgisi oldugu kaydedilen Muhyiddin Mehmed Efendi’nin bu alanin yani sira
tefsir usuliinde, ayrica el-Hiddye0 iizerine ve Sadrusseri‘a’nin eserinin!! bazi
kisimlar1 {lizerine risaleler ve ta‘likatlar yazdigi ancak bunlar1 temize
cekemedigi nakledilmektedir.12 Muhyiddin Mehmed Efendi ile ilgili dikkat
ceken bir ayrinti da kendisine 6grencilik yapan isimlerin genellikle Kiirt
kokenli olusudur. Molla Suca‘-1 Mahmiidi,!3 Suca®-1 Kal‘aciki'4 ve Kiird Sa“‘dit>
bu isimlerdendir. Nevizade, Kiird Sa‘di’'nin babasi Bedreddin Mahmid ile
Muhyiddin Mehmed’in Diyar-1 Acem’de tamistiklarini belirtmektedir. Bu
durumda Muhyiddin Mehmed’in bir miiddet Acem diyarinda bulundugu,
hatta belki aslen orali olup sonradan Ankara'ya yerlestigi dngoriisiinde
bulunmak miimkiindiir.16

Taskoprizade’nin Zeyrekzade’'nin babas1 Muhyiddin Mehmed Efendi’nin,
hakki konusup batildan sakinan bir kimse olduguna dikkat cekmesini ayrica

6 Mecdi, Hada’iku’s-Saka’ik, s.493.

7 Nev‘izade, Muhyiddin Mehmed Efendi’'nin hal tercemesine miistakil bir bashk altinda yer verme-
mektedir; onun bu tiirden kullanimlar diger sahislara dair verdigi bilgilerde tercih ettigi isimlendir-
meden hareketle tespit edilebilmektedir. Bunlardan biri de Sultan 2. Selim’e dair bilgiler sundugu
yerdir; o burada Seyrekzade Muhyiddin’i Sultan’in ilk hocalarindan olarak takdim etmektedir. Bkz.
Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, s.730.

8 Mecdi, Hadad’iku’s-Saka’ik, s.493.

9 Taskopriiliizade, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, s.778.

10 Burhanuddin el-Merginant’'nin (6.593/1197) Hanef fiir(i-1 fikhina dair eseridir. Bkz. Katib Celebi,
Kesfu’z-Zuntin ‘an Esami’l-Kutub ve’l-Funiin, nesr. M. $. Yaltkaya-K. R. Bilge, (Ankara: TTK Yaynlari,
2014), c.2,s5.2031-2040.

11 Sadrusseri‘a’nin (6.747/1346) Osmanl medreselerinde yaygin olarak okutulan iki temel eseri s6z
konusudur. Bunlardan biri dedesi Burhanusseri‘a'nin el-Hidaye’den hareketle derledigi Vikayetu'r-
Rivaye adli eseri lizerine kaleme aldig1 serh (Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, s.2021), digeri ise kendi
eseri olan Tenkihu’l-Usiil izerine kaleme aldig1 et-Tavdih isimli serhtir (Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin,
c.1, 5.496-499). Burada hangi eserin kastedildigi belli olmamakla birlikte, Muhyiddin Mehmed’in el-
Hidaye ile mesguliyeti dikkate alininca sanki Serhu Vikayeti’r-Rivaye olmasi ihtimali daha giiclii gibi-
dir.

12 Mecdi, Hada’iku’s-Saka’ik, s.494.

13 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, s.310.

14 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.344.

15 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.365.

16 Safevilerin Horasan bélgesine hakim olmalari sonrasinda, $ah isma‘ll zamanindan itibaren, ancak
o6zellikle de $ah Tahmasb'in idaresi sirasinda, bélgedeki Siinni ulemanin, bu siirecte yasanan mezhebi
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onemsemek gerekir; bu agidan bakildiginda onun, vefat tarihleri birbirine
yakin olmamasina karsin Muhyiddin Mehmed’i Molla ‘Arab olarak bilinen
Ibrahim el-Halebi’den (6.956/1549) hemen sonra zikretmesil? tesadiif
olmasa gerektir. Ibrahim el-Halebi, yasadifi dénemde abid ve zahid
kimligiyle 6ne ¢ikmis ve uzun siire Fatih Camii hatipligi gérevinde bulunmus
bir kimsedir. Onun en dikkat ¢ekici vasfi, yasadigi donemde Halvetilerle
ozellikle de Halvetilerin 6nde gelen isimlerinden olan Siinbiil Sinan
(6.936/1529) ile yasadig1 cehri zikir odakli gerginlik!® ve Ibnu’l-‘Arabtye
(6.638/1240) yonelik sert tutumudur.l® Her ne kadar Taskoprizade,
dogrudan dile getirmese de Muhyiddin Mehmed’in, Ibrahim el-Halebi ile
irtibath oldugunu diistinmeyi miimkiin kilabilecek bir baska husus ise el-
HalebT'nin, Muhyiddin Mehmed Efendi’nin biiyiik oglu Semseddin Ahmed’in
hocasi olmasidir. Semseddin Ahmed, ¢ocukluk ve genglik yillarinda Ibrahim
el-Halebi'nin yami sira ‘Arab Celebi, Celalzade Salih ve Taskoprizade gibi
isimlerin yaninda tahsil géormiistiir.20

Nev‘zade ‘Atayr’'nin Zeyrekzade Emrullah Mehmed’le ilgili bir tespiti,
muhtemelen ailesinin Ibrahim el-Halebi ile olan irtibatin teyit eden bir baska
veri konumundadir; o Zeyrekzade’'den tarikat erbabina karsi tam bir nefret
besleyen bir kimse olarak bahsetmekte ve muhtemelen kendisinden pek
hazzetmemektedir. Celvetiyye tarikatinin kurucusu Aziz Mahmiid Hudayi'ye
(6.1038/1628) goniilden bagh oldugu?! ve yasadigi donemin giindemini
epeyce mesgul eden Kadizadeliler-Halvetiler geriliminde ikincisinden yana
tavir aldig1 géz oniinde bulunduruldugunda, Nev‘izade'nin Zeyrekzade'ye
kars1 tariz ve Kkinayelerle satir aralarina yerlestirdigi hosnutsuzluk

ve toplumsal karisikliklar nedeniyle aralarinda Anadolu’'nun da oldugu farkh cografyalara go¢ et-
meye basladiklar bilinmektedir. Taskdprizade’'nin es-Saka’ik’'inde bu minvalde zikri gegen ¢ok sayida
isim s6z konusudur. Seyrek Muhyiddin Efendi’'nin de bu isimlerden biri olabilecegini géz ardi etme-
mek gerekir. Bu ihtimale dikkatimizi ¢eken yazi hakemlerine ayrica tesekkiir etmek isteriz.

17 Tagkopriiliizade, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, ss.776-778.

18 Bu gerilim hakkinda bilgi icin bkz. Mehmet Kalayci, “Kadizadeliler-Halvetiler Gerilimin Odaginda
Bir Isim: Siinbiil Sinan el-Amasi ve er-Risaletii't-Tahkikiyye Adh Eseri,” . 0zdemir-A. Giin (ed.), Ulus-
lararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Amasya: Amasya Universitesi, 2017) iginde,
c.1,ss.581-591.

19 Siikrii Selim Has, “Halebi, ibrahim b. Muhammed,” DIA, c.15, s.231. ibrahim el-Halebi’nin, ibnu’l-
‘Arabi’'nin Fustisu’l-Hikem'ine yansiyan gorlslerine yonelik bir reddiye olarak kaleme aldigi
Ni‘metu’z-Zeri‘a isimli eserinin bir niishasinin metin baglangicinin kenarina diigiilmiis su not bu ba-
kimdan oldukga dikkat ¢ekicidir: “Sare-i Tevbe miisrikler hakkinda gadab ayeti oldugundan siire ev-
velinde Bismillah olmayip musannif-1 merhtim dahi bu kitabr miisrikini red i¢iin te’lif etmekle im-
tisalen li-Kur’ani’l-Kerim asil niishanifi evvelinde dahi besmele tahrir etmemislerdir. Ma‘Tim-1
sa‘adet ola.” Bkz. ibrahim el-Halebi, Ni‘metu’z-Zeri‘a fi Nusrati’s-Seri‘a, Silleymaniye Kiitiiphanesi-La-
leli, no.2453, v.1b.

20 Mecdi, Hada’iku’s-Saka’ik, s.494; Nev‘izade, Hadd'iku’l-Haka'ik, c.1, s.484.

21 Haluk Ipekten, “Atai, Nev‘izade,” Di4, c.4, s.41.
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anlasilabilmektedir. Nev‘izade'nin verdigi bilgiye gore Zeyrekzade, 6lim
doseginde iken ogluna cenazesinin Sultan Mehmed (Fatih) Camii'ne
gotliriilmemesini ve erbab-1 nifak duasina muhtag birakilmamasini, tabutuna
miicevveze?? konulmamasini, fukara toplulugu ile sadece duada
bulunulmasini vasiyet etmistir.23 Nev‘izade'nin verdigi bu bilgiler,
Zeyrekzade’'nin Ibrdhim el-Halebi ile aym diisiince istikametinde
konumlandirilabilecegine yonelik tamamlayici bir ima olarak gériilebilir.

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore babasi Muhyiddin Mehmed Efendi
947 /1541 yilinda vefat etmistir; bu durumda agabeyi Semseddin Ahmed on
bes yasinda, Zeyrekzade ise daha iki yasindadir. Semseddin Ahmed’in son
hocasi1olan ve kendisinden miilazemet aldig1 Taskdprizade’'nin ayni zamanda
Zeyrekzade'nin ilk hocasi olmasi, Zeyrekzade’'nin kendi ilim yolculugunun
sekillenmesinde agabeyinin etkisini yansitir niteliktedir. Nev‘izade’nin
Semseddin Ahmed’in tercemesini sunarkan vebali Zeyrekzade'nin sirtina
ylikleyerek kurdugu su ciimle, agabeyinin Zeyrekzade i¢in 6nemini daha da
somutlastirir niteliktedir:

Tirazende-i Zeyl-i Saka’ik ve niivazende-i neva-y1 hos-eda-y1 asik olan
biraderi Seyrek-zade Mehemmed Efendi merhim vasf-1 feza'ilinde
miibalaga vii 1tra ve turra-i menkabeti sane-i igrak ile turra idip hilal-i
hikayede Seyyid Serif'e mu‘adil oldugina ba‘z-1 esraf-1 esatizesi sahid-i
‘adil olmak tlizere iddi‘a eylemisdiir. Ve’l-uhdetu ‘aleyhi.z*

Nev‘izade'nin bu bilgi i¢cin kullandig1 kaynak, Zeyrekzade'nin, hocasi
Taskoprizade’'nin es-Saka’ik’i lizerine kaleme aldig1 bir zeyldir. Anlasildig
kadariyla bu zeylde Zeyrekzade bazi hocalarini da sahit tutmak suretiyle
agabeyini es-Seyyid es-Serif el-Curcani (6.816/1413) diizeyinde bir kimse
olarak takdim etmistir. Gercekte boyle olup olmadigi ve Nev‘izade'nin buna
istihza ile yaklasmasi bir yana, Zeyrekzade'nin bu takdimi -tabi eger
gercekten ona aitse- agabeyi Semseddin Ahmed’in onun yanindaki itibarina
isaret etmektedir. Semseddin Ahmed, Taskoprizade'ye miilazemeti sonrasi
960/1552-1553 yilinda Bursa’da Ahmed Pasa Medresesi'nde, 968/1560-
1561 yilinda Kapluca Medresesi'nde gorev yapmistir; esinin beklenmeyen
O0limi sonrasinda Anadolu’dan ayrilip Kahire iizerinden Harameyn’e
yonelmis, elim hastaliklara tutulmus ve 974/1566-6157 yilinda heniiz kirk
iki yasindayken vefat etmistir.25

22 Miicevveze, Osmanlilarda padisahin huzuruna ¢ikilirken veya mevlid alaylarinda giyilen farkl ka-
vuk tiirlerinden biri olarak tamitilmistir. Bkz. Nebi Bozkurt, “Kavuk,” DI, c¢.27,5.72.

23 Nev‘izade, Hadd'’iku’l-Hakad'ik, c.2,s.1172.

24 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, s.485.

25 Nev‘izade, Hadd'’iku’l-Hakad'ik, c.1, s.485.
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Agabeyi ile kiyaslandiginda Zeyrekzade'nin omrii daha uzun, gorev
hayati daha bereketli olmustur. Nev‘izade'nin verdigi bilgilere gore,
Zeyrekzade 945/1539’da dogmustur. 966/1558 yilinda Taskoprizade'ye
ogrencilik yapmis, onun 968/1561 yilindaki vefati iizerine de Molla
‘Abdulkerimzade’ye 6grenci olmus ve miilazemetini bu sonuncu ismin
yaninda tamamlamistir. Zeyrekzade'nin goérev hayati 971/1564 yilinda
Hayrabolu Riistem Pasa Medresesi'ndeki miiderrislik goreviyle baslamistir;
973/1566 yilinda Rodoscuk’taki Riistem Pasa Medresesi'ne, 983/1575
yilinda ise Iznik Orhaniye Medresesi'ne atanmistir. Sonraki gorevi olan Ug
Serefeli Medrese’deki miiderrislik payesini 987/1579 yilinda, Sahn-1
Seman’daki miderrislik payesini ise 993/1585 yilinda elde etmistir.
995/1587 yilinda getirildigi Bagdat kadiligiyla birlikte gérev hayatinda yeni
bir sayfa a¢ilmis ve bundan sonra ¢ogu kez kadi olarak goérev yapmaya
baslamistir. 998/1590 yilinda Trablus-Sam kadiligi, ayni yil icerisinde
Manisa kadiligi, 1000/1591 yilinda tekrar Trablus-Sam kadilig1 gorevlerine
atanmustir. 1001/1592 yilinda Edirne Dariilhadis’i, 1003/1595 yilinda da
Sahn-1 Seman miiderrisligi gorevleri dolayisiyla kadiliga bir silire ara veren
Zeyrekzade, ¢ok gegcmeden tekrar kadilik gorevine donmiis ve 1004/1596
yilinda Selanik’e kadi olarak atanmistir.26 1008/1599 yilinda Gelibolu
kadilig1 gorevi kendisine tevcih olunmussa da bu gorevi kabul etmemis, ayni
yil igerisinde (1008/1600) Izmir kadihgi gorevine getirilmistir; ne var ki
kendisi bu goreve baslayamadan yaklasik altmis ii¢ yasinda iken -miladi
takvime gore altmis bir- vefat etmistir.27

Nev‘izade, Zeyrekzade'nin kisiligine karsi hosnutsuzlugunu ve kiiglimser
tutumunu onun eserleri baglaminda da siirdliirmektedir. Zeyrekzade'nin egs-
Saka’ik’e bir zeyl yazdigini, ancak yer verdigi cogu bilginin satasma tiirtinden
bilgiler olmasi nedeniyle zeylin ragbet gérmedigini belirtmektedir. Bu zeyl
disinda onun el-Esbah ve’n-Nezad’ire bir ta‘likat yazdigini belirtmekte,
Ebussu‘Gd'un tefsiri TUlzerine yazdigi serhi ise kelimdat olarak
vasiflandirmaktadir.28 Bu son serhi, “kelimat’ olarak vasiflandirmasi
muhtemelen Zeyrekzade'ye yonelik kiiglimseyici ve alayci tutumunun bir
baska yansimasi hiiviyetindedir.

26 Nev‘izade, bu gorevin 6nce Tursunzade ‘Abdulbaki Efendi’ye verildigini, Zeyrekzade'nin dogrudan
Sultan’la goriistip kendisine merhamet buyurulmasini talep etmesi iizerine, aradan ii¢ giin gegmeden
gorevin Tursunzade’den alinip kendisine tevcih olundugunu belirtirken inceden inceye onu elestir-
mektedir. Bkz. Nev'izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, .2, s.1172; Bu tarihte yaklasik bir y1ldir tahtta Sultan 3.
Mehmed’in oturuyor oldugunu not etmek gerekir.

27 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.2, ss.1170-1172.

28 Nev‘izade, Hadd'’iku’l-Hakad'ik, c.2,s.1172.
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2. Kendi Eserlerindeki Zeyrekzade

Nev‘izade’nin degerlendirmeleri, Zeyrekzade hakkinda elimizde bulunan
belki de miistakil tek biyografik bilgi zeminidir. Burada ¢izilen Zeyrekzade
portresi; onun ilmiye sinifina mensup ve az sayida telife sahip bir kimse
oldugu, eserlerinde abartiya kac¢tifl, acik sozlii davrandign ve Kkisisel
hayatinda tarikat erbabiyla ciddi sorunlar yasadig1 yoniindedir. Boylesi bir
portrenin gercege ne 6lciide tekabiil ettiginin bire bir tahlilini yapabilmek
elbette giictiir. Bu ancak bu bilgilere dair bir mukayese zemini olusturmak ile
gerceklestirilebilecek bir husustur. Ne var ki Zeyrekzade s6z konusu
oldugunda Nev‘izade disinda bir bilgi kaynaginin bulunmamasi bunu
zorlastirmaktadir. Zeyrekzade'nin yazdigi eserlere yansiyan muhteva
lizerinden meseleyi biraz daha genisletebilmek ve onu daha genis bir
baglamda gorebilmek imkan dahilindedir. Nevizade ‘AtayT'nin ona nispet
ettigi li¢ eser s6z konusudur: Bunlar es-Sakad’ik izerine bir zeyl, el-Esbdh ve’n-
Neza@’ir lzerine bir ta‘likat ve Ebussu‘id’un tefsiri iizerine bir serhtir.
Kiitiiphane kataloglarinda bu ii¢ eser disinda, kendisine ait Serhu Mesaliki’l-
Halds, Risale fi Cevazi Ahzi’l-Ucra ve Ta'likat li-Kegsfi’'l-Mevddi© mine’l-Kessaf
seklinde ¢ eser/risale daha tespit edilebilmektedir. Nev‘zade’nin
Zeyrekzade'ye dair kanaatini sekillendiren eserin es-Saka’ik’e yazdig zeyl
oldugu anlasilabilmektedir; bundan dolay1 Zeyrekzade'nin eserlerinin
tahliline bu zeylle baslamak, ardindan da diger eserlerle devam etmek
anlamli olacaktir.

2.1. Zeyl ‘ala’s-Saka’iki’n-Nu‘maniyye

Zeyrekzade’'nin Taskdprizade’'nin es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye adli eseri
lizerine yazdig1 kaydedilen Arapga zeylin giiniimiize ulasmis bir niishasi -en
azindan simdilik- bulunmamaktadir. Nev‘izade’'nin ¢ogu satasma tiiriinden
bilgiler ihtiva ettigini, bu ylizden de ragbet gérmedigini dile getirmesine
bakilirsa Zeyrekzade'nin zeyli, muhtemelen her kaynakta olmayan ve
slibjektiflik karakteri baskin bilgiler icermektedir. Zeylin, es-Saka’ik’in
mevcut  metninin  genisletilmesi  ve  detaylandirilmasi,  hatta
Taskoprizade’den dnce yasamis olmasina karsin Taskoprizade tarafindan
ihmal edilmis sahislarin hal tercemelerine yer verilmesi amacina doniik
tekmile/tetimme tarzinda bir zeyl mi, yoksa Taskoprizade’den sonra vefat
etmis isimlerin Tagképrizade'nin usuliine uygun sekilde kronolojik olarak
siralandig1 sila tarzinda bir zeyl mi oldugu belli degildir. MecdT'nin,
Zeyrekzade’'nin babas1 Muhyiddin Mehmed Efendi ile ilgili olarak sundugu
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ilm-i tefsir ve usilinde ve Hidayenii ve Sadrusseriamin ba‘zi
mevazi‘inda risaleleri ve ta‘likati vardir ve 1akin miisvedde kalup beyaza
¢ikmadi, bu zeyl merhiimifi oglunifi hattindan menkaldiir
seklindeki ifadeleriz® dikkate alindiginda, Zeyrekzade'nin zeylinin
tekmile/tetimme seklinde bir zeyl oldugu diisiiniilebilmektedir. Zira babasi
Muhyiddin Mehmed Efendi'nin hal tercemesi es-Saka’ik’te kayithdir. Ayrica
Katib Celebi'nin bu zeyli, es-Saka’ik’in aslinin hamisine diisiilmiis notlar
olarak degerlendirmesi bu ihtimali teyit eder niteliktedir.3? Bununla birlikte
Nev‘izade'nin, Zeyrekzade'nin agabeyi Semseddin Ahmed hakkinda bilgi
verirken onun zeyline atifta bulunmasiy,3! zeylin sila tarzinda bir zeyl
oldugunu da  dislindiirmektedir.  Ciinkii ~ Semseddin =~ Ahmed,
Taskoprizade’den sonra vefat etmis ve tercemesine es-Sakd’ik metninde yer
verilmemis bir isimdir. Belki bu iki ihtimalin her ikisi de dogrudur ve
Zeyrekzade'nin zeyli hem tekmile hem de sila tarzinda bir metindir.
Icerisinde Taskdprizade’nin es-Saka’ik'i ile Munuk veya Hism ‘Ali Celebi
olarak da bilinen ‘Ali b. Bal'nin (6.992/1584) el-Tkdu’l-Manziim adli zeylinin
yer aldig1 el yazmasi bir mecmuanin kenarlarinda Zeyrekzade’nin zeylinden
gerceklestirilmis bazi alintilar s6z konusudur. Bu alintilar, hem zeyl hem de
Zeyrekzade'nin iislubu ve yontemi hakkinda kismen de olsa fikir verebilecek
tiirdendir. Bunlardan ilki David el-Kayser1 (6.751/1350) ile ilgilidir ve su
sekildedir:
Onun Ibnu’l-Farid'in [6.632/1235] Mimiyye ve Ta’iyye kasideleri iizerine
serhi vardir. Bu serhin dibacesinde Eminuddin ‘Abdulkafi b. ‘Abdillah et-
Tebrizi'nin ismini zikretmistir. Yine onun tasavvufa dair bir risalesi ile
hayatin mahiyetinin tahkiki hakkinda bir risalesi s6z konusudur.32
Zeyrekzade’den gerceklestirilmis bir baska alinti Kutbuddin el-Izniki
(6.821/1418) hakkindadir ve terclimesi su sekildedir:
[znik’teki Orhaniye Medresesi'nin miiderrislerinden biri de Tiirk dilinde
yazilmis el-Mukaddime adl eserin sahibi olan Kutbuddin el-Iznikr'dir.
Giivenilir bir kisiden onun Evhaduddin el-Kirmani'nin [6.635/1238]
neslinden oldugunu ve Nigde’den Iznik’e gé¢ ettigini duydum. Ayrica
onun kendi hattiyla ve kenarlarina ta‘likat yazdigi bir Envaru’t-Tenzil
niishasim gérdiim. Zahriyesinde eserin kendisine ait oldugunu ve iznik’e
Nigde’den gog ettigini yazmist.

29 Mecdi, Hada’iku’s-Saka’ik, s.494.

30 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuntin, c.2,s.1058.

31 Nev'izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.485.

32 Tagkdprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, Milli Kiitiiphane-Adnan Otiiken, no.944, v.2b.
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Bu notun hemen kenarinda yer alan kisa bir not da Zeyrekzade'den
alinmustir ve Kutbuddin el-izniki'nin 821 Zilkade’sinin ikinci (1 Aralik 1418)
glinliinde vefat ettigi bilgisini icermektedir.33 Bir oOnceki sayfada da
“Zeyrekzade olarak bilinen Molla demistir ki: Ben onun miitalaa ettigi ve
kenarina ‘Bunu yazan Kutbuddin en-Nikidevi'dir. diye notlar distiigi
kitaplar tespit ettim.” seklinde yine Kutbuddin el-iznikT’'ye dair kisa bir bilgi
s6z konusudur.34 Zeyrekzade'den gergeklestirilmis bir baska nakil, Simavna
Kadis1 oglu Seyh Bedreddin’in (6.823/1420) hal tercemesinin kenarindadir
ve su sekildedir:

Bazi dostlarin anlattigina gére o, asilarak 6ldiiriilmiis. Asilmas1 yoniinde
karar verilince abdest alip iki rekat namaz kilmak icin miisaade istemis,
bunu yapmis, ardindan ruhu bedeninden ¢ekilmis ve o6lii gibi y1gilip
kalmis. Kendisi bu haldeyken cesedini asmislar. Boyle bir sey bu isin
erbabi biiyiik seyhler i¢in ¢ok da yadirganacak bir sey degil.3>

Bir baska alinti Kutbuddinzade Mehmed el-iznikT’nin (6.885/1480) hal
terclimesinin yer aldig1 kismin kenarindadir ve su sekildedir:

[znik’teki Orhaniyye Medresesi’ndeki miiderrislerden biri de Mehmed b.
Kutbuddin’dir. Bu beldede yasayan onun neslinden birinden Molla
Kutbuddin'in el-Mukaddime'yi bitirip vefat etmesi ilizerine Seyh
Mehmed’in, mevcut niisha lizerine ahlak ilminden bir seyler ilave
ettigini isittim. Seyh Mehmed, bu medresede giinliik iki yiiz dirhem
iicretle miiderris imis. Fetva yetkisiyle birlikte bu beldenin kadilig1 da
kendisindeymis. Sonrasinda her seyi terk etmis ve Siifiyye taifesine
katilmis. Kabri ise zikri gecen bu kasaba sinirlari icindeymis.3¢

Bu alintinin yer aldig1 sayfanin karsisinda Kutbuddinzade ile ilgili
Zeyrekzade’den gerceklestirilmis daha hacimli bir nakil daha
bulunmaktadir:

Fakir der ki: iznik’teki Sultan Orhan Medresesi'ne miiderris oldugum
sirada bu kasabanin giivenilir kisilerinden sunu isittim: ‘Molla Seyh
Mehmed b. Kutbuddin el-izniki adi gecen medresede miiderris oldu ve
kendisine iznik’in kadilig1 ve fetva gorevi tevdi olundu. Kendisi icin
giinliik ti¢ yiiz dirhem tahsis edildi. Bir miiddet sonra her seyi terkedip
Sifiyye’'ye katildi” Evlatlarindan birine ait bir mecmuada onun
yazisindan kopya edilmis bir yazida su ibareyi gérdiim: ‘Ilahi bilgilerin
ve ebedi mutluluklarin kaynagi, Rabbani bilgilerin ve kemalatin pinari,
bana ilim, hirka ve icazet veren seyhimiz ve 6nderimiz ‘Abdurrahman b.

33 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.7b.
34 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.7a.
35 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.10b.
36 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.17b.
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‘Abdulaziz er-Rumi37 863 yilinin Muharrem ayinin yedisi Sali giinii (14
Kasim 1458) daru’l-fenadan daru’l-bekaya goc etti.’ Yine gordiigiim ona
ait bir hatta, tovbe aldig1 ve sayesinde ahlakini giizellestirdigi kisinin
Seyh Hasen Hocas38; riyazetini ve halvetini yaninda tamamladigi kisinin
ise Seyh Aksemseddin [6.863/1459] oldugu kayitliydi.39
Kutbuddinzade’nin tasavvufa yoneldigi bilinmekle birlikte, bunun kim
veya kimler aracilifiyla gerceklestigi noktasinda bir belirsizlik s6z
konusudur. Zeyrekzade’'nin kendi sahitligine dayali bu ayrintinin, s6z konusu
belirsizligin aydinlatilmasina katkida bulundugu kesindir. Ayni sayfada
Yazicioglu Mehmed’in (6.855/1451) hal tercemesinin kenarinda yine
Zeyrekzade’'den su sekilde kisa bir alinti s6z konusudur: “Onun kelam ve
hikmetten de bir seyler mezcetmek suretiyle tevil yoluyla yazdig1 bir el-
Fatiha siresi tefsirini gordiim.”40 Zeyrekzade’den yapilmis bir baska nakil,
Kemalpasazade’'ye (0.940/1534) dairdir ve onun Tagyiru’t-Tenkih adlh
eseri*! hakkinda ilave bilgi icermektedir:
Giivenilir kisilerden nakledildigine gore bu kitap; el-Hidaye, el-Vikaye ve
Sadrusseri‘a ile dogrudan iliskili degildir; aksine miistakil bir kitaptir.
Biitiin ilimlerde simdiye kadar kimseye nasip olmamis ve muhtemelen
kiyamete kadar da olmayacak o6l¢iide bir glic ve yetenek kendisine
bahsedilmis olmasina karsin, bu kitabinda o, el-Hidaye sahibine ve
sarihlerine, akil ve insaf sahiplerini bile hayrete diisiirecek garip
degerlendirmeler ve tuhaf elestiriler yoneltmistir. Yine onun dille ilgili
Muhitu’l-Luga adinda bir kitabi#2 vardir. Kafiyeli olarak diizenlemis ve
anlamlarim Farsc¢a yazmistir. Bu ger¢ekten harika bir kitaptir. Yine onun
zor meseleleri toplayip el-Mubhemdt olarak adlandirdigi bir kitabi
bulunmaktadir.43

Ayn1 yazma niisha icerisinde ikinci sirada yer alan ‘Ali b. Bal'nin el-
‘Tkdu’l-Manziim’unun kenarinda da Zeyrekzade’den nakiller bulunmaktadir.

37 Bu sahis, hal tercemesine Sultan 2. Mehmed doénemi kapsaminda yer verilen Seyh ‘Abdurrahman
Celebi olmalidir. Halvetiligin Anadolu’daki ilk temsilcilerinden olan Pir ilyas el-Amast'nin torunudur.
Bkz. Tagkopriiliizade, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, s.136; Mecd, Hada’iku’s-Saka’ik, s.94.

38 Tagkoprizade, Seyh Hasen Hoca'ya Sultan 2. Murad donemi mutasavviflari arasinda yer vermekte
ve kendisinin Bursa’da genis bir tesire sahip olan Emir Sultan’in halifesi oldugunu, vefati sonrasinda
onun makamina gectigini kaydetmektedir. Bkz. Taskopriilizade, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, s.196;
Mecdi, Hada’iku'’s-Saka’ik, s.132.

39 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.18a.

40 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.8a.

41 Kemalpasazade'nin bu eseri, Sadrusseri‘anin Tenkihu’l-Ustl adh eserinin yeniden olusturularak
serhedilmesi amacina matuftur. Katib Celebi, bu eserle ilgili olarak “Insanlar onun yapuig1 seye ilgi
gostermediler; asl olana ragbet siirerken fer® olanda isler kesat gitti.” tespitinde bulunmaktadir. Bkz.
Katib Celebi, Kesfu'z-Zuntin, c.1, s.499.

42 Eserin bir niishas1 yazma halinde bulunmaktadir. Bkz. Kemalpasazade, Muhitu’l-Luga, Stileymaniye
Kitiiphanesi-Sehid Ali Pasa, no.2681.

43 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.56b.
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Nakil, ‘Ali b. Bal'nin Taskoprizade'nin eserlerini siraladigi kismin hemen
kenarinda yer almakta ve ana metinde yer verilmemis eserlere dair ilave
bilgiler icermektedir:
Onun o6grencilerinden olan bu fakir der ki: Onun kaza ve kader
konusunda bir risalesi, temsili istiare konusunda es-Seyyid es-Serif ve
Sa‘d et-Taftazani gibi iki biiyiik alimin goriislerinin muhakemesine dair
yeni bir risalesi, el-Tnaye fi Tahkiki’'l-Isti‘are bi’l-Kindye adli bir risalesi
ve belagat ilmine giris hakkinda bir risalesi s6z konudur. Bu risaleleri
kendisi bu fakire bizzat imla ettirmistir. O bana baska risaleler ile baz1
ta‘likatini da imla ettirmistir.44
Yine ‘Al1 b. Balt'nin Taskoprizade ile ilgili olarak “Ebussu‘tid Efendi kendi
tefsirinden bir béliimii yazip ona gonderdiginde o da su beyitleri yazmistir...”
seklindeki tespitleri ve akabinde siraladii beyitler baglaminda
Zeyrekzade'den bir alinti s6z konusudur. Bu tespite bir itiraz mahiyeti
tasiyan alinti su sekildedir:
Bilmelisin ki isin asli boyle degildir; bilakis bu olay, tefsirin ortaya
¢ikisindan 6nce vuku bulmustur. Olay, Ebussu‘id’un dersi sirasindadir;
‘Allah seni affetsin, ni¢in onlar1 affettin?’ [9/Tevbe:43] ayetinin tefsirine
gelindiginde 6grencilerinden biri bu konuyu el-Kessaftan kendisine
okur. Oyle ki Carullah el-‘Allame bu soziin aslinin ‘hata ettin, ne kot
yaptin!” demek oldugunu soylemistir.4> Bu ibare ytiziine karsi okununca
Ebussu‘iid, 6grencisine ‘Hitap sigasiyla okuma, bilakis hikaye sigasiyla
ve ondan [ez-ZemahserT’den] naklediyormus gibi oku!’ der. Bu olay,
mollalar arasinda yayilinca ¢ok begenirler ve évgiiler yazarlar. Buradaki
beyitler de bu évgiilerden biridir.46
Ayni mecmuada es-Sakd’ik metninin bitiminde Taskoprizade’nin
Taskoprizade'nin 6grencilerinden Kadizdide Mehmed b. Mahmid’dan
gerceklestirilmis olan ve Taskoprizade'nin yazdig1 eserlerin toplu bir
dokiimiinili sunan genisge bir nakil47 s6z konusudur. Ana metinden bagimsiz

44 “All b. Bali, el- Tkdu’l-Manziim, Milli Kiitiiphane-Adnan Otiiken, no.944, v.128a.

45 Krs. Zemabhserd, el-Kessdf ‘an Hakad'iki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te'vil, cev. M.
Coskun ve digerleri, (Istanbul: TYEK Yayinlari, 2017), c.3, 5.90.

46 “Ali b. Bali, el-Tkdu’l-Manziim, v.128b; krs. Ali b. Bali, el-Ikdu’l-Manziim fi Zikri Efézili’r-Riim, haz. S.
Donuk (istanbul: TYEK Yayinlari, 2018), s.116; Ozellikle bu alintinin iizerinde durmak gerekir; zira
buradaki itiraz kabilinden kendisinden alintilanan agiklama sanki Zeyrekzade'nin gercekten de ‘Ali
b. Bal'nin zeylindeki ibareye yonelik bir itirazda bulundugu izlenimi uyandirmaktadir. Bu ise Zey-
rekzade’nin es-Saka’ik’e yazdig1 zeylin hem ana metnin hem de ‘Ali b. Bali'nin zeylinin kenarlarina
diistilmiis bir zeyl olabilecegini diisiindiirmektedir.

47 Diger baz1 es-Saka’ik niishalarinin bitiminde de yer alan (6rnegin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi-
Carullah, no.1613, v.134a-b) bu notun terciimesini, dnemine binaen burada sunmak istiyoruz: “Mu-
sannifin 6grencilerinden olan ve Kadizade olarak bilinen Molla Seyh Mehmed b. Mahmiid der ki ben
musannifin dgrencilerinden olan Sa‘ban b. Hamza el-Kastamoni’den sunlar1 dinledim: ‘Bu kitabinin
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olan bu alintinin kenarlarinda da Zeyrekzade’den iki nakil yer almaktadir. Bu
nakillerden ilki su sekildedir:
Onun o6grencilerinden bir fakir der ki: Kendisinin iki fazil arasinda
muhakeme konusunda el-Insaf fi Musacereti’l-Eslaf adinda baska bir
risalesi, belagat ilminin mukaddimeleri hakkinda bir risalesi soz

telifi sirasinda musannifin gézleri gormiyordu, o sdyliiyor biz de yaziyorduk. Kendi menakibina bas-
ladiginda sunlar1 soyledi: ‘Ben bu serefli ilimle megguliyetim boyunca bazi eserler yazdim. Bunlarin
en kiymetlisi ve kapsamlisi es-Seyyid es-Serifin Hasiyetu’l-Kessafina yonelik hasiye, tahkik ve derin-
lik bakimindan en miikemmeli ise yine es-Seyyid es-Serif'in Serhu’t-Tecrid'ine yonelik hasiyedir. Ke-
lam ilminde el-Me‘alim isminde ve el-Mevakif, el-Makasid, et-Tavali‘, et-Tecrid ve diger bazi kelam ki-
taplarini toplayan bir metin yazdim. Niyetim bunun tizerine kapsamli ve derinlikli bir serh yazmakti
ama buna muvaffak olamadim. Mantik ilminde muhtasar ama kapsayici bir metin yazdim, ayni se-
kilde bunu serh etmek de nasip olmadi. Feraiz ilminde muhtasar bir metin, buna yonelik de konuyla
ilgili ihtilaflar1 ve tercihleri iceren bir serh yazdim. Meani ilminde Molla ‘Adududdin’e ait el-Feva’idu’l-
Gryasiyye lizerine bir serh yazdim. Kapali konularin izahi sadedinde risaleler ortaya koydum; toplami
otuz kiisiir olan bu risalelerin en kiymetlileri el-Liva’u’l-Merfii* fi Halli Mebahisi’l-Mevdi, es-Suhtidu’l-
‘Ayni fi Tahkiki Mebahisi’l-Vucidi’z-Zihni, el-Istifa’ li-Mebahisi’l-Istisna@® ve Mesaliku’l-Halas fi
Mehaliki’l-Havas'tir. Bu son risale Sa‘d et-Teftazani ve es-Serif el-Curcani arasinda tebel istiare ve
temsili istiare konularinda yasanan tartismalara dair bir muhakemedir.” Bunlar [eserlerinin] bazila-
ridir, zira soziiniin bu noktasinda musannif konusmay1 kesti ve diger eserlerini saymadi. Zikrettigi
eserler nedeniyle de pismanlik duydu ve bobtirlenme vesilesi olacagi kaygisiyla kitabina bunlari da-
hil etmememizi istedi. Biz de bundan dolay1 bunlar1 kitaba dahil etmedik. 968 Receb’inin sonlarinda
(Nisan 1561) hakkin rahmetine kavustu ve ‘Asik Pasa yakinina defnedildi.’ Kadizade olarak bilinen
Seyh Mehmed b. Mahmid der ki: Ben musannifin risalelerinden bazilarini1 gérme imkan: buldum.
Bunlar; adabu’l-bahs ilmine dair bir metin ve serh, abdest ayetinin tefsirine dair bir risale, el-
Hidaye'nin dibacesine yo6nelik ta‘likat, [Hz.] Musa'nin dininin kiyamete kadar gecerli oldugunun ¢ii-
riitiilmesi hakkinda bir risale, hilafetin sirlar1 hakkinda bir risale, giizel ahlakin faziletleri hakkinda
bir risale, vakf-1 miiseccele ilave edilmis bir malin satisinin gecersiz olusunu konu edinen bir risale,
Kitap ve Kur’an'in manasiyla iligkili bir risale, ekser min en yuhsa esher min en yuhfa terkibinin tahli-
liyle iligkili bir risale, ism kelimesinin manasinin arastirilmasi hakkinda bir risale, iltifat konusunda
bir risale, bab ma yeciizu ve fi nezd’ir terkibinin tahlili ile iliskili bir risale, ceyrek daire hakkinda [9]21
senesinde telif ettigi bir risale, taunla iliskili ve kendisinin Risaletu’s-Sifa’ li-Edva’i’l-Veba’ olarak ad-
landirdig1 bir risale, el-ibtida> [?] ile ilgili iki hadisin tahlili amacina yonelik ve kendisinin el-
Hidaye'nin dibacesine yazdigi ta‘likatinda isaret ettigi er-Risdaletu’l-Garr@’, es-Seyyid es-Serifin
Serhu’s-Sirdciyye mine’l-Fer@’id'i lizerine bir hasiye -ki o buna ilm-i feraiz hakkinda yazdig1 metinde,
timmiiveled’in durumu konusu baglaminda ve ‘es-Seyyid es-Serif'in Serhu’s-Sirdciyyesi lizerine ka-
leme aldigimiz hasiyemizde ayetteki vecihleri agikladik.’ ifadesini kullanarak isaret etmistir-,
Suratu’l-Halds fi Tefsiri Siireti’l-[hlds isminde bir risale, Nebi aleyhisselamin ashab ve ailesiyle olan
latifeleri hakkindaki kirk hadisinin derlenmesine yonelik bir risale, kaza ve kader meselesine tahsis
edilmis bir risale, Tebyinu’d-Deka’ik fi Tayini’l-Hakd’ik isimli bir risale, el-Muftetih fi ‘llmi'n-Nahv.
Onun burada zikredilenler disinda da eserleri soz konusudur.” Bkz. Taskoprizade, es-Saka’iku’n-
Nu‘maniyye, v.75a-b. Bu nakli gerceklestiren Kadizade lakapli Mehmed b. Mahmiid'un kim oldugunu
tespit etmek miimkiin olmamistir. Kendisinden naklin gerceklestirildigi kisi olan Sa‘ban b. Hamza el-
Kastamoni'nin, ilk tahlilde Kastamonulu meshur sufi Seyh Sa‘ban Veli olma ihtimali akla gelmektedir.
Taskoprizade’'nin de Kastamonulu olmasi bu ihtimali giiglendirir gibidir. Ancak nakilde ismi zikredi-
len Kkisi, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye’nin yazimi siirecinde Taskoprizade'nin yanindadir ve Taskop-
rizade’nin gozii gormedigi i¢in yazim isi kendisinin de aralarinda bulundugu 6grencileri tarafindan
gerceklestirilmistir. Taskoprizade gérme yetisini 961/1554 yilinda kaybetmis, hatta bu nedenle de
[stanbul kadilig1 gérevinden azledilmistir. es-Saka’ik'in yazim tarihi de 965/1558 yihdir. Bkz. Abdiil-
kadir Ozcan, “es-Sekaiku'n-Nu‘maniyye,” DIA, c.38, 5.485. Halbuki Seyh Sa‘ban Velrnin 925/1519 y1-
linda istanbul’dan ayrildigi ve 937/1530-31 yilinda Kastamonu’ya déniip yerlestigi bilinmektedir.
Bkz. Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, “Saban-1 Veli,” DIA, c.38, s5.208-209. Bu durumda ilgili sahsin, Seyh
Sa‘ban Veli olmadig1 séylenebilir; ancak kim oldugu hususu kapaliligini korumaktadir.
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konusudur. Menar metnine*® bir serh yazmaya baslamisti, ama
tamamlayamadan 6ldii. Yine onun bes meslegi toplayan bir metni,
Risaletu’l-Kada’ ve’l-Kader’in ilk kisimlarina ta‘likati vardir. Ayrica el-
Mutavvel*® lizerine kendisine bu metni okudugum sirada distigi
ta‘likat1 bulunmaktadir. Bunlar disinda o Molla Cami'nin el-Kafiye'yeS0
yazdig1 serhin bazi boliimleri iizerine bir ta‘likat yazmistir.>!

Bu notun hemen kenarinda “Burada zikredilen eserleri, s6z konusu fakire
imla ettirmistir.” seklinde ve Taskoprizade’'nin bu eserleri Zeyrekzade'ye
yazdirdig1 anlamina gelen kiiciik bir not sz konusudur. Yine s6z konusu
alintida gecen “Risaletu’l-Kada’ ve’l-Kader'in ilk kisimlarina ta‘likat1 vardir”
ibaresinin altina da ilgili risalenin ibn Kemal'e (Kemalpasazade) ait oldugu
bilgisi not edilmistir. Taskoéprizade'nin eserlerine iliskin Zeyrekzade'den
gerceklestirilmis ikinci nakil ise su sekildedir:

Onun 6grencilerinden olan bu fakir der ki: Kendisi Risaletu’l-Kada’ ve’l-
Kader'i bana imla ettirdi. Onun ayrica Molla Hasen Celebi'nin
[6.891/1486] et-Telvih hasiyesi>? lizerine basindan sonuna kadar
ta‘likat1 vardir; o bu ta‘likati kendisine ait bir niishanin tizerine kendi
miibarek hatti ile yazmisti ki ben bunu gozlerimle gérdiim. Onun
Sadrusseri‘a iizerine yazdig1 ve Sadrusseria ile el-Islah ve el-Idah adl
eserleriyle53 iligkili olarak Kemalpasazade arasinda muhakemeyi iceren
ta‘likati vardir. Ahmagin biri®# bu ta‘likati kiigtik degisikliklerle kopya

48 Bu metin, muhtemelen Hafizuddin en-Nesefr'nin (6.710/1310) fikih usuliine dair Menaru’l-Envar
adl eseri olmalidir. Eser, asirlar boyunca Osmanl cografyasinda ve disinda ders metni olarak oku-
tulmus, tlizerine ¢ok sayida serh ve hasiye kaleme alinmistir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, c.2,
ss.1823-1827.

49 Bu eser, es-Sekkaki'nin Miftahu’l-‘Ulim adl eserinin belagatla ilgili t¢iinci bolimi tizerine
Celaluddin el-Kazvini (6.739/1338) tarafindan yazilan Telhisu’l-Miftah adli esere Sa‘duddin et-
Teftazan'nin (6.792/1390) yazdig1 serhtir. Basta Osmanl ilim muhiti olmak iizere biitiin bir Islam
cografyasinda genis kabul gormiistiir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.1, ss.474-475.

50 Bu eser, Ibnu’l-Hacib’in (6.646,/1249) Arap dil bilgisine dair muhtasar eseridir ve yazildiktan iti-
baren ¢ok sayida serhe konu olmustur. Burada dikkat ¢ekilen serh, Molla ‘Abdurrahman el-Cami’nin
(6.898/1492) el-Feva’idu’d-Diya’iyye isimli serhidir; Katib Celebi kendi yasadig1 11./17. yiizyilda bu
serhin hala revagta oldugunu kaydetmektedir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuntin, c.2, s.1372.

51 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.75a.

52 Burada dikkat cekilen hasiye, Sadrusseri‘a’nin fikih usuliiyle ilgili et-Tavdih adli eserine et-
Teftazani'nin yazdig1 et-Telvih adl serhe yazilmis bir hasiyedir; Taskoprizade ve Katib Celebi gibi
isimlere gore Hasen Celebi Fenari, bu eseri Sultan 2. Mehmed hayatta iken oglu 2. Bayezid'e ithaf
etmis, bu nedenle de 2. Mehmed ona hep mesafeli davranmistir. Bkz. Tagkopriilizade, es-Sakad’iku’n-
Nu‘madniyye, s.308; Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.1, s.496.

53 Kemalpagsazade, Tacusseri‘a'nin Vikayetu'r-Rivaye adli eserinin metnini yeniden diizenleyip buna
Islahu’l-Vikdye adinm vermis, ardindan da el-Idah ad1 altinda bunu serhetmistir. Eser iizerine Osmanl
alimleri tarafindan hasiye ve ta‘likat kabilinden eserler kaleme alinmistir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-
Zuntin, c.1,s.109.

54 “Ahmagin biri” ifadesinin altina da muhtemelen bununla kimin kastedildigine isaret icin “Molla
Seyyidi” ibaresi not edilmistir; kimin kastedildigini tam olarak tespit miimkiin olmamakla birlikte
yasadigl donemde ulema arasinda yalancilig ve hilekarligi ile sohret bulmus olan Manav Seyyidi'nin
(6.979/1571) burada zikri gecen Molla Seyyidi olmas1 muhtemel gibidir. Nevizade ‘Atay1'nin “ulim-
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etti ve kendine nispet etti. O [Tasképrizade] ayrica Miftahu’l-‘Ulim’'un
ticlincli boliimiini kendi hos hattiyla yazmisti; yine o en veciz sekilde
6zetledikten sonra iki fazilin serhinin hamisine bir seyler yazmisti. Ona

ait bir baska risale de el-Inaye fi'l-Isti‘are bi’l-Kinaye’dir.>>
Es-Sakd’ike yazdig1i zeylden gergeklestirilmis biitlin bu alintilar,
Zeyrekzade ve eseri hakkinda genel bir degerlendirme yapmay1 miimkiin
kilmaktadir. Buna gore Zeyrekzade, gozlem yetenegi giiclii, ayrintilari
onemseyen ve bunlari not eden, hatta yeni bilgiler edinmek icin insanlarla
iletisime gecen, hakkinda bilgi sahibi olmak istedigi kisinin varsa eserlerini
inceleyen, kisilerin ge¢misi hakkindaki tarihsel bilgilere 6zellikle dikkat eden
bir kimsedir. Hakkinda bilgi edinmek istedigi kisilerin kendi eserlerini
incelemesi, dustiikleri notlar1 tetkik etmesi, vefat tarihlerini giiniine
varincaya kadar 6nemsemesi Zeyrekzade'nin bulabildigi bilgileri bir sekilde
kaydettigi anlammna gelmektedir. Hem Kutbuddin el-izniki hem de
Kutbuddinzade Mehmed’e dair bilgilerini derledigi sirada kendisinin de
Iznik’te Orhaniye Medresesi'nde miiderris oldugunu hatirlamak gerekir. Bu
durum, sadece miiderrislikle yetinmedigini ve gorevli bulundugu
medresenin kendisinden énceki miiderrislerine veya hayati iznik ile iliskili
bazi alimlere dair de bilgi topladigini gostermektedir. Kemalpasazade ile
ilgili tespitleri, Nev‘izade’'nin ¢ogu satagma tiiriinden bilgiler ihtiva etmesi

1‘akliyyeden bedel ma‘kiil musahabetine dahil ve imaret fodlasindan fudiila na’il olup bakir ¢anakdan
as yidiikde tarik-1 ‘ilmi veche-i vech-i ma‘as bilmis idi” ve “ilm i ma‘rifetde bi-mesas, Samiri-mekr i
[blis-iltibas, ahker-i mestiir-1 mekr ii hiyel, gamz u nifikda darbu’l-mesel idi” seklindeki iki degerlen-
dirmesi Zeyrekzade'nin notunda gecen eyleme uygun bir profil olusturmaktadir. Bkz. Nev‘izade,
Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, ss.572-573; Tabi “Molla Seyyidi” seklinde diisiilen notun yanlis olmasi ve Zey-
rekzade’nin gercekte baska birisine gondermede bulunmus olmasi da ihtimal dahilindedir. Nec-
muddin el-Gazzi'nin (6.1061/1651) verdigi bilgiye bakilirsa, 3. Murad déneminde seyhiilislamlik go-
revinde bulunan Kadizade Semseddin Ahmed Efendi’'nin (6.988/1580), Muhakemat beyne Sadris-
seri‘a ve Ibn Kemal Pasa fi Serhi’l-Vikaye isimli bir eseri séz konudur. Bkz. Necmuddin Muhammed b.
Muhammed el-Gazzi, Kevakibu’s-S&’ira bi Ayani’l-Mi’eti’l-Asira, tah. Halll Mansiir (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-llmiyye, 1997), c.3, 5.99. Her ne kadar katalog kayitlarinda Kadizade'ye ydnelik bu isimde bir
eser tespit edilemese de onun Zeyrekzade'nin kastettigi kisi olma olasihigini tiimiiyle g6z ardi etme-
mek gerekir.

55 Tagkoprizade, es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye, v.75b. Kadizade Mehmed b. Mahmiid’a ait alintinin hemen
altinda, Tagskoprizade'nin eserlerine dair listenin tamamlanmasi amacina matuf olarak sonradan dii-
siilmiis baska notlar da s6z konusudur. Bu notlardan birinde Taskoprizade'nin, el-Endelusi’nin
Kasidetu’l-‘Ariid'una dair bir serhi ve bir baska eseri oldugu belirtilmektetir. Bu notu diisen Kkisi, bu
son eserin Zeyrekzade’'den isittigi kadariyla Molla Seydi Efendi iizerine bir serh oldugunu ifade et-
mektedir. Bu sahis muhtemelen Kara Seydi Hamidi olmalidir. Bu notun hemen kenarinda kirmizi mii-
rekkeple diisiilmiis bagka bir notta ise Tagkoprizade’nin el-Cezeri’nin Tecvid’e dair kasidesi lizerine
bir serhi oldugu ve bunun ilgili serhler icerisinde en iyisi oldugu kaydedilmektedir. Altta yer alan bir
baska notta ise Tagkdprizade'nin; Tarihu’s-Sahdbe, ibn Hallikan'in Vefeyatul-Ayan ve Tarihu'l-
Etibba’ ve’l-Hukema’ gibi eserleri derledigi ve ii¢ boliimden olusacak sekilde alfabetik olarak diizen-
ledigi biiyiik bir tarih eseri olduguna dikkat ¢ekilmekte ve bu eserin gercekten faydal bilgileri ihtiva
ettigine vurgu yapilmaktadir. Notun devaminda Taskdprizadenin Tarthu’l-Enbiya’ ve Tdrihu
Muluki’l-Fars adl eserleri de dahil etmek suretiyle bunu 6zetledigi belirtilmektedir.
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nedeniyle zeylinin ragbet goérmedigi yoOniindeki tespitini dogrular
niteliktedir. Yine Taskoprizade'nin eserlerini saydigi notlarin birinde
“ahmagin biri” seklindeki nitelemesi bunu teyit etmektedir. Buna karsin
ozellikle Bedreddin Simavi hakkinda verdigi bilgi, kendisinin tarikat
erbabina karsi tam bir nefret icerisinde oldugu yoniindeki tespiti ihtiyatla
karsilamay1 salik vermektedir. Yine onun Taskoprizade'nin o6grencisi
olmaktan ve onun yonlendirmesiyle bazi eserlerini ve notlarini yaziya
gecirmis olmaktan ne kadar gurur ve mutluluk duydugu anlasilabilmektedir.
Bu alintilardan g¢ikarilabilecek bir baska sonuc ise Zeyrekzade'nin hocasi
Taskoprizade s6z konusu oldugunda hakkinda konusma yetkisini en fazla
kendisinde buldugudur.

2.2. Talikat ‘ala’l-Esbah ve’'n-Nezad’ir

Nevizade'nin Zeyrekzade'ye nispet ettigi ikinci eser, el-Esbdh ve'n-
Nezd’ir adli eser lizerine kaleme alinmis bir ta‘likattir ve gliniimiize ulasmis
birka¢ niishas1°¢ bulunmaktadir. Kahire’de dogup hayatini burada gegiren
Zeynuddin ibn Nuceym el-MisrT’ye (6.970/1563) ait olan bu eser, Hanefi
fikhinda gecerli kiilli kaidelerin ve benzer meselelerin tabi oldugu ortak ve
farkli hiikiimlerin tespit edilmesi hakkindadir;57 Nev‘izade, Seyhiilislam
Ebussu‘id’'un eseri imzaladigindan soéz etmektedir;58 belki bunun da
etkisiyle eser kisa siire icerisinde Hanefl hukukunun o6zellikle de kaza
hukukunun cari oldugu cografyada genis bir ilgiye mazhar olmustur. Katib
Celebi'nin verdigi bilgiye bakilirsa, Osmanli muhitinde Civizade Mehmed’in
oglu Mehmed Efendi (6.995/1587), Kinalizdde °Ali b. Emrulldh
(6.979/1572), Ahizade ‘Abdulhalim b. Mehmed (6.1013/1604), Ebu’l-
Meyamin Mustafa b. ‘Ali (6.1015/1606) ve Celeb Muslihuddin Mustafa
(6.1025/1616-1617) gibi cok sayida isim esere ta‘likat yazmistir. Bunlardan
biri de Zeyrekzade'dir; Katib Celebi onun yazdig ta‘likatin kaza bahsine
kadar geldigini ve tamamlanmadigini kaydetmekte, yazimin ise 1000 (1591-
1592) yilinda gerceklestigini belirtmektedir.5°

Zeyrekzade, Talikat'min dibacesinde ibn Nuceym’in daha énce hig
kimsenin ortaya koyamadig bir eser yazdigini ifade etmekte, konulari ele

56 Zeyrekzade'nin bu ta‘likatinin miistakil metin halinde Nafiz Pasa 255, Hekimoglu 337, MHilmi-
FFehmi 151 ve Mehmed Nuri Efendi 182 olmak iizere tespit edebildigimiz dort niishasi bulunmakta-
dir. Ilgili Ta‘likat, Kastamonu 1550’de ise Ibn Nuceym’e ait ana metnin kenarlarinda parca parca ka-
yithdir.

57 Mustafa Baktir, “el-Esbah ve’n-Neza'ir,” DI4, c.11, 5.458.

58 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, ss.318-319. Bu imzanin bir suretine el-Esbah ve’n-Neza’ir'in bir
niishasinin vikaye sayfasinda tesadiif edilebilmektedir. Bkz. ibn Nuceym el-Misri, el-Esbdh ve'n-
Nezad’ir, Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi, no.1550, v.11a.

59 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuntin, c.1, s.99.
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alma bicimi ve islubunun giizelligi bakimindan eseri essiz bulmaktadir.
Donemin ¢ok farkl iilkelerinden ve bolgelerinden alimlerin ve 6grencilerin
bu eseri tahsilde zorluk ¢ektiklerini, muhtevasini anlamada sikinti
yasadiklarin1 kaydeder; 6yle ki bu kitab1 anlamak i¢in can atan bir dostu
kitab1 kendisine okumus, okuma esnasinda serh sadedindeki kimi
aciklamalar1  ve  degerlendirmeleri  kendisine imla ettirmesini
Zeyrekzade'den rica etmistir. Zeyrekzade, kendisinin bu alanda yeterli
olmadigi, ayrica bu isle mesgul olmay1 engelleyecek bir sikintis1 bulundugu
gerekcesiyle bu istegi geri ¢cevirmistir. Sikintisini sabah aksam devam eden
bir buhran hali olarak tarif eden Zeyrekzade, dostunun talebinde 1srarci
olmasi ilizerine istihareye yatmis ve olumlu cevap almistir. Baslangigta biraz
zorlansa da Allah’in da yardimiyla gerekli olan agiklamalari dostuna el-Esbdh
ve’n-Nezd@’ir'in ilgili yerlerine yazdirmistir. Dostu, ana metnin kenarlarina
yazdig1 bu notlarin kaybolabilecegi endisesinden hareketle bunlar1 miistakil
olarak bir araya getirmek icin izin istemis, Zeyrekzade de hakkinda dua
edilmesi talebi ve ahiret giinlinde kendisi i¢in faydasi dokunur iimidiyle ve
tek bir harf degisikliginde dahi bulunmamasi sartiyla buna izin vermistir.
Ortaya c¢ikis siirecini bu sekilde 6zetledigi eseri de Sultan 3. Murad’a
(6.1003/1595) ithaf etmistir.60

Zeyrekzade'nin el-Esbdh ve'n-Nezd’ire yazdig ta‘likatin dibacesinde
verdigi bu bilgiler, sadece eserin yazim gerekcesi ve siireci hakkinda degil,
yani sira kendi hayatina dair de bazi ayrintilar icermektedir. Dostu olarak
bahsettigi ve eserin yazim stirecini kendisine raci kildig1 kisinin kimligi belli
degildir. Zeyrekzade'nin dostundan gelen talebi, ilk basta geri cevirmesine
neden olan sikintisini da not etmek gerekir. Sabah aksam devam eden bir

60 Zeyrekzade, Ta likat ‘ala’l-Esbah ve’n-Nezd’ir, Silleymaniye Kiitiiphanesi-Nafiz Pasa, no.255, vv.1b-
2b. Buradaki bilgilerden hareketle Zeyrekzade'nin ilgili Ta‘likat’1 6nce el-Esbah ve’Nezd’ir'in kenarla-
rina ismini vermedigi dostuna imla ettirdigi, daha sonra bu notlarin yine dostu tarafindan tek bir
metin halinde bir araya getirildigi ve bir araya getirilmis bu metnin de bilahare Zeyrekzade tarafin-
dan gozden gegirilerek Sultan 3. Murad’a ithaf edildigi anlasilmaktadir. Bu durumda TaTikat'n ti¢
asamali bir yazim siirecinin neticesinde sekillendigini belirtmek miimkiindiir. Kastamonu 1550’deki
el-Esbah ve’n-Neza@’ir niishasi bu bakimdan ayrica ilizerinde durulmayr hak etmektedir. Zey-
rekzade’'nin daha sonra bir araya getirilerek miistakil bir metne doniisen ta‘liklerinin burada parga
parca notlar halinde yer aldig1 ve her birinin altinda ise “Seyrekzade”, “Seyrekzade Efendi”, “Mevla
el-‘Allame Seyrekzade Efendi”, “Mevla el-‘Allame Mehmed Efendi es-Sehir bi-Seyrekzade” seklinde
ve notlarin Zeyrekzade'ye ait oldugunu gosterir kayitlarin bulundugu goriilmektedir. Bu nedenle
bunlarin, kendisinin gézetimi altinda dostunun yazdig1 notlar olabilecegi, bu haliyle de niishanin ilgili
Ta‘likat'in ilk hali olabilecegi izlenimi uyanmaktadir. Metnin bitiminde de dogrudan Zeyrekzade'nin
kendi ifadelerinden hareketle sekillendigi anlasilan ve ilgili ta‘liklerin yaziya gecirilmesi ve rivayet
edilmesi izninin verildigi icazet kabilinden bir not bulunmasi bu intibay1 kuvvetlendirmektedir. ica-
zet kabilinden bu notun, Zeyrekzade’nin Sultan 3. Murad’a ithafta bulundugu Ta7ikat metninin diba-
cesine tasindigini da ayrica belirtmek gerekir. Bkz. Ibn Nuceym, el-Esbah ve’n-Nez@’ir, v.148b.
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buhran hali olarak nitelemesinden, yasadig1 sikintinin ruhsal bir boyutu
olabilecegi sonucu cikarilabilmekle birlikte yine de kesin bir sey
soyleyebilmek miimkiin degildir.

Eserin muhtevasi tetkik edildiginde, cogunlukla ana metnin ibarelerinin
anlasilmasina imkan verecek sekilde kisa ve genel izahlardan olustugu
goriilmektedir. Bununla birlikte metin icinde Zeyrekzade'nin kendisine ve
yasadig1 doneme dair gondermeleri ve degerlendirmeleri dikkat cekicidir.
Parantez arasi1 hiiviyetindeki bu bilgiler, bazen ana metinden bagimsiz genis
degerlendirme zeminlerine doniisebilmektedir. Ornek olusturmasi
bakimindan; biri yasadigi donemde yasanan vakf-1 miiseccel meselesi
baglamindaki tartismaya iliskin bir anlati, digeri de Bagdat kadilig1 sirasinda
kendi yasadig1 bir tecriibe olmak tizere iki anekdota burada yer vermek
istiyoruz. Bu iki 6rnek ayni1 zamanda, bu yazi1 vesilesiyle pesinde oldugumuz
Zeyrekzade portresini anlamli kilacak 6nemli ayrintilar ihtiva etmektedir. Ik
anekdot su sekildedir:

Koélenin, miidebbere®! ilave edilmesi kolenin hisseli satisini gecersiz
kilmaz. Bir miilkiin sahih bir vakfa ilavesi de bu sekildedir. Bunlarin her
biri Vikaye’de ve baska kitaplarda genel hiikiim olarak yer almakta ve
ayrintisina girilmemektedir. Bu genellik de ister kullanilan ister
kullanilmayan bir mescid olsun herhangi bir vakfa ilave edilmis bir
milkiin satisinin gegersiz olmamasini gerektirir. Bununla miiseccel
vakfin kastedildigi de sOylenmistir. Vakif ister hal ister mal olsun
miidebber ve immiiveled 6rneginde oldugu gibi sahibinin tasarrufuna
tabidir. Boyle bir olay zamanimizda 960 (1552-1553) yilinda yasandu.
Alimlerimizin ¢ogu buradaki vakfi tescil ile sinirlandirmis ve miiseccel
bir vakfa ilave edilmis bir malin satisinin gecersizligi yoniinde fetva
vermisti. Bunlarin reisi el-frsdd'in yazar1 Molla ‘Allime, {immetin
miiftiisii ve Seyhiilislam Ebussu‘dd el-‘imadi idi. Aralarinda
Taskoprizade ‘Isaimuddin Ahmed ve Kadizade Ahmed’in [6.988/1580-
1581]%2 de oldugu alimler bu minvalde risaleler yazmigslardi. Sonra
biitlin miiftiler bu goriisten dondiiler ve bu tiirden malin hisseli olarak
satisinin gecerliligine dair fetva verdiler. Miiseccel vakif ile digerleri
arasinda ayrim yapanlarin ¢ogu da Ebussu‘tid’'un zamanindan itibaren
goris degistirdiler ve hilafina fetva verdiler. Bunlarin reisi Ma‘lial Emir
[6.963/1555-1556]¢3 olarak bilinen mollaydi; onun verdigi fetva, Bostan
Efendi olarak bilinen Molla Muslihuddin [6.977/1569-1570]¢* ile

61 Miidebber, islam hukukunda bir kisinin kendi éliimiine bagli olarak azat ettigi koleyi ifade etmek-
tedir. Bkz. Fahrettin Atar, “Tedbir,” DI4, c.40, s.258.

62 Ali b. Bali, el-Tkdu’l-Manziim, ss.646-648.

63 Tagkopriiliizade, es-Sakd’iku’n-Nu‘mdniyye, s.762; Mecdi, Hada’iku’s-Saka’ik, ss.484-485.

64 Ali b. Bali, el-Tkdu’l-Manziim, ss.308-310.
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muhaddislerin ve miifessirlerin seyhi Sinaneddin Yuasuf [6.986/1578]65
tarafindan sahiplenildi ve yayildi. Bu yiizden Molla Muslihuddin, Vezir-i
azam Riistem Pasa’nin meclisinde Ebussu‘tid’la tartisti. Riistem Pasa
‘Her ikiniz de alimlerin 6nderisiniz, aranizda hikmi kim verecek?’ dedi.
Molla Muslihuddin ‘bizimle onlarin gortslerine vakif olduktan sonra
aramizda hakem sen ol!’ dedi ve ekledi ‘Biz vakif ibaresinin mutlakligini
savunuyoruz, bunun mukayyed oldugunu savunanin miictehitlerden
nakledilmis bir delil getirmesi gerekir. Delil getirmek, ziyadelik
iddiasinda olana diiser.” Ebussu‘id bunun iizerine sesini ¢ikaramadi.6¢
Zeyrekzade s6ziin bitiminde, anlattigi bu olay1 ayniyla Ebussu‘tid’'un oglu
Muhyiddin Mehmed’den (6.971/1564)67 de isittigini, cok sonralar1 Ibn
Nuceym’in Kenzu'd-Dekd’ik’e®8 yazdig1 serhte ve Civizade Mehmed’in oglu
Mehmed Efendi'nin buna dair ta‘likatinda da bu olaya deginildigini
gordiigiinii belirtmekte ve bu bilgileri her iki metinden oldugu gibi
alintilamaktadir.®® Ibn Nuceym'in konuya dair degerlendirmesi
Ebussu‘lid’'un goriisiiniin aksi istikamettedir ve Zeyrekzade'nin konuya dair
kanaatini de sekillendirmis gibidir. Zeyrekzade'nin ana hatlariyla ve ibn
Nuceym'in el-Bahru’r-R@’ik'ine yansimis haliyle sundugu bu olay, vak‘a-
i/kissa-i asiyab olarak bilinen ve ilgili donemde epeyce giiriiltii koparan bir
tartismadir.’® Her ne kadar burada ayrintilarina yer verilmemis olsa ve
sadece hukuki bir ihtilafmis gibi goriinse de bu tartisma, arkasinda bir
tarafinda Riistem Pasa (6.968/1561) diger tarafinda ise Haydar Pasa gibi iki
vezirin oldugu biirokratik bir gii¢ ve niifuz miicadelesinin odaginda gelismis
ve neticelenmistir.
Aslinda para vakiflari ve bununla iliskili olarak vakfin tescili konusu ilgili
donemde fazlasiyla lizerinde kafa yorulan, lehte ve aleyhte ¢ok sayida
yaklasim ortaya konulmasina sebep olan iki o6nemli tartismadir.”!

65 Ali b. Bali, el-Tkdu’l-Manziim, ss.622-624; Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, ss.775-780.

66 Zeyrekzade, Ta likat ‘ala’l-Esbah ve’'n-Nezd’ir, Nafiz Pasa, v.34a-b. Bu anekdot, Kastamonu 1550°de
bir kenar notu olarak kayithdir. Bkz. ibn Nuceym, el-Esbah ve’n-Nezd’ir, v.36b.

67 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, ss.335-336.

68 Kenzu’d-Deka’ik, Hafizuddin en-Nesefr’'nin Hanefi fiiru-1 fikhina dair yazdigi ve sonraki siirecte tize-
rine cok sayida serhin kaleme alindig1 bir eserdir. Bu serhlerden biri de Ibn Nuceym'in el-Bahru’r-
Ra&’ik'idir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2,s.1515.

69 Zeyrekzade, Ta likat ‘ala’l-Esbah ve’'n-Nezd’ir, Nafiz Pasa, vv.34b-35a.

70 Bu olay, Gel tarafindan kaleme alinmig bir makalede oldukga detayli ve kapsamli bir tetkike konu
kilinmistir. Burada sunulan bilgiler onun bu makalesinden 6zetlenmistir. Bkz. Mehmet Gel, “Kan{ini
Devrinde Viizera Golgesinde “Vakfa Ilave Miilkiin Satis1” Uzerine Bir Hukuki Tartisma: “Da‘va-y1
Asiyab,” Belleten 77:280 (2013), s5.927-953.

71 Bu ¢ercevedeki tartismalar Kemalpasazade, Ebussu‘id, Civizade ve Birgivi'min yazdiklari risaleler
ve ortaya koyduklar1 kanaatler ¢ergevesinde yiirtimiistiir. Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Emrullah
Dumlu, “XVI. Yiizy1l Osmanli Ulemas1 Arasinda Para Vakiflar1 Etrafinda Cereyan Eden Tartigsmalar
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Zeyrekzade'nin buradaki notunda yer alan tartisma, digerlerine nazaran
daha hususi bir tartismadir; bununla birlikte {rettigi etki fazladir.
Tartismanin odaginda Mevkiifatct Mehmed Bey’e ait bir vakif arazisinin onun
6limiinden sonra bor¢larinin 6denmesi amacina matuf olarak Haydar Pasa
tarafindan satin alinmasi, ancak Mevkufatci’'nin varislerinin s6z konusu
arazide tasarrufta bulunmaya devam etmeleri, bunun {izerine de iki tarafin
karsilikli olarak davali hale gelmeleri yatmaktadir. Ebussu‘id Efendi ve
Civizade Mehmed Efendi tarafindan s6z konusu vakfin gecersizligi daha
onceden fetva ile ortaya konulmus olmasina karsin, ilerleyen siirecte mesele
bir vakfa ilave bir miilkiin satisinin mahiyeti tartismasina evrilir. Riistem
Pasa, aralarinda daha onceden beri devam eden menfaat ve nifuz
miicadelesinin de etkisiyle Haydar Pasa’nin aleyhinde Sultan Siileyman
nezdinde girisimlerde bulunur. Sultan, meseleyi tetkik etmesi i¢cin daha énce
Anadolu kazaskerligi gorevinde bulunmus olan Ma‘lil Emir Efendi’ye
meseleyi tevdi eder. O da yaptig1 tetkik neticesinde Haydar Pasa lehinde bir
miitalaa ortaya koyar. Ma‘lil Emir, miitalaasi icin Rumeli kazaskeri Bostan
Efendi ile de miisaverede bulunur ve onu da silirecin bir pargasi kilar. Miitalaa
kendisine ulasinca Sultan, hem Bostan Efendi hem de Anadolu kazaskeri
Sinan Efendi ile durumu goriisiir. Onlarin kanaatlerinin de Ma‘lil Emir’in
miitalaas1 istikametinde oldugunu goriince buna dair bir degerlendirme
yazmalarini ister. Bu siirecte devreye Riistem Pasa girer; Ma‘lil Emir ve iki
kazaskere kizip durumu Seyhiilislam Ebussutd ile gorisiir. Siirecin
neticelenme asamasinda muhtemelen Riistem Pasa’nin yonlendirmesiyle
¢ok sayida kisi Bostan Efendi ve Sinan Efendi'nin faaliyetleri hakkinda
sikayette bulunurlar. Sultan, bu sikayetler lizerine Riistem Pasa ile goriistir;
her ikisi de once gorevlerinden azledilirler, ardindan da haklarindaki
sikayetlere konu olan hususlar baglaminda Fatih Camii'nde giinlerce siiren
bir sorgudan gecirilirler. Nevizide, hem Bostan Efendi'nin hem de Sinan
Efendi'nin hal tercemelerinde onlarin gérevden alinma, hatta sonrasinda
sorgudan gecirilme silireclerinin arkasinda hep Riistem Pasa’nin
bulunduguna isaret eder.”2

Zeyrekzade'nin biitiin bu gelismelerin odaginda yer alan olay ve bu
cercevede Riistem Pasa'nin huzurunda Ebussu‘iid ve Bostan Efendi arasinda
gerceklesen tartisma ile ilgili olarak verdigi 960/1552-53 tarihinde
muhtemelen bir yanlishk s6z konusudur. Zira bu olaymn yasandig: tarih

(Ebussuid, ibn Kemal - Civizade, Birgivi),” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri
Dergisi (ILTED) 44 (2015), s5.303-337.
72 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, ss.529-530, 775-780.
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958/1551 yilidir; Bostan Efendi ile Sinan Efendi de yine 958/1552-53 yilinda
gorevlerinden azledilmislerdir. Gorevlerinden azledildikten sonra
kendileriyle goriismesi olasi degildir; ayrica Riistem Pasa’nin da 960/1553
yilinda gorevinden azledildigini unutmamak gerekir.

El-Esbah ve’n-Nezd’ir'e yazdig ta‘likattan buraya tagsimak istedigimiz
ikinci anekdot ise Zeyrekzade’'nin bizzat kendisinin yagadig1 bir hadisedir ve
kendisine dair ¢ok daha fazla ayrinti ihtiva etmektedir. $ah 1. Isma‘il'in
seceresi ile ilgili olarak kendisi tarafindan gergeklestirilen bir tetkiki iceren
anekdotun terciimesi su sekildedir:

Musannif [Ibn Nuceym], siyer kitabinda ‘Seyhayna’3 sévmek ve lanet
etmek kiifiirdiir, Hz. A’ise’ye iftira da ayn1 sekildedir.” demigtir.”4 Fars
diyarindaki zalim ve haddi asan taifenin, reisleri isma‘il b. Haydar'in bu
bolgeyi ele gecirmesinden, kotiilik ortaya koymasindan ve insanlara
hakim olmasindan beridir sovdiikleri ve lanette bulunduklar
bilinmektedir. [Reisleri] bununla da yetinmeyerek kendini insanlarin
hayirlisi olana [peygambere] nispet etmis ve Fatima'nin temiz soyundan
geldigini iddia etmistir. Seyhtilislam ve miiftiyiilenam Molla Ebussu‘ud
el-‘imadr'nin agikliga kavusturdugu gibi elbette [0 bu soydan] degildir.
Nitekim Ebussu‘id, bu taifenin kiifrii yoniinde fetva vermistir. Onun
[Sah Isma‘ql'in], neseb alimleri arasinda meshur oldugu iizere, kutsal
Huseyni secereden soyu devam etmeyen birisine nispet edildigi ifade
edilmistir. Allah Teala’ya hamd olsun ben, Bagdat'taki kadilik gérevim
sirasinda bu isin ayrintisina vakif oldum ve ilki 996 Receb’inde (May1s-
Haziran 1588) ikincisi de 997 Muharrem’inde (Kasim-Aralik 1588)
olmak iizere iki glizide meshedi’s ziyaret ettim. Burada Hz. Huseyn'in
meshedinde, bir nakibin7¢ elinde bir secere gordiim. Bu; saglam, itimat
edilen, ehli olmayana da gosterilmeyen bir seceredir. Bu secere onlara,

73 “Seyhayn” ile kasit Hz. Ebii Bekr ve Hz. ‘Omer’dir; zira Stller Hz. ‘AlT'nin hilafetine engel olduklari
gerekeesiyle bu ilk iki halifeyi gasib olarak gérmekte ve lanet etmektedirler. Bunun $i7 ve Siinni ge-
lenekteki yansimalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji (Ankara: OTTO
Yayinlari, 2015), ss.161-267; Hanifi Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler: Ik Dénem Sii Kaynaklarda Siinnf
Algist (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), ss.234-265.

74 Tetkikatin Kastamonu 1550’in sonunda yer alan metninde su sekilde bir fazlalik s6z konusudur:
“Fetva kitaplar1 bunun kiifiir olduguyla ilgili [hiikimlerle] doludur. Bizim diyarimizdaki ulema da
bunun kiifiir oldugu yéniinde fetva vermistir.” Bkz. ibn Nuceym, el-Esbdh ve’n-Nez@’ir, v.149b.

75 Burada kastedilen iki glizide meshedden biri Hz. ‘Ali'nin Necef'teki tiirbesi, digeri ise onun oglu Hz.
Huseyn'in Kerbela’daki tiirbesidir. 5./11. ylizyildan itibaren S171 gelenekte birer ziyaret mekani ola-
rak kabul gérmeye baslayan bu iki meshedin merkezi hale gelmesi daha ¢ok 10./16. yiizyilda gercek-
lesmistir. Oyle ki bu tarihlerde meshedeyn ad1 altinda bu iki merkeze yénelisin Mekke ve Medine’den
bile daha fazla oldugu kaydedilmektedir. Bkz. Fatih Erkocoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Ker-
bela (Osmanl Hakimiyetinin Sonuna Kadar),” Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14:1
(2010), s5.298-300.

76 Nakib kelimesi, Hz. Peygamber’in kizi Fatima'nin neslinden gelenlerle ilgili baz1 gérevlerin yerine
getirilmesi amaciyla ortaya ¢ikmis olan nakibiilesraflik miiessesindeki gorevlilere verilen isimdir.
Bkz. S. Tufan Buzpinar, “Nakibiilesraf,” D4, c¢.32, 5.322.
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Ibni’'t-Tiktaka olarak bilinen ve Kerbela nakibi olan biiyiiklerin bilyiigii
dedeleri es-Seyyid Rahmet b. es-Seyyid Ahmed b. es-Seyyid Tercem el-
Heyfavi'den intikal etmistir. Onlar, bu secerede yer alabilmek icin baski
yapmasl nedeniyle isma‘ll'in nesebini mecburen eklemek durumunda
kalmislar. Bunu sonradan konulmus ve eklenmis, olmasi gereken yerin
disinda bir yere ilistirilmis bir kagida yazmislar. Kagidin iizerindeki yazi,
secereyi yazan Halep nakibi Seyyid Tacuddin b. es-Seyyid Zehra isimli
asil katibin yazisindan farkli oldugu gibi, kagidin rengi de 6nceki ve
sonraki sayfalarin renginden farklidir, 6yle ki yapilan sahtekarlik
bakildiginda rahatlikla goriilebilmektedir. [sma‘l'in nesebini, secerede,
imamiyye nezdinde on iki imamin yedincisi olan imam Miisa el-Kazim’in
oglu Hamza’'nin oglu ikinci Miisa’ya dayandirmislar. Bu ikinci Misa'nin
soyunun devami yok; ondan sonra soy kardesi Ebi Muhammed Kasim b.
Hamza b. el-imam Miisa el-Kazim iizerinden devam ediyor. Ben, es-
Seyyid Tacuddin b. es-Seyyid Zehra'nin ilk secerenin korunmasi ve
‘Aleviyye’den olmayanlarin secereye eklenmesinin oniine gecilmesi
amaciyla yazdigi ikinci secerede bunu olduke¢a agik bir sekilde gordim.
[sma‘llin secereye kendisini de dahil ettirmek icin zor kullanmasi
neticesinde, s6z konusu sayfay1 ekledikleri boylelikle acikliga kavustu.
Yine soylendi ki onlar ilkin onun soyunu, Hamza’'nin soyunu devam
ettiremeyen ikinci Miisd’'ya dayandirmiglar. isma‘il bunu 6grenince
kendi nesebini Ebil Muhammed Kasim b. Hamza'ya dayandirmalari icin
onlar1 zorlamis, boylelikle de onlar ilk silsileden farkli bir silsileyle onu
seceyere dahil etmisler. Olay ¢igirindan ¢ikmis; onu bu secereye
eklemigler, ancak zikredildiginde Isma‘ilin yalan1 ve iftiras:
anlasilabilecek sekilde baz1 isimleri degistirip baska bir forma
sokmuslar. Biz ilk secereye sonradan ilave edilen sahifede nasil yer
aliyorsa o sekilde olmak tizere bu iki silsileye burada yer veriyoruz. ilk
silsile: Isma‘il b. Sah Haydar b. Sah Cuneyd b. es-Seyh ibrahim b. Hoca
‘All b. es-Seyh Sadruddin Misa b. es-Seyh Safiyyuddin Ishak b.
Eminuddin b. Cebrad’il b. Kutbuddin b. Salahuddin b. Muhammed el-Hafiz
b. ivad Sah b. Firiiz $ah b. Muhyiddin Fehendi b. ‘Ali b. Huseyn b. Ahmed
b. Davud b. Miisa es-Sani - soyu devam etmeyen - b. Hamza b. Miisa el-
Kazim - Imamiyye nezdinde on iki imamin yedincisi -. Ikinci silsile: $ah
Isma‘il b. $ah Haydar b. Sah Cuneyd b. es-Seyh ibrahim b. Hoca ‘Al b. es-
Seyh Sadruddin Misa b. es-Seyh Safiyyuddin ishak b. Cebrafl b.
Muhammed Salih b. Kutbuddin b. Muhammed b. Salahuddin Resid b.
Semsuddin Muhammed b. Sah ‘fvad b. Sah Firtiz b. Sah Niruddin b. Seref
Sah b. Tacuddin Hasen b. Sadruddin Muhammed b. Ibrahim b.
Muhyiddin Ca‘fer b. Mu‘izzuddin Muhammed b. Mecduddin isma‘l b.
Nasiruddin Muhammed b. $ah Fahruddin Ahmed b. Muhammed el-
‘Arabi b. Muhammed Kasim - soyu devam etmeyen ve ilk silsilede soyun
kendisine dayandirildig: ikinci Misa’'nin kardesi - b. Hamza b. Msa el-
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Kazim - Imamiyye mezhebine gére on iki imamin yedincisi -. Bu bir
ogittiir; dileyen 6giit alir. Temiz silsile, serefli sadik elgilerin elindeki
ylice ve degerli sahifelerdedir. Kahrolasica insan, ne nankordiir o!77
Zeyrekzade'nin kendisiyle iliskili olarak takdim ettigi bu ikinci anekdot,
10./16. ylzyilin sonlarinda Bagdat'ta kadilik gérevinde bulunan bir Osmanh
biirokratinin, gérevi sirasinda Sah Isma‘il'in seceresi hakkinda, muhtemelen
kisisel bir tecessiisiin tetiklemesi sonucu yaptig1 bir tahkikatin kisaca kayda
gecirildigi bir miitalaa notudur. ihtiva ettigi gozleme dayali bilgiler, hem
Zeyrekzade'nin diisiinme ve davranma bi¢cimine hem de $ah isma‘il'in nesebi
baglamindaki tartismalara 1s1k tutmaktadir. Tahkikat sirasindaki
gozlemlerin ayrintili denebilecek 6l¢iide kaydedilmis olmasi ve muhtemelen
tahkikat1 yapan kimse disinda ¢ok fazla kisinin gérme imkanina/sansina
sahip olmadig1 hususlarin bu nota yansimis olmasi 6nemlidir. Bu durum, s6z
konusu notu hem muhtevasi hem de bu muhtevanin kayit altina alinis bigimi
acisindan gercekten o6zgiin kilmaktadir. Zeyrekzade'nin iki ziyaretinin
arasinda yaklasik alt1 aylik bir aralik s6z konusudur; ancak metin tek defada
yazilmis gibidir. Bu durum onun her iki ziyaret sirasinda, 6zellikle Sah
Isma‘il'in secereleriyle ilgili bilgileri not ettigini, buraya konu olan metni ise
sonradan olusturdugunu diisiindirmektedir. Kendisinin el-Huseyni
nispesine sahip olmasi, muhtemelen onun bu tahkikat sirasinda
muhataplariyla daha rahat iletisim kurabilmesini saglamis olmalidir.

Zeyrekzade’'nin iki meshedde tahkikatta bulundugu tarihler, aym
zamanda Sultan Siileyman sonrasi siirecte Osmanlilar ile Safeviler arasindaki
tansiyonun iyice yiikseldigi ve 986/1578’den 998/1590’a kadar yaklasik on
iki y11 boyunca iki devlet arasinda fiili savas durumunun yasandig1 bir
zamana denk gelmektedir. Kendisinin bu gerilimin yasandig1 tarihlerde
995/1587-998/1590 yillar1 arasinda Bagdat kadilig1 gérevinde bulunuyor
olmasi anlamlidir; zira Bagdat ve ¢evresi iki devlet arasinda bu tarihten 6nce
de sonra da siirekli bir glic miicadelesine sahne olmus bir bolgedir. Bu

77 Zeyrekzade, Ta‘likat ‘ala’l-Esbah ve’n-Nezad’ir, Nafiz Pasa, vv.63b-64b. Bu not, Kastomunu 1550’de
kayith el-Esbah ve’n-Neza’ir niishasinin sonunda miistakil bir metin olarak yer almaktadir. Buradaki
metinde, tetkik notunun “Bu bir 6gittiir; dileyen 6giit alir. Temiz silsile, serefli sadik elcilerin elindeki
ylice ve degerli sahifelerdedir. Kahrolasica insan, ne nankordiir o!” seklindeki son ibaresinde gecen
bazi kelimelerin tizerine muhtemelen neye ve kime delalet ettiklerine isaret edecek sekilde agiklama
distlmiistiir. 80/°Abese:11-17. ayetlerinden uyarlandig anlasilan bu ibarede “bu” anlamina gelen
“inneha” kelimesinin {istiine “bu nesep,” “6giit alir” anlamina gelen “zekerah” kelimesinin iistiine
“nispet eder,” “kahrolasica insan” anlamina gelen “kutile’l-insan” kelimesinin iistiine de “Isma‘1l” notu
diigiilmiistiir. Bununla muhtemelen sondaki bu ibarenin $ah Isma‘l’le ilgili ince gonderimler igeren
sifrelenmis bir mesaj oldugu ifade edilmeye ¢alisilmistir. Bkz. Kastaomunu 1550, v.150a.
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yonelik eserlerin veya risalelerin de kaleme alindigini ve Sultan 3. Murad’a
ithaf edildigini hatirlamak gerekir.’8 Zeyrekzade'nin boyle bir siirecte iki
meshede giderek S$ah Isma‘il'in nesebiyle ilgili bir tahkikat yapmasi, iistelik
bu tahkikati bir sekilde metnine dercettigi bir eseri Sultan 3. Murad’a ithaf
etmis olmasi bu siirecin genel atmosferiyle iliskili olmalidir.

Sah Isma‘il'in nesebi meselesinin Zeyrekzade’den énceki siirecte de bir
karsilig1 séz konusudur.”® Seyhiilislam Ebussu‘td Efendi, Sah Isma‘il'in Hz.
‘AlT'nin soyundan olup olmadiginin soruldugu bir fetva talebine, boyle bir
seyin gercekte dogru olmadig, $ah Isma‘ll’in nesebini Hz. ‘All’ye vardiran bir
nesep silsilesini Imam Riza meshedindeki Imami alimlerden zorla aldig
cevabini vermistir. Ona goére bu nesebin dogru kabul edilmesi durumunda
bile, sonugcta kiifre girdiginden bu nesebin ona higbir etkisi olmaz. Ebussu‘id,
Nih Peygamber’i buna 6rnek olarak géstermis ve oglunun onun davetine
icap etmemesi iizerine Yiice Allah tarafindan aralarindaki nesep baginin
kaldirildigin1 belirtmistir. Peygamber neslinden olmanin tek basina insani
diinyevi ve uhrevi hesaptan kurtaramayacagini belirten Ebussu‘id, aksi
halde herkesin Hz. Adem soyundan oldugu icin hesaba cekilmemesi
gerektigini kaydetmistir.80 Ebussu‘lid’'un verdigi cevapta dikkat ¢eken husus,

78 Bunlar; Mirza Mahdim'un en-Nevakid ‘ala’r-Ravafid’, Seyyid Mutahhar’in Risdle fi Tekfiri’s-Si‘a’s1
ve el-Antaki’'nin Risale fi Tekfiri’r-Ravafiddir. Bunlarla ilgili olarak bkz. Mehmet Kalayci, Osmanl: Stin-
niligi: Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi (Ankara: Otorite Yayinlari, 2015), ss.177-187.

79 Ekinci, Esad Efendi 3548 nolu mecmuada yer alan fetva suretlerinden hareketle Kemalpasa-
zade’nin bu konuya degindigini belirtmekte ve ilgili ibareleri alintilamaktadir. Bkz. Mustafa Ekinci,
“Erdebil Tekkesi'nin Kurulusu, Gelismesi ve Anadolu’daki Dini ve Siyasi Faaliyetleri” (Yayimlanma-
mis Doktora Tezi, Harran Universitesi, Sanliurfa, 1997), ss.48-49. Fakat kendisinin Kemalpasazade'ye
ait oldugunu degerlendirdigi fetvanin ise gercekte Ebussu‘iid’a ait oldugunu belirtmek gerekir. ilgili
mecmuada 6nce Kemalpasazade'ye ait Arapga bir fetva, ardindan da Ebussu‘tid’a ait Osmanl Turk-
cesiyle fetva suretleri yer almaktadir. Ekinci, muhtemelen bunlarin hepsinin de Kemalpasazade’ye
ait oldugu diistinmiistiir. Kemalpasazade'ye ait fetvanin Ayasofya 4794 nolu mecmuada bagska bir
niishasi daha bulunmaktadir; mukayese edildiginde Esad Efendi 3548’deki fetva suretlerinden yal-
nizca ilki ile ortiistiigii goriilmektedir. Krs. Kemalpasazade, Fetva-y1 Kemalpasazade Der Hakki Kizil-
bas, Siilleymaniye Kiitiphanesi-Esad Efendi, no.3548, v.45a-b; Risale fi kfari’r-Rafada, Siileymaniye
Kiitiiphanesi-Ayasofya, n0.4794, v.43a. Kemalpasazade'nin fetvasi, Bulut tarafindan tahlil edilmis ve
Pertev Pasa 621’de kayith niishasi esas alinarak terciime edilmistir. Bkz. Halil ibrahim Bulut, “Os-
manli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pasazade Ornegi,” Dinf Arastirmalar 7:21 (2005),
$5.188-190. Bu durumda Ekinci'nin iddiasini ispatlayamamakla itham ettigi ve boyle bir iddiada bu-
lunmasini ise koyu bir Osmanli taraftari olmasina bagladigi kisinin de Kemalpasazade olmadig acik-
tir. Bkz. Ekinci, “Erdebil Tekkesi'nin Kurulusu,” 50. Benzer sekilde Ekinci'nin bu degerlendirmesini
tetkik etme ihtiyaci duymadan ¢aligmalari i¢in hareket noktasi olarak alan ve neseple ilgili aciklamay1
Kemalpasazade'ye ait goren Kiigiikdag ve Dedeyev’in “Burada, Kemal Paga-Zade’'nin Osmanllar yo-
niinden siyasi amag giittiigii ve Osmanh milliyetciligi yaptigini ve bu nedenle tarafli bir tutum igine
girdigini goz ard1 etmemek gerekir.” seklindeki degerlendirmelerinin de mesnetsiz hale geldiginin
altin1 cizmek gerekir. Bkz. Yusuf Kiiciikdag-Bilal Dedeyev, “Safevilerin Nesebine Farkl Bir Bakis,”
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2:6 (2009), s.416.

80 Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuid Efendi Fetvalan Isiginda 16. Asir Tiirk Hayat1 (Istanbul
1983), s5.109-110.
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s6z konusu meseleye, duyumdan 6te gitmeyen bir bilgiden hareketle bir
miitalaa getirmis olmasidir. Bu duyumun tahkike muhtag oldugu aciktir; zira
cevapta “boylesi bir nesep nispetinin dogru olmasi durumunda bile” seklinde
baslayarak ilave bir miitalaa yapma ihtiyac1 hissetmistir. Zeyrekzade’'nin
tahkikatina da muhtemelen Ebussu‘iid’'un dikkat ¢ektigi, ancak icerigine tam
olarak vakif olmadig1 $ah Isma‘il'in zorla nesebini Hz. ‘Al’'ye dayandirma
girisimi 6n ayak olmustur. Nitekim kendisi bu tahkikatin 6ncesinde
Ebussu‘iid’a géndermede bulunmakta ve onun Sah Isma‘l ve tabilerini
kiifiirle itham ettigine dikkat ¢ekmektedir. Ebussu‘iid’dan miilhem olan,
ancak ¢ok sayida Bagdat valisi veya kadisinin yapmayi1 aklina getirmedigi bir
tahkikat1 Zeyrekzade'nin yapmis olmasi, muhtemelen onun Kkisisel tecesstisii
ile iliskilidir.

2.3. Serhu Dibaceti Tefsiri Ebi’s-Su‘Ud

Nev‘izade’'nin Zeyrekzade'yve nispet ettigi ve ince bir tarizle kelimat
olarak nitedigi son eser, Ebussuad’un [rsadu’l-‘Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kitabi’'l-Kerim adli tefsirinin dibacesine yazdig1 serhtir ve ii¢ niishasi
bulunmaktadir.8! Ebussu‘id’'un dmriiniin sonlarinda kaleme aldig1 ve Sultan

81 Zeyrekzade, Serhu Dibdceti Tefsiri Ebi’s-Su‘d, Siileymaniye Kiitliphanesi-Hac1 Mahmud, no.249;
Serh ‘ala Eva’ili Tefsiri Ebi’s-Su‘ud, Stileymaniye Kiitliphanesi-Resid Efendi, no.41. Hact Mahmud niis-
hasinin ferag kaydi bilgisinde eserin yazim isine 1003 Muharrem’inde (Eyliil-Ekim 1594) baslandig:
ve ayn1 yilin Cemaziyelevvel'inde (Ocak-Subat 1595) tamamlandig1 kaydedilmektedir (Zeyrekzade,
Serhu Dibace, Hact Mahmud, v.55b). Bu bilginin miiellife mi yoksa miistensihe mi ait oldugu belli de-
gildir; ancak baslangic ve bitis arasinda yaklasik bes aylik bir zaman diliminin s6z konusu olmasi bu
bilginin Zeyrekzade’ye ait olabilecegini diisiindiirmektedir. Yine de hattin ona m1 yoksa ismi belli ol-
mayan bir miistensihe mi ait oldugunu miizakere etmek gerekir. Niishanin kenarlarinda Zey-
rekzade’nin hayat ile ilgili metin dis1 otobiyografik bilgilerin yer aliyor olmasi ve bu bilgilerin Zey-
rekzade’den bagska birisi tarafindan yazilamayacak 6l¢iide ayrinti ihtiva ediyor olmasi dikkate alindi-
ginda, hattin onun hatt1 oldugunu diisiinmek sanki daha olasidir. Bu kabul, ¢6ziilmesi gereken baska
bir miiskili de ortaya ¢ikarmaktadir. Serhu Dibace’nin ferag kaydi bilgisinin hemen akabinde ayni
hatla el-Fatiha siiresinin tefsirine ge¢ilmektedir. Yaklasik on doért varaklik bu tefsir kisminin sonunda
ise “haza ahiru ma ketebeh el-muhakkik el-‘allame ‘ala tefsiri’l-mevla Ebi’s-Su‘id” seklinde bir hatime
kaydi bulunmaktadir. Ote yandan Serhu Dibdce'nin Resid Efendi 41’de yer alan niishasinin ise sadece
dort varaklik baslangi¢ kismi giintimiize ulagmis olup, sondan 6nemli bir kismi eksik durumdadir.
Buna karsin Resid Efendi 41’de de el-Fatiha sliresinin tefsiri yer almaktadir. Buradaki metnin ilk
kism1 Hact Mahmud 249’daki el-Fatiha stresi tefsiriyle ilgili metinle 6rtiismektedir; ancak Hac1 Mah-
mud 249’daki metnin aksine buradaki metin devam etmektedir. Nereye kadar devam ettigi ise belli
degildir, zira bunun da son kismi eksiktir. El-Fatiha slresinin tefsirine konu olan ana metnin
Ebussu‘iid’un tefsiri olmasi, el-Fatiha siiresinin tefsiri baglamindaki metnin de Zeyrekzade'’ye ait ola-
bilecegi ihtimalini giliclendirmektedir. Bu durumda iki niishadaki metinler arasindaki ziyadelik ve
noksanlik ne ile izah edilecektir. Kesin bir sey soylemek zor ise de Hact Mahmud 249’da yer alan
niishanin ilk niisha oldugu ve Zeyrekzade'nin yaklasik dort aylik bir siire zarfinda Ebussu‘ad’un tef-
sirinin ilk kisimlari tizerine yazmak istedigi serhte gelebildigi yere kadar geldigi s6ylenebilir. Muhte-
melen sonraki siirecte bunu devam ettirmek istemis olmalidir ve Resid Efendi 41’de yer alan daha
uzun metin bunun devam ettirilmis hali gibidir. Ger¢ekte nereye kadar gelebildigi ise bu niishanin
sonunun eksik olmasi nedeniyle tespit edilememektedir. Her haliikarda, Zeyrekzade'nin
Ebussu‘id’un tefsirinin girisine bir serh kaleme aldig1, ancak farkli zaman dilimlerinde s6z konusu
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Siileyman’a takdim ettigi bu tefsir, ilgili donemde genis bir tevecciihe konu
olmus, niishalan Islam cografyasimin farkl bélgelerine yayilmistir.82 Eser
lizerine serh tiirlinde bir yazim faaliyetinde bulunan ilk isimlerden biri
Zeyrekzade'dir. Katib Celebi, Zeyrekzade'nin eserin epeyce uzun olan
dibacesi lizerine bu serhi kaleme aldigini belirtmekte, yazim tarihi icinse
1003/1594-1595 tarihini vermektedir.

Zeyrekzade, serhin girisinde tefsir ilminin énemine ve bu alanda cok
sayida eser ortaya konulduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu eserlerin oldukca
incelikli ve yliksek diizeyde bilgiler ve sirlar ihtiva ettiklerini, bu yiizden
halkin bunlar1 anlamaktan aciz kaldigini ve bu eserlerin muhtevasina ortak
olamadan sadece taklidiyle yetindiklerini kaydetmektedir. Zeyrekzade bu

tefsirden daha genis bir kismi icine alacak sekilde serhini genisletmeye calistig1 soylenebilir. Bu du-
rumda el-Fatiha siresiyle ilgili kisimlar1 da Serhu Dibdce adl eserinin bir parcasi olarak miitalaa et-
mek sanki daha dogrudur. Zeyrekzade'nin bu eseri, Can tarafindan yakin zamanda yapilmis bir ytik-
sek lisans ¢alismasina konu kilinmistir. Can, eserin Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitliphanesi 3. Ahmed
koleksiyonu 1464 numarada kayitli bagka bir niishasindan da s6z etmektedir; ilgili niishanin gorse-
lini temin etme noktasindaki talebimiz, kiitiiphanenin sayim ve tasnif siirecinde olmasina bagh tek-
nik nedenler gerekee gosterilerek karsiliksiz birakilmistir. Yine de Can’in sahitligine itimat ederek 3.
Ahmed 1464 nolu niishanin yanhshkla Ebussu‘tid’a nispet edildigi, toplamda 109 varak oldugu ve ‘All
b. Murad eliyle 1003-1004 /1595 yilinda yaziya gecirildigi yontindeki bilgileri paylasmakta fayda var-
dir. Bkz. Ulviye Sevde Can, “Osmanl Tefsir Geleneginde Mukaddime Hasiyeciligi -Zeyrekzade Mu-
hammed b. Muhammed'in [rsddii’l-Akli’s-Selim Mukaddimesi Hasiyesi Ornegi-” (Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2019), s.58. Can’in degerlendirmelerinde 3. Ahmed
niishasinda el-Fatiha stiresiyle ilgili kisma dair herhangi bir bilgi bulunmamasi, bu niishanin belki
Hac1 Mahmud 249 nolu niishadan daha 6nce kaleme alinmis bir niisha olabilecegi ihtimalini de akla
getirmektedir. Can’in emek tiriinii olan bu calismasinda Zeyrekzade'nin hal tercemesi ve eserleri bag-
laminda tashih edilmesi gereken bazi kiiciik hususlar oldugunu da bu vesileyle not etmek gereKir.
Can, eserin dibacesinde ismini Mehmed b. Mehmed el-Huseyni olarak sunan Zeyrekzade ile tabakat
kitaplarinda Emrullah Mehmed b. Zeyrek Muhyeddin el-Huseyni seklinde ismi not edilen Zey-
rekzade’yi farkli sahislar olarak degerlendirmis, ilkinin hayat1 hakkinda yeterli bilginin olmadigin
belirtirken, ikincisi icin ise Nev‘izade’de yer alan bilgileri takdim etmistir (Can, “Osmanh Tefsir Gele-
neginde Mukaddime Hasiyeciligi,” ss.5-9). Bu, Zeyrekzade’nin kimligine iliskin belirsizlikten kaynak-
lanan ve hos goriilebilecek bir sehivdir; ancak bu iki kiinye tek bir sahsa aittir. Yine Can, Resid Efendi
41 nolu niishay1 Serhu Dibace’den bagimsiz miistakil bir eser olarak degerlendirmistir (Can, “Osmanl
Tefsir Geleneginde Mukaddime Hasiyeciligi,” ss.7, 59). Muhtemelen katalog kayitlarindaki yanlslk-
lardan kaynaklanan bu bilginin de tashih edilmesi gerekmektedir, zira her iki eser de aym eserdir.
Farkli olan husus Resid Efendi 41’de Serhu Dibace’nin sadece ilk dort sayfasi yer almakta olup sonraki
kismu ise eksiktir. Buna karsin Hact Mahmud 249’da kisa bir sekilde yer alan el-Fatiha stresiyle ilgili
kisim Resid Efendi 41’de daha genis olarak yer almistir. Son olarak Nev‘izade’'nin Zeyrekzade'nin
Ebussu‘iid’un tefsirinin dibacesine yazdigi serhi kiigcimseyerek kelimat olarak adlandirmasindan ha-
reketle Can, bunu “Ebussuud Efendi tefsirine kelimat” adi altinda miistakil bir eser olarak degerlen-
dirmis ve bunun Hact Mahmud 249 nolu niishanin ilk sayfasinin kenarina Zeyrekzade'nin kendi ha-
yati ile ilgili olarak diistiigli not olabilecegini ileri stirmiistiir (Can, “Osmanl Tefsir Geleneginde Mu-
kaddime Hagiyeciligi,” s.10). Bu bilginin de dogru olmadigin1 belirtmek gerekir. Gerek Hact Mahmud
249 gerekse ilk sayfasinin kenarindaki otobiyografik not -ki {iglincii boliimde ayrica lizerinde duru-
lacaktir- tek bir sahsa, yani Zeyrekzade Emrullah Mehmed’e aittir.

82 Katib Celebi, Ebussu‘id’un bu tefsirini gordiigi itibar agisindan ez-Zemahserr'nin el-Kessaf1 ve
Kadi el-Beydavr’'nin Envaru't-Tenzil'iyle ayn diizeyde miitalaa etmektedir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-
Zunin, c.1, s.65.
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noktada sozii Ebussu‘id’'un [rsadu’l-‘Akli’s-Selim adh tefsirine getirerek
Oviicii betimlemelerde bulunmaktadir. Ona gore bu eser, Kur’anin
anlasilmas1 i¢in gerekli olan biitiin ilimlerin adeta bir anahtan
hiiviyetindedir ve Ebussu‘lid’dan once hi¢ kimse bdylesi bir tefsiri ortaya
koyamamamistir. Zeyrekzade, bu durumun kendi zamani icin de gegerli
oldugunun altin1 ¢izmektedir. A¢ik bir dile sahip olmasina karsin s6z konusu
tefsirin, ihtiva ettigi inceliklerin izahi1 bakimindan bir serhe ihtiyaci
oldugunu, ancak bdyle bir serhin ise heniliz yazilmadigini dile getiren
Zeyrekzade, bu noktada eserle ilgili toplumun bir kesiminin zihinlerinde var
olan tereddiitlere dikkat c¢ekmekte ve zorlugu dolayisiyla eseri
itibarsizlastirmaya ¢alisan kimseleri sert ifadelerle elestirmektedir. Kendisi,
bunlarin kimligi hakkinda agik bir bilgi vermese de bu serh vesilesiyle
yazdiklarinin ayni zamanda onlara yapilmis dolayll bir reddiye olarak
goriilmesini istemektedir. Zeyrekzade, yazdig1 bu serhi genisce dvgiilerde
bulundugu Sultan 3. Mehmed’e ithaf etmekte, ithaf sirasinda da daha 6nceki
sultanlardan 3. Murad ve 2. Selim’e 6vglilerde bulunmaktadir.83

Zeyrekzade, tipki el-Esbah ve'n-Nezd’ir'e yazdig1 ta‘likatta oldugu gibi
Ebussu‘liid'un tefsirinin dibacesine yazdigi bu serhte de yasadig1 doneme ve
kendisine yonelik metin i¢cinde bazi gondermelerde bulunmaktadir. Bunun
dikkat ¢ceken érneklerinden biri Ebussu‘tid’'un sahip oldugu icazetlere dair
sundugu su bilgilerdir:

«c

0, doneminde “alem hoca” olarak soéhret bulmus bir kimsedir. 896
Safer’inde (1490-1491) dogmus, babasi Seyh ‘Arifbillah Muhyiddin
Mehmed b. Mustafa b. ‘imad el-iskilibi el-Hanefi'nin [6.920/1514-
1515]8* yaninda yetismis ve onun hem rivayet hem de dirayet agisindan
icazetli oldugu hususlar/eserler hakkinda rivayette bulunma icazetini
almistir. Babasi, annesinin amcasi ve yeni Tecrid hasiyesinin® sahibi
olan Molla ‘Ala’eddin ‘Ali Kisi'den [6.879/1474], o da el-Cagmini'nin8¢
sarihi Kadizade er-Rimi'den [6.844/1440’tan sonra], o da Molla
Semseddin el-FenarT’den [6.834/1431] rivayette bulunmustur. Molla
babasinin, seyhi ‘Arifbillah Seyh ibrahim el-KayserT’den de bir senedi

83 Zeyrekzade, Serhu Dibace, Hact Mahmud, vv.1b-3b.

84 Tagkopriiliizade, es-Sakd'iku’n-Nu‘mdniyye, ss.546-550.

85 Burada zikri gecen Tecrid adl eser, Nasiruddin et-TiisT'nin (6.672/1274) Tecridu’l-I‘tikad 1dir. Uze-
rine yazilan serhler icerisinde en yayginlik kazanan1 Semsuddin el-isfahani (6.749/1349) tarafindan
yazilan Tesdidu’l-Kava id'dir. Serh-i kadim olarak maruf olan bu serh tizerine es-Seyyid es-Serif kap-
saml bir hasiye kaleme almistir. ‘All Kusgu, et-TiisT'ye ait ana metni yeniden serh etmis, bundan do-
lay1 onun serhi, serh-i cedid olarak isimlendirilmistir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.1, ss.346-
351.

86 Burada kastedilen, meshur astronomi ve matematik alimi el-Cagmini'nin (6.618/1221 [?]) el-Mu-
lahhas adl1 astronomi eseridir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, ss.1819-1820.
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bulunmaktadir; onun yaninda terbiye gormiis ve irsadla ilgili olarak
ondan icazet almistir. Seyhi ve iistadi Molla ‘Abdurrahman b. ‘Al1 el-
Mu’eyyedi [6.922/1516], kendi seyhi ve hocasi Molla Celaleddin ed-
Devvani’den [6.908/1502] rivayet ettikleri konusunda ona
[Ebussu‘iid’a] icazet vermistir. Ed-Devvani, el-Mu’eyyedi'ye hem sozli
hem de yazili bir icazet vermistir ki bu icazet ed-Devvanrnin
babasindan, babasinin da doguda ve batida allame olarak meshur, ali
nesep sahibi, kiymetli eserlerin sahibi es-Seyyid es-Serif el-Curcani’den
aldiklarina dair bir icazettir. Yine hocasi ve seyhi Molla Seyyidi Mehmed
b. Mehmed [6.931/1524-1525]; Molla Hasen Celebi'den [6.891/1486],
onun da Molla ‘Ali et-Tusr'den [6.887/1482] rivayeten ve dirayeten
icazetli oldugu hususlar/eserler konusunda ona [Ebussu‘td’a] icazet
vermistir; Hasen Celebi et-Telvih, el-Mevakif ve el-Mutavvel iizerine
yazdig1 hasiyeleri elden ele dolasan bir kisidir. Ebussu‘d, Seyh
Sihabuddin Ahmed ibn Hacer’in [6.852/1449] baz1 6grencilerinden de
rivayette bulunmustur.

Zeyrekzade “hadis ve tefsirde seyhim” olarak niteledigi Molla
‘Abdurrahman b. Cemaleddin el-Hanefi el-Merzifoni'nin (6.971/1563-1564)
Ebussu‘lid’dan aldig1 icazetin senetlerinde bu bilgilerin kayitli oldugunu
belirtmektedir. Ardindan s6zii kendisine getirmekte ve sunlar
kaydetmektedir:

Bu Seyh [Merzifoni], 971 Saban’inin 12’si Cuma giinii (26 Mart 1564),
musannif [Ebussu‘0d] ve bagkalarnn tarafindan kendisine verilen
icazetler kapsaminda bana icazet verdi. Cuma namazindan sonra
musannifin [Ebussu‘id’un] meclisine katildim, ondan “ve le-kad dteyna
Miisa’l-kitadb min ba‘d ma ehleknd’l-kuriine’l-ila” ayeti®’ ile peygambere
salat ayetinin®® tefsirini dinledim. Kendisi bana, ders esnasinda giizel
ahlak tavsiyesinde bulundu ve miitalaa adabini 6gretti. Kendisinin
dirayeten ve rivayeten icazetli oldugu seyler hakkinda bana icazet verdi
ve hayir duasinda bulundu. Elini 6ptiim ve vedalastim.8?

Zeyrekzade'nin hem Ebussutd hem de kendisiyle ilgili sundugu bu
bilgiler énemlidir. Bu bilgilere belki bu kadar ayrintili olmasa da bagska
eserlerden hareketle ulasilabilmesi imkan dahilindedir. Nitekim ‘Al1 b. Balj,
Ebussu‘iid’'un Seyhzade ‘Abdurrahman Merzifoni'ye verdigi icazet metninin
tamamini MerzifonT'nin hal tercemesi sirasinda nakletmistir. “Al1 b. Bali bu

87 28/el-Kasas: 43 “Andolsun biz, ilk nesilleri yok ettikten sonra Musa'ya, -diistiniip 6giit alsinlar diye-
insanlar i¢in apacik deliller, hidayet rehberi ve rahmet olarak o Kitab1 vermisizdir.”

88 Zeyrekzade, bununla muhtemelen “Allah ve melekleri, Peygamber’e ¢ok salevat getirirler. Ey Mii-
minler! Siz de ona salevét getirin ve tam bir teslimiyetle ona selam verin.” mealindeki 33/el-Ahzab:
56’y1 kastetmektedir.

89 Zeyrekzade, Serhu Dibdce, Hact Mahmud, v.15a-b.
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icazetin MerzifonT'ye 6viing i¢in yeterli oldugunu ve onun baska bir seye
ihtiyac1 olmadigini kaydetmistir.?® Zeyrekzade’nin Ebussu‘d’a iliskin
aktardiklari, anlasildigi kadariyla bu icazetin bir 6zeti mahiyetindedir. Fakat
Zeyrekzade'nin kendisini Ebussu‘id’la iliskilendirirken verdigi bilgiler
siradisidir ve lizerinde durmaya degerdir. Aslinda Ebussu‘id’la dogrudan bir
hoca-6grenci iliskisi s6z konusu degildir; ama kendisi Ebussu‘tid’un 6grencisi
ve ondan icazetli olan MerzifonT'nin talebesidir. Hadiste ve tefsir ilminde
kendisinin hocasi olarak niteledigi bu sahis, kendi yaninda gergeklestirdigi
tahsilden sonra Zeyrekzade'ye 971 (1564) yilinda icazet vermistir. Siradisi
olan husus, bu icazeti aldig1 giin icerisinde ve muhtemelen hocasi Merzifoni
ile birlikte Ebussu‘tid'un meclisine gitmesi ve ondan teberriiken bir miktar
ders dinlemesi, sonrasinda da kendisiyle yakindan miilaki olup icazet
almasidir.

Merzifoni, Ebussu‘lid’dan icazetlidir, ondan alinmis bir icazetin aym
zamanda Ebussu‘id’'u da kapsadigi agiktir; bununla birlikte Zeyrekzade,
MerzifonT'den aldig1 icazetle yetinmemekte ve Ebussu‘tid’dan da bir icazet
almaktadir. Bu kadar kisa siireli bir tahsil icin Ebussu‘iid’un icazet vermesi
elbette anlamli gelmemektedir; muhtemelen onun icazeti 0grencisi
MerzifonT'nin verdigi icazetin tasdiki hiiviyetinde tamamlayici bir torendir.
Ebussu‘id’'un tek derslik bu muhataplikta Zeyrekzade'ye glizel ahlak
tavsiyesinde bulunmasi, miitalaa adabin1 6gretmesi, sonrasinda hayir
duasinda bulunmasi, nihayetinde ise Zeyrekzade'nin Ebussu‘id’un elini
operek onunla vedalasmasi bunun tamamlayici bir téren oldugunu teyit
etmektedir. Bu ise neticede, MerzifonT'nin Zeyrekzade'ye verdigi icazetin
Ebussu‘tid’un el-Irsad’1 merkezli bir icazet olabilecegini akla getirmektedir;
nitekim teberriiken de olsa icazetin odaginda iki ayetin tefsirinin yer aliyor
olmas1 bunu teyit eder niteliktedir. Ne var ki Ebussu‘id’'un Sad stiresine
kadar geldigi kismi1 temize cekip Sultan Siileyman’a ithaf ettigi tarih
972/1565tir. Dolayisiyla Zeyrekzade'nin kendisinden icazet aldig: tarihte
Ebussu‘dd’un Irsad’in1 heniiz kaleme almadigi agiktir. Yine de bu durum
Ebussu‘iid’'un kendi meclisinde tefsir dersi verdigi ger¢egini timden ortadan
kaldirmamaktadir. Bu agidan bakildiginda Zeyrekzade’'nin teberriiken de
olsa kendisinden aldi1 icazetin tefsir ilmi odakhh bir icazet oldugu
ongorisiinde bulunmak miimkiindiir. Bu durum, aynm1 zamanda
Zeyrekzade'nin el-Irsad'in dibacesine yazdig1 serhin girisinde, eseri ve
Ebussu‘ad’u ni¢in bu kadar sahiplendigini de anlagilir kilmaktadir. Oyle ki o,

90 Ali b. Bali, el-Ikdu’l-Manziim, ss.198-202.
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zorlugundan hareketle eseri ve miiellifini itibarsizlastirmaya ¢alisan kisilere
sert ¢ikmis ve kendi eserini ayni1 zamanda bu tiirden kimselere yonelik bir
reddiye olarak takdim etmistir. Zorlugu nedeniyle eseri elestirenlere bir serh
yazarak cevap vermesi, ayni zamanda kendi yetkinliginin dolayli bir sekilde
ibrazi olarak da goriilebilir. Metin icerisinde Ebussu‘iid’dan teberriiken aldig1
icazeti one ¢ikarmasi da belki bu hususla iligkilidir ve bu serhi yazmak icin
gerekli olan yetkinlie kendisinin fazlasiyla sahip oldugu mesajinin
muhataplarina iletilmesi anlamina gelmektedir.

2.4. Serhu Mesaliki’l-Halas fi Mehaliki’l-Havas

Nev‘izade’nin sundugu t¢ eser disinda katalog kayitlarindan hareketle
Zeyrekzade'ye ait oldugu tespit edilebilen baska eserler de bulunmaktadir.
Bunlardan biri, hocas1 Taskoprizade Ahmed Efendi'ye ait Mesaliku’l-Halas
adli risale {Uzerine yazdig1 serhtir ve birka¢ niishasi giiniimiize
ulasabilmistir.! Taskoprizade'nin bu risalesi, Sa‘duddin et-Teftazani ve es-
Seyyid es-Serif el-Curcani’nin Timur’un huzurunda yaptiklari tartismalardan
birinin konusunu olusturan, tebei ve temsili istiare konusundaki
goriislerinin muhakemesini konu edinmektedir.92 Eserin ana metninde
Zeyrekzade'nin ismine tesadiif edilememektedir; bir niishasinin
zahriyesinde sarihin ana metnin miiellifi Task6prizade'nin 6grencilerinden
oldugu bilgisi yer almakta, lakin kim olduguna isaret edilmemektedir.®3
Muhtemelen bu bilgiye, ilk sayfada ana metnin kenarina diisiilmiis olan ve bu
yazinin Uglncii kisminda deginecegimiz bir kenar notundan hareketle
ulagilmistir.

Zeyrekzade, serhinin dibacesinde Taskdprizade'nin bu konuda biri eski
digeri yeni iki risale kaleme aldiginy, yeni risaleyi kendisine imla ettirdigini,
eski risalenin ise muhtevast hakkinda kendisine bilgi verdigini

91 Tespit edebildigimiz kadariyla bu niishalar Veliyytiddin Efendi 2830 ve Laleli 2979’de kayithdir;
katalog kayitlarinda serhin Corum Hasan Pagsa 2365 ve Kiitahya Zeytinoglu 1114’te de birer niisha-
sinin bulundugu goériilmektedir, ancak bu son iki niishay1 gérebilme imkanimiz olmamistir. Zey-
rekzade’nin bu serhi bir Yiiksek Lisans ¢aligmasi kapsaminda tahkik edilmistir. Bkz. Hiiseyin Sirr1
Sunar, “Emrullah Muhammed b. Zeyrek'in Serhu Mesaliki’l-Halas fi Mehaliki'l-Havas Adlh Eserinin
Edisyon Kritigi” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2015).

92 Tagkoprizade'nin bu muhakemesine konu olan tartisma, Sa‘duddin et-Teftazani ile es-Seyyid es-
Serif el-Curcani arasinda Timur'un huzurunda gergeklesmis ve hakemligini Mu‘tezili kimligi a¢ikca
zikredilen son kisi olan Nu‘manuddin el-Harizm1'nin yaptig1 bir tartismadir; tartismanin 6ziint 2/el-
Bakara:5’te gecen “‘ala” harf-i cerrindeki istiarenin tiiriiniin ne oldugu hususu olusturmaktadir. Et-
Teftazani burada istiare-i tebeiyye ile istidre-i temsiliyyenin bir arada bulundugunu ileri siirerken,
el-Curcani ise bunlarin bir arada bulunamayacagini ve buradaki istiarenin yalnizca istidre-i tebeiyye
oldugunu savunmustur. Bu tartisma sonraki siirecte bu iki alimden birinin yaklasimini benimseyen
alimler arasinda gerek yazili gerekse sozlii benzer tartismalarin da zeminini olusturmustur. Bkz.
Siikrii Ozen, “Teftazani,” DIA, c.40,5.303.

93 Zeyrekzade, Serhu Mesaliki’l-Halds, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Laleli, n0.2979, v.1a.
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belirtmektedir. Bu iki risalenin temel usul ve kaideleri bir araya getirdigini,
ince meseleleri icerdigini belirten Zeyrekzade, bilhassa da eski risalenin
Onemine vurgu yapmaktadir. Ona gore bu konuda bu eski risaleyle boy
Olciisebilecek bir baska eser ya da risale s6z konusu degildir. Boyle 6nemli
bir risaleye serh yazmak istemesi de risaleye insanlarin dikkatini ¢ekebilme
ve kapaliliklarin1 gidermek suretiyle anlasilmasina yardimci olma amacina
matuftur. Zeyrekzade, serhte ortaya koydugu hususlar1 dnce 6zet olarak
kaydetmisse de bunu bir metne doniistiirmesi epeyce gecikmistir. O bu
gecikmeden bahsederken kendisine bir korku halinin musallat oldugunu, bu
halin oturup yazmasinmi engelledigini, sanki hafizasim yitirdigi hissine
kapildigini, bir hiizlin ve sikint1 girdabina diistiigiinii, dostlardan ve vatandan
uzun siire ayr1 kaldigini, her yonden musibete maruz kaldigini, biitiin
bunlarin tizerine de sa¢inin agardigini belirtmektedir. Bu durum, varliginin
nuruyla yeryiiziinii aydinlatan bir kimse olarak betimledigi bir sahisla
tanismasina kadar siirmiistiir. Bu sahisla tanisiklig1 sonrasinda zihnindeki
oriimcek aglarindan kurtulmus ve icmalen kayit altina aldig1 serhi yazma
isine girisebilmistir. Zeyrekzade, sanina layik olmadigini diisiinse de bu serhi
ismini vermedigi s6z konusu sahsa ithaf etmektedir.?*

Zeyrekzade'nin rahatsizligin1 bir korku halinin zihnine hakim olmasi
seklinde ifade etmesi, yazim dncesi siirecte yasadigl bunalimin ruhsal ve
derin bir boyutu olduguna isaret etmektedir. Katib Celebi, Zeyrekzade’nin bu
serhi 984 (1576-1577) yilinda kaleme aldigin1 belirtmektedir.®> Bu bilgi
dogru ise, Zeyrekzade’nin bu tarihten 6nce yasadigi veya taniklik ettigi bazi
hadiselerin hastaligin1 tetiklemis olmasi muhtemeldir. Mevcut veriler
1s1ginda bu tarih 6ncesinde Zeyrekzade'yi etkilemesi muhtemel belki de en
onemli hadise, agabeyi Semseddin Ahmed’in 6limi gibi durmaktadir.
Semseddin Ahmed, esinin 6limiiniin tesiriyle Anadolu’dan ayrilmak istemis,
hac gorevinde bulunup Mekke'de kalmaya karar vermis ve bunun i¢in
Kahire’ye yonelmistir. Nevizade'nin ifadesiyle “ba‘z1 emraz-1 ha'ileye
mibtela” olmus ve heniiz kirk iki yasinda iken 974/1566-1567 yilinda
hayatini kaybetmistir.¢ Bu bilgiden hareketle, Semseddin Ahmed’in
6limiinden onceki stlirecte epeyce sikint1 ve aci ¢ektigi anlasilabilmektedir.
Agabeyinin vefat ettigi yil Zeyrekzade, yaklasik ii¢ yildir Rodosguk’taki
(Tekirdag) Riistem Pasa Medresesinde miderristir. Agabeyinin
yasadiklarinin ve 6liminiin Zeyrekzade'yi ruhsal olarak etkilemis olmasi

94 Zeyrekzade, Serhu Mesaliki’l-Halas, Laleli, vv.1b-2a.
95 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, s.1663.
96 Nev‘izade, Hadd'’iku’l-Hakad'ik, c.1, s.485
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muhtemel goriilebilir, ancak bu konuda kesin bir yargida bulunabilmek
glgtur.

el-Esbah ve’n-Nezd’ir'e yazdig ta‘likatin yazim tarihi ise 1000 (1591-
1592) yilidir. Serhu Mesaliki’l-Halds'ta daha ayrintili, Ta‘likat ‘ala’l-Esbah
ve’n-Neza@’irde daha kisa tutarak betimledigi rahatsizligin ayni rahatsizlik
olup olmadig1 noktasinda kesin bir yargida bulunmak giicse de hastaligin
Urettigi sonuglara dair sundugu Dbilgiler ayni olma ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Muhtemelen Serhu Mesaliki’l-Halds's yazdig siireg
oncesinde ¢ok daha siddetli seyreden rahatsizlig1 zamanla daha da azalmis
ve hatirlandiginda derin bir sizinin eslik ettigi eski bir aniya doniismiis
gibidir. Her iki eserde betimledigi rahatsizlig1 ayni olsa da, her iki metnin de
ortaya ¢ikmasina vesile olan ve Zeyrekzade’nin dost olarak niteledigi
kisilerin ayni veya ayr kisiler olup olmadigi belirsizdir. Ancak en azindan
Serhu Mesaliki’'l-Halas'1 kendisine ithaf ettigi kisiye karsi derin bir sevgi ve
saygi besledigi serhin girisindeki duygu halinden bile a¢iktir. Bu sahisla olan
dostlugu, icine diistiigii korkulariyla ya da kaygilariyla bas edebilmesini
saglamis ve 6zgiivenini tazelemistir.

Zeyrekzade'nin Mesaliku’l-Halas’a yazdig1 serhin, Taskoprizade ile
kiyaslandiginda ne 6l¢iide siki bir muhakemeyi veya tetkiki icerdigi tartisilir.
Bununla birlikte Taskdprizade’'nin bir 6grencisi olarak ona ait bir risaleyi
serh etmis olmasi muhtemelen Zeyrekzade'ye bir ayricalik hissi yasatmis
olmalidir. Nitekim o gerek yukaridaki alintilarda gerekse Mesaliku’l-Halds'ta
Taskoprizade’nin s6z konusu risaleleri kendisine bizzat imla ettirdigi
bilgisini 1srarla vurgulamaktadir. Bu siirecte Taskdprizade’'nin gozlerinin
gormez oldugu malumdur; bu durumda s6z konusu risalelerin imlasinin iyi
bir Arapc¢a dil bilgisi gerektirdigi aciktir. Zeyrekzadenin dolayli olarak
vurgulamak istedigi de muhtemelen kendisinin bu noktadaki yetkinligidir.

Zeyrekzade'nin yetkinligi sadece kendisinin degerlendirmeleriyle sinirlh
degildir; elimizde, onun Taskoprizade'nin 6grencisi olmasi nedeniyle
bagkalar1 tarafindan da ©nemsendigini gosteren o6nemli bir kayit soz
konusudur. Bu kayit, Ebii'l-Meyamin Mustafa b. ‘Ali'nin%” Taskoprizade'nin
el-‘Inaye fi Tahkiki'l-Isti‘Gre bi’l-Kindye isimli risalesine serh sadedinde
kaleme aldig1 risalesinin hemen akabinde yer alan Zeyrekzade’ye ait kisa bir
degerlendirmedir. Zeyrekzade'nin degerlendirmesi bu kisa serhe iliskin bir
takriz yazisidir. Bu yazinin hemen istiinde “Bu Molla fazil, faziletlerin

97 Ebl'l-Meyamin Mustafa b. ‘All hayatinin sonlarinda seyhiilislamlik goérevinde bulunmus ve
1015/1606 yilinda vefat etmistir. Bkz. Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.2, ss.1342-1345.
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kaynag1 Zeyrekzade olarak bilinen Mehmed Emrullah Celebi Efendi el-
Huseyni, bunu, bu hakir ve fakir Mustafa'nin risalesinin dibacesini serh
kastiyla bir dibace olarak yazdi.” seklinde?8 olayin arka plani sunulmaktadir.
Buradan anlasildig1 kadariyla bu ifadeyi not edenin de Ebd’l-Meyamin’in
kendisi oldugu ve Zeyrekzade'nin takrizinden memnuniyet ve mutluluk
duydugu anlasilabilmektedir. Zeyrekzade takrizinde 6nce kinayeye dayali
istiare meselesinin ne kadar énemli olduguna ve bu konuda ¢ok sayida alimin
bir seyler kaleme aldigina dikkat ¢ekmekte, ardindan da s6zii hocasi
Taskoprizade’ye getirmekte ve onun bu noktadaki istiinliigiinden soz
etmektedir. Hocasinin el-‘Indye isimli risaleyi kendisine bizzat imla ettirdigi
bilgisini yine vurgulayan Zeyrekzade, bu risalenin niishalarinin talebeler
arasinda yayildigin1 ve fazileti izahtan vareste bir Kkisinin ise risalenin
miitalaasina yoneldigini kaydetmektedir. Bu kisi, gayretli ancak tasnif
noktasinda tutuk birisidir; Taskdprizade’nin ilgili risalesini onun sanina layik
bir sekilde ve gerektigi 6l¢iide serh etmek istemis, bu amagla yazdigi serhin
dibacesini de Zeyrekzade'ye gondermistir. Zeyrekzade, bunu hiisn-i kabulle
karsilamis ve “bu ne glizel bir risale, bunu getiren el¢i de ne giizel bir elgi”
diyerek memnuniyetini 1zhar etmistir. Mesguliyetine karsin elinden geldigi
Olciide de dibacenin ve dolayl olarak serhin giizelliklerine isaret etmek
istemigtir.??

Ebl’'l-Meyamin Mustafa b. “Ali, kendi risalesinin ferag kaydinda risaleyi
987 Saban’inin ortalarinda (Ekim 1579) kaleme aldigini belirtmekte ve
kendisini Perviz Efendi Medresesi'nden azledilmis biri olarak takdim
etmektedir.190 Onun Dimetoka’da bulunan Perviz Efendi Medresesi'ndeki
gorevinin  980-983/1573-1576  tarihleri  arasinda  gerceklestigi
kaydedilmektedir.19? Buradan hareketle en azindan 987/1579 yilina kadar
mevcut durumunda bir degisiklik olmadigr ve halen bosta bulundugu
anlasilsa da bu siirecte nerede bulundugu belirsizdir; benzer bir belirsizlik
Zeyrekzade icin de gegerlidir; o 983/1575 yiinda Iznik Orhaniye’sine,
987/1579 yilinda da Edirne’deki U¢ Serefeli Medrese’den birine atanmigtur.
Ebi’'l-Meyamin, kendi serhini Zeyrekzade'ye dogrudan takdim etmemis,
aksine bir el¢i vasitasiyla ulastirmistir. Bu durumda Zeyrekzade’nin, ya

98 Zeyrekzade, Serhu Dibdceti’r-Risdle fi’l-Isti‘are, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Kasidecizade, no.675,
v.227b.

99 Zeyrekzade, Serhu Dibdceti’r-Risale fU'l-Isti‘Gre, Kasidecizade, vv.227b-228b.

100 Ebi'l-Meyamin Mustafa b. ‘All, Risale fi’l-Isti‘are, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Kasidecizade, no.675,
v.227a.

101 Ahmet Akpinar, “Osmanli’'nin Muhtesem Yiizyi1linda Hukuk¢u Bir Devlet Adami: Perviz Abdullah
Efendi Hayaty, ilmi ve Edebi Yonii,” Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10:2 (2015), s.334.
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Iznik’te ya da Edirne’de bulunuyor olmasi ihtimal dahilindedir.
2.5. Risale fi Cevazi Ahzi’'l-Ucra li-Kira@’ati’l-Kur’an
Katalog kayitlarinda Zeyrekzade’ye nispet edilen bir bagka eser Kur’an
okuma karsiliginda iicret almanin cevazina dair bir risaledir.102 Risalenin ana
metninde miellif isminin ge¢miyor olusu ilk basta bir tereddiit
uyandirmaktadir; zira Zeyrekzade'nin diger eserlerinin dibace kisminda
genellikle kendi ismini zikrettigi bilinmektedir. Risalenin ona nispetine, bir
niishasinin zahriye sayfasindaki notlarda tesadiif edilmektedir. Bu notlarin
Zeyrekzade'ye ait olmadigl, risalenin kiinye bilgisi baglaminda baskalari
tarafindan sonradan kaleme alindig1 agiktir. ilgili not su sekildedir:
Bu, Kur’an okuma karsiliginda ticret almanin cevazi hakkinda bir
risaledir; ibnu’Z-Zeyrek olarak bilinen miderris tarafindan, Mehmed
Celebi diye meshur fazil ve merhum mollanin risalesine bir reddiye
olarak kaleme alinmistir. Lakin bazi 6nde gelen 6grencileri risalenin
icerigine goz gezdirdiklerinde mezkur mollanin apagik bir yanilg icinde
oldugunu soylemislerdir.103
Risalenin girisinde Zeyrekzade, zamanin ¢ok dnemsenen alimlerinden
birinin Kur’an okuma karsiliginda {icret almanin caiz olmadigina dair bir
seyler yazdigini, yine zamanin giizide pek cok isminin de gézden gecirmeden
ve lUzerine dlsiinmeden bu risaleye ilgi gosterdigini belirterek soze
baslamaktadir. Ona gore risale, gecersiz baz1 yaklasimlarla doludur; evet
konular muteber kitaplardan nakledilmistir, ancak bizzat bu nakillerin
kendisi risalenin yazarinin goriislerinin reddi i¢in yeterlidir. Zeyrekzade
ibare ibare genis aciklamaya gerek duymadan, risalenin sadece siislii sozlerle
bezenmis, ancak temelsiz olan mukaddimesinin reddiyle yetinmistir. Amaci
risalede yer alan biitiin s6zlerin ¢iiriitiilmesi degildir; bilakis amaci dogrudan
veya dolayli olarak risalenin anlasilmasini miimkiin kilacak sekilde
meselenin 6ziinii sunmak, ardindan da hakkinda miinazaraya giristigi mesele
hakkinda muhatabinin eksikligini agikliga kavusturmaktir.104

Zeyrekzade'nin giriste ortaya koydugu bu tavir, yiikksek bir 6zgiivene

102 Zeyrekzade'nin bu risalesi, Kavalcioglu tarafindan biri metnin tahkikini digeri de fikhi agidan kap-
samli bir muhteva analizini igeren iki ayr1 ¢alismaya konu kilinmistir. Bkz. Abdullah Kavalcioglu,
“Zeyrekzade Emrullah Muhammed’in Kur'an Okuma Karsilig1 Ucret Alma Meselesine Dair Risalesi:
Inceleme ve Tahkik,” Diyanet ilmi Dergi 56 (2020), ss.415-442; “16. Yiizyil Osmanlisinda Kur’an
Okuma Karsihig1 Ucret Alma Tartismalar:: Birgivi Zeyrekzade Ornegi,” ilahiyat Tetkikleri Dergisi 54:2
(2020), s5.303-328.

103 Zeyrekzade, Risale fi Cevazi Ahzi’l-Ucra li-Kira’ati’l-Kur’an, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Kasideci-
zade, n0.710, v.10a.

104 Zeyrekzade, Risale fi Cevazi Ahzi’'l-Ucra, Kasidecizade, v.10b; Ayrica bkz. Kavalcioglu, “Zeyrekzade
Emrullah Muhammed’in Kur’an Okuma Karsihig Ucret Alma Meselesine Dair Risalesi: inceleme ve
Tahkik,” s.434.
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mebnidir ve risalesine reddiye yazdigi kisiye karsi esasli bir meydan okuma
refleksini ihtiva etmektedir. Bu durumda kendisine reddiyede bulundugu
kisinin kimligi daha da 6nemli hale gelmektedir. Bu kisinin Birgivi Mehmed
Efendi oldugunu tahmin etmek zor degildir; nitekim zahriyede fazil ve
merhum Molla Mehmed Celebi ibaresiyle zaten buna dolayl olarak isaret
edilmistir. Birgivi'nin Kur’an okuma karsiliginda ticret almanin caiz olmadigi
yoniindeki kesin tutumunun, ilgili donemde epeyce ses getirdigi
bilinmektedir. O bu konuyla ilgili olarak Inkazu’l-Halikin isminde genis
muhteval bir risale kaleme almis, daha sonra da Ikdazu’n-Na’imin ve Ifhamu’l-
Kasirin adl bir baska risalesinde bu noktadaki goriislerini 6zetlemistir.
Bu risale beldelerde yayginlik kazanmis ve din ehli tarafindan genis bir
sekilde benimsenmis bir seyin, yani alemlerin Rabbi katindan inmis ve
‘temiz olanlarin disinda kimsenin el siirmemesi gereken’ Kur’an-i
‘Azim’in ve Furkan-1 Kerim'in diinyalik elde etmek icin bir kazang
kapisina donitstiiriilmesi hususunun ciriitiilmesi amaciyla kaleme
alinmisg bir risaledir.105
seklinde séze basladig1 Inkdzu’l-Halikin adlh risalesinde Birgivi Mehmed
Efendi, meseleyi olabildigince genis bir cercevede ele almistir. Bir
mukaddime, bir ana boliim ve bir de hatime kismindan olusan risalede yer
yer icinde bulundugu zamana ve bu zamanda cari birtakim gelenek ve
goreneklere gondermelerde bulunmakta ve sert elestiriler ortaya
koymaktadir.196 Jkazu’n-Na’imin adh daha kisa olan risalesinde ise énceki
risalesinde dile getirdigi hususlari ana hatlariyla hatirlatmakta ve insanlari
bu konuda uyarmaktadir. Ancak bu kez, meseleyi sadece Kur'dn okuma
karsiliginda alinan tiicretle sinirli tutmamakta, aksine belirli bir mal elde
etmek niyetiyle ve hasil olacak sevabi bu mali verene raci kilmak suretiyle
gergeklestirilen tehlil, tesbih, tekbir, tasliye gibi uygulamalari da buna dahil
etmektedir. Boyle bir seyin hicbir Islam mezhebinde, hatta hi¢bir semavi
dinde caiz olmadiginin altin1 ¢izen Birgivi, kendi goriisii istikametindeki akli

105 Birgivi Mehmed Efendi, Inkazu’l-Halikin, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Fatih, n0.5339, v.130a.

106 Su tespitler buna 6rnek olusturmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Bizim kargi ¢iktigimiz sey bir
kimsenin sevabi kendisine veya bir arkadasina raci kilinmak tizere bir kisiye Kur’an okumasi i¢in bir
ticret vermesidir. Bu durumda kiraati gerceklestiren Kisi, karsiliginda bir ticret almay1 amacglamakta-
dir; dyle ki almadig1 takdirde okumamakta, hatta cemaat toplanmis bile olsa okumamakta 1srar et-
mektedir. Clinkii zamanimizda yaygin olan sey budur; bir adam bir vakifta bulunur, bunun vakfiye-
sine de ‘Benim ruhum, babamin veya baskasinin ruhu i¢cin Allah’in kitabindan okuyan bir kisiye giin-
liik bir veya iki dirhem fticret verilsin.” diye yazar. Ya da yash bir kadin bir alime gelir ve ‘Benim i¢in
veya filancanin ruhu i¢in bir hatim indirirsen sana elli dirhem veririm.” der. Okuyacak kisi, belirli bir
ucret beklentisiyle okur, bu ticretin kendisine verilmeyecegini bilse okumaz. Okudu ve kendisine bir
sey verilmedi diyelim, bu durumda muhatabina 6fkelenir, ondan hakkini talep eder, hatta belki de
onu kadiya sikayet bile eder, arkasindan da séver. Bu séylediklerimiz iizerinde biraz diisiiniildii-
gilinde iicretle Kur'an okumanin caiz olmadig anlasilir.” Bkz. Birgivi, Inkazu’l-Halikin, Fatih, v.136a.
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ve nakli delillerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu kaydetmektedir.
Kendisi bir zaman diisiinmiis, sadece el-Fatiha siiresinde bile buna dair on
kiisur delil bulmus ve bunlar1 bazi meclislerde dile getirmistir. Hatta
Kur’an’in biitiiniinde bu yénde ¢cok daha fazla delil s6z konusudur ki bunlarin
da o6nemli bir kismum Inkazu’l-Halikin isimli risalesinde acikhiga
kavusturmustur. Bu risalesinde yapmak istedigi seyi ise adilane bir sekilde
hakki arayanlar icin herhangi bir 6zel delile veya nakle bagvurmadan genel
bir degerlendirme ortaya koymak olarak takdim etmektedir.107 Bu iki
risaleden ilkinin muhatabi1 daha ¢ok ulema ve limeradan miitesekkil havas
iken, ikincisinin ise daha ¢ok avam oldugu anlasilabilmektedir.
Zeyrekzade'nin reddiyesi, Birgiv'nin ilk risalesinin, yani Inkazu’l-
Halikin'in  mukaddimesine yoneliktir. Ancak muhteva mukayesesi
yapildiginda, ilgili mukaddimenin tamaminin tahlil konusu kilinmadigi
goriilebilmektedir. Birgivi'nin ilgili risaledeki mukaddimesi dort alt bahisten
olusmaktadir; ilkinde niyet, ikincisinde riya, liciinciisiinde ser‘i maas ile iicret
arasindaki fark, dordiinciisiinde ise miitesabihata sarilmanin haram olusu
ele alinmaktadir. Zeyrekzade'nin reddiyesine konu olan igerik, ser‘t maas ile
licret arasindaki farkin ele alindig1 ligiincii bahistir. Nitekim Zeyrekzade'nin
isim vermeden reddiyeyi yazdig1 kisinin risalesinden gergeklestirdigi
nakiller, Birgivinin s6z konusu risalesinin ilgili bahsiyle birebir
ortiismektedir. Bu durumda Zeyrekzade’nin muhatabinin Birgivi oldugu
aciktir. Bunu teyit eden, hatta Birgivl'yi de icine alacak sekilde kendisine ve
risalesine daha genis bir zaviyeden bakma imkani sunan bir baska bilgi ise
Birgivi Mehmed Efendi'nin et-Tartkatu’l-Muhammediyye adli eserinin bir
nilishasinin sonunda yer alan Zeyrekzade’ye ait su nottur:
Zeyrekzade olarak adlandirilan aciz kul Mehmed el-Huseyni -ki Allah
onu takva sahibi kilip iyilige ulastirsin ve [iyiligini] artirsin- der ki: 979
(1571-1572) yilinda ulema meclisinde musannifin goriisiinii ¢liriitmiis
ve onu susturmustum. Sonra yolda insanlara sikinti veren seyleri
kaldirmay1 imanin subeleri arasinda degerlendirdigimden, bu hususta
miistakil bir risale yazmistim. Burada ise Kur’dn tilaveti ve benzer
ibadetlerde Ulcret alinmasinin cevazi konusunda soziin 6ziline isaret
etmek istiyorum. Bu husus oncelikle, el-Hidaye sahibinin ifadesinde
karsilik bulan bir kaidenin ortaya konmasini gerektirir. Musannifin

107 Birgivi, Ikazu’n-Na’imin ve Ifhamu’l-Kasirin, Stileymaniye Kiitiiphanesi-Fatih, no.5386, vv.1b-2a.
Birgivi'nin bu eseri, Yakar tarafindan tahlil edilmistir. Bkz. Fatih Yakar, “Birgivi'nin ‘Ikazii’'n-Naimin
ve IfhAmii'l-Kasirin’ Adh Risalesi Gergevesinde Para ile Kur'an Okumanin Fikhi Tahlili” M. Bayyigit
ve digerleri (ed.), Balikesirli Bir Islam Alimi: Imam Birgivi (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2019) iginde, c.1, s5.219-233.
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zikrettigi Kur’an tilaveti ve bunun gibi hususlar birer ibadettir ki bu,
meselenin hicbir fakih tarafindan inkar edilemeyecek bir boyutudur;
diger daha o6nemli boyutu ise hicbir ibadette ilicret almanin caiz
olmayacagidir. Bu iki husus da el-Hidaye’de zikredildigi tizere ilk donem
fakihleri nezdinde tartismasiz kabul edilen hususlardir. Sonraki
imamlarimiz ise ders verme, miiezzinlik ve imamet gibi ibadetlerde
buna [iicret karsiliginda ifaya] miisamaha goéstermislerdir. Musannif
bunlar inkar etmisken sonra hatasini1 kabul etti ve bunlar konusunda
hicbir delile dayanmadan tahsise gitti. Oysa istihsan tahsisi kaldirmaz,
bilakis bdyle yapilirsa bu durumda istihsan miiteahhirin nezdindeki
kolayligin zorlastirilmasi anlamina gelir. Benzer sekilde belirli bir emek
gerektiren her ibadet i¢in ticret tayin edilmesi ve bunlar nedeniyle iicret
alinmasi caizdir. Buradaki istihsan ve kiyas, her ibadet i¢in gegerlidir. El-
Buhari'nin Nebi aleyhisselamdan rivayet ettigi su sahih hadiste rukye
icin el-Fatiha tilaveti karsiiginda ftcret alinmasi séz konusudur:
“Karsiliginda iicret almaya en fazla hak sahibi oldugunuz sey Allah’in
kitabidir.” Musannif risalesinde meselenin ictihadi olmadigini bildiren
kaideler zikretmistir ve soyle demistir: “Katl naslar herkes icin bir
miictehide ihtiya¢ birakmayacak ol¢liide agiktir.” Halbuki itibar lafzin
umumiliginedir, sebebin hususiligine degil. Ustelik bu hadisin kesinkes
neshedildigine dair bir bilgi s6z konusu degildir. Bu durumda istihsan,
kendisinin de zikrettigi asil kaidelere muvafik olarak kesin bir nassi teyit
ediyor demektir. Burada sunulanlar benim kendisine sozlii olarak dile
getirdiklerimdi. Miiteahhirin nezdinde sahih bir hadisle desteklenmis
gecerli bir istihsan, herhangi bir tercihte bulunmaksizin sadece belirli
ibadetler icin ticret cevazi yoniinde bir tahsise tabi tutulamaz.
Miictehitlerden nakledilen ciizi hususlarda bizim zikrettigimiz sekliyle
killi bir asil gerekmez; 6zellikle de miigtehitlerin kiyasinin s6z konusu
olmadig1 bir nasla desteklenmisse. Merhumun kendisi de zaten bunu
zikretmistir. Ne diyelim Allah onu ve bu noktadaki yanls sozlerini
affetsin. Miellifin bizzat kendisinin kaide, sahit ve hiikiim tiiriinden
hususlara yer verdigi risalesine reddiye amaciyla kaleme aldigimiz
risalemizde bunlar ortaya konmustur. Meselenin ayrintisina muttali
olmak isteyenler, hem bizim hem de onun havas ve avam arasinda
tedaviilde olan risalesine baksin. Yazinin basinda ismini sunan bu fakir,
bunu kendi eliyle 1001 Sevvalin baslarinda (Temmuz 1593)
yazmistir.108

Zeyrekzade'nin bu degerlendirme notu, onun portresinin pesinde olan
bizler icin yazdig1 reddiye kadar, hatta belki ondan daha fazla 6nemlidir, zira
sayesinde Zeyrekzade'nin donemin meshur isimlerinden biri olan Birgivi

108 Zeyrekzade, Risale fi Cevazi Ahzi’l-Ucra, Siilleymaniye Kiitiiphanesi-Serez, no.1559, v.113b.
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Mehmed Efendi ile ayn1 mecliste karsilikli bir tartismaya giristigi tespit
edilebilmektedir. Sadece reddiye baglamindaki risalesi s6z konusu olsa,
onun Birgivi ile olan iligkisi bir risaleye y6nelik bir reddiyeden ibaret kalirdi,
ancak bu degerlendirme notu bunun daha fazlasini ihtiva ettigini ortaya
koymaktadir ki bunun iizerine ayrica durmak gerekir. Birgivi ile bir ulema
meclisinde gerceklestigini sdyledigi tartisma 979 (1571-1572) yilindadir; bu
tarih Zeyrekzade'nin gorev hayatinin ikinci duragi olan Rodosguk’taki
Riistem Pasa Medresesi'nde miiderris oldugu zamana tekabiil etmektedir. Bu
goreve 973/1566 tarihinde atanmistir; bundan sonraki gorevi ise 983 /1575
yilinda iznik Orhaniye Medresesi'ndeki miiderrislik gorevidir. Onun
tartismanin gerceklestigi tarihte hala Rodoscuk’taki Riistem Pasa
Medresesi'nde gorevde olup olmadigi tam olarak belli degildir. Tartismanin
gergeklestigi zaman dilimi, Birgiv'nin 981 Cemaziyelevvel'deki (Eyliil 1573)
vefatindan yaklasik iki y1l 6ncesine tekabiil etmektedir. Tartisma esnasinda
Birgivi 47-48 yasinda iken, Zeyrekzade 32-33 yasindadir. Birgivi'nin
Omriiniin yaklasik son on yilin1 Sultan 2. Selim’in hocasi ‘Ata’ullah Efendi’nin
himayesinde Birgi'de gecirdigi bilinmektedir. Buradan yalnizca birka¢ kez
Istanbul’a gitmek icin ayrilmistir. Istanbul’da aralarinda veziriazam Sokullu
Mehmed Pasa'nin da bulundugu gesitli yoneticilerle gériismiis ve onlari emr
bi'l-ma‘rif nehy ‘ani’l-munker konusunda inisiyatif almaya davet etmistir.
Kronikler, onun keskin dilli ve hak bildigi seyi kime ve hangi makama karsi
olursa olsun dile getirmekten cekinmeyecek yapida bir kimse oldugu
hususunda neredeyse hemfikirdir.10° Muhtemelen 979/1571-1572 tarihinde
Zeyrekzade’nin de hazir bulundugu ulema meclisine katilmasi bu
ziyaretlerden biri esnasinda istanbul’da gerceklesmis olmalidir.
973/1566’te atand1g1 Rodoscuk Riistem Pagsa Medresesi'ndeki gérevinin
siirdiigiinii varsayacak olursak, Zeyrekzade Birgivi'ye nazaran Istanbul'a
daha yakin konumdadir. Zira burasi, giiniimiizde Tekirdag ilinin eski
yerlesim adidir ve ilgili donemde Istanbul’a bir giinliik bir mesafededir.110

109 “‘Al1 b. Balr’'nin Birgivi hakkindaki su tespitlerini burada paylasmakta fayda vardir: “O (Allah rah-
met eylesin), ziihd, kendini muhafaza edip Allah’a adamak hususlarinda 6rnek biriydi. Dindarlikta ve
ibadet etmede en ileri diizeydeydi. Giinahlardan sakinmada ve takvada en 6ndeydi. En gii¢lii ve en
miikemmel oldugu konularda azimle devam ederdi. Her yerde hak olanin yaninda dimdik dururdu.
Serefli seriata kim muhalefet ederse her kim olursa olsun ona mukavemet gosterirdi. Mertebesi ne
kadar yiiksek, makami ne kadar yiice olursa olsun ondan ¢ekinmezdi. Omriiniin sonlarina dogru Is-
tanbul’a geldi. Vezir Mehmed Pasa’nin meclisine girdi. Zulmii kaldirmas, zalimligi birakmasi husus-
larinda keskin kiliglardan daha sivri kelimelerle onunla konustu. Bu meclisi nasihatlerin en egsizle-
riyle doldurdu. Fakat iyilige davet edenlere hayat yoktur. Merhum Muhyiddin Efendi, Kur'an okut-
mak ve ilim 6gretmek i¢in ticret alinmasini dogru bulmuyordu. Bu konuda biiytik alimlerle akli ve
nakli olarak tartisirdi.” Bkz. Ali b. Bali, el-lkdu’l-Manziim, s.444.

110 Hacer Ates, “Tekirdag,” DIA, c.40, 5.359.
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Birgivi ile karsilasmasi muhtemelen Istanbul’da bulundugu bir sirada
gerceklesmistir. Ancak bu karsilasmayi gercekte ne tiirden bir saikin
miimkiin kildig1 en azindan Zeyrekzade zaviyesinden hala belirsizdir. Birgivi,
ilgili donemde hafizalarda fazlasiyla karsilik bulmus bir isimdir. Bunda gerek
lcretle Kur'an okumaya, gerekse nakdi olarak para vakfina karsi cikan
tavrinin, hatta Ebussu‘id gibi kudretli bir seyhiilislama bile reddiye
yazmaktan geri durmayan keskin tutumunun rolii biiyiiktiir. Ucretle Kur'an
okunmasina kars1 ¢iktig1 fnkazu’l-Halikin isimli risalesini 967/1560 yilinda,
bunu daha 6zet bir sekilde yeniden ele aldig1 Ikazu’n-Na’imin isimli risalesini
ise 972 /1565 yilinda kaleme almistir. Zeyrekzade ile aralarinda tartismanin
vuku buldugu tarihte onun ve ortaya koydugu gorislerin toplumsal
bellekteki karsiligi muhtemelen doruk noktasindadir. Bu durumda, ilgili
mecliste Birgivi ile karsilasmalar1 éncesinde Zeyrekzade'nin konuya dair,
ozellikle de Birgivi'nin goriislerine dair zihninde belirli bir kanaatin
sekillenmis olmas1 beklenebilir. Muhtemelen bunun verdigi 6zgiivenle,
Birgivi gibi keskin dile sahip bir kisinin karsisina ¢ikmaktan, onunla bir
tartismaya tutusmaktan geri durmamigtir. Ustelik kendisinin degerlendirme
notuna yansliyan ve yer yer abartili ifadelerin de eslik ettigi bilgilere bakilirsa,
bu noktada muhatabini susturacak ve ona geri adim attiracak o6lciide de
esasli bir sdylem ortaya koymustur. Birgivi'nin risalesine yonelik reddiyesini
de bu tartismadan sonra kaleme almistir. Tam olarak ne zaman yazildig1
bilinmese de en azindan elimizdeki niishalardan birinin hatimesinde yazim
isinin 984 Zilhiccesinde (Subat-Mart 1577) tamamlandig1 bilgisi
bulunmaktadir. Bu durumda reddiyenin 984 /1577 tarihinde veya bundan
once bir tarihte yazildig1 6ngoériisiinde bulunmak miimkiindiir.
Zeyrekzade'nin Birgivi'nin et-Tarikatu’l-Muhammediyye niishasinin
hemen bitiminde yer alan degerlendirme notu ise 1001/1593 tarihlidir.
Degerlendirme notunda yer alan “Bu fakir, bunu kendi eliyle 1001 Sevval’in
baslarinda (Temmuz 1593) yazmistir.” seklindeki ifade ilkin yazinin bizzat
Zeyrekzade’'nin kaleminden c¢iktigin1  diisiindiirmektedir. Bunun et-
Tarikatu’l-Muhammediyye’'nin bittigi sayfanin hemen arka sayfasinda yer
almasi ise sanki et-Tarikatu’l-Muhammediyye metninin de ona ait olabilecegi
izlenimini uyandirmaktadir. Nitekim gerek ana metnin gerekse
Zeyrekzade'nin degerlendirmesinin yazi karakteri tek bir kalemden
cikmiscasina benzerlik tasimaktadir. Bu benzerlik, ayni zamanda et-
Tarikatu’l-Muhammediyye  metninin ~ hamislerindeki  notlarin  da
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Zeyrekzade'ye ait olma olasihigini akla getirmektedir.ll! Fakat bunu
nakzeden bir veri, et-Tarikatu’l-Muhammediyye'nin istinsah tarihinin 1018
(1609-1610) olmasidir. Bu tarih Zeyrekzade'nin vefatindan yaklasik on yil
sonraya tekabiil etmektedir. Ancak eserin ferag kaydi bilgisinin hemen arka
sayfasinda, yani ayni yapragin diger ylizliinde Zeyrekzade'ye ait 1001/1593
tarihli bu not nasil izah edilecektir? Zeyrekzade'nin degerlendirme notunun
kendi kaleminden ¢ikmadigi, muhtemelen s6z konusu notun noktasina
virgiiline dokunulmadan bagska birisinin eliyle buraya not edildigi
disiiniilebilir. Ancak her haliikarda bu durum Zeyrekzade'nin s6z konusu
notu 1001/1593 tarihinde kaleme aldig1 gercegini degistirmemektedir.
Buradan hareketle onun aradan epeyce bir zaman ge¢mis olmasina karsin
BirgivI’'nin yaklasimina kars1 ortaya koydugu tavir ve tutumda herhangi bir
degisiklige gitmedigi, aksine gerek ilgili meclisteki sozlii atismasini gerekse
sonrasinda yazdig1 reddiye icerikli risalesini hala 6nemsedigi sonucunu
¢ikarmak miimkiindiir. Ancak sonraki siireg, muhtemelen Birgivi'nin
yaklasimini 6ne c¢ikarirken Zeyrekzade'ninkini geri plana itmistir. Zira
Birgivi’nin mevzubabhis iki eserinin onlarca yazma niishas1i mevcut olmasina
karsin, Zeyrekzade'nin risalesi yalnizca iki niisha halinde giiniimiize
ulasabilmistir.

2.6. Ta‘likat li-Kesfi'l-Mevadi mine’l-Kessaf fi Eva’ili Sureti’l-A‘raf

Zeyrekzade'nin bu eseri, ta‘likat tiriinden iki varaklik kisa bir
risaledir;112 bununla birlikte gerek yazildig: tarih gerekse muhtevasindaki
metin dis1 bazi gondermeler nedeniyle 6nemsenmeyi hak etmektedir.
Risalenin odaginda 7/el-A‘raf:4’te gecen “ve kem min karyetin ehleknaha fe-
ca’ehd be’sund beydten ev hum ka’ilin"113 ifadesi yer almaktadir. Ez-
Zemahserl, bu ayette gecen “beyaten” kelimesini hal anlaminda bir masdar
olarak almis, “hum kd’iliin” ibaresini ise buna atif olarak degerlendirmistir.
Ancak bu atif icin “ev” kelimesinden sonra ni¢in atif vav1 kullanilmadigi
sorusunu yanitlamaya c¢alismistir. O, ez-Zeccaca (6.311/923) da
gondermede bulunmak suretiyle, “ev” kelimesinin bir bagla¢ oldugunu,
baglactan sonra atif vavinin zikredilmesi durumunda ifadede agirhk

111 Bu olasilig1 dikkate alip ana metnin kenarlarinda yer alan biitiin notlari elden gegirdigimizi; ancak
gerek kullanilan kaynaklar gerekse muhteva bakimindan Zeyrekzade’ye ait oldugunu tespite imkan
verecek bir veriyle karsilasmadigimizi bu vesileyle belirtmek isteriz.

12 Zeyrekzade’nin bu isimde bir risalesinin varligindan Can’in yiiksek lisans ¢alismasi vasitasiyla ha-
berdar oldugumuzu belirtmek ve kendisine bu vesileyle tesekkiir etmek isteriz. Bkz. Can, “Osmanl
Tefsir Geleneginde Mukaddime Hasiyeciligi,” s.7.

113 “Nice memleketler var ki biz onlar1 helak ettik. Azabimiz onlara geceleyin yahut giindiiz istirahat
ederlerken geldi.”
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olusacagini, bu nedenle de burada atif vavinin bulunmamasinin bir istiare
geregi oldugunu belirtmistir.114 Zeyrekzade, ez-Zemahseri’'nin kanaati
istikametinde ve agiklama sadedinde kendi degerlendirmelerini
paylasmaktadir. Ardindan meseleyi isti'naf!’> konusunu da icine alacak
sekilde biraz daha genisletmektedir. Atif vavina yer verilmemesinin bazen
isti'naftan da kaynaklanabilecegini belirtmekte ve bu cercevede yine ez-
ZemahserT'ye gondermede bulunmaktadir. Onun “kulne’hbiti ba‘dukum li-
ba‘d ‘aduvv” (2/el-Bakara:36) ayetinde “ba‘dukum li-ba‘d ‘aduvv” ibaresini
bazen hal bazen de isti'naf olarak ele aldigin1 belirtmektedir. Ardindan
belagat kitaplarinda da siklikla kullanilan “kellemtuh fiih ila fey” ibaresine
sozii getirmekte ve buradaki “fiih ila fey” kelimelerinin s6z konusu ayettekine
benzer tarzda bir hal oldugunu ve “musdfehen” anlamina geldigini
kaydetmektedir.116 Zeyrekzade'nin, risalesinde sundugu iki metin disi
gondermeden birisi tam da bu s6z baglamindadir ve su sekildedir:
Bu konuda [bizimle] tartisan biri, meselenin 6ziinii kagirdig1 i¢in bunun
[kellemtuh fiih ila fey] anlamsiz bir s6z oldugunu iddia etti; belki bilmece
tiriinden bir sey ya da miisemmasiz bir isim olabilecegini soyledi.
Halbuki bu Kkisi, ¢esitli ilim dallarinda yetkin oldugunu ileri siirmektedir.
Saglam goze sahip olmayan bir sasinin kuskuya diismesi elbette
kacinilmazdir. Cehaletin yayginlastigl, ilmin mevzubahis bile edilmedigi
bir zamanla ilgili olarak sikayetim sadece Allah’adur. lyi ve asil insanlarin
basindan gegenleri duydugum zaman, sdylediklerinden hep saskinlik
duyardim. Onlarin baslarina gelen seyleri bizzat kendim tecriibe
edinceye kadar da anlattiklarina hep karsi ciktim. Séylediklerinin ig
ylziline vakif oldum ve gordiim ki fazilet glinesi sonmek tizeredir; bol
nimetlere gark olanlar ise hep cahillerdir. Onciiler kaybolup izleri
silinmis, palavracilar ¢ogalip ortada cirit atar hale gelmisler. Ne yazik ki
medreselerin sureti eskimis; eski bir surete artik kim itimat eder ki.
Fakat ben oncii alimlerden ve saygin kimselerden olan bir alimin
konumunu goérdigiimde [her seye ragmen {mitlendim;] icinde
bulundugum zamandan 6ziir diledim ve tartistigim adamin yaptiklarini
gormezden geldim. Allah’im bu 6ncii alimin faziletinin kalemlerini
giinlerin sayfalarinda 6diillendir; onun giiclinii daim kil.117

Zeyrekzade'nin bu satirlara yansiyan tespitlerine, aslinda icinde

114 Zeyrekzade, Talikat li-Kesfi'l-Mevadi mine’l-Kessaf fi Eva’ili Stireti’l-A‘raf, Manisa Yazma Eser Kii-
tiiphanesi, n0.2951, vv.63b-64a; Krs. Zemahserd, el-Kessdf, c.2, ss.802-03.

115 [sti’naf, dndeki climlede bulunan gizli soruya cevap niteligi tagiyan ciimlede “vav” baglaci kullanl-
mamas! anlaminda bir meani terimi olarak tanimlanmaktadir. Bkz. ismail Durmus, “Istinaf,” DI, c.23,
s.367.

116 Zeyrekzade, TaTikdt li-Kegfi’l-Mevadi‘, v.64a-b.

117 Zeyrekzade, TaTikat li-Kegfi’l-Mevadi‘, vv.64b-65a.
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bulundugu zamana ve ilmiye sinifinin bu zamandaki genel durumuna y6nelik
bir serzenis olarak da bakmak miimkiindiir. Cahil ve palavraci nitelemeleri
lizerinden tavsif ettigi kimseler, ilmi yetkinlik bakimindan diisiik ama elde
ettikleri gorevler bakimindan yiiksek pozisyonlardadirlar. Bu serzenislerin,
ayni zamanda kendisine dair de bir konumlandirma niteligi tasidig1 agiktir.
[Imi agidan yetersiz kimselerin bas taci edildigi bir ortamda, o kendisini ilmin
gercek tasiyicilari arasinda konumlandirmaktadir.

Zeyrekzade'nin serzenisine sebep olan sahsin kimligi elbette merak
konusudur. Sayfada, ilgili tespitlerin basladigi kismin hemen kenarina
“Lutfibeyzade” seklinde diisiilmiis bir not bulunmaktadir. Not, ana metnin
yazisindan farkli ve muhtemelen sonradan diisiilmiis bir nottur; eger
gercekten dogruysa da Zeyrekzade'nin muhatabini ifsa etmektedir. Bu
kisinin, Meyli lakaplh Lutfibeyzade Mustafa Efendi olmasi ihtimal
dahilindedir. Nevizade’'nin verdigi bilgilere bakilirsa Lutfibeyzade, tahsilini
Istanbul kadilig1 sirasinda Sach Emir’in ve Anadolu kazaskerligi sirasinda da
Muhassi Sinan Efendi’'nin yaninda gerceklestirmis; sonra da 959/1551-1552
tarihinde ‘Abdurrahman Efendi'nin yaninda miilazim olmustur. Uzunca bir
siire muiderrislikle gecen 6mriiniin son on yilinda kadilik gérevleriyle de
mesgul olmus ve 996 Muharrem’inde (Aralik 1587) vefat etmigtir.118

Muhatabinin gergekten Lutfibeyzade olup olmadigini tetkik icin
Zeyrekzade'nin ta‘likatinin ferag kaydinda sunulan yazim tarihine
odaklanmak gerekmektedir. Ferag kaydinin yer aldig1 bilginin hatti, ana
metinden farklidir ve Lutfibeyzade seklinde kenara diisiilmiis notla ayni
kalemden ¢ikmisa benzemektedir. Bu durumda her iki bilginin de ana metnin
lizerine sonradan diisiildiigii 6ngoriisiinde bulunmak miimkiindiir. Ferag
kaydi bilgisi “Gani olan Rabbi'ne muhta¢ Zeyrekzade lakapli Mehmed el-
Huseyni’nin Riistem Pasa Medresesi'nden mazul iken 972 (1575) yilinda
yazdig bir risaledir.”119 seklindedir. Ana metnin hatime kisminda ise konuyla
ilgili olarak ortaya koymak istedigi tahririn son buldugunu belirtmekte ve
bunu Yiice Allah'in yardimiyla basardigini kaydetmektedir. Yol
gostericiliginden dolay1 Allah’a hamd etmekte ve yazdig ta‘likatin bu ugurda
yazilmis ilk eser olmadigin1 vurgulamaktadir. Son olarak ise ta‘likatin bir
veya iki saatlik bir siirede cabucak kaleme alindigini belirtmektedir. Ana
metnin sonundaki bu ifadelerin Zeyrekzade'ye aidiyeti kesindir; bununla
birlikte altina baska bir hatla diisiilmiis not i¢in bu diizeyde bir kesinlikten

118 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, s.887.
119 Zeyrekzade, TaTikat li-Kesfi’l-Mevadi', v.65a.
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bahsetmek zordur. Her haliikarda ta‘likatin 972/1575 yilinda ve Zeyrekzade
Riistem Pasa Medresesi'nden azledilmis iken yazildig1 aciktir.

Zeyrekzade'nin ilk gorev yeri 971/1564 yilinda goéreve basladigl
Hayrabolu’daki Riistem Pasa Medresesi, sonraki gorev yeri ise 973/1566
yilinda goreve basladigi Rodoscuk’taki Riistem Pasa Medresesi'dir. Ferag
kaydindaki bilgiden anlasildig1 kadariyla Zeyrekzade 972/1565 yilinda ilk
gorev yaptigl medreseden azledilmis durumdadir; bu durumda onun s6z
konusu medresedeki gorevinin pek de uzun siirmedigi anlasilabilmektedir.
Igili tarihlerde ise Lutfibeyzade, Zeyrekzade'ye nazaran gorece daha yiiksek
bir konumdadir. Lutfibeyzade, 960/1552-1553’te gorev hayatinin
baslarinda iken Davud Pasa Medresesi'ne miiderris olmus ve bu gorevi
yaklasik sekiz yil siirdirmistir. 970/1563’te Hankah Medresesi'ne,
971/1564’te ise Haseki Sultan Medresesi'ne atanmistir. 972/1564-1565 yili
onun, Vezir-i azam ‘All Pasa’nin!20 himmeti sayesinde az bir zamanda ¢ok
mesafe kat ettigi bir yil olmustur. Oyle ki bu yilda, s6z konusu himmet
sayesinde Sahn-1Seman Medresesi'ne terfi etme imkani bulmustur. Ayni yilin
sonlarinda ‘All Pasa’nin vefat etmesiyle goérevinden azledilmis olmasi,
Lutfibeyzade’'nin bu goreve getirilisinin tiimiiyle ‘Ali Pasa sayesinde soz
konusu olduguna isaret etmektedir. Bu ayrinti, Zeyrekzade'nin aym yil
icerisinde kaleme aldig1 ta‘likatindaki serzenisinde yer alan “Fazilet giinesi
sonmek tlizere ve bol nimetlere garkolanlar hep cahillerdir.” seklindeki
tespitlere sanki karsilik gelen bir kisilik profili ortaya koymakta ve bu haliyle
onun muhatabinin Lutfibeyzade olabilecegini teyit etmektedir.

972/1565 yilinda kaleme aldig1i bu ta‘likat, onun mevcut telifati
icerisinde kronolojik olarak da ilk sirada yer alan eseri konumundadir.
Ustelik bu sirada daha yirmi yasinin ortalarinda ve gérev hayatinin
baslarindadir; buna karsin ilmiye sinifina yonelik genelleyici elestiriler
yapabilecek ol¢iide kendisini yetkin gormektedir. Bunun ne dl¢iide gercege
tekabiil eden bir yetkinlik iddias1 oldugu tahlile muhtagtir ama en azindan
ylksek bir 6zgiivene karsilik geldigi agiktir. Lutfibeyzade merkezli olarak
yasadig1 donemin ilmiye sinifina yonelttigi elestirilerin sonunda “Fakat ben
oncli alimlerden ve saygin kimselerden olan bir alimin konumunu
gordiigiimde [her seye ragmen limitlendim;] iginde bulundugum zamandan
ozur diledim ve tartistigim adamin yaptiklarini gérmezden geldim. Allah’im
bu 6ncii alimin faziletinin kalemlerini giinlerin sayfalarinda 6diillendir; onun

120 Bu kisi, 30 Zilkade 972 (29 Haziran 1565) tarihinde vefat eden Semiz ‘Ali Pasa olmalidir. Bkz.
Erhan Afyoncu, “Semiz Ali Pasa,” DI, ¢.36, 5.495.
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konumunu daimi kil.” seklindeki ifadelerle bir istisna yaptig1 ve her seye
ragmen limitvar olmasina adeta gerekce gosterdigi sahsin kimligi merak
konusudur. Kendisine duada bulundugu bu sahsin, ilgili dénemde ulemanin
temsiliyetini yukarida tutan, yiiksek mevkide biri oldugu anlagilmaktadir. Bu
ovglinilin, ayn1 zamanda ilgili donemdeki genel ulema portresine yonelik bir
elestirinin hemen akabinde geliyor olmasi, 6évgiiye konu olan kisinin sahip
oldugu mevkiyi bir baskasinin himmetine bor¢lu olmadigini, bilakis kendi
birikiminin bir sonucu olarak elde ettigini diistindiirmektedir. Bu sahis ile
Zeyrekzade'nin ta‘likatin mukaddimesinde bdyle bir ta‘likat yazmasinin
gerekcesini kendisine raci kildig1 sahsin ayni olup olmadigi da ayrica merak
konusudur. Mukaddimedeki tespitlerde o bu ta‘likat;, insana gozi
mesabesinde birisinin bir isaretiyle kaleme aldigini, bu isareti yerine
getirmenin kendisi i¢in farz-1 ayn niteligi tasidigini kaydetmektedir. Onun
mechul sahisla ilgili olarak ortaya koydugu tespitleri su sekildedir:
O kisi ki sohreti insanlar arasinda yayilan, fazileti biitiin akil sahiplerince
itiraf edilen, ilme ve sahiplerine destek veren, fazilet derecelerini ve
bunun tasiyicilarin yiikselten bir kisidir. O, hangi yéonden bakarsan bak
engin, iyiliginin de sahil oldugu bir denizdir. Onun medhini yaziya
dokmek istesen, denizden sadece yagmur tanelerine karsilik gelecek
kadar bir kismi ihata edebilirsin. Allah onun émriinii ve konumunu
uzatsin; diinyasini ve ahiretini mamur eylesin. Kit bilgime, stirekli
degisen durumumdan ve sikintilarimdan kaynaklanan imkansizligima
ragmen, yine de kanaat getirdim ki eger bunu yazmaktan geri durur
isem telafisi miimki{in olmazdi. Bu nedenle de s6z konusu sahsin
davetine tam bir itaatle uydum.

Gerek mukaddimede gerekse metin icerisinde kendisine o6vgilide
bulundugu sahsin tek bir sahis olma olasilig1 yiiksek gibidir. Sadece bu
bilgilerden hareketle ismini vermedigi ama vasfi hakkinda olduk¢a comert
davrandig1 bu sahsin kimligini tespit etmek elbette zordur. Ancak risalenin
yazildig1 tarih acgisindan bakildiginda, Seyhiilislam Ebussu‘id Efendi buna
namzet gibidir. Ebussu‘iid seyhiislislamlik makaminda bulunmasi nedeniyle
biirokratik olarak yiiksek bir riitbededir; Irsadu’l-‘Akli’s-Selim adim verdigi
tefsirinin Sad siiresine kadarki kismini Sultan Siileyman’in istegi iizerine
temize ¢ekip yine ona gondermesi 972/1565 tarihinde gerceklesmistir.
Sultan’in tevecciihli sonrasinda da eserini tamamlamis, biiyiik miktarda bir
miikafatla 6diillendirilmistir. Bu, ayni zamanda dogrudan ilmin ve ulemanin
odullendirilmesidir ve Zeyrekzade'nin kurdugu ciimleler bununla iliskili
gibidir. Ta‘likat1 yazdig tarihten bir y1l kadar 6nce, Ebussu‘tid’'un huzurunda
hocas1 Merzifoni aracilifiyla icazet almis olmasini da destekleyici bir bilgi
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olarak goz oniinde bulundurmak gerekir. Ancak yine de bu bir olasiliktir ve
ovgliide bulundugu kisinin kesin olarak Ebussu‘id Efendi oldugunu
soyleyebilmek giictiir.

3. Kenar Notlarindaki Zeyrekzade

Baskalarinin nazarindaki smirli ve genel bilgiler {izerine kurulu
Zeyrekzade portresi, kendi eserleri ve bu eserlerin satir aralarindaki bilgiler
sayesinde daha da genislemektedir. Bu bilgiler, uzaktan belli belirsiz bir
siliet halinde goriilebilen Zeyrekzade portresini yakinlastirmakla
kalmamakta, yani sira eslik ettigi baglamlara da belli oOlglide ayna
tutmaktadir. Ancak onun kimlerin yaninda tahsil gordiigii, hangi eserleri
okudugu ve okuttugu gibi sorularin cevabi hala askidadir. Kendi eserlerine
yansiyan icerik ne kadar esnetilirse esnetilsin bu sorulara anlamli cevaplar
verebilmek zordur. Aslinda bu nokta, diger pek ¢ok 6rnekte s6z konusu
oldugu lizere sonraki bir gergeklikten 6nceki bir gerceklige ulasmaya calisan
bizlerin gelebilecegi son nokta gibidir. Zeyrekzade gibi tarihte yasamis ve
ismi sonraki siirece tasinmis kimseler hakkinda 6yle ya da bdyle bir bilgiye
sahipsek bu kendimizi sansh hissetmek i¢in bazen yeter bir nedendir; eger
eser yazmislar ve bu eserleri giinlimiize ulasmissa kendimizi daha da
ayricalikli hissederiz. Zeyrekzade i¢inse bundan daha fazlasi s6z konusudur.
O, eserlerinin kendi elinden ¢iktif1 veya gectigi anlasilan niishalarinin
kenarlarina otobiyografik mahiyette notlar yazmis, bizim i¢in hala askida
olan sorulara anlaml ve kapsamli cevaplar ortaya koymustur. Ana metinle
iliskili olarak ve bir dipnot mahiyetindeki bu notlar, ¢cogunlukla kendisiyle
ilgilidir ve eserlerindeki ayrintili bilgilerden ¢ok daha fazla ayrinti
icermektedir.

3.1. Serhu Dibaceti Tefsiri Ebi’s-Su iid’daki Kenar Notlari

Ebussu‘tid'un tefsirinin dibacesine yazdig1 serhin bir niishasinin hemen
daha ilk sayfasinin kenarina orgiiledigi uzunca bir not, Zeyrekzade
tarafindan kaleme alinmis kenar notlarinin en kapsamlisidir ve kendisine
dair ¢ok fazla ayrinti sunmaktadir. Zeyrekzade'nin kendi kaleminden ¢ikmis
olan bu notun terclimesi su sekildedir:

945 Zilkade’sinin 5’inde persembe giinii (25 Mart 1539), giin agarirken
Edirne’de dogdum. Dogdugum yilda Molla Babam, Sultan Siileyman’in
cocuklarina ders verme goreviyle bu sehirdeydi. Bunlar, yasca en biiyiik-
leri Sultan Mehmed, Stileyman’in veliahdi olan Sultan Selim, Bayezid Han
ve Cihangir idi. Sultan Siileyman’in kiz1 Mihrimah da onlarla birlikte ba-
bamdan ders almistl. Ogrenme yasina geldigimde zamanin 6nde gelen-
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lerinden ders okudum; onlarin yaninda Allah’in liitfuyla ¢ok sayida ilim-
den nasiplendim; yine onlarin himmeti ve Yiice Allah'in yardimiyla za-
manin 6nde gelen insanlarinin arasindaki yerimi aldim. Derken 971 Sa-
ban'inin 9’unda (23 Mart 1564), bir Rumeli kasabasi olan Hayra-
bolu'daki Vezir Riistem Medresesi'ne miiderris oldum. Burada
Mesariku’l-Envar'1?1 naklettim; baslangicindan kitabu'l-eyman kismina
kadar Sadrusseri‘a’y1,122 serhu’d-dibaceden fennu’l-musnede kadar el-
Mutavvel'in yarisini es-Seyyid es-Serif hasiyesiyle birlikte, es-Seyyid
Serifin Tecrid'e yazdig1 hasiyeyi de ta‘likatlariyle!23 birlikte okuttum. Bu
sonuncusunun giris kismina bir ciiz kadar ta‘likat yazdim. Ayrica es-Sey-
yid es-Serifin Serhu’l-Metali‘ lizerine yazdig1 hasiyeyil?* dibacesinden
takriben ... el-misil ile’l-matlubi’t-tasavvuri kismina kadar okuttum. Ol-
dukca bereketli olan bu eserle uzunca bir siire mesgul olmak benim i¢in
bir bahtiyarlikti. Sonra yiice makama (el-‘atebetu’l-‘aliyye) miilazim ola-
rak Konstantiniyye’ye gittim. 973 Saban’inin 11’'inde (3 Mart 1566) Ro-
doscguk’ta bulunan Vezir Ristem Medresesi'nin miiderrisligi gorevini
iistlenip buraya intikal ettim. Orada Sahihu’l-Buhdrr'nin ticte birini, Kadi
tefsirinin125 de ikinci yarisindan tavasine!26 kadarki kismini rivayet et-
tim. Sadrusseri‘a’nin serhinil2? tamamladim. Basindan ticte birlik bir kis-
mina kadar et-Tavdih’i, 128 {i¢lincli kisminin dérdiinci fenninden‘ilmu’l-

121 Bu eser, Radiyyuddin es-Sagani'nin (6.650/1252), derledigi baz1 sahih hadisleri nahiv konularina
gore diizenledigi eseridir.

122 Burada kastedilen eser, Sadrusseri‘a’nin Serhu’l-Vikaye'sidir.

123 El-Curcant’nin Tecrid hasiyesi iizerine sonraki siirecte ¢ok sayida hasiye ve ta‘likat kaleme
alinmuigtir. Katib Celebi, bunu ge¢misteki bir Osmanli sultaninin emri dogrultusunda - ki bu sultanin
2. Mehmed oldugu bilinmektedir - s6z konusu hasiyenin tedrisine yonelik ilginin artmasina
baglamakta ve bu kapsamda eser tlzerine yazilmis hasiye ve ta‘likat tirtindeki metinleri
siralamaktadir. Zeyrekzade'nin burada kastettigi ta‘likatin hangileri oldugu belli olmamakla birlikte,
bunlar icerisinde en azindan tarihsel olarak onun elden ge¢irmis olma ihtimalinin s6z konusu oldugu
hasiye ve ta‘likat tirtinden eserler sunlardir: Muhyiddin Mehmed b. Hasen es-Samsiini’'nin hasiyesi,
Suca‘uddin ilyas er-Riamr'nin hasiyesi, ‘Acem Sinan olarak bilinen Sinaneddin Ydsuf'un Hatibzade
Mehmed b. ibrahim’in hasiyesine reddiye olarak kaleme aldigi hasiye, Molla ibnu’l-Mu‘id’in
Hatibzade’'nin hasiyesini 6zetledigi hasiyesi, Molla Hayali Ahmed b. Miisa'nin ana metnin ilk kismina
ta‘likat seklinde kaleme aldig1 hasiyesi, Molla Ahaveyn Muhyiddin Mehmed b. Kasim'in hasiyesi,
Mehmed b. Mahmiid el-Muglevi el-VefaTnin hasiyesi, Husameddin Huseyn b. ‘Abdirrahman et-
Tokatr'nin hasiyesi, Kinalizade ‘Ali b. Emrullah’in hasiyesi, Tagsképrizade'nin mdhiyye bahisleri
izerine kaleme aldigi ve Kuscu, Devvani, Mir Sadreddin ve Hatibzade'nin goriislerini derledigi
hasiyesi. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuntin, c.1, ss.346-348.

124 Bu eser, Siracuddin el-Urmevi'nin (6.682/1283) klasik mantik konularini 6zet olarak ele aldigi
Tavali‘u’l-Envar adli eseri izerine Kutbuddin er-Razr'nin (6.766/1365) yazdig1 Levami‘u’l-Esrar adli
serhtir. Bu serh tizerine ¢ok sayida hasiye kaleme alinmistir (Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2,ss.1715-
1717). Bunlar igerisinde en fazla kabul géren ve medrese ¢evrelerinde dolasim elde eden hasiye ise
el-Curcant’ninkidir.

125 Kadi el-Beydavr'nin Envaru't-Tenzil adli daha 6nce bahsi gegen eseridir.

126 Tavasin, ta-sin harfleriyle baslayan streler i¢in verilen bir isimdir. Bkz. M. Zeki Duman-Mustafa
Altundag, “Hur(f-1 Mukattaa,” DI4, c.18, 5.401.

127 Daha 6nce de gectigi lizere Sadrusseri‘a'nin Serhu’l-Vikdye adl eseridir.

128 Sadrusseri‘a’nin usul-i fikh alaninda Tenkihu'l-Usul adli kendi eserine et-Tavdih ismiyle yazdig
serhtir.
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beyana kadarki kismi ile bu son kisim icerisinde fennu’l-musnede ka-
darki kisa bir baghg olmak tizere Miftahu’l-Uliim’ul?® okuttum. Istiska’
hakkinda bir risale kaleme aldim; bu risalede bilinmeyen faideli bilgilere
ve bagkalarinin kitaplarinda géremedigim ilave tespitlere yer verdim.
...7 Yine el-Kadr stiresinin tefsiri mahiyetinde bir risale yazdim; burada
benden 6nce hi¢bir kimsenin dile getirmedigi ve Rabbimin bana bir ni-
meti saydigim hakikatler derceyledim. Bir siire zaman bana hi¢ merha-
met gostermedi, beni hep yukaridan asagiya cekti. Ta ki [Sehzade]
Mehmed Han'in kiz1 iizerinden Sultan Siilleyman’a damat olan kiymetli
efendi ve onurlu zat benden ders okuyana kadar. O, benden yarisina ge-
linceye kadar Sahihu’l-Buhart'yi, Faslu’l-Hitab',13° el-Emedu’l-Aksa’y1, 13!
Muhtasaru’l-Kudirt'yi, Molla Cami'nin Silsiletu’z-Zeheb’ini ve nahivle il-
gili el-Feva’idu’d-Diya’iyye’sini okudu. Bu derste ona Sultan Siilleyman’in
oglunun kizindan olma oglu Mehmed Bey de eslik etti. Yine onun kardes-
leri de benden ayni mecliste ders okudular. Bu tedris, 979'dan (1571-
1572) Sultan Murad Han'in tahta oturdugu yilin [982] Sevval ayinda
(Ocak-Subat 1575) ders okuttugum zatin vefatina kadar siirdi. Sonra
ben ayni yilin Zilhicce’sinin sonlarinda (Nisan 1575) iznik’te bulunan
Sultan Orhan Medresesi'ne miiderris tayin edildim ve takip eden yilin
Muharrem ayinda (Nisan-Mayis 1575) buraya vardim. Burada Sahihu’l-
Buhari’yi ve et-Tevbe slresinden er-Ra‘d siiresine kadar Kadi tefsirini
rivayet ettim. Et-Teftazani ve es-Seyyid es-Serif hasiyeleriyle birlikte di-
bacesinden el-Fatiha stresine kadar el-Kessaf tefsirini32 okuttum. Yine
orada bulundugum siire zarfinda ‘ilmu’l-beyan bashgindan ii¢iincii kis-
min sonuna kadar Serhu’l-Miftah’'1133, Serhu’l-Ferd’id’'in13* tamamin, el-

129 Es-Sekkaki'nin daha 6nce bahsi gegen dil ilimleriyle ilgili eseridir.

130 Bu eser, Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Baha’uddin Naksbend’in halifelerinden olan Hace
Muhammed Parsa’'nin (6.822/1420) gesitli tasavvuf terimlerini ele aldig1 Farsca eseridir. Bkz. Katib
Celebi, Kesfu’z-Zuntin, c.2,5.1260.

131 Bu eser, Hanefl fikih alimi Ebii Zeyd ed-DebtisT’'nin (6.430/1039) ziihd ve ahlaka dair eseridir. Bkz.
Katib Celebi, Kesfu'z-Zuntin, c.1, s.168.

132 Ez-Zemahseri'nin (6.538/1144) meshur eseridir. Osmanli medreselerinde Kadi Beydavi'nin
Envaru’t-Tenzil'i ile birlikte asirlarca okunmus ve okutulmustur.

133 Miftah, es-Sekkaki'min daha dnce zikri gecen Miftahu’l-‘Uliim adli eseridir. Eser iizerine ¢ok sayida
serh kaleme alinmistir; eserin tamami Husamuddin el-Harizmi el-Mu’ezzini tarafindan serh
edilmistir. Kutbuddin es-Sirazi, Husaimuddin Hasen el-Kati, imaduddin Yahya el-Kasi, Celaluddin el-
Kazvini, et-Teftazani ve es-Seyyid es-Serif el-Curcani ise eserin belagatla ilgili tigiincii boliimii tizerine
serh yazmislardir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, c.2, ss.1762-1768; Zeyrekzade’'nin burada hangi
serhten bahsettigini tespit etmek tam olarak miimkiin degildir.

134 Burada bahsi gecen serhe konu olan ana metin, Hanefi fakihi es-Secavendi'nin (6.596/1200’den
sonra) [slam miras hukukuna dair meshur eseri olmahdir. Bu eser iizerine sonraki siirecte ¢ok sayida
serh kaleme alinmistir; bunlar igerisinde Osmanli medreselerinde yayginhig: yiliksek goriilebilecek
olanlar, es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Molla Fenari ve Kemalpasazade tarafindan yazilmis olanlardir.
Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, ss.1247-1250; Zeyrekzade'nin bu ti¢linden birini kastediyor
olmas1 muhtemel goriilebilir.
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Mesabih’'in135 tamamini, Muhtasaru Serhi’t-Telhis'in!3¢ tamamini, el-
Menar'm137 metninin tamamini, Serhu’l-‘Aka’idi’n-Nesefiyye’'nin tama-
mini, kitabu’d-da‘va basligindan mudarabe kismina kadar el-Hidaye'yi
okuttum. Burada bulundugum siire zarfinda ayrica Mesaliku’l-Halas fi
Mehaliki’l-Havas serh ettim. Bu, Taskoprizade olarak bilinen iistadim
Molla ‘isamuddin Ahmed’e ait olan ve Sa‘d et-Teftazani ve es-Seyyid es-
Serif el-Curcani’nin temsili istiare ile tebei istiareyi cem etmeye yonelik
goruslerinin muhakemesine dair bir risaledir. Bu risale baska birinin su
ana kadar bir benzerini ortaya koyamadig1 olduk¢a 6nemli bir risaledir.
Ben bu risalenin fennu’l-belaga kisminin kapali hususlarini tahkik ettim
ve bu konuda bir muhakemede bulundum. Bu ¢ergevede ortaya koydu-
gum serh, insanlar arasinda ragbete mazhar oldu. Sonra zorunlu bir du-
rumdan dolay1 bu medreseden 985 (1577-1578) yilinda ayrildim. 987
Cemaziyelevvel'inde (Haziran-Temmuz 1579) Edirne’de yan yana bulu-
nan iki medreseden biri olan Eski Medrese’de miiderris oldum. Burada
Sahthu’l-Buhari’yi rivayet ettim ve bastan sona tamamladim. Hamd Al-
lah’adir. Hayatimizin geri kalan kismi bazi eserlerimizde kayitlidir.138

Zeyrekzade'nin kenar notu olarak sundugu bu bilgiler, dogdugu
945/1539 yilindan 987 /1579 yilina kadarki hayatini kapsayan otobiyografik
bir anlat1 hiiviyetindedir ve degerlendirilmeyi hak eden ¢ok sayida ayrinti
icermektedir. Bu anlaty, her seyden 6nce hocasi Taskoprizade'nin es-Saka’ik
metninin hatimesinde kendi tahsil ve tedris hayatina dair sundugu
kronolojik bilgilere benzemektedir. Bu durum, Taskdprizade’'nin gerek es-
Sakd’ik’in ana metni gerekse kendi otobiyografisini sundugu hatime kismi
baglaminda aslinda kendisinden sonrakilere ne kadar tesir ettigini ve bir
biitiin olarak Osmanl ilmiye sinifina entelektiiel bir hafiza kazandirdigin
diistindiirmektedir.

Kenar notunun muhtevasi baglaminda ilk dikkat ¢eken husus, babasinin,
kendisinin hayata gozlerini actigt 945/1539 yilinda Sultan Silleyman’in
¢ocuklarina hocalik yapmak iizere Edirne’de bulundugu gercegidir. Bu

135 Muhyissunne el-Begavi'nin (6.516/1122) giivenilir hadis kaynaklarindan sectigi hadisleri ihtiva
eden eseridir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, c.2, ss.1698-1702.

136 Burada bahsi gecen Muhtasar, bir dizi serh silsilesine dayanmaktadir. i1k ana metin es-Sekkaki'nin
Miftahu’l-‘Ulim’udur. Bu eserin lg¢iincii bolimiine el-Kazvini tarafindan Telhisu’l-Miftah adi altinda
yazilan serh Islam cografyasinda genis bir ilgiye mazhar olmus, iizerine cok sayida serh ve hasiye
kaleme alinmistir. Telhisu’l-Miftah’a yazilan serhler icerisinde en kapsamlisi ve sonraki siirecte en
derin etki birakani et-Teftazani’'nin el-Mutavvel'i olmustur. Zeyrekzade'nin Muhtasaru Serhi’t-Telhis
olarak zikrettigi eser, et-Teftazani’nin el-Mutavvel’i 6zetleyerek olusturdugu metindir. Gerek el-
Mutavvel gerekse Muhtasar Osmanli medrese egitimine damgasin1 vurmus eserlerin basinda
gelmektedir.

137 el-Mendr, Hafizuddin en-Nesefi’'nin fikih usuliine dair yazdig1 ve daha énce bahsi gecen Mendru’l-
Envar adl eseridir.

138 Zeyrekzade, Serhu Dibace, Hact Mahmud, v.1b.
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goreve ne zaman basladig1 anlasilamamakla birlikte burada gegen bilgiden
hareketle 947/1541 yilinda vefat ettigini bildigimiz Muhyiddin Mehmed
Efendi’nin, sehzade hocalig1 gérevini en azindan iki yi1ldan fazla siirdiirdigi
anlasilabilmektedir. Taskdprizade ve Mecdi'de yer alan bilgilerde Muhyiddin
Mehmed Efendi, Sehzade Mehmed’e; Nev‘izade’de ise Sehzade Selim’e hoca
tayin edilmistir. Zeyrekzade'nin burada sundugu bilgiler, aslinda bu
karisiklig1 da ortadan kaldirmakta ve Muhyiddin Mehmed Efendi'nin Sultan
Siileyman’in biitlin erkek c¢ocuklarina, hatta kizi Mihrimah’a da hocalik
yaptigin1 ortaya koymaktadir. Cocukluk ve genglik yillarina dair ayrinti
sunmamasl bu silirecin Zeyrekzade acgisindan sikintili ge¢mis olabilecegini
diistindiirmektedir; muhtemelen geriye bakip degerlendirmek istediginde
bu silirecte onun ac¢isindan en anlamli husus, zamanin 6nde gelen isimlerinin
yaninda tahsil gérmiis olmasidir. O, bu isimlerin kimler olduguna dair de
suskun kalmayi tercih etmekte ve dogrudan goérev hayatina dair bilgiler
sunmaktadir.

Zeyrekzade'nin verdigi bilgilerde dikkat ¢eken hususlardan biri, onun
tedris gorevi sirasinda okudugu ve okuttugu eserlere dair ayrintili bir tasvir
sunuyor olmasidir. Ait/iliskili olduklar1 alanlar dikkate alindiginda bu
eserlerin; hadis, tefsir, fikih, usul-1 fikih, mantik, kelam ve belagat ile nahvin
icinde bulundugu cesitli bilgi alanlarina karsiik geldigi goriilmektedir.
Tedrisin medrese ile kayith standart bir miifredat lizerinden mi yoksa
miiderrisinin kendi ilgisi ve yonelimi iizerinden mi sekillendigi tam olarak
tespit edilememekle birlikte, sanki ikincisi istikametinde sekillendigi
diisiintilebilmektedir. Zira Zeyrekzade’nin fiziki olarak gérev yeri degismekle
birlikte, tedrisini gerceklestirdigi eserler birbirinin devami hiiviyetinde
gibidir. Ornegin el-BuharTnin Sahih’i ve Kadi el-BeydavI'nin Envaru't-
Tenzil'inin rivayetine bir medresede baslamis, sonra diger medreselerde
daha o6nceki kaldig1 yerden devam etmistir. Bu durum belki gorev yaptigi
medreselerin kendi igerisindeki kademelendirilmesinden de kaynaklaniyor
olabilir. Buna gore Zeyrekzade’'nin gorev degisikligi, birbirinin ayni olan
medreselerden bir digerine intikal degil, aksine farkli statiideki ve
derecedeki medreseler arasinda bir terfi seklinde ilerlemektedir.

Zeyrekzade'nin kendi kaleminden c¢iktig1 anlasilabilen bu kenar notunda
en 6nemli ve anlamli ayrint1 “Bir siire zaman bana hi¢ merhamet gostermedi,
beni stirekli yukaridan asagiya c¢ekti. Taki oglu Mehmed Han'in kizi
lizerinden Sultan Siileyman’a damat olan kiymetli efendi ve onurlu zat
benden ders okuyana kadar.” seklindeki ifadeleridir. Bu ifadeler, yasadig:
sikintili siire¢ ve sayesinde bu siirecin iistesinden gelebildigi mechul sahsa
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aciklik kazandirmaktadir. Her ne kadar dogrudan isim vermese de burada
sundugu tariften s6z konusu sahsin kim oldugu tespit edilebilmektedir.
Kenar notunun hemen yanina muhtemelen sonradan diisiilmiis ilave bir
notta “Ferhad Pasas1” olarak nitelenen bu sahis, Sehzade Mehmed’in kiz1
Himasah Sultan ile evli Ferhad Pasa’dir. Sehzade Mehmed, Sultan
Siileyman’in Hiirrem Sultan’dan olma en biyiik ogludur; heniiz yirmili
yaslarinin basinda vefat etmistir. Hiimasah Sultan, Sehzade Mehmed’in
geride biraktig1 tek cocugudur ve 950/1543 yilinda babasi vefat ettiginde iki
veya li¢ yasindadir. Himasah Sultan, babasinin vefati sonrasinda sarayda
Sultan Sileymdn ve Hiirrem Sultan’in himayesinde biiylimiistiir.
Muhtemelen yetim kalmasi ve kiz olmasi nedeniyle gerek dedesi gerekse de
babaannesi onun iizerine titremistir.

Hiimasah Sultan ilk evliligini Ferhad Pasa ile yapmistir. Enderun’dan
yetisip, ikinci kapici-basi olarak ¢ikan Ferhad Pasa, daha sonra 960/1553’te
Yeniceri Agaligina, 965/1557-8'de ise Kastamonu sancak beyligine tayin
edilmistir. 972/1564- 5’te Ugiincii vezirlige getirildikten sonra 974/1566-
7’de Hlimasah Sultan ile evlenmistir. Hattatlik yapan Ferhad Pasa’nin, daha
¢ok Kur’an-1 Kerim istinsah ettigi ve istinsah ettigi her bir ntishay1 100 altina
sattig1 kaydedilmektedir.13 Tarihgi Selaniki, Ferhad Pasa’nin 982 Sevval’inin
24’tinde (6 Subat 1575) vefat ettigi, cenazesinin Fatih Camii'nden kaldirildig:,
cenazeye devlet erkanindan genis bir toplulugun katildig1 ve Ebi Eyyib el-
Ensarr’nin yakinindaki kabrine defnedilinceye kadar s6z konusu toplulugun
dagilmadig bilgisini paylasmaktadir. Hiimasah Sultan ile olan evliliginden
bes oglu ve li¢ kiz1 kaldigi belirtilen Ferhad Pasa i¢in “viizera-i izam hazretleri
icinde bdyle hos-niivis ehl-i kalem be-ndm kimesne mesned-i vezarete
gelmemisdiir” denildigi kaydedilmektedir.140

Zeyrekzade'nin Ferhad Pasa ile olan tanisikligi 979/1571-1572 yilinda
bir tedris faaliyeti olarak baslamis, zamanla iyi bir dostluga evrilmis ve
Ferhad Pasa’min 982/1575 yilinda vefat etmesine kadar da slirmiistiir.

139 Reyhan Sahin Allahverdi, “Yetim Bir Hanim Sultan: Sehzade Mehmed'’in Kiz1 Himasah Sultan’in
Vakiflarl,” SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 37 (2016), s.2.

140 Bkz. Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, haz. M. Ipsirli (Ankara: TTK Yayinlari, 1999), c.1,
ss.110-111. Selaniki'nin verdigi bu bilgiler, Zeyrekzade'nin bilgileriyle ortismekte ve Ferhad
Pasa’nin iyi tahsil gérmiis, kalem erbabi ve saglam karakterli biri oldugunu ortaya koymaktadir. Ay-
rica vezirliginin diger vezirlerle mukayese edilmesi ve boylesi bir vezirin gelmediginin belirtilmesi
dikkat cekicidir. Belki de bundan dolay1 onun eceliyle 6lmedigi, bilakis kasith olarak yanls tedaviye
kurban gittigi ileri siiriilmiistiir. Bu iddia divana tasinmis ve divanda iddianin sorusturulmasi yo-
niinde ¢ikan bir talimat iizerine birkag giin icerisinde bir muhakeme gerceklestirilmistir. Her ne ka-
dar olmasi gerektigi sekilde bir tedavi uygulandig1 ve art niyetli bir durumun s6z konusu olmadig1
yoniinde bir kanaat olusmussa da yargilama sonrasinda hekimbasi olan Koca Suca‘bir miiddet hapis
cezasina ¢arptirilmistir. Bkz. Selaniki, Tarih-i Seldniki, c.1,s.111.
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“Sultan Silleyman’in oglunun kizindan olma oglu Mehmed Bey” olarak
niteledigi kisi Ferhad Pasa ile Hiimasah Sultan’in en biiyiik oglu olmalidir.
Zira Himasah Sultan’in kendi vakfiyesinde en biiylik oglunun ismini
Mehmed olarak andif tespit edilebilmektedir.14! Ustelik babasi Sehzade
Mehmed’e teberriiken bu ismi vermis olmasi da vakia ile uyumludur.
Zeyrekzade'nin Ferhad Pasa’yla yaptigi derslere basta en biyik oglu
Mehmed Bey olmak iizere diger ¢ocuklari da istirak etmislerdir.

Nev‘izade’nin sundugu hal tercemesine bakilirsa Zeyrekzade bu sirada,
Rodosguk’ta Riistem Pasa Medresesi'nde miiderrislik gorevindedir; bu
durumda Zeyrekzade ile Ferhad Pasa arasindaki tedrisin nerede
gerceklestigi merak konusudur. Ya Zeyrekzade tedris i¢in istanbul’a gelip
gitmistir; ya da tam aksine Ferhad Pasa Rodoscuk’a gidip gelmistir. Ikincisi
pek olasi degildir; zira bu tedris sirasinda Ferhad Pasa’nin sadece biiyiik oglu
degil kii¢lik cocuklar1 da ayni mecliste bulunmaktadir. Ferhad Pasa'nin esi ve
¢ocuklariyla Sultan Bayezid Camii haremine bakan yerde insa edilen sarayda
yasadiklar1 kaydedilmektedir.142 lgili dénemde Rodoscuk Istanbul’a
yaklasik bir giinliik yolculuk mesafesinde yer almaktadir.143 Ferhad Pasa’nin
cocuklariyla birlikte bu yolculugu -en azindan haftada bir- yapmasi pek olasi
degildir. Tersi, yani Zeyrekzade'nin bu yolculugu yapmasi ve bu tedrisin
Ferhad Pasa’nin evinde gerceklesmis olmasi daha olasidir. Fakat daha olasi
olan bir bagka ihtimal ise Nev‘izade’nin hayatiyla ilgili verdigi bilgilerin farklh
degerlendirilebilecegi ve Zeyrekzade’nin bu tedris siiresince Istanbul’da
bulunuyor olabilecegi ihtimalidir. Nevizade’nin verdigi bilgilerde
Zeyrekzade'nin Rodos¢uk’daki gorevi 973 Saban’inda (Mart 1566)
baslamistir; sonraki gorevi olan iznik Orhaniye Medresesi miiderrisligi ise
983 Muharrem’inde (Nisan 1575) gergeklesmistir. Iki gorevlendirme
arasindaki siire yaklasik on yildir. Tabakat kitaplarinda yer alan gorev
bilgilerinde genellikle bir sahsin bir géreve atandigi tarih zikredilmekte,
lakin bu gorevinin sona erdigi veya gorevden azledildigi tarihe dair bir bilgi
sunulmamaktadir. Bu tiirden durumlarda sanki bir sahsin bir goéreve
atanmasi yiiritmekte oldugu gorevin sonlanmasi seklinde ardisik olarak
birbirine ulanabilmektedir. Halbuki bazen bir sahis bir géreve atanip bir
miiddet sonra o gorevinden azledilebilmekte, yeni bir goreve atanana kadar
da bosta kalabilmektedir. Zeyrekzade i¢in de bu tiirden bir durum imkan

141 Allahverdi, “Yetim Bir Hanim Sultan”, s.9.

142 Allahverdi, “Yetim Bir Hanim Sultan,” s.2.

143 Fatih Miiderrisoglu, “Menzil Kavrami ve Osmanli Devleti'nde Menzil Yerlesimleri,” H. Celal Glizel
ve digerleri (ed.), Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002) i¢inde, c.10, 5.924.
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dahilindedir. Onun Rodosguk’taki gorevinden belirli bir miiddet sonra
azledilmis olmasi ve bosta oldugu siire boyunca da Ferhad Pasa’ya ve
¢ocuklarina hocalik yapmis olmasi da muhtemel goriilebilir.

Zeyrekzade’'nin Ferhad Pasa ve ¢ocuklarina yonelik tedrisiise 979 (1571-
1572) tarihinden 982 Sevval'ine (Subat 1575) kadar devam etmistir. Her ne
kadar Ferhad Pasa’y1 merkeze alarak dile getirmis olsa da bu siireci, yasadigi
olumsuzluklarin tstesinden geldigi bir siire¢ olarak nitelemesi, ilgili siire
zarfinda Istanbul’da bulunmasini miimkiin kilmaktadir. Tedrisin zamanla
siki bir dostluga evrilmesi de yine muhtemelen sadece tedrisle mukayyet
olmayan bir paylasima ve etkilesime dayalidir. Bu durumda her ikisinin de
ayni ortamda bulunma ihtimalleri sanki daha kuvvetli gibidir. Kenar notunda
gecen bu bilgiden hareketle denebilir ki Taskoprizadenin Mesaliku'l-
Havas’'ma 984/1576-1577 yilinda yazdig1 serhin girisinde dile getirdigi,
varliginin nuruyla yeryliziinii aydinlatan bir kimse olarak niteledigi ve
kendisiyle tanisiklifi sonrasinda zihnindeki 6riimcek aglarindan
kurtuldugunu belirttigi, ayrica sanina layik olmasa bile bu serhi kendisine
ithaf ettigi kisinin Ferhad Pasa olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Zeyrekzade ile Ferhad Pasa arasinda gelisen dostlugun arkasinda,
Zeyrekzade’'nin 979/1571-1572 yilinda Birgivi Mehmed Efendi ile licretle
Kur'an okunmasi noktasinda yasadigi tartismanin da bulunma ihtimali
yluksektir. Ferhad Pasa’min esi Hiimasah Sultan’in kendi el yazisiyla
978/1570 tarihinde sahitler huzurunda hazirladigi vasiyetnameye yansiyan
bazi hususlar, Birgivi'nin konuya dair yazdig iki risalesinde siddetle karsi
cikti1 tcret karsiiginda Kur'an okuma meselesine oldukga iyi bir érnek
konumundadir. Hiimasah Sultan’in “son nefesini verirken yapilacaklardan,
okunacak sala, gasil ve defin islemi sirasinda kag¢ kisinin hangi duay:
okuyacagindan, o kisilere ka¢ para verilecegine; mezar basinda, yedinci ve
kirkinci giinde okutulacak dualar ve yapilacak hayirlari ve bunlar icin kag
para sarf edilecegine kadar ayrintili olarak kendi 6liim anini, cenazesini ve
sonrasini en ince ayrintilarina varincaya kadar” her seyi teferruath bir
sekilde planladig1 bu vasiyetnamesinin neredeyse her bir asamasi Birgivi'nin
elestirdigi hususlarla doludur.144

Himasah Sultan’in bu vasiyetin uygulanmasinda Ferhad Pasa’y
kendisine vasi tayin etmis olmasini da ayrica not etmek gerekir. Muhtemelen
ilgili mecliste Birgivi ile yasadigi tartismada aldig1 pozisyon ve ortaya
koydugu muariz tutum, Ferhad Pasa’'nin Zeyrekzade’yle kuracag dostlugun

144 Allahverdi, “Yetim Bir Hanim Sultan,” ss.5-7.
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temel saiki olmustur. Esinin vasiyeti ile Birgivi'nin sdylemleri taban tabana
zittir; bu durumda Birgivi'nin yaklasimina karsi ¢ikan ve iicretle Kur’an
okumanin cevazini savunan Zeyrekzade'nin sadece Ferhad Pasa’'nin degil,
muhtemelen esi Hiimasah Sultan’in da hogsnutlugunu kazanmis olabilecegini
tahmin etmek zor degildir. Belki de bu hosnutluk, Zeyrekzade’ye Ferhad
Pasa’nin yaninda onun ¢ocuklarina da ve muhtemelen kendi evlerinde
hocalik yapma firsati ve imkani bahsetmistir.145

Zeyrekzade'nin bu bilgi notundan 6grenilebilen bir bagka husus, onun
tespit edilebilenler disinda Hasiyetu’t-Tecrid'in bas tarafina yazilmis bir ciiz
kadarlik ta‘likat, istiska”ya dair bir risale, el-Kadr slresinin tefsiri
mahiyetinde bir risale olmak lizere en az ii¢ ayr1 telifinin daha bulundugudur.
Katib Celebi'nin Tecrid lizerine yazilmis hasiye ve ta‘likatlara dair verdigi
listede Zeyrekzade’nin ismi yer almamaktadir.146 istiska’ kelimesi yagmur
yagmasl icin duada bulunmak anlaminda bir terimdir; sadece kuraklik
oldugunda degil ayn1 zamanda bir yilin yagis acisindan verimli gegmesi
amacilyla da yagmur duasina ¢ikildig1 bilinmektedir.147 Bu nedenle
Zeyrekzade’nin istiska’ baslikli veya konulu risalesinin yagmur duast ile ilgili
olmas1 muhtemel goriilebilir fakat kesin bir yargida bulunabilmek giigtiir.

Zeyrekzade’nin 6zellikle el-Kadr siiresinin tefsiri mahiyetindeki risalesi
icin kendisinden 6nce hi¢ kimsenin dile getirmedigi hususlar1 derceyledigini
dile getirmesi diger lic¢ risale icerisinde buna 6zel bir 6nem atfettigine bir
isaret sayilabilir. Onun, kenar notunda bildigimiz eserleri i¢erisinde sadece
Taskoprizade'nin Mesaliku’l-Havas'ina yazdig1 serhten bahsediyor olmasi da
lizerinde durulmasi gereken bir ayrintidir. Buradan hareketle bu serhin, ona
ait oldugunu bildigimiz ve tespit ettigimiz eserler igerisinde ilk yazilan eser
oldugunu diistinebiliriz. Bunun Ebussu‘id’un tefsirinin dibacesine yazdig1
serhin ilk sayfasinin kenarina disiilmiis bir not olmasindan hareketle de
sanki ikinci eserinin bu serh oldugu, diger eserlerinin de bundan sonra
yazilmis olabilecegi sonucuna varabiliriz. Ancak bu durumda ortada birbirini

145 Bu noktada akla gelebilecek bir bagka ihtimal ise Zeyrekzade’'nin Ferhad Pasa’yla Birgivi ile tartis-
masindan sonra degil de 6nce tanismis olmasidir. Ancak ilgili tartismanin yasandig1 y1l ile Ferhad
Pasa ile tanistig1 y1lin ayni olmas, risalede dolayli da olsa Ferhad Pasa’ya yonelik bir atfin bulunma-
yist bu ihtimalin tereddiitle karsilanmasini beraberinde getirmektedir. Birgivi ile tartisabilme cesa-
reti, muhtemelen Zeyrekzade'nin sahip oldugu ytiksek 6zgiivenden kaynaklanmaktadir. Nitekim Bir-
giviile tartismasindan yaklasik yedi y1l 6nce kaleme aldig1 Ta likat li-Kegsfi'l-Mevadi “isimli kisa eserine
yanslyan yiiksek 6zgiiven, Zeyrekzade'nin harici bir sebebe veya himayeye ihtiya¢c duymadan da Bir-
givi ile tartismis olabilecegini teyit eder niteliktedir. Bu ihtimale dikkatimizi ceken Kevser Beyazyiiz
Sipahioglu’na bu vesileyle tesekkiir etmek isteriz.

146 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.1, s.346-348.

147 Mustafa Baktir, “Istiska,” DIA, ¢.23, 5.381.
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tamamlamayan ve ¢oziilmesi gereken bir sorunla karsi karsiya kalmaktayiz.
Serhu Dibaceti Tefsiri Ebi’s-Su‘id'un, Zeyrekzade tarafindan Sultan 3.
Mehmed’e ithaf edildigi bilinmektedir; buna karsin el-Esbdh ve’n-Nezd’ir'e
yazdig1 ta‘likatin kendisine ithaf edildigi kisi bir 6nceki sultan olan Sultan 3.
Murad’dir. Kenar notunda, yazdigi kiigiik capli risalelere bile atifta bulunan
Zeyrekzade'nin el-Esbah ve’n-Nezd’ir'e yonelik ta‘likatini nigin es gectiginin
izah1 giictiir. Sultan 3. Mehmed'’in tahta oturdugu tarih 1003/1595'tir; bu
durumda Zeyrekzade’'nin Serhu Dibdace adli eserini bu tarihten sonra kaleme
almis olmasi beklenir. Sorun bu tarihten sonra yazilmis bir eserin ilk
sayfasina diisiilmiis bir kenar notunun nicin Zeyrekzade’'nin bu tarihe
kadarki degil de yalnizca 987/1579 yilina kadarki hayat hikayesini ihtiva
ediyor oldugudur. Bunun cevabi muhtemelen ilgili kenar notunun
“Hayatimizin geri kalan kismi bazi eserlerimizde kayithdir.” seklindeki son
climlesinde gizlidir. Bu ciimle, hayatinin bu tarihten sonrasi olan birinin
kurabilecegi bir ciimledir ve belli ki Zeyrekzade burada bu kadariyla
yetinmek istemistir. Ya da birinci sayfada yer bittigi ve ikinci sayfaya gegmek
istemedigi icin burada sonlandirmistir. O, hayati hakkindaki bilgilerin
yalnizca bir kismini burada sunmus, diger ayrintilarina ise muhtemelen
baska eserlerinde yer vermistir. Eserlerinin muhtevasi baglaminda
alintiladigimiz ve onun hayatindan Kkesitler sunan o6rnekler, bunu
dogrulamaktadir. Bu haliyle onun, yeri geldikce ve firsatin1 bulduk¢a hayati
hakkindaki bilgilere diger eserlerinde yer verdigi, iistelik bunu bilerek ve
isteyerek yaptig1 soylenebilir.

Kapsami kiigiik ama simdiye kadarki bilgilerimizi tamamlayacak bir
kenar notuna bu cergevede deginmek anlamlidir. Ebussu‘iid’'un tefsirinin
dibacesine yazdig1 serhi, Sultan 3. Mehmed’e ithaf eden Zeyrekzade, ithaf
sirasinda ayni zamanda onun babasi 3. Murad ve dedesi 2. Selim’e de
ovgllerde bulunmaktadir. Onun, Sultan 2. Selim’e yonelik 6vgiilerin kenarina
diistiigii bir not babasiyla ilgili bir ayrintiy1 ihtiva etmektedir. Notta Sultan 2.
Selim’in Kur’an okuma ve ilk ilim tahsilini babasindan gergeklestirdigini
belirten Zeyrekzade, bu tahsilin 937 yilinin Cemaziyelula’sinda (Aralik-Ocak
1530-1531) basladigini, bu tahsile en biiyiik ve en kii¢lik kardeslerinin de
eslik ettigini ve bu tahsilin babasinin 947 Cemaziyelula’sinda (Eylil-Ekim
1540) vefat etmesine kadar siirdligiinli ifade etmektedir.14¢ Daha 6nceki
bilgilerden hareketle en azindan iki yildan fazla bir siire sehzade hocalig:

148 Zeyrekzade, Serhu Dibace, Hact Mahmud, v.3b.
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yaptigini tespit edebildigimiz Muhyiddin Mehmed Efendi'nin bu gorevi ne
kadar siirdlirdiigii bu bilgi sayesinde netlik kazanmis olmaktadir.

Zeyrekzade'nin Ebussu‘Gd’un tefsirinin dibacesine yazdig1 serhin
kenarlarina diistiigii iki ayr1 not, onun kimlerden tahsil gérdiigii konusunda
simdiye kadar bilmedigimiz baska ayrintilar ihtiva etmektedir. ilk not, ana
metinde Ebussu‘lid’'un meclisine katilip ondan icazet alma olayini paylastigi
yerin kenarina disiilmiistiir ve su sekildedir:

Bu olay, Edirne ve Istanbul arasinda kalan Hayrabolu’daki Vezir-i azam
Ristem Pasa Medresesi'nde miiderrislik goérevine getirildigim 971
Saban’inin dokuzuncu giiniinde (23 Mart 1564) gergeklesti. Ben bu
giiniin bir hafta sonrasinda oraya ulagtim.14?

Ayni sayfada MerzifonT'nin, kendisine icazet verdigini belirttigi ifadelerin
kenarina diistilmiis ikinci bir notta ise Zeyrekzade sahip oldugu baska icazet
senetleri hakkinda su sekilde bilgiler sunmaktadir:

Bu fakirin bu ikisi [Merzifon1 ve Ebussu‘iid] disinda baska senetleri de
bulunmaktadir. Metni uzatmamak i¢in bunlari zikretmedim, yalnizca bu
kitabin serhinin kenarlarindaki notlarda kisa bir sekilde yer vermeyi
tercih ettim. Bunlarin basinda tefsir, hadis ve diger pek ¢ok ser‘], edebi,
hikemi ve kelami ilimlerde, Taskdprizade olarak bilinen seyhim ve
iistadim ‘Isamuddin Ahmed’den olan senetler gelir ki kendisi bu
senetleri es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye’de zaten zikretmistir. Ayrica et-
Telvih1>0 ve et-Tefsir'5! isimli eserleri, iistadim ve seyhim Molla Mehmed
b. ‘Abdilvehhab b. ‘Abdilkerim’e kazaskerligi sirasinda ve bu gérevden
azli sonrasinda okudum. Ondan ayrica el-BuharT'nin Sahih’ini, fikihtan
el-Hidaye'yi ve iki meshur allameninl52 gerhleriyle birlikte Miftahu’l-
‘Ulim'u, Molla ‘Allame’nin53 Tagyiru’t-Tenkih'ini dinledim. Hocas1 ona
ne Ogretmisse o da bize ogretti; ki hocas1 [Kemalpasazade] Molla
Lutfr'den [6.900/1495], o da Sinan Pasa [6.891/1486] ve baskalarindan
tahsilde bulunmustur. Nitekim bu bilgiler es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye’de
de kayithdir. Yine el-Hidaye'yi Molla Mehmed b. Mehmed el-‘Arabi’ye
okuduk, ondan ayrica el-Mulk siiresinin tefsirini ve et-Telvih’i dinledim.
0 ise Molla ishak Celebi’den ve baskalarindan okumustur. Aym sekilde

149 Zeyrekzade, Serhu Dibace, Hact Mahmud, v.15b.

150 Et-TeftazanT'nin Sadrugseri‘a’nin et-Tavdih isimli fikih usulii eseri lizerine yazdigi serhtir.

151 Bununla tam olarak hangi eserin kastedildigi belli degildir; bununla birlikte ‘Abdulkerimzade’nin
Kadi el-Beydavi'nin Envaru’t-Tenzil adli tefsiriyle olan mesguliyeti ve bu tefsir lizerine Ta-ha stiresine
kadar bir hasiye yazmis olmasi dikkate alindiginda (Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.494) Zey-
rekzade’nin et-Tefsir olarak gondermede bulundugu eserin Envdrut-Tenzil olmasi muhtemeldir.

152 Bu iki alim et-Teftazani ve el-Curcant’dir.

153 Burada kastedilen kisi Kemalpasazade’dir.
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Molla ‘inayetullih Ahmed’den  Hasiyetul-Matla9'5*  okudum,
kendisinden tefsir ve hadis dinledim. Yine kendisinden ahlak ilmine dair
el-Emedu’l-Aksa’yt okudum. Onun Molla Mehmed el-Mugassi ve
baskalar1 kanaliyla ibn Hacer’e kadar uzanan ali bir senedi vardir. El-
Fatiha slresini ve zevahiraym ezberden Molla ‘Ala’eddin el-MisrT'ye
okudum, kendisinden el-Fatiha sresinin tefsirini, el-Buhari'nin
Sahih’ini ve baska eserleri dinledim. Kendisi ali senedlere sahip birisidir;
bunlardan biri onun seyhi ve listadi olan, Munyetu’l-Musalli'nin sarihi!55
ve fikha dair Multeka’l-Ebhur'un>¢ miellifi, zamaninda kurrianin
riyasetinin  kendisinde oldugu Molla Ibrahim el-Halebr’'den
[6.956/1549] olan Kiraat senedidir.157

Bu notta yer alan bilgiler, bize, Zeyrekzade’'nin kimlerin yaninda tahsil
gordligl ve hangi eserleri okudugu noktasinda ilave ayrintilar sunmakta ve
Zeyrekzade portresini daha da tamamlamaktadir. Taskoprizade'ye 6grenci
olusu zaten farkl vesilelerle stirekli tekrarladigl bir bilgidir. Nev‘izade’nin
verdigi bilgi dikkate alinirsa bu 6grencilik 966 Muharrem’inde (Ekim-Kasim
1558) baslamistir;158 Taskoprizade 968 Receb’inde (Mart-Nisan 1561) vefat
ettigine gore Zeyrekzade'nin ona olan 6grenciligi yaklasik iki buguk yil
stirmiis olmalidir. Taskdprizade bu siire zarfinda kendi kabuguna c¢ekilmis

154 Zeyrekzade'nin Hdsiyetu’l-Matla“ ibaresiyle tam olarak hangi eseri kastettigi belli degildir; bu-
nunla birlikte birkag olasi eserden séz etmek miimkiindiir. {1k akla gelen, Daviid el-Kayseri'nin [bnu’l-
‘Arabi’'nin Fususu’l-Hikem adli eseri lizerine kaleme aldig1 Matla‘u Husiisi’l-Kilem fi Me‘ani Fususi’l-
Hikem'dir. Zeyrekzade'nin Hasiyetu'l-Matla“ifadesiyle, el-KayserT'nin eseri lizerine yazilmis bir hasi-
yeyi mi yoksa onun mukaddimesini mi kastettigi belli degildir. El-KayserT'nin bu serhi iizerine Siinni
cografyada herhangi bir hasiyenin kaleme alinmamis olmasi, sanki ikinci ihtimali dogrular nitelikte-
dir. Ancak belki de bu iki olasiliktan hi¢biri dogru degildir ve Zeyrekzade gercekte bagka bir eseri
kastetmis de olabilir. Kesfu'z-Zuntin'u ve zeylleri tetkik edildiginde Matla‘/Muttali‘ ismini tasiyip da
uizerine hasiye yazilmis herhangi bir eser tespit edilememektedir. Bu durumda akla gelen olasilik, s6z
konusu eserin yaziminda bir yanlishk olup olmama ihtimalidir. Zeyrekzade'nin gercekte Hasiyetu'l-
Metali deme ihtimalini yadsimamak gerekir. Bu esas alindiginda buradaki Metali“in el-Urmevi'nin
Metali‘u’l-Envar’t olmasi yiiksek olasidir. Bu eser tizerine Kutbuddin er-Razi Levami‘u’l-Esrar adiyla
bir serh yazmis ve genis kabul gérmiistiir. Er-Razi'nin serhi tizerine yazilan hasiyeler icerisinde de
en fazla yayginlik kazanan metin el-Curcani’nin hasiyesi olmustur. Zeyrekzade'nin burada bunu kas-
tediyor olmasi kuvvetle muhtemeldir; nitekim kendi otobiyografisini sundugu pasajda, ilk gérev yeri
olan Riistem Pasa Medresesi'nde bu hasiyeyi okuttugunu, iizerine epeyce zihinsel mesai harcadigini
kaydetmektedir.

155 Bu eser, Sediduddin el-Kasgari’'nin (6.708/1305) namazla ilgili eseridir; lizerine yazilan serhler
icerisinde tirettigi etki bakimindan en kayda degeri ibrahim el-HalebI'nin serhidir. El-Halebi énce
Gunyetu’l-Mutemelli ad1 altinda bunu kapsamli bir sekilde serh etmis, ardindan da bunu 6zetlemistir.
[lki Halebi Kebir, ikincisi ise Halebl Sagir olarak séhret kazanmis ve yazildiklar1 dénemden itibaren
Osmanli muhitinde ders metni olarak okutulmustur. Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, c.2, ss.1886-
1887.

156 jbrahim el-Halebi'nin 923/1517 yilinda kaleme aldig1 bu eseri, yazildig1 dénemden itibaren Os-
manl cografyasinda, bilhassa da kaza hukukunda en fazla yayginliga sahip eser olmustur. Agirhkh
olarak Osmanli ilim ¢evrelerinde olmak lizere de lizerine ¢ok sayida serh ve hasiye kaleme alinmistir.
Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, ss.1814-1816.

157 Zeyrekzade, Serhu Dibace, Hact Mahmud, v.15b.

158 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Haka'ik, c.2,s.1171.
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haldedir; zira 961/1553-1554 yilinda gézii gormez olduktan sonra Istanbul
kadiligindan azledilmis ve vefatina kadar kendi halinde ilim ve ibadetle
mesgul olmustur.159

MerzifonT'den tahsil gordiigii de ana metinden hareketle tespit edilebilen
bir bilgidir. Seyhzade MerzifonT'nin vefat tarihi Zeyrekzade'nin ilk goreve
basladig1 tarih olan 971/1564 yilidir. Zeyrekzade'nin 6nce Seyhzade
MerzifonT’den aldigl, sonrasinda Ebussu‘id’'un meclisine katilarak
muhtemelen tasdik ettirdigi icazetin tarihi de 971/1564 yilidir. Nitekim bir
onceki notta kendisi, bu olayin gerceklestigi glinii ayn1 zamanda gorev
tebligatin1 aldig1 giin olarak (9 Saban 971/23 Mart 1564) kayda
gecirmektedir. Bu durumda Seyhzade MerzifonI’nin onun Istanbul’dan
ayrilmasi sonrasinda vefat ettigi anlagilmaktadir. Bu 6grenciligin ne zaman
basladigi tespit edilemese de vefatindan dnceki siirecte Merzifont'nin Biiyiik
Ayasofya ve Fatih camilerinde kiirsii vaizligi, yani sira tefsir ve hadis tedrisi
ile gorevli oldugu bilinmektedir.160 Zeyrekzade'nin kendisine olan 6grenciligi
de muhtemelen bu gorevi esnasinda vaki olmustur.

Zeyrekzade’nin kendisinden tahsil gérdiigiinii ve icazet aldigini belirttigi
diger isimler Molla Mehmed b. ‘Abdilvehhab b. ‘Abdilkerim, Molla Mehmed
b. Mehmed el-‘Arabi, Molla ‘Inayetullah Ahmed ve Molla ‘Al@’eddin el-
MisrT’dir. Bu isimlerden ilkini Nevizade ‘Atayi, ‘Abdulkerimzade olarak
vermekte; ‘All b. Bali ise herhangi bir kiinye bilgisi olmadan Molla Mehmed
olarak zikretmektedir.16! Zeyrekzade kendisinden kazaskerligi sirasinda,
hatta bu gorevden azli sonrasinda da tahsil gordiigiinii ifade etmektedir.
Molla Mehmed’in bu goreve getirilmesi 964 /1557, bu goérevden azledilmesi
ise 971/1563 yilinda gerceklesmistir.162 Zeyrekzade'nin kendisine olan
ogrenciligi muhtemelen azline yakin bir zamanda baslamis ve azlinden sonra
da stirmiistiir. i1k gérev yeri olan Hayrabolu’ya 9 Saban 971/23 Mart 1564
tarihinden bir hafta sonra gitmistir; Molla Mehmed’in azli ile bu tarih

159 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.265.

160 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.421.

161 Ali b. Bali, el-Tkdu’l-Manziim, ss.268-274.

162 {srafilzade, Civizade ve Ebussu‘iid’un yaninda belirli bir siire tahsil gérmiisse de Molla Mehmed'in
kendisinden asil istifade ettigi hocas1 Kemalpasazade olmustur. Parlak zekasi ve elde ettigi ilmi ile
doneminde adindan s6z ettiren biri olmus, inisli ¢cikish bir gorev hayatinin sonunda Anadolu Kazas-
kerligi gorevine kadar yiikselmistir. Bu gérevinden, devrin vezir-i azamu ile yasadigi bir anlagmazlik
nedeniyle azledilmistir. ‘All b. Bal'nin ayrintisina girmese de “Islam dininin korunmas1” amacina yé-
nelik olarak dolayli bir sekilde atifta bulunmasindan s6z konusu anlagsmazhigin Molla Mehmed'in ser?
konulardaki titizliginden kaynaklandig: anlasilabilmektedir. 975/1568 yilinda altmis yasinda iken
vefat eden Molla Mehmed'in, 6zellikle Arap dili ve fikih alaninda otorite sahibi bir kimse oldugu, ay-
rica farkh dillerde yazdigi ¢ok sayida siirle sohret buldugu kaydedilmektedir. Bkz. Nev‘izade,
Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.492.
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arasindaki siire yaklasik bes aydir. Ne zaman basladigin1 bilmesek de
Zeyrekzade'nin Molla Mehmed’e bes aydan fazla bir siire 6grencilik yaptigi
kesindir.

Zeyrekzade'nin kendisinden ders gordiigiinii kaydettigi bir baska isim
‘Arabzade olarak bilinen Molla Mehmed b. Mehmed el-‘Arabrdir.163
‘Arabzade, 969/1561 yilinda Misir kadiligina atanmisken yolculuk sirasinda
denizde gemisi firtinaya yakalanmis ve hayatini kaybetmistir. Nev‘izade’nin,
denizde bu sekilde bogulmasiyla ilgili olarak onun zahir ulemasindan oldugu,
tarikat seyhlerine karsi ¢ikan bir tavir icerisinde bulundugu, vefatindan
birkag giin 6ncesinde de hal ehli birinin kendisinin ortadan kalkmasi i¢in dua
ettigi duyumunu paylasmasi dikkat cekicidir.164 Nev‘izade’'nin Zeyrekzade'yi
de tarikat erbabina karsi nefret sahibi biri olarak niteledigini bu vesileyle
tekrar hatirlamak gerekir. Zeyrekzade'nin ‘Arabzade’ye olan 6grenciliginin
Taskoprizade’nin vefat1 sonrasinda gercgeklestigi ve en az alti ay slirdiigi
ongorisiinde bulunmak miimkiindtr.

Zeyrekzade'nin kendilerinden ders aldigini belirttigi diger iki isimden
Molla ‘Inayetullah Ahmed’in kim oldugunu tespit icin belki ilave bilgiye
ihtiya¢ vardir, ancak mevcut durumda bu miimkiin olmamistir. Diger isim
olan ‘Al@’eddin ‘Arabi ise ibrahim el-HalebT'ye uzun siire talebelik yapmus,
onun Multekd’l-Ebhur’u lizerine bir serh kaleme almig, 956/1549 yilinda el-
Halebr'nin vefati lizerine de Fatih Camii'nde kiraat hocalifi yapmaya
baslamistir. Bu gérevi uzunca bir siire devam ettiren ‘Arabi, 977/1569-1570
yilinda vefat etmistir.165 Zeyrekzade'nin ‘Arabi’ye olan 6grenciliginin pek
uzun siireli olmadig1 anlasilabilmektedir. Molla ‘Arabr’'nin Fatih Camii'nde
gorevde bulundugu siralarda, Zeyrekzade'nin bir baska hocasi Seyhzade
Merzifoni de burada ve Ayasofya’da kiirsii vaizligi yapmaktadir. Bu durum,
Zeyrekzade’'nin bu iki sahsin yanindaki tahsilinin ayn1 zamanda ve paralel
olarak gerceklesmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

3.2. Serhu Mesaliki’l-Halas'taki Kenar Notu

Zeyrekzade'ye ait kenar notlarindan bir baskasi, hocasi Tagskoprizade’nin
Mesaliku’l-Halas adl risalesi lizerine yazdig1 serhin ilk sayfasinda yer

163 ‘Arabzade’nin iyi baslayan ve herkesce takdir goren ilim ve gorev hayati, Ebussu‘id Efendi ile ya-
sadig1 bir gerilim nedeniyle olduke¢a sancili gegmistir. Ebussu‘dd’un bir 6grencisini kendisine muid
olarak atamasi neticesinde, Ebussu‘iid buna 6fkelenmis ve mutat diizeni bozdugu, edebi terk ettigi
gerekgesiyle Sultan Siileyman’a kendisini sikayet etmistir. ‘Arabzade, goérevinden azledilmis, Sul-
tan’in huzurunda kendisine dayak atilmis ve sehirden siiriilmiistiir. Bkz. Ali b. Bali, el-Ikdu’l-Manziim,
ss.148-150.

164 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakad'ik, c.1, s.303.

165 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Haka'ik, c.1, ss.400-401.
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almaktadir; Taskoprizade'nin bu konuda biri eski digeri yeni iki risale
kaleme aldigini, yeni risaleyi kendisine yazdirdigini, eski risalenin ise
muhtevast hakkinda Kkendisine bilgi verdigini belirttigi climlelerin
kenarindadir. Notta ise bu yazdirma isinin, kendisinin es-Seyyid es-Serifin
hasiyesi ile birlikte el-Mutavvel'i okudugu sirada gergeklestigini soyler. Ders
bu konuya gelince, Taskoprizade ona Mesaliku'l-Halds isimli risalesinin
muhtevasindan bahseder. Bu bahsi el-Mutavvel'den kendisine okuyunca,
Taskoprizade bunlarin {izerine énemli bazi bilgiler ve detaylar dile getirir.
Zeyrekzade de hocasinin dile getirdigi bu ilave bilgileri yazma talebinde
bulunur. Bunun {izerine de hocasi ona el-Insdf isimli yeni risalesini kaleme
aldirir. Zeyrekzade, hocasinin risalenin girisinde “Dostlarimdan biri,
risalenin yeniden yazilmasini benden istedi.” seklindeki s6ziinlin buna bir
isaret oldugunu belirtmektedir.166

Bu kenar notu kisaligina karsin 6nemsenmesi gereken bazi ayrintilar
ihtiva etmektedir. Oncelikle not, sanki Zeyrekzade'nin hocasi ile birlikte
yaptiklar1 derse dair bir fotograf karesi gibidir. Bu esnada derste
Zeyrekzade’den bagka bir 6grencinin bulunup bulunmadig: belli degildir;
ancak Taskdprizade'nin Zeyrekzade'yi muhatap alarak dersini isledigi
anlasilabilmektedir. Derste ele alinan metin, et-Teftazant'nin el-Mutavvel'idir
ve bu metin el-Curcani’nin hasiyesi ile birlikte miitalaa edilmektedir.
Muhtemelen istiare konusuna gelindiginde Taskoprizade, bu konuda daha
o6nceden yazmis oldugu Mesaliku’l-Halas isimli bir risalesinin muhtevasini
Zeyrekzade'ye ozetlemistir. Bu hususu 6nemsemek ve {lizerinde durmak
gerekir; zira genellikle tedris olgusunun miifredat iizerinden sekillendigi ve
derslerin metin merkezli olarak belirli bir hocanin nezaretinde ytriitiildigi
bilinmektedir. icazet ise miifredata konu olan bir eserin veya eserlerin
mitalaa edilmesi neticesinde elde edilmektedir. Zeyrekzade’'nin notu, tedris
olgusunun ¢ok daha fazlasini barindirdigini diisiindiirmektedir.

Okunan eser, tedris faaliyeti i¢cin zamana ve zemine gore degismeyen bir
cerceve islevi gormektedir; muhtemelen baska medreselerde de el-Mutavvel
veya buna benzer tarzda temel metinler okunmakta, okutulmaktadir. Bunu
farkli ve 6zel kilan ise eserin kimin nezaretinde ve kimlerin katilimiyla
okundugudur. En azindan Zeyrekzade'nin sundugu bu 06zel 6rnek
Taskoprizade’'nin daha 6nceden kendisi tarafindan kaleme alinmis bir eseri
de dersin konusu kildigin1 gostermektedir. Muhtemelen de bunda

166 Zeyrekzade, Serhu Mesaliki’l-Halds, Beyazid Devlet Kiitiiphanesi-Veliyytiddin Efendi, no.2830,
vv.1b-2a.
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Zeyrekzade’'nin kendi ilgisi ve talebinin de dogrudan bir etkisi soz
konusudur. Ancak her haliikarda 6grenci dersin aktif bir katilimcisi, hatta
dersin muhtevasinin ne istikamette sekillenecegi noktasinda énemli bir
paydas konumundadir. Hatta bu durum, hocanin dile getirdigi bazi 6nemli
hususlarin yeni bir telife donlismesinde kopri islevi de gérebilmektedir.
Nitekim Taskoprizade, Zeyrekzade'nin talebi, belki de 1srar1 iizerine sifahi
olarak dile getirdigi hususlarin yaziya gegirilmesine razi olmus, metni de
bizatihi kendisi imla ettirmistir.

Nottaki ikinci dikkat ceken husus ise aslinda metinlerin dibacelerinde yer
alan ve icylizli yazarinin zihninde ya da gonliinde gizli olan sir seklindeki
gondermelerin gercekten bir gerceklige sahip oldugudur. Anlasildig:
kadariyla Taskoprizade, bu yeni risalesinin girisinde “Dostlarimdan biri,
risalenin yeniden yazilmasini benden istedi.” demek suretiyle eserin ortaya
cikmasina sebep olan kisiyi dolayll olarak anmistir. Sadece bu bilgi ile
yetinmek durumunda kalsaydik muhtemelen risalenin miisebbibi olan bu
sahsin kim oldugunu belki asla tespit edemezdik. Zeyrekzade’'nin bu ifadeyle
hocasinin kendisini kastettigini belirtmesi, aslinda bir sirrin da ifsa edilmesi
anlamina gelmektedir. Bu ifsa elbette Taskoprizade icin bir eksiklik veya
fazlalik ifade etmez, ama Zeyrekzade icin ¢ok fazla sey ifade eder.
Taskoprizade gibi birisinin risalesinin miisebbibi olmalk, iistelik dolayl bile
olsa risalede buna konu olmak Zeyrekzade gibi birisi i¢in belki de évgiilerin
en biiytigiidiir; ancak Zeyrekzade'nin bu 6vgiiyli baskalariyla da paylasmak
istedigi aciktir. Tabi Taskoprizade'nin “Dostlarimdan biri, risalenin yeniden
yazilmasini benden istedi.” seklindeki ifadesinin muhatabinin onun
zaviyesinden dogrulanabilmesinin mimkiin olmadigini ve gercekte
Zeyrekzade’den baska birisine géondermede bulunmus olabilecegini de
tlimuyle goz ardi etmemek gereKir.

3.3. Bir Sahih-i Buhari Niishasinin Kenar Notlari

Zahriye sayfasina ve metninin kenarlarina diisilmiis notlardan hareketle
Zeyrekzade tarafindan tedris metni olarak kullanildigini tespit edebildigimiz
bir Sahih-i Buhari niishas1 Zeyrekzade ile ilgili ilave otobiyografik bilgiler
ihtiva ediyor olmasi bakimindan olduk¢a onemlidir. Ustelik ilgili niisha,
sadece Zeyrekzade ile bilgilerimizi genisletmekle kalmamakta yani sira 16.
yizyillda yasamis bir miiderrisin bir metni - bu durumda 6rnek el-Buhart’nin
Sahih’i gibi 6nemli bir metin olmakta- ne sekilde ve hangi zaman araliklariyla
okuttuguna anlaml bir 6rneklem olusturmaktadir. Esasen Zeyrekzade, Serhu
Dibace isimli eserine diistiigii genis notta, gesitli vesilelerle el-Buhari'nin
Sahih’ini okudugundan ve okuttugundan s6z etmektedir. S6z konusu notta
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gecen bilgilere gore o, bu metni ilkin Rodoscuk’taki Vezir Riistem
Medresesi'ndeki gorevi esnasinda ve ligte birlik bir kismina denk gelecek
sekilde okumustur. Daha sonra ayni metni yarisina gelinceye kadar
979/1571-72 ile 982/1575 yillan arasindaki yakin dostluklari sirasinda
Ferhad Pasa’ya okutmustur. Ugiincii okuma, 982 /1575 yilinda Iznik’te Sultan
Orhan Medresesi'ndeki gorevi sirasinda gerceklesmistir, her ne kadar ayrinti
vermese de buradaki okuma anlasildig1 kadariyla bastan sona okumadir.
Dordiincii okuma ise 987/1579 yilinda baslayan Edirne’deki miiderrislik
gorevi sirasindadir; buradaki okuma i¢in “Bastan sona tamamladim.” ifadesi
yine tam bir okuma oldugunu ortaya koymaktadir. Sahih-i Buhari niishasina
diistiigii notlar, onun ilgili metinle sonraki siirecteki mesguliyetini daha
anlaml ve ayrintili bir sekilde gozler dniine sermektedir. S6z konusu niisha
lizerine muhtemelen ilk not, Edirne’deki gorevinin sona ermesinin akabinde
disiilmiistiir ve su sekildedir:
Bu aciz kul Mehmed b. Mehmed el-Huseyni, imam Muhammed b. isma‘il
el-Buhari'nin Sahih’ini okumaya, Edirne’de yan yana iki medreseden biri
olan eski medresede 987 Cemaziyelahir’inin 15. giint (9 Agustos 1579)
basladi. Bazen kimi eserlerden nakillerde bulunarak, bazen dinleyerek
bazen de bazi talebelere nakletmek suretiyle gerceklestirdigimiz bu
okuma, 993 yilinin Safer (Subat 1585) ayinda s6z konusu medresede
ogrencilerle ve diger gorevlilerle birlikte kilinan ikindi namazi akabinde
hitama erdirildi. Bu kez tamamini bitirmek nasip olmadi. Umarim baska
kez bunu gergeklestirebilirim.167
Bu not, Serhu Dibace’de yer alan ve Edirne’de iken Sahih-i Buhari
okumasini “Bastan sona tamamladim.” seklindeki ifadeyle mugayir gibi
goriinmektedir, ama en azindan biiyiilk bir kisminin tamamlandigi
ongorisiinde bulunmak imkan dahilindedir. Okumanin hitama erdirildigi
tarih, aym1 zamanda Zeyrekzade’nin Istanbul’da bulunan Sahn
Medreseleri'nden birindeki tedris gorevine getirildigi tarihtir; okumanin
sonlandirilmas1 goérev degisikligiyle yakindan iliskilidir. Yeni gorevi
Sahn’daki miderrislik gorevidir ve bundan sonraki Sahih-i Buhdri tedrisini
artik yeni bir metin {lzerinden gerceklestirecektir. Nitekim bunun
zahriyedeki diger ti¢ notta dile getirildigi goriilebilmektedir:
Imam Muhammed b. isma‘il el-BuharT’nin Sahih’ini bu niisha-i serifeden
okumaya 993 Rebiiilahir'inin 7’si sali giinii (8 Nisan 1585) Sahn
Medreseleri'nden birinde basladim. Bu esnada ben Edirne’de bulunan
yan yana iki medreseden birinde olan gérevimden ayrilip Sahn’a yeni

167 Muhammed b. isma‘il el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Fatih, n0.1074, v.1a.
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gelmistim. Bu fakir, Mehmed b. Mehmed el-Huseyn1'dir.168

El-Kevakibu'd-Derari ve Fethu'l-Bari gibi serhlerinde yer alan bilgilerden
hareketle, bu kitabin rivayeti ve dirayeti, kapali olan hususlarinin tafsili,
kesin olan hususlarinin takyidi, celisik gibi goriinen hususlarinin tefsiri,
problemli hususlarinin tahlili ve ayrica metninin tespiti, bazen
seyhlerden isitilen bilgilerin bazen de akla gelen bilgilerin hasiye
halinde  yazilmasi  suretiyle  gergeklestirildi. =~ Bunu  Sahn
Medreseleri'nden birinde miiderris olan Mehmed b. Mehmed el-Huseyni
yazdi. Bu ise 993 Safer’inden yirmi giin gectiginde (21 Subat 1585) bu
medresedeki tedris gorevi bana tevdi edildikten itibaren gerceklesti.

Kalemlerin dili, bu metnin tashihi ve tahsiyesini tamamladi. Bu kulun
lisani, metnin nakli ve takriri isini kuvvetinin imkan verdigi ve
kudretinin yardim ettigi oOlciide, dertlerin arttigli ve iiziintiilerin
katmerlendigi bir zamanda nihayete erdirebildi. Bu fakir, Sahn’'da
miiderristir ve bu husus 994 yilinin Receb’inin sonlarinda (Temmuz
1585) gerceklesmistir.

Sahih-i Buhari ntshasinin zahriyesine farkli zamanlarda disildigu
anlasilan bu notlar, Zeyrekzade’nin Sahn-1 Seman Medreseleri’'ndeki
miiderrislik gorevi siirecine dolayl olarak 1sik tutmakta, bu haliyle de onun
biyografisinin kismen eksik olan bir Kkesitini aydinlatmaktadir.
Zeyrekzade'nin zahriyedeki notlarindan hareketle Sahih-i Buharrnin
tamamuini bitirdigi tespitinde bulunmak miimkiindiir. Bunun baslangig tarihi
993 Rebiiilevvel'inin 7’si (8 Nisan 1585), bitis tarihi ise 994 Receb’inin
sonlaridir (Temmuz 1585); bu durumda metnin okutulma isinin hicri takvim
hesabiyla yaklasik 16 ay siirdiigii anlasilabilmektedir. Ancak elimizdeki
niisha, Sahih-i Buhart'nin ilk cildi konumundadir, ayrica da sondan eksiktir;
bu durumda Zeyrekzade’'nin bitirdigini kaydettigi niishanin sadece bu tek
ciltten ibaret olup olmadigini tespit edebilmek simdilik miimkiin
gorinmemektedir. Niishanin kenarlarinda, zahriyedeki notlarda da ifade
edildigi iizere, cok sayida bilgi hasiye kabilinden kaydedilmistir. Daha biiytik
ve koyu hatla yazilmis olanlar niishanin metnindeki hat ile uyumludur ve
mistensih tarafindan yazildig1 anlasilabilmektedir. Ancak kii¢iik ve ince
hatla kaleme alinmis notlarin tamami Zeyrekzade'ye aittir. Zeyrekzade
tarafindan diisiilen notlarin ¢ogu, metinde gecen sahis, bilgi veya

168 Molla FenarT'nin (6.834/1421) Tefsiru’l-Fatiha isimli eserinin bir niishasinin zahriyesinde yer alan
Zeyrekzade'ye ait bir istiktab kaydindaki bilgi, buradaki bilgiyi teyit etmesi bakimindan énemlidir.
S6z konusu istiktab kaydinda Zeyrekzade, kendisini Edirne’de yan yana iki medreseden biri olan eski
medresede miiderris olarak takdim etmekte ve sonrasinda 993 (1585) yilinda Sahn-1 Seman
Medreseleri'nden birine intikal ettigini belirtmektedir. Bkz. Semsuddin Muhammed b. Hamza el-
Fenarl, Tefsiru’l-Fdtiha, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Amcazade Hiiseyin, no.33, v.1a.



AUIFD 62:1 Bir 16. Yiizy1l Osmanl Aliminin Pesinde 67

problemlerin izah edilmesi amacina matuftur ve el-BuharT'nin ilgili metnine
yazilan serhlerden derlenmis goriinmektedir. Biitiin bu notlar igerisinde
otobiyografik mahiyet arz eden bilgileri tespit edebilmek gii¢ olmakla
birlikte, yine de tespit edebildiklerimizden bazilarini burada art arda
siralamak anlamli olacaktir. Zira bunlarin ¢ogu, eserin okunmasi siirecinde
bilhassa belirli bir konu basliginin bitirilmesi esnasinda diisiilmiis tarihsel
kayitlardir. Bunlar, metindeki sira dogrultusunda su sekildedir:

Bu fakir, Mehmed b. Mehmed el-Huseyni der ki bu baba [insanlarin en
alimi kimdir seklinde soruldugunda alime uygun diisen seyin ilmi
Allah’a dayandirmasi babi] 994 Muharrem’inin 5’i ¢arsamba giinii (27
Aralik 1585) basladim, bu ayni zamanda bu yil zarfinda Seman
Medreseleri'nden birinde miiderris olarak naklettigim ilk kisim idi.16?

Bu miibarek niishadan ilim kitabinin 6grencilerle birlikte okunmasi,
Sahn Medreseleri'nden birindeki hocalik gérevim esnasinda 994
senesinin baslangici Muharrem ayinin 9’unda (31 Aralik 1585)
tamamland1.170

Ben burada miiderris iken Sahn Medreseleri'nden birinde ikinci kez
gerceklesen okuma buraya kadar ulasti ve bu 994 Muharrem'’inin (Ocak
1586) sonunda gergeklesti. Bu satirlar1 kendi fani eliyle yazan Kisi,
Zeyrekzade olarak anilan Mehmed b. Mehmed el-Huseyn1'dir.171

Gusl kitabinin égrencilerle birlikte okunmasi, 994 Safer’inin 10’u gibi
(31 Ocak 1586) Sahn Medreseleri'nden birinde tamamlandi.172

Hayz kitabi, miitalaa ve nakl seklinde 994 yilinin Rebitilevvel ayinda
persembe (20 Subat 1586) gilinii tamamland.173

Bu kitabin [Salat] 06grencilerle birlikte okunmasina, Sahn
Medreseleri'nden birinde 994 Rebitilevvel'inin 8’i carsamba glini (27
Subat 1586) basland1.174

Sahih’in buraya kadar ki kisminin ikinci kez okunmasi, 994 Rebitilevvel
aymin 21'inde (12 Mart 1586) tamamlandi. Ben, Seman
Medreseleri'nden birinde miiderris olan aciz kul Mehmed el-
Huseyn'yim.175

Bu cildin baslangicindan bu sayfaya kadar Mehmed el-Huseyni
tarafindan Sahn Medreseleri'nde miiderris iken 6grencilerle birlikte

169 el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.54a.
170 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.60a.
171 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.86a.
172 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.106b.
173 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.118b.
174 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.126a.
175 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.141a.
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miitalaasi, 994 Rebitilahir’inin ilk onunda (31 Mart 1586) ikinci kez
gerceklesti.176
Zeyrekzade tarafindan metnin kenarlarina diisiilmiis bu notlarin, nasil
bir sistemle kaydedildigi veya herhangi bir sistem dahilinde kaydedilip
edilmedigi belli degildir. Zira her kitab veya bab bitiminde ya da
baslangicinda bu tiirden notlara tesadif edilememektedir. Fakat neredeyse
her notun altina kendi kimligini ve notu diistiigii tarih ve mekan bilgisini
eklemeyi ihmal etmemektedir. Bu haliyle de metinde nerede kalindiginin
takibi amach pratik bir kayittan ziyade, daha ¢ok yaptig isi tarihe gegirme
amacina matuf bir yonelimle hareket ettigi diisiiniilebilmektedir. Notlara
yansiyan tarihsel bilgilerde ¢ok sik tekrarlanan bir vurgu dikkatlerden
kagmamaktadir ki bu da Sahth-i BuhdrTnin ikinci kez okundugu yoniindeki
bilgidir. Bu husus, ayn1 zamanda zahriyede 993 Rebiiilahir'inden (Nisan
1585) 994 Receb’ine (Temmuz 1585) kadarki siirecte ilgili metni okuttugu
yoniindeki bilgiyle kenarlara disiilmiis notlarin nicin  birbirini
tamamlamadigim da belli olgiide izah etmektedir. Oyle ki metin
kenarlarindaki notlarda, okuma isi i¢in diisiilmiis tarihlerin neredeyse
tamami 994/1585-1586 yilindadir. Ancak “ikinci kez” vurgusu metnin
zahriyede belirtilen 16 aylik tarihsel kesitte iki kez okutuldugu anlamina
gelmektedir. Zeyrekzade, metin kenarlarindaki yukarida yer alan notlarin
tamamini da bu ikinci okuma esnasinda yazmis olmalidir.

llgili metinden buraya tasimak istedigimiz son kenar notu,
yukaridakilerle kiyaslandiginda kismen farkli bir igerige sahiptir ve
Zeyrekzade'nin en azindan bir giinii hakkinda anlamli bir fotograf karesi
sunmaktadir:
Ne tuhaf bir rastlantidir ki bu babin [Yagmur esnasinda namaz ruhsati
babi] miitalaasi, beni mescide ve medreseye gitmekten alikoyan
yagmurlu bir giine denk geldi. Bu ise 994 yilinin Receb’inin sonlarinda
(Temmuz 1585) oldu. Ben bu esnada Sahn Medreseleri'nden birinde
miiderristim ve Istanbul'un Anadolu yakasinda ve Bogaz'in Kkarsi
tarafinda yer alan ve Kanlica denen bir kdydeydim.177
Zeyrekzade'nin bu notu, onun okudugu/okuttugu metin ile icinde
yasadig1 fiziki gerceklik arasinda baglanti kurmasi bakimindan oldukca
dikkat cekicidir. O, diger notlarinda daha ¢ok sehir ismi iizerinden kendine
dair bir konumlandirma yapmaktayken, bu notta Kanlica ayrintisina yer
vermektedir. Kanlica’da bulunma gerekcesini tam olarak tespit etmek

176 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.170a.
177 e]-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, v.226b.



AUIFD 62:1 Bir 16. Yiizy1l Osmanl Aliminin Pesinde 69

miimkiin géziikmemektedir. Ancak Kanlica’y1 betimlerken bir ayrinti olarak
takdim etmesi, Istanbul’un Avrupa yakasini merkeze alarak bu betimlemeyi
gerceklestirmesi ve bu esnada Sahn-1 Seman’da miiderris oldugunu
belirtmesi Zeyrekzade'nin Kanlica’da bulunusunun kisa siireli bir ikamet
olabilecegini diislindiirmektedir. Bunun ise dinlenme amach bir ikamet
olmasi ihtimal dahilindedir. Zira Kanlica’'nin bilhassa Sultan 1. Siilleyman
doéneminden itibaren “Bogazici'nin en gozde mesiresi ve sayfiye yeri” oldugu
kaydedilmektedir.178 Nitekim Zeyrekzade’'nin notta belirttigi tarihin miladi
olarak yazin en sicak seyrettigi Temmuz ayina karsilik geliyor olmasi bunu
teyit etmektedir.
3.4. En-Nevalad ‘ala’r-Ravafid isimli Bir Eserdeki Kenar Notlar1
Mu‘inuddin Esref Mirza Mahdim el-Huseyni es-Sirazi (6.995/1587)
tarafindan kaleme alinmis en-Nevakid ‘ald’r-Ravafid isimli eserin bir niishasi
Zeyrekzade tarafindan istinsah edilmistir ve kendisiyle ilgili kenar notu
kabilinden bilgiler ihtiva etmektedir. Mirza Mahdiim’un, eserin dibacesinde
verdigi uzunca bilgiden hareketle Safevilerin kontrolii altinda uzun yillar
kalmis ve sonra Osmanlilara siginmis bir kimse oldugu ve eserini Sultan 3.
Murad’a ithaf ettigi anlasilabilmektedir.17® Safevilere yonelik kapsaml bir
reddiye mahiyetindeki eserin, Zeyrekzade tarafindan istinsah edilen
nilishasinin yaziminin tamamlandig1 tarih 996 Cemaziyelahir'inin 17’sidir
(14 Mayis 1588). Bu tarihte Bagdat kadilig1 gorevinde bulunuyor olmasi,
niisha iizerindeki notlar1 ayrica énemli kilmaktadir; bu haliyle notlarin
Zeyrekzade’'nin hayatinin ilgili gorev sirasindaki kesitini belli 6lciide
aydinlattigi soylenebilir. Otobiyografik mahiyet arz eden notlarin c¢ogu,
vikaye ve zahriye sayfalarina diisiilmiistiir. Bunlar igerisinde zahriyeye
kendisi tarafindan diisiilmiis su not, belki ilgili notlarin tamamini onunla
iliskilendirerek okuyabilmemize imkan tanimaktadir:
Darusselam sehri Bagdat’a, yani sira Imam °Al1 b. Ebi Talib, oglu Ebi
‘Ubeydullah el-Huseyn, neslinden gelen Imam Misa ve el-Cevad ve
Hasen el-‘Askeri’'nin (Allah hepsinden razi olsun) meshedlerinin ve Ebii
Hanife’'nin (Allah ondan razi olsun) meshedinin bulundugu bélgelere
kadi olarak atandim. Bu gorevlendirme, 995 Zilhicce’sinin 21’inde (22
Kasim 1587) gerceklesti. Ben, 996 Safer’inin 26’sinda (26 Ocak 1588)
buraya dogru yola koyuldum ve ayni yilin Cemaziyelevvel ayimnin
ortalarinda (Nisan 1588) sehre ulastim. Ben kusurlarini itiraf eden ve
babasi Zeyrek Muhyiddin el-Huseyni olan kul Mehmed b. Mehmed’im.

178 M. Tayyib Gokbilgin, “Bogazici,” DIA, c.6, 5.258.
179 Mirza Mahdim Mu‘inudin Esref el-Huseyni, en-Nevakid ‘ala’r-Ravafid, Siileymaniye Kiitiiphanesi-
Laleli, no.2231, v.1b-6a.
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Babam ise es-Seyyid Hattab el-Bagdadi el-Huseyni'nin evladindan biri
olan el-Hac el-Fakth b. Muhammed’in ogludur. Allah hepsini
bagislasin.180
Altinda bir 6grencisi tarafindan diisiilmiis “Bu hat, efendimiz, seyhimiz
ve Ustadimiz allame Zeyrekzade olarak bilinen merhum Mehmed Efendi’ye
aittir.” seklinde bir kaydin bulundugu bu nota yansiyan bilgiler, Zeyrekzade
portresini tamamlayan Onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Zeyrekzade,
Subasizade Mehmed Efendi'nin vefati iizerine onun yerine Bagdat kadiligina
getirilmistir.181 Gorevlendirme yapildig1 sirada yiirtittiigii son gorevi Sahn
Medreseleri'ndeki miiderrisliktir. Gorevlendirmeyi aldig1 tarihten, yolculuga
koyuldugu tarihe kadar gecen siire iki aydan biraz fazladir. Bu siireyi
muhtemelen yolculuk i¢in hazirlik yaparak istanbul’da gecirmistir. Verdigi
bilgilerden hareketle yolculugun da yaklasik iki ay yirmi giin strdiigi
anlasilabilmektedir. Bu zaman aralig), istanbul’dan Bagdat'a yénelik bir
yolculuk icin uzunca bir siire gibi goériinmektedir, ancak giinlii giiniine
varincaya kadar tarihleri belirtmis olmasi tereddiitii ortadan kaldirmaktadir.
Zeyrekzade’'nin Mirza Mahdim’un eserinin yazimini tamamladig tarih ise
Bagdat’a ulasmasindan yaklasik bir ay sonradir. Mevcut niishalarindan
hareketle Mirza Mahdiim’un eserini farkli zamanlarda farkli devlet ricaline
ithaf ettigi ve eserin dolasiminin Istanbul ve cevresinde oldugu tespit
edilebilmektedir.182 Zeyrekzade'nin eseri yazabilmek icin ya yaninda bir
nilishasini getirmis olmasi ya da bunu Bagdat'ta bulunan bir niishadan
hareketle yazmis olmasi ihtimal dahilindedir. Mirza Mahdim’un 987/1579

180 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.1a.

181 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.881.

182 Esasen bu eserin niishalarinin bilhassa dibace kismi 6zelinde ciddi 6lgiide farkhlastig
gorilmektedir; anlasildigl kadariyla Mirza Mahdim eseri gesitli vesilelerle farkl kisilere ithaf
etmistir. Ornegin Ayasofya 2249'da kayith niisha Vezir-i azam Koca Sinan Paga’ya, Esad Efendi
1293’te kayith niisha ise 3. Murad'in annesi Niirbanu Sultan’a ithaf edilmistir. Degisen sadece ithaf
edilen isimler degildir, yam sira muhtevanin da bu ithafa uygun sekilde yeniden sekillendirildigi
gorilmektedir. Zeyrekzade'nin istinsahina esas teskil eden niishanin dibacesi ise 3. Murad’a ithaf
edilmistir ve diger biitiin dibacelerden ¢ok daha genis bir sekilde Mirza Mahdiim’un gerek iran
gerekse Osmanli cografyasinda yasadiklarini ihtiva etmektedir. S6z konusu eserin farkli niishalarinin
dibacelerindeki degiskenlik tzerine miistakil bir ¢alisma planladigimizi bu vesileyle belirtmek
isteriz. Yine bu vesileyle belirtmek isteriz ki en-Nevakid adli eserinde sundugu otobiyografik
bilgilerden hareketle Mirza Mahdim’un Osmanli Devleti’'ndeki gérev hayatini kapsaml bir sekilde
ele alan Ghereghlou, calismasinda ilgili eserin British Library 7991 numarada kayitli tek bir niishasini
kullanmigtir; muhtemelen bu nedenle niishalardaki degiskenligin farkina varamamistir. Halbuki bu
degiskenligin bizatihi kendisi bile onun biirokratik seriiveninin perde arkasina ve hatta kendisine
iligkin 6nemli bilgiler icermektedir. Ornegin Sinan Paga’ya ithaf edilmis niishanin sonunda Mirza
Mahdim’un dogrudan Pasa’ya hitaben yazdig1 ve bir arzuhal olarak degerlendirilebilecek hususi bir
mektubu bulunmaktadir. Mirza Mahdtm’la ilgili calisma i¢in bkz. Kioumars Ghereghlou, “A Safavid
Bureaucrat in the Ottoman World: Mirza Makhdum Sharifi Shirazi and the Quest for Upward Mobility
in the Ilmiye Hierarchy,” Osmanli Arastirmalari Dergisi 53 (2019), ss.153-194.
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yilinda bir yil kadar Bagdat kadiligi yaptig1 yoniindeki bilgil83 dikkate
alindiginda ikinci ihtimalin ¢ok da uzak olmadig1 6ngoriisiinde bulunmak
miimkiindiir. Nitekim onun asil niishasinin metninde, eserin yazim tarihi
olarak 987 (1579) tarihinin verildigi!8* goriilmektedir.

Zeyrekzade'nin zahriyedeki notunda 6nemsenmesi gereken bir baska
onemli ayrinti, birka¢ kusaklik bir soy bilgisinin sunulmus olmasidir.
Babasinin Zeyrek Muhyeddin Mehmed el-Huseyni oldugu zaten bildigimiz
bir husustur; ancak dedesinin el-Hac el-Fakih b. Muhammed oldugu, onun da
es-Seyyid Hattab el-Bagdadi el-HuseynT'nin oglu oldugu sadece bu not
sayesinde tespit edilebilecek bir bilgidir. Zeyrekzade'nin vikaye
sayfalarindan birinde sundugu ve Hattab ismi ile baslayan bir secerenin?ss
Hattab el-Bagdadi ile bir iliskisi olmalidir. Her ne kadar kendisi dogrudan bu
yonde bir beyanda bulunmasa da bu ihtimali yadsimamak gerekir.
Zeyrekzade'nin muhtemelen kendi seyyidlik seceresi hiiviyetindeki bu
secerenin hemen altinda su sekilde bir baska secere yer almaktadir:

Es-Sultan Tacu’l-‘Arifin Ebi'l-Vefa’ es-Seyyid Takiyyuddin b. es-Seyyid
Mahmid b. es-Seyyid Serefuddin b. Muneccih b. ‘Alemuddin b.
‘Abdurrahim b. Muneccih b. Kivamuddin b. Muneccih b. Ya‘kab b.
Giyasuddin b. Zekiyyuddin Muhammed b. Muhammed b. Zeyd b. ‘Ali el-

‘Aridi el-Ekber b. el-Hasen b. el-Huseyn b. Zeyd b. el-imam el-Ma‘sim el-
Mazlim Zeynu’l-‘Abidin b. ‘Al [el-Huseyn] b. el-imam ‘Ali el-Murtada b.

Ebi Talib.186

Baginda gecen “es-Sultan Tacu’l-‘Arifin Ebu’l-Vefa” ibaresinden
hareketle, ilk tahlilde, secerenin Vefa’iyye tarikatinin kurucusu Ebi’'l-Vefa’ el-
Bagdadrye (6.501/1107) ait oldugu diisiiniilebilmektedir. Ancak dikkatle
tetkik edildiginde boyle bir tespitin hem dogruluk hem de yanlishk ihtiva
ettigi soylenebilir. Ebw’l-Vefa’ el-Bagdadi'nin kiinyesi Muhammed b.
Muhammed °‘Arid seklinde kayitlidir; oysaki secere “es-Seyyid Takiyyuddin
b. es-Seyyid Mahmiid” seklinde baslamaktadir. Bu yiizden secerenin
dogrudan onun seceresi olmadigi soylenebilir; bununla birlikte secerede alti
¢izili olarak gosterilen kismin Ebu’l-Vefa’ el-Bagdadi'ye ait oldugunu
belirtmek gerekir. Bu durumda Zeyrekzade’'nin sundugu secerenin biitiinii,
Ebii'l-Vefa’ el-Bagdadrnin neslinden gelen birisine ait bir secere olmalidir.

183 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Hakd'ik, c.1, s.883.

184 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.6a.

185 Secere su sekildedir: “Hattab b. Ca‘fer b. “Abdulmuhyl b. es-Safiyy b. Ebi'l-Huseyn b. el-Hasen b.
Muhammed b. Talib b. ‘Ammar b. el-Mufaddal b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ubeydullah
b. ‘Ali b. ‘Ali b. ‘Ubeydullah b. ‘Ali b. ‘Ubeydullah b. el-A‘rac b. Huseyn el-Asgar b. ‘Ali b. Zeynu’l-‘Abidin
b. Huseyn es-Sehid b. “Ali b. Ebi Talib.” Bkz. Mirza Mahdum, en-Nevakid, v.111a.

186 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.IVa.
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Onun, bu secereyi kendi eserine ni¢in not ettigini tespit edebilmek giictiir.
Vefa’iyye tarikatina mensup olup olmadig1 hakkinda elimizde herhangi bir
kayit bulunmamaktadir. Bu durumda, Bagdat'taki kadilik gorevi sirasinda
Ebl'l-Vefa’nin neslinden olan ve secerenin ilk sirasinda yer alan es-Seyyid
Takiyyuddin b. es-Seyyid Mahmiud’la goriismiis olabilecegini ve onun
seceresini not etmis olabilecegini diislinmek imkan dahilindedir. Ne var ki bu
ihtimali teyit edebilecek ilave bir veri mevcut bulunmamaktadir.

Vikaye sayfalarinda iki ayr secere ve bunlardan birinin altina diistilmiis
bir not daha s6z konusudur. Bunlar Zeyrekzade'nin daha dnce el-Esbah ve’'n-
Neza’ir'e yazdig1 ta‘likatta zikrettigi ve iki meshede giderek gerceklestirdigi
bir dizi tahkikat neticesinde tespit ettigi Sah Isma‘l’e ait secerelerdir. Oyle ki
en-Nevdkid'in vikaye sayfalarinda yer alan bu secereler ve altina diistiigii
fiziksel tasvir, s6z konusu ta‘likatta zikrettigi bilgilerle birebir értiismektedir.
Bu durumda, Zeyrekzade'nin iki meshede gerceklestirdigi ziyaretlerde en-
Nevdlkid adli eserin niishasin1 yaninda gotiirdiigi ve daha sonra Talikat
‘ala’l-Esbah ve'n-Nezd’irde biitlinlikli olarak sundugu bilgilerin ilk
miisveddelerini en-Nevakid'in vikaye sayfalarina not ettigi tespitinde
bulunmak miimkiindiir. En-Nevdkid'in ilgili sayfalari, Zeyrekzade igin
muhtemelen bir not defteri islevi gormiistiir. Zeyrekzade, ta‘likatinda, bu
tahkikat icin biri 996 Receb’inde (1588) digeri de 997 Muharrem'’inde
(1588) iki ayr ziyaret gerceklestirdigi bilgisini paylasmaktadir. En-Nevakid
adl eserin istinsahini tamamladigi tarih 996 Cemaziyelahir’inin 17’sidir (14
Mayis 1588). Iki farkli tarihte gergeklestirdigi tahkikattan ilki ayni yilin
Recep ayidir; bu durumda en-Nevakid’'in yazimini tamamladiktan sonra bir
aydan kisa bir siire icerisinde ilk ziyaretini -ve muhtemelen Kerbela'ya
yonelik olarak- gerceklestirdigi soylenebilir. Bu ziyaret, ayni zamanda
Bagdat'a ulasmasindan yaklasik iki ay sonraya denk gelmektedir. Bagdat'a
geldikten hemen sonra en-Nevakid yaziya gecirmesi, cok gegmeden de
Kerbela’ya gidip burada bilhassa Sah isma‘il'in seceresi odakli bir tahkikat
yluriitmesi, aslinda daha énceden planlanmis bir yonelime isaret eder gibidir.
Kendisinin de seyyid oldugu gercegi goz oniinde bulunduruldugunda
Zeyrekzade'nin Sah isma‘il'in nesebini Ehl-i Beyt'e dayandirma girigiminin
onu, herkesten belki cok daha fazla rahatsiz etmis olmasi muhtemeldir. Belki
de yine vikaye sayfalarinda yer alan ancak ona aidiyetini teyit edebilmenin
miimkiin olmadigi su siirin bu rahatsizlikla bir ilgisi mevcuttur:
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Soyluluk, dogrulugun babalarindan bize kalan mirasti.
[Lakin] onlarin diyarinda olup bitenler i¢imizi acitti.
Kotiiliigiin elebaslari miras¢i olmussa eger,

Bu soylu nesebin kaybolmasi, siikre deger.187

Zeyrekzade, Mirza Mahdim'un en-Nevdkid adli eserini hem istinsah
etmis hem de bastan sona tetkik edip metnin kenarlarina hasiye kabilinden
¢ok sayida not diismiistiir. Bunu, zahriyeye diistligii bir not ile de su sekilde
kayda gecirmistir:

Kitabin muhtevasinin ¢ogunu goézden gecirdim ve aklima geldigi ya da
alimlerden isittigim hususlari, miellifinin haddi astig1 hususlara yonelik
bazen bir itiraz bazen de a¢iklama sadedinde kenarlara hasiye olarak
yazdim. Ben o vakit selam sehri Bagdat'tan ve sec¢kin imamlarin
miibarek meshedlerinden sorumlu kadi idim. Bu ise 997 Receb’inde
(Mayis-Haziran 1589) gerceklesti.

Notun altinda “Bu kitabin sahibi, 6grencilerin en acizi Mehmed el-
Huseyni'dir.” seklinde, bunun da altinda “Kitap sonra 1010 (1601-1602)
yilinda bana intikal etti. Ben ‘Abdullah’im.” seklinde iki temelliik kaydi
bulunmaktadir.188 Notu diistiigii tarih, eserinin istinsahindan yaklasik bir y1l
sonraya denk gelmektedir; muhtemelen bu bir yillik zaman diliminde o Mirza
Mahdiim’un eserini bastan sona tetkik etmis ve hasiyelerini de bu tetkiklerin
neticesinde gerceklestirmistir. Ancak notlara yansiyan séylem bicimi tipki
zahriyeye diistiigii notta oldugu gibi, Zeyrekzade'nin daha onceki
eserlerinden bildigimiz 6zgiivenli ve keskin iislubunu érnekler niteliktedir.
Gergekten de kenarlara diistiigii notlarda miellife karsi ¢cikma kabilinden
degerlendirmeler ortaya koydugu, hatta bazen ince tarizler yoneltmekten ve
niyet okumaci tavirlar sergilemekten geri durmadig goriilmektedir. Ornegin
en-Nevakid metninde gecen;

Sabik vezir Riistem Pasa’nin hanimi vefat etti (Allah her ikisinden razi
olsun) ve 54 yil boyunca hiikiimran olan Sah’in [Tahmasb] geride
biraktiklarindan ¢ok daha fazla sey geride birakti. [Sah] pintilik
raddesinde mala diiskiinken, bu hanim her seyini sa¢ip savurmaktan (ve

187 Mirza Mahdum, en-Nevakid, v.Illa

Gaa el ge 2l L),

Lagiall o jl b il

45,1 45 A el Canadl) 13)

Ly o S 30 o g 3l

188 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.1a; Eserin yine zahriye sayfasinin sag iist kosesinde iki ayr1 temelliik
kaydi daha s6z konusudur: bunlardan biri Eb{ Bekr b. Riistem es-Sirvani'ye digeri de vezir defterdar:
olarak kendisini tanimlayan Mir Mehmed/Muhammed b. Huseyn’e aittir. Vikaye sayfasinda ise
“Ebussu‘id Mehmed b. ‘Osman” seklinde kendisini takdim eden birine ait bir miitalaa kaydi s6z ko-
nusudur. Bkz. Mirza Mahdim, en-Nevakid, v.IVa.
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hiye kanet tubezziruh tebziran) geri durmadi. Yaptigi en anlaml
seylerden biri biiyiik bir dagin icinden Arafat’a, oradan da Mekke’ye su
getirtmesi idi; 6yle ki bu akillara durgunluk verecek bir isti. Allah onun
hasenatini kabul etsin.189
seklindeki bir pasajin kenarina Zeyrekzade'nin diistiigii bir not bu bakimdan
dikkat c¢ekicidir. Notta o “Allah miellifi affetsin, Siilik etkisinden
kurtulamiyor ve onun [hanimin] hayir yolundaki harcamalarini sagip
savurmak olarak yorumluyor.” seklinde miiellifi elestirmektedir. Bunun
lizerine “Boyle bir s6z musannif (Allah ondan razi olsun) hakkinda, s6z
soyleyenin meramini anlamak istememekten kaynaklanan bir su-i zandir.”
seklinde sonradan diislilmiis bir notta ise bu kez Zeyrekzade’'nin elestirildigi
gorilmektedir. Esasen buradaki not ve buna kim tarafindan diistildiigii belli
olmayan itiraz notu, Nev‘izade ‘Atayi'nin Zeyrekzade'nin es-Saka’ik’e dair
zeyli ile ilgili olarak yaptig1 “Ekseri sutim olmagin séhret bulmamisdur.”
seklindeki tespitil?° de dogrular niteliktedir.

Zeyrekzade’'nin istinsah ettigi metnin bitiminden sonraki vikaye
sayfalarinda Tiirkge iki not s6z konusudur. Bunlar, kendisi Bagdat’ta kadilik
gorevinde iken payitahtta yasanan hadiselere iliskindir ve sirasiyla su
sekildedir:

Sene-i 997 Cemaziyelula’nin 18’sinde (4 Nisan 1589) ‘asakir beyninde
ihtilal olup divan-1 hiimayuna varup vezir Beylerbeyi Mehmed Pasay1
katl eylediler. Vezir-i a’zam Siyavus Pasa ve Ibrahim Pasa ve Harrac
Mehmed Pasa ma‘zil ve Rumili Kazaskeri Bostan Celebi oglu miifti olup
ve nice kimesne...191

Beylerbeyi Mehmed Pasa ve Defterdar Mahmiid Celebi, divan-1 ‘alide
katl olunup, vezir-i a‘zam Siyavus Pasa ve Ibrahim Pasa ve Mehmed Pasa
ma‘zil olup yerine sabika vezir-i a”zam Sinan Pasa vezir-i azam oldu. Fi
cemaziyelila min suhir-i sene-i 997.192

Bu iki pasajda gecen bilgiler, 6zde ayni seye tekabiil eden ve tarihe
Beylerbeyi Vakasi olarak gecen bir olayin sonucunda yasananlara dair
bilgilerdir. Yeniceriler tarafindan baslatilan bir isyan hareketinin neticesinde
gelisen bu olay, Sultan 3. Murad’a yakin isimlerden Beylerbeyi Mahmud
Pasa’nin ve Defterdar Mahmiid Efendi’nin 6ldiiriilmesiyle sonuglanmis ve
tarihe yenigerilerin devlet biirokrasisine miidahil olduklar1 ve netice
aldiklar ilk olay olarak ge¢mistir. Bundan sonraki siirecte gelisen benzer

189 Mirza Mahdiim, en-Nevdkid, v.72a.

190 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Haka'ik, c.2,s.1172.
191 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.110b.

192 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.111b.
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isyanlar, yaklasik otuz yil boyunca artarak varligini siirdiirmiis ve
nihayetinde Sultan 2. ‘Osman’in o6ldiiriilmesi olayinda doruk noktasina
ulagmistir.193 Olayin yasandigi tarihte, Zeyrekzade'nin Bagdat kadilig1 gorevi
devam etmektedir. Bu, burada diinyaya gelen bir ¢ocugu icin zahriye
sayfasina diistiigii “Izzetli cocuk ‘All b. Mehmed el-Huseyni 997 Receb’inin
12’sinde (27 Mayis 1589) diinyaya geldi. Ben ise Bagdat'ta ve Meshedeyn’de
kadiyim.”194 seklindeki notundan anlasilabilmektedir. Bundan hareketle de
Beylerbeyi Vakasi’'na dair diisiilen notun ilk tahlilde ona ait oldugu,
Istanbul’da olup bitenleri ve sonrasinda olusan biirokratik diizeni belki
merak belki de kaygi icinde takip ettigi varsayilabilir. Ne var ki onun
tarafindan yazilmis diger biitiin notlarin neredeyse tamaminin Arapg¢a olusu,
Tiirkce olan bu iki notun ona aidiyetine ihtiyatla yaklasmay1
gerektirmektedir.
3.5. Serhu Dibdce’'nin Bir Baska Niishasindaki Kenar Notlari
Zeyrekzade'nin Serhu Dibdceti Tefsiri Ebr's-Suldunun zahriye
sayfasinda yer alan, ancak kendisine ait olmayan bazi notlar s6z konusudur.
Bu notlarin Zeyrekzade portresini belki biraz esnetecek, ama kesinlikle
tamamlayacak bir muhteva sunduklari sdylenebilir. ilgili serhin Resid Efendi
41 nolu niishasmin zahriyesindekil®> bu notlar Zeyrekzade'nin torunlari
tarafindan diisiilmiistiir ve eserin belki de bir aile yadigar: olarak muhafaza
edildiginin gostergesi konumundadir. Bunlardan ikisi ‘Abdurrahman kiinyeli
isim veya isimler tarafindan kaleme alinmistir. Ilki “Bu Zeyrekzade olarak
bilinen merhum dedem Mehmed Emrullah el-Huseyni'nin ta‘likatidir. Bunu
‘Abdurrahman yazdi. Mennan olan [Allah] onu bagislasin.” seklindedir. Diger
not ise su sekildedir:
Bu yazi, dedemiz molla Seyyid Mehmed Emrullah’in hattidir. Allah ona
ihsanda bulunsun, onu ve ebeveynini bagislasin. Ben ise aciz kul,
Rabbi’'nin afvina ve bagislamasina muhtag, Zeyrekzade olarak anilan ve
temiz soyun sabik nakibi Seyyid ‘Abdurrahman’im.
Ikinci notta gondermede bulunulan ve dedesi Zeyrekzade Emrullah
Mehmed’e ait oldugu belirtilen hat, yine zahriyede yer almaktadir ve
Bu dibacenin mukabelesi, zaman elverdigi ol¢iide, miiellifi olan bu

193 Tezcan, bu isyanlari sosyo-ekonomik agidan olduk¢a kapsamli bir sekilde tetkik etmis ve 1580°den
itibaren 19. yiizy1lin sonuna kadar ki siireci “Ikinci Osmanh imparatorlugu” olarak kavramsallagtir-
mustir. Beylerbeyi Vakasi, bu siirecin ilk gériiniir hale geldigi 6rnek konumundadir. Bkz. Baki Tezcan,
The Second Ottoman Empire: Political and Social Transformation in the Early Modern World (New
York: Cambridge University Press, 2010), ss.191-192.

194 Mirza Mahdiim, en-Nevakid, v.1a.

195 Zeyrekzade, Serhu Dibaceti Tefsiri Ebi’s-Su Ud, Silleymaniye Kiitiiphanesi-Resid Efendi, no.41, v.1a.
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fakirle gerceklestirildi. Gozden gegirildi, bazi ibareleri kayit altina alindi.

Sorunlu bazi noktalar1 agikliga kavusturuldu.
seklindedir. Zeyrekzade’'nin bu yazisi ile metnin yazisi farklidir; bu durumda
baska birisinin elinden ¢ikmis bir metnin onun goézetiminde okundugu
soylenebilir. Bu kisinin kimligini tam olarak tespit etmek miimkiin degildir;
zira nlisha sondan 6nemli denebilecek 6lciide eksik oldugundan ferag kaydi
bilgisi ne yazik ki glinlimiize ulasmamistir. Ancak bu yazinin hemen saginda
yer alan “Zeyrekzade olarak ¢agrilan aciz ve asi kul Seyyid Mehmed el-
Huseyn” seklindeki temelliik notu tamamlayict bir veri olarak
degerlendirilebilir. Zira bu nottaki Seyyid Mehmed’'in Zeyrekzade Emrullah
Mehmed’in oglu Mehmed Efendi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda
eserin mukabelesini babasiyla birlikte gerceklestirmis oldugu diisiiniilebilir.
Nitekim Nev‘izade’nin verdigi bilgiye bakilirsa Seyyid Mehmed Efendi'nin
tahsil hayati, miilazemetine kadar babasimin yaninda sekillenmistir;
1009/1601’de Efdalzade Medresesi'ne miiderris olarak atanmasiyla
baslayan gorev hayat1 1022/1613 yilinda getirildigi Bagdat kadilig1 ile son
bulmus, ayni y1l igerisinde yaklasik kirk yasindayken vefat etmistir.196

Yukaridaki iki ayr1 notun tek bir ‘Abdurrahman tarafindan mi yoksa iki
farkli ‘Abdurrahman tarafindan mi disiildiigii ilk tahlilde tam olarak
anlasilamamaktadir. Seyht'nin Vekayi‘u’l-Fudala™ tetkik edildiginde bu iki
‘Abdurrahman’in  farkli  kisiler oldugu tespit edilebilmektedir.
Zeyrekzade’'nin hattina dikkat ¢eken ve kendisini yedinci nakibiilesraf olarak
niteleyen ‘Abdurrahman, Zeyrekzade'nin Ahmed isimli oglundan olma
torunudur. Babasi Seyyid Ahmed Efendi'nin erken yasta vefati iizerine
amcasi Seyyid Yinus Efendi’'nin himayesinde biiyiimiis ve yetismistir.
Anadolu ve Rumeli payesiyle nakibiilesraflik ve Rumeli kazaskerlikleri gibi
yliksek riitbeli gorevler icra eden ‘Abdurrahman Efendi 1085 Saban’inda
(Ekim-Kasim  1674) vefat etmistir.1%7 ‘Abdurrahman Efendi'nin
nakibiilesraflik gorevine getirildigi tarih 1058 Saban’idir (Agustos-Eylil
1648),198 bu gorevden azledildigi tarih ise 1066 Cemaziyelahir’idir (Mart-
Nisan 1656).1%° ‘Abdurrahman Efendi'nin Seyyid Mehmed ‘Asim isminde bir
oglu bulunmaktadir. Babasinin vefatindan bir yil ge¢misken 1086/1675’te

196 Nev‘izade, Hadd'iku’l-Haka'ik, c.2, s.1447.

197 Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi‘u’l-Fuzal@’, haz. Ramazan Ekinci (istanbul: TYEK Yayinlari, 2018),
c.2,s5.1081-1082; ayrica bkz. Sahhaflar Seyhizade Ahmed Nazif Efendi, Riyadu’n-Nukaba’, Siileyma-
niye Kiitliphanesi-Hact Mahmud, n0.4590, v.10a-b.

198 Seyhi, Vekdyi‘u’l-Fuzald’, c.2,5.957.

199 Seyhi, Vekdyi‘u’l-Fuzald’, c.2, s.1468.
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taundan vefat eden Mehmed ‘Asim,2%0 ayni1 zamanda ‘Asim/‘Asimi mahlasiyla
ismi 6ne ¢ikmis bir tezkire yazari ve divan sairidir.20! Seyyid ‘Abdurrahman
Efendi’nin Saliha isminde bir de kizi bulunmaktadir ki bu ayni zamanda eg-
Saka’ik'e sonraki donemde yazilmis 6nemli zeyllerden birinin yazari olan
‘Ussakizade Ibrahim Hasib Efendi’'nin annesidir.202

Nakibiilesraf ‘Abdurrahman Efendi’nin himayesinde biiylidiigii amcasi
Seyyid Yinus Efendi de Anadolu ve Rumeli payesiyle nakibiilesraflik
gorevlerinde bulunmus ve 1062 Safer’inde (Ocak-Subat 1652) vefat etmis bir
kimsedir.203 1057 Muharrem’inde (Subat 1647) Ankaravi Seyyid Mehmed
Efendi'nin 6liimii tizerine getirildigi nakibtilesraflik gérevini, bir yildan az bir
sire  sirdirmiis 1057  Zilhicce’sinde  (Aralik-Ocak  1647-1648)
azledilmistir.294 Diger notun sahibi ‘Abdurrahman ise Zeyrekzade'nin Seyyid
Mehmed Efendi’den olma torunu olan ve Hism Efendi olarak bilinen
‘Abdurrahman Efendi olmalidir. Kuzeni diger ‘Abdurrahman Efendi ile
kiyaslandiginda omrii hep tedrisle ge¢cmis ve biirokratik bir gorevde
bulunmamistir. Seyhi, onun 1115 Ramazan'inda (Ocak-Subat 1704) vefat
ettigini kaydetmekte ve amcasi Seyyid Yinus Efendi ile babasi Seyyid
Mehmed Efendi’'nin Edirnekapi’daki Emir Buhari Zaviyesi civarinda bulunan
kabirlerinin yanina defnedildigini ifade etmektedir.20> Babasi Seyyid
Mehmed Efendi'nin 1022/1613 yilinda vefat ettigi dikkate alindiginda Hism
‘Abdurrahman Efendi’'nin ilgili donemin ortalama yasinin ¢ok tlizerinde bir
Omiir stirdiigii soylenebilir.

Zahriyede yan yana iki ayr1 not daha bulunmaktadir. Bunlardan ilki
“Zeyrekzade olarak anilan fakir kul Mustafa b. Mehmed el-HuseynT’'nin
kitaplarindandir.” seklinde, ikincisi ise “Sonra bu kitab Yiice Allah’a muhtag,
Zeyrekzade Mustafa b. Mehmed el-HuseynT’nin miilkiyetine girdi.”
seklindedir. Bu iki notu yazanin ayni kisi mi yoksa ayni isme sahip iki farkli
kisi mi oldugu tam olarak tespit edilememektedir; fakat yaz1 karakterinin
benzesmesi nedeniyle ayni kisi tarafindan diistildiigti séylenebilir. Mustafa
isimli bu sahsin da Zeyrekzade'nin Seyyid Mehmed Efendi iizerinden torunu,
yine Hism Efendi olarak bilinen ‘Abdurrahman Efendi’nin de kardesi oldugu

200 Seyhi, Vekdyi‘u’l-Fuzald’, c.2,ss.1100-1101.

201 Ali Osman Coskun, “Seyrekzdde Mehmed Asim,” DiA, ¢.37, s.38.

202 Ramazan Ekinci, “Ussakizade Hasib Efendi'nin Zeyl-i Sakd’ik’1 ile Seyhi Mehmed Efendi’nin
Vekadyi‘ii’l-Fuzald@ sinin Mukayesesi,” Osmanli Mirasi Arastirmalar Dergisi 3:5 (2016), s.27.

203 Seyhi, Vekdyi‘u’l-Fuzald’, c.1, ss.668-669; ayrica bkz. Sahhaflar Seyhizade, Riyadu’n-Nukaba’, v.9a-
b.

204 Seyhi, Vekdyi‘u'l-Fuzald’, c.1, s.508.

205 Seyhi, Vekdyi‘u'l-Fuzald’, c.3, s.2344.
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soylenebilir.206

Serhu Dibdce’'nin Resid Efendi 41 niishasinin zahriyesinde yer alan biitiin
bu notlar dikkate alindiginda Zeyrekzade'nin Bagdat'ta dogdugu bilgisini en-
Nevakid adli eserin zahriyesine not ettigi ‘Ali isimli oglunun yani sira Ahmed,
Mehmed ve Yinus isminde li¢ oglu, ikisi ‘Abdurrahman biri de Mustafa
isminde olmak lizere ii¢ torunu oldugu anlasilabilmektedir. Hepsinin de
dedelerinin kiinyesi olan Zeyrekzade lakabini biiyiik bir iftihar vesilesi
olarak kullanmaya devam ettikleri, yine dedeleri araciligiyla kendilerine
intikal etmis olan seyyidlik kimliklerini 6ne ¢ikardiklar1 goériilmektedir.
Bunda belki ailenin Yinus Efendi ile birlikte nakibiilesraflik kurumuyla207
iligkili hale gelmesinin de bir rolii oldugu diisiiniilebilir.

3.6. Ta'likat ‘ala’l-Esbah ve’n-Neza’ir’'in Bir Baska Niishasindaki Siir

Dogrudan Zeyrekzade'nin kaleminden ¢ikip ¢ikmadig1 belli olmamakla
birlikte, el-Esbah ve’n-Neza’ire yazdig1 ta‘likatin bir nilishasinin zahriye
sayfasinda208 ona nispet edilen dort beyitlik Arapg¢a bir siir yer almaktadir.
Kenar notlar1 kapsamindaki kismi bu siirin terciimesiyle bitirmek isteriz:

Sakini oldugun bir diyar1 ebedi sanma
Onunla bosa gidecek bir tohum satin alma

Sabir denizinin gemisine bin ve koyul yola
Sabirdan bir gemi yap ki ulastirsin oraya

Denizden gidilecek bir yol tut Allah'in adiyla
Eger giderse ki gemi Allah’in adiyla ve sorunsuzca

0 zaman derim ben: Ey soysuzlar ¢ekilin yolumdan!
Rahman'in takdir ettigi seylerdir olacak olanZ%?

206 Bu sahusla ilgili olarak herhangi bir bilgi tespit edilememistir.

207 Bu kurum ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ayhan Isik, “Osmanli Devleti’'nde Nakibii'l-Esraflik Miesse-
sesi ve Mesihat Arsivindeki Nakibii'l-Esraf Defterleri,” Alevilik Arastirmalari Dergisi 8 (2014), ss.213-
285.

208 Zeyrekzade, Ta'likat ‘ala’l-Esbah ve’n-Nezd’ir, Siilleymaniye Kiitiiphanesi-Mehmed Nuri Efendi,
no.182, v.1a.
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Sonug

Merkezinde Zeyrekzade'nin yer aldig1 bu yazinin bizi getirdigi noktadan
bakildiginda, sonug sadedinde birkag hususu éne ¢ikarmak miimkiindiir: ilki,
tarih s6z konusu oldugunda higbir seyin yalmizca kendisinden ibaret
olmadigy; aksine tarihin bir ip ¢ektigimizde bize onlarca gercekligi tasiyan
oriimcek aglarina benzedigidir. Bu husus, bizi toplumsal gercekligin
biitiinliiglinli dikkate almaya sevk etmektedir. Zira genellikle ayrint1 olarak
goriilen, bu nedenle de ¢ogu kez yiiz ¢cevrilen imgelerin, cok renkli bir tarihin
yalnizca resimsel tonlar1 degil, onun ¢ogunluktaki gerceklikleri oldugunun
altin1 6zellikle ¢izmek gerekir.210 Bu ise her seyden 6nce kapsamli bir bilgi
arkeolojisini zorunlu kilmaktadir. Her bilgi kirintisy, biitiine ulasmada veya
biitliine dair gecici de olsa bir cer¢eve olusturmada anlamhdir, gereklidir.
Esasen baglamlastirma olgusunun anlaml bir sekilde gerceklestirilebilmesi
icin bu ayn1 zamanda bir gerekliliktir. Baglamlastirabilme, bir sahsi, eseri
veya olay1 daha genis bir sosyo-kiiltiirel ve diisiinsel zeminde goérebilme
¢abasidir; siyaset, biirokrasi, toplum, din ve diisiince buna imkan veren
cesitli baglam adaciklaridir. Bunlarin birlikteligini miimkiin kilan temel
zemin ise sosyal tarihtir. Sosyal tarih; siyasi tarih ile dini diisiince tarihinin
birbirini tamamlayabildigi, birlikte var kilinabilecek ve birliktelikleri
lizerinden daha anlamli Oriintiiler olusturulabilecek saglam bir zemin
sunmaktadir. Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi’yi konu edinen bu yazi,
temelde bu zemin iizerine insa edilmeye calisilmistir. Zeyrekzade, kendi
dénemindeki belli isimlerle kiyaslandiginda belki ¢ok iyi bilinen bir kimse
degildir; ama ona dair sosyal tarih merkezli bir tetkik sadece kendisiyle
sinirli tutulamayacak genis bir muhtevaya kapi aralayabilmistir. Bu sayede
hem onun kendi entelektiiel hikayesi hem de i¢cinde bulundugu Osmanli
ilmiye sinifinin 10./16. ytizyilin 6zellikle ikinci yarisindaki umumi manzarasi
hakkinda anlamli degerlendirmelere ulasilabilmistir.

Ikinci husus, yazma eser Kiiltiiriimiize ve Osmanl alimlerinin
biyografilerinin insasinda bu kiiltiirden nasil istifade edecegimize dairdir.
Osmanli doneminde yasamis pek ¢ok alim hakkinda bildiklerimiz, cogu kez
kisa ve teknik anlatilardan ibarettir. Bunlar, belki hoca-6grenci iliskilerini
tespit edebilmek agisindan anlamliysa da daha ¢ok alimlerin gérev hayatina
iliskin genel ve benzer degerlendirmeler iizerine kuruludur. Alimlerin ilmi
miiktesabatini bu degerlendirmelerden hareketle tespit edebilmek ¢ogu kez
miimkiin olmamaktadir. Oysaki sahip olduklar1 veya yazdiklar1 eserlerin

210 Fernand Braudel, Akdeniz ve Diinyasi, cev. M. Ali Kiligbay (Ankara: imge Yayinlari, 1993), c.1,5.130.
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metin icine veya disina diistiikleri notlar, onlarla ilgili ger¢ekligin daha
biitiinciil bir sekilde tespit edilebilmesine imkan tanimaktadir. Bunun en
onemli zemini ise yazma eserlerdir. Gliniimiizde artik bir miize objesi gibi
koruma altina alinan, dijital imajlarinin temin edilmesi neticesinde de fiziki
dolasimdan tamamen c¢ikan yazma eserler, pek cok nesilden insanin
dogrudan veya dolayli olarak istirak ettigi tarihsel bir hafizaya ev sahipligi
yapmakta ve gelenege daha genis bir zaviyeden bakabilme imkani
sunmaktadir.21! Ferag, ketebe, nevbet, temelliik, vakfiye, mukabele, kiraat,
sema ve icazet gibi kayitlar, yazma eserlerin ana metinden bagimsiz miistakil
bilgi zeminleridir ve bazen ana metinden ¢ok daha 6nemli tarihsel bilgiler
icerebilmektedir. Bunlar, bu haliyle birer tarih vesikasi hiiviyetindedir ve
iliskili olduklar1 sahislarin tarihine ayna tutmaktadir. Eserlerin yayimlanmis
olmasi, yazma niishalarinin 6neminden bir sey eksiltmemektedir. Cilinkii bir
eserin yazma nushalarinin her biri degerlidir ve biriciktir; bir eserin
herhangi bir niishasinda, zaman zaman tahmin edilenin de 6tesinde ayrintiya
tesadiif etmek imkan dahilindedir.212 Zeyrekzade'nin kendi eli altinda
bulunan eserler bunun kayda deger bir 6rnegi konumundadir.

Ugiincii husus, Tagkdprizade'nin es-Saka’ik'inin aslinda hem ne kadar
biiylik bir boslugu doldurdugu?!3 hem de kendisinden sonraki siirece ne
kadar tesir ettigi gercegidir. Bu eser, Osmanli’'ya entelektiiel bir hafiza ve
belki bir kimlik kazandirmaya aracilik etmistir. Genel bilgiler iizerine
kurulmus ve pek cok noktada tashihe muhta¢ olmasina karsin bu eser, kisa
siire icerisinde genis bir tevecciihe konu olmustur. Uzerine hem tamamlayici
hem de kaldig1 yerden ulemanin hayat hikayelerini sunan ¢ok sayida zeyl

211 Bu gergegin sikica sahiplenildigi ve yazma eserler odakli kapsamli bir bilgi arkeolojisi ile
temellendirildigi bir calisma icin bkz. Sami Arslan, Osmanli'da Bilginin Dolasimi: Bilgiyi Istinsahla
Cogaltmak (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018).

212 12./18. yuzyil alimlerinden Veliyyuddin Carullah Efendi'nin (6.1151/1738) kendi miilkiyeti
altindaki eserlere diistiigii notlar bu hususun en dikkat ¢eken 6rneklerindendir. Bu notlar gegtigimiz
yillarda Acil'in editorliigiinde gerceklestirilen kapsamli bir ¢alismada farkl zaviyelerden tahlil
konusu kilinmis, boylelikle hem Veliyyuddin Efendi’ye hem de i¢inde bulundugu ilmiye sinifina dair
bilgimizi fazlasiyla genisletmistir. Calismanin bilhassa Onus tarafindan kaleme alinan ve ¢ok sayida
mistakil nottan hareketle Veliyyuddin Efendi’nin biyografisinin insasina odaklanan yazi, bu noktada
ayrica takdiri hak etmektedir. Bkz. Muhammed Usame Onus, “Bir Osmanh Alimi Veliyyiiddin Carullah
Efendi'nin Terceme-i Hali,” B. Aqil (ed.), Osmanl Kitap Kiiltiirii: Cdrullah Efendi Kiitiiphanesi ve
Derkenar Notlari (Ankara: ilem Kitaph1 & Nobel Yayinlari, 2015) iginde, ss.17-46.

213 Taskoprizade'nin es-Saka’ik’in dibacesindeki “Tarihgiler dlimlerin menkibelerini derlemis, ancak
higbiri bu beldelerin alimlerinin haberlerini toplamaya ilgi gdstermemistir.” seklindeki tespiti
aslinda bu noktadaki boslugu da yansitir niteliktedir. Bkz. Tagkopriiliizade, es-Sakd iku’n-Nu‘mdniyye,
s.20.
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yazilmistir.214 Bu zeyl faaliyetinin kiimilatif olarak en yogun seyrettigi
zaman diliminin ise Taskoprizade’den hemen sonraki siire¢ olmasi aslinda
Osmanl tasavvur diinyasinin buna yonelik istahini teyit eder niteliktedir.
Ancak Taskdprizade’nin belki asil etkisi, otobiyografik anlatilara yonelik 6zel
bir ilgiyi ve yonelisi tetiklemis olmasidir. Nitekim bunun da ilk somut
ornegini, es-Saka’ik'in sonunda kendi entelektiiel otobiyografisini sunarak
ortaya koymustur. O burada c¢ocuklugundan itibaren hangi hocalarin
nezaretinde hangi metinleri, ne zaman ve nerede okuduguna/okuttuguna
dair oldukg¢a ayrintili bilgiler ortaya koymustur. Taskoprizade'nin bu haliyle
sadece biyografi yaziciigina degil, ayn1 zamanda otobiyografi yaziciliginin
Osmanli'daki gelisimine ciddi katkida bulundugu kesindir;215> oyle ki bu
durum kendisinden sonraki siirecte varligini ve etkisini siirdiirmeye devam
etmistir. Bunun en dikkat ¢eken 6rneklerinden biri, 6grencisi Zeyrekzade’dir.
Zeyrekzade'nin ele aldig1 metinlerin bazen hamisine bazen de satir aralarina
distiigii kendisiyle ilgili sistematik olmayan ya da sistemini heniiz
bilmedigimiz kimi notlar, hocas1 Taskoprizade'ninkine ¢ok benzeyen bir
muhteva ortaya koymaktadir. Bu notlar, ayni zamanda hocalari, 68rencileri
ve okudugu/okuttugu eserler noktasinda sadece kendisiyle mukayyet
olmayan ve yasadigl donemin entelektiiel tarihini farkli zaviyelerden
gorebilmeyi miimkiin kilan 6nemli bilgiler icermektedir.

Dordiincii husus Zeyrekzade'ye dairdir; hakkindaki belki de tek miistakil
biyografik bilgi kaynagimiz olan Nev‘izade ‘Atay’'nin takdim ettigi
Zeyrekzade portresi ile yetinmek durumunda kalsak ve ona dair anlam
elbisesini bu veriler lzerinden dokumus olsak, Zeyrekzade'yi
konumlandiracagimiz yer muhtemelen sufiler-ulema ¢ekismesi {izerinden
gorebildigimiz dikotomik bir perspektifin ulema tarafi olurdu. Halbuki kendi
eserlerine yansiyan muhteva, daha farkli ve esnek degerlendirme
cercevelerine imkan taniyabilmektedir. Zira Nev‘zade'nin verdigi bilgileri
hakl kilan hususlar s6z konusu oldugu gibi, nakzeden durumlar da vakidir.
Ornegin sufiler-ulema odakh bir kutuplasma mantig1 iizerinden bakilmis
olsa, Zeyrekzade'nin Birgivinin temsil etmis oldugu 1slah¢i cizgiye
konumlandirilmasi muhtemeldir. Ne var ki, disaridan bakildiginda sufilerle

214 Es-Saka’ik lizerine gerceklestirilen zeyl veya tercime tarzi faaliyetlerle ilgili olarak bkz. Katib Ce-
lebi, Kesfu’z-Zuniin, c.2, ss.1057-1058; Ramazan Ekinci, “Giris,” haz. R. EKinci, Zeyl-i Saka’ik:
Ussakizade'nin Sakd'ik Zeyli (Istanbul: TYEK Bagkanlig, 2017) iginde, ss.53-83.

215 Bu katkinin, Osmanli tedris gelenegi baglamindaki etkisine dair bir tahlil i¢in bakiniz. Ayse Zisan
Furat, “XV.-XVI. Yiizy1l Osmanh Egitimini Anlamada Bir Kaynak Olarak Tagkopriilii-zade'nin es-
Sek&’iku’'n-Nu'maniye’si,” Hidayet Aydar (ed.), Islam Te'lif Geleneginde Biyografi Yaziciligi (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018) i¢cinde, s5.269-295.
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sorunlari oldugu fark edilebilen bir Zeyrekzade’'nin ayni zamanda sufilerle en
fazla sorun yasayan kesimlerle de sorunu oldugu goriilebilmektedir. Tersi de
ayni sekilde gecerlidir; Zeyrekzade gergekten yasadigi dénemde kiiltiiri
belki dine mukaddem kilan ve ¢ogunlukla da sufilik ¢atis1 altinda kendini
konumlandiran kesimlerle sorun yasamis olabilir; ancak bu durum onun
kategorik olarak sufilige veya sufilere karsi ¢ciktig1 anlamina gelmemelidir.
Nitekim kendi eserlerinde bunu dogrulayacak énemli veriler s6z konusudur.
Bu durum Osmanl ilim gelenegini, tahterevalli tiiriinden kategorik
kutuplasma zeminlerine sikistirmadan ele almay1 salik vermektedir.

Besinci husus, dordiincii hususun belirli bir agidan teyidi mahiyetindedir
ve tarihle ilgili arastirmalarda perspektifin ¢ogaltilmasinin ne kadar elzem
oldugu hakkindadir. En azindan bu yazinin sundugu icerikten hareketle
ilmiye sinifinin her hal ve durumda homojen ve standart bir tavir
sergilemedigi, cesitli otorite unsurlar1 ve toplumsal iliski bigimlerine gore
degiskenlik gosterdigi goriilmektedir. Benzer bir durum muhtemelen sufiler,
biirokratlar hatta yoneticiler icin de gecerlidir. Ancak Zeyrekzade'nin
faaliyette bulundugu zeminin ilmiye sinifi olmasi, bu noktaya 6zel olarak
egilmeyi gerektirmektedir. ilmiye simfinin kurumsal isleyisinin, Sultan
Siileyman doneminde, onun istegi {lizerine seyhiilislamlik makaminda
bulunan Ebussu‘iid Efendi tarafindan belirli bir standarda kavusturuldugu
bilinmektedir. Zeyrekzade’nin kendi hayat hikayesinin de sekillendigi
baglam dikkate alindiginda bu isleyisin hala belirli bir patronaj etkisinden
kurtulamadigi goriilmektedir. Terfiler veya azillerde bu durum kendisini
gostermektedir; bundan dolay1 ulema sadece sahip oldugu ilmi birikim veya
entelektiiel donanim ile degil, yan1 sira hatta belki aksine
kurdugu/kurabildigi iliski ag1 ve elde edebildigi patronaj iizerinden terfiye
imkan bulabilmektedir. Gerek miiderrislik gerekse kadilik gorevleri kendi
icerisinde teorik olarak iyi kademelendirilmis hiyerarsik bir yapi1 arz etse de
buna yon veren, hatta bazen belki sekillendiren temel saikin kurulan iligki ve
elde edilen patronaj oldugu anlasilabilmektedir.

Altinc1 ve son husus ise bu yazinin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan ve
yazarlar olarak bizi de icine alan yonteme dairdir. Yazinin odak noktasinin
belirlenmesinden malzemenin toplanmasina, icerik akisimin
olusturulmasindan yaziya gecirilmesine kadar deneyimledigimiz biitiin
hususlarin, 6nceden planlanmis ve belirli bir sonuca odaklanmis bir stirecin
neticesi olmadigini 6zellikle belirtmek gerekir. Yazi boyunca Zeyrekzade
sonraki asamalari bilinmeyen bir yolculugun sadece baslangi¢ noktasi olarak
degerlendirilmis ve yolculugun baslangicinda sahip olunan Zeyrekzade
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portresi sonraki asamalara tasinmaya calisiimamistir. Aksine onun kim
oldugu sorusu, yolculugun her bir asamasinda yeniden anlam kazanacak
sekilde esnek birakilmistir. Oyle ki her varilan yerde, pesinde olunan
Zeyrekzade portresini genisletecek yeni bilgilerle karsilagilmistir. Bu durum,
bir taraftan Zeyrekzade portresinin  “cogunluktaki gercekligini”
gorebilmemizi miimkiin kilarken, bir taraftan da tarihsel gercekligin yapilan
arkeolojiye bagli olarak nasil cogalabilen ve genisleyebilen bir olgu oldugunu
deneyimlememize imkan tanimistir. Bu ise nihayetinde, anlamli bir tarihsel
kurgunun ihtimaliyetlerin elenmesiyle degil, aksine ¢ogaltilmasi ve anlamli
oriintliler olusturulmasi ile miimkiin olabilecegi hususunu zihnimizde
biiylitmustiir.
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Oz

ibn Berracan (6.536,/1142) Endiiliis’te yasamis énemli bir sufidir. iki ayr tefsiri ve ilahi
isimlerin serhine dair bir eseri giinlimiize ulasmistir. Bu eserlerinde tasavvufi
meselelerin biiyiik kismina dair degerlendirmelerini bulmak mimkindiir. Bildigimiz
kadariyla ibn Berracan’in eserlerine yénelik herhangi bir serh yapilmamistir. Bunun tek
istisnasi 18. yiizyilda yasamis olan Osmanli ulemasindan sufi Mehmed Tahir Lalezar?'dir
(6.1204/1789). Lalezari, ibn Berracan’in el-A‘raf suresi 54. ayette ifade edilen Allah’in
arsina istiva’ etmesi meselesinden hareketle yaptigi ¢ikarimlarini serh eden ed-
Durratu’l-Beyda’ isimli bir risale yazmistir. Lalezari, risalesinde ruh ve nefsin cisimdeki
miicadelelerinde ruhun cisimde hakim olabilmesi i¢in yapilmasi gerekenler iizerinde
durmaktadir. Biz de makalemizde LalezarT'nin bu risalesinin tahlil, tahkik ve terciimesini
yaptik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ibn Berracan, Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, Ruh, Istiva’,
‘Abd-i Kulli, I‘tibar.

An Ottoman Commentator of the Andalusian Sufi Ibn Barrajan: Lalezarl and the
Critical Edition and Translation of His Treatise Entitled al-Durra al-Bayda’
Abstract

Ibn Barrajan (d.536/1142) is an important sufi who lived in al-Andalus. His two
different exegesis and an eisegesis of divine names have survived to the present day. It is
possible to find his evaluations on tasawwuf in these works. As far as we know, no
eisegesis on works of Ibn Barrajan was made after him, except for Sufi Mehmed Tahir
Lalezari (d.1204/1789), one of the Ottoman scholars. Lalezari wrote in a treatise named
al-Durra al-Bayda’, which eisegetes the inferences that Ibn Barrajan wrote about istiwa’
expressed in verse 54 of the Surah al-A‘raf. In his treatise, Lalezari emphasizes what
needs to be done for the soul to dominate the body. In the article, we analyzed,
investigated, and translated this treatise of LalezarT.

Keywords: Sufism, Ibn Barrajan, Lalezari, al-Durra al-Bayda’, Soul, Istiwa’, ‘Abd-i Kulli,
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Giris

Tam adi1 Ebi’l-Hakem ‘Abdusselam b. ‘Abdurrahman b. Muhammed b.
‘Abdurrahman el-Lahmi el-Isbili el-ifriki olan Ibn Berracan’in hayati ve
ailesi hakkinda tabakat kitaplarinda detayl bilgilere yer verilmemektedir.!
Muhtemelen o, Endiiliis’iin Isbiliyye (Sevilla) kentinde dogdu, 536/1142
tarihinde Murabitlarin baskenti olan Merakes'te vefat etti. Giliniimiize
ulasan birbirinden farkl iki tefsiri ve ilahi isimlerin serhine dair bir eseri
bulunmaktadir.z Ebii'l-°‘Ala’ “Afifi'nin (6.1966) Endiiliis tasavvufunun gecis
stireci olarak kabul ettigi bir dénemde (450-560/1058-1164) yasayan ibn
Berracan’in kurdugu sufi mektep de bu donemin ortalarina denk
gelmektedir. Ona gore Ibn Berracan ve ¢agdasi olan sufilerin tesis ettikleri
tasavvufi mektepler ibnu’l-‘Arabi’yi (6.638/1240) ortaya ¢ikarmistir.3 Bu
sebeple Ibn Berracan’i, Endiiliis’te tasavvufun doktrin ve tarihi agisindan
Ibn Meserre’den (6.319/911) Ibnu’l-‘ArabT’ye kadar gegen siirecte kurucu
vazifesi goren sufilerden biri olarak kabul etmek miimkiindiir.

Ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham isimli tefsirinde, tasavvufi diisiincesini
ayetlerin yorumlarinda detayli bir sekilde islemektedir. O, iki tefsirinde ve
ilahi isimlerin serhine dair yazdig1 eserinde tasavvufun hemen hemen
biitiin konularina dair degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bir Osmanl
alim, kad1 ve sufisi olan Mehmed Tahir Lalezari* de ibn Berracan’in el-A‘raf
suresi 54. ayete yaptigi yorumlari serh etmek tlizere ed-Durratu’l-Beyda’

1 Hiilya Kiigiik, “Light upon Light in Andalusi Sufism: Ab{i I-Hakam Ibn Barrajan (d. 536/1141) and
Muhyi 1-Din al-‘Arabi (d. 638/1240) as Developer of His Hermeneutics, Part 1: Ibn Barrajan’s Life
and Works,” Zeitschrift Der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG) 163:1 (2013), s.92.

2 Bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Stff Ibn Berrecan (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019), s.39 vd,; Yousef Casewit, The Mystics of al-Andalus: Ibn Barrajan and Islamic
Thought in the Twelfth Century (New York: Cambridge University Press, 2017), ss.128 vd.

3 A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, terc. Mehmet Dag (Ankara: AUIF
Yayinlari, 1974), s.154. Endiiliis’te tasavvufun seyrine dair genis bir degerlendirme icin bkz. Ercan
Alkan, Serhu Hal‘in-Na‘leyn: Hal‘un-Na‘leyn Serhi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligy, 2017), .35 vd.

4 Lalezari, istanbul’da dogup biiyiimiis, Istanbili nisbesiyle amlmis daha sonralar1 Kadi Mehmed
diye sohret bulmustur. Babas1 Tefsirl Seyh Ahmed Efendizade Lalezari Mehmed Efendi’dir. 30
Muharrem 1204’te (20 Ekim 1789) vefat etmistir. Eserleri genellikle risale hacminde olan Lalezari
cogunlukla kelami ve tasavvufi konularda yaptig1 serhlerle tamnmaktadir. Ozellikle bu iki ilmi
disiplini merkeze alarak yazdig1 eserlerle kelami meseleleri tasavvufi bir perspektifle ele almaya
calistig1 goriilmektedir. Bkz. ilyas Celebi, “Lalezari,” DIA, c.27, s5.89-90; Hakan Kutlu, “Muhammed
Tahir b. Muhammed el-Lilezri'nin ‘el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Testiri Esrari'n-Niniyye el-
Kelamiyye’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili” (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, istanbul
Universitesi, Istanbul, 2018); Zehra Yildirim, “Mehmed Tahir Lalezari'nin ‘el-Mizani'l-Mukim Fi
Ma'rifeti’l-Kistasi’l-Miistakim’ Adli Kistasii’'l-Miistakim Serhinin Tahkik ve Tahlili” (Yayimlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, Yalova, 2019); “18. Yiizyil Osmanlisi'nda Bir el-Gazall
Sarihi: Lalezarl ve Mizanu’l-Mukim Adh Eseri,” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 61:2
(2020), s5.371-452.
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isimli bir risale yazmistir. Bu risaleyi bizim agimizdan 6nemli kilan husus
tespit edebildigimiz kadariyla ibn Berracan’in eserleri veya eserlerinin bir
boliimi lizerine yapilmis yegane serh olmasidir. Endiiliis tasavvufunun en
onemli simalarindan biri olan Ibn Berracan’a Osmanl’da Lalezari
tarafindan bir serh yapilmasi dikkat ¢ekici bir husustur.

Ibn Berracan’in giiniimiize ulasan ii¢ eserinin Tiirkiye’deki yazma eser
kiitiiphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir.> Endiiliis’te yetismis bir sufinin
eserlerinin Anadolu cografyasina ulasmasinda iki 6nemli sebebin etkili
oldugunu séyleyebiliriz: Birincisi Ibn Berracan’in Kudiis’iin haghlardan geri
alinacagina dair altmis bir sene Oncesinden tefsirinde kapali ifadelerle
bahsetmesidir. Tefsirinde bu sekilde yorumlarin yer almasi ulema arasinda
sohret bulmus, tabakat ve tefsir kitaplarinda bu durum Ibn Berracan’in bir
kerameti olarak degerlendirilmistir.6 ikinci sebep ise Ibnu’l-‘ArabT'dir. Zira
Endiilis ve Kuzey Afrika’daki tasavvufi mirasin Anadolu topraklarina
tasinmasinda ibnu’l-‘Arabi'nin son derece etkili oldugu goriilmektedir.” ibn
Berracan’a yapilmis yegane serh olan ed-Durratu’l-Beyda’ isimli risalenin
yine Ibnu’l-‘Arabi etkisiyle yazildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii risalenin
miellifi olan Lalezari -asagida lizerinde duracagimiz gibi- bu risaleyi
yazmasinda Ibn Berracan’in yorumlariyla ibnu’l-‘Arabi’nin diisiinceleri
arasinda paralellikler kurmaktadir.

Lalezari, bu risaleyi telif etme sebebine kisaca deginmektedir.
Ifadelerinden anlagilacagi gibi Ibn Berracan’in el-A‘raf suresi 54. ayete dair
yaptig1 degerlendirmeler onun ilgisini ¢ekmistir. Durumu su sekilde
anlatmaktadir:

‘Allame, muhakkik, mudakkik ‘Abdusselam ibn Berracanin (kuddise
sirruhu) tefsirine rastladigimda tefe”ul ettim (hayir niyetiyle bir yer
actim) ve agar agmaz el-A‘raf suresindeki bir ayete yaptigi tefsiri
gordiim.8

Bu yorumlar ¢ok dikkatini ¢cekmis olacak ki o “Biiyiik miifessirlerden
olan Ibn Berracan'mn bu ayete yaptigi tefsiri cok degerli buldum.”®
demektedir. Dolayisiyla Lalezari’'nin, ibn Berracan’in tefsirini tefe”ul ederek

5 Yildiz, [bn Berrecdn, s.39 vd.

6 {bn Berracan'in ihbdr-1 gayb olarak kabul edilen yorumlarinin bir degerlendirmesi icin bkz. Yildiz,
Ibn Berrecdn, s.52 vd.

7 Omer Bozkurt, “Endiiliis ve Kuzey Afrika'nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri,
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3:1 (2017), 5.62 vd.

8 Mehmed Tahir Lalezarl, ed-Durratu’l-Beyda’, Mecma‘u Esrdri’l-Cevahiri’r-Rihaniyye fi Matla'i
Envari’z-Zavahiri’r-Rayhaniyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi-Hafid Efendi, no.124, v.2a.

9 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2a.
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actign yerde gecen yorumlar {izerine bir serh yazmayir planladigi
anlasilmaktadir.

Bu sozlerinden sonra Lalezari, Ibn Berracan’im dogum ve o6liim
tarihlerine dair bilgiler vermektedir. Fakat burada o, bir¢ok tabakat
kitabinda diisiilen hataya diismektedir. Zira Ibn Berracan, ayni ismi tasiyan
torunuyla karistirildigi icin tarihciler sadece vefatiyla ilgili degil ayni
zamanda hayati ve eserleriyle ilgili de birbirinden farkh bilgiler
vermiglerdir.1? Lalezarl de Ibn Berracan’i nahiv ve dil alimi olan torunuyla
karistirdig i¢in Celaluddin es-Suyiiti'nin (6.911/1505) Arap dilcilerine dair
tabakatinall dayanarak onun 537/1142-1143 senesinde dogdugunu,
627/1229-1230 yilinda da vefat ettigini soylemektedir.12 Fakat Lalezari'nin
sozlerini serh ettigi miiellif o donem Murabitlarin baskenti olan Merakes'te
536/1142 tarihinde vefat eden sufi, miifessir ibn Berracan’dir. Lalezari bu
bilgileri verdikten sonra dogrudan Ibn Berracan’in el-A‘raf suresi 54. ayete
yaptig1 yorumlarin serhine gecmektedir.

Lalezari, ibn Berracan’dan yaptigi kisa alintilarla serh yapmistir. Burada
Ibn Berracan’in yorumlarini ibnu’l-‘Arabi iizerinden anlamaya calismasi
dikkat ¢cekmektedir. Zira Sazeli tarikatina mensup bir sufi olan Lalezarr’'nin
lizerinde belirgin bir Ibnu’l-‘Arabi etkisi goriilmektedir.13 Dolayisiyla onu
Sazeli tarikatina mensup, Ekberl gelenege bagh bir sufi olarak
konumlandirabiliriz. Bu etkiyi makalemize konu edindigimiz ed-Durratu’l-
Beydad® isimli risalesinde de -asagida isleyecegimiz gibi- acikca gormek
miimkiindiir. Oncelikli olarak risalesinin ismini ibnu’l-‘Arabi’nin ayni ismi
tasiyan eserinden aldig1 anlasilmaktadir.# Dahasi Lalezari, ibn Berracan’in
vefat tarihi hakkinda yanlis malumata sahip oldugu icin muhtemelen onu
ibnu’l-‘ArabT’den etkilenmis bir sufi olarak kabul etmektedir. Zira
risalesinin bir yerinde “ibn Berracan’in ‘insanin aklinin, ilminin olgunlugu
ve sifatlarinin ¢oklugu’ soziinde Ibnu’l-‘ArabT'nin et-Tedbiratu’l-llahiyye
isimli eserine bir isaret vardir.” demektedir.!> Bu sézii, Ibn Berracan’in

10 Hamza Kiiciik, “Ibn Berrecan’in Hayaty, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, 1997), s.13.

11 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Eb1 Bekr es-Suyuti, Bugyetu’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-
Nuhdt, tah. Muhammed Ebir'l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), c.2, 5.95.

12 Lalezar], ed-Durratu’l-Beydad’, v.2a.

13 Lalezari, el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Tastiri Esrdri'n-Niuniyyeti’l-Kelamiyye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi-Hafid Efendi, no.142, v.39; Yildirim, “18. Yiizy1l Osmanhsr'nda Bir el-Gazali Sarihi:
Lalezari ve Mizanu’l-Mukim Adh Eseri,” s.373.

14 Bkz. Muhyiddin Ebi Bekr Muhammed b. ‘Ali ibnu’l-‘Arabi, ed-Durratu’l-Beyda’, tah. Muhammed
Zeynuhum Muhammed ‘Azeb (Kahire: Mektebetu Medbiili, 1993).

15 Lalezari, ed-Durratu’l-Beydd’, v.2b.



AUIFD 62:1 Endiiliislii Sufi ibn Berracan’in Osmanl’da Bir Sarihi 95

Ibnu’l-‘ArabT’den etkilendigi seklinde bir kanaate sahip oldugu izlenimi
vermektedir. Halbuki yukarida vefat tarihine dair verdigimiz bilgilerde
goriilecegi gibi Ibn Berracan, ibnu’l-‘Arabr'den yaklasik bir asir énce vefat
etmistir. LalezarT'nin risalesinde faydalandigi diger miiellifleri el-Gazali,
Ragib el-isfahani (6.5./11. yiizyilin ilk ¢eyregi), hildf ilminin kurucusu kabul
edilen Hanefl fakihi Ebi Zeyd ed-Debiist (6.430/1039) ile miitekaddimin
devri Es‘ari kelamcisi ve Safi fakihi Ebl ‘Abdullah el-Halimi (6.403/1012)
seklinde siralamak miimkiindiir.

1. Risalenin Muhtevasi

Lalezari, Ibn Berracan'in istiva’ ile ilgili diisiincelerinden hareketle
ruhun beden iizerindeki hakimiyetini aciklamaya calismaktadir. Ruhun
sonradan yaratilmis bir varlik olmasina ragmen bir mekanda bulunmadigini
(tahayyuz), bedenle olan baginin beyin, kalb ve karacigerde bulunan
cismani kuvvetler vasitasiyla meydana geldigini s6ylemektedir. Ona gore
ara varlik konumundaki bu kuvvetlerin hem cismani hem de ruhani yonleri
bulunmaktadir. Bu kuvvetler, cismani yodnleriyle bedene, Ilatif olmalari
hasebiyle de ruha uyum gosterirler. O, ruhla beden baglantisini saglayan bu
kuvvetleri “latif cisimler” olarak adlandirmaktadir. Ruhun tam manasiyla
bedene hakimiyet kurabilmesi i¢in kulun kamil akil, kamil ilim ve yetkin
sifatlara sahip olmasi gerekmektedir.1¢ Risalede, insanin nasil yetkin, olgun,
kamil bir kul olacagi, Allah’in yeryiiziindeki halifesi konumuna nasil
gelecegi gibi hususlar islenmektedir. Lalezari, istivdl insanin manevi
yetkinlik ve kemal kazanmasi, musteviyi ise tiim yetkinlikleri kendinde
toplayan kamil bir miimin olarak degerlendirmektedir.

Lalezari, ibnu’l-‘Arabl’yi referans gostererek!’ ruhu, saray hiikkmiinde
olan bedende yonetici konumunda bulunan bir latife olarak kabul
etmektedir. Ruh, veziri olan akil, kadisi olan adalet ve diger donanimlariyla
beraber beden iilkesini yonetmektedir. Beden iilkesinde stirekli diismanca
tavir icerisinde bulunan nefis adinda bir hiikiimdar bulunmaktadir. Ruh ve
tebas1 gerekli dnlemleri almadiklarinda nefis, heva ile siirekli bu beden
lilkesini, gemisini batirmak isteyecektir. Lalezari, ibn Berracan’dan
hareketle ruhun beden iilkesini koruyabilmesi i¢in birtakim donanimlara
sahip olmasi1 gerektigini sdylemektedir. Bu donanimlar akil, ilim ve ruhu
ayakta tutacak yetkin 6zelliklerdir. Ruh bu donanimlara sahip olmadiginda

16 Lalezari, ed-Durratu’l-Beydad’, v.2b.
17 Muhyiddin ibnu’l-‘Arabi, et-Tedbiratu’l-ilahiyye fi Islahi Memleketi'l-Insaniyye, tah. Hasen ‘Asi
(Beyrut: Daru’l-Menal, 1993), 5.95 vd.
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beden, nefis hiikiimdarinin istilasina ugrar. Bu durumda cisimde hakim
unsur nefis olur.18 Lalezari'nin ibnu’l-‘Arabi referansiyla
degerlendirmelerini diinyevi siyasetle bagdastirarak yaptig1 aciktir. Zira
Ibnu’l-‘Arabi et-Tedbiratu’l-llahiyye isimli eserinde bir yandan Islam
diinyasinda hiikiimdarlik mevkiinde bulunan “halife”’ye nasihat ederken,
diger taraftan tasavvufi manada Allah’in yerytziinde halifesi olan insan-1
kamili g6z dniinde bulundurmaktadir. Onun nazarinda “biiyiik alem”de olan
her sey “kiiciik alem” denilen insanda mevcuttur. Dolayisiyla ibnu’l-
‘ArabT’'nin “halife”ye olan nasihatleri sadece siyasi halife ve hiikiimdara
degil ayn1 zamanda insan-1 kamile veya kendi beden iilkesinde halife,
hiikiimdar olmak isteyen herkesedir.1?

Lalezarl ruh, akil ve kalbin haddizatinda tek bir sey oldugunu, bu
sekilde isimlendirilmelerinin sebebinin bu seyin farkli hususiyetlerinden
kaynaklandigin1 soéylemektedir. Ona goére bu sey latif olmasi ve madde
olmamasi yoniiyle ruh, idrak eden yoniiyle akil, itikadin ve diisiincelerin
yeri olmasi yoniliyle de kalptir.20 Lalezarl bu yaklasimiyla “Ruh, beden
ilkesinde halife konumunda olduguna goére ruhun iizerine oturup bedeni
yonettigi, yonetim koltugu hangi azadir?” gibi akla gelebilecek bir soruya
cevap vermeye calismaktadir. Bu soruya ibn Berracan’dan hareketle ruhun
bedendeki yonetim koltugunun (‘ars) beyin (dimag) oldugunu séyleyerek
cevap vermektedir. Nasil ki ilahi emirler dnce arstan semalara sonra oradan
yere iniyorsa ruhun emirleri de once dimaga sonra oradan da beden
tilkesine iner.2! Ruhun istiva’ ettigi ikinci organ kalbdir. Fakat ruhun bu
istiva kalb ve dimaga mekansal bir yerlesme veya huliil etme seklinde
degildir. Bilakis ruhun istiva?, kalbde ve dimagda bulunan araci kuvvetlerle
meydana gelir.22 Bu sekilde bir hiyerarsi ve diizen i¢cinde ruh beden tilkesini
yOnetir.

Lalezari, Allah Tedld’nin arsina istiva’ etmesinin zaman ve mekan
yoniinii risalesinde tartismaktadir. O, burada Allah’in kidem sifatindan
hareketle konuyu agiklamaktadir. Buna gore Allah ezelde takdir ettiklerini
yaratmak lizere arsina istiva’ etti. Burada Allah’'in arsa istiva1 meydana
geldiginde ezelde takdir ettikleriyle yarattigi alem arasinda bir 6ncelik-
sonralik s6z konusu olmaktadir. Lalezari, bu 6ncelik ve sonraligin zamansal

18 Lalezar], ed-Durratu’l-Beydd’, vv.3a-3b.

19 Mustafa Tahrali, “Tedbirat-1 {1ahiyye Hakkinda,” Ibn Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye: Terciime ve Serhi,
serh Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral (Istanbul: iz Yayincihik, 2004) iginde, s.xxvi.

20 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.3b.

21 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, vv.3b-4a.

22 L alezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
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olmadigini, ontolojik bir mahiyete sahip oldugunu séylemektedir. O, kelam
alimlerinin goriislerine uygun bir sekilde Islam filozoflarinin alemin
kidemine Kkail olmalarini23 reddederek alemin hddis oldugunu ifade
etmektedir. Allah’in takdiri ile yaratmasi arasindaki oncelik-sonraligin
zamansal olmayip ontolojik olmasi zamani yaratmasi ile ilgilidir. Zira
zaman, Allah'in iradesine miiteallik bir varliktir. Ezeli iradeye miiteallik
olan her seyde oldugu gibi zaman da yaratimistir. Zaman yaratilmaya
mahal oldugu gibi mekan da yaratilmaya mahaldir. Zaman da mekan da
sonradan yaratildig1 halde onlar1 yaratan ezell irade zaman, mekan veya
herhangi bir kayitla sinirli olmaktan miinezzehtir. Fakat insan zihni bunu
anlamakta zorlanmaktadir.24

Lalezarr'nin iizerinde durdugu hususlardan biri de ma‘yyet (Allah’in
kulu ile kulun Allah ile olan yakinligi ve beraberligi) meselesidir. O, Allah’in
her seyle beraber olmasinin ne manaya geldigi hususunu irdelemektedir.
Lalezari, Allah Teédld'nin her seyle beraber oldugunu séylemenin her seyin
O’nunla oldugu manasina gelmeyecegini ifade etmektedir. Zira kulun Allah’a
olan yakinligi ve O’nunla olan beraberligi kendinden kaynaklanan bir
durum degildir. Burada bir izafet-nisbet iligkisi s6z konusudur. Kulun
Allah’a olan yakinligi Allah’in onu kendisine yakinlastirmasiyla mimkiin
olabilmektedir. Kainatta var olan her seyin durumu da bdyledir. Var olan
her seyin hem yakinligi, hem beraberligi hem de varlig1 nisbi ve izafidir.
Varlik, Allah’a nisbetle golge bir varliga sahiptir. Bu sebeple alemde var olan
her sey Allah’a nisbetle golge bir varliga sahipken kendi zat1 itibariyle ezeli
ve ebedi olarak yok hiikmiindedir. Varliktaki seylerin Allah’in zatiyla var
olduklar diisliniildiigiinde ger¢ek manada var olanin sadece Allah’in zatinin
oldugu ortaya c¢ikmaktadir.25 Dolayisiyla kulun Allah’a yakin oldugunu
soylemek  bu zaviyeden degerlendirildiginde bir problem
olusturmamaktadir.

Lalezari'nin serhine baktigimizda eserin ibn Berracan’in kullandig: bazi
temel kavramlar iizerinden insa edildigini gdrmekteyiz. Bu kavramlar ibn

23 [slam filozoflarinin tesiriyle kidem; zamani, idafi ve zati olmak iizere ii¢ kisimda incelenmistir.
Buna gore var olus zamaninin baslangici bulunmayan ve varhigi tizerinden yokluk ge¢meyen
mevcuda “kidem-i zamani ile kadim”, varligl ilizerinden uzun zaman gecen ve bagka varlhklara
nisbeten daha eski olana “kidem-i idafi ile kadim”, kidem sifat1 kendinde mevcut olana “zatinda
kadim” denilmistir. Allah'in zdatinda kadim oldugunu kabul eden islam filozoflarina gére alem
kidem-i zamandi ile kadim bir varliktir. Kelam ulemasi ise bu goriisii 1srarla reddederek alemin hadis
oldugunu séylemektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, DI4, c.25, 5.395.

24 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5b.

25 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, vv.10a-10b.
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Berracan’in eserlerinde siklikla kullanilmakta ve diistincesinin 6nemli kose
taslarim1 olusturmaktadir. Binaenaleyh serhte islenen bu kavramlarin ibn
Berracan’in eserlerinde nasil yer aldigina kisaca deginmek istiyoruz.

1.1. Istiva’/Mustevi

Risalenin temel kurgusu bu kavram {izerinden yapilmaktadir. Lalezari,
Ibn Berracan’in istiva’ konusuyla ilgili olarak zikrettigi ayetleri merkeze
alarak bu konuyu islemeye calismaktadir. Ibn Berracan’in istiva’ konusunu
isledigi el-A‘raf suresi 54. ayetteki aciklamalarina baktigimizda Rahman’in
istiva’1 ile kulun istiv@’ i karsilastirdigini goriiyoruz. Ona gore nasil ki Allah
Teald kendi arsina istiva’ ediyorsa ayni sekilde kul da kendi arsina istiva’
edebilir. Kuldaki istiva’in gerceklesebilmesi i¢in kulun birtakim 6zelliklere
sahip olmasi gerekir. ibn Berracan’a gére bu 6zellikler olgun akil, olgun ilim
ve insani yetkinlestirecek manevi sifatlardir.26 Ibn Berracan agisindan bu
temel 6zelliklerin ayetlerde delilleri bulunmaktadir. Buna gore yetkin kulun
aklinin kemaline “Musa yetisip olgunlasinca (istevd) ona hikmet ve ilim
verdik.”27 ayeti, ilminin kemaline “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra
bunlari meleklere gosterip ‘Sozlinlizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana
soyleyin!" dedi.”?8 ayeti ve sifatlarinin ¢okluguna (teveffuru’s-sifat) “Onun
seklini tamamladigimda ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen
onun icin secdeye kapanin”? ayeti delalet etmektedir.3? ibn Berracan
“sifatlarin ¢oklugu”ndan kamil kulun Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugu
diisiincesiyle, ilahi sifatlar1 lizerinde tasimasini kastetmektedir.

Ibn Berracan, istiva’ kavramindan neyi Kastettifine dair baz
aciklamalar yapmaktadir. Ona gore Allah Teald'nin arsa istiva’ etmesi O’'nun
onceden belirledigi kader iizerine varlifi tamamlamasi, var olmasini
diledigi seyleri kemal, tamam ve adalet {lizerine yaratmasidir. Allah’in
yaratmasinda bir eksikligin olmamasi O’nun istivax ile istiva’ ise adalet ve
tesviye ile alakalidir.3! Tesviyeden kast1 yaratma, adaletten kasti ise Allah’in
hiikmii altinda bulunan her seye hakkini vermesidir. Yani mustevi olan Allah
Teal4, yarattigl her bir varliga hak ettigini verir, hiitkmiinii onlar tizerinde

26 ‘Abdusselam b. ‘Abdurrahman Ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham ild Tedebburi’l-Kitabi’l-Hakim ve
Ta‘arrufu’l-Aydti ve'n-Nebei’l-Azim, tah. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye,
2013), c.2,5.330.

27 28/el-Kasas:14.

28 2 /el-Bakara:31.

2915/el-Hicr:29.

30 ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.

31 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.328; ibn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husnd, tah. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{Imiyye, 2010), c.1, 5.391.
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onlarin hak edecegi sekilde icra eder ve varlig1 yonetir. ibn Berracan’'in
istiva1 yaratma ile irtibatlandirip bu yaratmanin ikmal, itmam ve adaletle
alakali oldugunu séylemesinin, onun yaratmaya esas teskil eden el-hakku’l-
mahlitku bih nazariyesiyle alakali oldugu anlasilmaktadir. Zira ona gore
Allah’in her seyi ‘adl ile yaratmasi hakk ile yaratmasi manasina
gelmektedir.32 Dolayisiyla istiva’ onun agisindan bir seyi eksiksiz bir sekilde,
olmas1 gerektigi gibi yaratmak, yonetmek manasina gelmektedir. Istiva’
zaruri olarak istiva’ edenin azametine, eksiksizligine delalet etmektedir.33
Binaenaleyh Ibn Berracan, kamil kulda bulunan ruhun bedene olan
hakimiyetini bu kavramla anlatmakta, ruhun bedene hakimiyeti icin onun
birtakim sifatlara sahip olmasi gerektigini soylemektedir. Bu o6zellikler de
kamil akil, kamil ilim ve ruhun bedene hakim olmasina vesile olacak yetkin
sifatlardir.

1.2. Ruh/Akil/Kalb

Ibn Berracan insanin temel yetilerinden olan ruh, akil ve kalb hakkinda
detayli a¢iklamalarda bulunmaktadir. O ruhu su sekilde tarif etmektedir:
“Ruh, Allah’in sifatlariyla mevsuf, isim ve fiilleriyle bilinen, nefsiyle kaim bir
cevher, zatiyla kaim bir mana olan batini sirdir.”3* Ruh, bu y6niiyle aklin
kendisini idrak etmede yetersiz kaldigi, ilmin c¢ok ciliz'i olarak ihata
edebildigi bir yapidadir. Allah Teal4, bu diinyada ruha imani1 kendi varligina
bir delil, marifeti yoluyla kendisine ulagilmasina ve kendisine imana bir
vesile kilmistir. Ibn Berracan, ruha yiikledigi bu mana ¢ercevesinde ruhun
Allah’in nurundan bir nur oldugunu soylemektedir.35> O, ruhun mahluk
oldugunu soylemektedir. Ruhun mahluk olduguna delil ise mahluk olan bir
varhgin yani cesedin igine girmesidir.36 Diger taraftan Ibn Berracan, Allah
Teadla’nin akla ¢ok deger verdigini s6ylemektedir. Ona gore aklin degerli
olmasinin birtakim sebepleri bulunmaktadir. Zira akil ilim, zikir vb.
vasitalarla elde ettigi seyleri muhafaza eder, insan1 koti, ¢irkin, rezil islere
diismekten alikoyar.3? Onun dikkat g¢ektigi hususlardan biri degerli olan
aklin iman nuruyla temizlenmis akil oldugudur. O, imanin temizledigi,
yakinin nurlandirdig1 akla ‘aki-1 evvel demektedir. Bu akla sahip olan Kkisi
kendi i¢ alemini aydinlatir, istedigi her seye vakif olabilir.38 ibn Berracan,

32 Y1ldiz, [bn Berrecdn, s.100.

33 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.329-30.

34 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
35 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
36 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
37 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.242.
38 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2,s.108.
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temel insani yetilerden olan kalbin muddgadan farkli oldugunu ifade
etmektedir. Zira gogiiste bir et parcasi (mudga) olarak ifade edilen organ
sadece kalbin bedendeki yerini ifade etmek tizere kullanilmistir. Zaten Hz.
Peygamber3® bu ayrima dikkat cekerek gogiiste bulunan et parcasina
mudga, insanin manevi salah ve fesadina vesile olan latifeye de kalb
demistir.*0

1.3. ‘Abd-i Kulli

Insanin kiiciik alem, alemin biiyiik insan olarak kabul edilmesi ge¢misi
cok eskiye dayanan bir diigiincedir. Tasavvuf literatiiriine Ibnu’l-‘Arabi ile
yerlesen insan-1 kamil kavraminin bu disiinceyle dogrudan alakasinin
oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte sufiler, bu diisiincelerine ayet ve
hadislerden deliller getirmeye calismislar, bu diisiinceye uygun bir sekilde
ayet ve hadisleri yorumlama yoluna gitmislerdir. Mikrokozm-makrokozm
fikrine yabanci olmayan islam felsefesinin de insan-1 kamil nazariyesine
tesir ettigi ifade edilmektedir.#! Mesela el-Farabi (6.339/950) biitiin
cesitliligine ragmen alemin tek bir sahis olarak kabul edilebilecegini
sdylemektedir.#? el-Farabi’de var olan bu diisiinceyi Ibn Berracan tasavvufi
bir nesveye biiriindiirmiis gériinmektedir. Zira o, kii¢iik alem-biiyiik alem
diisiincesinden hareketle biitiin kainatin Allah Kkarsisinda tek bir kul
mesabesinde oldugunu soyleyerek ‘abd-i kulli, ‘alem-i kulli ve insan-1 kulli
kavramlarini kullanmaktadir.#3 Ona gore nasil ki ciiz’i bir varlik olan insan
kul ise ayni sekilde kiilli bir varlik olan alem de Allah karsisindaki konumu
itibariyle tek bir kul gibidir.44 ibn Berracan, Allah’in bir insam veya tiim
alemi yaratmasi arasinda bir fark olmadigi hususundan hareketle bir
insanin Allah’a kul olmasiyla biitiin alemin tek bir kul gibi Allah karsisinda
kulluk vazifesini yerine getirmesi arasinda bir fark gérmemektedir.
Dolayisiyla alem ‘abd-i kulli oldugu gibi insan da ‘a@lem-i cuzidir.¥s Bu
sekilde bir yaklasim insani1 Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar
olan bir varlik olarak gérmekten ileri gelmektedir. Dolayisiyla ibn Berracan
‘abd-i kulli yaklasimiyla insan ile alem arasinda bir fark gormemektedir.

39 “Dikkat edin viicutta bir et pargasi vardir ki o dogru oldugunda biitiin viicut dogru olur. O
bozulursa biitiin ceset bozulur. Dikkat edin iste o (organ) kalbtir.” Bkz. Muhammed b. isma‘l el-
Buhari, Sahih, K. el-Iman, c.1, 5.28 (no.52).

40 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efhdm, c.4, 5.65-66.

41 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil,” DIA, c.22, 5.330.

42 Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Kitabu’l-Mille ve Nusiisun Uhra, tah. Muhsin Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), s.65.

43 Yildiz, Ibn Berrecdn, s.83 vd.

# [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.1,5.92.

45 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.1, s.146.
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Lalezari, ibn Berracan’dan aldig1 bu kavramla ruhun beden iizerindeki
hakimiyetini tam manasiyla kurmus kamil kulu kastetmektedir. Bu seviyeyi
kul ancak kamil akil, kamil ilim ve yetkin sifatlarla elde edebilir. Insan bu
asamalar1 gerceklestirdiginde olgunlasir ve ‘abd-i kulll olur.*¢ Ona gore
‘abd-i kulli “Ona ruhumdan iifledim.”#” ayetiyle Allah’in bizatihi kendi
nefsine izafe ettigi kuldur.8 Lalezari, bu kavrami ibn Berracan’dan almakla
beraber kendisi ‘abd-i kulliye s6yle bir cerceve ¢izmektedir:

Dilin tilaveti Allah’in belirledigi 6lciilere gore Kur'an’in okunmasidir.
Cismin tilaveti tafsilatiyla amellerin azalara yaptirilmasidir. Nefsin
tilaveti isim ve sifatlarla olur. Kalbin tilaveti ihlas, fikir ve tedebbiirle
olur. Ruhun tilaveti tevhid, sirrin tilaveti ittihad, sirrin sirrinin tilaveti
edebtir. Edeb ise Allah’a yakisan bir sekilde O'nu tenzih etmektir. Kim
Efendisinin huzurunda biitiin bu o6zellikleri eksiksiz yerine getirir ve
O’nun razi1 oldugu sekilde O'nda istigrak halini yasayarak O’ndan
baskasini gormezse o vakit ‘abd-i kulli olur.*?

LalezarTnin bu tarifi dogrudan ibnu’l-‘ArabT’den esinlenerek yaptig
goriilmektedir.5° Dolayisiyla orijini itibariyle Ibn Berracan’a ait olan bir
kavrami bile Ibnu’l-‘Arabi perspektifinden anlamaya calismaktadir. Bu
durum Lalezarl iizerindeki Ibnu’l-‘Arabi etkisini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Onun yaptig1 tarife bakildiginda ibn Berracan’dan aldig1 ‘abd-i
kulli kavramini kiigiik alem-biiyiik alem diisiincesi etrafinda sekillenen
kozmolojik bir kavram olarak kullanmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Burada
ruhu cismine hakim olmus ve bu sekilde kamil bir miimin olmus bir kulu
kastetmektedir. Dolayisiyla Lalezari'ye gore ruhu bedenine hakim olmus
kulu ifade eden mustevi ve ‘abd-i kulli kavramlari ayni manaya
gelmektedir.5!

1.4. I'tibar/ibret

[‘tibar “gdzlenen ve bilinen bir olgu iizerinde fikren yogunlasip oradan,
gozlenmemis olmakla birlikte, mukayese yoluyla ibret verici bir sonuca
intikal etmek” olarak tarif edilmistir. Kelimenin kokiinde var olan gecmek,
katetmek manasi bu zihni intikale isaret etmektedir.52 Sufiler agisindan
i‘tibar, suretten manaya, zahirden batina ge¢meyi ifade etmektedir. Bu

46 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2b.
4715/el-Hicr:29.

48 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.3b.

49 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.9a.

50 jbnu’l-‘Arabl, et-Tedbiratu’l-Ilahiyye, s.260.
51 Lalezard, ed-Durratu’l-Beydd’, v.9a.

52 flhan Kutluer, “Diisiinme,” Di4, c.10, 5.54.
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sebeple onlar, i‘tibar1 Kur’an’t anlamada, kendilerine has bilgi iiretmede bir
yontem olarak kullanmislardir.53 Ibn Berracan da eserlerinde itibar
yontemini siklikla kullanan sufilerdendir.5¢ [‘tibar ve ibreti ayn1 manada
kullanan Ibn Berracan ibreti su sekilde tarif etmektedir:
MiitefekKirin ilmini ve kalbini vesile kilarak manevi idrakle (Iubb) elde
ettigi seyleri miisahede etmesidir. Eger bu bilgiler diinyaya dair ise
miitefekkir kaynagi ahiret yurdunda bulunan bu bilgiler vesilesiyle
ahirete yonelik sonuglar ortaya c¢ikarsin. Uzerinde diisiindiigii ve
miisahede ettigi varliklardan gayba dair ¢ikarimlar yapsin. Ahirete dair
daha once bilgi verdik. Kisi bir seyi kendisine benzer bir seyle
mukayese etmelidir. Clinktd diinya varliklar1 ahiretteki varliklara
benzerdir. Bu sebeple ayette ancak manevi idrake sahip olanlarin (zi'l-
elbab) ibret alabilecekleri ifade edilmistir.55
Ibn Berracan’a gore bir kulun ibret alabilmesi i¢in bizim “manevi idrak”
olarak terciime ettigimiz lubbe sahip olmasi gerekmektedir. Mezkir
pasajdan anlasilacagl iizere o, alemde var olan her seyde ibretlik bir durum
oldugunu soéylemektedir. Boyle bir kanaate sahip olmasinin sebebi onun
diinyay1 ahiretin bir parcasi olarak gormesidir.5¢ Dolayisiyla asil olan
ahiretin anlasilmasi1 fer® olan diinyadan ge¢mektedir (ibret). Diinya
varliklarina bakarak ahireti bulanlar ise manevi idrak (lubb) sahibi
olanlardir.

Ibn Berracan, eserlerinde konu ayrimlarim “fasil’larla yapmaktadir.
Fasillarla isledigi bir¢ok konu i¢in “tenbih” ve “ibret” basliklariyla o konuda
dikkat edilmesi gerekenleri ve ulasilmasi istenen hedefleri ortaya
koymaktadir. O, tefsirinde hikmet dolu ilahi ve kevni kitaplara kars:
zihinleri harekete gecirmek gibi bir gaye tasidigl icin hem Kur’an hem de
kevni Kkitap iizerinde ¢ok¢a diisiinmek gerektigini sdylemektedir. ibn

53 Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I'tibar/Analoji Yontemi,” Bayram Ali Getinkaya (ed.), Dinf ve Felseft
Metinler Yirmibirinci Yiizyllda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu (istanbul: Ege
Basim, 2012),s.732.

54 [bret/i‘tibar kavramlarinin genis bir degerlendirmesi icin bkz. Casewit, The Mystics of al-Andalus,
s.269 vd.

55 ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.3,s.137.

56 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efhdm, c.1, s.297. ibn Berracan, Hz. Peygamber’in diinya ve ahireti bir
ornek iizerinden anlattigini séylemektedir. Bu drnege gore [Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-
Nisaburi, Sahihu Muslim, B. el-Cenne ve sifatu na‘imiha ve ehlihd, s.1146 (no.2858)] ahiret bir
okyanus, diinya ise insanin isaret parmagini o okyanusa daldirip ¢ikardiktan sonra parmaginda
kalan damladir. ibn Berracan bu 6rnekten hareketle diinyanin ahiretin bir pargasi oldugunu
soylemektedir. Zira Hz. Peygamber’in verdigi ornekte okyanusa daldirilip ¢ikarildiktan sonra
parmakta kalan bir damla su sonu¢ta okyanusun bir pargasi olmaktadir. Bu sebeple diinya,
ahiretten kopup gelen ¢ok kiigiik bir parga hiikkmiindedir. Bkz. Ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2,
ss.233-234.
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Berracan agisindan diisiincenin, aklin harekete ge¢cmesi yeterli degildir.
Buradan hareketle daha ileri safhalara ge¢mek gerekmektedir. Yani
zahirden batina, suretten manaya, diinyadan ahirete, maddiyattan
maneviyata ge¢cmek insani kemale gotiiren hususlardir. Yukarida ifade
edildigi gibi Ibn Berracan bu gegisleri ifade etmek lizere ibret/i‘tibar
kavramlarini kullanmaktadir. Bu kavramlar onun diisiincesinin temel
parametrelerini belirlemek agisindan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla adi
gecen kavramlarin bilinmesi onun dogru bir sekilde bilinmesi acisindan
ehemmiyete sahiptir.

Lalezari, ibn Berracan'in tefsirinde yaptigina benzer bir sekilde fasil,
isaret, tenbih ve ibret gibi basliklarla risalesini yazmistir. O, ibreti su sekilde
tarif etmektedir:

Muhakkik sufilere gore ibret ve i‘tibar zahiri mananin delaletinden
hareket ederek zahiri manaya uygun ve zahiri manay1 tasdik eden
dakik, sahih bir manaya ulasmaktir. Bu, kamil bir iman ve mahd-i
‘irfandan meydana gelen dakik bir manaya isarettir.5”

Bu tarifte goriildiigii gibi ibret zahirden batina, suretten manaya
gecmeyi ifade etmektedir. Fakat burada zahirin inkar1 s6z konusu degildir.
Lalezari, bu hususu 6zellikle vurgulayarak yaptiklarinin Batini Karmatilerin
takip ettikleri yontemden farkli oldugunu séylemektedir. Binaenaleyh onlar
seytanin bir kandirmacasi olarak lafzin delalet ettigi acik manay1 terk
ederek uzak manasini esas almaktadirlar.58 Lalezari, ibn Berracan'in
i‘tibdr/ibret yontemini risalesinde kullanmistir. Zira bu risalede el-A‘raf
suresi 54. ayette ifade edilen Allah’in arsa istivaindan hareketle ruhun
bedene olan istiva’ina ulasilmis, ruhun beden {izerindeki istiva1 Allah’in
arsina olan istiva’ina benzetilerek degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

2. Risaleye Dair Bazi Degerlendirmeler

Tahkikini yaptigimiz ed-Durratu’l-Beyda’, Lalezar'nin Mecma‘u Esrari’l-
Cevahiri’r-Rithaniyye fi Matlai Envari’z-Zavahiri’r-Rayhdniyye isimli
mecmuasinin icinde yer alan ilk risaledir. Mecmuanin girisinde Lalezari,
belli konularda risaleler yazdigini ve bunlar1 bir mecmuada topladigini
ifade etmekte, yazdig1 sekiz adet risalenin isimlerini vererek ana konulari
hakkinda kisa bilgiler aktarmaktadir.>® Fakat mecmuada on adet risale
bulunmaktadir. Diger iki risalenin -sekizinci risalenin sonunda bilgi
verildigi gibi- Lalezari tarafindan sonradan bu mecmuaya eklendigi

57 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
58 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
59 Lalezar1, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rihaniyye, v.1a.
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anlasilmaktadir. Mecmuanin ilk sayfasinda yer alan “tasavvuf” ibaresinden
ve risalelerin mahiyetinden goriilecegi gibi Lalezar’nin bu mecmuasini
tasavvufi konulara dair ag¢iklamalarini igeren birbirinden bagimsiz
risalelerden miitesekkil bir eser mahiyetinde tasarladig1 goriilmektedir.

Lalezari, Siileymaniye Kiitliiphanesi Hafid Efendi Koleksiyonu 124
numarada yer alan mecmuasinin bir kopyasini yapmistir. Bu kopya
mecmua Hafid Efendi Koleksiyonu 130 numarada bulunmaktadir.
Muhtemelen miiellif, 124 numarada bulunan mecmuasinin tamaminin
kopyasini yapmaya niyetlenmis fakat daha sonra bu niyetinden vazgecerek
sadece ilk ii¢ risalenin kopyasini yapmistir. Zira kopya mecmuanin
kapaginda 124 numarada bulunan tiim risalelerin isimleri bulunmaktadir.
Bu kopya risalelerin sonunda “Bu ikinci bir niishadir.” ibaresi
bulunmaktadir. Miiellifin, yazdig1 risalelerin kaybolmasindan endise ettigi
icin baz1 risalelerinin kopyasini ¢ikardigl anlasilmaktadir. Clinkii kendisi
bazi risalelerinin kopya niishalarini ¢ikarmadan 6nce 9 Cemaziyelevvel
1203 (5 Subat 1789) tarihinde telif ettigi el-Kevkebu’d-Durri isimli risalesi
icin, daha 6nce yazdig1 bu risalesinin kayboldugunu, bunun iizerine onu
tekrar yazdigini ve bu ikincisinin de kayboldugunu dolayisiyla tigiincii bir
defa daha yazmak zorunda kaldigini1 sdylemektedir.6 Lalezari, risalelerini
telif ettikten sonra tebyiz etmis, daha sonra mecmuada bulunan ilk g
risalenin kopyalarini ¢cikarmistir.

Asagida Hafid Efendi Koleksiyonu 124’te bulunan mecmua iginde yer
alan risalelerin telif, tebyiz tarihlerini, varak numaralarini ve ana konularini
vermek istiyoruz. Ilk {i¢ risalenin yazilis tarihlerine bakildiginda
Lalezarr’nin Rebiulahir 1203 (Ocak 1789) senesinde bunlari tebyiz ettigi,
Cemaziyelahir 1203 (Subat 1789) senesinde de birer kopyalarimi ¢ikardigi
anlasilmaktadir. Risalelerin bulunduklari mecmualara goére bilgileri su
sekildedir:

1- Ed-Durratu’l-Beyda’ (no.124): Telif Tarihi: 23 Cemaziyelahir
1202 (31 Mart 1788); Tebyiz Tarihi: 22 Rebiulahir 1203 (20 Ocak
1789). vv.2-14. ibn Berracan’in el-ATaf suresi 54. ayete yaptig
yorumlarin serhidir.

- Ed-Durratu’l-Beyda’ (no.130): 22 Cemaziyelahir 1203 (20 Mart
1789). vv.3-9. Buna gore Lalezari ed-Durratu’l-Beydai tebyiz
ettikten iki ay sonra bu risalesinin kopyasini ¢ikarmistir.

60 Lalezar1, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.82.
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2- El-Yakitetu'l-Hadra’ (no.124): Telif Tarihi: Muharrem 1202
(Ekim-Kasim 1787); Tebyiz Tarihi: 23 Rebiulahir 1203 (21 Ocak
1789). vv.16-26. Birgivi'nin (6.981/1573) kelime-i tevhide dair bir
soziinilin serhidir.

- El-Yakitetu'l-Hadra’ (no.130): 23 Cemaziyelahir 1203 (21 Mart
1789). vv.11-16. Buna gore Lalezari el-Yakitetu'l-Hadra tebyiz
ettikten iki ay sonra bu risalesinin kopyasini ¢ikarmistir.

3- El-Yakiitetu’l-Hamra® (no.124): Tebyiz Tarihi: Rebiulahir 1203
(Ocak 1789). vv.27-38. el-Maturidi'nin (6.333/944) el-Fatiha
suresinin 5. ayetine yaptigi tefsirin serhidir.

- El-Yakitetu’l-Hamra® (no.130): 25 Cemaziyelahir 1203 (23 Mart
1789). vv.17-21. Bu risalede Lalezari sadece tebyiz tarihini
vermekte, ilk iki risalede oldugu gibi telif tarihiyle alakali bir bilgi
aktarmamaktadir. Tarihlere dikkat edildiginde {i¢ risalenin de
Cemaziyelahir =~ 1203  senesinde  kopyalarinin  ¢ikarildig:
anlasilmaktadir.

4- Ez-Zumurrudetu’l-Hadra’ (no.124): 26 Rebiulahir 1203 (24 Ocak
1789). vv.24-38. ‘Abdulkadir el-Geylani'nin (6.561/1165-1166)
tertip ettigi bir salavatin serhidir.

5- Et-Tibru’l-Ahmer fi Serhi Keldmi’s-Seyhi’l-Ekber (no.124): 27
Rebiulahir 1203 (25 Ocak 1789). vv.39-47. ibnu’l-‘ArabT'nin
Ins@’u’d-Dev@’ir isimli eserinde yer alan “Bilmis ol ki esya ii¢
mertebe lizeredir.” sdziliniin serhidir.

6- El-Cevahiru’z-Zahira (no.124): 2 Cemaziyelevvel 1203 (29 Ocak
1789). vv.49-52. el-Gazal'nin “leyse fi'l-imkan ebde‘ mimma kan”
soziinlin serhidir.

7- El-Kevkebu’d-Durri (no.124): 9 Cemaziyelevvel 1203 (5 Subat
1789). vv.53-82. ‘Abdusselam ibn Mesis'in (6.625/1228) salavdtina
yaptig1 serhtir.

8- Ed-Durratu’z-Zahira (no.124): 7 Cemaziyelahir 1203 (5 Mart
1789). vv.83-128. Ebu’l-Hasen es-Sazelr'nin (6.656/1258) el-
Hizbu'l-Kebir isimli eserine yaptig1 serhtir.

Bu risaleler haricinde mecmuaya sonradan dahil edilen iki risalenin
daha varligindan bahsetmistik. Bunlarin isimleri ile ilgili mecmuanin
mukaddimesinde ve risalelerin basinda  herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Yukarida detaylarin1 verdigimiz tiim risaleler icgin
Lalezari hem mecmuanin mukaddimesinde hem de risalelerin basinda
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isimlerini zikretmistir. Bu iki risalenin baslarinda bir isim olmadig: i¢in
sadece igerikleri ile alakali bilgi verebiliriz. Ayrica Lalezarl sonradan
ekledigi bu iki risalenin belirledigi plan i¢inde yazdig1 risaleler
mecmuasindan olmadigini sekizinci risalenin son varaginda ifade
etmektedir.t! Yani bu iki risale Lalezar1 mecmuay1 bitirdikten sonra yine
onun tarafindan mecmuanin sonuna eklenmistir. Sonradan mecmuaya
eklenen ilk risale ibnu’l-‘Arabi’'nin el-Futihatu’l-Mekkiyye isimli eserinin
159. babinda®? ya harfine dair séylediklerinin serhidir. ibnu’l-‘Arabi’nin
illetli harflerden olan elif veya vav‘1 degil de neden ya harfini tercih ettigine
dair bilgiler verilmektedir. Risalenin devaminda ise Ibnu’l-‘ArabT'nin
risaletin manasi ve sirlarina dair ibareleri serh edilmektedir.63 Lalezar1 bu
risalesini 27 Cemaziyelahir 1203 (25 Mart 1789) tarihinde telif ettigini,
gerekli diizeltmeleri yaptiktan sonra (mahv ve isbat) Receb 1203 (Mart-
Nisan 1789) tarihinde de bu mecmuaya dahil ettigini s6ylemektedir.6* Bu
risale mecmuanin 140-144 varaklar1 arasinda bulunmaktadir. ikinci risale
ise Necmuddin en-Nesefr'nin (6.537/1142) el-‘Akd’id isimli eserinde gecen
“Insanlardan peygamber olanlar el¢ci meleklerden, el¢ci melekler avam
insanlardan, avam insanlar ise avam meleklerden iistiindiir.”¢5> seklindeki
sozlinlin serhine dairdir. Lalezarl bu risalesinin sonunda 10 Muharrem
1204 (30 Eyliil 1789) tarihinde tamamladigini ifade etmektedir.6¢ Bu risale
de mecmuanin 145-148 varaklari arasinda yer almaktadir.

Yukarida ed-Durratu’l-Beyda™a ve iginde yer aldigi mecmuaya dair bazi
degerlendirmeler yapmaya ¢alistik. Bu risalenin Hafid Efendi 124’te ve
130’da olmak tizere iki niishas1 bulunmaktadir. Daha dnce degindigimiz gibi
iki niisha da miiellif niishasi olup 124’te bulunan asil niisha, 130’da bulunan
ise kopya niishadir. Biz 124’te bulunan tebyiz edilmis niishay1 esas niisha
olarak kullandik. Iki niisha da Hafid Efendi Koleksiyonu'nda bulundugu i¢in
124’te bulunan niishayr (z) rumuzuyla, 130’da bulunan niishay1
ikinci/kopya niisha olmasi hasebiyle (<) rumuzuyla verdik. Metinde ibn
Berracan’a ait olan yerleri bold olarak verdik. Metinde yer yer basit

61 Lalezarl konuyla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Bu risale bu mecmuaya tertib olunan
resailden harictir, gaflet olunmaya.” Bkz. Lalezari, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.128.

62 Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, el-Futithatu’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1999), c.3, 5.389.

63 Kutlu, “Muhammed Téahir b. Muhammed el-Lalezari’'nin ‘el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Testiri
Esrari'n-Niniyye el-Kelamiyye’ Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili,” s.18.

64 Lalezar1, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.144.

65 Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu ‘Aka’idi’'n-Nesefiyye, tah. Ahmed Hicazl es-Sekka (Kahire:
Mektebetu’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1988), s.112.

66 Lalezar1, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.148.
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diizeyde gramer hatalar1 bulunmaktadir. Gerekli gordiigiimiiz yerlerde
noktalama isaretlerine yer verdik. Ayet numaralarini ayetlerin sonunda,
hadisleri dipnotta gosterdik. Esas aldigimiz niishanin varak numaralarini
koseli parantez [ ] i¢inde ve bold olarak verdik. Ozellikle 124’te bulunan
esas nlshanin bir¢ok yerinde derkenar olarak tashih kaydi (z=)
bulunmaktadir. Bu tashih edilen ibareleri metne alip niisha farki olarak
dipnotta farkin sonuna (Ul z=) ifadesini ekleyerek verdik. Niishalarin
derkenarlarinda bulunan miiellife ait aciklamalari/bilgi notlarim1 dipnotta
(4) ifadesini bu aciklamalarin sonuna ekleyerek verdik. Niishalarin birinde
bulunmayan kelime veya ibareleri (-), fazla olanlar1 (+), niisha farkliliklarini
ise (:) isaretleri ile gosterdik. Tahkikte ISAM tarafindan yayinlanan tahkik
kilavuzunu®? esas aldik.

3. Risalenin Terciimesi
[2a] Ed-Durratu’l-Beyda’

Bismillahirrahmanirrahim

Hay ve Kayyim olan Allah’a hamdolsun. Yaralari tedavi eden Efendimiz
Muhammed’e, marifet sahibi al ve ashabina salat ve selam olsun!

Fakir kul Muhammed Tahir b. es-Seyh Muhammed Lalezari b. Seyh
Ahmed der ki: Allah Te‘dld hepimizin yaninda olsun! ‘Alldme, muhakkik,
mudakkik ‘Abdusselam Ibn Berracanin (kuddise sirruhu) tefsirine
rastladigimda tefe’ul ettim (hayir niyetiyle bir yer agtim) ve acar agmaz el-
A‘raf suresindeki bir ayete yaptig1 tefsiri gérdiim. Biiyiik miifessirlerden
olan Ibn Berracanin bu ayete yaptigi tefsiri cok degerli buldum. es-
Suyitr'nin Tabdkatu’n-Nuhdt isimli eserine gore o, 537 senesinde dogmus
ve 627 senesinde de vefat etmistir.68

Onun, el-Araf suresi 54. ayete yaptigi tefsir istivain hakikatini
aciklamaya yonelik cevherlerdir. O s6yle demektedir:

Fasil:

“Musa yetisip olgunlasinca (isteva’) ona hikmet ve ilim verdik.” (28/el-
Kasas:14), “Onun seklini tamamladigimda ve ona ruhumdan tfledigim vakit
siz de hemen onun icin secdeye kapanin.” (15/el-Hicr:29), “Ve Adem’e
biitlin isimleri 6gretti. Sonra bunlar1 meleklere goésterip ‘soziiniizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana sodyleyin!’ dedi.” (2/el-Bakara:31).

67 Okan Kadir Yilmaz, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 190 s.

68 LalezarT'nin verdigi bu bilgi dogru degildir. Zira bu bilgiler ibn Berracan’la ayni ismi tagiyan
torununa aittir. Lalezarl bazi tabakat kitaplarinda diisiilen hatay1 tekrarlamis goriinmektedir.
Miifessir, sufi ibn Berracan’in vefat tarihi 536/1142’dir. Bkz. Yildiz, /bn Berrecdn, s. 37.
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[2b] “28/el-Kasas:14. ayet insanin aklinin olgunluguna, 2 /el-Bakara:31.
ayet insanin ilminin olgunluguna, 15/el-Hicr:29. ayet insanin 6zelliklerinin
¢okluguna delalet eder. Tim bu 6zellikler insanin istiva’s: ile ilgilidir.”69
Burada mugsevves leff u nesr yapilmistir.

Imam el-Gazali, Ragib el-isfahani, Kadi Eba Zeyd ed-Debusi ve el-
Halimi'nin7® dedikleri gibi insanda yonetici konumunda bulunan ruh
sonradan yaratilmasina ve Allah’a muhta¢ olmasina ragmen onun bir
mekanda bulunma (tehayyuz) durumu séz konusu degildir. Bu sebeple
ruhun bedenle olan bagi beyin, kalb ve karacigerde bulunan cismani
kuvvetler vasitasiyla olur. Bu kuvvetler gidalarin viicuda girmesine vesile
olan et ile kemik arasinda yer alan kikirdak gibidirler. Bu kuvvetlerin
cismani bir kuvvet yani latif cisimlerden olmalar1 gerekmektedir. Bu
kuvvetler latif olmalar1 yoniiyle ruhun, cismani olmalar1 yoniyle de bedenin
ozelliklerine uyum gosterirler. Bu kuvvetler vesilesiyle yonetici ruhun
bedenle dogru bir sekilde bag1 meydana gelir. Bu sifatlar tam manasiyla
insanda olusmadikca sadece diistinme (ta‘akkul) ve i‘tikadin beyin ve kalbte
meydana gelmesiyle insan istiva’ etmis olamaz (mustevi). Bu duruma
“Bunlarin hikmetlerini sadece gergek ilim sahipleri kavramaktadirlar.”
(29/el-‘Ankebut:43) ayetiyle isaret edilmektedir. insanin ilim kuvvetini
elde etmesi kalbin bir 6zelligidir. Ilim kuvveti kudsi bir kuvvettir. ibn
Berracan’in “sifatlarinin ¢oklugu” soziiyle isaret ettigi kalbin bu ozelligi
sayesinde melekit inkisaf olur. Sifatlarin ¢oklugu daha sonra gelecegi gibi
‘abd-i kull'nin gereklerindendir. insan bu seviyeye geldiginde olgunlagir ve
‘abd-i kulli olur.

Isaret:

Ibn Berracan’in “insanmin akhnin, ilminin olgunlugu ve sifatlarinin
coklugu” soziinde Ibnu’l-‘ArabT'nin et-Tedbiratu’l-llahiyye isimli eserine bir
isaret vardir. [3a] Buna gore nasil ki bliyiik alemde halife, vezir, kadi,
hizmetgiler, veznedarlar, emir, askerler, halk, zengin, fakir bulunuyorsa ayni
sekilde kiiciik alem olan insanda da halife, vezir, kadi, hizmetgiler,
veznedarlar, katibler, asker ve halk bulunur. insanin viicudunu yoneten ruh
halife, akil ise vezirdir. Veznedarlar, hizmetgiler, halk ve asker konumunda

69 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.

70 Miitekaddimin devri Es‘ar1 kelamcisi ve $afi‘ fakihi olan Ebu “Abdullah el-Halimi 339/950 yilinda
Ciircan’da dogdu. Es‘arl mezhebinin Maveraiinnehir bélgesinde yayillmasini saglayan alimlerden
biri olan el-Halimi kaynaklarda muhaddis, fakih, kelamc1 ve edib diye anilir. Gliniimiize ulasan tek
eseri el-Minhac fi Su‘abi’l-iman’dir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Halimi, Eb(i Abdullah,” Di4, c.15, ss.340-
341.
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olan diger kuvvetler ise halifenin sahip olduklaridir. Kozalak seklindeki kalb
halifenin sarayi, nefis haremidir. Biiyiik alemde halife tam manasiyla hakim
olmadikea tilkesinde dirlik meydana gelmez. Ayrica diismanlarin isgaline
engel olmak vezirin tedbiri ile miimkiin olur. Ayni sekilde beden iilkesinin
halifesi olan ruh da béyledir. Onun veziri olan aklin, ilimle donanmis adalet
kadisinin ve diger sifatlarin kemalleri ile beden iilkesi kemal bulur. Bu
sekilde bedendeki her gemiyi zorla gasp etmeye ¢alisan hevaya karsi bedeni
koruyarak saltanat isini diizenler. Musannif tiim bunlara “insanin istivai
aklinin, ilminin kemali ve sifatlarinin ¢oklugu ile miimkiin olur.”7! soziiyle
isaret etmektedir. [3b] Yani insanda yonetici konumunda olan ruhun
istiva’in1 kastetmektedir. Ruh, sarayinda akil vezirinin ve onun miinafik
veziri sehvetin istilasindan korunur. Ruhun tebasi da ruha itaat ederek
kurtulur. Kul ruh, kuvvetler ve bedenden ibaret oldugu icin beden sarayinin
tahtina kurulan ruh; aklinin, ilminin kemali ve sifatlarinin ¢okluguyla bir
cemaat, nefis ise bir¢ok nefis hiikmiindedir. O zaman insanda yonetici
konumunda olanin Allah’a izafe edilen ‘abd-i kulli oldugunu séylemek dogru
olur. ‘Abd-i kullmin acgiklamasi yapilacaktir. “Ona ruhumdan iifledim.”
(15/el-Hicr:29) ayetiyle ‘abd-i kullinin ruhu Allah’a izafe edildigi icin
“Kullarim tizerinde senin hakimiyetin olmayacaktir.” (15/el-Hicr:42), “Ey
kullarim! Sizlere korku yoktur.” (43/ez-Zuhruf:68), “Kullarim arasina girin!”
(89/el-Fecr:30) gibi ayetlere dayanarak ‘abd-i kulltyi Allah’a izafe etmek
dogru olur.

Ruh, insanin miidrik latifesi olan kalb ve akil haddizatinda tek bir
seydir. Cokluk itibaridir. Bu sey latif olmasi ve madde olmamasi yoniiyle
ruh, idrak eden yoniiyle akil, itikadin ve diislincelerin mahalli olmasi
yoniiyle de Kkalbtir. Kalbin bu 06zelligine “Mii’'minin kalbi Rahman’in
parmaklari arasindadir. O diledigi sekilde kalbi evirip ¢evirir.”72 hadisiyle
isaret edilmigtir.

[4a] Bir beden ve mekana sahip olmayan miicerred ruhun istiva’ ettigi
yer hakkinda aklina bir soru gelebilir. Cevabi ibn Berracan’in su soziidiir:
“Akil olmas1 yoniiyle ruhun istiva’ ettigi yer dimagdir.”73 Dimag kii¢iik alem
olan insanda biiylik alemin ars1 mesabesindedir. Nasil ki ilahi emirler
rahmani tedbir ile 6nce arstan semalara sonra oradan yere iniyorsa ayni
sekilde insana miiteallik ilahi isler rahmani tedbirle 6nce dimaga miiteallik
ruhtan, dimagda bulunan bir kuvvet vesilesiyle dimaga, sonra kalbe iner.

71 ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
72 Muslim, Sahth, c.4, s.2045 (no.2654).
73 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
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Sonra kalbten meleki ve seytani vasitalarla meydana gelen fiil ve kasitlar
itaat veya isyan olarak zahiri azalara gecger. Fiil ve kasitlarin dimag ve
karacigerden ziyade kalbe nisbet edilmesi daha iyidir. Kalb bunlarin
kaynagidir. Clinkii idrak ve kararlar kalbe baglidir. Her ne kadar insan bir
seyi yapmaya sevk edilmis olsa bile kesb ve clizi iradesi vesilesiyle insanin
yaptiklar1 kendisine nisbet edilir. [4b] Bu fiiller insanin irade ve mesietiyle
meydana gelir. Nitekim ayette de “Dileyen iman etsin dileyen kiifre girsin.”
(18/el-Kehf:19) denilmektedir. Fiiller insana nisbet edilmekle beraber
insanin zorunlu olarak bu fiilleri yapmasinin sebebi Allah Te‘ald'nin insanin
bu fiilleri yapmay istedigini bildigi icin onlar1 takdir etmesidir. Bu sekilde
insan Allah’in takdir ettigi fiillerini kendi tercihi ve iradesiyle yapar. Bu
durumda insan kendisini ve fiillerini yaratan Allah’in emrini yerine
getirmek lizere o fiilleri yapmaya sevk edilir. Hz. Peygamber (as) “Kimin
kaderinde ne varsa onu gerceklestirmesi kolay olur.”74 hadisiyle buna isaret
etmektedir. Hadiste gecen “lehu” lafzindaki Idm harfi akibet icindir. Bunu
anla! Allah dogru yola gétiirendir.

Tenbih:

Kulun, ubiidiyet vasfini tasiyanin kendi ruhu olduguna, taglib kaidesince
cisim oldugu diisiiniilse bile cismi olmadigina inanmasinda bir beis yoktur.
Kul kalbe konulmus hayvani kuvvet vesilesiyle kozalak seklindeki kalbine
istiva’ eder. Kul diri olmasi yoniiyle kalbe istiva’ ettigi gibi akil olmasi
yoniiyle de dimaga istiva’ eder. [5a] Ruhun diri (hayy) olmasi yoniiyle kulun
kalbinin arsina istiva’ ettigini séylemek dogru olur. Bu yaklasima gore kul
ruhtur.

Iibret:

Muhakkik sufilere gore ibret ve i‘tibdar zahirl mananin delaletinden
hareket ederek zahirl manaya uygun ve zahiri manay1 tasdik eden dakik,
sahih bir manaya ulasmaktir. Bu, kamil bir iman ve mahd-1 ‘irfamndan
meydana gelen dakik bir manaya isarettir. ‘Allame et-Taftazani
[6.792/1390] bu konuyu Serhu’l-‘Aka’id isimli eserinde agiklamaktadir.
Batini Karmatilerin (Allah onlar1 kahretsin!) yaptig1 gibi lafzin delalet ettigi
actk manayr terk ederek uzak manasini esas almak seytanin
kandirmacasidir. Artik insanin kendi kalb ve dimaginin arsina istiva’
etmesinin ne manaya geldigini bildin. Bu istiva’ kalb ve dimaga mekansal bir

yerlesme veya hulul etme seklinde degildir. Bilakis yonetici ruhun kalbte ve

74 el-Buhari, Sahih, c.9, s.159 (no.7551); Muslim, Sahih, ss.1062-1063 (no.2649).
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dimagda bulunan nefsani ve hayvani kuvvete taallukuyla meydana gelir.
Insan bu durumda yine miimkiin ve sonradan yaratilmistir.

Futihat'ta ifade edildigi gibi Hayy ve Kayyim olan Allah hem dogruluk
hem de adalet yoniiyle tam olan soziinli tamamlamak ve varlig1 yaratmadan
onceki emrini yerine getirmek icin arsa istiva’ etti. [Sb] Bu dncelik zamansal
olmayip varolussaldir ki buna “Rabbinin s6zii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistir. O’'nun sozlerini degistirecek kimse yoktur”
(6/el-En‘am:115) ayetiyle isaret edilmektedir. Kelamcilarin biyiik
¢ogunlugu bu goriistedirler. Felsefecilere gore ise bu oncelik zati degildir.
Bu 6ncelik diiniin bugiine 6nceligi gibi tekaddiimiin kisimlarinin altincisi7>
olmaktadir. Zamanin bir boliimii baska bir béliimiiniin 6niline gecer. Bu,
zamani bir tekaddim degildir. Zira o, bizatihi zamanin kendisidir. Bu
onceligin zamansal degil de varolussal oldugunu soéyledik. Clinkii zaman
ezeli iradeye miitealliktir. Ezell iradeye miiteallik olan her sey de var
edilmistir. Ezeli irade onun var olmasini ister, kudretiyle de var eder. Ilahi
irade ezel yoniinden sonlu varligina taalluk ederse o takdirde zaman ezel
yoniinden sonlu bir varlik olur. Burhdn-1 siillemi ve burhdn-1 musdmete’¢ ile
ispat edildigi gibi mekansal boyut sonludur, fakat vehim onun sonlulugunu
kabul etmemektedir. Aym1 sekilde zamansal boyut sonludur fakat yine
vehim onun sonlulugunu kabul etmemektedir. Ezeliyet bu manada
sonradan yaratilmishga (hudis) zittir. Bahsedilen oncelik eger zamansal
olsaydi bu takdirde Allah’in Kelam sifatiyla ezelde takdir ettigi emri
zamansal olurdu. Zaman mevcud, mikdar, mukadder veya mevhum her ne
olursa olsun Allah’in zati, sifatlar1 ve ezell emri zamansal olmaktan
miinezzehtir.

[6a] Dehrin zaman oldugu sdylenemez. Salavat kitab1 ed-Deldil’de “Ya
Dehriyyu” denilmektedir.’? Ulemadan bazis1 ed-Dehr'in el-Esma’u’l-
Husna’dan oldugunu séylemektedir. Peki, bu s6ziin anlami nedir? Ciinkii biz
“dehr zamandir” s6ziinii cisim ve cismaniyata taalluk eden bir anlamda yani
dehri zaman manasinda kullanmaktayiz. Fakat dehr Allah Teala icin
kullanildiginda beka ve devamlilik ifade eder. Onlarin “ed-Dehr el- Esma’u’l-

75 Kelamcilara gore bir seyin 6ncelik (tekaddum) durumu bes sekilde olur. Fakat Lalezari burada alti
cesit tekaddumden bahsetmektedir. Zira tekaddum kisimlarinin dérdiinciisii olan “riitbe”’nin iki
cesidi bulunmaktadir. Tekaddumun kisimlari su sekildedir: 1- ‘flletin ma‘lila olan tekaddumu
(illiyyet tekaddumu), 2- Zat tekaddumu, 3- Seref ve fazilet tekaddumu, 4- Riitbe tekaddumu (a- Hissi
riitbe, b- Akl riitbe), 5- Zamani tekaddum. Bkz. Fahruddin Muhammed b. ‘Umer er-Razj, el-Erba‘in fi
Usuli’d-din, tah. Ahmed Hicazi es-Saka (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1986), ss.23-24.
76 Bkz. Bekir Topaloglu, “Hudds,” DIA, c.18, 5.307.

77 Muhammed b. Suleyman el-Cezili, Deld’ilu’l-Hayrat ve Sevariku’l-Envar fi Zikri’s-Salati ‘Ala
Nebiyyi’l-Muhtar, serh ‘Abdulmecid es-Sernibi el-Ezherl (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1994), 5.77.
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Husna’dandir”78 sozii el-‘Adl'in el-Esma’ul-Husna’dan olmasi gibidir. Nasil
ki el-‘Adl'in manasi el-‘Adil ise el-Esma’u’l-Husna olarak kabul edilen ed-
Dehr de daim ve baki manasinda ed-Dahir’dir. Dehr zaman manasina geldigi
gibi devam ve beka manasina da gelmektedir. Allah Teala’'nin bekasi
yaratilmislarin bekasi gibi degildir. Yaratilmista beka iki anin iizerinden
gecmesidir. An ise zamanin bir parcasidir. Allah Tedld’'nin bekas: ise
zamandan ve sonluluktan soyutlanmis bir devamliliktir.

Eger “bu soyledigin yeni bir seydir. Ulemadan bu goriisii savunan var
midir?” diye sorarsan “evet bazi muhakkik ulema bu goriisii savunmustur”
derim. Insa’u’d-Devdir ve Futiihdat sahibi Ibnu'l-‘Arabl ve el-Mevakifin
miellifi Kadi ‘Adududdin [6.756/1355] bunlardandir. Muhakkiklerin
efendisi’® bunu takaddiim kisimlarinin altincisi yaparak kabul etmektedir.
[6b] Bilmis ol ki o sdyle demektedir: “Ars, kiirsi, yer, gokler ve i¢cindekilerin
ayakta durmalan Allah'in Hayy ve Kayyim isimleriyle olmaktadir. Tiim
varliklarin Allah’in kayyumiyyetine ve kendilerine bakan iki yéni vardir.
Varliklar Allah’in kayyumiyyetine bakan yonleriyle varlik alemine cikarlar
ve baki olurlar. Kendilerine bakan yonleriyle de ezeli ve ebedi olarak yok
olurlar.” Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Gergek su ki Allah, koydugu
diizenden sapmamalari i¢in gokleri ve yeri tutmaktadir” (35/Fatir:41). Hak
Teala, celalinin tecellileri olmalar1 hasebiyle gokleri ve yeri kayyumiyetiyle
tutmaktadir. “Diri ve her seyin varlig1 kendine bagl olan Allah’in huzurunda
ylzler (baslar) hicapla egilmistir’ (20/Taha:111) ayetinde ifade edildigi
gibi varlik her yoniiyle Hayy ve Kayyiim olan Allah’a muhtactir.

“Hayy ve Kayyim olan Allah s6ziinii tamamlamak ve emrini
gerceklestirmek iizere arsa istiva’ ettiinde her sey hayat buldu”80
ciimlesindeki “hayat buldu” (&) kismi sart ciimlesinin cevabidir. Burada
ruh, cisim, yliksek, al¢ak, felek, melek, insan, cin, cansiz, bitki, kii¢iik, biiyiik,
basit, miirekkeb, ciiz, kiil her sey kastedilmektedir. Fakat her sinifin hayati
Allah'in  kendilerine uygun olarak verdigi sekilde farklidir. Cesetlerin
dirilmesi ruhlarla, ruhlarin dirilmesi ilim ve irfanla olur. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: [7a] “Olii iken dirilttiimiz ve insanlar arasinda
ylriiyebilmesi i¢in kendisine 151k tuttugumuz kimse, karanliklar icinde kalip
ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?” (6/el-En‘am:122).
Ha ile (4al) seklinde okunursa o zaman mana “arsin tagiyicilari hayat

78 Ibn Berracan, Serhu Esmd’illahi’l-Husna, c.2, s.350 vd.
79 [bnu’l-‘ArabT’yi kastetmektedir.
80 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
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buldu” seklinde olur.8! “Miistevinin istiva’ etmesiyle insan bedeni hayat
buldu” so6ziindeki miistevi insan bedeninde yo6netici konumunda olan
ruhtur.

Daha once 6grendigin gibi ruh cesede istiva’ etmekle cesedin icine
girmez. Ciinkii ruh madde degildir ve bir yere girmeye ihtiyaci yoktur.
Nefsani kuvvet vesilesiyle énce dimaga sonra bedene girer. Bu sebeple
cisimde olan her seyi bilir, zahir ve batin her seyi hisseder. icinden gecen ve
viicudunda meydana gelen her seyi hisseder. Oyleyse bedene istiva’ eden
ruh her seyiyle Yaraticisina muhtag¢ olmakla beraber Allah’in beden arsina
istiva’ etmesiyle mekandan, cisimden, yer tutmaktan miinezzeh bir istiva’
kazanir. Sence Allah Teala kayyumiyyeti, emrini yerine getirmesi, goklere
ve yere inmesi, arsini ve goklerini korumasi yoluyla varliklarin
mertebelerini tamamlamak i¢in er-Rahman ismiyle arsina istiva’ etmemis
midir? [7b] O, soyle buyurmaktadir: “O’'nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine
almistir. Onlar1 korumak kendisine zor gelmez.” (2/el-Bakara:255), “Ne
uykusu gelir ne de uyur.” (2/el-Bakara:255).

Allah’in istiva’ kamil ilim ve sifatlariyla yiice kudret ve iradesinin ars ve
emirleriyle ilgili her seyi yaratmasina taalluk etmesiyle olur. Goklerde ve
yerde zerre miktar1 bir sey dahi O’'nun bilgisi disinda kalmaz. O'nun bilgisi
disinda yerin karanliklarinda bir yaprak bile kimildamaz. Bu sekilde insan,
ruhunun dimag ve kalbinin arsina istiva’ etmesi vesilesiyle er-Rahman’in
arsina istiva’ etmesini bilir (ibret). “Kur'an’in gercek oldugu kendileri i¢in
apacik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde (afak) ve kendilerinde
(enfiis) bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz.” [41/Fussilet:53]. Hz.
Peygamber (sav) soyle demektedir: “Nefsini bilen Rabbini bilir.”82 Baz1 eski
ilahi kitaplarda “Nefsini bil! Boylelikle Rabbini tanirsin” denilmektedir. [8a]
ibn Berracan’a gore “Allah’tan baska ilah yoktur. Her seyin varhig1 ona
baghdir.” (2/el-Bakara:255) ayeti ve Ayetu’l-KiirsT’'de dile getirilen érnekler
er-Rahman’in istivain1 agiklar mahiyettedir. Kendilerine ilim verilenlerin
gogslinde kamil bir ilim meydana gelir. Allah’in ayetlerini ancak zalimler
inkar ederler. Onlar Allah’in arsa istiva’ etmesini bir binege binmis gibi
yorumlarlar. Allah bdyle bir seyden yiice ve miinezzehtir. Goziindeki toz
kalktiginda altindakinin at m1 esek mi oldugunu goériirsiin! Allah dogru yola
iletendir.

81 [bare su sekildedir: “Aeadl S o el x5 el 25 (i jad) e (5 53 Wl o 5il) o)l @8” bkz. [bn Berracan,
Tenbihu’l-Efhdm, c.2, 5.330.
82 es-Suyitl, el-Havi li’l-Fetava, c.2, s.451.
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Ruh ve akla daha once isaret edilmisti. Yani ruh bedene miiteallik,
miidrik ve soyut bir cevherdir. Bu cevhere bazen ruh, bazen kalb, bazen de
akil denildigi ifade edilmisti. Daha dnce sdyledigimiz gibi ruh aslinda akil ve
kalble birdir, aralarindaki farklilik itibaridir. Ruh hicbir sekilde cisim
degildir. Muhtemelen musannif (Ibn Berracan) el-Gazali, el-Halimi ve
Ragib’in gorislerine kail olmustur. Ruh hi¢ kimsenin mahiyetini bilmedigj,
tanimadigl, kiinhiine vakif olamadig1 bir cevherdir. [8b] Allah Tedld ruh
hakkinda “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki ‘ruhun ne oldugunu ancak
Rabbim bilir. Size ise pek az bilgi verilmistir” (17/el-Isra:85) demektedir.
Ancak her seyin maliki olan Allah dilerse bilen bilir. Oyleyse ruhun istiva’ini
ve bu istiva’nin kalbte, bedende bir yer tutmakla meydana gelmedigini
6grendin. Hayy ve Kayytm olan Allah’in varligi hakiki olup kendindendir,
ruhun varlig: ise zilli olup baskasindandir. Dolayisiyla Allah’in varligi ve
istivd1 en yiicedir. Onun istival varliklarin mertebelerini tamamlamak
icindir. O, zatinda var olan bir yeterlilikle (gind) istiva’ eder. Ruh ise
tamamlanmak icin istiva’ eder. Ruhun istiva1 kendi zatinda var olan bir
mubhtaclikla (fakr) meydana gelir. Allah, sifatlar itibariyle en miinezzeh
olandir. O'nun o6zel sifat1 zatl viicub ve kayyumiyyettir. Ruhun sifati ise
imkan ve fenadir. Allah istiva esnasinda nefsini sdyle tanimlamaktadir: “O,
yere giren ve ondan ¢ikan, gokten inen ve ona yiikselen her seyi bilir.”
(34/Sebe’:2). Ve O, “‘abd-i kulli’de olan her seyle beraberdir.

Varisi’l-Muhammedi Mevaki‘i'n-Nuciim isimli eserinin kulun Hakk’a
karsi tilavetinin konu edindigi Birinci Menzilde soyle demektedir: [9a]
“Allah seni muvaffak kildiginda ve senin tilavetini isitmek istediginde
tilavetin menzillerini ve kag tiirli tilavet yapabilecegini bil! Bilmis ol ki
dilin, biitiin azalariyla cismin, nefsin, kalbin, ruhun ve sirrin ayri ayri
tilavetleri vardir.”83 Dilin tilaveti Allah’in belirledigi dl¢iilere gére Kur'an'in
okunmasidir. Cismin tilaveti tafsilatiyla amellerin azalara yaptirilmasidir.
Nefsin tilaveti isim ve sifatlarla olur. Kalbin tilaveti ihlas, fikir ve tedebbiirle
olur. Ruhun tilaveti tevhid, sirrin tilaveti ittihad, sirrin sirrinin tilaveti
edebtir. Edeb ise Allah’a yakisan bir sekilde O’'nu tenzih etmektir. Kim
Efendisinin huzurunda biitiin bu 6zellikleri eksiksiz yerine getirir ve O’nun
raz1 oldugu sekilde O’nda istigrak halini yasayarak O’ndan baskasini
gormezse o vakit ‘abd-i kulli olur. Bitti.

83 Ebii Bekr Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, Mevaki‘u’n-Nucim ve
Metali‘u Ehilleti’l-Esrdar ve’l-‘Ulim, tah. Muhsin Kasim et-Tahral (Beyrut: Muessesetu'n-Nir li'l-
Matbii‘at, 2005), 5.260.
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Bunlar senin kalbine yerlestiginde ruhun sadece dimag, kalb ve beden
ile olan iliskisiyle mustevi ve ‘abd-i kulli olamayacagm bilirsin. [9b] Insan
ancak tiim bu 6zelliklere ayni anda eksiksiz sahip olursa kamil olur. Buna,
musannif (Ibn Berracan) “sifatlarinin ¢okluguyla” isaret etti. Kul bu vasiflara
tam manasiyla sahip olursa mustevi olur ve bir topluluk yerine gecen kiilli
bir nefse sahip oldugu icin ‘abd-i kulli olur. Yani insan mutlu, kiilll bir nefse
sahip olursa topluluk (cemaat) olur ve haddizatinda tek bir ferd olmakla
beraber bir tiir gibi olur. Imam el-Gazal'nin Miskat isimli eserinde dedigi
gibi meleklerin her bir ferdi bir tiir mesabesindedir. Allah Teala’nin Hz.
Ibrahim hakkinda dedigi gibi “Kuskusuz Ibrahim, bir tevhid énderi (immet)
olarak Allah’a goniilden itaat eden bir iyilik rehberiydi” (16/en-Nahl:120).

Bilmis ol ki Allah Teala Adem, Ibrahim, Miis3, ‘Isa, Muhammed'’in (as)
karsisinda iblis, Nemrud, Fir‘avn, Deccal, Eba Cehil (Allah onlara lanet
etsin!) yarattigi gibi mutlu killi nefis karsisinda bedbaht kotii nefsi
yaratmistir. Bu kulda saadet yoniiyle bir kiilllyet bulundugu gibi nefis koti
oldugunda da adeta bir toplulugun isleyebilecegi kadar kotiiliikleri
kendisinde bulundurdugu i¢in kotii nefsin de kiilliyeti s6z konusudur. Allah
Teald soyle buyurmaktadir: “Birtakim insanlar onlara ‘insanlar size karsi
toplanmislar, onlardan korkun’ dediklerinde bu onlarin sadece imanlarini
artirdi ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir' dediler.” (3/Al-i
‘Imran:173). Bu ayette gegen birinci insandan kasit iblis’e benzer yanlari
olan biridir. Bunu diisiin. Allah dogru yola gotiirendir.

[10a] Mda‘iyyet nedir diye sorarsan ileride cevabi ondan84 (ks) gelecektir
derim. “Allah’in var olan her seyle ma‘yyetinin oldugunu séylemek ‘Allah
vardl ve O’'nunla beraber hi¢bir sey yoktu’8> hadisine aykir1 degil midir?”
seklinde bir soru aklina gelebilir. Ulema bu hadise “O (cc), daha dnce nasil
idiyse simdi de odyledir” soziinli de eklediler. Cevap olarak deriz ki: Allah
Teald'nin her seyle beraber oldugunu séylemek her seyin O'nunla oldugu
manasina gelmez. Ayni sekilde Allah’in her seye sah damarindan daha yakin
olmasi her seyin O’'na yakin olmasini gerektirmez. Daha sonra gelecegi gibi
kulun Allah’a yakinligi kendisinden olmayip yine Allah’in onu kendisine
yakinlastirmasiyla miimkundiir. Allah'in her seyle olan ma‘yyeti her seyin
O’nunla ma‘yyetini gerektirmez. Kainatta var olan her seyin varlig1 goélge
bir varlik mahiyetindedir. Bu gélge varliklar nasil olur da Hakk ile ma‘yyet
gerceklestirebilirler? Muhtemelen burada ma‘yyetin olmadigim1 séylemek

8¢ jbnu’l-‘Arabl’yi kastetmektedir.
85 e]-Buhari, Sahih, c.4,5.105 (no.3191).
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sadece Allah Teadld’'nin hakiki varliginin varlikla olan ma‘yyetini ifade etmek
icindir. Imam el-Gazali (ks) Miskatul-Envar isimli eserinde soyle
demektedir: “Arifler, mecaz ¢ukurundan hakikatin zirvesine tirmanip
miraclarini tamamladiklarinda varlikta Allah’tan bagka bir sey olmadigini,
Allah’in zat1 haricinde her seyin yok olmaya mahkum oldugunu miisahede
ederler.”8¢ Bu belirli bir vakit yok olmay1 ifade etmemektedir. Bilakis ezell
ve ebedl olarak yok olmayi ifade etmek icindir. Allah disindaki varliklar
kendi zatlarn itibariyle diistiniildiigiinde mutlak yok hiikmiindedirler.
Allah'in zatiyla var olduklar1 diistiniildiigiinde bu takdirde var olan sadece
Allah'in zatidir. Her seyin bir kendisine bir Allah’a bakan y6nii vardir. O sey
kendine bakan yoniiyle yok, Allah’a bakan yoniiyle vardir. [10b] Bu
durumda var olan tek sey Allah’in zati, O'nun disindakiler ezeli ve ebedi
olarak yok hiikmiindedir. Bu hali yasayanlar kiyamet giinlinde Allah’in
“Bugiin miilk kimindir? Vahid ve Kahhar olan Allah’indir” (40/el-
Mu’'min:16) nidasim isitmeye ihtiya¢ duymazlar. Ciinkii bu nida onlarin
kulaklarindan hi¢bir zaman ayrilmaz.

Onlar “Allahu ekber!” soziinii hicbir zaman anlamazlar. Onlara gore
varlikta Allah’tan baska bir sey yok ki hasa Allah onlardan biiyiik olsun.
Ondan bagka ritbe, varlik, zat yoktur. Sadece O vardir. O'nun kendi
zatindan biliyiilk oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Burada bir
mukayese yoktur. Kastedilen O’nun kiinhiiniin ne bir nebi ne de bir melek
tarafindan bilinemeyecegidir. Yani marifetullahin kiinhiine tam manasiyla
sadece Allah kendisi vakif olabilir. Ayrica Allah’in zatinin bilinmesi arifin
marifet alanina giren bir sey degildir. Boyle olmasi Allah'in Celal ve
Kibriyasina aykiridir. Allah’in zat1 tiim bunlardan biiytiktiir. El-Maksadu’l-
Aksa fi Me‘ani el-Esmda’i’l-Husna isimli eserde bizim bu soylediklerimizi
dogrulayia bilgiler bulunmaktadir. Burada imam el-Gazali’nin sézii bitti. el-
Kadi el-Beydavi “Var olan her sey yok olacaktir’ (55/er-Rahman:26)
ayetinin tefsirinde soyle demektedir: “Var olan ve varliga gelme ihtimali
bulunan her sey hakkinda derinlikli bir arastirma yaptiginda onlarin
tamaminin yok olacagini, sadece Allah’in zatinin kalacagini anlarsin.”8?
[11a] Burada varligin Allah’a bakan yonii kastedilmektedir.

86 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Miskatu’l-Envar, tah. Ebu’l-A‘la el-‘Afifi (Kahire:
ed-Daru’l-Kavmiyye li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1964), ss.55-56.

87 Nasiruddin Ebu Sa‘ld ‘Abdullah b. ‘Umer El-Kadi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, tah.
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak-Mahmiid Ahmed el-Atras (Beyrut: Daru’r-Rasid, 2000), c.3,
s.354.
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Miisbet ma‘iyyet’ten kasit ilahi md‘yyetin ilim ve kayyumiyyetiyle golge
varliga sahip olan mahlukatta bulunmasidir. Mahlukatin varligi Rabbin
nurunun golgesindendir. Allah Teald ilim ve kayyumiyyetiyle arstan
yerlerin altina kadar bulunan varliklarin yanindadir. O, kayyumiyyet
nazarinl alemden cekerse alem yok olur. Bunu anla! Sonra bilmis ol ki
mahlukatin varlig1 zilli oldugu icin ‘Allame et-Taftazani Serhu ‘Aka’idi’n-
Nesefiyye isimli eserinde mahlukati1 yok hiikmiinde kabul eder. O, soyle
demektedir: “Miimkiin varlik vacib varliga nazaran yok hiikmiindedir.” Bitti.
Bunu diisiin!

Ornek: Bilmis ol ki giinesin bir nuru vardir. Bu nur araz olup giinesle
kaimdir ve giinesten ayrilmaz. Bu nurun 15181 giinesi goren tiim varliklarin
lizerine gelir. Glines lafz1 doérdiincli semada bulunan ve giindiiz 151k veren
yildiz i¢in kullanildig1 gibi kendi nuru i¢in de kullanilir. Mesela doktorlar
“glinese bakmak goze zarar verir” derler. Halbuki giinesin aydinligina
(nuruna) bakmak goze zarar vermez. Ayni sekilde giinesin nurundan
meydana gelen 151k icin de kullanilir. [11b] “Giines pencereden eve girdi”
dediginde bu soziinle ne giinesin bizatihi kendisinin ne de nurunun eve
girmedigini bilirsin. Bilakis eve giren glines nurunun 1s1g1dir. Sonra
biliyorsun ki tam bir kiisuf gibi giinesin 1s181n1 6rten bir sey olursa o esnada
glines yok olur. Bunu bildiginde belirtilen 6rnekten Hakkin varligi ve
kayyumiyyetinin sadece kendisine has oldugunu ve O'ndan ayrilmayacagini
anlarsin (i‘tibar). Nasil ki giinesin 15181 araz olmasina ragmen giinesten
kopmasi miimkiin degilse araz olmayan Allah'in varlig1 ve kayyumiyyetinin
de Allah’tan ayrilmamasi evladir. imam el-Es‘arl ve muhakkik sufilere gére
bunlar Allah’in zatinin kendisidir. Allah’in varligi mahlukata yayilmaz,
hicbir seyle birlesmez ve hicbir seye girmez. Giinesin aydinhigindan
(nurundan) meydana gelen 1siklarin tiim aleme yayilmasi gibi mahlukata
yayilan Hakk Tedld’nin kayyumiyyetinin eseridir. [12a] Nasil ki glines lafz1
151k, nur, 151k hiizmesi manasinda kullanilmaktaysa ayni sekilde varlik
(viciid) lafz1 Allah'in varligi ve kayyumiyyetinin eserleri manasinda
kullanilmaktadir. Ay, bulut vb. seyler gilinesin 1s181n1 engelledigi gibi Allah
Teald kayyumiyyet nazarini alemden ¢ekerse her sey yok olur. Ayette soyle
buyurulmaktadir: “Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalari i¢in
gokleri ve yeri tutmaktadir. Sayet sapacak olsalar artik O’'ndan baska hi¢
kimse onlar1 tutamaz. Siiphesiz O, Halim'dir, ¢ok bagislayicdir.”
(35/Fatir:41).

Biitiin mahlukat hicapla Hayy ve Kayyum olanin éniinde baslarini eger.
Mahlukat ancak O’nun varhigina bakan yonleriyle vardir. Hakk Teala
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kendisini tiim varlikla beraber oldugunu sdyledigi gibi zatinin kayyumiyyeti
ve ilmiyle her seye kendi 6ziinden daha yakin oldugunu da séylemektedir.
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”
(50/Kaf:16). O'nun yakinhig: cismani olmaktan miinezzehtir, hamd O’nadir.
“Goklerde ve yerde zerre miktar1 bir sey O’'nun bilgisi disinda kalamaz.
Bundan daha kii¢iik veya daha biiytik hi¢bir sey yoktur ki apacik bir kitapta
kayith olmasin” (34/Sebe’:3) ayeti Allah'in kayyumiyyetinin etkileri ve
ilminin kapsayiciigini ifade eder. “Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi?
Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari ancak hikmet temelinde,
belli bir slireye kadar kalmak tizere yaratmistir. O her tirlii noksanliktan
miinezzehtir” (30/er-Rim:8). Yani O’'nun yaptiklari, yarattiklar1 abes ve
batil olmaktan miinezzehtir. “Bu, inkar edenlerin zannidir. Cehennem
atesinden vay o inkarcilarin basina gelecekler!” (38/5ad:27).

Allah Teala tiim bunlar1 bizi uyarmak ve irsad etmek i¢in sdylemektedir.
Yani Allah Teala bize tefekkiir kabiliyeti vermistir. Hangi sebeple biz
nefsimiz hakkinda tefekkiir ederek onu tanimiyoruz ve ruhumuzun
kalbimize ve dimagimiza olan istiva’ini bilmiyoruz? [12b] Daha 6nce gectigi
gibi ruhumuzun istivat onun cisim olmasini gerektirmez. Biz mahluk
oldugumuz gibi ruhumuz da sonradan yaratilmis olup Yaraticisina
muhtactir. Bu takdirde kadim, ezeli, vdcibu'l-viicid, hicbir seye muhtag
olmayan Rabbimizin arsina istiva’ini bir cismin arsa istiva olarak nasil
kabul edebiliriz? Goklerin, yerin ve icindekilerinin kendisini tenzih ettikleri
Allah onlarin bu sézlerinden miinezzehtir. Eger “ruhun istiva’ini misli
olmayan Allah Teald'ya 6rnek olarak getirdin” dersen biz de “Allah Teala
misilden miinezzehtir, en ylice sifat (mesel) O’nundur, O °‘Aziz'dir,
Hakim'dir” deriz. Misal ve mesel arasindaki farka isaret eden giizel bir alint1:
Imam el-Gazali (ks) el-Madniin bihi ‘ald Ehlihi isimli eserinde kisaca soyle
demektedir: “Allah hakkinda misal haktir, en yiice sifat O’'nundur. Fakat misl
(benzer, esit, denk) batildir.” Bitti. Allah dogru yola iletendir.

Allah’in kuluna olan yakinligi, beraberligi ii¢ cesittir. Birincisi dncelikle
Allah’'in yaraticiigl yoniiyledir. Bu yon “Yaratan bilmez mi?” (67/el-
Miilk:14) ayetinde ifade edildigi gibi O’'nun ilmi ile ilgilidir. Sonra “Biz ona
sah damarindan daha yakimiz” (50/Kaf:16) ayetinde gectigi lizere O’'nun
kayyumiyyetiyle ilgilidir. Ikincisi O’'nun insana ruhundan iiflemesi
yoniiyledir. [13a] Hakk Teala “Ona ruhumdan iifledim” (15/el-Hicr:29)
ayetinde belirtildigi tizere ruhu kendi nefsine izafe etmektedir. imam el-
GazalT'nin Usilu’l-Erba‘in isimli eserinde ifade ettigi gibi bu durumda Allah’a
nisbet edilen ruh ilahi emirlere uygun bir hale gelir. Ugiinciisii Hakk
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Teadld'nin ilahi yakinlastirmasiyla meydana gelen velayettir. O (ks) soyle
demektedir: “Bilmis ol ki bu (velayet) Cenab-1 Hakk'in sifatindan
kaynaklanmaktadir.”88

“Gizli gizli konusan t¢ kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes Kkisi
yoktur ki altincilar1 O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir.” (58/el-
Miicadele:7) ayeti ma‘yyetin birinci c¢esidine dairdir. Bu ézellik,
yaratmadan sonra velayetten 6nce ortaya ¢ikar. Bu, Allah’in kulunun ruhuna
tiflemesiyle ilgili bir hususiyet olup ma‘yyetin ikinci kismiyla ilgilidir.8°
“Ben onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yliriiyen ayagi olurum. Bana
dua ettiginde ona icabet ederim, benden istediginde ona veririm.”?® hadisi
mad‘yyetin bu ikinci kismini destekler mahiyettedir. Allah’a yakin olma
(kurb) ancak O’nun yakinlastirmasiyla (takrib) mimkiin olur ki bu da
mad‘yyetin ugcincii kismiyla alakahdir. Bu yakinlastirmasi ilahi bir
hususiyettir. Allah Teald ma‘yyetin ilk iki kisminda kula yakin olup kul
0’ndan uzaktir. [13b] Uciinciisiinde ise Allah kula yakin oldugu gibi kul da
O’nun yakinlastirmasiyla O’'na yakindir. Hadisin basi olan “Kul onu
sevebilecegim bir makama gelene kadar nafilelerle bana yaklasir. Onu
sevdigimde isiten kulagi olurum”! kismi ve olurum (kuntu) ibaresi tevhid
makaminin a¢ilamasidir. Sonra bu ilahi yakinlastirma ile “Ey Ademoglu!
Hastaydim beni ziyaret etmedin, actim beni doyurmadin”92 hadisinde ifade
edildigi gibi vahdet makamina ulasmis kulun tizerindeki ilahi tecelliler
anlatilmaktadir. ‘Abdusselam b. Mesis el-idris1 el-Hasan1 su séziiyle talep
etmektedir: “Allah’im! Beni tevhid batakliklarindan kurtar ve beni vahdet
denizinin pinarinda bog!”93 Bitti.

Eger “Aclik, hastalik gibi kula ait noksanliklarin miinezzeh, mukaddes
olan Allah’a nisbet edilmesinin hikmeti nedir?” diye sorarsan ben soyle
cevap veririm: Buradaki sir ‘abd-i kulli’'nin yticeltilmesidir. Yoksa hasa Allah
icin dogru oldugu manasina gelmemektedir. Bazen Allah Tedld'nin bazi
ozellikleri ‘abd-i kull'ye izafe edilmektedir. [14a] Meleklerin su ayette
soyledikleri gibi: “Biz onun da geride kalanlardan olmasinmi takdir ettik”
(15/el-Hicr:60). (S6z meleklere ait olmakla beraber) takdirin Allah Teéld’da

88 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efhdm, c.2, s.331.

8 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.331.

90 e]-Buhari, Sahih, c.8, 5.105 (no.6502).

91 e]-Buhari, Sahih, c.8, 5.105 (no.6502).

92 Muslim, Sahih, s.1036 (n0.2568).

93 Tayyib b. ‘Abdulmecid b. Kiran, Serhu Salati’l-Mesisiyye, tah. Bessam Muhammed Bariid (Abudabi:
el-Mecma‘u’s-Sekafl, 1999), ss.198-201.
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oldugunda siiphe yoktur. Bu durum Hizir'in (as) su soziinde ifade edilen
durum kabilindendir: “Bdylece istedik ki Rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin” (18/el-Kehf:81). Hizir'in
iradesi Allah Teald'nin iradesine tabidir. Burada “Rabbin diledi” demedi.
Bunu anla! Bu “Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla
cihad edenlerin Allah katindaki mertebeleri pek biiyiiktiir. Muradina erecek
olanlar da onlardir” (9/et-Tevbe:20) ve “O’nun huzurunda bulunanlar, O’na
ibadet etme hususunda ne biiyiiklenirler ne de yorulurlar” (21/el-
Enbiya™19) gibi ayetlerle ifade edilen ilahi ‘indiyyet makamidir. O, daha
once acikladigimiz gibi yaratma bakimindan ti¢ ma‘yyet cesidiyle kuluna
sah damarindan daha yakin oldugu gibi varlik, mana ve hiikiim olarak
velayetiyle de ‘abd-i kull’ye yakindir. ibn Berracan soyle sdylemektedir:
“O’'nun olmadigr bir varllk ve mekan yoktur. Yaratmasindan uzak
kalabilecek bir mekan yoktur.”* Bu so6ziin anlami hi¢cbir mekanin ve
varligin O’'nun ilminden ve kayyumiyyetinden uzak kalamayacagidir. Yani
her sey O’'nun bilgisi dahilinde ve kayyumiyyetinin bir sonucudur. (ibn
Berracan soyle demektedir): “Biitiin bunlari anla ve kesinlikle bunlara inan!
Kim bu manay1 anlarsa uzak ona yakin, zor ona kolay olur. Muvaffak kilan
Allab’'tir. O ‘Allah’in rahmeti ihsan sahiplerine yakindir’ (7/el-Araf:56)
ayetinde ifade edildigi gibi ihsan sahiplerinin yakinligini arttirir.”?> [14b]
Bu ayet Allah Teala’'nin ihsan sahiplerine ihsanin velayetiyle olan yakinligini
anlatmaktadir. “Allah ihsan sahipleriyle beraberdir” (29/el-‘Ankebiit:69)
ayeti de Allah’in yine ihsan velayetiyle kuluyla olan beraberligini ifade eder
(ma‘iyyet).9¢

Allah’a hamd, ‘Adnan neslinden gelen Efendimize salat ve selam olsun.

3 Cemaziyelahir 1202 senesinde tamamlandi. Temize ¢ekme (tebyiz)
tarihi ise 22 R (Rebiulahir) 1203’tiir.

4. Lalezarr'nin Serhinin Tahkikli Arap¢a Metni

94 bn Berracan, Tenbihu'l-Efham, c.2, s.332.
9 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.332.
% fbn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.332.
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Oz

Mezhepler, sadece kurucu sahislardan veya bunlar tarafindan dile getirilmis fikirlerden
ibaret degildir; ayn1 zamanda sosyo-Kkiiltiirel aidiyet zeminleridir. Bu durum, mezheplerin
¢ok yonli bir literatiire dogrudan veya dolayli olarak konu olmasimi beraberinde
getirmistir. Bunun en dikkat cekenlerinden biri ise beseri cografya eserleridir. Yazildiklari
donemin kiltirel, sosyal, ekonomik ve dini yapilar1 hakkinda 6nemli bilgiler iceren bu
eserler, mezhepler tarihi alanindaki arastirmacilar icin kayitsiz kalinamayacak nitelikte
ve zenginlikte bilgiler sunmaktadir. 4./10. asirda bu edebiyatin en basarili eserlerinden
biri olan Ahsenu’t-Tekasim’i kaleme alan Ebi ‘Abdillah Muhammed b. ‘Ahmed el-Makdisi
(6.390/1000 civar1), eserinin baslarinda mezheplerle ilgili miistakil bir bahse yer
vermistir. Burada, okuduklarindan, bizzat tecriibe ettiklerinden ve duyduklarindan
yararlanarak yasadigi dénemdeki mezheplere dair kisa ancak dikkate deger bilgiler
aktarmistir. Bunun yam sira, islam diinyasimin farkh bélgelerindeki mezhebi durum
hakkindaki goézlemlerini paylasip degerlendirmeler yaparak 4./10. asrin genel yapisinin
anlasilmasina 6nemli bir katki sunmustur. Bu ¢alismada Ahsenu’t-Tekasim’'de yer alan
“Mezhepler” bahsi ele alinmis, bir goézlemci ve cografyact olarak el-Makdist’'nin
mezhepleri nasil gérdiigii ve sundugu tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: El-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, Mezhep, Cografya, Mezhep Tasnifi.

Sects from the Eyes of a Geographer: Analysis of The Madhahib Section in Ahsan al-
Taqasim of al-MaqdisI

Abstract

Madhahib or sects are not just about the founders and the opinions expressed by them;
they are also bases of socio-cultural belonging. This situation brought with it sects to be
the subject of versatile literature directly or indirectly. One of the most striking of this is
human geography works. These works, which contain important information about the
cultural, social, economic, and religious structures of the period they were written,
provide rich information for researchers in the field of History of Islamic sects that they
can’t be indifferent to. Ab ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Ahmad Al-Maqdist (ca.390/1000),
who wrote Ahsan al-Taqdsim, one of the most successful works of this literature in the
4th/10th century, put a separate chapter about sects at the beginning of his work. He
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provided brief but remarkable information about the sects of his time using what he read,
personally experienced and heard. On the other hand, by sharing his observations about
the sectarian situation in different parts of the Islamic world and making evaluations, al-
Maqdisi made an important contribution to understanding the general structure of the
4th/10th century. In this study, the Madhahib section in Ahsan al-Taqdsim has been
handled and analyzed how al-Maqdisi sees and presents sects as an observer and
geographer.

Keywords: Al-Maqdisi, Ahsan al-Taqdsim, Sect, Madhahib, Geography, Classification of
Sects.

Giris

Din anlayisindaki farklhliklarin kurumsallasmasi sonucu ortaya c¢ikan
beserl olusumlar, yani mezhepler, var olduklarindan bu yana {slam
toplumunun ana unsurlarindan biri olmustur. Bu dogrultuda mezheplerle
ilgili makalat ve milel ve nihal tiirii eserlerin dahil oldugu miistakil bir
literatiir olusmustur. Bunlara ilaveten dinf, sosyal, kiiltiirel ve politik hayatin
bir parcasi olarak mezhepler, farkli eserlerde de yer almistir. Dolayisiyla
makalat ve milel ve nihal tiirii kaynaklarin yani sira basta tarih, kelam, fikih
gibi alanlar olmak tlizere farkl tiirden eserlerden de mezheplerle ilgili pek
¢ok bilgi edinmek miimkiindiir.! Bu noktada cografya da mezheplerin
anlasilmasinda tamamlayic1 olabilecek alanlardan biri olarak o6ne
¢ikmaktadir.

Beseri cografya literatiiriiniin baslangi¢c donemi kabul edilebilecek olan
4./10. yiizyilda, eserlerin bir kismui sifahi ve kitabi bilgilere dayanilarak
kaleme alinmisken zamanla seyahat etmek gelenek haline gelmistir. ibn
Hurdazbih (6.300/912), ibn Ruste (6.300/913’ten sonra) ve ibnu’l-Fakih
(6.300/913’ten sonra) gibi miiellifler, sifahi verileri derleyerek eserlerini
olusturmusken el-Ya'kiibt (6.292/905’ten sonra) Kitabu’l-Buldan adh
kitabini seyahatleri sonucunda kaleme alarak bu gelenegin onciilerinden
olmustur. el-istahri (6.346/957) ve ibn Havkal (6.367/977’den sonra) da
cografya eserlerini seyahatleri sonrasinda olusturmuslardir. Bu gelenegin en
basarili 6rneklerinden birini de el-Makdist'nin Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma ‘rifeti’l-
Ekalim’i olusturmaktadir. El-Makdisi, eserinin, kendi sahit olduklar,
yararlandig1 kitaplardan okuduklar1 ve giivenilir kisilerden duyduklari
olmak tizere temelde ii¢c kaynaktan beslendigini ifade etmektedir. Bunlari,

*Bu makale, 2015 yihinda Prof. Dr. Hasan Onatin danigmanliginda tamamlanan “Islam
Cografyacilarina Gére Mezhepler” baslikl yiiksek lisans tezimizden (Ankara Universitesi, Ankara,
2015) yararlanilarak hazirlanmis bir ¢calismadir.

1 Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, “IslAm Mezhepleri Tarihi'ne Giris,” Hasan Onat ve Sénmez Kutlu (ed.),
Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012) icinde, ss.46-49.
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oldukca titiz bir calisma yiiriiterek, bilgilerin giivenilir olmasina gayret
ederek eserine aldigini da vurgulamaktadir.2

Yukarida ifade edilen kaynaklardan beslenen ve gézleme dayal olarak
kaleme alinan beserl cografya alanina dair eserler, yazildiklar1 dénemin
kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve dini durumlar1 hakkinda dikkat cekici bilgiler
icermektedir. Ayrica yasanan olaylarin ve durumlarin, o dénemde nasil
algilandig1 ya da etki biraktig1 hususunda da fikir sunmaktadir. Dolayisiyla
cografya eserlerinin, yazildiklar1 déneme dair somut verilere ulasmayi
miimkiin kildig1 gibi bizzat yasayip tecriibe ettikleri seyleri anlatan
cografyacilarin goziinden o dénemin nasil goriildiigiine dair 6nemli birer
ornek olusturduklar1 séylenebilir. Bu anlamda cografya eserlerinin, diger
literatiirle birlikte okunup degerlendirildiginde, déonemin sosyo-kiiltiirel,
iktisadi, dinl ve mezhebl yapisinin anlasilmasinda aydinlatict olacagi
muhakkaktir.

4./10. ylizyilin en dnemli cografyacilarindan biri, el-Makdisi veya el-
Mukaddesi3 olarak anilan ve bilinen Semsuddin Ebi ‘Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebl Bekr el-Benna'dir.*# El-Makdisinin hayati hakkindaki
malumatimiz bilinen tek eseri olan Ahsenu’t-Tekasim’'inde® anlattiklar: ile
sinirhdir. Miellifin 335/946 yilinda Kudiis’'te dogdugu, gencligini Kudiis’te

2 El-Makdisy, bu kitabini nasil olusturdugunu su soézleriyle ifade etmistir: “Bu kitaptaki bilgileri
derleyip meydana getirmek, ancak iilkeleri dolagarak, islam iilkelerine giderek, bilginlerle goriiserek,
hiikiimdarlara hizmet ederek, kadilarla ayni mecliste bulunarak, fukahadan ders alarak, ediplerle,
kurralarla, hadis miistensihleriyle bir arada bulunarak, zahid ve mutasavviflarla goriiserek, vaiz ve
hikayecilerin meclislerine devam ederek, her gittigim yerde ticareti elden birakmayarak, herkesle
sohbet ederek, karsilastigim olaylarin sebeplerini anlayincaya kadar elden gelen gayreti gostererek
miimkin oldu.” Krs. Semsuddin Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Benna el-Makdisi,
Ahsenu’t-Tekasim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim, ed. M. D. De Goeje (Leiden: Brill, 1906), ss.2, 6, 8, 43.

3 El-Makdisi’nin Berlin niishasin1 Hindistan’dan getirten Aloys Sprenger (1813-1893), miiellifi ilk
defa el-Mukaddesi olarak tanitmistir. Ancak Kudiis sehri Beytu’l-Makdis olarak bilindiginden Makdisi
kullanimini tercih edenler de bulunmaktadir. Biz de bu kullanimi tercih ettik. Krs. Murat Agari, Islam
Cografyaciligi ve Miisliiman Cografyacilar: Dogusu, Gelisimi ve Temsilcileri (istanbul: Kitabevi, 2002),
s.365.

4 Krs. El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.9; Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, terc. Halim en-
Neccar - Ramadian ‘Abduttevvab (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1977), c.4, ss.253-254; Agari, Islam
Cografyaciligi ve Miisliiman Cografyacilar, s.465.

5 Eserin, biri Berlin’de digeri Istanbul’da bulunmakta olan iki niishasi vardir. 375’te tamamlanmis
olan Berlin yazmasinin adi Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim’dir. istanbul’da bulunan, 387’de
istinsah edilmis olan niishada ise sadece Kitabu'l-Ekalim ifadesi yer almaktadir. M. J. De Goeje’nin
(1836-1909) 1877’de yaptig1 nesir Berlin yazmasina dayanmaktadir. 1906’da agiklamalarla birlikte
ikinci kez nesredilmistir. Bunun tipkibasimi Fuat Sezgin (1924-2018) tarafindan Frankfurt'ta
1977’de Islamic Geography serisi igerisinde yapilmistir. Eserin Fars¢a, Urduca, kismi Fransizca
terciimeleri vardir. G. Ranking ile R. Azoo'nun yaptiklari kismi Ingilizce tercime 1897'de
nesredilmistir. Daha sonra Basil Anthony Collins tarafindan her iki nilishanin birlikte
degerlendirildigi ve haritalara yer verilen bir ingilizce terciime yapilmistir. Kitabin Tiirkge terciimesi
ise Ahsen Batur tarafindan yapilmis ve 2015 yilinda yayimlanmistir.
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gecirdigi, gen¢ yasta seyahatlere ¢iktifl, Endiiliis ve Sicistan hari¢ Islam
aleminin tamamini dolastig1 bilinmektedir. Eserinde verilen olaylardan yola
¢ikarak, 390/1000 civarina kadar yasadigi tahmin edilmektedir. El-Makdisi,
eserinde bolgelerin cografi 6zelliklerine, lisanlarina, dini ve mezhebl
durumlarina, kiraat sekillerine, sosyal ve ticari hayatlarina, bazi tarihsel
olaylarina yer vererek, donemi hakkinda ¢ok yonlii ve tafsilath bilgilerin
glinlimiize ulagmasini saglamistir. Bu yoniiyle onu, kendi déneminde begeri
cografya yazimini zirveye tasiyan isim olarak nitelendirmek miimkiindiir.

El-Makdisi, ilk olarak Ebwi’l-Huseyn el-Kazvini’den Hanefi fikhi {izerine
dersler aldigin1 ve onun sistemini benimsedigini belirtmektedir.” Eserinin
genelinde Ebi Hanife'yi (6.150/767) saygi ile zikretmekte ve onun
gortslerine yakin oldugunu ag¢ik¢a vurgulamaktadir. Hatta kendisine neden
Suriyelilerin genel tercihi olan es-SafiTyi (60.204/820) degil de Ebii Hanife'yi
tercih ettigi soruldugunda ii¢ gerekce 6ne siirmektedir. ilk gerekcesi, Ebii
Hanife'nin Hz. ‘Al’'nin (6.40/661) otoritesine olan giivenini fark etmis
olmasidir. ‘Abdullah b. Mes‘tid’'un (6.32/652-3) otoritesine giivenmesi de
tercihinde etkili olmustur. El-Makdisrnin tercihinde ikinci olarak, Ebi
Hanife'yi 6nemli fakihlerin ilki, sahabe dénemine en yakini, en dindari ve
abidi olarak gérmesi etkili olmustur. Ugiincii olarak ise biitiin alimlerin bir
hususta ondan ayrildigini fark etmistir ki bu hususta Ebl Hanife agik¢a dogru
iken digerleri yanlistir. Bu husus, Ebii Hanife’nin baskas1 adina yapilan
amellerin karsiligini almanin adaletli olmayacagina dair farkindalhigidir. Bu
durumu baskasinin yerine hac yapma konusundaki goriisiinden ¢ikarsamak
miimkiindiir.8

Ote yandan, el-MakdisTnin isma‘li bir devlet olan Fatimilerden ovgiiyle
bahsetmesi ve farkli mezheplere agik bir tavir benimsemesi arastirmacilari
onun S17 dd‘si® veya S11 sempatizani olduguna dair yorumlar yapmaya sevk

6 Touati, Makdisl ile birlikte beseri cografyanin olgunluk ¢agina girdigi ve bu olgunluga bir daha asla
kavusulamadigini iddia etmektedir. Ona gére Makdist'nin eserinde, kendisinden dnceki basarili
cografyacilar olan el-Istahri ve Ibn Havkal'in eserlerine kiyasla bir yenilik yoktur. Ama o yeni
disiplinin temellerini kesin kurallara baglayarak ustaligini ortaya koymustur. Touati, Makdisi'nin
betimlemeleri ve yasanmis tecriibeleri tekrar olustururken gosterdigi basarinin da bir daha tekrar
yakalanamadigini diisiinmektedir. Bunda hem disiplinin belli bir olgunluga ulagmis olmasinin hem
de MakdisT'nin kisisel bagarisinin etkili oldugunu belirtmektedir. Genis degerlendirmeler i¢in bkz.
Houari Touati, Ortacag’da Islam ve Seyahat: Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi, terc. ismail
Berktay (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), ss.126-143.

7 El-Makdisi, Ahsenu't-Tekasim, s.32.

8 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.127.

9 “Insanlar1 kendi din veya mezhebine ¢agiran kimse” anlamina gelen da‘T kelimesi ilk donemlerde
farkli gruplar i¢in kullanilmigsa da zamanla mutlak olarak isma‘lli propagandacilar igin kullanilir hale
gelmistir. Bunun sebebi, ismaflilerde da‘lerden olusan davet teskilatinin tamamen hiyerarsik bir
yapiya biirinmesidir. isma‘li da%, genel manada isma‘li daveti yayma misyonunu yiiklenen ve
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etmistir.10 Touati, el-Makdisi’nin isma‘lli da‘si oldugu kanaatindedir. Ona
gore el-Makdisi'nin, arastirmalarini yiiriitiirken iceriden gézlem yapmak i¢in
tirlii yollar denemedeki becerisi ve toplum igerisine sizmadaki basarisi
dalik gorevinin etkisiyle gelismistir. Ayrica el-MakdisT'nin SiT duyarlhiligi
nedeniyle, Hz. ‘All’'ye uzanan ve onunla iliskili olan hadislerden yana tavir
sergiledigini iddia etmektedir. El-Makdist'nin Ebii Hanife'ye olan sevgisinin
de bu fakihin Hz. ‘Ali yanlis1 tutumundan kaynaklandigina dair ag¢iklamasi
Touati’'nin iddiasinin sebeplerindendir.!t Ahsenu’t-Tekasim’in Ingilizce
terciimesini yapmis olan Collins de 6nsoéziinde Makdisi'nin Fatimi dafsi
oldugu ve bu nedenle seyahat ettigi yoniinde tahminlerin varligina isaret
etmektedir.l?2 Laoust ise, el-MakdisT'yi dogrudan Si7T cografyaci olarak
nitelendirmektedir.13

Ancak el-Makdist'nin eseri dikkatle okundugunda onun Si‘T olduguna dair
bir sonu¢ ¢ikarmanin pek miimkiin olmadig1 goriilecektir. Kendisinin de
ifade ettigi lizere, el-Makdisi'nin Hz. ‘AlT’ye yonelik sevgisi aciktir. Ancak bu
sevgisinin S1ilik olarak yorumlanmasi pek miimkiin goéziikmemektedir.
Ayrica kendisi de yasadigl donemde bir tartisma lizerine Rafidi olarak
nitelendirildigini anlatmis ve bunu bir suclama olarak kabul etmistir.1# El-
MakdisT'nin seyahat etmesini ve Fatimiler hakkindaki olumlu ifadelerini delil
gostererek onun Isma‘li da‘si olduguna dair degerlendirmeleri de dogru
kabul etmek gii¢tiir. Onun yasadigi asirda Fatimiler, ilmi ve siyasi acidan en
basarili ddnemlerinden birini yasamaktadir. Anlasildig1 kadariyla el-Makdisi,

Isma‘li imam icin taraftar toplama amaciyla her tiirlii faaliyeti yiiriiten kisiyi ifade ederken, dar
manasiyla Fatimi imami ve halifesi adina davet yiiriiten gorevli ve gonillii sahislara verilen isim
olarak kullanilir olmustur. Mehmet Ali Biiyiikkara, “ismaili Dai ve Fatimi Da'vet,” [LAM Arastirma
Dergisi 3:1 (1998), s.11; Muzaffer Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plani Ismaili Davet Yapilanmast
(Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), s.57.

10 Marina Tolmacheva, “Makdisi, Muhammed b. Ahmed,” DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/makdisi-muhammed-b-ahmed (27.04.2021).

11 Touati, Ortagag’da Islam ve Seyahat, ss.128, 130, 131.

12 Basil Anthony Collins, “Introduction,” al-Muqaddasi, The Best Divisions for Knowledge of the
Regions, terc. Basil Anthony Collins (UK: Centre for Muslim Contribution to Civilization, Garnet
Publishing Limited, 1994) i¢cinde, s.xxi.

13 Henry Laoust, Islam’da Ayrilikcl Gériisler, terc. E. Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999), s.122.

14 {sfahan’da Mu‘aviye b. Ebi Sufyan’a (hs.41-60/661-680) baghilikta asiriya gidenler oldugundan
bahseden el-Makdisi, bunlardan biriyle yasadigi tartismayl aktarmaktadir. Tartistign Kisi,
Mu‘aviye'nin saygin olmadigi goriisiinde olduklari icin mevcut yonetime karsi oldugunu belirtmis ve
ilk dort halifeyle birlikte Mu‘aviye'nin de halife olarak adini zikretmistir. El-Makdisi, buna ilk
dordiiniin halife, Mu‘aviye’nin ise melik oldugunu séyleyerek itiraz ettigini, bunun tizerine digerinin
kendisine hakaret ettigini ve kendisini Rafidi olmakla sugladigini belirtmistir. Bu olayda el-
Makdisr'nin Rafidi olarak suglanmasinin sebebi, Mu‘aviye'nin mesruiyetini sorgulamasidir. Hatta
onun Mu‘aviye'yi elestirmesi nedeniyle baska bolgelerde de Rafidilikle suglandigi dikkat
cekmektedir. Bkz. El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.126, 399.
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mevcut durumu oldugu gibi sunmay1 tercih etmistir. Ayrica onun
seyahatlerini, da‘ilik gorevi olmadan sadece merak duygusuyla ve kapsamli
bir cografya eseri yazma arzusuyla iliskilendirmek daha isabetli bir
yaklagimdir. lleride detaylandirilacagi tizere, el-Makdisi, 73 firka
rivayetlerini degerlendirirken cehenneme gidecek bir firka varsa bunun
Batiniyye olabilecegini dile getirmistir. DaT oldugu kabul edildigi takdirde
kendi mezhebini cehennemlik olabilecek tek firka olarak zikretmesi ¢ok
makul goziikmemektedir. Bunun tek aciklamasi takiyye geregi boyle bir
aciklama yapmis olabilecegidir ki bu da yorumdan 6teye gecemeyecektir.
Netice itibariyla, el-Makdis’nin S$i7T olduguna dair yapilan yorumlara
katilmadigimizi belirtmeliyiz.

Yasadigi déonemde Islam diinyasinin vaziyetine dair genel bir resim
sunan el-Makdisi, eserinde, bolgeleri ve bu bolgeler hakkindaki bilgileri,
diger cografyacilara gore daha sistemli ve diizenli bir bicimde islemis ve her
bolgenin kiraat usulii, iklimi, para birimi, gelenekleri, kutsal mekanlari,
madenleri, ticareti gibi hususlarin yani sira mezhebi durumuyla alakali az ya
da ¢cok mutlaka bilgi vermistir. Bu yoniiyle el-Makdist'nin Ahsenu’t-Tekasim’i
4./10. yiizyllda Islam diinyasinin farkli boélgelerinin mezhebi durumu
hakkinda baska kaynaklarda tesadiif edilemeyecek Ozgiinliikte anlaml
bilgiler ihtiva etmekte ve donemin fikrl yapisinin anlasilmasina katki
saglamaktadir.15

Tim bu bdlgesel bilgilerin yani sira el-Makdisi, kitabinin baslarinda
mezhepler ile ilgili miistakil bir bahse yer vermistir. EI-Makdisi’den énce ibn
Ruste’nin Kitabu’l-A‘laki’n-Nefise’sinde mezhepler hakkinda bazi bilgilere
rastlamaktayiz. Mezhepler hakkinda kisa bilgiler veren ibn Ruste, genellikle
sahislar ilizerinde durmus ve mezheplerin alimlerini zikretmistir. Harict ve
Rafidi firkalarin kurucular1 ve Kaderiyye’den ‘Amr b. ‘Ubeyd (6.144/761)
hakkinda malumata yer vermis, Si‘a, Murci’e ve Kaderiyye mensuplarini
siralamistir. Miellif, mezheplerle alakali bu kismu Ibn Kuteybe'nin
(6.276/889) el-Ma‘arif adli eserinde yer alan firkalar bdliimiinden
nakletmistir.l6 El-Makdisi ise mezhepler ile ilgili miistakil béliimiinde
mezhepleri birtakim gruplara ayirmis, mezhepler i¢in kullanilan kavramlarla
ilgili baz1 hususlara dikkat ¢ekmis ve kendi gézlemlerini de esas alarak

15 Diger cografya eserleri, 6zellikle el-Istahri'nin (6.346/957) Kitabu’l-Mesalik ve’l-MemaliK'i ile ibn
Havkal'in Siretu’l-‘Ard’1 bu noktada el-Makdisi’'nin eserini tamamlayici niteliktedir.

16 EbGi Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, el-Ma‘rif, tah. Servet ‘Ukkase (Kahire:
Matba‘atu Dari’l-Kutub, 1960) ss.622-625; krs. Ebii ‘All Ahmed b. ‘Umer Ibn Ruste, Kitabu’l-Alaki’n-
Nefise, ed. M. ]. De Goeje, 1889 (Fuat Sezgin, Islamic Geography, c.40, Frankfurt, 1992) icinde, s5.193-
217.
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mezhep mensuplarinin 6zelliklerini siralamistir. Ayrica muhtelif bolgelerde
mezhep mensuplar tarafindan terkedilen bazi goriis ve uygulamalara yer
vermistir.l7 Mezhepler tarihi kaynaklari, belirli bir zaviyeden hareketle
mezheplere dair degerlendirmeler icerdigi icin belli 6l¢lide tarafgir bir tutum
lizerinden sekillenmistir. Buna karsin, el-MakdisT'nin tespitleri, var olan
durumun daha objektif goriilebilmesine, bdylelikle de mezheplerin
baglamlar iistii bir zaviyeden degerlendirilebilmesine imkan tanimaktadir.

1. Ozgiin Bir Mezhep Tasnifi Denemesi

Mezhep tasnifleri, yalnizca mezhepleri ele alan makalat ve milel ve nihal
literatiiriinde degil, islam dinine dair cesitli alanlarda yazilan eserlerde farkli
baglamlarda karsimiza c¢ikmaktadir.’8 El-Makdisi'nin cografya tiiriinde
hazirladig1 eseri, mezhep tasnifine yer verilmesi dolayisiyla bunun kendine
0zgl bir 6rnegi konumundadir. O burada, her biri dort zimreden miitesekkil
olmak iizere, mezhepleri yedi farkli diizlemde miitalaa etmeye ¢calismistir. El-
MakdisT'nin dort sayisi iizerinden yaptigi kategorizasyon, metnin devaminda,
mezhepler icin kullanilan kavramlara yonelik tasnifte, mezheplerin
tamaminin doért ana gruptan meydana geldigi iddiasinda ve mezhep
mensuplarinin dort o6zelligi ile bilinmesi hususlarinda da karsimiza
cikacaktir. Miiellif, “Allah’in gokleri ve yeri, geceyi ve giindiizii yedi giinde,
Kur’ant da yedi harften yaratmasi” gibi sebeplere dayali olarak yapilan
yaygin yedili siniflandirma yerine doért ziimreden olusan bir gruplandirma
tertip ettigi icin elestirilebilecegini diisiinmiis ve bu sebeple de kendi
yontemi konusunda agiklamada bulunmustur. Bu dogrultuda o, doértli
gruplandirmasinin kasti olmadigini ve bunun dogal bir bicimde olustugunu
ifade etmistir. Ayn1 zamanda dogal bir bicimde olusan bu doértlii tasnifin
usule uygunlugunu; kutsal kitaplarin, elementlerin, mevsimlerin, kutsal
aylarin ve Kabe'nin koselerinin dort olusu gibi drneklerle kanitlama yoluna
gitmistir.19

El-Makdisi, Islam diinyasinda miintesibi bulunan toplam yirmi sekiz
mezhep oldugunu, yasadig1 donemdeki mezheplerin bilinenlerinin tamamini
zikrettigini ve bunlarin kendi i¢lerinde sayisiz kollara ayrildigini ifade eder.20

17 Bu son hususta yer verdigi mevzular, bolgesel bilgiler ve daha ziyade fikhi uygulamalardir.
Makalemizde bu kisma yer verilmeyecektir. Ancak hem bu hususla hem de el-Makdist’'nin verdigi
fikhi bilgiler ve onun fikhi yaklagimiyla ilgili olarak su calismaya miiracaat edilebilir: Miinteha Masall,
“Makdisi'nin Ahsenii’'t-Tekasim’i Baglaminda Fikih Cografyasi/Fikhin Cografyasy,” Usil: Islam
Arastirmalari 25 (2016), ss.63-106.

18 Kadir Gombeyaz, “Islam Literatiiriinde ItikAdi Firka Tasnifleri,” (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Uludag Universitesi, Bursa, 2015), s.2.

19 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, ss.38, 41-42.

20 E]-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, ss.38, 41-42.
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Tasnifini yaparken de “Misliman firkalar” ifadesini degil “yasayan
mezhepler (Aexiudl 212dN)” ifadesini kullandigini belirtir. Béylece tasnifinde
ortaya koydugu mezheplerin, kendi doneminde bilinen mezhepler oldugunu,
Miisliimanlarin tiim mezheplerini sayma iddiasinda olmadigini ve zamanla
bu tasnifte degisiklikler olabilecegini ifade eder.2! El-Makdisi'nin yeni
mezhepler tiireyebilecegini de goz oOniinde bulundurarak yaptifi bu
vurgunun gercekei ve makul oldugunu belirtmek gerekmektedir. Zira pek
¢ok makalat miiellifi bu hususu gézden kacirmis ve kendi dénemlerine
kadarki mezhepleri esas alarak firka tasniflerini yetmis lice tamamlamaya
gayret etmislerdir.

El-MakdisT'nin bu agiklamalarin ardindan ortaya koydugu mezhep tasnifi
su sekildedir:

Fikhi . S s Davudiyye
Mezhepler Hanefiyye Malikiyye Safi‘iyye (Zahiriyye)
Kelami o - S s
Mezhepler Mu‘tezile Neccariyye Kullabiyye Salimiyye
Fikhi ve
Kelami Si‘a Havaric Kerramiyye Batiniyye
Mezhepler
Ashabu’l-
Hadis’ten Hanbeliyye Raheveyhiyye Evza‘iyye Munziriyye
Olanlar
Miintesibi
Kalmayan ‘Atd’iyye Sevriyye ibadiyye Takiyye
Mezhepler??

21 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.41-42.

22 E]-Makdis], burada, sozliikte “bozulmak, silinmek, kazinmak” anlamina gelen “c+l_3l” kavramindan
tlireyen “4w,xis” terimini kullanmaktadir. Bu kavram, eserin Tiirkge gevirisinde, “sapik olanlar”
seklinde ifade edilmistir. Ancak hem kelimenin anlamindan hem de zikredilen mezheplerden
hareketle burada sapik mezheplerin kastedilmedigi anlasiimaktadir. Eserin Ingilizce cevirisinde bu
kavrama Kkarsilik “schools fallen into desuetude” ifadesi kullanilmistir. Bu kullanim yirirliikten
kalkmay ifade etmektedir ve daha dogru oldugu anlagilmaktadir. El-MakdisT'nin burada kavrami
“silinen, kazinan” anlamini onceleyerek kullandigini ve Kkastinin, etkisini kaybetmis ve fazla
miintesibi kalmamis olmakla birlikte o donemde hala sinirli da olsa varlik stirdiiren ya da bilinen
mezhepler oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle bu kavram, “miintesibi kalmayan mezhepler” seklinde
ifade edilmistir. Krs. Muhammed b. Ahmed Mukaddesi, Isldm Cografyast (Ahsenii’t-Tekdsim), terc.
Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari, 2015), s.57; al-Muqaddasi, The Best Divisions for Knowledge
of the Regions, terc. Basil Anthony Collins (Reading: Garnet Publishing, 1994), s.36. Eserin Tiirkce
cevirisindeki diger c¢eviri ve yazim hatalar1 hakkinda drnek olusturmasi agisindan bkz. Betiil
Yurtalan, “Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesl. islam Cografyasi (Ahsenii't-Tekasim). Notlarla
Terciime Eden: Ahsen Batur. istanbul: Selenge Yayinlari, 2015. 519 s. ISBN 6054944040,” Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 59:2 (2018), ss.171-180.
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Kirsal
Kesimlerde Za‘feraniyye | Hurremdiniyye | Ebyadiyye Serahsiyye
Yer Alan e | s Y yaeyy e
Mezhepler

Zamanla sra

F 1r} Es‘ariyye Batiniyye Mu‘tezile Zeydiyye'ye

R Kullabiyye’ye | Karmatiyye'ye | Kaderiyye'ye

Galip Gelen yyeye | = Hyyeye |t yyey Cehmiyye
Mezhepler Neccariyye'ye?3

1.1. F1ikhi Mezhepler

El-Makdisi, 6zglin bir deneme olarak nitelendirdigimiz tasnifine fikhi
mezhepler ile baslamis, Hanefiyye, Malikiyye, Safi‘iyye ve Davidiyye’yi bu
gruba dahil etmistir. Hanefiyye, Malikiyye ve Safi‘iyye genel kabul gordiigii
lizere en yaygin fikhi mezheplerdir. Miuellif, dordiincii olarak, daha ¢ok
Zahirllik olarak bilinen ve David b. °Ali ez-Zahirr’'nin (6.270/884)
takipcilerinden olusan Davidilige yer vermistir. Anlasilan o ki bu dénemde
Zahirller halen baslica fikhi firkalardan biri kabul edilebilecek etkiye sahiptir.
El-Makdisi ile ¢agdas olan ibnu’'n-Nedim (6.385/995) de tipki onun gibi,
Daviudiyye'yi fikhi mezhepler arasinda dordiincii sirada ele almistir.2# Clinki
so6z konusu donemde Zahirllik, dogdugu bolge olan Bagdat'ta etkisini
kaybetmisse de, el-Makdist'nin de belirttigi gibi, 6zellikle Fars bolgesinde
yaygin durumdadir. Zahiriligin varligi, Siraz merkez olmak iizere Fars
bolgesinde 5./11. yiizy1la kadar devam etmistir.25

1.2. Kelami Mezhepler

El-Makdisi, kelami mezhepler Kkategorisinde Mu‘tezile, Neccariyye,
Kullabiyye ve Salimiyye'yi ele almistir. Mu‘tezile'nin donemin 6nde gelen
kelam ekollerinden biri oldugu malumdur. Huseyn b. Muhammed b. ‘Abdillah
en-Neccar'in (0.230/845 civari) taraftarlarindan olusan Neccariyye ise her
ne Kkadar klasik kaynaklarda farkli mezheplerin alt kolu olarak
degerlendirilmisse de esasinda miistakil bir ekoldiir.26 EI-Makdisi'nin tasnifi
de buna isaret etmektedir. El-Makdisi, ileride detaylandirilacag tizere,

23 E]-Makdisi, son gruplandirmasinda birbirinin yerine gecen dért mezhep oldugunu belirtmisse de
bes tane ikili isim saymistir. Bu nedenle baslangicta soyledigi sekilde yirmi sekiz degil yirmi dokuz
tane mezhep ortaya ¢ikmistir. E1-Makdisi, Ahsenu't-Tekasim, s.37.

24 Ebi’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kib Ishak Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, tah. ibrahim Ramadan
(Beyrut: Daru’'l-Ma‘rife, 1997), 5.267 vd.

25 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s.439; Ignaz Goldziher, Zahiriler (Sistem ve Tarihleri), terc. Cihad
Tung (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1982), s5.92-96.

26 Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), s.227.
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tasnifinin devaminda Neccariyye isimlendirmesinin zamanla etkisini
yitirmesi lizerine bu kesimin Cehmiyye olarak adlandirildigini; ancak her iki
firkanin birbirinden farkli oldugunu vurgulamistir. EI-Makdist’nin Basra’da
yer alan mezheplerden bahsederken zikrettigi Salimiyye ise kelam ve ziihd
ile mesgul olan bir firkadir ve bu nedenle kelami mezhepler kategorisinde
yerini almistir.2? El-Makdis], devrinin taninmis mutasavvif ve alimlerinden
olan Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Salim el-BasrT'ye (6.297/909)
nispet edilen Salimiyye hakkinda detayl bilgi veren ilk miielliflerden
biridir.z8
1.3. F1khi ve Kelami Yonii Bulunan Mezhepler

El-Makdisi, fikhi ve kelami mezheplerin yani sira hem fikhi hem de
kelami yonii bulunan mezheplerin de oldugunu belirtmis ve $1°a,29 Havaric,
Kerramiyye ve Batiniyye'yi bunlar arasinda saymustir. S1°a, itikadi bir mezhep
olmasinin yani sira fikhi yéniiyle de bilinmektedir. S11/imami fikih literatiirii,
3./9. asrin ortalarindan itibaren SiT imamet anlayisinin tam anlamiyla
benimsenmesinin ardindan olusmaya bagslamistir. imam merkezli, ictihad ve
kiyas gibi konularda farkliliklar iceren bu fikih anlayisi, Sia’nin kendine
mahsus bir fikhi yaklasim gelistirmesine yol acmistir.3 El-Makdis1 de
tasnifinde $1a’y1 fikhi ve kelami mezhepler arasina dahil ederek bu hususa
dikkat cekmektedir.

Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan siyasi ve itikadi nitelikli ilk
firkalasma hareketi olan Haricilerin, genel prensipleri ve bazi konulardaki
gorisleri disindaki fikhi ve kelami fikirleri tam anlamiyla bilinmemektedir.
Ibadiyye kolu ise giiniimiize kadar varhigin siirdiirebildigi i¢in onlarin fikhi
goriisleri daha detayh bilinmektedir. Bununla birlikte ibadiyye ve diger
Haricl gruplar arasinda erken donemden itibaren olusmaya baslayan Sire
literatiirtinde itikadi ve amell meseleler ele alinmistir.3! Dolayisiyla bu

27 El-Makdisi, Ahsenu't-Tekdsim, s.126.

28 Detayl bilgi icin bkz. Cihat Tung, “Salimiyye Mektebi,” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
26 (1983), s5.427-436.

29 E]-Makdisi’nin aym kategoride Batiniyye’yi ayr1 olarak zikrederek Isma‘iliyye’yi ayirmis olmasi,
burada Si‘a ile daha ziyade imamiyye'yi kastettigini gostermektedir. Zeydiyye'yi de bir dl¢iide bu
tasnife dahil etmek miimkiin olabilir.

30 mamiyye’nin fikhi yéniiniin olusumu hakkinda detayh bilgi icin bkz. Cemil Hakyemez, “Sii
Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve imamet,” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7:13
(2008), s5.7-36.

31 Ozellikle Uman’da Sireler halkin neye inanip inanmayacagini ya da neyi yapip yapmayacagini ifade
eden bir isleve sahip olmus ve camilerde hutbede okunarak genis bir kesime ulastirilmistir. Krs.
Kadir Gombeyaz, “ibadi Firak Literatiiriinde Sehristani Etkisi -Kalhati Ornegi-,” Islami [limler Dergisi
10:1 (2015), s.159; Patricia Crone ve Fritz W. Zimmermann, The Epistle of Salim ibn Dhakwan
(Oxford: Oxford University Press, 2001), s.23.
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literatiir, Haricilerin hem kelam hem de fikih ekolii olarak goériilmesine
imkan tanimaktadir. EI-Makdis1 de Haricilerin hem fikih hem de kelam ile
ilgilendiklerine isaret etmistir. Ayni sekilde Haricileri hem kelamcilar hem de
fakihler arasinda sayan Ibnu’n-Nedim, onlarin eserleri hakkinda detaylarin
bilinmedigini not diismekle birlikte Haricilerin fikih ve kelam konusunda
eserleri bulunan miiellifleri oldugunu ifade etmis ve bazi fakihlerin isimlerini
zikretmistir.32 Ote yandan Kerramiyye, bazi kaynaklarda sadece itikadi bir
firka olarak ele alinmissa da fikih problemleriyle de ilgilenmis bir ekoldiir ve
mensuplart arasinda o6nemli gorisleriyle one c¢ikan ¢ok sayida fakih
bulunmustur.33 Bu nedenle el-Makdis1 bu ekolii fikhi bir ekol olarak da
degerlendirmistir.

El-MakdisTnin hem fikhi hem de kelami bir mezhep olarak
degerlendirdigi son grup Batinilerdir. Batiniyye ile daha ziyade isma‘liler
kastedilse de esasinda kavramin kullanim alani oldukea genistir.34 Burada el-
MakdisT'nin kastinin daha ziyade Isma‘liler oldugu agiktir. Zaten kendisi
Magrib’deki Isma‘lilerden bahsederken onlarin  Batiniler olarak
adlandirildigini ifade etmektedir.35 ismaflilik de Imamiyye gibi itikadi
farkliliklariyla éne ¢cikan mezheplerdendir. Ancak isma‘ililerin uygulamaya
dayali farklihklarmin oldugu da bilinmektedir. Resmi olarak Isma‘ili
mezhebini benimseyen Fatimilerin topraklarina da seyahatlerde bulunan el-
Makdisi, eserinde bu farkliliklara sik sik isaret etmistir.

El-Makdisi, Magrib bélgesindeki Isma‘ili Fatimilerden bahsederken
onlarin ii¢ gruba ayrildigim ve li¢ konuda ihtilaf halinde olduklarini
belirtmektedir. Bunlardan ilki, imamlarin; sabah namazinda kunut duasinin
okunmasi, besmelenin sesli soylenmesi, vitir namazinin tek rekatta kilinmasi
vb. hususlardaki ihtilaflaridir. Ikincisi, Umeyyeogullarinin bire indirdigi
namazdan once okunan ikameyi selef gibi iki kere sdylemek, ‘Abbasilerin
siyah kiyafetlerinin yerine beyaz giyinmek gibi selefin bazi uygulamalarina
dénmeleri hususundadir. Ugiinciisii, her ne kadar eski uygulamalar olarak
bilinmese de Isma‘lilere has olan ve imamlarin ihtilaf etmedigi hususlardur.
Ezanda “hayya ‘ald” ifadesi, hilalin gorildigi giinii ayin ilk giinii kabul
etmek?3¢, ay tutulmasinda her rekatta iki secde olmak lizere bes rekat namaz

32 jbnu’'n-Nedim, el-Fihrist, ss.227-228, 291-292.

33 Sonmez Kutly, “Kerramiyye,” DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/kerramiyye (08.09.2020).

34+ Muzaffer Tan, “Batinilik Kavrami ve Batini Firkalarin Tasnifi Meselesi,” (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2000).

35 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, ss.237-238.

3% Ramazan'in ne zaman baslayacaginin belirlenmesi hususu, Siinniler ile Fatimi [sma‘lileri
arasindaki temel yontem farkhiliklarindan birisi olarak kabul edilebilir. Siinniler, Ramazan’a
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kilmak bunun drneklerindendir.3? Goriildiigli lizere el-Makdisi, bdlgedeki
Isma‘lileri dogrudan fikhi hususlar iizerinden ele alip degerlendirmektedir.

El-Makdisi, Fatimilerin yazili kaynaklarinin da bulundugunu ve
bunlardan Kitabu'd-De‘@’im adli eseri bizzat gordiiglinii belirterek onlarin
fikhi literatiirlerine de deginmistir.38 Kadi Nu‘man’a (6.363/974) ait olan bu
eser, Fatim1 Halifesi Mu‘izz li-dinillah’in (6.365/975) gorevlendirmesi ve
damismanligi ile hazirlanmis  olup Isma‘li fikhimin en &nemli
kaynaklarindandir. Kadi Nu‘man’in, amellerin farziyetini ortaya koymak ve
onlarla ilgili fikhi hiikiimleri aciklamak amaciyla ortaya koydugu bu eser,
Fatimi Devletinde resmi kanunname vazifesi gdrmiistiir.3° Fikhi yonlerini de
sistemlestirip bunu resmi bir hiiviyete kavusturan Isma‘ililer icin el-
MakdisT'nin tasnifi olduk¢a yerindedir.

Burada dikkat cekilebilecek husus ise el-MakdisT’'nin eserinde, itikadi
mezheplerden bahsedilirken bile zaman zaman fikhi uygulamalardaki
farkliliklar iizerinden goriis ayriliklarinin 6n plana ¢ikarilmis olmasidir.
Itikadi hususlardaki fikir ayriliklarina ve tartismalara ise ¢ok daha az
deginilmistir. [kamenin okunma sayisi ve ezanin okunma bigimi gibi hususlar
mezhepler arasindaki temel farklilagsmalar olarak ele alinmistir. Bu yaklasim,
cografya literatiiriinliin geneli icin s6z konusu bir durumdur. Cografya
eserlerinde, itikadi hususlardan ¢ok fikhi unsurlarin 6n plana ¢ikarilmasinin
sebebi ~ muhtemelen  bunlarin gozlemlenmesindeki  kolayliktir.
Cografyacilarin, gittikleri bolgelerde zaman zaman ilim meclislerine
katildiklary, ilmi tartismalara dahil olduklar bilinmektedir. El-Makdisi, gittigi
bolgelerde yaptigi gozlemlerle ve bunu aktarma bicimiyle 6ne ¢ikan
isimlerdendir. Buna ragmen cografyacilarin, gittikleri her bélgedeki itikadi

baslamak icin hilali gérmeyi esas alirken Fatimiler astronomik hesaplamalar1 temel 6l¢iit kabul
etmekteydi. Bu durum, 6zellikle Fatimi {smaflileri ile Siinnilerin birlikte yasadigi bélgelerde
gerginlige sebep olabilmekteydi. Ornegin 429/1037 yilinda Fatim1 daflerden Mu’eyyed f'd-Din es-
Sirazi (6.470/1078) ve taraftarlar Fars bolgesinde Siinnilerden bir giin 6nce Ramazan Bayrami'ni
kutlamak icin hazirliklara baslayinca Stinniler ayaklanmislardir. Bkz. Mu’eyyed fi'd-Din es-$irazi,
Siretu’l-Mu’eyyed fi'd-Din Da‘id-Du‘at: Tercemetu Hayatihi bi-Kalemihi, nsr. Muhammed Kamil
Huseyn (Kahire: Daru’l-Katibi'l-Misri, 1949), s.5. Isma‘lli dai Hamiduddin el-Kirmani'nin
(6.411/1020’den sonra) bu konuya dair miistakil bir risalesi de bulunmaktadir. Bkz. Ebi’l-Hasen
Hamiduddin Ahmed b. ‘Abdillih b. Muhammed el-Kirmani, “er-Risaletu’l-Mevstime bi’l-Lazime fi
Savmi Sehri Ramadan,” Mecmii‘atu Resd’ili’l-Kirmdni, tah. Mustafa Galib (Beyrut: Mu’essesetu’l-
Cami‘iyye li'd-Dirasat, 1987), ss.61-80; Krs. Tan, Hassdstligin Tarihsel Arka Plani, s.157.

37 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.237-238.

38 Fatimilerin agik¢a Ismaflilerin doktrinini savunduklarim belirten el-Makdisi, bu eseri inceledikten
sonra, onlarin fikihta pek ¢ok hususta Mu‘tezililer ile ayni fikirde olduklari sonucuna ulastigini da
ifade etmektedir. EI-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.238.

39 Ali Avcu, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine,” Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13:2 (2009), ss.284-286; Siikrii Ozen, “Nu'man b. Muhammed,” DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/numan-b-muhammed (08.11.2020).
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tartismalari ve fikir ayriliklarini tiim yonleriyle gézlemleme ve deneyimleme
firsat1 elde etmeleri miimkiin goziikmemektedir. Bu durum, onlarin
gozlemlenmesi daha kolay olan fikhi hususlari 6n plana ¢gikarmalarina neden
olmus olabilir. Bununla birlikte fikhi meselelerden ve mezheplerden
bahsedilmis olmasi da bolgelerin genel mezhebi yapisinin ortaya konmasi
acisindan aydinlaticidir. Clinkii bu doénemde fikhi mezhepleri itikadi
meselelerden bagimsiz diistinmek pek miimkiin degildir.

1.4. Ashabu’l-Hadis’'ten Olan Mezhepler

El-Makdisi, = Ashabu’l-Hadis'ten olanlar arasinda  Hanbeliyye,
Raheveyhiyye, Evza‘iyye ve Munziriyye'yi saymistir. Blyilk fikih
mezheplerinden biri olarak kabul edilen Hanbeliligi ise fikhi mezhepler
arasinda degil de Ashabu’l-Hadis’e dahil olanlar kisminda zikretmistir.
Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) muhaddis olup fakih olmadigina dair
mubhalif goriisler, kendisini takip eden yaklasik bir asir boyunca
dillendirilmeye devam etmistir. Ibn Kuteybe ve Ibn Cerir et-Taberi
(6.310/923) gibi baz1 alimler onu muhaddis olarak kabul ettikleri i¢in fukaha
arasinda zikretmemislerdir. Ebi Zeyd ed-DebiisT’'nin (6.430/1039) fakihlerin
ihtilafa diistiigli meseleleri agiklamak {izere kaleme aldig1 eserinde Ahmed b.
Hanbel'in goriislerine veya Hanbeli alimlere yer vermemis olmasi benzer bir
yaklasimin 5./11. asra uzandigini gostermektedir.

Ahmed b. Hanbel'in bir fakih olarak degil de muhaddis olarak 6n plana
¢ikma gayretinin, bahsi gecen miielliflerin onu fukahadan saymama
tercihinde etkili olmasi muhtemeldir. O, fikhi konularda eser yazmadigi gibi
talebelerine de bu goriislerini yazdirmamistir. Genelde Ehlu’l-Hadis'’in,
ozelde ise Ahmed b. Hanbel'in Mihne hadisesinden 6nce kendine has bir
fikhinin olmadig1 bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel, bu donemde Malik b. Enes
(6.179/795) veya es-SafiTnin goriislerine gore fetva vermektedir. Ancak
hayatinin sonlarina dogru binlerce fikhi soruya hadis merkezli cevaplarin
yazilmasina izin vermesi ve 6grencilerinin onun fikith yontemi iizerine
yaptig1 calismalar sonucunda fikhi yonii daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir.40 El-
MakdisTnin  Hanbeliligi ~ Ashabu’l-Hadis icerisinde  degerlendiren
siniflandirmasi ile bu gériisler arasinda iliski kurmak miimkiindiir.

El-MakdisTnin Raheveyhiyye olarak verdigi firka, Ibn Rahiye’nin
(Raheveyh) (6.238/853) takipgileridir. Miiellif, ibn Rahiye’yi Horasan’'in

40 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002), ss.50-51; Muhyettin igde, “Ahmed b. Hanbel'in Fakihligiyle llgili Tartigmalar,” Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2014), ss.193-208; Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve
Mezhep Kavgalari (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), ss.57, 287.
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yetistirdigi alimler arasinda ve Ashabu’l-Hadis alimlerinden biri olarak
zikretmektedir4l ~ Munziriyye ise  Ibnu’l-Munzir  en-Nisaburi'ye
(6.318/930[?]) nispet edilen mezheptir. El-MakdisTnin belirttigine gore,
[bnu’l-Munzir'in taraftarlar1 Yemen'’in el-Me‘afir bolgesinde yaygindir.4? El-

EvzaTnin (6.157/774) takipcilerinin ise Sam’da bulundugunu ve Dimagk
Camiinde toplandiklarini bildirmektedir.43

1.5. Miintesibi Kalmayan Mezhepler

El-Makdis], her ne kadar yasayan mezhepleri merkeze alan bir tasnif
tertip ettigini ifade etmisse de miintesibi kalmayan mezhepler diizleminde
dort firkadan bahsetme ihtiyac1 hissetmistir. Yukarida ifade ettigimiz gibi
muhtemelen burada, etkisini kaybetmis ve fazla miintesibi kalmamis ancak
bazi yerlerde hala sinirli da olsa varlik siirdiiren ya da bilinen mezheplerden
soz etmektedir. Miintesibi kalmayan mezhepler olarak saydigi ‘At3’iyye,
Sevriyye, ibadiyye ve Takiyye de buna isaret etmektedir. Fikhi mezheplerden
olan ‘At@’iyye ve Sevriyye, ‘Ata’ b. Ebl Rebah (6.114/732) ve Ebu ‘Abdillah
Sufyan b. Said es-SevrT'nin (6.161/778) taraftarlaridir. Bu gruplar
onderlerinin doneminde ve sonrasinda kisa bir siire mevcut olmuslar ve
zamanla etkilerini biiylik 6l¢ciide kaybetmislerdir.#4 Sevriyye mezhebinin
5./11. yiizyilin sonlarina kadar Bagdat ve Sam civarinda, 7./13. yiizyilin
sonlarina kadar da Dinever, Kazvin, Ciircan, isfahan ve Horasan’da azinlik
olarak da olsa varligin1 devam ettirdigi bilinmektedir.#5 El-Makdisi de Rey
bolgesinden bahsederken Dinever’de Sevriyye mezhebinin yaygin oldugunu
bildirmektedir.*6

Bilindigi tizere Ibadiyye, Hariciligin giiniimiize kadar varhgini devam
ettirebilmis tek koludur. [lIk donemlerde Basra, Yemen, Hadramevt ve
Uman’da etkili olan Ibadilik 2./8. yiizyildan sonra diger bélgelerde
zayiflayarak Uman’a bagh bir bicimde varhgimi siirdiirmiistiir. ibadi
varligindan Kuzey Afrika’da da s6z etmek miimkiindiir. Ancak 7./13.
ylizyilldan itibaren buralarda Ibadilerin zayifladigi bilinmektedir.4” El-
MakdisT, ibadilerin yogun olarak bulundugu Uman’da, Haricilerden agirilarin

41 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.448.

42 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.96.

43 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.179.

4 Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi S6zliigii, terc. M. Mahfuz S6ylemez vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), ¢.57, ss.447-448.

45 Recep Ozdirek ve Al Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri,” DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sufyan-es-sevri (13.09.2020).

46 E]-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, s.395.

47 Ayrintili bilgi igin bkz. Ethem Ruhi Figlal, ibddiyye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983).
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bulundugunu belirtmigse de Ibadiler hakkinda herhangi bir bilgi
vermemistir.48 El-MakdisT’'nin, 4./10. yiizyilin sonlarinda badilik’i miintesibi
kalmayan mezheplerden saymasi, muhtemelen Ibadilerin yalnizca belirli
bolgelerde yerlesik olmasindan ya da el-Makdist'nin hakkinda konustugu ve
gozlemlerini  sekillendirdigi cografyada miintesibi kalmamasindan
kaynaklanmaktadir.

el-MakdisT'nin miintesibi kalmayan mezhepler arasinda zikrettigi son
firka Takiyye'dir. Takiyye, klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda
rastladigimiz bir isimlendirme degildir. EI-Makdisi’'nin bu kavramla isaret
ettigi, muhtemelen guldt $11 firkalardan biri olarak kaynaklarda Seytaniyye
ya da Nu‘maniyye adiyla anilan firkadir. Bu firka, Seytanu’t-Tak ismiyle
bilinen Ebii Ca‘fer Muhammed b. ‘All el-Becell'ye (6.160/777[?]) nispet
edilmektedir.*® Seytanu’t-Tak, 2./8. ylizyilin ortalarinda kelamciligiyla 6ne
¢ikan dnemli ST alimlerinden biridir.>° Ancak ona nispet edilen firkanin uzun
siire varlik gosterebildigini ve etkili bir firka oldugunu séylemek giictiir.

1.6. Kirsal Kesimde Yer Alan Mezhepler

El-Makdis], kirsal kesimlerde yer alan mezhepler adi altinda da dért
mezhebe yer vermistir. Bunlardan biri olan Za‘feraniyye’'nin, Rey’in kirsal
kesimlerinde bulundugunu belirtmektedir.5! Gulat Si1 firkalardan biri olarak
kabul edilen Hurremdiniyye taraftarlar1 ise Cibal boélgesinde yer alan
Hurremiyye daglarinda yasamaktadirlar.52 Serahsiyye'’yi ise Serahs sehrinde
‘Abdullah es-SerahsT'nin goriislerini takip eden gruplar olusturmaktadir. El-
Makdisi'nin Ebyadiyye olarak isimlendirdigi firka da muhtemelen Haytal

48 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s.96.

49 Detayl bilgi i¢in bkz. Halil Ibrahim Bulut, “i1k Sif Kelamcilardan Ebii Ca’fer el-Ahvel (Seytanii’t-Tak)
ve Ona Atfedilen Goriisler,” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), s5.69-99.

50 Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal: Dinler, Mezhepler
ve Felseff Sistemler Tarihi, terc. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2015), ss.248-249.

51 E]-Makdisi, Ahsenu't-Tekdsim, s.395.

52 [stahri ve Ibn Havkal, bélgedeki Hurremiyye daglarinda Hurremilerin yasadigim ve Babek el-
Hurremi’nin (6.223/838) de buradan oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ebi ishak Ibrahim b.
Muhammed el-Farisi el-istahri, Kitabu'l-Mesalik ve’l-Memalik, Kitabu’l-Mesalik ve’l-Memalik, M. ]. De
Goeje (ed.), (Brill, 1967), s.203; ibn Havkal, Siretu’l-Ard, s.372. El-Makdisi ise Hurremdiniyye
daglarinda yasayan mescidleri olmayan Murci’e mezhebinden bir grup oldugunu bildirmektedir.
Seriat1 uygulamayan bu grup, yonetime hara¢ vermektedir. Bkz. Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, ss.298-
299. Kutlu, bu gruba Murci’e ismini el-MakdisT'nin verdigini ileri siirmektedir. Ona gore el-Makdisi,
muhtemelen Emeviler doneminde cizye ve hara¢ alinmamasi sartiyla Miisliman olan kimselerin
Murci’ller yardimiyla Miisliiman olduklarini ve daha sonra namaz kilmadiklar ve siinnet olmadiklar1
icin tekrar gayr-1 miislim muamelesi gordiiklerini ve sonug itibariyle Murci’e’nin, onlarin
miicadelesine destek vermek maksadiyla isyan ettiklerini bildirmektedir. Bu nedenle de el-Makdisl,
bu sekilde yasayan insanlar ile Murci’e arasinda bir baglant1 kurarak onlar1 boyle isimlendirmistir.
Krs. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s.229.
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bolgesinin  kirsal kesimlerinde yasadiklarini,  bidu’s-siyab  olarak
adlandirildiklarin1 ve 6gretilerinin zindiklara yakin oldugunu ifade ettigi
gruptur.>3 Beyaz giyinenler anlamindaki bidu’s-siyab tabirinin veya daha
yaygin sekliyle Mubeyyida isminin Mukanna® hareketine verildigi
bilinmektedir.>¢ Dolayisiyla burada el-Makdisi'nin, Ebyadiyye tabiriyle
Mukanna‘iyye hareketini ve onun kirsal boélgelerdeki takipcilerini ifade
etmek istedigi anlasilmaktadir.

1.7. Zamanla Biri Digerine Galip Gelen Mezhepler

El-MakdisT'nin tasnifinin son kategorisinde bes mezhebin diger besine
galip geldigini ifade etmesi, lizerinde durulmasi gereken bir husustur. Miellif
burada acik¢a Es‘ariligin Kullabilik, Batiniligin Karmatilik, Mu‘tezile’'nin
Kaderiyye, Si'a'nin Zeydiyye ve Cehmiyye'nin Neccariyye yerine gectigini
ifade etmektedir. Verilen bilgiler, el-Makdisi'nin donemindeki, yani 4./10.
asirdaki kavramsal degisimlerin ortaya ¢ikmasi agisindan dikkate degerdir.
Bu kavramsal degisimler, ayn1 zamanda mezheplerin gelisimi ve iliskileri
hakkinda ipuglari sunmaktadir.

I1k olarak Kullabilik-Es‘arilik iliskisine bakilacak olursa; Ebi’l-Hasen el-
Es‘ar’nin (6.324/935-936) Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra Mihne siirecinde
Mu‘tezile’'ye karsi kelami argiimanlarla miicadele veren S$afiT hadis
taraftarlarinin olusturdugu Kullabilerin saflarina katildig1 bilinmektedir.55
Es‘ar’nin heniiz Mu‘tezile’den ayrilmadan énce, ibn Kullab'in (6.240/854
[?1) gorislerinden haberdar oldugu ve ondan etkilendigine dair yorumlar da
mevcuttur.>¢ El-Es‘arT’nin ismi, yasadigi donemde Kullabilik igerisinde 6n
plana ¢ikmamistir. Ancak sonraki siirecte Mu‘tezile’'nin Buveyhiler
doneminde yeniden giliclenmesi ve el-Es‘ar’nin Mu‘tezile’ye kars1 yazdigi
reddiyelerin 6neminin artmasi, el-Es‘ari isminin Kullabi gelenek icerisinde
6n plana ¢ikmasina neden olmustur. 4./10. asrin ortalarindan itibaren Ibn

53 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, s.323.

54 Ebli Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nersahi, Tarihu Buhdra, Farsca’dan terc. Emin ‘Abdulmecid,
Nasrullah Mubessir et-Tirazi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1965), ss.98-108; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
s5.198-199.

55 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), s.56.

56 William Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, terc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara:
Sarkag¢ Yayinlari, 2010), s5.399-400; Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka Plani: Killabilik,”
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51:2 (2010), 5.405. El-Es‘arT her ne kadar eserlerinde
ibn Kullab’in égrencisi oldugunu ve onun gériislerini benimsedigini agik¢a ifade etmese de verdigi
bilgilerden goriislerinin paralellik arz ettigi anlasilmaktadir. El-Es‘ari’den sonraki Esari alimlerin,
ibn Kullab’ selefleri arasinda degerlendirmesi de bu ismin Esariler agisindan énemini ortaya
koymaktadir. Bkz. Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiilldb ve Kiillabiyye Mezhebi
(Bursa: Emin Yayinlari, 2015), ss.179-208.
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Fiirek (6.406/1015), el-Bakillant (6.403/1013) gibi alimlerin de ¢abasiyla
Es‘arilik ismi, Kullab1l gelenekte merkeze yerlesmis ve zamanla Kullabilik
yerini Es‘arilige birakmistir.5? 4./10. asrin sonlarina dogru eserini
tamamlamis olan el-Makdist'nin, Kullabilik isminin yerini Esarilige
biraktigini agikca ifade etmesi bu acidan olduk¢a dnemlidir. Kalayci’nin
tespitine gére Horasan bolgesinde ger¢eklesen bu isim degisikligi ile alakali
bilgi, yalnizca el-MakdisT'de yer almaktadir ve bu kayit Es‘ariligin Kullabiligin
mirascisi oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.58

El-MakdisT'nin tasnifine gore, bu dénemde Batiniyye kavrami Karmatilik
isminin kullanimina galip gelmistir. Hamdan b. Karmat’a (6.293/906) nispet
edilen Karmatilik, Ismafliligin bir kolu olarak kabul edilir. Kiife bélgesinde,
3./9. asrn ikinci yarisinda ortaya ¢ikmistir.5? Bilindigi tizere ‘Ubeydullah el-
Mehdi'nin (6.322/934) ortaya c¢ikist ve 297/910 yilinda acgiktan davete
baslamasi lizerine Fatimiler Devleti kurulmus, kendisi de imam ve halife ilan
edilmistir. ‘Ubeydullah’in aciktan daveti ile birlikte Ismafdli ogreti de
degismistir. Eski Isma‘li fikirlerin takipgileri ise Karmatiler olarak varhk
stirdiirmiistiir. Bu dénemden itibaren Fatimiler ile Karmatiler iki ayr1 isma‘ili
grup olarak faaliyet yliriitmustir. Ancak el-Kummi (6.301/913-14), en-
Nevbahti (6.310/922 [?7]), el-Es‘ari, Maturidi (6.333/944) gibi isimlerin
eserlerinde de yer alan Karmati ya da Karamita kavraminin, 350/961’li
yillardan itibaren daha az kullanildifi goériilmektedir. Ornegin, Ibnu'n-
Nedim’in el-Fihristinde Karamita kavrami yer almaz, bunun yerine
Isma‘liyye ve davet kavramlari kullanilir ve Hamdan Karmat da bunun
icerisinde  degerlendirilir.e®  El-MakdisT’nin  Batiniyye kavraminin
Karamita'ya galip geldigini belirtmesi ve diger bilgiler 1s181nda, 300/912’li
yillarin sonlarina dogru Karamita kavraminin yerini biiyiik o6lciide
Isma‘liyye ve Batiniyye kavramlarina biraktigini séylemek miimkiindiir.6
Isma‘liyye ve Batiniyye kavramlari, Fatimi ve Karmatileri icerisine alacak

57 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik [liskisi, ss.59, 97. Kullabilik-Es‘arilik iliskisi konusunda
ayrintili bilgi icin bkz. Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka Plani: Kiillabilik,” s5.399-431. Es‘ariligin
giiclenmesiyle birlikte bu isim degisikliginin yam sira 8./14. yiizyila gelindiginde artik ibn Kullab ve
Kullabiyye isminin Es‘ari gelenege ait eserlerde adinin bile gegmedigi dikkat ¢ekmektedir. Bkz.
Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiillabiyye Mezhebi, ss.190-194.

58 Kalaycl, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, ss.19-20.

59 Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2011),
55.173-212. Avcu, Kufe’de Isma‘li daveti ilk baslatan da‘min Ebu ‘All ya da Huseyn el-Ehvazi oldu-
gunu, Ehvazi'nin Kufe’den ayrilmasi sonucu gérevi Hamdan Karmat'in devraldigini belirtmektedir.
Karmat isminin muhtemelen hem Ebi ‘All ya da Huseyn el-Ehvazi hem de Hamdan b. el-Es‘as i¢in
kullanildigini ve kavramin bélgedeki davetin ismi olarak kullanilmaya baslandigini iddia etmistir.

60 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, ss.232-236.

61 Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, ss.48-52.
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sekilde genis bir kullanim alanina sahip olmustur.

Kaderiyye-Mu‘tezile iliskisine bakildiginda, ilk ddnemlerden itibaren bu
iki kavramin birbiriyle irtibatli olarak kullanildig1 dikkat cekmektedir.
Mezhepler tarihinin klasik kaynaklarindan °‘Abdulkahir el-Bagdadrnin
(6.429/1037-38) el-Fark'inda, Kaderiyye ve Mu‘tezile'nin ayni grupmus gibi
ele alinmis olmasi bunun érneklerinden birisidir.62 Kaderiyye ve Mu‘tezileyi
aynilestiren yaklasimin yani sira, Mu‘tezile’nin Kaderiyye’'nin devami ya da
bir subesi oldugunu ifade eden goriisler de mevcuttur.63 Kaderiyye,
Mu‘tezile’den ¢ok daha dnce ortaya ¢ikmis ve ne zaman, nerede ve kimler
onciligiinde olustugu tartismali olan bir olusumdur. Sinirlar1 tam olarak
belli olmayan ve olumsuz bir anlamda kullanilan Kaderiyye ismini, Mu‘tezile
ile esanlaml kabul etmek biraz problemli goéziikmektedir. Ayni sekilde
Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin kader konusunda benzer fikirleri savunmasi,
Mu‘tezile'nin Kaderiyye'nin devami ya da subesi oldugu anlamina da
gelmemektdir. Kaderiyye ve Mu‘tezile farkli tavir ve egilimler icin kullanilan
ayr1t terimlerdir.6* Bu durumun farkinda oldugu anlasilan el-Makdisi,
kitabinin devaminda Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin birbirinden farkli oldugunu
belirtmis ve bu ikisini anlam kapaliligi olan mezhep isimleri arasinda
zikretmistir.6> Ancak 3./9. asirdan itibaren Kaderiyye'nin kullaniminin
azalmasi ve zamanla yok olmasi, KaderT goriisleri savunanlarin, zayiflama
siirecinde kendilerine kelami anlamda daha yakin olan Mu‘tezile icerisine
dahil olmalar1 géz 6nilinde bulunduruldugunda, el-MakdisT'nin verdigi bu
bilgi deger kazanmaktadir. Zira el-Makdist'nin yasadig1 donemde, Kaderiyye
etkisini kaybetmistir ve kader konusundaki tartismalarda, Mu‘tezile 6nemli
bir yer teskil etmeye baslamistir. Kaderiyye'nin ortadan kalktigi veya
Mu‘tezile icerisinde eridigi bir ortamda el-MakdisTnin Mu‘tezile’nin
Kaderiyye'ye galip geldigini ifade etmesi dikkate degerdir.

El-MakdisTnin, Zeydiyye isminin yerini $1'a kavramina birakmasi
yorumu ise muhtemelen Siiligin semsiye bir kavram olarak kullaniminin
yayginlasmasiyla alakalhdir. Clinkii Zeydilik, Kaderiyye gibi etkisini kaybeden
ve baska olusumlarla eklemlenen bir yap1 degil, aksine giinlimiize kadar

62 Ebli Mansir ‘Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak ve
Beyanu’l-Firkati'n-Naciye minhum (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), s5.93 vd.

63 Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, terc. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2013), s.374.

64 Kaderiyye hakkinda genis bilgi ve Kaderiyye-Mu‘tezile iliskisi hakkinda degerlendirmeler i¢in bkz.
Osman Aydinl, Akilct Din Séylemi: Farkll Yénleriyle Mu'tezile Ekolii (Ankara: Hitit Kitap Yayinevi,
2010), ss.135-167; Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ss.115-164.

65 E]-Makdis1, Ahsenu’t-Tekdsim, s.38.
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varligini siirdiirmiis bir firkadir ve basta Yemen olmak fizere, ¢esitli Islam
bolgelerinde etkin olmustur. Bu nedenle el-MakdisTnin verdigi bu bilgi

kullanilmasi seklinde yorumlanabilir.

El-Makdis], burada son olarak Neccariyye ve Cehmiyye iliskisine yer
vermigstir. Neccariyye'nin, bazi1 kaynaklarda Cehmiyye ile iliskilendirildigi
goriilmektedir. Fahruddin er-Razi (6.606/1209), eserinde Neccariyye'yi
Cehmiyye’nin alt kollarindan biri olarak vermistir.6¢ Kutlu'nun da belirttigi
gibi, Neccariyye’'nin Cehmi olarak anilmasinda, el-Huseyn b. Muhammed
enNeccar'in (6.230/845), Bisr el-MerisTnin (6.218/833) 6grencisi olmasi
etkilidir.67 Bisr, Kur’an’in yaratilmisligi konusunda diger Murci’ilerden farkl
olarak Mu‘tezile’nin yaninda yer almistir. Bu da Neccarilerin Cehmi olarak
anilmalarinda etkili olmustur. El-MakdisTnin eserinde yer alan,
Neccariyye’'nin zamanla yerini Cehmiyye'ye biraktigi ya da Neccariyye
isimlendirmesinin zamanla etkisini yitirmesi tizerine bu kesimin Cehmiyye
olarak adlandirildigi bilgisi de bu iliskiyi desteklemektedir.

2. Ana Mezhepler ve 73 Firka Rivayeti

El-Makdis1, mezhepleri kendine 6zgii bir sekilde gruplandirdiktan sonra
tiim bu mezheplerin, daha genel anlamda tiim Islam mezheplerinin Si‘a,
Havaric, Murci’e ve Mu‘tezile seklindeki dort ana ziimreden ortaya ¢iktigini
ifade etmistir. Bu mezhepler arasindaki ihtilaflarin ortaya cikisini Hz.
‘Usman’in oOldirilmesi olayina kadar geri gotiiren el-MakdisTye gore
mezheplesme olgusu, Mehdi'nin zuhuruna kadar devam edecektir.
Murci’e’nin biiyiik giinah isleyen kimselerin durumu hakkinda fikir beyan
etmeyenlerden olustugunu dile getiren el-Makdisi, Ehlu’r-Re’y ve Ehlu’l-
Hadis'in de bu kanaatte olduguna isaret etmektedir. Yukarida sundugumuz
yedi diizlemden olusan gruplandirmasinda Murci’e’ye yer vermedigini de
g6z oOniinde bulundurursak, onun, Murci’e’yi cesitli firkalar1 kapsayan
kusatici bir grup olarak gordiigii seklinde bir yorumda bulunabiliriz. Zaten
ileride goriilecegi gibi Murci’e kavrami, ona gore, lakap niteligindedir ve
farkl sekillerde tanimlanmakta olan ¢ok yonlii bir anlam alanina sahiptir.

El-Makdis], Murci’e’'ye dair agiklamasinin ardindan Mu‘tezile’'nin “her
miictehidin furii‘da isabetli oldugu” fikrine yer vermis ve onlarin bu anlayisi,
Hz. Peygamber doéneminde kiblenin y6niinden emin olmayan ve namazda

66 Muhammed b. ‘Umer b. Huseyn Fahruddin er-Raz, [‘tikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Musrikin, tah.
M. M. el-Bagdadi (Beyrut, 1986), s.90.
67 Kutlu, Tiirklerin islamla,sma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s.227.
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farkli taraflara yonelen insanlardan yola ¢ikarak gelistirdiklerini belirtmistir.
Buna gore, Hz. Peygamber yanlis tarafa donenlerin namazi tekrar etmesini
emretmemis, ancak onlar1 dogru olanlarla aymi tarafa yoneltmistir. Bu
yaklasima yakinlhigini dile getiren el-Makdisi, Hz. Peygamber’in ashabinin
ihtilaf icerisinde oldugunu ve Hz. Peygamber’in onlarin ihtilafin1 rahmet
olarak degerlendirerek soyle dedigini nakletmistir: “Onlardan hangisini
takip ederseniz dogru yoldasimizdir.” Sufyan b. ‘Uyeyne’nin (6.198/814)
Allah’in alimlerin ihtilafa diistiikleri bir konuda kuluna zulmetmeyecegini
naklettigini belirten el-Makdis], zenddika disinda her miictehidin usil ve
furti‘da isabetli oldugu gorisiinii Kerramiyye'nin de savundugunu ilave
etmistir. Ona gore, bu fikrin kaynag1 Murci’e’dir ve Murci’e bu goriisi, Hz.
Peygamber’in “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yetmis
ikisi cennete, biri cehenneme gidecektir.” rivayetine dayandirmaktadir.¢8
Diger alimlerin ise sadece dogrulukla birlikte olanlarin hakl oldugunu ve
bunun da sadece insanlarin bir grubunu olusturdugunu savunduklarini
soylemistir. Bunlarin gorislerini de yetmis iki firkanin cehenneme, birinin
ise cennete gidecegi rivayeti ile temellendirdiklerini belirtmistir.6?

Boylece el-Makdisi, yetmis li¢ firka rivayetinin iki farkli versiyonuna yer
vermis olur. Ancak rivayetlerin isnad zincirine dair herhangi bir bilgi
vermeksizin sahihligi ve meshurlugu ile ilgili degerlendirmelerde bulunur.
Cogunlugun cennete gidecegini ifade eden rivayetin isnad a¢isindan daha
saglam oldugunu, buna ragmen ikinci rivayetin daha meshur oldugunu
belirtir. Ona gore, ilk versiyon dogru kabul edildigi takdirde cehenneme
gidecek olan firka Batiniyye’dir, ikincisinin dogrulugu kabul edildiginde ise
kurtulusa erecek firka es-Sevadu’l-A‘zam’dir. EI-Makdisi, es-Sevadu’l-A‘zam’1
da Masrik'ta Ebiu Hanife’'nin ashabi, Magrib’de Malik'in ashabi, Sas ve
Nisabur'da es-Safi‘T'nin ashab1 ve Sam, Akur ve Rehab’da Ashabu’l-Hadis
olmak tlizere dorde ayirir.”? Birinci rivayetin daha saglam oldugunu ve
ikincisi dogru oldugu takdirde de es-Sevadu’l-A‘zam’in kurtulusa erecegini
belirterek el-Makdisi, bir anlamda hangi rivayet dogru olursa olsun

68 Eb{i ‘Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Sunen, tah. M. Fw’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-
Fikr, tsz.), c.2, s.1321 (n.?). Yetmis {g¢ firka rivayetinin pek ¢ok farkli versiyonu bulunmaktadir.
Rivayet ile ilgili ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Muhammet Emin Eren, Hadis, Tarih ve
Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Kuramer, 2017).

69 El-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, ss.38-39.

70 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.38-39.
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¢ogunlugun cennete girecegi goriisiine daha yakin durmaktadir.”?

Bilindigi lizere mezheplerin tasnifinde 6ne g¢ikan hususlardan biri,
yukarida bahsi gecen Islam iimmetinin ge¢mis iimmetler gibi firkalara
ayrilacagina dair rivayetlerdir. Firka tasnifleri biiylik dlciide bu rivayetler
temel alinarak yapilmistir. S6z konusu rivayetler arasinda en yaygini ve
tasniflerde en etkili olani ise immetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagi ve
bunlardan birinin kurtulusa erecegi rivayetidir. El-Bagdadi, el-Isferayini
(6.471/1078) ve es-Sehristani (6.548/1153) gibi isimler bu rivayeti kabul
etmis ve tasniflerini yetmis {i¢ sayisina ulagsmak iizerine kurmuslardir.
Bunun yaninda, el-Es‘ari, Fahruddin er-Razi (6.606/1210) ve ibnu’l-Cevzi
(6.597/1201) bu rivayeti dikkate almazken Ibn Hazm (6.456/1064), bu
rivayete tamamen karsi cikmistir.”2 Buna karsilik, iimmetin yetmis ti¢ firkaya
ayrilacagi, bunlardan yetmis ikisinin kurtulusa erecegi ve yalnizca birinin
cehennemlik olacag1 seklindeki rivayetinin ise kabul goérdiigline dair bir
isaret olmadig1 sdylenebilir.73 EI-Makdisi ise bu rivayetlere yer vermis, ancak
bunlari tasnifinin merkezine yerlestirmemis ve rivayetleri farkl bir agidan
degerlendirmistir. Bu ydnteminden dolay1 el-Makdist'nin eserindeki tasnifin,
“serbest tasnif” olarak ifade edilen bir tasnif bigimine dahil oldugu ileri
stiriilmustiir.7+

El-MakdisTnin Miislimanlar arasindaki ihtilafi olagan ve olumlu géren
bu bakis acis1 oldukga dikkate degerdir. O, reddiyeci ve tekfirci tavrin yaygin
oldugu bir donemde, goriisiini rivayetlerle de desteklemek suretiyle
taassuptan uzak bir yol benimsemeye gayret etmistir. Kanaatimizce
hayatinin biiylik bir boéliimiinii seyahatlerle gecirmesi, gezdigi yerlerde pek
cok farkli inanis, egilim ve uygulamaya sahit olmasi el-Makdist'nin bu
yaklasiminda etkilidir. Zira el-Makdisi, kitabinda gitmedigi kiitiiphane,
incelemedigi grup ve mezhep, katilmadig sufi grup ve icabet etmedigi ¢cagri
kalmadigini ifade etmektedir. Hatta bu deneyimleri sebebiyle gittigi yerlerde
kendisine icerisinde siifi, zahid, rastl, ‘abid, fakih, imam gibi sifatlarin da
bulundugu toplamda otuz alt1 isim ve lakabin verildigini belirtmektedir.”> Bu
cesitliligi bizzat tecriibe etmek, el-Makdisi'nin farkliliklara saygi duymasini

71 Eren, Hadis, Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, s.108.

72 Detayh bilgi icin bkz. Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda
Firkalarin Tasnifine Etkisi,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14:2 (2005), ss.147-160;
Gombeyaz, “Islam Literatiiriinde itikad1 Firka Tasnifleri,” ss.100-104.

73 Eren, Hadis, Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, s.108.

74 Umiit Toru, “Ebl Muhammed el-Yemeni'nin “Akaidii’s-Selase ve’s-Sebin Firka” Adl Eseri ve Islam
Mezhepleri Tarihi Agisindan Onemi” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
Ankara, 2006), 5.48; Gombeyaz, “Islam Literatiiriinde itikAdi Firka Tasnifleri,” s.102.

75 El-Makdisi, Ahsenu 't-Tekdsim, ss.43-44.
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ve dlisiince ekollerine disardan bakabilmesini saglamis olmalidir. Anlasildig:
kadariyla onun niyeti, mevcut durumu oldugu gibi tasvir edip aktarmaktir.

3. Mezhepler icin Kullanilan Kavramlar

Mezhepler tarihinin 6nemli hususlarindan birisi de mezheplerin
isimlendirilmesi ve mezhepler icin kullanilan kavramlar meselesidir. Firka
ya da gruplarin isimleri, kendilerinin kullanimina veya Kkarsit gruplar
tarafindan adlandirilmalarina gore farklilik arz etmistir. Klasik mezhepler
tarihi kaynaklarinda mezhep isimlendirmeleri konusunda genel anlamda
kabul edilen o6lciitler oldugunu séylemek miimkiin géziikmemektedir. Bazi
gruplar kendilerini nitelendirmek iizere segctikleri isimleri kabul ettirirken,
bazilar1 Kkarsitlar1 tarafindan belirlenen kavramlarla isimlendirilmistir.
Genellikle asagilama ve hakaret amaciyla secilen bu isimlerden bazilari,
zamanla grup tarafindan kabul edilmis ve olumlu bir anlama ¢ekilmeye
calisilmis, ayet ve hadislerle delillendirmek suretiyle isimlerin olumlu
anlamlar1 vurgulanmistir. Ayrica yetmis ¢ firka rivayeti ve buna bagl olarak
yapilan tasnifler de mezheplerin isimlendirilmesiyle ilgili birtakim sorunlari
beraberinde getirmistir. Yasadigi doneme kadarki mezhepleri yetmis lice
tamamlamaya calisan miiellifler, ana mezhepler altinda bir¢ok alt firka
olusturmuslardir.7¢

El-MakdisTnin olduk¢a erken bir tarihte, mezheplerin isimlendirilmesi
icin kullanilan kavramlar ile ilgili hususlara deginmis ve buna dayal bir
yorum bi¢imi ortaya koymus olmasi dikkat cekicidir. O, mezheplerin farklh
isim ve lakaplarla bilindigini belirtmis, bunlar1 yedi diizlemde ve her biri dort
mezhebe karsilik gelecek sekilde ortaya koymustur. Boylece el-Makdisi,
mezheplerin tasnifindeki sayisal ydntemini mezhepler i¢in kullanilan
kavramlar hususuna da uygulamistir. El-Makdisi'nin bu 6zgin
gruplandirmasini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

76 Kutlu, klasik dénem islam Mezhepleri Tarihine ait eserlerde baslica alti cesit isimlendirme
bi¢iminin kullanildigini ifade eder ve bunlari su sekilde siralar: 1) Bir alimin veya kurucu kabul edilen
bir sahsin adina nispetle isimlendirme, 2) Terimlere veya fikirlere dayali isimlendirme, 3) Firkalar:
ilk ortaya ciktiklar1 yere veya gii¢lii olduklar1 sehre gore isimlendirme, 4) Asagilama ve hakaret
amagli isimlendirme, 5) Tarihi bir olaya dayandirmak suretiyle isimlendirme, 6) Ayet ve hadislerde
gecen kelimelerden hareketle isimlendirme. Bkz. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul:
Dem Yayinlari, 2016), ss.128-133; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dalh Olarak islAm Mezhepleri
Tarihi ile [lgili Metodolojik Problemler,” [sldmf [limlerde Metodoloji/Usill Mes'elesi I (istanbul: Ensar
Negriyat, 2005), ss.445-446; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi Aragtirmalarinda
Terminolojiyle {liskili Sorunlar,” Islamf Arastirmalar 19:2 (2006), ss.267-269.
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Lakap niteligi
tasiyan Ravafid Mucebbire Murci’e Sukkak
kavramlar
Mi‘;:(‘i'; (e‘:i‘g“) Ehlu's-Sunne | Ehlwladl | o | Ashabu'l
Kkavramlar ve'l-Cema‘a ve't-Tevhid u u Huda
inkar edilen s Hanbeliyye Tesbihleri Allah’in
bir seyden Kullabiyye nasb: (Hz. nedeniyle sifatlarini
hareketle | Cebriinkar Al'nin Allah'in kabul edi
kullanilan etmekle nasbim) inkar sifatlarini ta‘tili P
nitelendirilir etmekle :
kavramlar nitelendirilic reddedenler | reddedenler
lf;’iﬁ:’rﬁ:'r Cebr Murci’e Sukkak Ravafid
Ayni anlamda
kullanilan Za‘feraniyye Vakifiyye Sukkak Takiyye
kavramlar
Ehlu’l-Hadis
uizerinden
muhtevasi Haseviyye Sukkak Nevasib Mucebbire
sekillendirilen
kavramlar
Farkh
olmalarina
ragmen , - . . Kaderiyye
c . .. Ehlu’l-Hadis Sevriyye Neccariyye oy
bll‘bll‘l-e rinmn Safi‘iyye’den | Hanefiyye’den | Cehmiyye’den Mu'tezile’den
yerine farklhidir?7
kullanilan
kavramlar
El-Makdisi, mezheplerin bir kismina karsitlar1 tarafindan lakap

verilirken bir kisminin da medih ifade eden kavramlarla nitelendirildigini
ifade etmistir. Onun bu tasnifine gore lakap olarak zikrettigi kavramlardan
birisi Ravafid’dir. Ravafid kelimesinin tekili olan Rafida “terk etmek,
ayrilmak” anlamlarina gelen rafd kokiinden gelmektedir ve “bir gruptan ya
da topluluktan ayrilan” anlamina sahiptir.”8 S17a i¢in kiictiltiicli bir isim olarak
kullanilmis ve yayginlasmistir.7? Taraftarlar1 ise bu terimi “kotiiliikten

77 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.37-38.

78 Ebi'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari ibn Manzir, Lisanu’l-Arab (Beyrut,
1955), c.7,s.156.

79 Bkz. Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin: [Tk Dénem Islam Mezhepleri,
terc. Omer Aydin ve Mehmet Dalkilig (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2019),s.60 vd.; el-Bagdad, el-Fark Beyne'l-Firak, s.22; Razi, [‘tikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Musrikin,
s.59.
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uzaklasanlar” seklinde tanmimlayarak olumlu bir anlam alani olusturmaya
calismislardir.80 Kullarin fiillerinin tamamini1 Allah’a nispet edenleri ifade
eden Mucebbire kavrami ise farkli anlamlarda kullanilmistir.81 Murci’e,
“erteleyenler, sonraya birakanlar” anlamina gelen irca’ kokiinden
gelmektedir.82 Sukkak kelimesi de “tereddiit edenler” anlamina gelmekte ve
kiiciimseyici bir sekilde kullanilmaktadir.83 El-Makdisi, bu kavramlarin farkl
kullanimlarini “¢ok yonlii kullanilan kavramlar” arasinda agiklamistir.

El-MakdisTye gore medih niteligi tasiyan mezhep isimlerine gelecek
olursak; bunlardan birisi Ehlu’s-Sunne ve’l-Cema‘a’dir. Bu kavram, farkh
tanimlar1 olmakla birlikte daha ziyade Hz. Peygamber’in slinnetine ve
Miisliimanlarin ¢ogunluguna tabi olan grup ve Kkisiler, onlarin olusturdugu
gelenege bagli olanlar anlaminda kullanilmaktadir. Ehlu’s-Sunne ve’l-
Cema‘a, yaygin olarak Siinniler i¢in kullanilan bir tabir olmakla birlikte farkl
mezheplerden kimselerin kendileri icin bu ifadeyi kullanabildikleri dikkat
cekmektedir.8¢ Ehlu’l-‘Adl ve’t-Tevhid ise Mu‘tezile’'nin Kkendileri icin
kullanilmasini tercih ettikleri bir kavramdir. Onlar kendilerinin, Allah’1 tek ve
adil olarak ispat ettikleri iddiasindadirlar.8> El-Makdisi, olumlu bir anlam
icerigine sahip olan el-Mu'miniin ve Ashabu’l-Huda’y1 da mezhepler icin
kullanilan medih ifade eden kavramlar arasinda saymistir.

El-MakdisTnin kendileri i¢in inkar ifade eden kavramlarin kullanildigina
isaret ettigi mezhepler ya da gruplar, bir fikre karsit olmalariyla one
cikmiglardir. S17 literatiirde Hz. ‘All ve taraftarlarina karsi cikanlar icin
Nasibe (Nevasib) ismi kullanilmistir.8¢6 Bu kavramin kapsami, miielliflerin
kullanimina gore degisebilmektedir. Ancak el-Makdisi, Sia karsitligiyla
bilinen Hanbeliyye’'nin nasb1 (Hz. “Al'nin nasbhini) inkar etmeleri dolayisiyla

80 Mustafa Oz, “Rafiziler,” DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/rafiziler (14.09.2020).

81 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s.102.

82 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.1, ss.83-84.

83 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.10, ss.451-452.

8¢ Mesela Isma‘ili dafsi Ebii Hatim er-Razi, isma‘illi makaldt geleneginin en &énemli klasik
kaynaklarindan biri olan Kitabu’z-Zine’sinde dncelikle hak yol {izerine olan firkay1 Ehlu’s-Sunne ve’l-
Cema‘a olarak temellendirmistir. Ardindan Sia’y1 Ehlu’l-Cema‘a, Ahzab olarak nitelendirdigi
Mu‘aviye taraftarlarini ise Ehlu’l-Furka olarak isimlendirmek suretiyle Si‘a ile Ehlu’s-Sunne ve’l-
Cema‘a arasinda baglanti kurmustur. Bkz. Ebii Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-Razi, Kitabu'z-
Zine, ‘Abdullah Sellim es-Samerra™i, el-Guluvv ve’l-Firaku’l Galiye fi'l-Hadarati’l-Islamiyye (Bahreyn:
Daru’l-Vasit li'n-Nesr, tsz.) icinde, ss.252-262. Krs. Ali Avcu, “Ismailiyye Ekoliiniin Mezhepler Tarihi
Kaynaklar,” Halil Ibrahim Bulut (ed.) Mezheplere Gére Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018), ss.174-176.

85 Mu‘tezile, bu anlamda el-Muvahhide, el-‘Adliyye gibi farkli kavramlar da kullanmistir. Osman
Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci: Mutezilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), s.31.

86 Razl, Kitabu’'z-Zine, ss.256-258.
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nitelendirildiklerini ifade etmistir. El-MakdisT'nin yasadigi asirda Si‘a’nin
baslica muhaliflerinden biri olarak Hanbeliler 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle
el-Makdisi, Hanbelilik 6zelinde bu hususa isaret etmis olmalidir. Bazi
gruplara ise Allah’in sifatlarina dair goriisleri tzerinden isim verildigi
bilinmektedir. ilahi sifatlarin Allah’a nispetini benimseyenler i¢cin Sifatiyyes?,
Allah'in zatim sifatlarindan soyutlayanlar icinse Mu‘attila®8 veya Ehlu’t-
ta‘til®® isimleri kullanilmistir. El-Makdisi de buna uygun olarak Allah’in
sifatlarini reddedenler ile sifatlarini kabul edip tatili reddedenlerin bu
vasiflariyla isimlendirildiklerini belirtmistir.

El-MakdisT'nin bazi mezhepler icin kullanilan kavramlarin farkl gruplar
tarafindan muhtelif sekilde tanimlandigini belirtmesi olduk¢a dikkat
¢ekicidir. El-Makdis], zaman zaman makalat ve firdak tiirii eserlerde farkl
baglamlarda isaret edilen bu ihtilaflari tasnifine tasimistir. Cok yonlii anlami
olan bu kavramlar arasinda Cebr, Murci’e, Sukkak ve Rafida’ya yer vermistir.
Bu kavramlarin c¢esitli gruplar tarafindan verilmis farkli tanimlan
bulunmaktadir. Cebr, Kerramiyye'ye gore istita‘ayr fiil ile birlikte
saymaktadir. Mu‘tezile’ye gore ise, cebrin anlayisinda ser Allah’'in
kaderindendir ve kulun fiilleri Allah’in mahltkudur. Murci’e, Ehlu’l-Hadis’e
gore ameli imandan geriye atanlardir. Kerramiyye'ye gore ise Murci’e,
amellerin farz oldugunu kabul etmez. Me’miiniyye’'ye®® gore, Murci’ller
imanda tereddiit edenlerdir. Ashabu’l-Kelam’a gore biiyiik giinah konusunda
tereddiit edenler ve el-menzile beyne’l-menzileteyne gore degerlendirme
yapmayanlardir. Sukkak’a gelince, Ashabu’l-Kelam’a gore bunlar, Kur’an

87 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ss.108-146.

88 Ebl ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, er-Redd ‘ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, nsr.
Sabri b. Selame Sahin, (Riyad: Daru’s-Sebat, 2003), c.1, s.9.

89 Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidu’l-Ev@’il ve Telpisu’d-Del@’il, nsr. imaduddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1987), c.1, s.130.

9 Ahsenu’t-Tekdsim'in ilk kismi ingilizce terciimesini yapan G. Ranking ile R. Azoo, Me’miiniyye
firkasinin Meymiun b. Halid’e tabi olanlarin olusturdugu Acaride’nin alt kollarindan Meymiiniyye
olabilecegini ve yanlis yazilmis olma ihtimalini glindeme getirmistir. Meymiiniyye’'nin, Allah’in
yalnizca iyi olan seyleri dileyecegi, kotliyii dilemeyecegi ve hicbir glinahin onun iradesiyle
gerceklesmedigi fikrine vurgu yapan miitercimler, Me’miniyye adli bir mezhebin izinin
bulunamadigini belirtmislerdir. Krs. Muqaddasi, Ahsanu-t-Taqasim fi Ma‘ifati-I-Aqalim, terc. G. S.
Ranking, R. F. Azoo, Calcutta, 1897, s.56. Ancak kaynaklarda Me’miniyye adl bir firkaya rastlamak
mimkiindiir. Bu nedenle olsa gerek, Ahsenu’t-Tekasim’in daha sonra yayimlanan Arapg¢a baskilarinda
ve terclimelerinde de bu firka Me’miiniyye olarak yazilmistir. E-Bagdadi, eserinde Faris bolgesindeki
Karmatilere Me’'miiniyye denildigine isaret etmektedir. Bkz. El-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s.267.
Ote yandan Me’miiniyye kavramimin Abbasi Halifesi Me’miin’un i‘tizall gérisleri/politikasi ve bu
anlayis1 siirdiirenler igin kullamlabilecegi de akla gelmektedir. Ancak bu minvalde yaygin bir
kullanim alani olugsmamustir. Ayrica el-Makdist'nin iki ciimle 6ncesinde Mu‘tezile’ye gore cebr’in ne
anlama geldigini ifade etmis olmas1 bu ihtimali diisiik kilmaktadir. El-MakdisTnin Me’miiniyye
kavramini eserinde yalnizca bir kez ve burada kullanmis olmasi daha detayli bir agiklama yapmay1
gliclestirmektedir.
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konusunda siliphe edenlerdir. Kerramiyye'ye gore, imanda istisna ederler.
Ravafid ise S1a’ya gore, Hz. ‘AlT'nin hilafetini tehir edenlerdir. Digerlerine
gore ise, Hz. Ebll Bekr ve Hz. ‘Umer’in hilafetini reddedenlerdir.1

Boylece el-Makdisi, herhangi bir firkanin bir dénemde tek bir bakis
acisiyla ele alinmadigina, farkli gruplar tarafindan degisik sekillerde
tanimlandiina veya degerlendirildigine isaret etmistir. Bu vurguy,
mezhepleri ifade etmek i¢in kullanilan isim ve kavramlarin tek bir sekilde
anlasilmadigi ve anlasilmayacagl hususunu aydinlatmasi agisindan
mithimdir.

El-Makdisy, farkli gruplari ifade etmekte olan bazi kavramlarin cogunluk
tarafindan birbirinin yerine kullanilabildigine de dikkat cekmistir. O burada,
Ehlu’l-Hadis’'in Safi‘iyye’den, Sevriyye'nin Hanefiyye’den, Neccariyye’nin
Cehmiyye’den, Kaderiyye'nin ise Mu‘tezile’den farkli oldugunu, ancak bu
durumun sadece uzmanlar tarafindan ayirt edilebilecegini ifade etmistir.
Daha once de belirtildigi gibi, Neccariyye ile Cehmiyye ve Kaderiyye ile
Mu‘tezile farkl gruplardir. Burada el-Makdisi, bu duruma bir kez daha dikkat
¢cekmistir. El-Makdisi, eserin farkli yerlerinde Safi‘llerden bahsederken ise
onlarin Ashabu’l-Hadis’ten olduklarini belirtmisse de muhtemelen burada
vurgulamak istedigi, Ehlu’l-Hadis’'in yalmizca $afi‘ileri kapsamadigidir.92
Makdisi'nin burada ifade ettikleri, o donemde belirtilen mezheplerin bazi
kesimler tarafindan birbiriyle ayni kabul edilirken bazilarinin da bunlari
ayirdigl yorumunu yapmamiza imkan vermektedir.

Anlasildig1 kadariyla el-Makdist’'nin burada yapmak istedigi, mezhepler
icin kullanilan kavramlarin tercihindeki farkli etmenlere dair genel bir
elestiride bulunmak ve/veya bu farkindaligini dile getirmektir. Onun verdigi
orneklerde de goriildiigii lizere, mezhepleri isimlendirmek icin kullanilan
kavramlarin se¢iminde ve yayginlasmasinda pek ¢ok farkl egilim ve amag
etkili olabilmistir. Ekoller, zaman zaman mubhalifine olumsuz igerige sahip
lakaplar verirken Kkendileri icin methedici kavramlar se¢cmislerdir.
Kavramlarin farkli sekillerde tanimlanmasi o diisiinceyi benimseyen
gruplara yonelik algilarda da belirleyici olmustur. Dolayisiyla el-Makdis1
kendi tarzinda, mezhepler icin kullanilan kavramlarla ilgili genel gecer
kurallar olmadigina, siibjektif yaklasimlarin isimlendirmelerde etkili
olduguna ve birtakim karisikliklarin mevcudiyetine isaret etmektedir.

91 El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, ss.37-38.
92 Bkz. El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim, ss.179-180.
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4, Mezhep Mensuplarinmin Ozellikleri

El-Makdisi eserinde, ¢ogunlugu mezheplerden olusan on farkli grubun
her biri i¢in dort sifat saymak suretiyle onlarin bunlardan nadiren uzak
durduguna, yani biiylik oranda bu vasiflara sahip olduklarina sahitlik ettigini
bildirmistir. Bu degerlendirmeler de el-Makdisi'nin 6zgiin yaklasiminin
orneklerinden biri olarak kabul edilebilir. El-Makdist'ye goére asagidaki
gruplar saydig1 ozellikler ile 6ne ¢ikmislardir:

Ebu Hanife
X Nezaketle
ekoliinden birlikte rivaset Hifs Hasyet Vera
olan fukaha Y
Maliki
ekoliiniin Agirkanhhk Ahmaklik Diyanet Siinnet
takipcileri
e s Ahmaklik
Safl 'nin Nazar Huzursuzluk Mertlik makl
takipcileri ¢ikarma
Davud'un - . Kelam -
takipcileri Biiyiiklenme Hiddet (gevezelik) Zenginlik
Mu‘tezililer Letafet Dirayet Fisk Alay
Si‘iler Bugz Fitne Zenginlik Un
Ashabu'l- < .
Hadis Ornekllk/ rol Himmet Infak Zafer/kazang
modellik
mensuplari
Disiikliik
Kerramiler Takva Asabiyye ?su . u. / Dilencilik
degersizlik93
Edipler9+ Canhilik Kendini Tasarruf Giizel giyim
begenmislik
MukKriler9s Tamah Livata Riya Sohret?6
El-MakdisTnin mezhep mensuplarinin 06zelliklerine yonelik bu

degerlendirmeleri, birtakim problemleri beraberinde getirmekle birlikte
farkli bir yaklasim olarak dikkat cekmektedir. Herhangi bir gruba mensup

olanlarin tamamim ahmaklk, mertlik ve zenginlik gibi sifatlarla

93 Metinde “JA” kavrami kullanilmisgtir.

94 Metinde “s<L” ifadesi yer almaktadir.

95 Metinde “0#i3” ifadesi yer almaktadir. Bu baslk altinda genel olarak mezhep mensuplarindan
bahsedilirken bu sekilde herhangi bir mezhebi agiklamaktan uzak kavramlarin kullanilmasi ve
herhangi bir tanimlama yapilmamasi bu gruplardan kastedilenin anlasilmasini zorlastirmaktadir.

96 E]-Makdis1, Ahsenu’t-Tekdsim, s.41.
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nitelendirmek elbette miimkiin ve dogru degildir. Zira bunlar genellenebilir
sifatlar degildir. Zenginligin biitiin Si'T mensuplari i¢in ve hiddetin biitiin
Daviidiler i¢in gegerli oldugunu séylemek miimkiin degildir. E1-MakdisT'nin,
her grup icin olumlu ve olumsuz 6zelliklere yer verirken, mensubu oldugunu
ifade ettigi Hanefilik hakkinda sadece olumlu sifatlara yer vermis olmasi ise
bu hususta duygusal davranip siibjektif bir tutum takindigini
gostermektedir. Bununla birlikte bu tespitleri, el-Makdisi'nin gezip
gordiikleri, karsilastig1 durumlar ve tanistigl insanlar neticesinde zihninde
olusan izlenimler ve kanaatler olarak gérmek miimkiindiir. Nitekim kendisi
de bunun sahsi gozlemleri neticesinde ulastifi sonuglar oldugunu ifade
etmistir. Bu bakis agisiyla, el-Makdisi’nin mezhep mensuplarinin 6zellikleri
hakkinda verdigi bilgiler, onun Kkisisel algis1 ve yorumlari olarak deger ve
6nem kazanmaktadir.

El-MakdisTnin buradaki yaklasiminin, eserinin biitliniiyle uyumlu
oldugunu soylemek de miimkiindiir. Miiellif, mukaddimesinde bazen bir
konuyu detaylica izah etmek yerine iki kelimeyle 6zetlemeyi tercih ettigini
belirterek bazi drnekler vermistir. Mesela, “Beytu’l-Makdis halkindan daha
sereflisi yoktur” dediginde, orada dolandirici ve hirsiza rastlamadigini,
glindiiz icen ayyaslarin goriilmedigini, aksine ihlasl bir sekilde ibadet yapan
insanlarin bulundugunu kastetmekte oldugunu ifade etmistir. Hatta sehir
halki, boélge emirinin igki ictigini 6grenince evinin ¢evresine duvar drerek
sosyal iliskisini sinirlandirmistir.97 Yani kendisinin de ifade ettigi gibi el-
Makdis], bazen gozlemlerini kisaca ve sifatlar kullanarak ifade etmektedir.

El-Makdisi, bolgelerin o6zelliklerine yer verirken de baz1 genel
degerlendirmelerde bulunmustur. Mesela ona gore bolgelerin en zarifi
Irak’tir. Buranin iklimi kalbe hafiflik verir, zihni canlandirir. insanlari en sefil
ve serli olarak nitelendirilebilecek olan bolge Huzistan’dir. Sam ise salihlerin,
zahidlerin ve meshedlerin en ¢ok oldugu yerdir. El-MakdisT’'nin eserinde yer
alan buna benzer degerlendirmelerin érneklerini cogaltmak miimkiindiir.%8
Anlasilan o ki el-Makdisi, gozlemleri sonucunda bolgelere, sehirlere,
bolgenin insanlarina ya da gesitli gruplara ve onlarin 6zelliklerine yonelik
genel degerlendirmelerde bulunabilmektedir. Bu yaklasimini mezhep
mensuplari i¢cin de uygulamis goziikmektedir.

97 El-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, s.7.
98 El-Makdis1, Ahsenu’t-Tekasim, ss.32-33.
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Degerlendirme

El-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim’inde islam diinyasinin 4./10. asrina dair
zengin bir icerik sunmaktadir. O, Islam’in hakim oldugu bélgelerdeki
mezhebl durum hakkinda bilgi vermesinin yani sira makalede ele almis
oldugumuz Mezhepler bahsinde kendine has bir mezhep tasnifi yapmis,
mezhepler icin Kkullanilan kavramlara dair hususlara ve mezhep
mensuplarinin 6zelliklerine yonelik tespitlerine yer vermistir. Onun, burada
diisiince ekollerine dair kendince izahlar ve gruplandirmalar yaptigi
soylenebilir.

El-Makdisi'nin eserinde yaptifi mezhep gruplandirmasim Islam
geleneginde ortaya ¢ikip gelisen firka tasniflerinden herhangi bir tasnif
modeli igerisinde degerlendirmek gilictiir. Onun gruplandirmasini, bir
serbest tasnif denemesi olarak gormek miimkiin olabilir. E1-MakdisT’'nin bir
miitekellim, makalat miiellifi ya da fakih sifatiyla degil de arastirmaci ve
gozlemci bir beseri cografyaci olarak kendince bir tasnif denemesi yapmasi,
onun eserini orijinal kilan yonlerindendir.

El-MakdisTnin miintesibi kalmayan mezhepler ve kirsal kesimlerde yer
alan mezhepler gibi hususlar iizerinden gruplandirmaya gitmesi, boylece
mezheplerin toplumsal boyutuna da isaret etmis olmasi ve mezheplere
verilen isimlerin kullanimiyla ilgili ihtilafli mevzulara deginerek mezhepler
arasl iliskiler ve kavramsal degisimlere dair ipuc¢lar1 sunmasi da eserinin
ayirt edici 6zelliklerindendir. Ozellikle mezheplerin tagalliibii hakkinda
verdigi Dbilgiler, kendi doneminde yasanan mezhebl gelismelerin
aydinlatilmasi ag¢isindan kayda degerdir. Burada Es‘arilik-Kullabilik,
Kaderiyye-Mu‘tezile ve Neccariyye-Cehmiyye iligkilerine dair isaretler
mevcutken, Batini, Karmati, Zeydi ve SiT kavramlarinin kullanimlarina dair
onemli veriler de yer almaktadir.

73 firka rivayeti; mezhep tasnifleri, mezheplerin isimlendirilmesi,
mubhalif fikir ve mezheplere yaklasim gibi genis bir alanda etkisini géstermis
ve Islam Mezhepleri Tarihinde 6ne ¢ikan hususlardan biri olmustur. El-
Makdis], bu rivayetin iki farkli versiyonuna yer verip her ikisine dair yaptigi
6zglin yorumlarla dikkat cekmistir. Murci’e’nin delil olarak kullandig}, yetmis
li¢ firkadan yetmis ikisinin cennete, yalnizca birinin cehenneme gidecegi
minvalindeki rivayeti daha makul bulan el-Makdisi, bu hususta Murci’1
diistinceye yakin oldugunu ima etmistir. Zaten bir Hanefi olan el-Makdist'nin
Murci1 fikirleri benimsemis olmasi ihtimal dahilindedir. Diger yandan
yalnizca bir firkanin cennete girecegini ifade eden rivayetin dogru olabilecegi
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ihtimalini de géz onlinde bulundurarak kurtulusa erecek bu firkanin da
¢ogunlugu kapsayan es-Sevadu’l-A‘zam oldugunu dile getirmistir. Boylece o,
mezhep tasnifini bu rivayeti merkeze alarak yapmadig1 gibi kurtulusa
erecekler dairesinin igerisine her haliikarda cogunlugu dahil eden ve azinlig
disarda birakan kusatici bir tavir benimsemistir.

Mezheplerin isimlendirilmesiyle ilgili farkli hususlara dikkat ceken el-
Makdisi, mezhepler icin kullanilan kavramlarin tek bir anlama sahip
olmadigini vurgulamistir. Kavramlarin methetmek ya da ¢esitli yakistirmalar
yapmak amaciyla verilmis oldugunu belirtmistir. Ayrica kavramlarin anlam
alaninin genis olmasi dolayisiyla bazi mezheplerin birbiriyle karistirilmakta
olduguna ve sadece bu konuda ehil olan kimselerin onlar1 ayirabildigine
isaret ederek mezheplerin iliskileriyle ve algilanis bicimleriyle ilgili
sorunlara dikkat cekmistir. Bu noktada, el-MakdisTnin mezhepler icin
kullanilan isimleri yeniden diisiinmeye davet eder bir yaklasimi oldugu ileri
siiriilebilir.

El-MakdisTnin gozlemleri neticesinde ulastifl, mezhep mensuplarinin
ozelliklerine dair degerlendirmeleri de eserinin 6zgiin yonlerinden birini
olusturmaktadir. Yasadigi donemde mezheplere dair literatiiriin genel
ozelligi, mezheplerin fikhi ve itikadi goriisleri lizerinden savunmaci ya da
reddiyeci bir yaklasimla ele alinmasi ve mezhep mensuplarinin da daha
ziyade bu fikirleri benimseyen kimseler olarak degerlendirilmesidir. El-
Makdist’'nin bu gézlemleri ise mezhep mensuplarina dair farkl bir bakis acisi
sunmaktadir. Her ne kadar bu kisimda verdigi bilgileri dogru ya da yanhs
seklinde bir degerlendirmeye tabi tutmak miimkiin degilse de bunlar, el-
MakdisT'nin tespitleri ve yorumlari olmasi agisindan kiymetlidir.

Tim bu yonleriyle, bir beserl cografya eseri olarak el-MakdisTnin
Ahsenu’t-Tekdsim’i, mezheplere dair orijinal nitelikte, tarihi ve tamamlayici
veriler sunmaktadir. Bir taraftan da 4./10. asrin entelektiiel olarak
nitelendirilebilecek ¢ok yonlii karakterinin, o donemdeki sosyo-Kkiiltiirel, dini
ve mezhebi duruma yonelik bireysel algisina 6rnek teskil etmektedir.
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Abstract

Adolescence is a critical stage of life in the triangle of education, family, and peers for
young people. During adolescence, young people might need to overcome many hassles
and fluctuations. This study aimed to investigate the relationship between the levels of
trust in God and some variables such as education levels, mother’s literacy, family unity,
drug addiction, having a close friend at the correctional facility, repetitive crime, and
experience of running away from home in male juvenile delinquents. This study is an
associational research and the population of the study was 500 male adolescents who
were in the Ankara Sincan Youth Closed Prison and Correctional Center, Turkey. 389
male adolescents were selected from the research population through purposeful
sampling as the sample. In this study, the attitudes of the sample were measured by the
Scale of the Image of God. The questions were asked in a closed-ended way, and the data
was analyzed by using the SPSS software (version 22). T-Test and ANOVA were utilized
to compare the means. The data revealed that the levels of the trust in God of the
adolescents differed depending on using addictive substances, repetitive crime, criminal
peers, and education level. The male adolescents whose close friends were in prison,
those who used drugs, those who were involved in repetitive crimes, and those who had
a low education level had a lower level of trust in God than others. It has been deduced
that the social environment of adolescents can be consequential in the development of
religious perceptions, and that negative life experiences, as well as adverse social
conditions, inhibit the development of trust in God.

Keywords: Trust in God, Adolescence, Crime, Juvenile Delinquents, Drug Addiction.

Suca Karigmis Ergenlerde Tanrr’ya Giiven Uzerine Bir Calisma

0z

Ergenlik dénemi, egitim, aile ve akran grubu liggeninde hayatin kritik bir asamasidir ve
genglerin bu dénemde bir¢ok zorluk ve calkantinin iistesinden gelmesi gerekebilir. Bu
calismada da sucga karismis erkek ergenlerde, Tanr1'ya giiven diizeyi ile egitim diizeyleri,
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annenin okuryazarhg, aile birligi, uyusturucu bagimhlig, ceza infaz kurumunda yakin
arkadasi olmasi, tekrarlayan suclar ve evden kagma deneyimi gibi degiskenler
arasindaki iliskinin incelenmesi amag¢lanmistir. Bu ¢alisma iliskisel modelde hazirlanmis
bir aragtirmadir ve arastirma evrenini Tiirkiye’de Ankara Sincan Gocuk Kapali Ceza Infaz
Kurumu ve Egitim Evi'nde bulunan 500 erkek ergen olusturmaktadir. Arastirma
evreninden amach 6rnekleme yoluyla 389 erkek ergen 6rneklem olarak se¢ilmistir. Bu
calismada, érneklemin tutumlar1 Tanr Imgesi Olgegi kullanilarak él¢iilmiistiir. Sorular,
kapali uglu olarak sorulmus ve veriler SPSS yazilimi (stirtim 22) kullanilarak analiz
edilmistir. Ortalamalar1 Kkarsilastirmak igin t-Testi ve ANOVA kullanilmistir. Veriler,
ergenlerin Tanrr'ya giiven puanlarinin bagimlilik yapan madde kullanimina, miikerrer
sucluluga, suca karismis akranlar1 olmasmna ve egitim diizeylerine gore farklihk
gosterdigini ortaya koymustur. Yakin arkadaslari cezaevinde olan, uyusturucu kullanmig
olan, tekrarlayan suglara karisan ve egitim diizeyi diisiik olan erkek ergenlerin Tanr1’ya
giiven diizeyleri digerlerinden diisiik bulunmustur. Ergenlerin sosyal ortaminin dine
iliskin algilarinin gelismesinde etkili oldugu, olumsuz yasam deneyimlerinin yani sira
olumsuz sosyal kosullarin da Tanr1’ya giiven diizeyini etkiledigi anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tanriya Giiven, Ergenlik, Sug, Cocuk Sug¢lulugu, Madde Bagimlilig1.

Introduction

Everyone under the age of 18 is defined as a child by the Convention on
the Rights of the Child (OHCHR) and the Turkish Penal Code. The concept of
juvenile delinquency in this context includes childhood and adolescence.!
Juvenile delinquency emerges in the adolescence period which is defined as
the transition phase in the developmental period of children.? Individuals
may be more prone to delinquency in childhood and adolescence when
their understanding, capacity to understand the truth, and sense of
responsibility have not fully developed.? While determining the criminal
liability of children by the law, the juvenile’s perception level of reality is
taken into account. The threshold age at which individuals and juveniles

* We wish to thank Patrick Barfoot for his contributions and suggestions.

1 Leyla Baysan Arabaci and Giilsenay Tas, “Cocuklarda Suga Siiriikleyen Faktérler, Ruhsal
Problemler ve Hemsirelik Bakimi,” Journal of Psychiatric Nursing 8:2 (2017), pp.110-117; UN
“Convention on the Rights of the Child,”
https://www.ohchr.org/Documents/Professionallnterest/crc.pdf (02.12.2020); T.C.K. Kanun No:
5237 Kabul Tarihi: 26/09/2004, Madde 6, b Fikrasi
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.5237-20040926.pdf (26.02.2021).

2 Terrie E. Moffit, “Adolescence-Limited and Life-Course-Persistent Antisocial Behavior: A
Developmental Taxonomy,” Psychological Review 100:4 (1993), pp.674-701.

3 Nadir Celikéz, Zarife Secer and Tugba Durak, “Suc isleyen ve islemeyen Cocuklarin Diisiinme
Becerileri ve Ahlaki Yargilarinin Iincelenmesi,” Selcuk Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi
Dergisi 25 (2008), pp.335-350; Daphna Oyserman and Eli Saltz, “Competence, Delinquency, and
Attempts to Attain Possible Selves,” Journal of Personality and Social Psychology 65:2 (1993),
pp.360-374; Daphna Oyserman and Hazel Rose Marcus, “Possible Selves in Balance: Implications
for Delinquency,” Journal of Social Issues 46:2 (1990), pp.141-157; Daphna Oyserman and Hazel
Rose Marcus, “Possible Selves and Delinquency,” Journal of Personality and Social Pscycology 59
(1990), pp.112-125.
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gain social rights and responsibilities, such as marriage and voting, also
coincides with the age at which they are responsible for the behaviors
defined as crime or fault.*

According to data of Directorate General of Security between 2003 and
2005, the vast majority of crimes such as theft, extortion, and pickpocketing
were committed by juveniles under the age of 18 in Turkey.> The updated
TUIK (Turkish Statistical Institute) data revealed that 168,250 juveniles
were brought to security units due to involvement in criminal activities in
2019. Since the number of juveniles involved in criminal activities was
134.000 in 2015, the increase in numbers can be easily noticeable.
Analyzing the types of crimes committed by children brought to Police
Units in 2019 in Turkey, it is seen that the following crimes come into
prominence: theft (25.6%), opposition to passport law (8.1%), migrant
smuggling (6.9%), and drug offense (4.9%).6 Depending on changes in
social, political, and living conditions, not only the number of juveniles
involved in crime increased but also the type of crimes have diversified.

1. The Relationship between Religious Belief and Delinquency

Many researchers in the field of criminology have tried to find answers
to the question of why people commit a crime. Determining the real sources
of crime is quite difficult, especially for adolescence criminals. Some studies
have found the relationship between juvenile delinquency and variables
such as gender, socio-economic status, parental attitudes, family history,
fragmented family structure, cultural characteristics, personality traits,
physical or psychological health, school environment, academic
performance, and criminal peers.”

Religious belief has also been considered as a research subject as one of
the factors explaining involvement in crime during adolescence. Often, act
that are illegal by law are also prohibited by religions. Hence, it has been

4 M. Yasin Aslan, “Cocuk Suc¢lulugu Hakkinda Uluslararasi ve Ulusal Hukuk Diizenlemeleri,” Ankara
Barosu Dergisi 66:4 (2008), pp.88-96.

5 Bekir Kocadas, “Diisiik Sosyo-Ekonomik Yapi Sug iliskisi: Malatya’da Cocuk Suclulugu,” Sosyoloji
Arastirmalari Dergisi 10:1 (2007), pp.157-186.

6 TUIK, “Giivenlik Birimine Gelen veya Getirilen Cocuk Istatistikleri, 2015-2019,”
https://tuikweb.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=33632 (01.12.2020).

7 June M. Andrew, “Delinquency: Correlating Variables,” Journal of Clinical Child and Adolescent
Psychology 10:2 (1981), pp.136-140; Robert Emery et al., “Delinquent Behavior, Future Divorce, or
Nonmarital Childbearing and Externalizing Behavior Among Offspring: A 14-Year Prospective
Study,” Journal of Family Psychology 13:4 (1999), pp.568-579; Melike N. Korkmaz and Giilsen Erden,
“Cocuklar1 Su¢ Davranisina Yonelten Olasi Risk Faktorleri,” Tiirk Psikoloji Yazilart 13:25 (2010),
pp.76-87; Ugur Alacakaptan, Sugun Unsurlart (Ankara: Seving Matbaasi, 1975), pp.174.
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wondered whether absence of religious belief can cause involvement in
crime adolescence. Researchers have questioned the religious world of
juvenile delinquents, their attitudes towards religion, and frequency of
worship as possible factors to identify a relationship with crime.8 Some of
the crime theories have even included religion as a factor in explaining
criminal behavior.

The first of these crime theories is the social control theory, which
spotlights why some people do not commit crimes while others commit
crimes. The theory assumes that individuals do not commit crimes because
of their existing ties, and crime occurs when these bonds are weakened, or
when they are not established at all. Travis Hirschi, a pioneer of the theory,
divides these bonds into four groups: attachment, commitment,
involvement, and belief.? Within the framework of this theory, some
researches on juvenile delinquency have focused on the crime-preventing
effects of family, school, community, and religious ties.1® Second theory
addressing the relationship of religiosity with crime and delinquency is the
social choice theory. According to the theory, religion affects peer selection.
That is, the devout youth choose peers with similar beliefs. With this
positive reinforcement, the person does not interfere with criminal
events.!! Third theory is the arousal theory, a combination of the social
theory and biological theory, explains criminal behavior by an individual’s
demand for neural stimulation. Criminals are allegedly bored individuals.
Therefore, they seek risky behaviors to meet the demands of their
biological stimulation. However, religion eliminates this need for most
individuals.12

The hellfire hypothesis, put forward by Travis Hirschi and Rodney Stark,
focuses on the direct relationship between crime and religious devotion.!3
According to theory, involvement in a deviant act is contrarily related to

8 Travis Hirschi and Rodney Stark, “Hellfire and Delinquency,” Social Problems 17: 2 (1969), pp.202-
213.

9 Travis Hirschi, Causes of Delinquency (New Brunswick: Transaction Publishers, 2002), pp.334

10 Natasha Madon, “Social Control and Self-Control Theories,” in: Scot Wortley (ed.), The Review of
the Roots of Youth Violence: Literature Reviews, vol.5. chapter 12 (Toronto: Queen’s Printer for
Ontario, 2008).
http://www.children.gov.on.ca/htdocs/english/documents/youthandthelaw/rootsofyouthviolence
-vol5.pdf (12.01.2021).

11 Colin J. Baier and Bradley R.E. Wright, ““If You Love Me, Keep My Commandments”: A Meta-
Analysis of the Effect of Religion on Crime,” Journal of Research in Crime and Delinquency 38:1
(2001), pp.3-21.

12 Bajer and Wright, “If You Love Me, Keep,” pp.3-21.

13 Hirschi and Stark, “Hellfire and Delinquency,” pp.202-213.
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religiosity and later theory has undergone different revisions.1# The original
hellfire hypothesis assumes that religious education and commitment
contribute to the development of moral values, acceptance of conventional
authority, and beliefs in supernatural sanctions. Subsequently, people
would refrain from forms of unethical conduct because of beliefs and
religious attendances. Within the framework of this theory, the study by
Hirschi and Starks had examined the relationship between delinquency and
religiosity. Contrary to the hellfire hypothesis, they did not find a significant
relationship between religious commitment and delinquency among young
people.’5 The findings of subsequent studies have found different results
from Hirschi and Stark’s first study.16

In addition to the different theoretical approaches, field studies have
also yielded different results on the relationship between criminality and
religiosity. For example, Kizmaz has classified the relationship between
religion and crime into four groups.!? In the first group, studies determined
a positive relationship between religiosity and delinquency. In this context,
some researchers revealed that a decrease in religiosity corresponds to a
decreasing tendency for delinquent actions.!® Studies in the second group
were the majority that found a negative relationship between religious
commitment and crime. Byron R. Johnson et al. evaluated the relationship
between religiosity and criminality in his meta-analysis study which
analyzed the results of 109 studies published between 1944 and 2007.
According to the study, 89% (97/109) of the studies showed an inverse
relationship between religious belief and delinquency, whereas only one
study showed that religiosity increased delinquent events. In the remaining
studies, there was either no relationship between religiosity and
delinquency, or the relationship between them was rather complex.1®

14 John K. Cochran, and Ronald L. Akers. “Beyond Hellfire: An Exploration of the Variable Effects of
Religiosity on Adolescent Marijuana and Alcohol Use,” Journal of Research in Crime and Delinquency
26:3 (1989), pp.198-225.

15 Hirschi and Stark, “Hellfire and Delinquency,” pp.202-213.

16 Rodney Stark et al, “Religion and Delinquency: The Ecology of a Lost Relationship,” Journal of
Research in Crime and Delinquency 19 (1982), pp.4-24; Byron R. Johnson et al., “A Systematic
Review of Religiosity and Delinquency Literature,” Journal of Contemporary Criminal Justice 16:1
(2000), pp-32-52; Cochran, “Beyond Hellfire,” pp.198-225.

17 Zahir Kizmaz, “Din ve Sugluluk: Sug Teorileri Agisindan Kuramsal Bir Yaklagim,” Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 15:1 (2005), pp.189-215.

18 Kizmaz, “Din ve Sugluluk,” pp.189-215; Baier and Wright, “If You Love Me, Keep,” pp.3-21.

19 Johnson et al.,, “A Systematic Review,” pp.32-52; Byron R. Johnson, “Su¢ ve Sucluluga Coziim
Uretmede Dini Kurumlarin Rolii,” trans. into Turkish by Halide Aslan, in: Peter B. Clarke (ed.), Din
Sosyolojisi Cagdas Gelismeler (Ankara: imge, 2012), pp.401-424.
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Another meta-analysis study was carried out by Colin ]. Baier and Bradley
R. E. Wright, who analyzed the results of 60 studies conducted between
1969 and 1998. According to their results, religiosity seemed to have a
deterrent effect on delinquency. They also found that studies using larger
and higher-power data were more likely to find a relationship between
decreased delinquency and increased religiosity in comparison to studies
with lower representative power.20 The third group of studies found a
complex relationship between religiosity and delinquency. The last group of
studies revealed that the relationship between religious commitment and
criminality varied based on the types of criminality. According to this
argument, the relationship between religiosity and criminality should be
handled according to the types of delinquency rather than general
delinquency. Studies in this direction have revealed that the relationship
between religious commitment and delinquency is related to the type of
crimes such as drug use.2! For example, Thorleif Petterson stated that
religiosity is effective on preventing crimes against property rather than
violent crimes, and this is why religion is only preventive on certain types of
delinquency.22

Apparently, it is difficult to find an explicit or certain result in the
studies focusing on the relationship between criminal tendency and
religious belief. When the reason for this uncertainty is examined, some
points draw attention.

Firstly, measuring religiosity by the frequency of worship might have
caused an error. Delinquents could have many personal reasons for
worshiping or for avoiding worship. For example, Maria Dominic (N=155)
identified four different attitudes towards the church in juvenile
delinquents: The gang delinquents who avoided church contact as much as
they could, the hedonists who did not go to church because of their parents’
negative attitude towards the church, the camouflagers who went to church
to hide their crimes and the detesters who have hostile attitudes against the

20 Baier and Wright, “If You Love Me, Keep,” pp.3-21.

21 William Sims Bainbridge, “The Religious Ecology of Deviance,” American Sociological Review 54:2
(1989), pp.288-295; Donald ]. Shoemaker, Theories of Delinquency: An Examination of Explanations
of Delinquent Behavior (Oxford: Oxford University Press, 2010); Bruce A. Chadwick and Brent L.
Top, “Religiosity and Delinquency among LDS: Adolescent,” Journal for Scientific the Study of
Religion 32:1 (1993), pp.51-67.

22 Thorleif Petterson, “Religion and Criminality: Structural Relationships Between Church
Involvement and Crime Rates in Contemporary Sweden,” Journal for the Scientific Study of Religion
30:3 (1991), pp.279-291.
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church because of overwhelming family pressure from childhood.23
Therefore, the frequency of worship may not be a variable that can measure
religiosity.

Secondly, adolescents might be changing their behavior to gain social
approval from their peers. Therefore, peer pressure may be more effective
than other psychological, sociological, and religious factors. Anthony P. S.
Guerrero et al. thought that cultural adaptation could significantly change
adolescent behavior and they searched risk factors for delinquency among
Filipino youth using the Filipino Culture Scale. The data revealed that
delinquent behavior was correlated positively with acculturative stress, low
cultural identification, and peer influences. They did not find any
relationship between delinquent behavior and low level of religiosity in this
study.24

Thirdly, it might be inmates’ inconsistent religious attitudes about belief
and practices. For example, Aphichat Chamratrithirong et al. studied the
relationship of intergenerational transmission of family religion and
juvenile delinquent behavior among Buddhist people in Thailand. The study
revealed that parents’ spiritual beliefs have indirect protective effects, but
parents’ spiritual practices have a direct protective effect from serious
delinquency. Similarly, teenagers’ spiritual beliefs have an indirect
protective effect, but spiritual practices have a direct protective effect on
serious delinquency. They found that the spiritual practices have a
differential role on teenagers’ behaviors.25

Fourthly, it may have gone unnoticed that the family climate supports
religious values. It was reported that transmission of religious values from
parents may differentiate the tendency towards crime in 7th-12th-grade
students (N = 10.444) and their families in the United States between 1993
and 1995. The result of the research also showed that there was an inverse
relationship between tendencies to commit a crime and family values, as
well as the common religious values of the mother and the child.2¢

23 Maria Dominic, “Religion and the Juvenile Delinquent,” The American Catholic Sociological Review
15:3 (1954), pp.256-264.

2¢Anthony P.S. Guerrero, et al., “Low Cultural Identification, Low Parental Involvement and Adverse
Peer Influences as Risk Factors for Delinquent Behavior Among Filipino Youth in Hawai,”
International Journal of Social Psychiatry 56:4 (2010), pp.371-388.

25Aphichat Chamratrithirong et al, “Intergenerational Transmission of Religious Beliefs and
Practices and The Reduction of Adolescent Delinquency in Urban Thailand,” Journal of Adolescence
36 (2013), pp.79-89.

26 Lisa D. Pearce and Dana L. Haynie, “Intergenerational Religious Dynamics and Adolescent
Delinquency,” Social Forces 82:4 (2004), pp.1553-1572.
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Adolescents’ religious values may not be understood without collecting
information about their families. Firstly, getting to know the religious and
social environment of adolescents can provide an accurate understanding
of the research findings.

Researchers have tried to clarify the relationship between religiosity
and criminality using variables such as types of religiosity, religiosity levels
and the levels of religious education in Turkey. They have found that an
inconsistency between religious belief and worship among inmates.2? For
example, Nimet Ferah’s study revealed that 90% of juvenile delinquents
believed in God and the afterlife, but they performed salat (7%) rarely.
Ferah also drew attention to the low socio-economic level of the families of
juvenile delinquents and highlighted causes of delinquency as the migration
of families and low school achievement.28 Studies on prisoners indicated
that prisoners’ religious education levels were low. On the other hand,
Ozdemir examined the religious education of prisoners and he found that
the lack of religious education of the participants was not a variable that
could explain their involvement in a crime. According to their study, lack of
religious education (18%) was one of the least significant causes of
delinquency.2® Therefore, even if the level of religious education is low in
adolescents involved in crime, there is no direct relationship between
religious education and criminality.

Focusing on the religious attributions, and religious perceptions of
inmates3® might be more helpful than focusing on the frequency of worship
to understand the religious life of inmates.

2. Trustin God in Adolescence
Despite the fact that individuals’ belief in God and the epithets they

27 Zahir Kizmaz, “Din ve Sug: Cezaevindeki Hiikiimlii Bulunan Bazi Suglularin Dindarlik Durumlari,”
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 8:18 (2010), pp.27-58; Adem Giirler, “Din ve Sug, Uygulamal Bir
Arastirma” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Silleyman Demirel Universitesi, Isparta, 2010), pp.260;
Muhammet Cevik, “Dindarlik Sug iligkisi: Adiyaman Acik ve Kapali Ceza infaz Kurumlar1 Ornegi”
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, $anhurfa, 2010), pp.116; Fatma Kenevir,
“Kadin Mahkumlarda Su¢ ve Din Anlayis1” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Ankara, 2015), pp.315; Suayip Ozdemir, Cezaevlerinde Din Egitimi (istanbul: Ar1 Sanat, 2006),
pp.136-149.

28 Nimet Ferah, “Suca Siiriiklenen 12-18 Yaslar Arasi Ergenlerde Siddetin Din Psikolojik Tahlili
(Sakarya Ornegi)” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, Sakarya, 2013),
pp.134.

29 Ozdemir, “Cezaevlerinde Din Egitimi,” p.149.

30 Jang, Sung Joon, Joshua Hays, Byron R. Johnson, Michael Hallett, Grant Duwe. “Four Gods” in
Maximum Security Prison: Images of God, Religiousness, and Worldviews Among Inmates,” Review
Religion Research 60 (2018), pp.331-336.



AUIFD 62:1 A Study on Trust in God in Juvenile Delinquents 177

attribute to God are directly related to a specific religion, trusting in God is
more related to the ways and conditions of acquiring religious values.3!
Trust in God is not acquired solely based on religious texts and statements
of a particular religion about God. It also changes depending on the person'’s
life experiences.32 Indeed, individuals form an image of God based on what
they hear, feel, and learn about God from a very early age. Mental
development, social environment and personal experiences are also
decisive in creating an image of God.33 The dominant religious beliefs of the
society and religious texts in the social environment may also affect the
image of God. The images of God in people’s minds may also differ from
each other, involving types of images such as protective and caring,
forgiving, saving, punishing, and frightening images.3+

Early childhood experiences are dealt with to understand the trust
relationship between individuals. Development of trust in God is also
dependent on childhood experience. The first step of the eight-stage
psychosocial development phase of the individual classified by Eric Ericson
is also related to trust and insecurity. Meeting the baby’s basic needs
regularly by the person caring for the baby is the first step of healthy
physical and biological development. Individuals who gain a basic sense of
trust at an early age are expected to adapt to their environment and
develop a sense of “hope” for the future.3> Otherwise, babies who are
neglected could not develop the basic sense of trust. According to Ericson,
the acquisition of “religious feelings” is also associated with this period, and
he had also argued that giving the baby the attention and peace that it
needs from the mother will affect the individual’s consistency in belief.3¢

The attachment theory claims that the first attachment relationship
established between the baby and the mother forms the basis of relations
with others at later years.3” John Bowlby discovered that the relationship

31 Mualla Selcuk, “Genglik Cagl ve inang Olgusu: inang ve Davramis Biitiinliigii Acisindan Bir
Deneme,” in: Mustafa Kéylii (ed.), Genglik Dénemi ve Din Egitimi (Istanbul: ISAV, 2000), pp.333-358.
32 Ozlem Giiler, “Tanr’'ya Yénelik Atiflar, Benlik Algisi ve Giinahkarlik Duygusu (Yetiskin
Orneklem)” (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2007), pp.206.

33 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), p.97; Ana Marie Rizzuto, Birth
of Living God A Psychoanalytic Study (Chicago: University of Chicago Press, 1979), p.8.

34 Fatma Nur Bedir, “Yetiskinlerin Gocukluk Anilarindaki Tanri imgesinin Analizi,” Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16:32 (2017), pp.717-740.

35 [brahim Giirses ve M. Akif Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan
Kusaklararasi Din Egitimi ve [letisiminin Onemi,” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20:2
(2011), pp.153-166.

36 Glirses ve Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim,” pp.153-166.

37 Selguk Budak, Psikoloji Terimleri Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat, 2000), p.106.
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between the mother and the baby was more important than the mother’s
breast feeding the baby. Bowlby grouped this relationship as secure,
anxious, or avoidant.38 In addition to this, Lee A. Kirkpatrick developed the
attachment theory to understand individuals’ relationships with God.
According to this, a person who is securely attached to God can trust in God
and rely on support from their faith in difficult times.3° The theory helps to
understand the origin of individual differences in trust in God and
emotional resilience from person to person. The relationship between
attachment style and religious belief have been studied in many ways.*? For
example, it was found that parents attitudes are responsible for the
development of the image of God in young adults (N=132) and that the
mother's attitude is more effective than the fathers on creating the image of
God.#1

One of the most important variables that differentiate image of God is
cognitive development. Cognitive developmental theorists claimed that
infancy is very important in terms of the development of natural belief
ability, but it is also expected that individuals need to reach an adequate
cognitive capacity to understand an abstract concept like God. The cognitive
development theory has been used for more than three decades in
understanding religious development in childhood and adolescence.*? In
Fowler’s seven-stage faith development theory, the second and third stages
include adolescence. At the second stage that includes early adolescence
(synthetic-conventional faith), in combination with a consistent orientation,
knowledge, and values, faith may lay the ground for a perspective identity
for the adolescent. In this phase, trust in God may either lead to desperation
or increase psychological resilience. In the third stage (individuative-
reflective faith), which corresponds to the last phase of adolescence, some
physical and moral responsibilities are expected from adolescents by
society.*3 The adolescents might have to make a choice between the

38John Bowlby, A Secure Base: Parent-Child Attachment and Healthy Human Development (1988),
pp.21-27

39 Lee A. Kirkpatrick, “An Attachment-Theory Approach to The Psychology of Religion,”
International Journal for The Psychology of Religion 2:1 (1992), pp.3-28; Bowlby, “A Secure Base,”
p-28.

40 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (istanbul: Dem Publisher, 2007), pp.173-180.

41 Dickie, Jane R. Lindsey V. Ajega, Joy R. Kobylak, Kathryn M. Nixon. “Mother, Father, and Self:
Sources of Young Adults God Concepts,” Journal for the Scientific Study of Religion, 45:1 (2006),
pp.57-71.

42 John W. Santrock, Adolescence (Boston: McGraw-Hill, 2007), p.260.

43 James M. Fowler, Stages of Faith (San Francisco: Harper Collins Publisher, 1995), pp.173-182.
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expectations of society and their hopes.**

During adolescence, individuals need to overcome many hassles and
fluctuations. While adolescents progress towards maturity, they deal with
fluctuations in their hormones and problems related to social cohesion.
This period is also critical in terms of religious development. Parental and
social pressure on an adolescent’s identity problems may also lead to
weakening or even total loss of religious belief.#> Conversely, praying in a
difficult situation does not lead to the development of intense religious
emotion, because mostly, the religious emotions of a praying person will
disappear as soon as the danger fades away. In difficult periods of people’s
lives, both their desires and their religious consciousness are intense. Some
people may turn to religion only in troublesome times. However, not
everybody turns to religion under the same challenging conditions. The
same difficulties may also drive some individuals away from religion.*¢

Jang et al. had searched different images about God among inmates.
They identified four different images which are Authoritative God,
Benevolent God, Critical God, and Distant God. They collected data from
(N=2249, all-male) inmates at Lousiana State Penitentiary. Images of God of
inmates were associated with inmates’ worldviews. Authoritative God
(31,3%) is more popular than Benevolent God (21%), Critical God (16.5%),
and Distant God (24.2%). Consequently, they have found a negative
relationship between moral responsibility and Distant God.*”

In this case, examining trust in God, which is the most important
religious value, may make it easier to understand the relationship between
criminal behavior and religious values.

3. Research Problem

The focus of this study is to identify the variables that differentiate trust
in God among juvenile delinquents at Ankara Sincan Youth Closed Prison
and Correctional Center. This study investigates the relationship between
the levels of trust in God and male juvenile delinquents’ education levels,
mother’s literacy, family unity, drug addiction, having a close friend at the
correctional house, repetitive crime, and experiences of running away from

“ Fowler, Stages of Faith, pp.173-182.

45 W. Gordon Allport, The Individual and His Religion (New York: McMillian Publisher, 1960), pp.57-
58.

46 Allport, The Individual and His Religion, p.56.

47 Sung Joon Jang, “"Four Gods” in Maximum Security Prison: Images of God, Religiousness, and
Worldviews among Inmates,” Review Religion Research 60: (2018), pp.331-336.
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home. In this direction, the hypotheses of the study are listed as follows:

H1. Maternal literacy will change the level of trust in God in
participants.

H2. The marital status of the parents will change the level of trust in
God in participants.

H3. To have a close friend in prison will change the level of trust in God
in participants.

H4. To have experience of substance use or not will change the level of
trust in God in participants.

H5. To have experience of running away will change the level of trust in
God in participants.

H6. The education level will change the level of trust in God in
participants.

H7. Being involved in repetitive criminal acts will change the levels of
trust in God in participants.

4. Method

4.1. Sampling

The population of the study was 500 male adolescents who were in the
Ankara Sincan Youth Closed Prison and Correctional Center. 389 male
adolescents were selected from the research population through purposeful
sampling as the sample. Homogeneous sampling was used in the selection
of the sample, and voluntary participation was requested from the
adolescents. Homogeneous sampling is one of the purposeful sampling
types. Homogeneous sampling refers to the selection of a subgroup with
similar characteristics concerning the research problem from the
population. It is thought that by selecting people with similar social
characteristics, the desired information will be obtained regarding the
research questions about the target population.*8

This research is conducted with the permission of the Scientific
Research and Publication Ethics Committee of the Ministry of Justice, the
Republic of Turkey, decree no: B.30.0.CTE.0.00.10.203.02/827/155805. All
participants were informed about the survey and their consents were taken
before the survey application. The research outcome is cross-sectional. It is
limited to delinquent boys who were involved in the research from January
2014 to June 2014. Gender was not included as a variable since all
participants were male.

48 Sener Biiyiikoztiirk et al., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Yayinevi, 2009), p.50.
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* 15% of the participants were 18 years old, 55% were 17 years old,
21% were 16 years old, and 9% were 15 years old.

» As regards to the education levels, those who had gone to school for at
least five years were coded as low level, those who had gone to school for 6-
8 years were coded as intermediate level, and those who had gone to school
for over 9 years were coded as high level. In this context, 20% (N79) of the
participants had low education levels, 47% (N=181) of the participants had
intermediate education levels, and 33% (N=129) of the participants had
high education levels.

¢ The mothers of 64% (N=250) of the participants were literate,
whereas the mothers of 36% (N=139) were illiterate.

* 71% (N=276) of the parents of the participants were married or lived
together, whilst 29% (N=113) of the parents of the participants were
divorced or lived separately (apart).

* 63% (N=247) of the participants had a close friend in prison. On the
other hand, 37% (N=142) of them did not have a close friend in prison.

* 53% (N=206) of the participants had the experience of running away
from home at least once, but 47% (N=183) of the participants did not have
a similar experience.

¢ 36% (N=139) of the participants had been at a penal institution
before. On the contrary, 64% (N=250) of the participants did not have such
an experience.

e 57% (N=222) of the participants had used addictive substances
before, whereas 43% (N=167) of the participants had never used them.

4.2. Procedure

This study is an associational study as variables that differentiate the
mean level of trust in God are examined. An associational study is more
than just a description of a situation or event. It is also important to know
the relationship networks for an associational study. Researchers can better
explore a phenomenon by searching for possible relationships. 4

During the implementation of the surveys, support was received from
the institution’s preacher and execution protection officers. The
questionnaires were applied to groups of 20 people in sessions. For the
illiterate, the questions were read one by one and the answers were
marked. Each session lasted half an hour.

49 Biiytikoztiirk, et al,, Bilimsel Arastirma, p.22.



182 Mualla Yildiz & Fatma Kenevir

4.3. Data-Collection Tools

Personal Information Form: Adolescents with a record of criminal
behavior who participated in the study were asked to provide information
regarding their education levels, mother’s literacy, family unity, drug
addiction and having a close friend at the correctional facility, previous
occurrence of imprisonment and previous experiences of running away
from home. Options regarding each of the aforementioned queries were
provided, and it was requested to select the appropriate option.

Image of God Scale: Using the Image of God Scale, we tried to measure
the mean value of trust in God. This is because trust has a more emotionally
overwhelming side compared to acknowledging God’s existence. Trust is
associated with religious emotion, and this differentiates this study from
other studies investigating the relationship between religious belief and
delinquency. The scale used in this study is the short form of the scale
developed by Yildiz and Arik.50 The scale has two dimensions and 10 items.
7 items measure trust in God, and 3 items measure fear of God. Items
related to fear of God were inversely scored, and the scale was used in one
dimension. The levels that can be taken from the Image of God Scale vary
between 10 and 50 points. The scale’s Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) value was
0.83, and Bartlett’s test sphericity value was found as X = 324.699, and p
<0.01. Cronbach’s alpha = 0.754, kurtosis = 1.393, skewness = 0.880,
minimum value = 10 and maximum value = 50.5!

The scale’s short form was applied by Hosrik>2 to a group with similar
characteristics.

4.4. Limitations

Since correction houses exist only for male adolescents in Turkey, this
study is limited to male adolescents. The questions asked were allowed by
the Ministry of Justice. During the implementation of the questionnaire, the
hours chosen would not hinder the functioning of the penal institution. Only
a limited number of questions were asked considering the education levels
of the participants and the conditions of the institution.

50 Mualla Yildiz and Recep Serkan Arik, “Measuring Image of God in Children,” Toplum Bilimleri
Dergisi 8:15 (2014), pp.349-364.

51Y1ldiz and Arik, “Measuring Image of God,” pp.349-364.

52 Muhammed Evren Hosrik, “Cocuk Evlerindeki Ergenlerde Gevseme Teknigi ve EFT’nin Tanri
Imgesi Affetme Egilimi Ofke ve Kaygi Kontrolii Uzerindeki Rolii” (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, Ankara, 2017).
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5. Findings

The levels of the 389 participants in the study ranged from 14 to 50
points. In the normality test, the mean score was 41.545, and the standard
deviation was 5.747. The variables that differentiate the mean of levels of
trust in God were as follows:

Table 1: Comparison of trust in God levels with respect to maternal literacy

Mother’s _ t-test
) N % SD SE
literacy T Df P
Literate 250 41.47 5.997 379 -317 316380 .751
Illiterate 139 41.66 5.286 448

When the mean value of trust in God was assessed based on whether
the mother was literate or not (Table 1), no significant difference was
observed (t=-0.317; p>0.05) between the mean levels of those with literate
mothers (X =41.47) and those with illiterate mothers (X =41.66) and H; was
not accepted. Since most participants’ mothers had low education levels,
and their latest completed educational degree was not known, only whether
they were literate was asked instead. Additionally, it was determined that
not all literate mothers were primary school graduates, and they learned to
read and write through literacy courses given under the National Education
system at an advanced age.

Table 2: Comparison of trust in God levels with respect to the marital
status of parents

_ t-test
Parents N X SD SE

T Df P

Married 276 41.73 5.794 .348 .11.002  213.790 .317

Divorced 113 41.08 5.630 .529

No significant difference was observed (t=11.002; p>0.05) between the
mean of trust in God levels of the adolescents whose parents were married
and together (X =41.73) and those of the adolescents whose parents were
divorced (X =41.08), and H, was not accepted. However, those whose
parents were married and living together had a higher mean of trust in God
score on average.
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Table 3: Comparison of trust in God levels with respect to having a close
friend in prison

t-test
Have a close N < SD SE
friend in prison T Df P
Yes 247  41.23 6.068  .386 -1.491 335.558 .155
No 142 42.09 5.115 429

Table 3 compares the mean of trust in God levels of the adolescents
with a close friend in prison to those of the adolescents without a close
friend in prison. There was no significant difference (t=-1.491; p>0.05)
between the mean score of the group with a close friend in prison (X
=41.23) and that of the group with no close friend in prison (X =42.09). H3
was not accepted, but those whose close friend was in prison had a lower
mean of trust in God score on average.

Table 4: Comparison of trust in God levels with respect to addictive
substance use

Addictive _ t-test
N X SD SE
substance use T Df P
Yes 222 41.00 5.761 .386 2.148 360.760 .032*
No 167 42.26 5.665 .438
* p<0.05

Another test was conducted to compare the mean of trust in God levels
of the adolescents based on whether they used addictive substances or not
(Table 4). There was a significant difference between the two groups
(p<0.05). The mean of trust in God levels of the adolescents who used
addictive substances (X =41.00) were significantly lower than those who
did not use addictive substances (X =42.26). Those who did not use
addictive drugs had a higher mean of trust in God, and Hs was accepted.
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Table 5: Comparison of trust in God levels with respect to running away

from home

Running t-test

away from N X SD SE

home T Df P
Yes 206 4133 5.693 .396 -.764 379.609 .445
No 183 41.78 5.813 429

The mean of trust in God levels of the adolescents who had run away
from home at least once was compared to the mean of trust in God levels of
the adolescents who had never run away (Table 5). There was no significant
difference (t =-0.764; p>0.05) between the mean levels of those who had
run away from home (X =41.33) and those who had not run away (X
=41.78). Hs was not accepted, but on average, those who had not run away
from home had a slightly higher mean trust in God score than those who
had run away.

Table 6: Comparison of trust in God levels with respect to the history of

crime
Repeat _ t-test
N X SD SE
offender T Df p
Yes 139 40.71  6.230 .528 -2.057 253.613 .033*
No 250 42.00 5418 342
*p<0.05

The mean of trust in God levels of the adolescents with a history of
crime and those without a history of crime were compared (Table 6). The
results revealed that there was a significant difference (t=-2.057; p<0.05)
between the mean levels of those who had previously been in prison (X
=40.71) and those who had not been in prison before (X =42.00). The mean
of trust in God levels of the adolescents that were in prison for the first time
was higher than those who had been in prison multiple times, and H¢ was
accepted.

Table 7: Comparison of trust in God levels with respect to education level

Education level N X SD
Low (0-5 years) 79 40.7 5.703
Middle (6-8 years) 181 41.27 5.801
Higher (9 and +) 129 42.45 5.622

Total 389 41.55 5.747
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Finally, the means of trust in God levels of the adolescents with different
education levels was compared (Table 7). The results revealed that there
was a difference between the groups. ANOVA was used to apply the tests.
The group with the lowest mean trust in God score was the one with the
lowest level of education (0-5 years). Some members of this group never
attended to school in their lives or could not continue their education for 5
complete years. Therefore, the members of this group were those who
benefited the least from the religious education provided at school. Among
the groups, those with the highest mean of trust in God score were those
who could graduate from middle school or could attend middle school.
Indeed, on average, the mean of trust in God levels increased with the years
of education attained.

Table 8: Multiple Comparison of trust in God levels with respect to
education level

Education level MD SE P
LSD Low (0-5 years) 6-8 years -.57452 77165 457
9 and + -1.75341" .81754 .033"
Middle (6-8 years) 9 and + -1.17889 .65938 .075
*p<0.05

When the groups were compared 2 by 2 (i.e., 0-5 years vs. 6-8 years, 0-5
years vs. 9+ years, 6-8 years vs. 9+ years), the results revealed that there
was a significant difference (p<0.05) between the mean levels of those with
0 - 5 years of education (X =40.7) and those with at least 9 years of
education (X =42.45), and H; was accepted.

6. Discussion

Many studies on the relationship between religiosity and crime in the
literature have examined religious devotion by the way of accepting the
existence of God and participating in religious activities. Unlike the previous
studies, this study has analyzed the variables that change the levels of trust
in God in a group of male adolescents at Ankara Sincan Youth Closed Prison
and Correctional Center. Although attachment style in infancy and
childhood has often been linked to the long-term development of
maladaptive behavior in the literature, only a few researchers have
examined the connection between attachment style and maladaptive
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behaviors throughout adolescence.53 It is also important to study with
adolescents from different social backgrounds.

In this study, we searched the level of trust in God and whether it
changes some variables such as education levels, mother’s literacy, family
unity, drug addiction, having a close friend at the correctional facility,
repetitive crime, and experience of running away from home. We found that
variables that are directly related to the family, such as the education level
of the mother of the adolescent and the marital status of the parents, and
running away from home, did not change the levels of trust in God. On the
other side the social environment-related variables, such as having friends
involved in crime, substance use, repeated commitment to crime, and
education level, changed the levels of trust in God.

This study revealed that there is no significant relationship between
levels of trust in God and familial variables such as the mother’s literacy,
family unity, and experiences of running away from home. Since the family
is the first social circle of the individual, it is the first institution where they
learn moral and social values.5* It is expected that the family makes the
individual gain the social values that must be followed in the transition
from childhood to adolescence. However, the adolescent’s being under
extreme pressure or being raised in an undisciplined manner in the family
may expose the adolescent to abuse. There are many risk factors related to
family relationships such as poor parental supervision, punitive or erratic
parental discipline, cold parental attitude, parental conflict, disrupted
families, antisocial parents. For example, Oter found that 67% of the
adolescents involved in crime (N=100) live with their parents and only 17%
of their parents are divorced in Turkey. However, only 15.3% of
adolescents have been found to communicate positively with both
parents.55 Based on this, it can be stated that family unity has no meaning to
protect from negative behaviors or criminal risks for adolescents, if there is
no intrafamily communication.

It was found that juvenile delinquency is dependent on the education

53 Joseph P. Allen et al.,, “The Relation of Attachment Security to Adolescents’ Paternal and Peer
Relationships, Depression, and Externalizing Behavior,” Child Dev. 78:4 (2007), pp.1222-1239;
Didar Kantarci and Telat Giil Sendil, “Baglanma ve Aldatma,” in: Tarik Solmus (ed.), Baglanma,
Evlilik ve Aile Psikolojisi (istanbul: Sistem Publisher, 2010), pp.287-292.

54 Radiye Canan Bagis, “Cocuklar1 Sucga Siirtikleyen Cevresel Nedenler: Sosyal Bag ve Sosyal
Ogrenme Teorileri Isiginda Bir Degerlendirme,” Humanitas 7:14 (2019), p.297.

55 Adem Oter, “Cocuk Suglulugunun Toplumsal Nedenlerine Sosyolojik Bir Bakis (Antalya Ornegi),”
21. Yiizyilda Egitim Ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 7:21 (2018), p.759.
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level of parents in many studies. In these studies, it was determined that the
higher the education level of the parents of adolescents, the lower the risk
of adolescents’ involvement in crime. The education level of the parents of
criminal adolescents is generally low and the education level of the mothers
is lower than fathers’. 56 Akduman et al. determined that 71% of the juvenile
delinquents’ mothers were able to receive education until primary school at
most. In addition, 81.6% of these juveniles committed the crime together
with their friends, and only 7% committed a crime with their family
members.57 In this case, it can be considered that low-educated mothers
cannot discipline the behavior of their children. However, we did not find
any relationship between the mother’s education and the image of God in
adolescents involved in crime in this study. In this study the participants’
education level of mothers was so low in most of the sample. This made it
harder to compare the level of the image of God.

More than half of the participants in this study had run away from home
at least once. A child running away from home may be a significant
indicator that there is someone in the house who mistreated the child.>8 An
adolescent who is exposed to violence in the family and takes shelter from
his friends will become more open to the guidance of his friends as he trusts
his friends more.

Studies revealed that friendship relations may be the source of this high
risk of crime experienced by male adolescents.>® Studies conducted with
young people involved in crime indicate that having a friend who is
involved in crime and using drugs has a high level of association with being
involved in crime and using drugs.® The fact that the neglected children
think that they are not worthwhile being lovedé! not only might pave the
way for their unhappiness but also might make them vulnerable to the
abuse of strangers and peers.

56 Figen Basar, “Ankara Kalaba Islahevinde Kalan 15-18 Yas Grubu Ergenlerin Suca Yonelmelerinde
Ailenin Etkisi Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, Ankara, 1992), p.157; Aylin Ok, “Kurumlar ve Suclu Cocuklar” (Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Ege Universitesi, izmir, 1989), p.103.

57 Giiliimser Giiltekin Akduman, et al, “Ergen Suclulugunda Baz Kisisel ve Ailesel Ozelliklerin
Incelenmesi,” Tiirk Pediatri Arsivi 42:4 (2007), pp.156-161.

58 Siddik Ekici, Evden Kagan Cocuklar, Aile Dinamikleri ve Su¢ (Bursa: Sentez Yayincilik, 2015), p.19.
59 Howard N. Snyder and Melissa Sickmund, Juvenile Offenders and Victims National Report
(Washington, DC: Office of Juvenile Justice and Delinquency Prevention, 1999), pp.249.

60 Linda A. Teplin, et al., “Psychiatric Disorders in Youth in Juvenile Detention,” Archives of General
Psychiatry 59:12 (2002), p. 1133.

61 Richard Beck, “God as a Secure Base: Attachment to God and Theological Exploration,” Journal of
Psychology and Theology 34:2 (2006), p.45.
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This study found that the trust in God levels of the adolescents who
used addictive substances was significantly lower than those who did not
use addictive substances. The low score of trust in God and the emergence
of a significant relationship between drug uses can be explained by the
occurrence of the same negative familial and social conditions. There are
also studies showing that delinquency and substance use behavior are seen
together.62 People may also be dragged into drug crimes as a way of
economic survival due to economic hardships and a lack of skills and
opportunities.t3 Peer victimization is also effective in drug use and drug
crimes. Emotions can be a factor that initiates, sustains, and makes chronic
substance addiction. Similarly, positive emotions such as family support
also have an important place in individuals’ recovery from drug addiction.t*
Therefore, there is a reciprocal relationship between these variables.

This study also revealed that the trust in God levels of the adolescents
who repeatedly committed crime was significantly lower than adolescents
who did not repeatedly commit crime. The studies on repetitive
delinquency have investigated a large number of variables such as familial,
demographic, social, mental, clinical, etc. as causes leading to repetitive
delinquency.®> Criminal activity at an early age is also an important factor
that explains repetitive delinquency.¢ Thus, repetitive offensive behavior
may be associated with the social environment of juvenile delinquents.
Delinquent peers can lead to repetitive crime for juveniles with social
learning mechanisms and group pressure.¢?

A positive relationship has been found between education level of
participants and the level of trust in God. Education has a determining role
in the quality of life of the adolescent. Siennick and Staff have explained
why delinquent juveniles have lower educational degree than their

62 Leyla Baysan Arabaci et al, “Cocuk ve Ergenlerde Madde Kullanimi, Su¢a Yonelme, Ruhsal
Bozukluklar ve Hemsirelik Bakimi,” Bagimlilik Dergisi 18:4 (2017), pp.135-144.

63 Helene Raskin White and Dennis M. Gorman, “Dynamics of the Drug-Crime Relationship,” The
Nature of Crime: Continuity and Change, vol. 1: The Nature of Crime: Continuity and Change
(Washington: U.S. Department of Justice, 2000), p.188.

64 Emrah Tilim and Mehmet Murat, “Ergenlerde Madde Bagimliligindan Korunmaya Iliskin
Ozyeterlik ile Akran Baskisi, Kendini ifade Edebilme Becerisi ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki
fliski,” OPUS 4:20 (2019), pp.929-955.

65 Zahir Kizmaz, “Miikerrer Suglulukla ilintili Degiskenler,” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
17:2 (2007), pp.227-249.

66 David P. Farrington, “Age and Crime,” Crime and Justice, 7 (1986), pp.189-250; Kizmaz, “Miikerrer
Suglulukla,” pp.227-249.

67 Mark Warr and Mark Stafford, “The Influence of Delinquent Peers: What They Think or What
They Do?,” Criminology 29 (1991), pp.851-866.
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conventional peers with two reason: life goals and behavioral investments
in the life goals shaped by peers.t8 Life goals learned from the criminal
environment may distract adolescents from religious and social values.

Ericson described adolescence as a period in which one tries to
establish relationships with peers and others. He stated that, if the
adolescent successfully overcomes the identity crisis in this period, they can
create a sense of “closeness” with others based on trust. In the opposite
case, a feeling of “isolation and abandonment from society” may emerge in
individuals.®® In other words, it is quite normal for a person to care about
their relationship with their peers during adolescence.

In fact, the search for identity and the need for independence in
adolescence may lead to the adolescent’s resistance to the authority of the
parents and his/her moving away from the family.”? However, it is also a
risky period considering the possibility of being misled by one’s peers. This
study also reveals that the mean levels of trust in God were low among
those whose close friends were in prison. As seen in the findings, their
friends have a very important influence on the religious world of young
people.

Conclusion

In this study, we found that having a close friend in prison, having used
drugs, being involved in repeated crime has significantly associated the
levels of trust in God for male juvenile delinquents. However, we did not
identify any significant relationship between the mean of levels of trust in
God and the mother’s literacy, parents being together, and experiences of
running away from home. The male juvenile delinquents whose close
friends were in prison, those who used drugs, and those who were involved
in repetitive crimes had a low mean score of trust in God. We consider that
these results may be related to the influence of close friends on the religious
world of adolescents.

This study highlights two important issues: The first one is that friends
are much more influential than the families in the spiritual world of juvenile
delinquents. The second one is that adolescents’ sense of trust is hampered

68 Sonja E. Siennick and Jeremy Staff, “Explaining the Educational Deficits of Delinquent Youths,”
Criminology 46 (2008), pp.609-635.

69 Erik H. Erikson, Insanin Sekiz Cagi (Istanbul: Birey ve Toplum Yayinlari, 1984), pp.26-30.

70 Neriman Kazak Ekinci, “Suga Siiriiklenmis Cocuklarin Annelerinin Cocuklarina iliskin Algis:: Siirt

“an

Ornegi” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Baskent Universitesi, Ankara, 2016), pp.66-83.
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by negative life experiences and social conditions, and trust in God is
weakened.

Implication

With this study, it was determined that the effect of peers is very
important in the formation of adolescents’ religious values. Regarding
potential future studies on the causes of delinquency in adolescents, we
recommend focusing on the differences in religious values rather than
frequency of worship or level of religiosity.
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Derk Pereboom, giliniimiiz 6zgiir irade tartismalarinin énde gelen isimlerinden biridir.
Savunmus oldugu kati bagdasmazcilik (hard incompatibilism) goériisiiniin, onun ismiyle
birlikte anildig1 soylenebilir. Pereboom’un daha az bilinen diisiinceleri ise 6zgiirligi ve
sorumlulugu reddeden kati bagdasmazci goriisii ile sahip oldugu teistik inanglari
bagdastirma ¢abasiyla alakalidir. Ancak bu ¢abanin teistler agisindan olduke¢a sorunlu
gorildigini belirtmek gerekir. Zira pek ¢ok teist, 6zgiir iradenin ve sorumlulugun varhgi
ile ilaht 6diil ve ceza veya cennet-cehennem gibi anlayislar arasinda birbirini gerektirme
iliskisi oldugunu diisiiniir. Bu ¢alismada ben, hem 6zgiir iradenin hem de sorumlulugun
reddedildigi bir anlayis ile teistik bir inanci uzlastirma c¢abasinin bir érnegi olarak
Pereboom’un diisiincelerini inceleyecegim. Bu baglamda, 6zgiir irade ve sorumluluk
olmaksizin kétiiliik problemi, insanlarin isledigi glinahlar meselesi, cennet ve cehennemin
ve yasamin 6zellikle teizm agisindan nasil bir anlama sahip olabilecegine iliskin bazi
sorgulamalarda bulunacagim. Akabinde boyle bir anlayisin ne kadar tutarli olduguna
iliskin bazi elestirilere yer verecegim ve kisa bir degerlendirmede bulunarak makalemi
bitirecegim.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Teizm, Teolojik Belirlenimcilik, Kotiliikler, Derk
Pereboom.

Evil, God, and the Meaning of Life without Free Will: Hard Theological Determinism
Abstract

Derk Pereboom is one of the leading figures in today’s free will debate. It can be said that
the hard incompatibilism view he advocated is associated with his name. Pereboom’s less-
known thoughts are related to his attempt to reconcile his hard incompatibilism -denial
of freedom and responsibility- with theistic beliefs he holds. However, it should be noted
that this effort seems quite problematic for theists. For many theists, notions such as
divine reward and punishment or heaven and hell require the reality of free will and
responsibility. In this paper, | will examine Pereboom’s effort as an example of an attempt
to reconcile a theistic belief with a hard incompatibilist understanding in which both free
will and responsibility are denied. In this context,  will question what the problem of evil,
the sins committed by humans, heaven and hell, and life, might mean without free will and
responsibility, especially in terms of theism. Then I will include some criticisms about how
consistent such an understanding is and I will conclude with a brief evaluation.

Keywords: Philosophy of Religion, Theism, Theological Determinism, Evil, Derk
Pereboom.
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Koti, Tanrt’y1 bilmeden, ustanin elindeki edevat gibi bilingsizce hizmet
ederken tiikenip gidendir; iyi ise bilingli bir sekilde hizmet eder ve
hizmet ettikce miikemmellegir.!

B. de Spinoza
Giris
Klasik teizmin temel 6gretilerinden biri, Tanri'nin iradesi ve kudretinin
disinda higbir seyin gerceklesemeyecegidir. Bilindik bir arabesk sarkida da
gectigi gibi: “Tanr istemezse yaprak diismezmis.” Herhangi bir hadisenin,
ilahi iradenin disinda gerceklesmesi ihtimali bile, siradan bir teistik 6greti
acisindan oldukga problemli goriiliir. Felsefi ve dini literatiirde, olan biten
her seyin Tanr’'min kudreti dahilinde oldugu 6gretisi “Ilahi Hiikiimranlk”
(Divine Sovereignty) olarak adlandirilmaktadir. Bununla alakal bir diger
kavram da Tanr1’'nin tiim yarattiklarini goriip gozettigini ve her seyi bir plan
dahilinde yarattigimi vurgulayan “Ilahi Inayet” (Divine Providence)
kavramidir. Her iki kavram da Tanrr’'nin mutlak kudret ve kontroliinii
Onemseyen teistik anlayislarin olmazsa olmazlari arasinda yer alir.

Tanri’'nin mutlak kontroliine iliskin bu vurgu, insanin 6zgirligi ve
sorumlulugu meselesi ile kotiiliik problemine iliskin bazi sorular1 giindeme
getirir: Evrende tek bir irade mi vardir? Insanlarin iradeleri belirlenmis
midir? Zira Tanrr'nin iradesinden bagka bir iradenin varlig1 ihtimali, ilahi
hiikiimranlik agisindan bir sorun olarak goriilmiistiir.2 Diger taraftan hicbir
seyin Tanr’'min kontrolii disinda gerceklesmedigi bir evrende insanin
iradesinin nasil bir yere sahip olabilecegi ayri bir soru olarak karsimiza ¢ikar.
Bizler 6zgiir irade ile ahlaki sorumluluk arasinda bariz bir iliski oldugunu
diisiiniliriiz -en azindan bdyle bir sezgiye sahibiz. Pekala, her seyi Tanri'nin
belirledigi bir evrende insan nasil sorumlu olabilir? Ortaya ¢ikan diger bir
problem de kétiiliikle alakalidir. Eger Tanri’'nin kontrolii ve plani disinda
gerceklesen hicbir sey yoksa ve her sey Tanri oOyle istedigi icin vuku
bulmaktaysa, kotiiliikler neden vardir? S6z konusu durumda, insanlara
atfettigimiz kotiiliikler ayni sekilde hatta daha fazlasiyla, bunlar1 dogrudan
irade eden ve yaratan Tanr1'ya atfedilemeyecek midir?

Bu tiir sorular1 cevaplayabilmek i¢in bazi filozof ve diislinirler,
belirlenmis insan eylemlerinin de 6zglr olabilecegini savunmuslardir. Yani
tiim eylemler Tanr1 ya da tabiat kanunlari tarafindan belirlenmis olsa da bu

1 Benedictus de Spinoza, “Spinoza to Blyenbergh (Letter XXXII),” ing. ¢ev. RH.M. Elwes,
https://www.sacred-texts.com/phi/spinoza/corr/corr31.htm (23.04.2021).

2 Hugh ]. McCann ve Daniel M. Johnson, “Divine Providence,” Edward N. Zalta (ed.), The Stanford
Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/providence-divine/ (19.09.2020).
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durum o6zglrligii ortadan kaldirmamaktadir. Bu tutum, ozgiirlik ve
belirlenimciligi (determinism) bagdastirma cabasi sebebiyle giiniimiiz felsefi
terminolojisinde bagdasirciik (compatibilism) olarak isimlendirilmistir.
Diger taraftan bagdasmazcilik (incompatibilism) ise herhangi bir eylemin
nedensel olarak tiimtiyle belirlenmis olmasi durumunda o eylemin 6zglirce
gerceklesmis olamayacagini iddia eder. Bagdasmazcilarin bir kismi 6zgir
iradeye yer acmak icin belirlenimciligi reddederken digerleri ise -
belirlenimciligi kabul ederek- 6zgiir iradeyi reddederler. Zira “6zgiirlik ve
belirlenimcilik bir arada olmaz” 6nermesi kabul edildiginde, ikisi birlikte
dogru olamayacagl icin catalin iki ucundan biri reddedilmelidir. Catalin
belirlenimcilik tarafin1 reddetmek suretiyle 6zgiir iradenin var oldugunu
savunan filozoflar, giinlimiizde ‘libertaryenler’ olarak bilinirler. Robert Kane,
Carl Ginet ve Timothy O’Connor gibi felsefeciler gilinlimiizde
libertaryenizmin 6nde gelen savunucularidirlar. Catalin diger ucunu (6zgiir
iradeyi) reddeden tutum ise ‘kati belirlenimcilik’ (hard determinism) olarak
adlandirilan ve oOzgiir iradeyi reddeden tutum olusturmaktadir. Kimi
felsefeciler ilk kat1 belirlenimcinin Spinoza oldugunu iddia etmektedir.3 Kat1
belirlenimcilik evrenin zorunlu yasalarla isledigini ve bu durumun &zgiir
iradeye yer birakmadigini savunan tutumdur. Bu gorlsii savunanlar,
ozgirlik algimizin bir yanilsama (illlizyon) oldugunu disiiniirler. Ancak
gilinlimiizde 6zellikle atom alt1 pargaciklar alaninda belirlenimciligin dogru
olup olmadig1 meselesi olduk¢a tartismali oldugundan, kat1 belirlenimcilik
bazi filozoflar icin ¢ekici bir pozisyon olarak goriilmez. Fakat bunlardan
bazilari, belirlenimciligin dogru olup olmadig1 meselesinden bagimsiz olarak
ozglr iradeyi reddederler. Burada goriisleri lizerinde duracagimiz Derk
Pereboom?, belirlenimcilik dogru olsun ya da olmasin, 6zgiir olmadigimizi
one siirer ve bu goriisiinii de kati bagdasmazcilik (hard incompatibilism)
olarak adlandirir.5

Tahmin edilecegi iizere, 6zgiir irade meselesi ve 6ne siiriilen ¢éziimler
burada bahsedilen halinden ¢ok daha hacimli ve karmasiktir. Bu yiizden
burada, 6zgiir irade anlayisi baglaminda hangi ¢6ziimiin dogru oldugu
meselesi iizerinde durmayacagim. Bunun yerine Pereboom’un 6ne siirmis
oldugu kat1 bagdasmazci cerceveden -yani 6zgiir iradenin her haltikarda

3 Michael McKenna ve Derk Pereboom, Free Will: A Contemporary Introduction (New York: Routledge,
Taylor & Francis Group, 2016), s.263.

+ Ozgecmisi i¢in bkz. https://cornell.academia.edu/DerkPereboom/CurriculumVitae (10.08.2020).

5 Derk Pereboom, Living Without Free Will (New York: Cambridge University Press, 2001), ss.xix-
xxiii; McKenna ve Pereboom, Free Will: A Contemporary Introduction, ss.30-33.
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reddedildigi gorlisten- teizmin bazi temel sorularina cevap arayacagim.
Diger bir ifadeyle bu ¢ercevenin teistik agidan ne kadar tutarh ve tatminkar
aciklamalarda bulunabildigi lizerine yogunlasacagim. Ozellikle de &6zgiir
iradenin olmamasi1 ve her seyin -Tanr tarafindan- belirlenmis olmasi
(teolojik belirlenimcilik/theological determinism) durumunda, teizmin temel
Ogretilerinden olan sorumluluk ve cennet-cehennem gibi kavramlarin
nerede durdugu iizerine egilecegim. Belirtmek gerekir ki Tanr1’nin insanlari
sorumlu kilmasi, ddiillendirmesi ve cezalandirmasi gibi teolojik meseleler
sebebiyle teologlarin cogu 6zgiir iradeyi varsaymislardir. Aksi bir iddianin
teolojik pek ¢ok agidan sorun cikaracagini diisiinmiislerdir.

Teistler arasinda teolojik belirlenimcilik olduk¢a yaygin bir goriistiir.
Fakat teolojik belirlenimciler, genellikle bu belirlenimci tavirlariyla 6zgiir
iradeyi bir arada savunmak isterler. Pereboom’u bu noktada 6ne c¢ikaran
husus, bu ikisinin bir arada savunulmasinin imkanini yadsimasi ve
ozgiirlikten vazgecmesidir. Bu sebeple onun teolojik belirlenimciligi, “katt
teolojik belirlenimcilik” olarak da anilmaktadir. Dahas1 kati1 teolojik
belirlenimcilik goriisiiniin -tipki kat1 bagdasmazcilik goriisii gibi- Pereboom
ismiyle birlikte anildigini ifade etmek gerekir.6 O, 6zgiirligii reddetmekle
kalmayip bunun teolojik sonuglarina iliskin de agiklamalar sunmaya
calismistir.

Bu ¢alismada ilk olarak her seyin Tanri tarafindan belirlenmis olmasinin
Pereboom’a gore ne anlama geldigi ve bu goriisii savunmanin ni¢in 6nemli
oldugu meselesi lizerinde kisaca duracagim. Daha sonrasinda ise ozgir
iradenin reddinin yol a¢tig1 sorunlar1 Pereboom’un cevaplari baglaminda
inceleyecegim. Ele alacagim sorunlardan bazilar1 sunlar olacak: Ozgiir
iradenin olmamasi durumunda, (1) kutsal metinlerdeki miikafat ve cezalarin
(cennet-cehennem) anlami, (2) Tanrr’'nin evrendeki kotultkleri nigin irade
ettigi, (3) insanlarin kotii eylemlerinde, kendilerine ait iradi bir roliin
olmadig1 diistintildiiglinde, bu kétiiliiklerin failinin Tanr1 olup olmayacagi ve
(4) ozgiirlik olmaksizin anlamli bir yasamin imkani meselelerini ele
alacagim. Bu meselelere iliskin Pereboom’un cevaplarini ele aldiktan sonra,
bu cevaplarin ne kadar tutarli olduguna iliskin bazi elestiri ve
degerlendirmelere yer verecegim.

6 Ciro de Florio ve Aldo Frigerio, Divine Omniscience and Human Free Will: A Logical and Metaphysical
Analysis (Cham: Palgrave Macmillan, 2019), s.109; Leigh Vicens, “Theological Determinism,” Internet
Encyclopedia of Philosophy, https://iep.utm.edu/theo-det/ (03.02.2021).
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1. Teolojik Belirlenimciligin Cekiciligi

Teolojik  belirlenimciligi Pereboom sdyle tanimlar: Teolojik
belirlenimcilik, “Tanr’'nin ya dogrudan ya da insan failler gibi ikincil
nedenler aracilifiyla yaratilmis olan her seyin yeter etkin sebebi (sufficient
active cause) oldugu goriisiidiir.”” Basta da ifade edildigi izere Tanr1’'nin her
seyi kontrolii altinda tuttugu inanci, teistik inanglarin temel
doktrinlerindendir. Tanri’'nin her seyi belirledigi (teolojik belirlenimcilik)
anlayisi, Pereboom’a gore teistlere 6zglir iradeyi reddetmeleri i¢in 6nemli bir
gerekce sunmaktadir8 Boyle bir goriisii tercih etmenin 6nemli
gerekcelerinden biri, Pereboom’un da belirttigi tizere, giiclii bir ilahi inayet
ve ilahT hiikiimranlik anlayisini koruyabilmektir.

Genellikle teolojik belirlenimciler, bu goriislerinin yani sira libertaryen
0zglr iradeyi de savunmaya devam ederler. Ancak her seyin dogrudan ya da
ikincil nedenlerle Tanr1 tarafindan belirlendigi bir evrende, Pereboom’a
gore, libertaryen anlamda bir 6zgtrliikten bahsetmek miimkiin degildir. Yani
belirlenimin her tiirii, ona gore 6zgiirligii dislamaktadir. Dolayisiyla ona
gore bagdasircilik bir secenek degildir ve miimkiin olan tek 6zgiirliik tiirii
“libertaryen 6zgiirliiktiir” (bundan sonra yalnizca “6zgtirlik”).?

Pereboom’a gore oOzglrliigiin olmayisi hayati anlamsizlastirmaz.
Dolayisiyla hayatin anlamli olabilmesi icin 6zglrliiglin olmasi1 gerektigi
seklindeki sezgi dogruyu yansitmamaktadir. Hatta tam tersine 6zgurliigiin
yoklugu hayati daha anlamh hale getirir. Ozgiirliigiin olmadigi ve her seyin
en ince ayrintisina kadar Tanri tarafindan belirlendigi inanci, yasamin biiytik
acilar1 karsisinda stikunetle durabilmeyi ve bize anlamsiz gelebilecek koti
vaziyetlerin daha anlaml gériinmesini miimkiin kilar. Ornegin, ¢ok ciddi
acilar cekmekte olan bir kimse, ¢ektigi bu acilarin kaynaginin yiice Tanri
oldugunun suurunda olacak ve bunlarin kendi hayrina olacagini bilerek
teselli bulabilecektir.1® Pereboom’un ifadeleriyle:

Cogu monoteist dinde, olan biten her seyin Tanri tarafindan diinya i¢in
ayarlanan bir ilahi plana gore nedensel olarak belirlendigi anlayisi,
bizler icin olduk¢a rahatlatici olarak goriilmiistiir. Bu goriisiin
yansimalarini antik Stoacilikta, Islam’da ve Hiristiyanlik tarihinin biytiik
bolimiinde goriiyoruz. Yagamlarimiz aci, mahrumiyet, basarisizlik ve

7 Derk Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” Ken Perszyk (ed.), Molinism:
The Contemporary Debate (New York: Oxford University Press, 2012) i¢inde, 5.262.

8 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” s.262.

9 Aciklanan gerekceyle bundan sonra kullanacagim “6zgiirlik” ifadeleri, aksi belirtilmedikge,
libertaryen o6zglirliige gonderme yapacaktir.

10 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” s.262.
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6liime konu olmaktadir. Bu kétiiliiklerle nasil bas edecegiz? Giigli bir
ilahi inayet anlayisin1 onaylamak, basimiza gelen her seyin en ince
detayina kadar Tanrr’'nin tiimiiyle iyi olan iradesine uygun oldugunu
kabul etmektir. Asil amag, bu inancin koétiilik karsisinda biiytik bir
rahatlik saglamasidir.1!

Cektigi acilarin hicbir detayinin anlamsiz olmadigini ve ilahi bir plana
gore ayarlandigini bilen kimsenin bunlarla bas edebilmesi, Pereboom’a gore,
bunlarin insan iradesi gibi faktorler nedeniyle basina geldigini diisiinen
birine kiyasla ¢ok daha kolay olacaktir.

Pereboom’un, ‘teolojik belirlenimciligin getirdigi rahathik’ ifadesiyle
kastettigi seyin bir teselli veya diislinsel bir rahatlamanin ¢ok daha 6tesinde
bir hal oldugunu diger ifadelerinden anlayabiliyoruz. Onun bazi yerlerde
Tanr1 sevgisi olarak adlandirdigl bu hal, her seyin Tanrr’'dan geldiginin
bilincinde olmay1 ve bunlar karsisinda Stoaci bir metanetle durmay1 da
icermektedir. Zira ona gore dogru tiirden bir Tanr1 sevgisine sahip olan
kimse, basina gelen her seyin en iyisi oldugunu bilecek ve bunu anladigi
Olciide de cektigi sikintilar karsisinda hicbir sikayette bulunmayacaktir.
Pereboom’un ifadeleriyle:

Eger Tanr1 sevgimiz dogru tirdense, Tanri’'nin amaglariyla dylesine
kusursuz bir bicimde o6zdeslesiriz ki tim bunlarin ilahi iradeden
kaynaklandigini kabul ettigimiz i¢in, ne 6limii ne de sahsi bir aciy1 -
reddedebilseydik bile- reddetmezdik.12

Yani her seyin miikemmel bir plana gore isledigini anladigimizda,
herhangi bir seyden memnuniyetsizlik duymamiz miimkiin olmayacaktir.
Dolayisiyla bize dokunacak her aciya veya sahsi kayba riza gosterecek, hatta
onlar1 degistirme imkanimiz olsa bile bunu istemeyecektik. Zira basimiza
gelen her sey, en ince detayina kadar ilah1 bir planin pargasidir ve iyi bir amag
lizere tasarlanmistir. Bunu anladigimiz oOl¢lide de, Pereboom’a gore,
yasamimizl c¢evreleyen acilarla barisik hale geliriz.13 Boylelikle bizler,
miilkemmel mutluluga erisme imkanini elde ederiz.!* Bu agidan o6zglr
iradenin reddi, Pereboom’a gore, her seyi ilahi iradenin bir eseri olarak
gormemizi saglar. Zira 6zgiir iradenin biraktig1 anlam boslugunu, ilahi elin
lizerimizdeki tasarrufu doldurur.

11 Derk Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” Hugh J. McCann (ed.),
Free Will and Classical Theism (New York: Oxford University Press, 2017) i¢inde, ss.214-215.

12 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” s.264.

13 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” s.263.

14 Pereboom, Living Without Free Will, s.197.
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Pereboom, sahip oldugu bu diislincelerin Stoacilik, Hiristiyanlik ve
Islam’da da bulundugunu siklikla vurgular.'> Ayrica o, baz1 sdylesilerinde
Spinoza’dan etkilendigini de a¢ik bir sekilde ifade eder.16 Bu tiir bir etkilenim
g6z Oniinde bulunduruldugunda, Spinoza'nin diistinceleri ile Pereboom’un
ifadeleri arasindaki benzerlik de olduk¢a carpici hale gelmektedir. Zira
bilindigi tizere Spinoza, bizim iyi veya kotii olarak adlandirdigimiz her seyin
ve herkesin, aslinda Tanri'nin iradesiyle yani zorunlu yasalara gore hareket
ettigini ifade eder. Dolayisiyla ‘iyi’ denen sey, Spinoza’ya gore, dogayi,
dogadaki zorunlulugu ve dolayisiyla Tanrr'yr bilmek; bdylece ozgiir
olmadiginin bilincinde olarak yasamak iken, kotiiliik ise bu bilgiden mahrum
olmaktir. Spinoza'nin kendi ifadeleriyle:

. imansizlarin da Tanr’'nin iradesini kendilerince ifade ettikleri
dogrudur... kétiiller Tanr1'nin bilgisinden kaynaklanan (proceeds from)
ve anlama yetimizin sinirlan iginde bizi Tanr’'nin hizmetkar: kildig
sOylenen yegane sey olan Tanri sevgisinden yoksundur. Nitekim kotiiler
Tanr1’y1 bilmemelerinden 6tiirii ustanin elinde, bilingsizce isleyen ve bu
yolda bozulan birer alet gibiyken, iyilerse bilingli olarak isler ve isledikce
yetkinlesir.1”

Gorildiigii tizere iyilik veya kotiiliik, Spinoza’ya gore irade hiirriyetine
dayali bir tercihte bulunarak iyiye yonelmekle alakali bir husus degildir. Zira
olan her sey Tanr'nin zorunlu tabiatinin geregi olarak gergeklesir. Iyilik ve
kotiiliik de Tanr’'yi1 -dolayisiyla bu zorunlulugu- bilmekle alakali bir
husustur. Ayrica pasajda, Tanri sevgisinin Tanr1’y1 bilmekten kaynaklandigi
ifade edilmektedir. Tanr1’y1 ve O’'nun zorunlu tabiatini bilen kisi, bu tabiata
teslim olmus bir sekilde eylemde bulunarak yetkinlesecek, kétii olansa
tabiattaki bu zorunluluktan habersiz bir sekilde ona karsi miicadele vererek
perisan olacaktir; zira zorunlulukla isleyen bu diizende olacak olan
engellenemez. Onemli olan bu bilin¢le hareket etmektir. Dolayisiyla Spinoza
icin hayatin anlami, 6zgiir tercihlerle degil Tanri/Doga’y1 bilmekle alakahdir.
Benzer sekilde Pereboom’un da Tanr1 sevgisinden bahsederken, bu tiirden
bir zorunluluga boyun egmenin verdigi huzuru dile getirmesi, Spinoza’'nin
ifadeleriyle 6nemli paralelliklere sahiptir. Zira o boyle bir kabullenisin bizi
zihinsel huzura eristirecegini ve bize yarar saglayacagini diistiniir.18

15 Derk Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life (New York: Oxford University Press, 2014),
s.196.

16 Derk Pereboom, “Free Will is Impossible. Interview with Derk Pereboom,”
https://www.youtube.com/watch?v=f5Ublv0fneY (22.08.2020).

17 Baruch Spinoza, Mektuplar, ¢ev. Emine Ayhan (istanbul: Dost Kitabevi Yayinlari, 2014), 5.135.

18 Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life, ss.175-176.
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Ancak Pereboom’un, hayata ytikledigi bu anlami teistik bir ¢erceveden
yapiyor olmasi, onu oldukga farkli sorularla karsi karsiya getirmektedir. Zira
Spinoza’nin Tanrisy, insanlar 6zel olarak énemseyen ve/veya onlari cennet-
cehennem gibi miikafat ve cezaya tabi tutan bir varlik degildir. Hatta o,
tlimiiyle zati olmayan (impersonal) bir Tanr1 anlayisina sahiptir. Yine
Spinoza’ya gore insan ebedi bir hayat ummamalidir; zira bu yasamindan
baska bir yasama da sahip degildir.l® Fakat Pereboom, daha 6nce de
belirttigimiz lizere, teist bir bakis acisina sahip olmasi sebebiyle yukaridaki
sorulara Spinoza’dan farkli cevaplar vermek durumundadir. Zira teistik bir
anlayisin temel unsurlari arasinda, Tanri'nin insanlar1 umursayarak onlara
hitap etmesi -hatta Hiristiyanliga gore o kadar umursamistir ki insan
formunda diinyaya gelmistir- ve Ote-yasam anlayis1 gibi 0Ogretiler
bulunmaktadir. Bu durum, Spinoza’nin -teist olmamasi sebebiyle-
kacinabilecegi bircok soruyu cevaplama yiikiinii Pereboom’un omuzlarina
yluklemektedir.

Simdi daha once de bahsi gecen teistik problemleri cevaplayabilmek
amaciyla, Pereboom’un 6zgiir irade ve sorumluluk kavramlarini nasil ele
aldig1 meselesine deginebiliriz. Zira acgiklanacagi iizere Pereboom, bu
kavramlar arasindaki bag anlasilmadan s6z konusu problemlerin
¢ozlilemeyecegini iddia eder.

2. Ozgiir irade ve Sorumluluk Arasindaki iliski

Sorumluluk ve ozgiir irade kavramlari, 6zgiir irade meselesinin en
tartismali hususlari arasindadir. Genellikle bu ikisinin birbirini gerektirdigi
diistinilir. Sorumlu olmak i¢in 6zglirliik gerekirken, 6zgiir bir ahlaki eylemin
de sorumlulugu gerektirdigi varsayilir. Fakat bazi filozoflar, bu varsayimi
sorgulayarak 6zgiir iradenin varligindan bagimsiz bir sekilde sorumlulugun
savunulabilecegini diisliniir. Onlara gore bir kisinin sorumlu olabilmesi icin
ozgiir olmas1 gerekmez. Dolayisiyla bir giin 6zgiir iradenin olmadig1 ortaya
konsa bile bu durum, sorumlulugun olmadig1 anlamina gelmeyecektir. Bu
yaklasim yari-bagdasircilik (semi-compatibilism) olarak adlandirilir. Ciinkt
yari-bagdasircilar, belirlenimciligin sorumlulukla bagdastigini kabul etseler
de ozgiirliikle bagdastigini kabul etmezler. Yani onlara gore, belirlenimcilik
ile sorumluluk bir arada savunulabilir ama belirlenimcilik ile 6zgiir irade bir
arada savunulamaz.20

19 Steven Nadler, “Baruch Spinoza,” Edward N. Zalta (ed.), The Stanford Encyclopedia of Philosophy,
https://plato.stanford.edu/archives/spr2019/entries/spinoza/ (12.07.2020).
20 Jshtiyaque Haji, “On the Viability of Semi-compatibilism,” Ideas Y Valores 58:141 (2009), s.127.
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Pereboom ise yari-bagdasircit ayrimin dogru olmadigini diisliniir. Ona
gore 0zglir irade ve sorumluluk, birbirini gerektiren kavramlardir ve 6zgir
iradenin olmadig1 yerde sorumluluktan bahsetmek miimkiin degildir.2!
Fakat Pereboom, sorumluluk ve 6zgiir irade kavramlarini reddeden teistik
bir ¢6ziimiin, bu kavramlardan artakalan boslugu doldurmasi gerektigini
teslim eder. Ciinkii bu kavramlar teizm agisindan olduk¢a énemlidir. Kati
bagdasmazcilik ekseninde diisiindiiglimiizde Tanri, hicbir irade giici
vermedigi insanlara, bazi seyleri yapmalarini bazi seylerden de
sakinmalarini emretmektedir. Bunlar1 emrederken kendilerine alternatif
hi¢bir secenek de sunmamaktadir. Burada bir sorun var gibi goziikiir. Fakat
Pereboom’a gore bizi boyle sorunlar varmis gibi diisiinmeye iten sey, klasik
sorumluluk anlayisimizdir. S6z konusu sorulara klasik sorumluluk anlayisi
baglaminda cevap vermenin giligliglinii kabul eden Pereboom, farkli bir
sorumluluk anlayisi one siirerek, 6zglr irade ve kendi One siirdiigi
anlamdaki sorumluluk arasindaki bagi koparmaya ¢alisir. Zira mevcut haliyle
0zglr irade ve sorumluluk arasinda oldukga giiclii bir bag bulunmakta ve bu
bag, 6zgiir olmaksizin insanlarin sorumlu oldugu eylemlerden bahsetmeyi -
Pereboom’a gore- imkansiz hale getirmektedir. Simdi Pereboom’un 6zgtirliik
ve sorumluluk arasindaki bagi nasil kopardigini inceleyelim.

Pereboom’a gore klasik sorumluluk anlayisimizin temelinde su kavram
bulunur: Temel hak etme (basic desert). Temel hak etme (bundan sonra
yalnizca “hak etme”), insanlarin bir fiili/eylemi, onun iyi ya da koéti
oldugunun farkinda olarak yapmalar1 sonucunda 6évgl veya yergiyi hak
etmeleridir. Ona gore bu kavram sorumluluk anlayisimizin temelinde
bulundugu siirece 6zgir irade gereklidir. Bu sebeple de o6zgilir irade
olmaksizin bir sorumluluk anlayis1 gelistirebilmek adina temel hak etme
kavramindan vazgecilmelidir. Oncelikle bu kavrami daha yakindan ele
alalim. Pereboom bu kavrami soyle agiklar:

[Temel hak etme] bir failin, isledigi bir fiilden ahlaken sorumlu
olabilmesi i¢in islenen fiil; failin ahlaken yanls oldugunu anlayarak
islemesi halinde yerilmeyi hak ettigi ya da ahlaken 6rnek olusturacak bir
fiil oldugunu bilerek yapmasi durumunda da takdir edilmeyi veya
ovillmeyi hak ettigi bir fiil olmalhdir. Buradaki hak etmenin (desert)
temel (basic) olmasi, failin ahlaken sorumlu olabilmesi icin yalnizca
sonucuna veya soOzlesmeye dayali olusuna bakilmaksizin, ahlaki

21 McKenna - Pereboom, Free Will: A Contemporary Introduction, ss.6-7.
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statiisiine yonelik bir hassasiyetle yergiyi veya ovgiiyii hak edecegi
eylemi gerceklestirmesi sebebiyledir.22

Pereboom’un, hak etmenin temel olmasina iliskin daha basit bir tanim
ise “yalnizca bir eylemi gerceklestirdigi icin suglanmay1 ya da 6vgiiyli hak
etmek”23 seklindedir.

Burada “hak etme” veya “temel hak etme” seklinde ¢cevirdigimiz kavram,
hukuki haklardan farklidir. En azindan hukuki haklarin tiimiinii i¢cine almaz.
Aradaki farki aciklamak icin Fred Feldman ve Brad Skow’un su érneklerini
ele alalim: Ailesine dmiirleri boyunca kotii davranan zengin bir biiyiik kardes
ile ailesine dmiirleri boyunca iyi davranmis fakir bir kii¢iik kardes olmak
lizere iki kardes disiintin. Ailenin tiim mirasini biliyiik ¢ocuga birakmasi
durumunda miras kotl kardesin hakki olur. Ancak yine de biz, kot evladin
bunu hak etmedigini diisiiniiriiz. Bu calisma kapsaminda ele alinan hak etme
ifadesi, bu anlamdaki ‘hak etme’ kavramina denk gelmektedir. Diger bir
ifadeyle bu ‘hak etme’, yasalarla uyum icerisinde olmayabilir ve farklilik
gosteren hukuk sistemlerinden bagimsiz bir sekilde ele alinabilir.z4

Klasik anlamiyla ‘hak etme’ kavraminin diger bir 6zelligi, onun tepkisel
bir tutumu (reactive attitude) ima etmesidir. Yani bir eylem karsisinda,
kizgin veya memnun olma seklindeki bir tutuma bagh olarak belirli bir cezay1
ya da 6diilii hak etme durumunu igerir. Ornegin “sen bunu hak ettin”
tarzindaki bir tutum, yapilan eyleme karsi tepkisel bir tutuma isaret eder.
Haksizlik karsisindaki 6fke veya iyi bir eylem karsisinda gurur duyma gibi
tepkisel tutumlar, klasik sorumluluk anlayisi agisindan, kisinin eylemden
sorumlu olmasini temellendiren durumlardir.2> Pereboom’a gore ise klasik
sorumluluk anlayisindaki bu tepkisellik gereksizdir ve insanlar, gercekten
“hak etme”seler bile, bir anlamda sorumlu olabilirler.

Hak etmeye dayali bir sorumluluk anlayisi, Pereboom’a gore, insanin
6zgiir secimde bulunabilmesini zorunlu kilar. Zira gercek anlamda 6zgiirliige
sahip olmayan bir kimsenin eylemleri, kendisinin kontroliinde olmayan

22 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” ss.265-266; Pereboom, “Theological
Determinism and the Relationship with God,” s.202; Derk Pereboom, “A Defense without Freedom,”
Justin P. McBrayer ve Daniel Howard-Snyder (ed.), The Blackwell Companion to the Problem of Evil
(Chichester: Wiley-Blackwell Publishing, 2013) icinde, ss.411-412.

23 Derk Pereboom, “Free Will, Evil, and Divine Providence,” Andrew Dole ve Andrew Chignell (ed.),
God and the Ethics of Belief: New Essays in Philosophy of Religion (New York: Cambridge University
Press, 2005) iginde, s.77.

24 Fred Feldman ve Brad Skow, “Desert,” Edward N. Zalta (ed.), The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (2016). https://plato.stanford.edu/entries/desert/ (17.12.2020).

25 McKenna ve Pereboom, Free Will: A Contemporary Introduction, s.263; Pereboom, “Theological
Determinism and Divine Providence,” s.266.
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durumlar tarafindan belirlendiginden, o kisinin gercek anlamda bir &diil
veya cezayl hak etmesi miimkiin degildir. Diger bir ifadeyle, eylemleri kendisi
disindaki faktorler tarafindan belirlenen birinin herhangi bir seyi “hak
etme”si miimkiin degildir. Birine “sen bu 6diilii/cezay1 hak ettin!” diyebilmek
icin, Pereboom’a gore eylemin faile ait olmasi, yani failin, eylemi kendi 6zgiir
iradesiyle gerceklestirmis olmasi gerekir. Fakat boyle bir 6zgiirligiimiiz
olmadigindan, ona gore, “temel hak etme” tlriinden bir sorumluluktan
bahsetmek de miimkiin degildir. Zorunlulugun, oOzgirliigi ve Kklasik
sorumluluk anlayisin1 ortadan kaldiracagi seklindeki Pereboom’un bu
diisiincesinin kaynaklarini yine Spinoza’da gorebiliriz. Pereboom da ag¢ik bir
sekilde bu diisiincelerini Spinoza'ninkilerle karsilagtirir:
Spinoza, evrenin tabiati hakkindaki genel olgular nedeniyle insanlarin,
burada tartistigimiz anlamda bir ahlaki sorumluluk ic¢in gerekli olan
ozgir iradeden yoksun olduklarini diisiindii. Onun bu konuda hakl
oldugunu distiniiyorum. Daha ag¢ik bir bicimde o, nedensel
belirlenimciligin dogru olmasi sebebiyle bu tiirden [libertaryen] bir
ozglr irademiz olmadigini diisiinliyordu; bu sebeple o kati
belirlenimciydi. Aksine ben, nedensel belirlenimcilik konusunda
agnostigim. Spinoza gibi, belirlenimciligin dogru olmasi durumunda,
daha acgik olmak gerekirse, eylemlerimiz kontroliimiiz disindaki
faktorler tarafindan belirleniyorsa, 6zglr olamayacagimizi teslim
ediyorum. Ama eylemlerimizin nedensel ge¢misi belirlenmemis olsaydi
bile (...) ahlaki sorumluluktan yoksun olurduk.2¢
Pereboom, tipki Spinoza gibi 6zgiir iradeden ve 6zglrliglin miimkiin
kildig1 tiirde bir sorumluluktan yoksun oldugumuzu diisiiniir. Ancak
Pereboom, Spinoza’'nin aksine, belirlenimcilik dogru olsun ya da olmasin
0zgiir olamayacagimizi iddia etmektedir. Yani evren ister belirlenmis
yasalarla isliyor olsun isterse belirlenmemis ve farkli ihtimallere ac¢ik bir
sekilde yoluna devam ediyor olsun, hi¢bir sekilde insan, sorumluluk
gerektirecek tiirde bir 6zglir iradeye sahip olamaz. Yine de ona gore farkli bir
ihtimalle 6zgiir iradenin imkanindan bahsedilebilse bile bu ihtimal, eldeki en
iyi fiziksel teorilere ait verilerle birlikte degerlendirildiginde, cok da muteber
degildir. Pereboom’un ifadeleriyle:
Yine de, eger bizler belirlenmemis fail nedenler olsaydik -eger birer
cevher olarak neden oldugumuz seylere nedensel olarak belirlenmemis
bir bicimde karar alabilme giiciine sahip olsaydik- bu tiirden bir 6zgiir
irademiz olurdu. Ama belirlenmemis fail-nedenler (agent-causes)
olusumuz tutarh bir imkanhlik olarak duruyor olsa da en iyi fiziksel

26 Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life, s.3.
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teorilerimizle birlikte diisliniildiigiinde bu, itibar edilir bir iddia
degildir.27
Pereboom’a gore, belirlenmis (deterministik) bir evrende insan kendi
eylemlerinin faili olamaz. Zira insanin tiim eylemleri daha 6nceki olaylar
tarafindan belirlenmistir. Diger taraftan belirlenmemis bir evrende ise 6zgiir
olabilmemiz icin olaylarin akisina miidahale edebilen fail nedenler
olabilmemiz gerekir. Ancak fail neden oldugumuz iddiasi, eldeki
bilimsel/ampirik verilere aykiri bir iddiadir.28 Fail nedenler olamadigimiz
icindir ki her iki ihtimalde de -belirlenmis ya da belirlenmemis- 6zgiir
olamayiz.

Ozgiir iradenin olmamasi halinde ortaya cikan teistik problemlerin
¢Ozimi ise Pereboom’a gore, ‘sorumluluk’ kavramimizi, ‘temel hak etme’
kavramindan ayirabilmemize baglidir. Ona goére ‘hak etme’ kavramina dayali
bir sorumluluk anlayisinin, 6zgiir iradeyi gerektirdigini ifade etmistik.
Dolayisiyla, sorumlulugun ‘hak etme’ye dayali olmadig1 gosterilebilirse,
ozgiir irade olmaksizin bir sorumluluktan bahsedebilmek miimkiin hale
gelecektir.

Pekala, temel hak etmeden ayristirilmis bir sorumluluk ve adalet anlayisi
nasil olurdu? Bir kimse 6zgiir olmadigini diisiindiigii takdirde gercekten
hatalarindan pisman olabilir mi? Ya da ger¢ek anlamda bir tovbe ve
bagislanma istegi mimkin olur mu? Pereboom’a goére bdyle bir
sorumluluktan bahsetmek miimkiindiir. icinde ‘hak etme’nin yer almadig bu
sorumluluga daha yakindan bakalim.

Pereboom’a gore ahlaki anlamda sorumlu olmasak bile, eylemlerimiz
“iyi, kotii, dogru ya da yanlis” olarak nitelenebilir.2? Tipk: ahlaki sorumluluk
yasina gelmemis kiicik bir c¢ocugun davranislarimi  bunlarla
niteleyebildigimiz gibi. Pereboom’un konuyla alakali diger bir 6rnegi de
soyle bir diislince deneyine dayanir: Araba kullanirken hiz yapmaya neden
olan bir ilacin var oldugunu disiintin. Birisi siz yola ¢ikmadan o6nce
iceceginize bu ilactan katiyor. Siz de yola ciktiginizda elinizde olmadan hizh
bir sekilde araba kullanmaya basliyorsunuz. Nihayetinde polis sizi
durdurarak ceza yaziyor. Boyle bir durumda her ne kadar siz ahlaken
sorumlu olmasaniz bile yaptiginiz sey hala hukuken yanlistir ve yanlis olarak
nitelendirilebilir. Pereboom bu o6rnege binaen eylemlerimizin, ahlaki

27 Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life, s.3.

28 Fail nedenliligin imkan1 hakkindaki tartismaya ve Pereboom’un arglimanlarina, ¢alismanin kisitlar
sebebiyle deginemeyecegim.

29 Pereboom, “Free Will, Evil, and Divine Providence,” s.79.
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sorumluluk gerektirmemelerine ragmen yine de bunlarla -iyi, kétii, dogru,
yanlis- nitelendirilebileceklerini diistiniir. Yine onun ifadeleriyle “bir fail
yalan sdyledigi icin su¢lanmaya layik olmasa bile, onun i¢in yalan séylemek
hala yanlis olabilir.”30

Dolayisiyla Pereboom, temel hak etme kavrami olmaksizin yani olaylara
ofke ve kirginlik gibi tepkisel yaklasimlar sergilemeden ve “sen bunu hak
ettin” seklinde bir tavir takinmadan da adaletin ve iyi insani iligkilerin
olabilecegini savunmaktadir. Ona gore, iyiye yonelme, pismanlik, davranis
degisikligi vb. icin temel hak etme anlaminda bir sorumluluga sahip olmamiz
gerekmez. Ozgiir ve hak etme anlaminda sorumlu olmadigini bilen bir kimse
de hata yaptiginda yaptiginin kotii oldugunun farkinda olacaktir. Ancak
bunun i¢in ac1 cekerek kendini suclamak yerine davranisini nasil
degistirebilecegini anlamaya calisacak ve bunun icin disaridan yardima da
acik olacaktir. Onun ifadeleriyle:

Yine de hata yaptiginizi ama kati belirlenimciligin dogruluguna
inandiginiz i¢in su¢lanmaya layik oldugunuzu reddettiginizi varsayin.
Bunun yerine, hata yaptiginizi kabul ediyorsunuz, derin bir lziinti,
keder ya da hata yapan bir fail olmanin acisini hissediyorsunuz ...
Dahasi, dogru olani1 yapmaya kararli oldugunuz i¢in, bu eylemi tekrar
yapmamaya azmedersiniz ve belki de bu degisim icin yardim ararsiniz.
Temel hak etme olmaksizin pismanlik, keder veya sucluluk -boyle tarif
edildiginde- tovbe, kisisel-gelisim ve iliskileri onarmak icin 6zellikle
motive edici olur.3!

Pereboom’a gore o0zgiir iradenin yoklugu tovbe, gelisim, hatalari
dlizeltme gibi davranislarin higbirini engellemeyecektir.32 Dahasi Kkisi,
yalnizca kendi hatalarina iliskin degil, digerlerinin hatalarina iliskin de daha
olgun bir tutum igerisine girecek; “o bunu hak etti” seklinde bir 6fke yerine,
karsidakinin hangi sebeplerden dolay1 o eylemi gergeklestirdigini anlamaya
calisacaktir. Pereboom, Spinoza’dan alintiladigl su ifadeleri kullanir: “Bu
doktrin bize kimseden nefret etmemeyi, kimseyi kiiciimsememeyi, kimseyle
alay etmemeyi, kimseye sinirlenmemeyi .. Ogrettigi oOl¢lide sosyal
yasamimiza katki saglar.”33

Sorumluluk ve 6zgiirliik baglaminda temel hak etme kavramina iliskin
tartismalara burada yer veremeyecegiz. Zira oldukca farkli goriislerin ve
tartismalarin oldugu bir alan olmakla birlikte, Pereboom’un diisiincelerini

30 Pereboom, “Free Will, Evil, and Divine Providence,” s.79.

31 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” ss.268-269.
32 Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life, ss.186-187.

33 Pereboom, Free Will, Agency, and Meaning in Life, s.181.
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izah etmesi bakimindan bu kadar bilginin yeterli oldugu kanaatindeyiz.
Kisaca ifade etmek gerekirse Pereboom; ‘hak etme’ olmasa veya Kkisiler
eylemlerinden dolay1 gercek anlamda su¢lanmay1 ya da évgliyii hak eden
varliklar olmasalar bile, ahlaki ve iyi iliskilerin miimkiin oldugunu iddia
etmektedir. Bu boliimde ele aldigimiz tartisma ve kavramlar, bundan sonra
ele alacagimiz teistik problemlere Pereboom’un bakisini anlamak icin
oldukca 6nemlidir. Clinkii Pereboom, basta ortaya koydugumuz tiirden
teistik problemlerin teolojik belirlenimcilik ekseninde c¢oziilebilmesi igin
ozglr irade ve sorumluluk ile temel hak etme kavramlarinin birbirinden
ayrilmasini zorunlu gérmektedir -bu boliimde yapmaya ¢alistigimiz bicimde.
Simdi 6zglrliigiin olmamasi durumunda ortaya c¢ikacak problemleri
kisaca hatirlayalim. Sonrasinda ise Pereboom’un ‘hak etme’ ve ‘sorumluluk’
arasinda yaptig1 ayrimlarin bu problemleri ¢6zmede nasil yardimci olacagini
inceleyebiliriz.
3. Ozgiirliigii Reddetmenin Getirdigi Baz1 Teistik Problemler
‘Ozgiir olmadigimiz’ seklindeki iddianin, klasik teist anlayisla ilk bakista
celiskili goziiken bazi yonleri vardir. Bunlari soru formatinda dile getirirsek,
ozgurligiin reddedildigi teistik bir bakis agisina dair bazi sorular 6n plana
¢ikmaktadir. Bu sorular; insanin 6zgiir olmamasi durumunda,
1- Tanr1’'nin insanlari nasil sorumlu tuttugu,
2- Tanrr’'nin insanlari neye gore cezalandirip miikafatlandiracagi,
3- Evrendeki kétiiliiklerin ne gibi bir amaca hizmet ettigi,
4- Kotiliklerin failinin Tanr1 olup olmadigy,
seklinde ozetlenebilir. Pereboom, o6zgiir iradeye sahip olmamamiz
durumunda bildigimiz manada bir sorumluluk anlayisinin miimkiin
olmadigini ve ebedi azap gibi dte-yasam ogretilerini gerekcelendirmenin
olduk¢a zor olacagini kabul ederek bu sorular1 tutarli bir bigcimde
cevaplamaya calisir.3* Simdi onun bu tiir sorulara nasil cevaplar sunmaya
calistigina bir bakalim. Sorumluluk (klasik anlamda) yoksa ceza nasil hakli
olabilir?
3.1.0te-Yasam: Miikafat ve Ceza
Klasik teizmin ‘sorumluluk’ 6gretisinin bir sonucu olarak goriilebilecek
olan 6diil-ceza veya cennet-cehennem anlayislari, 6zglr iradenin olmamasi
durumunda bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlarin,
yaptiklarindan baska tiirliisiinii yapamayacaklar1 ve yaptiklar: her seyin

34 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.203.
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Tanri tarafindan ezelde ayarlandig1 diisiiniildiigiinde, teistik dinlerin tarif
ettigi cehennem cezasi oldukc¢a agir ve adaletsiz goziikmeye baslayacaktir ki
Pereboom da bu tiir bir cezanin adaletsiz olacagini teslim eder:
Ornegin giiniimiizde pek ¢ok Hiristiyan, nedensel belirlenimciligin -
ozellikle Tanr1 tarafindan nedensel belirlenmenin- bu tiirden bir
sorumluluk anlayisiyla 6rtiismedigini ve bu sebeple ebedi azap doktrini
icin libertaryen anlayisin gerekli oldugunu savunur. Bu baglamda eger
teolojik belirlenimcilik dogruysa cehennem azabinin gerektirdigi
sekilde bir ahlaki sorumlulugun alt1 oyulmus olur. Cehennem azabi agir
bir haksizlik olur.35
Bu sebeple Pereboom, teolojik belirlenimciligin makul bir savunusunun
Oteki-yasamda cezaya c¢arptirilma Ogretisinden vazge¢mekle miimkiin
oldugunu diisiinmektedir. Yine Pereboom’un ifadeleriyle:
Gostermeyi amacladigim sey, bazilarinin ebedi olarak azaba carpildig:
seklinde bir inan¢ hatta daha genel anlamda belki de bir ilahi
cezalandirici adalete olan inang, Tanr ile iyi bir iliskiyi saglayabilmek
icin libertaryen ozgiir iradeye muhtactir. Fakat ilahi cezalandirici
adaletten vazgecildiginde ve evrensel kurtulus 6gretisi kaniksandiginda,
hem libertaryenizm hem de teolojik belirlenimcilik Tanri ile iyi bir
iliskiyi saglar.3¢
Bu ifadelerde de goriildiigii lizere Pereboom, yalnizca ebedi cehennem
anlayisinin degil herhangi bir ilahf cezalandirict adalete olan inancin da
libertaryen 6zgilirligi gerekli kildigini diisiiniir. Yani cehennem ister ebedi
olsun ister sinirli, 6te-yasamda bir cezanin imkani bile, Pereboom’a gore,
ozgurligi gerekli kilar. Zira ozgirliik yoksa cezai isleme konu olan bir
sorumluluk da s6z konusu olamaz. Bu tiirden bir sorumluluga ve 6zgiirliige
sahip olmayan bir varligi cezaya carptirmak veya onu bu tiirden bir
sorumluluk altina sokmak, adil bir tutum olmayacaktir. Teolojik
belirlenimcilige inanmakla birlikte bu tiirden bir ilahl ceza sistemi
ongormenin diger bir dezavantaji da bunun Tanri-insan iliskisini
zedeleyecek olmasidir. Bu noktada Pereboom libertaryen 6zgiir iradenin,
diger goriislere gore Ustiinliiglinli soyle dile getirir: “Bazilarinin giinahlar
sebebiyle cehennem azabina carptirilldig1 varsayildiginda, Tanri ile iyi bir
iliskinin korunmasi bakimindan en iyisi olduguna katiliyorum.”37 Fakat
teolojik belirlenimcilik kabul edildiginde ise cehennem azabina inanmaya
devam etmek, Tanri-insan iliskisini zedeleyecektir. Zira insan, boyle bir

35 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” ss.202-203.
36 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.202.
37 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.208.
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durumda Tanr1’'nin adaletine duydugu giiveni kaybedecektir. Pereboom bu
durumu soyle ifade eder:
... kurtulusa ve lanetlenmeye teolojik olarak bastan belirlendigimiz
seklindeki diisiincenin her bir versiyonu Tanrr'ya olan giivenimizi
zedeler ve ilahf olana seytani olani karistirma riski tasir.38
Libertaryen anlayis ile teistik anlayis arasindaki uyumu bu sekilde
Ozetleyen Pereboom, libertaryen anlayisin yerine gegecek bir teolojik
belirlenimci anlayisin da benzer bir uyumu saglayabilmesi gerektigini
diisiiniir. Cehennem gibi bir anlayis vazeden belirlenimci tutum, Pereboom’a
gore Tanri-insan arasindaki giiven iliskisini zedeleyecek ve insanin, aksini
yapamadigi halde ni¢in sorumlu tutuldugunu sorgulamasina neden olacaktir.
Bu gerekcelerle Pereboom, bir teolojik belirlenimcinin, cehennem
anlayisindan -ahlaki gerekcelerle- vazge¢cmesi gerektigini 6ne siirer.3°
Pekala, Pereboom’un 6te-yasam inancina veya cehennem anlayisina
alternatif olarak one silirdiigii sey nedir? Savunmus oldugu teolojik
belirlenimcilik anlayisiyla bir 6te-yasam anlayisini nasil bagdastirmaktadir?

Pereboom’a gore bir teolojik belirlenimci, cehennem anlayisinin yerine
evrensel Kurtulus teorisini benimsemelidir. Zira Tanrr'nin, insanlari
cezalandirmasi ancak insanlarin cezay1 hak etmesiyle miimkiin olabilirdi.
Cezanin hak edilmedigi bir durumda ceza vermek de adalete yarasmaz. Bu
durumu soyle basit 6nermelere dokebiliriz:

(a) Tanri1 bazi insanlari cehennemle cezalandirir.
(b) Tann adildir.
(c) O halde insan cezay1 hak edebilir.*0

Cezay1 hak edebilen bir varligl yani “temel hak” kapsaminda ceza
gerektiren eylemlerde bulunmus birini cezalandirmak adalet geregidir. Peki,
ya bu varliklarin cezay1 hak edebilecek derece ozgiirliikleri yoksa? Yani (c)
yanlissa? Su durumda (a) da yanlis olmali ve Tanr1 insanlar1 hak etmedikleri
bir seyle cezalandirmamalidir. Pereboom’un anlayisina gére dnermeleri
yeniden diizenlersek:

(d) Insanlar, 6diil ve ceza gerektirecek sekilde eylemlerde bulunamaz
yani temel haktan yoksundur.

(e) Tann adildir.

38 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.208.

39 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.208.

40 Benzer bir formiilasyon i¢in bkz. Derek Parfit, On What Matters (New York: Oxford University
Press, 2011), ss.271-272.
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(f) O halde Tanri1 insanlari cehennemle cezalandirmaz.

Herkesin nihayetinde -bir sekilde- kurtulusa erdigi bu goriisiin (evrensel
kurtulus disiincesi) detaylar1 hakkinda Pereboom pek fazla acgiklama
yapmamaktadir. Yalnizca bu konudaki makul buldugu gorisiin,
Schleiermacher'in o6ne siirdiigli, teolojik belirlenimcilikle birlestirilmis
evrensel kurtulus goriisii oldugunu belirtir. Ayrica ona gore Hiristiyan
metinlerin en makul yorumu da buna isaret etmektedir.4!

Tanri’'nin her seyi onceden belirledigini ve bunun kader (fate)
kelimesiyle ifade edilenden fazlasi oldugunu diisiinen Schleiermacher’a gére
ilahl nedensellik (divine causality) tek gercek nedendir. Diger tiim nedenler,
bu ilahl nedenselligin yalnizca aracilaridirlar ve ona boyun egerler. Ancak
Schleiermacher’in da belirttigi gibi, her seyin ilahi yonetim altinda oldugu bu
evren anlayisi ile ebedi cezay1 uzlastirmak gerekir.*2 Schleiermacher’a gore -
eger varsa- Ote-yasam en nihayetinde her insanin kurtulusuyla
sonuglanmalidir. Bu sebeple o, ebedi bir azap anlayisini reddetmektedir.*3
Benzer sekilde Pereboom’a gore de eger ahirette azap diye bir sey varsa,
bunun kisith ve insanlarin kurtulusuyla sonuglanan bir azap olacag:
anlasilmaktadir.44

Kisaca, Pereboom’a gore, teolojik belirlenimciligin oldugu bir evrende
libertaryen anlamda bir 6zglir iradenin varligi miimkiin degildir. Libertaryen
ozglrliigiin olmadig bir evrende ise Tanr1’'nin, 6diil ve cezaya konu olacak
sekilde yani ilahi cezalandirici adalete bagli olarak insanlari sorumlu tutmasi
miimkiin degildir. Béyle bir sorumlulugun yoklugu durumunda insanlarin,
yaptiklari eylemler sebebiyle ilahi bir cezaya ¢carptirilmalari yani cehenneme
atilmalar1 -en azindan sonsuza dek- adil olmayacaktir. Bu sebeple, teolojik
belirlenimciligin benimsenmesi durumunda klasik ahiret anlayisindan
vazgecilmelidir.

3.2.0zgiirliik Olmaksizin Kétiiliikler

Libertaryen anlayis1 teistik agidan ¢ekici kilan unsurlardan biri,
Pereboom’un da ifade ettigi lizere, “kotiiliik problemine karsi umut vadeden

41 Pereboom, “Free Will, Evil, and Divine Providence,” s.82; Pereboom, “Theological Determinism and
the Relationship with God”, ss.208-209.

42 Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith (Londra & New York: Bloomsbury T&T Clark, 2016),
s$s.725-726.

43 Matthias Gockel, Barth and Schleiermacher on the Doctrine of Election (New York: Oxford University
Press, 2006), s.98.

4 Robert Merrihew Adams, “Faith and Religious Knowledge,” Jacqueline Marina (ed.), The Cambridge
Companion to Friedrich Schleiermacher (New York: Cambridge University Press, 2005) icinde, s.46.
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bir cevap sagliyor olmasidir.”45 Zira 6zgiirliik, Tanr1’'nin kétiiliiklere nigin izin
verdigini agiklamak i¢in siklikla basvurulan kavramlardan biridir. En bilindik
haliyle Ozgiir Irade Savunusu (Free Will Defense) olarak formiile edilmis bir
arglimana gore, hakiki 6zgiir iradenin var olabilmesi, kotiiliik yapabilme
imkanini gerekli kilmaktadir. Yani bir insanin gercek anlamda 6zgiir iradeye
sahip olabilmesi ve teizmin iddia ettigi sekilde 6nemli bir sorumluluga tabi
tutulabilmesi, ancak ve ancak onun kotiiliigi de tercih edebilecegi tiirden bir
0zgiir iradeye sahip olabilmesine baglhdir. Dolayisiyla Tanri’'nin kotiiliige izin
vermeksizin 6zgiir iradeli varliklar yaratabilmesi miimkiin degildir. Ozgiir
irade kendi basina degerli bir seydir ve Tanri, 6zgiirligli miimkiin kilabilmek
adina kotiiliige izin vermektedir. Bu sebeple Tanri, koétiiliige izin vermek icin
hakl gerekcelere sahiptir. Pereboom’un da isaret ettigi libertaryen goriisiin
giicli goziiken cevabi 6zetle béyledir. Ancak teolojik belirlenimciligin oldugu
bir evrende boyle bir 6zglr iradeye yer acilamayacagi icin, bu arglimanin
teolojik belirlenimcilik savunuculari tarafindan kullanilmasi oldukea
zordur.4¢ Ozgiir Irade Savunusunun o6nemli savunucularindan Alvin
Plantinga’nin ifade ettigi gibi:
Ozgiir Irade Savunusu agik bir bicimde libertaryen veya bagdasmazci
ozgirligl varsaymaktadir. Eger 6zgiirliik ve nedensel belirlenimcilik
bagdassaydi, Tanr1 ne yardan ne de serden vazge¢mek zorunda
kalmazdi: Hem 6nemli 6l¢iide 6zgiir Kkisiler yaratir hem de onlara hep
dogru olani yaptirabilirdi... Elbette ki bagdasircihk dogruysa, Ozgiir
Irade Savunusu basarisiz olur.*”

Dolayisiyla 6zgiir irade savunusu, libertaryen goriis icin bir avantaj
saglamaktadir. Hugh ]. McCann’in de belirttigi lizere, glinlimiizde teist
diistiniirlerin ¢ogu, ahlaki koétiiliikleri agiklayabilmek adina libertaryen
anlayisa yakin durmaktadir.*8

Pereboom, libertaryen anlayisin bu avantajli konumunun, teolojik
belirlenimcilik tarafindan da telafi edilmesi gereken bir gedik actigim

45 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.113.

46 ()zgiir irade savunusunu ortaya atan isim olarak bilinen Alvin Plantinga da teolojik deterministlerin
bu argiimani kullanamayacagini belirtmektedir. Bkz. Alvin Plantinga, “Self-Profile,” James E.
Tomberlin ve Peter van Inwagen (ed.), Profiles: Alvin Plantinga (Dordrecht: D. Reidel, 1985), s.45.
Diger taraftan teolojik belirlenimcilik ve 6zgiir irade savunusunun bir arada savunulabilecegini
dusiinen filozoflar da bulunmaktadir. Bkz. Michael ]. Almeida, “Compatibilism and the Free Will
Defense,” Hugh ]. McCann (ed.), Free Will and Classical Theism (New York: Oxford University Press,
2017) i¢inde, s5.56-70.

47 Alvin Plantinga, “Self-Profile,” James E. Tomberlin ve Peter Van Inwagen (ed.), Alvin Plantinga
(Dordrecht & Boston: D. Reidel Publishing Company, 1985) i¢inde, s.45.

48 Hugh J. McCann, “Introduction,” Hugh J. McCann (ed.), Free Will and Classical Theism (New York:
Oxford University Press, 2017) icinde, s.xiii.



AUIFD 62:1 Ozgiir irade Olmaksizin Kétiiliikler, Tanri ve Yasamin Anlami 215

diisiinmektedir. Zira Tanri’'nin kendisi hakkinda irade ettigi koétiiliiklerin
hikmetine dair bir umuda veya genel olarak rasyonel bir a¢iklamaya sahip
olmayan bir kimsenin, Tanri’ya olan giiveni azalacaktir. Pereboom’un
ifadesiyle bu durum “Tanri-insan iliskisini zedeleyecektir.” Zira teolojik
belirlenimciligin dogru oldugu diisiiniildiigiinde, iyi bir Tanr1’nin kétiiliiklere
ni¢in izin verdigi sorusu, Tanri-insan iliskisinde bir giivensizlige sebep
olabilecektir. Pereboom’un ifadeleriyle:
Teolojik  belirlenimciligin ~ 6zgir irade cevabin1  disladigl
diistintldigiinde, bu pozisyon, libertaryenizmin Tanrr’yla iyi bir iligkiyi
destekleyisiyle ayni ol¢clide umut vadeden bir alternatife ihtiyag
duymaktadir.4
Libertaryen anlayisin, Tanri ile iyi bir Kisisel iliski vadediyor olmasinin
Pereboom’a gore iki temel nedeni bulunmaktadir: Birincisi insanin 6zgtir bir
sekilde secimde bulunarak Tanrr'nin emirleri dogrultusunda dogru ve
yanlisa yoneldigi bir iliski tiirti olmasidir. Bu durum, her seyin zorunlu olarak
Tanrr’'nin iradesiyle gerceklestigi teolojik belirlenimcilige gére daha iyi bir
Tanri-insan iligkisi vadediyor goziikkmektedir. Ikincisi ise Tanr1’nin, kétiiliige
izin verirken insanlara 6zgiir irade gibi degerli bir sey bahsetmeyi amaglamis
olmasidir ki boylece kotiiliikler -en azindan ahlaki kotiiliikler- daha iyi bir
sey ugruna miimkiin hale gelmistir. Pereboom bunlari, libertaryenizmin iyi
bir Tanri-insan iliskisi vadetmesinin sebepleri arasinda goriir.50

Pekala, libertaryen goriisiin bu vaadine karsilik olarak -en az onun kadar
iyi olan- teolojik belirlenimciligin 6ne siirdiigii alternatif nedir? Pereboom’a
gore Ozglr irade savunusu Umit vadeden bir savunu olsa da kotiliik
probleminden ka¢inmanin tek yolu degildir. Ayrica 6zgiir iradeye bagh
olmayan ¢ok sayida koétiiliik mevcuttur ve libertaryen ¢6ziim bu kétiiliikleri
aciklama noktasinda pek de bir ise yaramaz. Ornegin, dogal kétiiliikler olarak
adlandirilan sel, deprem ve volkanik patlamalar gibi doga olaylarina bagh
gerceklesen kotiiliikler o6zglir iradenin varlhigindan bagimsiz olarak
aciklanmasi gereken problemlerdir.5! Ayrica libertaryenlerin de kabul ettigi
gibi, kotiiliikk problemi yalnizca 6zgiir iradeye bagvurularak ¢éziilemez. Bu
sebeple libertaryenler, kotiiliik problemine iliskin olarak, o6zgiir irade
savunusu disinda da bir¢cok cevap gelistirmek zorunda kalmislardir.52 Bir
diger ifadeyle, 6zgiir irade savunusu, libertaryenlerin kotiliik problemine

49 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” 5.203.

50 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.203.

51 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” ss.210-211.
52 Plantinga, “Self-Profile,” s.42.
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iliskin genel stratejilerinin yalnizca bir bilesenidir. Yine libertaryen bir teist
olan Timothy O’Connor’in da itiraf ettigi gibi: “Pereboom insan 6zgiirliigii ve
ahlaki sorumlulugu reddetmenin kétiiliik/istirap problemini oldugundan
¢ok daha fazla zorlastirmadigini iddia etmektedir ve ben de buna katilma
egilimindeyim.”>3 Ayrica libertaryen oOzgiirliik anlayis1 dogru bile olsa,
Pereboom’a gore, ahlaki kotiiliikleri tam olarak agiklayamamaktadir. Zira
Tanr1 hala kotiliikleri -en azindan kotii sonuclarini- engelleme giiciine
sahiptir. Mesela Tanri, insanlar secimlerini yaptiktan hemen sonra bunu
engelleyecek miidahalelerde bulunabilir.>* Pereboom’un bu itirazin1 biraz
daha aciklayacak olursak; Tanri, bir kotiliigl, insan 6zgiirliigiini tiimiiyle
ortadan kaldirmayacak sekilde engelleyebilir. Ornegin bir kursun sikma
olay1 esnasinda, silahin tutukluk yapmasini saglamak Tanr1 agisindan zor bir
sey degildir. Bu durumda hem insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle kottligi
secmelerine izin verilmis olacak hem de kotiiliikler engellenmis olacaktir.
Dolayisiyla libertaryen ozgiirligiin de koétiiliik problemine yeterli cevap
veremeyecegini belirten Pereboom, teolojik belirlenimcilie yer agmaya
calismaktadir.

Kotilik problemine karsi Pereboom'un sundugu ¢6ziim, gliniimiizde
septik (siipheci-skeptical) teizm olarak bilinen, Stephen ]. Wykstra ve
William P. Alston gibi filozoflarin dnciiliik ettigi goriistiir. Bu goriisiin temel
iddiasi, kotiiltiklere Tanri'nin nigin izin verdigini, insanin sinirh kapasitesiyle
anlamanin miimkiin olmayabilecegi seklindedir. Diger bir ifadeyle septik
teizm, insanin, sahip oldugu bilissel kapasitesinin sinirli olmasi sebebiyle,
evrenin nihai gidisatin1 ve ilahi planin nasil isledigini bilemeyecegini iddia
eder. Dolayisiyla bizler, evrendeki biliyiik resmi géremedigimiz icin, giindelik
yasamimizda karsimiza ¢ikan tikel kotiiltiklerin biiytik planda nereye tekabiil
ettigini anlayamayiz ve bu sebeple onlarin gercekten kotii olup olmadigina
karar veremeyiz.5s

Pereboom’a gore septik teizmin dogru olmasi durumunda, biz bilemiyor
olsak da -bilissel kapasitelerimizin yetersizligi sebebiyle- teolojik
belirlenimcilik ve teist 6gretiler arasinda derin bir uyum olabilir. Diger bir
ifadeyle o, kotiiliik probleminin bir ¢6ziimii oldugunu, ancak bizim bilissel
kapasitemizin bunu anlamaya yeterli olmadigini ifade etmektedir.

53 Timothy O’Connor, “Against Theological Determinism,” Kevin Timpe ve Daniel Speak (ed.), Free
Will & Theism: Connections, Contingencies, and Concerns (New York: Oxford University Press, 2016)
icinde, s.134.

54 Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God,” s.211.

55 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence,” s.273.
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3.3.Ahlaki Kotiiliiklerin Faili Tanr1 mi1?

Kotilik problemine iliskin diger bir problemse, tek gercek iradenin
Tanr’'ya ait oldugu diisiiniildiigiinde, insanlarin yaptiklar1 kotiiliiklerin
failine iliskindir. Tanr1’y1 kotiiliiklerin dogrudan faili olarak gérmek, teizmin
miikemmel Tanr1’sina ¢ogunlukla yakistirilamayan bir vasiflandirma olarak
disiinilir.

Her seyin nedeni Tanr1 oldugunda, kétiiliiklerin nedeni de O olmayacak
midir? Pereboom’un buna cevabi soyledir: “...Tanr1 kotii eylemlerimizin
nedenidir. Ancak bizler, temel hak etme baglaminda yerilmeyi hak
etmedigimiz icin Tanri, bizim temel hak etme kapsaminda yerilmemizi
gerektiren eylemlerin nedeni degildir.”5¢ Yani insan, yaptig1 eylem igin
asagilanmayr veya yergiyi hak edecek tiirden bir sorumluluk
yluklenmemistir. Dolayisiyla ortada insanlara ait alcaltici koti Afiiller
bulunmadigindan, Tanr1 da algaltic1 eylemlerin sebebi degildir. Zira ortada
bu tiirden bir koétiliik mevcut degildir -yani ahlaki kotiiliikler yoktur. Bu
baglamda Pereboom, insanlarin isledigi kotiiliikleri de dogal kétiiliikler
kategorisinde -yani deprem ve sel gibi insan iradesine dayanmayan
kotiliiklerle birlikte- degerlendirdigi sdylenebilir.

Dolayisiyla Pereboom, ahlaki kottliikleri reddetmek suretiyle Tanri'nin
bu eylemlerin nedeni olmadigini iddia etmektedir. Ona gore ahlaki
kotiliklerin varligl, temel hak etme ve sorumluluk kavramiyla baglantilidir.
Bu kavramlarin insana atfedilebilecegini iddia eden hicbir teori, Pereboom’a
gore, ahlaki kotiliklerin failinin Tanri olusu sorununa iyi bir ¢6ziim
sunamamaktadir.57

Ancak burada hala su soru sorulabilir: insanlarin ahlaki failler olmamasi,
Tanr’nin ahlaki bir fail olmadigi sonucunu dogurur mu? Insanlar, bu
noktada, ahlaki sorumluluk tasiyabilecek bir kapasiteye sahip olmadiklari
gerekeesiyle, ahlaki kotiiliiklerden azade olabilirler. Ancak bu durum, bu
kotiliklerin sebebi olan Tanrr'yr ahlaki bir koétiiliigiin sebebi olmasini
engelleyebilir mi? Bu sorunun, en azindan Pereboom’un ¢alismalari
baglaminda yeterince iyi bir cevap bulmadig1 goziikmektedir.

Sonug Yerine: Pereboom’a Yoneltilen Bazi1 Temel Elestiriler

Calisma kapsaminda Pereboom’un gériislerine yapilan itirazlari tartisma
ya da onun goriislerine itiraz yoneltme ¢abasina girismedim. Daha ziyade
onun gorisleri ekseninde bazi teistik problemleri ele almaya gayret ettim. Bu

56 Pereboom, “A Defense without Freedom,” s.412.
57 Pereboom, “Free Will, Evil, and Divine Providence,” s.81.
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boliimde bazi itirazlara yer verecegim; ancak burada da niyetim tiim
tartismalari ele almak degil, kisith bir sekilde ve genel itirazlara yer vermek
olacaktir.

Teolojik belirlenimcilik teistik dinler agisindan 6nemli bir yere sahiptir.
Fakat bu doktrin, siklikla insanlarin fail olduklari diisiincesinin icini
bosaltmakla su¢lanmistir. Eylemlerimizin asil sebebi bizler degilizdir. Her
sey Tanri istedigi icin ve onun belirlemesiyle gerceklesir. Boyle bir alemde
kendimizi degistirmeye calismanin, pisman olmanin anlami nedir? Nigin
birileri eylemlerinden dolay iyi seyleri hak ederken digerleri yaptiklarindan
dolay1 cezalandirilmalidir? Pereboom’un tiim bunlara cevabi, kendimizi
gercek failler olarak diisiinmemizin bize psikolojik agidan zannettigimiz
kadar yardimci olmadigidir. Aksine kendimizi gercek failler olarak
diistinmedigimizde daha miitevazi ve hosgoriilii olabiliriz. Zira yaptigimiz iyi
veya fedakdr bir eylemin mutlak failinin kendimiz olmadigim
diisiindiigiimiizde daha miitevazi ve siikreden kimseler olabilir, baskalarinin
kotii eylemleri karsisinda ise -onlarin baska ¢arelerinin olmadigin
diisiinerek- daha az yargilayic1 ve hosgoriili olabiliriz. Basimiza gelene
sabretmek daha kolay bir hal alir. Hayata dair umut beslemek icin de 6zgiir
oldugumuzu diislinmemiz gerekmez; her ne kadar basimiza geleceklerin bir
sekilde belirlenmis oldugunu diisiinsek bile timitvar olabiliriz.>8

Pereboom’un bu iddialarim1 iyi temenniler olarak gorebilsek bile
bunlarin olduk¢a tartismali meseleler oldugunu da goéz ardi etmemek
gerekir. Basimiza gelenlerin daha iyi bir amag¢ ugruna gerceklestigini veya
aslinda baska tirlii olmasinin miimkiin olmadigini diisiinmenin zaman
zaman gercekten de rahatlatici oldugunu reddetmek zordur. Kimi zaman
basimiza gelenleri kabul edip yola devam etmemiz gerekir ve boyle
zamanlarda bir tlir determinist inancin rahatlatici yonii, Stoaci felsefeden
beri kullanilagelmistir. Ancak bununla birlikte her bireyin, fail olmadigimiz
varsayimi karsisinda Stoacilar veya Pereboom kadar tmitvar olacagini
gormek oldukea giictiir. Her seyin bir zorunlulukla ve kendi iradesinden
bagimsiz gerceklestigini diisiinen herkes ayni sekilde olumlu bir bakis
acisiyla hayata tutunamayabilir. Hatta 6zglr iradenin olmadigimi iddia
edenler arasinda bile 6zgiir iradeye inanmanin bizler icin faydali oldugunu
one siiren felsefeciler mevcuttur.>® Kimi felsefeciler ise 6zgiir irademizin

58 Derk Pereboom, “Hard Incompatibilism,” Martin John Fischer vd. (ed.), Four Views on Free Will
(Malden, MA: Blackwell Publishing, 2007) i¢inde, ss.116-118.

59 Bruce Hood, Benlik Yanilsamasi; Sosyal Beyin, Kimligi Nasil Olusturur?, gev. Eyliphan Ozdemir
(istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2019), ss.180-182.
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olmadigina inanmanin insanin secimlerini olumsuz yonde etkileyecegini 6ne
slirer.60 Hatta Kathleen D. Vohs ve Jonathan W. Schooler tarafindan yapilan
bir deney, 6zgiir olduklarina ikna edilen kimselerin deney ortamlarinda
ahlaki secimlerinde daha dikkatli davrandiklarina isaret etmektedir. Vohs ve
Schooler'in deneyi 6zetle su sekildedir: Deneklerin bir kismina, 6zgir
olduklar1 diger bir kismina ise 6zgiir olmadiklari iddiasin1 destekleyen
bilimsel yazilar okutulur. Daha sonra ucunda para olan bir deney ortamina
sokulan bu deneklerden, 6zgiir olduklarina inananlar, hatir1 sayilir oranda
daha az hile yaparak kazandiklari parayla yetinirken, 6zgiir olmadiklarina
iliskin makaleler okutulan deneklerin ise hile yapma orani daha yiiksek
¢ikar.6! Buradan ¢ikarilan sonug, 6zgirliige olan inancimiz ile sorumluluk
duygumuz arasinda siki bir bag oldugudur ki bu sebeple, 6zgiir oldugunu
diisiinen bireyler, davramslarinin sorumlulugunu daha fazla {istlenme
egilimine girerek daha dikkatli davranirlar. Bu tiir deneylerin sonuclari ve
yorumlari tartismali olsa dahi, en azindan s6z konusu kaderci denebilecek
yaklasimin ¢ogu kimse igin ayni olumlu sonucu verip vermeyecegi
tartisilabilir bir soru olarak kalmaktadir.

Bu anlayisin akla getirdigi diger bir endise de kutsal metinlerin yapisi ve
soylem tarziyla alakalidir. Pereboom’un kutsal metinlerin en iyi yorumunun
evrensel kurtulus doktrinine ¢iktig1 seklindeki diisiincelerine deginmistik.
Ancak ¢ogu Hiristiyanin, Pereboom’un bu diislincelerine katilmayarak
cehennem o6gretisini oldukga farkli ve literal yorumladig1 bilinmektedir.62
Ote yandan Pereboomcu teolojik belirlenimciligin, kutsal metinleri farkh
yorumlayisi bununla da sinirh degildir. Bu diisiince, “giinah, sevap,”
kavramlarimizi da koklii bir sekilde degistirir. Zira sorumluluk tasiyabilecek
tek failin Tanr1 oldugu bir evrende, bu tiir kavramlardan séz edebilmek
oldukga zordur.

Asin tevil gerektirdigi diisiiniilen hususlardan bir digeri de Tanrr'nin
insanlara seslenisi ve onlara 6giit vermesidir. Ornegin O’Connor, bu
baglamda bazi incil metinlerini 6rnek gosterir. Ona gére, kutsal metinlerde,
Pereboom’un goriisleriyle dogrudan ¢elisen ya da Pereboom gibi
yorumlamanin oldukea zor olacagi pasajlar vardir. O’Connor’in isaret ettigi
bir pasaj su sekildedir:

60 Daniel Dennett, “Daniel Dennett: Stop Telling People They don’t have Free Will,” (2015).
https://www.youtube.com/watch?v=vBrSdlOhlx4 (15.12.2018).

61 Kathleen D. Vohs ve Jonathan W. Schooler, “The Value of Believing in Free Will,” Psychological
Science 19:1 (2008), s.50.

62 David K. Lewis, “Divine Evil,” Louise M. Antony (ed.), Philosophers without God: Meditations on
Atheism and the Secular Life (New York: Oxford University Press, 2007) i¢cinde, s.238.
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Ey Kudiis! Peygamberleri 6ldiiren, kendisine génderilenleri taslayan
Kudiis! Bir tavuk, civcivlerini kanatlari altina nasil toplarsa, ben de kag
kez senin ¢ocuklarini 6ylece toplamak istedim, ama siz istemediniz.63
Bunun gibi insanin sorumlulugunu ve Tanrr’'nin uyarmasina ragmen
iradelerini O’'nun diledigi gibi kullanmayabileceklerini vurgulayan pasajlari
bir¢ok dinin kutsal metinlerinde gormek miimkiindiir. Ancak insanlarin arzu
ve iradelerini diledigince belirleyenin Tanr1 oldugu diisiiniildiigiinde bu gibi
pasajlar1 anlamak oldukga zor olacaktir. Tanr1’'nin tiim secimlerini belirledigi
insanlara kendi planina uygun davranmadiklarini belirtmesi ve sanki kendi
iradesinin disinda bir seyi istemeleri, hatta akillarindan gecirmeleri bile
miimkiin olmayan bu varliklara memnuniyetsiz bir dille hitap etmesi
anlasilir goziikmemektedir. Pereboom’un 0One siirdiigi sekilde ozgir
iradenin reddedilmesi durumunda -O’Connor’a gore- bu tiir pasajlar
antropomorfik ve kasith bir sekilde yanlis yonlendirici olarak okunmak
zorunda kalacaktir. Yine O’Connor’in ifadeleriyle, kutsal metinlerdeki bu tiir
pasajlar1 “Pereboom’un 6nerdigi sekilde okumak, biz inananlarin, Tanri'nin
bize kars1 tutumunu nasil anladigimizi dramatik 6lciide degistirecektir.”64

Bir dnceki alintidaki gibi kutsal metinlerin isaret ettigi tiirde bir Tanri-
insan iligkisi, O’Connor’a gore, her iki tarafin da fail olmasini gerekli
kilmaktadir. Yani insan, 6zgiir eylemde bulunabilmelidir. Aksi takdirde
iliskinin bir tarafi (insan), mekanik bir sistemin dislileri arasindaki bir ¢ark
gibi islerken, diger yandan ilahi hitabin muhatabi olacaktir. Tanr1 ve insan
arasinda ongorilen boyle bir iliski, O’Connor’a gore hakiki bir iliski olamaz.65

Yine O’Connor’a gore, Pereboom gibi diisiinen bir teistin, kendisini ahlaki
sorumluluk sahibi olarak gérmemesi nedeniyle tévbe ederken veya daha iyi
bir insan olmak isterken gerc¢ek bir samimiyet gézetmesi olduk¢a zordur.
Dahas1 O’Connor’a gore, Tanri'nin iradesinden kaynaklanan bir zorunlulukla
tovbe etmeye veya degismeye calistigini diisiinen bir kul, ciddi bir kafa
karisikligina maruz kalacaktir. O’Connor, béyle bir durumda kusurlu
ozelliklerini itiraf ederek bunlarin degismesini dileyen bir kulun kafa
karisikligini sdyle tasvir eder:

Evet, Tanrim, beni yaratmis oldugun halimin su ana kadar X, Y ve Z
acilarindan kusurlu olduguna katiliyorum. Ben de senin kadar bunlari
sevmiyorum ... Bunlar1 degistirme konusunda seninleyim. Ustiime

63 Matta 23:37. Terclimenin alindigr yer: https://christiananswers.net/turkish/bible-tr/tr-
mat23.html (29.05.2019).

64 0’Connor, “Against Theological Determinism,” s.139.

65 0’Connor, “Against Theological Determinism,” ss.139-140.
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diiseni yapacagim, tabi eger benim bodyle yapmami 06nceden
belirlediysen. Belirlemediysen yapmayacagim. Karar senin. Eger yine
basarisiz olursam, yine itiraf edecegim ve sonrasi i¢in ne planladigin
gorecegim. Su an itiraf ediyor olduguma gore, tiim bunlarin biraz kafami
karistirdigini  da itiraf edeyim. Bahane iiretmiyorum ag¢ikcasi
(suclanamaz olsam da). Bu 6zelliklerim gercekten berbat ve degismeli.
Iste ben de degismeleri icin umut ediyorum.66
0’Connor’in kismen karikatiirize ederek ortaya koymaya calistigi husus,
Tanr’'nin tek fail oldugunu ve eylemlerimiz acisindan suglanabilir
olmadigimiz1 diisiindiigiimiizde, gercek anlamda pismanligin ve tévbenin
oldukca zor olacagidir.

Belki de insan, yalnizca kendi hatalarina odaklanarak, bunlarin Tanri
tarafindan bir zorunlulukla gerceklestigini géz 6niinde bulundurmaksizin
tovbe etmeli veya pisman olmalidir. Fakat bdyle bir 6neri, Pereboom’un
hayatin anlamina iliskin diger tavsiyelerini akla getirmektedir. Onun, her
seyin bir zorunlulukla gerceklestiginin farkinda olarak eylemde bulunmanin
ve bunu bilerek sabretmenin kolayligina iliskin tavsiyeleri, giindelik
yasamimizda zorunlulugu goéz ardi etmemiz seklindeki bir Oneriyle
celisecektir. Belirlenimciligi baz1 durumlarda hatirlayip bazi durumlarda bir
kenara mi birakmaliy1z? Pereboom’un tutarli bir yorumu, her durumda
belirlenimin ve Tanrisal diizenin farkinda olarak gelisimimizi siirdiirmemiz
gerektigidir. Ancak bu yorum, tutarli bir pismanlik ve tévbe anlayisiyla
celiskili goziikmektedir.

Diger taraftan Hiristiyanliga 6zgii bir hususun, bu tiir bir anlayisa
ozellikle izin vermedigini ifade edebiliriz. Bilindigi lizere Hiristiyanlhiga gore
Tanri, kullarini fazlasiyla 6nemsedigi icin onlar adina ac1 ¢ekmis ve insan
formunda diinyaya gelerek kendini feda etmistir. Boyle bir enkarnasyon
anlayisiyla, Spinoza’'nin hi¢bir seyden etkilenmeyen ve hig¢bir seyi arzu
etmeyen Tanr1 diisiincesini birlestirme c¢abas1 ilk elde oldukea ilging
goziilkmektedir.

Itiraz edilebilecek diger bir husus da evrendeki acilarin ve -ahlaki
olmayan (!)- kotiiliiklerin, Tanri'ya atfedilememesi meselesidir.
Pereboom’un, ahlaki kotiiliikleri tiimiiyle reddetmek suretiyle, Tanri'yi
kotiliklerin faili olmaktan kurtarma c¢abasinin ne kadar basarili oldugu
sorgulanabilir. Ahlaki olmasa bile evrende kotiiliikler vardir ve bunlar ilahi

66 0’Connor, “Against Theological Determinism,” s.138.
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iradeyle belirlenmistir. Bu konuda bilinemezcilige bagvurmanin tatmin edici
bir cevap olmadigi sdylenebilir.

Tiim bu olas1 ve hakl olabilecek itirazlara ragmen yine de bu ¢alismay1
daha ihtiyath bir sekilde bitirebiliriz. Genellikle sagduyumuz ve/veya
sezgilerimiz bizleri, 6zgir oldugumuzu ve sorumlulugumuzun da bu
ozgirliige bagh oldugunu kabul etmeye zorlar. Ancak bu libertaryen
sezgilerimizin yanlislanma ihtimali her zaman mevcuttur. Belki de evrende
belirsizlige yer olmadig1 ve her seyin belirlenmis bir diizen icerisinde (tabiat
kanunlariyla) yonetildigi bilimsel olarak a¢iga ¢ikacaktir. Belirlenimciligin
tartismasiz bir bicimde ispatlandig1 boyle bir olasi durum, kadim mistik
gelenegin nihayetinde hakli ¢ikmasi olarak yorumlanabilecektir. Hatta bu
belirlenimcilik daha da genisletilerek, insan eylemlerinin de aslinda 6zgiirce
gerceklesmedigi seklinde de yorumlanabilme ihtimaline agiktir. Bunun
olmasi durumunda, teistik inanglari, belirlenimciligi de icine alacak sekilde
yeniden yorumlamak zaruri bir hal alabilir.

Bu sonuglardan her biri ihtimal dahilinde olsa da insani bakis agimizin
bize dikte ettigi konumumuzdan, bunlarin dogrulugunun nasil tartismasiz
bir bicimde agiga cikabilecegini 6ngérmek, en azindan simdilik, olduk¢a
zordur.
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Arapcada Isim Ciimlesi ve Fiil Ciimlesi Arasindaki Semantik Farklar: Kur’an-1 Kerim
Uzerine Uygulamah Bir Aragtirma

Arapgada bir durumu veya eylemi isim ya da fiil ciimlesiyle ifade etmek arasinda 6nemli
farklar vardir. Ne var ki ¢ogu dilci, climleye baslarken isim ya da fiil kullanilmasinin yol
actigl bu farkhiliklar: sadece sekilsel olarak ele almaktadir. Bu tercihin climlenin delaleti
acisindan ne anlam ifade ettigine ise deginmemektedirler. Halbuki s6z konusu farkliliklar
musned ileyhin isim veya fiil olarak gelmesiyle dogrudan ilintilidir. Arapgada musned ileyh
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ciimle yapisinin esas unsurudur. Isim ve fiilin delalet ettigi anlamlar farkhlik arz ettigin-
den, musned ileyhin isim veya fiil olmasina bagl olarak ciimlenin anlami da degismektedir.
iki merfii‘isimden meydana gelen isim ciimleleri, fiil ciimlelerinin aksine siireklilik anlami
tasir. Haberi fiil climlesi olarak gelen isim ciimleleri ise sabitlik ve siireklilige ek olarak
yenilenmeyi ifade eder. Fiil ciimlesi ise isim ciimlesinin aksine degiskenlik anlami tagir.
Zira fiiller isimlere kiyasla degisken olup siireklilik anlami tasimazlar. Ayrica isim ciimlesi
fiil cimlesine kiyasla daha fazla ek alir. Zira isim ciimlesinin haberi hem isim hem de fiil
olarak gelebilmektedir. Isim ciimlesinin haberi fiil olarak geldiginde fiile bagh ekler de
climlede yer alir. isim ciimlesinin ilk égesi olan mubteda’ da baz1 durumlarda ek alabil-
mektedir. Biitiin bunlar isim ciimlesindeki anlam zenginligine delalet eden gostergeler-
dendir. Ciimleye isim veya fiille baslanmasi, ifadede yer alan 6gelerin hangisine 6ncelik
verildigine delalet eder. Ayrica bu tercih, konusmacinin ifade tarzina etki eden sartlara
uygun tepki verme gayreti ile ilgilidir. Bu ¢alismada isim ve fiil climlesi arasindaki en
onemli semantik farklar1 ortaya koymak i¢in Kur’an ayetleri 6zelinde uygulamal bir tar-
tisma yapilmistir. Boylece dilbilimcilerin ve miifessirlerin konu hakkindaki goriisleri de
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ciimle, isim Ciimlesi, Fiil Ciimlesi, Dilsel Konum, Anlambilim.

Abstract

Semantic Differences Between the Noun Sentences and the Verbal Sentences: An
Applied Study in the Holy Qur’an

There are important differences between the two expressions, namely, nominal sentences
and verbal sentences. Many linguists mention only the formal differences between the
two. The semantic differences between these two ways of expression are usually ne-
glected. However, these differences are directly related to whether musnad ilayh is in the
form of noun or verb, as the musnad ilayh is the main constituent in the sentence structure.
The meaning of the sentences differs depending on whether the sentence in question be-
gins with a noun or a verb. The noun sentences express the constancy in the meaning, as
the nouns express stableness in the meaning compared to the verbs. Unlike verbal sen-
tences, the nominal sentences consisted of two Marfu‘ names, indicate continuity and con-
stancy. The noun sentences whose predicate is in the form of the verbal sentence, indicate
renewal in addition to the stableness and constancy. In contrast to the nominal sentences,
the verbal sentences express changeability and instability in meaning, as the verbs do not
have stableness in meaning. Besides, nominal sentences might have prefixes and suffixes
more than verbal sentences do, because the predicate of nominal sentences can be in the
form of the verbal sentence too. When the predicate of a nominal sentence is in the form
of a verbal sentence, all prefixes, and suffixes that are dependent on the verb take part in
the sentence. And the mubteda’, the first component of the nominal sentence, might have
prefixes and suffixes too. All these features point to the variety and abundance in the
meaning of nominal sentences. Hence, to begin a sentence with either a name or a verb
depends on which component of the sentence is wanted to be emphasized. This paper
aims to bring into discussion the most significant differences between the nominal and
verbal sentences by focusing on the Quranic verses. In doing so, the views of the linguists
and mufassirun are also evaluated.

Keywords: Sentence, Nominal Sentence, Verbal Phrase, Linguistic Position, Semantics.
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Yedi kiraat ekolii, Ibn Mucahid’in (6.324/936) kiraatleri yedi ile sinirlamasiyla viicut
bulmustur. Bu ekol daha ¢ok Endiiliislii alimlerin kaleme aldig1 eserlerle 6n planda
olmustur. Endilis’tin kiraat birikimini yansitan temel eserlerin basinda ise Ebd ‘Amr
ed-Dant'nin (6.444/1053) et-Teysir fi'l-Kira’ati’s-Seb“adl eseri gelmektedir. El-Kasim
b. Firruh es-Satibi (6.590/1194) bu eseri Hirzu’l-Emdni ve Vechu't-Tehani adiyla
nazma dokmiistlir. Bu ¢alismamizda Hirzu’l-Emani'nin yontem tahlilinden ziyade
kiraat tarihindeki serencamina odaklanilmistir. Bu baglamda makalede, Hirzu’l-
Emani'nin tarih boyunca kiraat tedrisatinda tercih edilmesinin temel nedenleri tespit
edilmis ve 19. asirdan itibaren tlilkemizde kiraat tedrisatinda ni¢in okutulmadiginin
cevabl aranmistir. Boylece Tiirkiye’deki mevcut kiraat egitiminin verimliliginin
sorgulanmasi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kira’at, es-Satibi, Tedrisat, Manzum Eser, Hirzu’l-Emani.

The Journey of Hirz al-Amanti in Qira’at Instruction

Abstract

The seven-qira’at schools of the Qur’an emerged after Ibn Mujahid (d.324/936)
delimited the number of agreeable qird’ats into seven. This school remained at the
forefront rather under favour of the works by the scholars of al-Andalus. Abi ‘Amr
al-Dani’s (d.444/1053) al-Taysir fi al-Qira’at al-Sab‘ is the primary work that reflects
Andalusian accumulation in terms of qira’at. Then al-Qasim b. Firruh al-Shatibi
(d.590/1194) versified the work under the title Hirz al-Amani wa Wajh al-Tahani. We
focused here on the adventure of the history of recitation rather than on a
methodological analysis. In doing so, we fixed main reasons why Hirz al-Amadni has
been preferred in general throughout history in instruction field and also why it has
not been made use of in gira’at in our country, Turkey, from the nineteenth century.
Thus, we aimed to question the extent to which the recitation instruction in Turkey
is nowadays fruitful.
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Giris

Sahabiler gittikleri bolgelerde yedi harf ruhsati kapsaminda Hz. Peygam-
ber’den 6grendikleri sekilde kiraat talimini yapmislardir. Bu durum ayr1 bol-
gelerde yasayan ve farkli muallimlerden ders alan insanlarin birbirleriyle
karsilastiklarinda onlarin kiraatlerinin kendi kiraatleri ile ayni olmadigini
tecriibe etmelerine zemin hazirlamistir.! Bu tarz ihtilaflara sahit olan
Huzeyfe b. el-Yeman (6.36/656) durumu donemin halifesi Hz. ‘Usman’a ak-
tarmistir. Hz. ‘Usman bunun iizerine sahabenin ileri gelenleri ile istisare ede-
rek ihtilaflarin daha fazla artmamasi i¢in Zeyd b. Sabit (6.45/665) baskanli-
ginda istinsah faaliyetini baslatmistir.2 Istinsah edilen mushaflar beldelere
dagitilmis ve bu beldelerdeki insanlar resm-i mushafa uymayan okuyuslari
terk etmislerdir. Fakat resm-i mushafa uymayan okuyuslarin terk edilmesi
herkesin ayni kiraat iizerinde birlestigi seklinde algilanmamaldir. Istinsah
edilen mushaflarda midrec kiraatler ve miiteradif okumalar disinda kalan
Kur’an kelimelerinde vuku bulan sarfi ve nahvi farkhiliklar (fersu’l-hurtif), zi-
yade ve noksanliklar kendisine yer bulmaya devam etmistir. Usul farkliliklar
(fonetik okumalar) yaziyla iliskili olmadigindan bu tarz okumalara da devam
edilmistir. Bu dénemden Ebi Bekr ibn Mucahid et-Temimi’'nin (6.324/936)
kiraatleri yedi ile sinirladigi ddneme kadar kaleme alinan kiraat eserlerinde
yirmiden fazla kiraate yer verilmistir. Eba ‘Ubeyd b. el-Kasim b. Sellam’in
(6.224/838) Kitabu'l-Kira’ath ve Ibn Cerir et-Taber’nin (6.310/923)
Kitabu’l-Kira’at adl eseri bu tiir ¢calismalara drnek olarak verilebilir.3 Dolay1-
siyla Ibn Mucahid’in Kitabu’s-Seb‘a’y1 kaleme alarak kiraatleri yedi ile sinir-
lamasi kiraat tarihindeki 6nemli kirilmalardan biri olarak degerlendirilebilir.
Zira bu kirilmanin sonucu olarak Kitabu’s-Seb‘a sonrasinda kaleme alinan ki-
raat eserlerinde genelde yedi kiraat iizerine yogunlasilmistir. Yedi kiraat ted-
risatinda ise genelde Ebi Muhammed el-Kasim b. Firruh es-Satibr'nin
(6.590/1194) altina yiizyilda kaleme aldigr Hirzu’l-Emani ve Vechu't-
Tehani'si okutulmustur. Ibn Mucahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasindan
sonra her ne kadar on kiraatle alakali eserler kaleme alinmissa da tedrisatta

* Bu calisma, “Kiraat Edebiyatinda ve Tedrisatinda Manzum Eser Gelenegi: Hirzu’l-Emani Ornegi”
baslikli yiiksek lisans ¢alismamizdan (Marmara Universitesi, Istanbul, 2020) iiretilmistir. Makalenin
son seklini almasindaki katkilarindan dolay1 derginin kiymetli hakemlerine ve yayin kurulu tiyelerine
tesekkiir ederim.

1 Hac1 Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat Farkliliklarinin Kur’an Tefsirine Etkisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2017), s.44.

2 Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine Mushaf-1 Serif (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), s.94.

3 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), ss.51-
53.



AUIFD 62:1 Hirzu’l-Emani'nin Kiraat Tedrisatindaki Serencami 253

yedi kiraat okutulmaya devam etmistir.# Ancak bu durum Semsuddin Ibnu’l-
Cezer’'nin (6.833/1429) Yildirim Bayezid'in (hs.1389-1403) daveti lizerine
geldigi Bursa'da en-Negr fi'l-Kira’ati’l-‘Asr'1 kaleme almasi ve bu eserini Tay-
yibetu’'n-Negr adiyla manzum hale getirmesiyle degismis ve kiraat tedrisa-
tinda artik “on kiraat” okutulur olmustur. Fakat Tayyibetu’n-Nesr'in icerdigi
tariklerin Hirzu’l-Emaniden ¢ok daha fazla olmasi, Hirzu’l-Emani'yi takip
edenlerin Tayyibetu’n-Nesr'i bir anda hazmetmesini zorlastirmistir. Tayyi-
betu’n-Nesr’in ihtiva ettigi tariklerin fazla olmasi alanda bir bosluk yaratmis
olacak ki Ibnu’l-Cezeri, Hirzu’l-Emani'nin yontemini takip ederek Hirzu’l-
Emani’de olmayan ii¢ kiraati ed-Durratu’l-Mudiyye adl eserinde ortaya koy-
mus, boylelikle de Hirzu’l-Emani’yi on Kiraate tamamlamistir. Boylece
Hirzu'l-Emani ve ed-Durratu’l-Mudiyye’'nin takip edildigi sistem ‘asere-i
sugrd, Tayyibetu’n-Nesr'in takip edildigi sistem ise ‘asere-i kubrad olarak ad-
landinlmustir. Ibnu’l-Cezeri’nin kaleme aldig1 eserler sonucunda yeniden se-
killenen kiraat egitim miifredat1 haliyle ilk olarak Osmanli topraklarinda
okutulmustur. Ancak onun biiyiik ¢abalari sonucunda olusan bu miifredat,
Osmanli'nin son dénemlerinde yerini baska eserlere birakmistir. Bagka bir
ifadeyle Hirzu’l-Emani, ed-Durratu’l-Mudiyye ve Tayyibetu’n-Nesr bu donem-
den itibaren tedrisatta kendine yer bulamaz olmustur. Dolayisiyla bu durum
su sorulari da beraberinde getirmektedir: Hirzu’l-Emani’nin meshur olmasi-
nin ve yedi kiraatle alakali kaleme alinan onlarca eser varken bu eserin ted-
risatta tercih edilmesinin arkasinda yatan temel sebepler nelerdir? Os-
manli’'nin son donemlerinde hangi sebeplere binaen kiraat tedrisatinda de-
gisiklikler yapilmistir? Yapilan bu degisikliklerin giiniimiiz kiraat tedrisatina
yansimalari nasil olmustur? S6z konusu bu ¢alismada zikredilen sorularin
kismen de olsa cevaplanmasi hedeflenmistir. Zira Hirzu’l-Emani 6zelinde
akademik anlamda kaleme alinan calismalardaS s6z konusu sorular irdelen-
memistir.

Bu sebeple makalede ilk olarak es-Satibi'nin Hirzu’l-Emani’si hakkinda
genel bilgiler verilerek ilgili eserin kiraat tedrisatindaki durumu ele alinmis-
tir. Ibnu’l-Cezer'nin kiraat ilmine sundugu katkilarla beraber kiraat tedrisa-
tinda ortaya ¢ikan miifredat degisikligine binaen bu konu “ibnu’l-Cezert’ye
Kadar Kiraat Tedrisatinda Hirzu’l-Emani” ve “Ibnu’l-Cezer’den Sonra Kiraat
Tedrisatinda Hirzu’l-Emani” olmak iizere iki farkli baslikta incelenmistir.

4+ On kiraatle alakal kaleme alinan eserler icin bkz. Masal, Kiraat fImi, s.81.

5 Bkz. Durmus Sert, “Satibi’nin Hayati, Kiraat Ilmindeki Yeri ve Eserleri,” Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1:1 (1985), s5.85-98; Fatih Collak, Kirdat Alimlerinden Imdm Satibi ve “es-Satibiyye”
Adh Eseri (Istanbul: Ozener Matbaasi, 2002).
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“Son Dénem Osmanl’'da Metin Ezberine ve Kiraat ilmine Duyulan Ilginin
Azalmas1” adl baglikta ise Hirzu’l-Emanr'nin Tiirkiye’de kiraat tedrisatinda
neden okutulmadiginin temel sebeplerinin ortaya konulmasi amaglanmistir.
Arap dilinyasinda yedi kiraat tedrisatinda Hirzu’l-Emant okutuldugu i¢in bu
eserin Tirkiye’deki durumuna odaklanilmistir. Bu baglamda Hirzu'l-
Emani'nin Tirkiye’de kiraat tedrisatindaki yerini daha net gormek adina Ha-
seki Egitim Merkezi'nin “Kiraat Egitim Miifredati-Asere” 6rnek olarak ele
alinmistur.

1. Hirzu’l-Emani Hakkinda Genel Bilgiler

Es-SatibI'nin tavil bahrinde ve lam kafiyeli olarak kaleme aldig1 Hirzu’l-
Emani, Ebl ‘Amr ed-Dani'nin (6.444/1053) et-Teysir fi'l-Kird’ati’s-Seb‘ adl
kitabinin nazma dokiilmiis halidir. Lam kafiyesi ile nazmedildigi icin el-
Kasidetu’l-Lamiyye ve yazarina nispetle es-Satibiyye olarak adlandirilan eser
bin yiiz yetmis ii¢ beyitten olusmaktadir.6 Es-Satibr’'nin eserini manzum ola-
rak kaleme almasi kiraat ilminin ve birikiminin 6grenilmesini kolaylastirma
amacina matuftur. Zira onun yasadigi donemde genel olarak ilk donem temel
[slami eserler nazim formatina déniistiiriilmiis, hatta egitim amaciyla Kelile
ve Dimne gibi hikaye tarz1 eserler dahi manzum hale getirilmistir.” ibn
Haldiin (6.808/1496) da Mukaddime’sinde es-Satibi'nin bu eserini hangi
amacla kaleme aldigina su ifadelerle isaret etmistir: “Maksadi kiraatle alakali
malumati kolayca ihtisar etmek ve manzum oldugu icin rahatca ezberlenme-
sini saglamakt1.”8

Bilindigi kadariyla kiraat farkliliklarini iceren ¢alismalarda kiraat eserini
usil ve fers olmak iizere iki kisma tabi tutan ilk miellif Ebd’l-Hasen ed-
Darakutnt'dir (6.385/995).9 Ed-Dani, ed-Darakutn’nin uygulamis oldugu bu
yontemi et-Teysir'de takip etmis, es-Satibi de ed-Dant’nin et-Teysir'ine yan-
sittig1 bu yontemi manzumesinde ayni sekilde uygulamistir. Dolayisiyla
Hirzu’l-Emani; Mukaddime, Tekbir, Babu Meharici'l-Huriaf ve Sifatih3,
Hatime boéliimlerinin yani sira usil ve fers boliimleriyle beraber toplam alti
kisimdan olusmaktadir. Eserin mukaddimesinde doksan dért, usil boli-
miinde g yuz elli, fersu’l-hurif boliimiinde alt1 yiiz yetmis alti, babu’t-tekbir

6 Ebli Muhammed el-Kasim b. Firruh es-Satibi, Hirzu’l-Emani ve Vechu't-Tehani, tah. Eymen Rusdi Su-
veyd (Dimagk: Daru’l-Gavsani, 2013), s.17 (1161.beyit); Semsuddin Ebi’l-Hayr Muhammed b.
Muhammed ibnu’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd’, tah. G. Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘[Imiyye, 2006), c.2, 5.20.

7 Mehmet Yalar, “Arap Siiri,” ismail Giiler (ed.), [slam Medeniyetinde Dil ilimleri: Tarih ve Problemler
(istanbul: Isam Yayinlari, 2015) iginde, 5.342.

8 {bn Haldiin, Mukaddime, terc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), c.2, 5.786.

9 Ferid Muhammed b. ‘Azziiz, “Dirase,” Ebl ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id ed-Danj, et-Teysir fi'l-Kira’ati’s-Seb",
tah. Ferid Muhammed b. ‘Azziiz (Dimagk: Daru ibn Kesir, 2016) iginde, 5.126.
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boliimiinde on ii¢, babu meharici’l-hurif ve sifatiha boliimiinde yirmi alt1 ve
hatime boliimiinde on dort beyit yer almaktadir. Es-Satibi, et-Teysir'i nazma
doékmekle beraber et-Teysir'e baz1 eklemeler de yapmustir. Ornegin o, et-
Teysir'de harflerin sifat ve mahregleriyle alakali bir béliim yokken nazmina
“babu meharici’l-hurif ve sifatiha” adli bir boliim eklemistir.10 Es-Satibi, bu-
nun yaninda ed-Dani’nin et- Teysir’de verdigi vecihlerden bazi tercihlerde bu-
lunmustur. Ornegin o, eserindeki 602. beyitte en-Nafi‘ b. ‘Abdirrahman
(6.169/785) disinda yer alan diger alti kiraat imammin ‘%% (4/en-
Nisa:114) kelimesini “ayn’ (¢) harfinin iskani ve ‘dal’ (1) harfinin tahfifi (sed-
desiz) ile okudugunu, Ebii Sa‘ld Vers'in (6.197/812) “ayn’ (g¢) harfinin fethasi
ve ‘dal’ (2) harfinin seddesi ile okudugunu, Ebi Miisa Kalan'un (6.220/835)
“ayn’ (¢) harfinin fethasinin ihtilasi!! ve ‘dal’ (2) harfinin seddesi ile okudu-
gunu ifade etmistir.12 Ancak ed-Dany, et-Teysir adh kitabinda Kalin'un ‘5%
kelimesini hem “ayn’ (¢) harfinin fethasinin ihtilds1 hem de “ayn’ (¢) harfinin
iskani ile okudugunu belirtmistir.13 Bdylece es-Satibr'nin Kaltin igin 5% ke-
limesinde sadece “ayn’ (g) harfinin fethasinin ihtilas vechini tercih ettigi
aciga cikarilmistir. Es-Satibi bu hususlarin yani sira et-Teysir'e yontemsel
olarak da ziyadeler yapmistir. Onun eserinde kullanmis oldugu rumuzlar, ki-
raat 1stilahlarini zitlariyla beraber kullanmasi ve ha-i kindyeyil4 ilgilendiren
biitiin kelimeleri “babu ha’i'l-kinaye” baslig1 altinda toplamasi, es-Satibi'nin
et-Teysir lizerine yapmis oldugu yontemsel ziyadelerdendir.1>
2. Hirzu’l-Emanr'nin Kiraat Tedrisatindaki Durumu
2.1. ibnu’l-CezerT’'ye Kadar Kiraat Tedrisatinda Hirzu’l-Emani

Kiraat ilminin tarihi seyrinde Ibn Mucahid’e kadar olan dénem igerisinde
Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in Kitabu’l-Kira’at ve ibn Cerir et-TaberT’nin
Kitabu’l-Kira’at adli galismalarinda oldugu gibi kiraat kitaplarinda genel ola-
rak yirmiden fazla kiraate yer verilmistir.16 Ancak ibn Mucahid Kitabu’s-Seb‘a
adli eserinde farkh cografyalarda meshur olan kiraatleri se¢meye calismis;

10 es-Satibi, Hirzu’l-Emani, ss.114-116 (1134-1159 arasi beyitler).

11 Harekenin iigte ikisinin telaffuz edilmesidir. Fatih Collak, “Revm,” DI4, c.35, 5.32.

12“‘Alemuddin Ebii’'l-Hasen “Ali b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-Vasid fi Serhi’l-Kasid, tah. Muhammed
[drisi et-Tahirl (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 2005), c.3, s5.846-847; ‘Abdurrahman b. isma‘il Ebi Same
el-Makdisi, [brazu’l-Me‘ani min Hirzi’l-Emani (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2009), c.2, s5.655-656; ‘Abdul-
fettah ‘Abdulgani el-Kadyi, el-Vafi fi Serhi’s-Satibiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2015), s.206.

13 ed-Dani, et-Teysir, s.339; ‘Abdurrahim b. ‘Abdillah es-Senkit], “Halatu’s-Satibiyye me‘a’t-Teysir,”
Mecelletu Ma‘hedi’l-Imam es-Satibi li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye 9:9 (2010), s.32.

14 Mufred muzekker ga’ib sigasina delalet eden, ha-i damir ve ha-i kindye olarak da adlandirilan ‘he’
(») zamiridir. Bkz. ibnu’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kira’ati’l- Asr, tah. Eymen Rusdi Suveyd (Dimagsk: Daru’l-
Gavsani, 2018), .2, s.971.

15 es-Senkit], “Halatu’s-Satibiyye me‘a’t-Teysir,” ss.28, 29, 34.

16 Masali, Kiraat [Imi, ss.51-53.
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Mekke, Medine, Basra ve Sam’dan birer imam, Kufe’den ise {i¢c imam secerek
kiraatleri yedi ile sinirlamistir. Onu kiraatleri yedi ile sinirlamaya iten sebep-
lerin basinda kiraat rivayet eden kisiler arasinda ehil olmayan ve ehil olanlar
arasinda ihtilafin gitgide artmasi ve bu konudaki otoritesizligin had sathaya
ulagsmis olmasi gelmektedir.!” Bu hususun yani sira ibn Miksem el-‘Attar el-
Bagdadi'nin (6.354/965) kiraatlerin kabulii icin senede itibar etmemesi, ak-
sine herhangi bir dil kuralina uymasinin yeterli oldugunu iddia etmesi, Ibn
Senebiiz el-Bagdadi'nin (6.328/939) ise resm-i mushafa uymayan okumalara
devam edip bunlar1 namazlarda da tilavet etmesi Ibn Mucahid’i béyle bir eser
telif etmeye iten diger sebeplerdir. Ancak ibn Mucahid her ne kadar boyle bir
gedigi doldurmak icin kiraat imamlar1 arasindan se¢kide bulunmus olsa da
tercihini yedi ile sinirli tutmasinin yedi harf ruhsati ile karistirilma ihtimali,
kiraat imamlarinin bircok ravisi varken i¢lerinden sadece iki tanesini seg-
mesi ve yedi kiraatin disinda kalan kiraatlerin belli bir zaman sonra anlam
karmasasina ugrayip sdz olarak anilmasi hususlarinda birtakim elestirilere
maruz kalmistir.18 [bn Mucahid’e yoneltilen bu elestirilerden ilk ikisi zayif
olup, s6z konusu diger elestiri yani yedi kiraat disinda kalan kiraatlerin belli
bir zaman sonra anlam karmasasina ugrayip saz olarak anilmasi itibariyle
elestirilmesi yerinde ve tutarh gériinmektedir.1?

Ibn Mucahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasindan sonra olusan yedi ki-
raat ekolil 6zellikle Endiiliis bolgesinde kabul gérmiistiir. Her ne kadar yedi
kiraatin kabul goérdiigi ana merkez olan Endiiliis’te kiraat ilmiyle alakali ilk
faaliyetler hakkinda ihtilaf olsa da Endiiliislii ilk kiraat aliminin Eba Muham-
med el-Gazi b. Kays (6.199/814) oldugu,?0 Endiiliis’e ilk olarak kiraat ilmini
getiren alimin ise Ahmed b. Muhammed et-Talemenki el-Me‘afirl
(6.429/1037) oldugu belirtilmektedir.2! Endiiliis kiraat birikimini olusturan
et-Talemenki, Mekki b. Ebi Talib el-Kayravani (6.437/1045) ve ed-DanT'nin
Misir'da yedi kiraate dair dersler almis olmalari22 Endiliis’iin kiraat kayna-
ginin Misir oldugunu agikea ortaya koymaktadir. Misir'in kiraat ilmi agisin-
dan durumuna bakilacak olursa Ibnu’l-Cezeri’'nin belirttigi tizere o dsnemde

17 ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c.1, 5.116.

18 Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Sinirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim,” Ekev
Akademi Dergisi 10:27 (2016), ss.92-103.

19 Dag, “Ibn Miicdhid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Sinirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim,” s.104.

20 Muhammed el-Muhtar, Tarihu’l-Kira@’at fi’l-Masrik ve’l-Magrib (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2008),s.251.

21 el-Muhtar, Tarihu’l-Kira’at, ss.251-252.

22 Mehmed Emin Efendi, Zuhru'l-Erib fi Idahi’l-Cem* bi’'t-Takrib, Siileymaniye Kiitiiphanesi-ibrahim
Efendi, no.11, v.30a-b.
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bélgeye hakim olan Isma‘liler’in ¢ok fazla alimi katletmeleri Misir'da kiraat
ilmi birikiminin sinirh kalmasina sebep olmustur.23

Endiliis’teki kiraat birikimi, et-Talemenki’'nin er-Ravda adl kitabini En-
diilliis’in  batisinda, Mekki b. Ebi Talib’in et-Tebsira adli c¢alismasini
Kurtuba’da ve ed-Dant'nin et-Teysir adli telifini Endiiliis’iin dogusunda okut-
masiyla beraber {i¢ koldan devam ettirilmistir.2¢ Misir kaynakli oldugu icin
¢ok fazla rivayet barindirmamasina ragmen bu kiraat birikiminin sonraki sii-
recte meshur olmasinin sebebi ise Mogol saldirilari esnasinda ¢ok sayida ki-
raat aliminin 6ldiiriilmesidir. Zira bu kadar ¢ok kiraat aliminin katli doguda
kiraat ¢alismalarini kesintiye ugratmis ve bu baglamda Endiiliis’te kaleme
alinan kiraat eserleri 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bu donemden itibaren
Misir'da Eba Tahir isma‘il Halef es-SerakustT'nin (6.455/1063) el-Unvan fi'l-
Kir@’ati’s-Seb‘ ve Irak’ta Ebi’l-izz Muhammed b. el-Huseyn el-VasitT'nin
(6.521/1217) Irsadu’l-Mubtedi adli kitab1 yerini Endiiliis’te telif edilen en te-
mel iki kitaba; et-Teysir ve Hirzu’l-Emani’ye birakmistir. Ibnu’l-CezerT'nin ifa-
desiyle, eger Mogol saldirilari olmasaydi belki de et-Teysir ve Hirzu’l-Emani
bu kadar meshur olmayacakti.2>

Buraya kadar serdedilen sebeplerin yani sira es-Satibi'nin, eser iceri-
sinde meseleleri kolay bir tislupla nazmetmesi, béylece beyitlerin kolayca ez-
berlenmesini saglamasi, eserini Misir'da okutmasi2¢ ve talebesi ‘Alemuddin
es-Sehavr'nin (6. 643/1245) yazmis oldugu serh sonrasinda eserin Dimask
ve etrafinda iin kazanmasi Hirzu’l-Emdni'nin Kiraat egitim ve 6gretim miifre-
datinda yerini almasini kolaylastiran diger sebeplerdendir. Dolayisiyla hem
Semsuddin ez-ZehebT'nin (6.748/1248) hem de ibnu’l-CezerT'nin belirttigi
lizere Hirzu’l-Emani, kaleme alinmasindan sonra ilim ehli tarafindan kabule
sayan olmus ve hatta hemen herkes bu eseri istinsah etmeye calismistir.
Ibnu’l-Cezeri ayrica Hirzu’l-Emant nin kiraat tahsil etmek isteyen her 6gren-
cinin basvurmasi gereken temel kaynak oldugunu ifade etmistir.2? Sonug ola-

23 ibnu’l-Cezerl, Muncidu’l-Mukri’in ve Mursidu’t-Talibin, tah. Nasir Muhammedi Muhammed Cad (Ri-
yad: Daru’l-Meyman, 2014), s.268.

24 Emin Efendi, Zuhru’l-Erib, v.30a-b; ibnu’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukri’in, ss.119-120; Mustafa Atilla Ak-
demir, Kiraat IImi Egitim ve Ogretim Metotlar1 (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2015), s.55.

25 [bnu’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukri’in, s.268; Masall, Kiraat iImi, s.68.

26 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Muhtasaru’l-Fethi’l-Mevahibi fi Menakibi’l-imam es-
Satibi, tah. Muhammed Hasen ‘Akil Misa (Cidde: el-Cema‘atu’l-Hayriyye, 1995), s.39.

27 Semsuddin Ebu °‘Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, MaTifetu’l-Kurra’i’l-Kibar ‘ale’t-
Tabakati ve’l-A‘sar, tah. Tayyar Altikulag (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), c.3,
s5.1111-1112; Ibnu’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihdye, c.2, s.21.
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rak Ibn Mucahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasi sonucu Endiiliis’te kabul go-
ren yedi kiraat ekoliinii en iyi temsil eden kitap es-Satibi'nin Hirzu’l-Emani’si
olmustur.

2.2. ibnu’l-Cezeri’den Sonra Kiraat Tedrisatinda Hirzu’l-Emani

Ibnu’l-CezerT’nin Bursa’da kiraat ilmiyle alakal ortaya koydugu calisma-
lar genelde kiraat ilmine 6zelde de Osmanli’daki kiraat birikimine katki sag-
lamistir. Bu agidan bakildiginda bu baslik altinda verilecek bilgilerle Os-
manli’da kiraat egitimine de isaret edilmis olacaktir.

Kiraat tedrisatinin tarihi seyri Ibnu’l-CezerT'nin sahih kiraatleri on say1-
sina tamamlamasi ve telif ettigi eserlerde bu durumu net bir sekilde ortaya
koymaya calismasi ile beraber farkli bir stirece girmistir.28 O, resm-i ‘Usman’a
muvafik, Arap dili gramerine bir vecihle de olsa uygun ve senedi sahih kira-
atlerin sahih olacagi goriisiinii benimsemis ve bu sartlardan birisinin sahih
kabul edilen yedi kiraatte de bulunmadig1 takdirde o kiraatin de sahih ola-
mayacagini ac¢ikca ifade etmistir.29 ibnu’l-Cezeri, bu temel gerekcelere bi-
naen, kiraat ilmi seyri igerisinde Ebt Ca‘fer el-Kari (6.130/747-748), Ya‘’kiib
el-Hadrami (6.205/821) ve Halef b. Hisam (6.229/844) kiraatinin de diger
kiraatler gibi sahih oldugunu ve kiraat ilmi tedrisatinda yer almasi gerekti-
gini belirtmis, kaleme aldig1 eserlerin tamaminda mezkur ii¢ kiraate de yer
vermistir. Ibnu’l-CezerT’nin yapmis oldugu bu uygulama kiraat ilmi tarihinde
bir ilk degildir. Ibn Mucahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasi sonrasinda or-
negin Ibn Mihran en-Nisaburi (6.381/992) el-Mebstt fU'l-Kira’ati’l- Asr ve el-
Gaye frl-Kira’ati’l- Asr adl iki kitabinda Ebu Ca‘fer, Ya‘’kib ve Halef kiraatle-
rine, Ibn Sivar Ahmed b. ‘All el-Bagdadi (6.496/1103) el-Mustenir fi’l-
Kira’ati’l-‘Asr adl telifinde Ebt Ca‘fer, Ya’kiib ve Halef kiraatlerine yer ver-
mistir.30 ibnu’l-Cezeri'yi zikredilen miielliflerden farkli kilan ise, bu miiellif-
lerin basaramadigi seyi yani li¢ kiraati, kiraat ilmi egitim ve 6gretim miifre-
datina dahil etmis olmasidir.3! Béylece Ibnu’l-CezerT agmis oldugu bu ¢igirla
kiraat ilmi egitim miifredatinin yeni bir ddoneme ge¢mesine de zemin hazir-
lamistir. Ibnu’l-Cezer’nin Eba Ca‘fer, Ya‘kab ve Halef kiraatinin de aslinda
sahih oldugunu ortaya koymaya ¢alismasinin diger bir sebebi de yasadig1 do-

28 fbnu’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukri’in, s.57.

29 [bnu’l-Cezeri, en-Nesr, c.1, s.117; Ibnu’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukri’in, s.91; Ibnu’l-Cezeri, Tahbiru’t-
Teysir frl-Kira’ati’l-E’immeti’l-‘Asr, tah. Ahmed Muhammed Muflih el-Kudat (Zerka’: Cem‘yyetu’l-
Mubhafaza ‘ale’l-Kur’ani’l-Kerim, 2010), s.102.

30 On kiraatle alakal kaleme alinan diger eserler igin bkz. Masali, Kiraat fimi, s.81.

31 Kiibra Tiirkmen, “Ibnii’l-Cezeri ve ‘ed-Diirretii'l-Mudiyye’ Adh Eseri” (Yayimlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, Marmara Universitesi, 2019), s.X.
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nem igerisinde insanlarin Hirzu’l-Emani ve et-Teysir adl1 iki eserin ihtiva et-
tigi kiraatler disinda sahih kiraat olmadig1 zannina kapilmis olmalaridir.32
ibnu’l-Cezeri, bu durum tizerine Ebu Ca‘fer, Ya‘’kiib ve Halef'i de ihtiva eden
en-Negr isimli eserini kaleme almistir. Ibnu’l-Cezeri bahsedilen ii¢ kiraat ima-
mini eserine dahil etmekle yetinmemis her bir rivayet icin tarik sayisini ar-
tirmis ve eserinde yaklasik bin tarike yer vermistir.33 Daha sonra bu eserini
Tayyibetu’n-Negr adiyla nazim haline getiren Ibnu’l-Cezer, bu eserinde de et-
Teysir ve Hirzu’'l-Emant de var olan tariklerin mevcut olduguna dikkat cek-
migtir. Ibnu’l-CezerT'nin yazdig1 en-Negr ve Tayyibetu’n-Negr’'in muhtevasinin
Hirzu’l-Emanr’yiiceriyor olmasi Hirzu’l-Emdni'nin kiraat tedrisatindaki duru-
munun sorgulanmasina ve Hirzu’l-Emani’yi okumadan Tayyibetu’n-Nesr'i
okumanin miimkiin olup olmadig1 sorusuna zemin hazirlamistir. Ibnu’l-Ce-
zerT'nin en-Negsr ve Tayyibetu’n-Nesr'den sonra Hirzu'l-Emani de oldugu gibi
her kiraat imami i¢in iki ravi, her ravi icin de bir tarik iceren ed-Durratu’l-
Mudiyye adli nazmin telif etmesi34 onun da bu soruyu diisiindiigiinii goster-
mektedir.35 Kanaatimizce o, en-Nesr ve Tayyibetu’n-Nesr'in icermis oldugu ta-
rik sayisimin Hirzu’l-Emani’ye nispeten fazla olmasi, bu sebepten Hirzu’'l-
Emant’nin kiraat egitim ve 6gretimindeki yerini korumaya devam etmesi ve
kendisinin on kiraat tizerindeki israr1 sonucunda ed-Durratu’l-Mudiyye'yi
yazmaya karar vermistir. Séziin ézii ibnu’l-Cezeri, ed-Durratu’l-Mudiyye'yi
yazarak kird’at-i ‘aserenin kolay bir sekilde elde edilmesini saglamistir.3¢
Aksi takdirde ibnu’l-CezerT'nin ed-Durratu’l-mudiyye’de var olan tarikleri ice-
ren en-Nesr ve Tayyibetu’'n-Nesr adli calismalarindan sonra neden tekrar ed-
Durratu’l-Mudiyye'yi kaleme aldigi sorusu cevapsiz kalacaktir. ibnu’l-Ce-
zeri'nin Tahbiru’t-Teysir adli kitabindan aktarilacak degerlendirmeler de bu
durumu teyit eder niteliktedir:
Tayyibetu’n-Nesr'i nazim haline getirdigimde bu amelin kiyamet gii-
niinde benim i¢in azik olmasini Cenab-1 Haktan niyaz ettim. Hirzu'l-
Emani’yi ezberleyenlerin kird’dat-i seb‘a egitiminden sonra Tayyibe'ye
yoneldiklerini gordiim ve buna binaen es-Satibiyye hafizlarina on kiraati

32 ibnu’l-Cezerd, en-Negr, c.1, 5.233; Gayetu’n-Nihdye, c.2, 5.22.

33 ibnu’l-Cezerd, Tayyibetu’n-Nesr, s.4 (35. beyit.)

3+ Ahmed Halid Sukri ve digerleri, el-Muzhir fi Serhi’s-Satibiyye ve’d-Durra (Amman: Daru ‘Ammar,
2016),s.18.

35 ibnu’l-Cezerl ii¢ kiraat ile alakali Hidayetu’l-Mehera fi Tetimmeti‘l-Kir@’ati’l-‘Asera adinda bir bagka
eser daha kaleme almistir. Ancak o, bu eserinde ed-Durratu’l-Mudiyye’de oldugu gibi Hirzu'l-
Emani'nin yéntemini benimsemistir. Dolayisiyla Ibnu’l-Cezeri'nin ed-Durratu’l-Mudiyye’de Hirzu'l-
Emani'nin yontemini benimsemis olmasi diger eseri olan Hidayetu’l-Mehera’'nin degil ed-Durratu’l-
Mudiyye'nin kiraat tedrisatinda 6n planda olmasini saglamistir.

3 Tiirkmen, “Ibnii’'l-Cezeri ve ‘ed-Diirretii'l-Mudiyye’ Adli Eseri”, ss.23-24.
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tanitmak icin Hirzu’l-Emani metninde oldugu gibi3” muhtasar manzum
bir eser kaleme aldim. Bu manzum eser iislup acgisindan girift ve veciz,
lafizlarinin benzersizligi ve 6z olmasi bakimindan farkhidir. Stiphe yok ki
bu da Imam eg-Satibr’'nin kasidesinin bereketi ve onun bize ulasan gizli
kerameti sayesindedir. Kaleme aldigim bu eser kabule sayan olup isin
ehline son derece fayda saglayinca, ayni uygulamay1 Kitabu't-Teysir'de38
de yaptim. Bu kitapta mevcut olan yedi kiraate kitabin siisii olmasi i¢in
ti¢c kiraati ekledim.3?

Sonug olarak Ibnu’l-Cezer’nin ed-Durratu’l-Mudiyye'si ve es-Satibr'nin
Hirzu’l-Emanrsi ‘asere-i sugra tarikini, ibnu’l-Cezeri'nin ilk olarak telif ettigi
en-Negr ve onun nazim hali Tayyibe ise ‘asere-i kubra tarikini olusturmus-
tur.4? Kiraat egitim miifredatinda olusan bu farklilikla birlikte kira’at-i seb‘a
ve ‘asere-i sugra her ne kadar ‘asere-i kubrad icerisinde miindemic olsa da ki-
raat egitiminde ilk sathada kira’at-i seb‘a ve ‘asere-i sugra egitimi alinmistur.
Bu iki merhaleyi tamamlayan 6grenciler isterlerse ‘asere-i kubra egitimine
gecmistir. Soziin 6zii ed-Durratu’l-Mudiyye, Hirzu'l-Emani ve Tayyibe Osmanl
donemi kiraat egitim miifredatlarinin temel egitim kitaplar1 olmustur.4!

Kira’at-i seb‘a’y1 elde etmek isteyen hemen her kiraat alimi gibi ibnu’l-
Cezerl de Hirzu’l-Emant'yi ezberlemistir.#2 O, kendi donemine kadar kiraat
egitimi alan hemen her 6grencinin Hirzu’l-Emani'yi ezberlemis oldugunu goéz
oniinde bulundurarak Tayyibetu’n-Nesr'in bir¢ok yerinde es-Satibr'nin

37 [bnu’l-Cezeri bu béliimde es-Satibi tarafindan Hirzu’l-Emant'de kullanilan vezni, ravi sistemini ve
rumuzlandirma yéntemini takip ettigine isaret etmistir. Bkz. ibnu’l-Cezeri, Tahbiru’t-Teysir, s.103
(dn. 3).

38 [bnu’l-Cezeri ed-Durratu’l-Mudiyye adli nazmin yazarak es-Satibi'nin Hirzu’l-Emanf'si ile beraber
on kiraat sistemini olusturmustur. ibnu’l-Cezeri yapmis oldugu bu uygulamayi mensur olarak da yap-
mak istemis ve Ebl ‘Amr ed-Dan1’nin et-Teysir adl kitabin1 Tahbiru’t-Teysir adli ¢alismasiyla mensur
olarak on kiraate tamamlamistir.

39 fbnu’l-Cezeri, Tahbiru’t-Teysir, s.103.

40 Akdemir, Kiraat IImi, s.106.

4 Cahid Baltaci, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanh Medreseleri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), c.1, 5.82; Ziya Kazici, Islém Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), s.388; Siikran Fazlioglu, “Ta‘lim ile
irsad Arasinda: Erzurumlu ibrahim Hakki’'nin Medrese Ders Miifredati,” Divan iImi Arastirmalar Der-
gisi 10:18 (2005), s.132; Ahmet Gokdemir, “Osmanl Kur’an Egitim Merkezleri: Daru’l-Kurralar ve
Sibyan Mektepleri,” Edebali Islamiyat Dergisi 1:2 (2017), ss.51-52; Ahmet Gokdemir, “Kiraat Egiti-
minde Ali b. Siilleyman el-Manstiri Oncesi Misir Tarikinin Arka Plani: Biyografik Bir inceleme,” Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 18:1 (2018), s.186; Ahmet Gokdemir, “Kopriilii Ailesinin Kur’an Egitimi ve
Kiraatine Katkilar),” fhya Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi 4:2 (2018), s.337; Mefail Hizli, “Os-
manh Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17:1 (2008), s.36; Ahmet Akin, “Osmanli’da Din Gérevlisinin Konumu Uzerine Degerlendirmeler
(Bursa Ornegi),” Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4:8 (2006), s.76.
42 Tayyar Altikulag, “Ibnii’'l-Cezerd,” DIA, ¢.20, s.553. Ayrica ibnu’l-Cezeri'nin talebeleri de Hirzu'l-
Emani’yi Mekke, Medine, Yemen, Magrib, Misir ve Sam gibi cesitli iilkelerde okutmustur. Bkz.
Mehmed Emin Efendi, ‘Umdetu’l-Hullan fi Idahi Zubdeti’l-‘Irfan (Istanbul: Hanefiyye Kitabevi, ts.),
s.117.
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eserinde izledigi yontemi takip etmistir. Ornegin ibnu’l-Cezeri, es-Satibr'nin
manzumesinde yer verdigi ebced uygulamasina ve kiraat istilahlarinin zitlar
ile kullanimina ayn1 sekilde kendi nazminda yer vermistir.43 Ayrica Ibnu’l-
Cezeri, es-SatibTnin med konusunda meratib-i erba‘a ve mertebeteyn
arasindan mertebeteyni se¢mis olmasina dikkat cekmis; her ne kadar kendisi
en-Nesr ve Tayyibetu’'n-Nesr adli c¢alismalarinda meratib-i erba‘a ve
mertebeteyne yer verse de kiraat egitiminde es-Satibi gibi mertebeteyni
tercih etmistir.44 Ibnu’l-Cezer’nin érnek olarak zikredilen hususlarda es-
Satibr'yi takip etmesi bir nevi Hirzu’l-Emant'nin hem kiraat edebiyatindaki
yerini percinlemis hem de Hirzu’l-Emantnin bu donem itibariyla da 6n
planda olmasina imkan tanimistir.

3. Son Dénem Osmanli’da Metin Ezberine ve Kiraat ilmine Duyulan
figinin Azalmasi

Ibnu’l-Cezeri en-Nesr adli calismasinda usal béliimiiniin ardindan “babu
beyani infiradi'l-kira’ati ve cem‘iha” adli bir baslik agmis ve bu boéliimde ki-
raat ilmini tahsil etmek isteyen her 6grencinin, kiraat imamlarinin ihtilafla-
rini bilmesi icin manzum eser ezberlemesi gerektigini agik¢a ifade etmistir.4>
Sayet 6grenci manzum bir eser ezberlemeden kiraat tahsil edecekse, Ibnu’l-
Cezeri, o talebenin her bir kiraati infirdd metoduyla okumasi gerektigini ifade
etmistir.#¢ Son devir Osmanl kiraat alimlerinden olan Molla Mehmed Emin
Efendi (6.1275/1859) ise hayatinin son zamanlarinda telif ettigi Zuhru'l-Erib
fi Idahi’l-Cem* bi’t-Takrib adli ¢cahgmasinda kiraat ilmi tahsilinde manzum
eserlerin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Ancak o, 19. ylizy1l itibariyla yasadig1 d6-
nemdeki kiraat talebelerinin kiraat ilmiyle alakali manzum eserleri ezberle-
meleri noktasinda tembellik gosterdiklerini ifade etmistir.4” Son dénem ki-
raat alimlerinden Kuraym Racih ve Muhammed Temim ez-Zu‘bi de metin ez-
beri olmadan kiraat ilmi tahsilinin miimkiin olmayacagina isaret etmistir.*8
Ogrencilerde ezber hususunda ortaya ¢ikan séz konusu bu tembellik kiraat
tarihinde kurrdselerin (kiraat vecihlerini igeren yazili semalar) ortaya ¢cikma-
sin1 tetiklemistir. Emin Efendi ddnemin kiraat algisini su sekilde 6zetlemistir:

43 Muhammed Salim Muhaysin, el-Hadi Serhu Tayyibeti’'n-Nesr fUl-Kira’ati’l-‘Asr, tah. Ahmed Tsa el-
Ma‘saravi ve Muhammed ed-Desiiki (Kahire: Daru’l-Beyani’l-‘Arabi, 2017), c.1, ss.68-83.

4 [bnu’l-Cezeri, en-Nesr, c.2, 5.1075.

45 [bnu’l-Cezerd, en-Nesr, .3, 5.2079-2115.

46 [bnu’l-Cezeri, en-Nesr, .3, 5.2089.

47 Emin Efendi, Zuhru’l-Erib, v.50a.

48 Mehmet Emin Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye’nin Durumu”, https://mushaflari-
inceleme.diyanet.gov.tr/Documents/KUR’AN%20KIRAATINDE%20ve%20KITABETINDE%20TUR-
KIYE’NIN%20DURUMU%20(Dog.%20Dr.%20M.%20Emin%?20MASALI).pdf, (4-8.11.2015), s.7.
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Kiraat talep eden kisinin, hocasinin durumu elverdigi siirece kiraatleri
teker teker [infirad metoduyla] okumasi gerekir. Talebe, kiraatleri cem*®
etmeye baslayinca bizden 6nceki alimlerin adeti oldugu tizere, kesinlikle
es-Satibiyye’yi ezberlemesi gerekir. [Seb‘a tarikinde] es-Satibiyye,
[‘asere-i sugra tarikinde] ed-Durra, [takrib tarikinde] de Tayyibe ezber-
lenir. Siiphesiz ki her akil sahibinin ittifakiyla nazim eserin ezberlenmesi
mensur eserin ezberlenmesinden daha kolaydir. Talebenin bu kasideleri
ezberlemesi en giizel ve en uygun olanidir. Sayet talebe giiniimiizde de
sahit oldugumuz iizere tembellik gdsterip, bu metinlerin tamamin ez-
berlemese de usul boliimlerini kesinlikle ezberlemesi gerekir. Ciinkii,
glinimiizde talebenin gayreti azald1 ve bunun i¢in Miisliiman iilke ve
cografyada kiraat ilmini tahsil edecek ehil kisiler de azaldi. Talebenin
okuma esnasinda basiretinin artmasi, bu okumadan istifade etmesi, ku-
rallara tam manasiyla vakif olmasi, ancak 6nemli olan kaynaklarin -6zel-
likle de zikrettigimiz kasidelerin- ezberlenmesi ile ve o kaynaklarin ih-
tiva ettigi seyleri tam manasiyla anlamasi ile miimkiin olur. Kiraat ilmini
icinde sureleri barindiran semalardan ve mecmualardan tahsil etmek,
kiraat ilminin meselelerini ve kurallarini anlamak acisindan faydasizdir
ve hicbir 6nem arz etmez. Ancak kiraat ilminde ehil olmus kisilerin ders
esnasinda uzun uzun kaynaklara dénmesindense bu cetvel veya sema-
lara bakmasi daha kolay olacaktir.4?

Emin Efendi’nin konuyla alakali verilen degerlendirmeleri, manzum eser

ezberinin yavas yavas terk edildigini gozler oniine sermektedir. Bu durum
ister istemez manzum olarak kaleme alinmis Hirzu’l-Emanf’yi de etkilemis ve
Emin Efendi’nin adeta korkulu riiyasi olan kurrdseler lizerinden kiraat egi-
timi devam ettirilmistir.

Osmanli’'nin son dénemlerinde ezberin artik terk edilmesi kiraat ilmine

duyulan ilgiyle de alakahdir. Nitekim Sagaklizade el-Mar*asi (6.1150/1737)
kendi doneminde yasayan alimlerin tecvid ile alakali temel meseleleri iceren
kitaplar1 okumaktan ve miizakere etmekten imtina ettiklerini belirtmis; do-
layisiyla tecvid ilmine duyulan ilginin azaldigindan s6z etmistir.5? O, bu hu-
sustaki degerlendirmelerini soyle dile getirmistir:

Bu ilim [tecvid], immetin ilk donem alimlerinin 6nem verdigi ve kendi-
siyle mesgul olundugu miiddetce kisinin serefini artiran bir ilimdir. Fa-
kat zamanimizin Uistiin insanlari bizim bolgemizde de oldugu gibi elle-
rini tecvid kitaplarindan c¢ektiler, miizakere etmediler ve o ilmi unuttu-

49 Emin Efendi, Zuhru’l-Erib, v.50a-50b.
50 Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar‘asi, Cuhdu’l-Mukill, tah. Salim Kaddiiri el-Hamed (Amman: Daru
‘Ammar, 2009), s.109.
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lar. Tecvid ilmini terk mi ettiler yoksa onu tahsil etme hususunda zorlan-
dilar mi1?!51
Donemin bir diger alimi ‘Abdulfettah el-Palivi (6.1183/1769-70) ise
Zubdetu’l-‘Irfan adli kitabinda sadece tecvid ilmine degil genel anlamda kiraat
ilmine duyulan ilginin gitgide azaldigini ve bu baglamda kiraat alimlerinin de
o ilimle alakali eserlere eskisi gibi ragbet etmedigini ifade etmistir.52
Dolayisiyla 6grencilerin manzum eserleri ezberleme noktasinda tembellik
gostermeleri kiraat ilmine duyulan ilginin azalmasiin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Mehmed Emin Efendi’'nin “Kiraat ilminin meselelerini ve
kurallarini anlamak agisindan faydasizdir ve hi¢cbir 6nem arz etmez.”53 dedigi
kurraseler ise soz konusu iki olumsuz gelismenin kiraat egitimine yansimasi
olarak ele alinabilir.

4. Haseki Egitim Merkezi Ders Miifredat1 Ozelinde Hirzu’l-Emani’nin
Giiniimiiz Egitim ve Ogretimindeki Yeri

Bir dnceki bashkta tespit edildigi lizere 19. yiizy1l itibariyla yedi kiraat
tedrisatinin basucu kitab1 olan Hirzu’'l-Emani, manzum eserlerin ezberinin
terk edilmesi sebebiyle kiraat tedrisatindan kalkmistir. Haliyle 6grenciler ki-
raat tedrisati icin farkli yollara basvurmuslardir. Bu baglamda onlar 6zellikle
el-Palavr'nin Zubdetu’l-‘Irfan ve Mehmed Emin Efendi'nin bu eser iizerine
yazdig1 serhi ‘Umdetu’l-Hulldn’dan faydalanarak kurraseler hazirlamislardir.
Isbu yéntem giiniimiizde Haseki Egitim Merkezlerinin “Asere” egitim prog-
raminda uygulanmaktadir. ilgili programin miifredat1 séyledir: Kur’'an ve Ki-
raat Tarihi, Kiraat Metinleri, Arapca, Kiraat Coztimlemeleri, Asere Uygulama-
lari, Tecvid, Kiraat-Anlam iliskisi, Kur’an imlasi, Dini Msiki.54

Yukarida siralanan dersler arasinda “Asere Us(li” dersinde Ibnu’l-Ce-
zer'nin Tahbiru’t-Teysir adl1 kitaby, “Kiraat Coziimlemeleri” dersinde ‘Abdul-
fettah el-Paltiv'nin Zubdetu’l-Irfan adli telifi ile Emin Efendi’nin bu eser iize-
rine yazdig1 ‘Umdetu’l-Hullan fi Idahi Zubdeti’l-Irfan adl serhi yer almakta-
dir.55 Es-Satibr'nin Hirzu’l-Emanit adli ¢calismasi ise sadece “Asere Uygulama-
lar1” dersinde kaynak olarak gosterilmistir.>¢ Verilen bu ders programindan
da anlasilacag lizere glinlimiiz kiraat tedrisatinda es-Satibi'nin yedi kiraate

51 el-Mar‘asi, Cuhdu’l-Mukill, s.105.

52 Mustafa Atilla Akdemir, “Hamid b. Abdulfettah el-Paliivi Hayati, [lmi Sahsiyeti, Eserleri ve Ziib-
detu’l-‘Irfan Adli Eserinin Metodolojik Tamtinu ve Tahkiki” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 1999), Arapga Metin, s.17.

53 Emin Efendi, Zuhru’l-Erib, v.50b.

54 Asere-Takrib Programi, https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/Kiraat%20(Asere-
Takrib)%20Programi%20-%202014.pdf (10.07.2020), s.3.

55 Asere-Takrib Programi, ss.11-12.

56 Asere-Takrib Programy, s.3.
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dair kaleme aldigi manziim eseri Hirzul-Emani yerini ‘Abdulfettdh el-
Palivi'nin Zubdetu’l-Irfan ve Emin Efendi’nin bu eser iizerine yazdig serhi
‘Umdetu’l-Hulldn’a birakmistir.57 Ortaya ¢ikan bu miifredat degisimi yedi ki-
raat tedrisatinin ihmal edilmesine ve dogrudan ‘agere-i sugra egitimine bas-
lanmasina sebep olmustur. Soyle ki, manzum eserler iizerinden takip edilen
yontemde Hirzu'l-Emadni ve ed-Durratu’l-Mudiyye ayr1 ayr1 okutulmus, bu
yontem terk edilmeye baslaninca bahsedilen her iki kitabin muhtevasini bir
araya getiren Zubdetu'l-‘Irfan lizerinden egitim yapilmistir.58 Bu ders progra-
mina gore bir 6grenci ya on kiraati okuyacak ya da kiraat tedrisi yapamaya-
caktir. Zira daha 6nce yer verdigimiz miifredat érneklerinde de goriilecegi
lizere bir kiraat talebesi yedi kiraati miistakil olarak tedris edebilmekteydi.
Dolayisiyla 68renci, isterse yedi kiraatle iktifa da edebilirdi. Haliyle Haseki
Egitim Merkezlerinin “Asere” programinda 6grencinin bu sansi ortadan kalk-
makta ve ona tek bir program sunulmaktadir. Mehmet Emin Masali bu anla-
yis1 “ya hep ya hi¢” olarak nitelendirmistir. Ancak o, ‘asere-i sugra okuyan ve
fakat bunun yaninda ‘asere-i kubra okumayan Kkisilere icazet verilmemesi
baglaminda konuyu ele almistir. Masali’'nin ifade ettigi lizere kiraat miifreda-
tindaki bu tiir uygulamalar alanla alakali daha ylizeysel egitim almak isteyen-
lerin 6niinii bir acidan tikamis olmaktadir. Masali'nin bu husus hakkindaki
degerlendirmeleri su sekildedir:
Bizdeki kiraat egitiminin bir diger temel 6zelligi, “ya hep ya hi¢ mantig1”
tizerine kurulu olmasidir. Kiraat okumak, on kiraati rivayet ve tarikle-
riyle birlikte (takrib/asere-i kiibrd) indirac usuliine gére okumak olarak
addedilmektedir. Dolayisiyla asere-takribi tamamlamamis kimseler ki-
raat okumus sayllmamaktadir. Asere(-i sugra) okumus olanlara ica-
zet/belgesi verilmesi yoniinde yaygin bir gelenegin bulunmamasina, bu
yonde bir delalet yiiklemek kanaatimizce miimkiindiir. Bu durum, daha
dar diizeyde kiraat egitimi almak isteyenlerin bu egitimden mahrum kal-
masina yol actig1 gibi, aslinda ideal ve nitelikli bir kiraat tedrisatinin hak-
kin1 veremeyecek evsaftaki 6grencilerin tamaminin son asamaya yani
takrib (asere-i kiibrd) asamasina tasinmasina yol agmaktadir.5°
Hem Masali’dan aktardigimiz bu pasaj hem de bizim isaret ettigimiz hu-
suslar dikkate alinarak Haseki Egitim Merkezleri kiraat mufredatlar: daha ge-
sitli hale getirilebilir. Bu baglamda kiraat talebelerine kiraatleri tek tek elde
etme ve yedi kiraati okuma noktasinda ders se¢imi sunularak onlarin bu ba-
samaklar1 basariyla tamamlar1 halinde icazet almalari saglanmis olur.

57 Akyiiz, “Osmanh Kiraat Alimleri,” s.18; Akdemir, Kiraat iImi, s.163.
58 Akdemir, Kiraat IImi, s.163.
59 Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu,” ss.4-5.
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Buraya kadar iilkemizde takip edilen kiraat egitiminin belli bash eserler-
den istifade edilerek hazirlanan kurraseler lizerinden takip edildigine isaret
etmis olduk. Ancak bu yontemi de takip etmeyerek isin daha kolayina kag-
mak adina son birkag yildir kiraat egitim merkezlerinde kurraselerden elde
edilen fotokopiler vasitasiyla kiraat egitimine géz yumulduguna isaret etmek
gerekmektedir.®0 Zira manzum eser ezberinin tedrisattan kaldirilarak men-
sur eserlerden olusturulan kurrdselerin yerini yavas yavas fotokopilere bi-
rakmasi kiraat ilmi tedrisati acisindan oldukga tehlikeli bir durumdur. 19.
ylizyll Osmanl alimlerince kurrdse yontemine deger verilmezken gilinii-
miizde fotokopi yardimiyla yapilan kiraat tedrisatinin faydasiz olacagi
asikardir. Fakat acik ve net olarak ifade etmek gerekir ki ne kurrase yontemi
ile ne de kurraselerden elde edilen fotokopiler iizerinden egitim alan talebe-
ler kiraat ilminin temel meselelerine vakif olamamaktadir. Bu iki yonteme
gore kiraat tedrisati aldigini ifade eden Kkisiler, kiraat hakkinda birtakim bil-
gilere sahip Kisiler olarak degerlendirilmekten 6teye gecememektedir.6?

Hasili, Osmanli’da on dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan ve halihazirda iil-
kemizde de uygulanan kurrdse yontemi, manzum eser ezberinin yavas yavas
terk edilmesine sebebiyet vermis; bu durumdan Hirzu'l-Emant de nasibini al-
mustir. Kurraselerin yani sira fotokopi yardimiyla yapilan kiraat tedrisatinin
egitim seviyesini ne kadar diislirdiigli ise izahtan varestedir.

Sonug

Calismada ilk olarak Hirzu’l-Emadni hakkinda birtakim bilgiler verilmis ve
bu eserin sinirh rivayeti barindiran Misir'a dayandigl ortaya konulmustur.
Buna ragmen eserin; Mogol saldirilar1 esnasinda ¢ok sayida kiraat aliminin
vefat etmesi sonucu doguda kiraat ¢alismalarinin zayiflamasi ve bu sebeple
Endiiliis kiraat birikiminin 6n plana ¢ikmasi, es-SatibT’'nin eserini manzim
olarak kaleme almasi ve ez-Zehebi'nin ifadesiyle es-Satibi'nin eserinde kiraat
ilmi ile alakali meseleleri kolay bir iislupla ifade etmesi, es-Satibr'nin eserinin
edebi acidan zengin bir yapiya sahip olmasi, kendisinin eserini Misir’da okut-
masl, es-Sehavr'nin, hocasimin eseri lizerine Fethu’l-Vasid adli serh yazarak
Hirzu’l-Emant'nin liniiniin Dimagsk’a kadar yayilmasini saglamasi gibi husus-
lar sayesinde yedi kiraat tedrisatinda 6n planda oldugu tespit edilmistir.

Makalede ikinci olarak, Hirzu’l-Emantr'nin Osmanli’'nin son déonemlerine
kadar kiraat miifredatlarinda kendine yer buldugu; ancak bu dénemden iti-

60 Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu,” s.2.
61 Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu,” s.7.



266 Eren Pilgir

baren kiraat ilmine duyulan ilginin azalmis olmasi ve kiraat ilmini tahsil et-
meye calisan 6grencilerin manzum eserleri ezberleme hususunda tembellik
gostermeleri sebebiyle bu eserin yerini el-Palavr'nin Zubdetu’l-Irfan adl ese-
riyle Mehmed Emin Efendi'nin bu eser iizerine yazdigi serhi ‘Umdetu’l-
Hullan’a biraktig1 a¢iga ¢ikarilmistir.

Makalede son olarak Haseki Egitim Merkezleri kiraat miifredat1 6zelinde
Hirzu’l-Emanrnin durumu incelenmis ve bu eserin ilgili miifredatta yer
almadigina sahit olunmustur. Kiraat talebelerinin bu eserin yerini alan
Zubdetu'l-‘Irfan ve ‘Umdetu’l-Hullan’dan istifade ederek kurraseler
olusturduguna ve hatta son zamanlarda kurrdselerden olusturulan
fotokopiler iizerinden bu ilmi elde etmeye ¢alistiklarina isaret edilmistir. Bu
baglamda sz konusu iki yontemin de faydal olmadigi ileri siiriilmis ve bu
ilmi sinirli seviyede elde etmek isteyen talebelere uygun olacak sekilde kiraat
egitim miifredatina yeni dersler eklenmesi dnerilmistir.

Cikar Catismasi / Conflict of Interest: Yazar, ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan
etmistir. / The author declared that there is
no conflict of interest.

Finansal Destek / Grant Support: Yazar, bu calisma i¢in finansal destek
almadigini beyan etmistir. / The author
declared that this study has received no
financial support.
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Islam iktisad1 ve finansina yénelik teorik ve pratik uygulamalar son elli
yilda yayginhk kazanmigtir. {lk Islami bankalarin kuruldugu 1960’h yillar-
dan bugiine Islami sigortacilik (tekaful), sukik gibi farkli yapilar tesekkiil
etmis ve gliniimiizde sektor iki trilyon dolar1 asan bir biiytikliige ulasmis-
tir.! Islami finansin yayginlasmasinda, isimleri bilinen veya bilinmeyen on-
cii bir¢ok kisi bulunmaktadir. Bu kisilerin tecriibeleri ve giiniimiizdeki Is-
lami finansin durumuna iliskin degerlendirmeleri hem sektoriin gectigi
merhaleleri anlamak hem de bugiinkii konumunu degerlendirmek adina
onemli bilgiler ve bakis acilar1 sunmaktadir. Bu eser degerlendirmesinde,
Islami finansin éncii isimleri ile yapilan goriismelerden derlenmis Global
Leaders in Islamic Finance: Industry Milestones and Reflections adli kitap
incelenerek eserin ele aldig1 konular ve alana olan katkisindan bahsedil-
mektedir.

Emmy Abdul Alim tarafindan hazirlanan kitap, Islami finansin diinya
genelindeki baslangici ile gelisimini, buna farkl alanlarda katki sunmus
birinci agizlardan aktarmasi agisindan dnem tasimaktadir. Singapurlu ya-
zar, Islami finansa yénelik yayinlar ile arastirmalar yapan cesitli uluslarara-
s1 kuruluslarda ¢alismis ve islami finans sektériinii yakindan degerlendirme
firsati bulmustur. Islami finans ile ilgili haber i¢erikleri hazirlamis, muhabir-
lik, yazarlik ve editorliik yapmistir. National University of Singapore’da
Ingiliz ve Avrupa Calismalar1 (English and European Studies) ile SOAS Uni-

1 IFSB, "Islamic Financial Services Industry Stability Report 2020," https://www.ifsb.org/
(15.02.2021).
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versity of London’da Arapga ve Islam Calismalar1 (Arabic and Islamic Stu-
dies) boliimlerinden lisans dereceleri almistir. Yazar, University of Aber-
deen’deki Finans programinda yiiksek lisans yapmustir. Halihazirda Islami
finans, Islami finansal teknoloji gibi islam iktisadinin farkh alanlarina yone-
lik icerikler, raporlar hazirlayan Salaam Gateway? platformunda Yonetici
Editor olarak gorev yapmaktadir.

Kitap “Giris B6limi” hari¢ toplam on bir boliimden olusmaktadir. On
béliimiinde, miistakil olarak Islam iktisadi ve finansiin gelismesinde 6n-
derlik eden kisiler hakkinda bilgiler ile s6z konusu isimlerin bu alandaki
tecriibeleri aktarilmaktadir. Diger taraftan bu isimlerin Islami finans kuru-
luslarinin su anki durumlarina yonelik elestirileri de sunulmaktadir. Son
béliimde ise yazar, énceki on béliimde vurgulanan Islami finans sektériiyle
ilgili temel meseleleri ve endiseleri bir araya getirmekte ve sektér hakkinda
genel bir degerlendirme yapmaktadir.

Yazar, kitaba konu olan isimleri, islami finansa kiiresel bir etkide bulu-
narak sektorde ¢1g1ir agmis, halen hayatta olan oncii kisilerden sectigini be-
lirtmistir (s.xxiv). Bu on éncti isim yaptiklar1 katkilar agisindan farkl alan-
lardan secilmis ve genis bir cerceveden Islami finansin ele alinmasi amag-
lanmistir. Bu kapsamda kitapta bahsedilen isimler ve onlarin Islam iktisadi
ve finansi ile iligkili olduklar: alanlar su sekildedir:

(1) islam iktisad:: islam iktisadinin teorik temellerinin olusturulma-
sinda 6nemli katkilarda bulunan Pakistanli Khurshid Ahmad3 (Bolim
1) ile uzun yillar International Monetary Fund (IMF)’da goérev yapmis
ve buradaki Islam iktisad1 ve finansi ile ilgili calismalar1 baglatmis olan
franli Abbas Mirakhor (Béliim 6).

(2) islami Bankacilik: 1975 yilinda kurulan ve diinyadaki ilk ticari Is-
lami banka olan Dubai Islamic Bank’in kurucusu Saeed Bin Ahmed Al
Lootah (Béliim 2), diinyanin bircok iilkesinde Islami bankalarin kurul-
masini onciiliik eden Prens Mohamed Al Faisal Al Saud (B6lim 3) ile
Tiirkiye’deki Albaraka Tiirk Katilim Bankasi’'nin da ana ortagi olan en
biiyiik Islami bankaciik gruplarindan birinin (Albaraka Banking
Group) sahibi Saleh Abdullah Kamel (B6liim 4).

(3) Politika Belirleme: islami finansin en yaygin oldugu ve 6zellikle kii-
resel Islami sermaye piyasalarindan biiyiik pay alan iilkelerin basinda
gelen Malezya’da, Islami finansin gelismesi icin uygun ortamin saglan-

2 https://www.salaamgateway.com (15.02.2021).
3 Prof. Dr. Khurshid Ahmad’in islam medeniyeti ve iktisadi ile ilgili Tiirkge'ye gevrilmis gesitli eser-
leri bulunmaktadir.
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masinda dnder olan ve uzun yillar bagbakanlik yapmis Mahathir Mo-
hamad (B6liim 5).

(4) Uluslararasi Standart Belirleme: islami finanstaki farkli uygulama-
lar1 standartlastirmak amaciyla kurulan Bahreyn’'deki Accounting and
Auditing Organisation for Islamic Financial Institutions [AAOIFI/Islami
Finansal Kuruluslar Muhasebe ve Denetim Organizasyonu] ile Malez-
ya’'daki Islamic Financial Services Board'un [IFSB/Islami Finansal Hiz-
metler Kurulu] kurulusunda ve gelisiminde biiyiik emekleri olan Rifaat
Ahmed Abdel Karim (Boliim 7).

(5) Ser’i Danisma Kurulu: Diinyanin farkh bolgelerindeki islami banka-
larin danisma kurullarinda bulunan Seyh Nizam Yaquby (Boéliim 8).

(6) Hukuki Cerceve: Islami finans iiriinlerinin, ézellikle uluslararasi
sermaye piyasalarinda islem gérmesinde ve bunun hem seriata hem de
ilgili devletlerin/piyasalarin hukuki yapilarina uygun sekilde gercek-
lesmesinde aktif bir rol oynamis hukukg¢u Michael ].T. McMillen (Bélim
9).

(7) islami Sermaye Piyasasi: islam’a uygun hisse senetlerini iceren en-
dekslerin ilki olan Dow Jones Islamic Index’in 1999 yilinda kurulma-
sinda ve yonetilmesinde dncii rolii oynamis Rushdi Siddiqui (Bolim
10).

Yazar, Khurshid Ahmad ve Michael ].T. McMillen haricindekilerle yiiz
ylze, ikisi ile de zaman uyusmazlig1 nedeniyle ¢evrimici olarak miilakat
gerceklestirmistir. Kitaba konu edilen 6ncti isimlerden bazilari bu alanin en
onde gelenleri hatta kurucular1 arasinda bulunan isimlerdir. Bu kisilerden
Saeed Bin Ahmed Al Lootah (1923-2020), Prens Mohamed Al Faisal Al Saud
(1937-2017) ve Saleh Abdullah Kamel (1941-2020) kitabin yayimlanma-
sindan sonra vefat etmistir. leri yaslarda olan Khurshid Ahmad (1932-) ve
Mahathir Mohamad (1925-) ise hayattadir. Kitapta yer alan diger isimler
kendi alanlarinda dncti olmakla birlikte gérece daha geng bir jenerasyonu
temsil etmektedirler. Kitapta yer verilen tek gayrimiislim kisinin ise Mic-
hael ].T. McMillen oldugunu belirtmek gerekir.

Isimler degerlendirildiginde, kitabin amaci acisindan makul bir se¢im
yapildig1 séylenebilir. Ayn1 zamanda yukarida bahsedilen isimlerden tigii-
niin yakin bir zamanda vefat etmesi bu kisilerin tecriibelerinin yeni nesille-
re aktarilmasi agisindan biiyiik bir katki sunmustur. Ornegin kitabin, Saleh
Abdullah Kamel’i Islami banka kurmaya sevk eden, annesiyle yasadig1 ban-
ka kredisi almanin haramligina iliskin diyalogu yazili bir hale getirmesi
Onem tasimaktadir (s.82). Benzer sekilde Saeed Bin Ahmed Al Lootah da
Dubai Islamic Bank’in kurulusunda yasadigi anilar1 detayli ve samimi bir
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sekilde ifade etmis ve bunlar kitapta sunulmustur (ss.28-30). Bu anekdotlar
Islami bankalarin hangi saiklerle ve nasil bir ortamda kurulduklarinmi gés-
termesi acisindan degerli ipuglari saglamaktadir. Siiphesiz bu mesajlar ki-
tabin 6zglinliigiinli gésteren hususlar ve literatiire yaptig1 en énemli katki-
lar arasindadir.

Her boéliimde, yazar tarafindan gerceklestirilen miilakatlardaki bazi
onemli ve ilgili goriilen yerlerin dogrudan o 6ncti ismin ifadeleri ile tirnak
isaretiyle aktarilmasinin yaninda bahsedilen konu hakkinda gerekli 6n bil-
giler de sunulmaktadir. Kitapta miilakatlardan elde edilen bilgiler yazar
tarafindan ham olarak degil; cogunlukla harmanlanarak verilmistir. Bu an-
lamda yazarin bahsedilen ilgili konular hakkinda ciddi hazirlik yaptig1 ve
okuyucuya bunlarin arka planini éncii ismin ifadeleriyle birlikte sundugu
goriilmektedir. Ornegin; islam fikh1 alaninda taninmus bir alim olan ve bir-
¢ok Islami bankanin Ser’i Danisma Kurulu'nda (Shariah Advisory Board)*
bulunan Seyh Nizam Yaquby’'den bahsedilen béliimde, fikih alimlerine yo-
neltilen aym anda bir¢ok Islami finans kurulusunun damisma kurulunda
bulunmalar elestirisi hakkinda literatiirdeki 6nemli bir raporu5 hazirlayan
kisiden aktarimlar yapilmistir (ss.199-200). Bu bilgiler dncii ismin agikla-
malarinin daha iyi anlasilmasini saglamistir.

Kitapta akademik bir {islup yerine daha ¢ok hikayelestirici bir yontem
izlenmistir. Genis bir kitleye hitap etme amaci ile birlikte yazarin editor
kimliginin de bu tercihte etkili oldugu diisiiniilebilir. Diger taraftan bazi
béliimlerde Islami finans ya da Islam iktisadinin baglamindan kopuldugu
goriilmektedir. Prens Mohamed Al Faisal Al Saud’'un 1970’li yillarin sonun-
daki Suudi Arabistan’a icme suyu saglamak amaciyla Antarktika’dan buzul
pargalarini tagima girisiminin anlatildig1 kisim buna 6rnek olarak gosterile-
bilir. Bu durum bazi isimlerde daha dikkat ¢ekici olmakla birlikte kitabin
genel basarisi diistinilildiigiinde tolere edilebilir seviyededir.

Kitapta tabii olarak bazi sinirhliklar s6z konusudur. islami finansa katki
saglayan biitiin isimlere yer verilememistir. Yazar, Islami finansla ilgisi olan
herkesin, kendi bakis ag¢ilarina gore farkl isimlerin dncii olarak kitapta bu-

4 Tiirkiye’deki katilim bankalarinda da “Danigsma Kurulu” adi altinda ayn1 gorevi icra eden yapilar
mevcuttur. Diger yandan 2018 yilinda Tiirkiye Katilhm Bankalari Birligi (TKBB) biinyesinde katilim
bankaciligl sektoriine yonelik meslek ilke ve standartlarini belirlemek amaciyla merkezi Danisma
Kurulu tesis edilmistir. TKBB Danisma Kurulu hakkinda bkz. https://tkbbdanismakurulu.org.tr/
(15.02.2021).

52010 yilinda yayimlanan “The Small World of Islamic Finance” isimli rapora su linkten erisilebil-
mektedir: https://funds-at.work/wp-content/uploads/2018/02/Sharia-Network-by-Funds-at-
Work-AG.pdf (15.02.2021).
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lunmasi gerektigini diislinebilecegini ancak herkesi memnun etmenin im-
kansiz oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda yazar, ilerleyen déonemde
yapilacak calismalara bu kisilerin de eklenebilecegini vurgulamaktadir
(sxxiv). Her ne kadar yazar, bu elestiriyi 6ngoriip bir aciklamada bulunmus
olsa da bu hususta birka¢ noktaya temas etmemiz gerekmektedir. islami
finans sektoriiniin kitapta yer almayan alanlarini temsil edecek birkag kisi
daha eklenebilseydi ¢cok daha kapsayici bir eserin ortaya ¢ikma imkani ola-
bilirdi. Ornegin; sektorel olarak bakildiginda islami sigortacilikla ilgili bir
isim eserde bulunmamaktadir. Diger taraftan Seyh Nizam Yaquby'nin ya-
ninda Islami bankalarin danisma kurullarinda uzun yillardir bulunan fikih
alimleri kitapta yer verilen isimler arasina eklenebilirdi. Bu ismin AAOI-
FI'nin Seriat Kurulu'nun bagkant Muhammed Taki Osmani olmasi, hem AA-
OIFI'deki tecriibeleri hem de piyasadaki bir¢ok sukiikun ser’i uyumlu olma-
dig1 yoniindeki 2007 yilinda verdigi fetvasi hakkinda ilk agizdan detayh
bilgiler saglayabilirdi. Bu fetva Islami finans agisindan o kadar énemli bir
olaydir ki kitapta Michael ].T. McMillen’a ayrilan boliimde ona 6zel atif ya-
pilmistir (ss.228-229). Bu dogrultuda, ilerleyen zamanlarda yapilacak ben-
zer ¢aligmalar, bu isimleri ve kitabin kapsamadig1 islami sigortacilik, Islami
sosyal finans kurumlarini da icerecek onciileri konu edinebilir.

Kitaptaki cogu boliimde anlasilir bir dil tercih edilmis ve bilgiler alan di-
sindaki kisilerin de rahatlikla okuyabilecegi bir sekilde sunulmustur. Bu
anlamda Tiirkiye’de Islami finans alanina ilgi duyan akademisyenlerden
katilim bankasi calisanlarina kadar bir¢ok kesimden kisinin kitaptan istifa-
de edebilecegini soyleyebiliriz.6 Diger yandan kaynaklarin kullanimi, tablo
ve sekillerin sunumu agisindan da dzenli bir eser oldugu goriilmektedir.

Eser, Tiirkiye’deki [slam iktisadi ve finansi alanindaki 6ncii isimlerle ya-
pilan réportajlar iceren Islam Iktisadi Uzerine Séylesiler” kitabu ile birlikte
okundugunda, Islami finans kurumlarinin gegirdikleri serencam, hem kiire-
sel hem de tilkemiz agisindan kapsaml ve karsilastirmali bir sekilde gori-
lebilecektir. Bu anlamda Kkitap, [slami finansin éncii isimlerinin tecriibe ve
tavsiyelerinin gerek alanda arastirma yapanlarin istifade edebilecegi bilgi-
leri saglamasi gerekse de s6z konusu anilarin yazili sekilde yeni nesillere
aktarilmasi adina alaninda 6nemli bir boslugu doldurmustur.

6 Eserin Tiirkge terciimesi 2019 yilinda yayimlanmigtir. Emmy Abdul Alim, [slami Finansin Kiiresel
Onderleri - Sektdrdeki Déntim Noktalari ve Yansimalari, terc. Hiiseyin Burgazoglu (istanbul: Albara-
ka Yayinlari, 2019).

7 Fatih Savagan, Fatih Yardimcioglu, Sakir Gérmiis ve Silleyman Kaya (ed.), islam Iktisadi Uzerine
Séylesiler (Istanbul: iktisat Yaynlari, 2019).
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21. ylizyilla birlikte yasanan hizli degisim, hayatin pek ¢ok alaninda ol-
dugu gibi, bireylerin sahip olmasi gereken bilgi ve becerilerde de farklilas-
may1 beraberinde getirmistir. Degisen diinyaya uyum saglamak durumunda
olan insan, yeni bilgi ve becerilere ihtiyac duymaktadir. Bu beceriler arasin-
da yaraticilik, elestirel diisiinme, is birligi, karar verme, bilgi ve medya
okuryazarhgi, bilgisayar teknolojileri okuryazarligi, esneklik, uyum sagla-
ma, Uretkenlik, sorumluluk gibi bashiklar dikkat ¢ekmektedir.! Yetismis
insanin 6zelliklerindeki bu degisim, onu yetistirecek olan egitim sistemleri-
nin de yenilenmesini gerekli kilmaktadir.

Milli Egitim Bakanligi (MEB), 2018 yilinda yayinladig1 2023 vizyon bel-
gesinde 21. ylzyil becerilerine dikkat cekerek “Son yillarda ise 21. yiizyil
becerileri’ diye adlandirilan ve bugiin olmazsa olmaz kiiresel bir norm ola-
rak goriilen egitim yaklasimi; yaraticilik, iletisim, takim ¢alismasi, elestirel
diisiince gibi ‘yumusak becerilerin kazanilmasi’ adi altinda, insanin maddi
diinyada basarabildikleri 15181nda, gelisimi ve olgunlasmasi anlayisini da-
yatmaktadir.”? demektedir. Vizyon belgesinde egitimin odak noktasina in-

1 Bkz. Pinar Erten, “Ogretmen Adaylarimin 21. Yiizy1l Becerileri Yeterlilik Algilar1 ve Bu Becerilerin
Kazandirilmasina Yonelik Goriisleri,” Millf Egitim 49: 227 (2019), s.35.

2 MEB, “2023 Egitim Vizyonu,” s.14,
http://2023vizyonu.meb.gov.tr/doc/2023_EGITIM_VIZYONU.pdf (10.04.2021).
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san yerlestirilmekte ve 21. ylizyila dair egitim onerisi su sekilde ifade edil-
mektedir: “2023 Egitim Vizyonu'nun, 21. yiizyilla dair egitim onerisi, 21.
Yiizy1l Talim ve Terbiye Modeli seklindeki cift kanath bir okumadir. Sadece
beceri kazandirmak hayat1 gégiislemeye yetmemektedir. Gerekli olan insa-
na ait evrensel, yerel, maddi, manevi, mesleki, ahlaki ve milll tiim degerleri
kapsayan ve kusatan bir olgunlasma, gelisme, ilerleme, degisim ve ahlak
glizelligidir.”3 Burada insanin maddi ve manevi biitiinliigiine dikkat cekil-
mektedir.

MEB, 2018’de yeniledigi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretim
programinda, bilgi ve teknolojideki degisimin, yetistirilmek istenen insan
tipindeki degisime etkisini su sekilde tanimlamaktadir: “Bu degisim bilgiyi
lireten, hayatta islevsel olarak kullanabilen, problem ¢o6zebilen, elestirel
diislinen, girisimci, kararly, iletisim becerilerine sahip, empati yapabilen,
topluma ve kiiltiire katki saglayan vb. niteliklerdeki bir bireyi tanimlamak-
tadir.”4 Bu tanimlamalar, isimlendirme ayni olmasa da 21. ylizy1l becerile-
riyle donanmis bireyin 6zelliklerine vurgu yapiyor gériinmektedir.> Bu da
DKAB programlarinin amaglarinda bu becerilerin gelistirilmesine ydnelik
bir ¢aba oldugunun gostergesi sayilabilir. Bunun yaninda din egitiminin
genel amaclari ¢ercevesinde de bu becerilere atiflar gormek miimkiindiir.
Nitekim insanin her yeni donemde din ile ilgili yeni sorular1 olabilmekte,
her birey kendi hayat seriiveni icinde bu yeni sorulara cevap aramaktadir.
Insan karsilastig1 zor durumlarla basa ¢ikma yollar1 aramakta, bu durumlar
din ile ilgili yeni sorgulamalar1 ve anlama bigimlerini beraberinde getirmek-
tedir. Bununla birlikte bazi durumlarda din ile ilgili sorularin arkasinda,
bireyin yasantilarinin etkisi bulunmaktadir. Ayrica insanoglunun varolu-
sundan itibaren sordugu ve cevap aradig1 kadim sorular1 da bulunmaktadir.
Insanin sadece maddi diinyasinda degil, ayn1 zamanda manevi diinyasinda
da anlam bulma ¢abasi her daim devam etmektedir. Din ve maneviyatla
ilgili sorular da insan1 mesgul etmektedir. Bu sorularin bilhassa genclik
doneminde gelisim 6zellikleri ¢ercevesinde yogunlastigi ve bu donemin
ergenler icin bir arayis donemi oldugu bilinmektedir. Bunun yaninda genc-
ler, kimi zaman kendi tecriibelerinin etkisiyle geleneksel egitim metotlariy-
la ¢éziimlenme imkani bulunmayan birtakim anlama ve genellemeler yapa-

3 MEB, “2023 Egitim Vizyonu,” s.15.

+ MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Siiflar Ogretim Programi),” s.1.
https://mufredat.meb.gov.tr/ProgramDetay.aspx?PID=319 (10.04.2021).

5 Bkz. Aybige Tosun, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin XXI. Yiizy1l Ogrenen ve Ogreten Becerilerini
Kullanim Diizeyleri,” Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24:42 (2019), 5.295.
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bilmektedirler. Béyle durumlarda 6gretmenin, gencin amacinin soru sor-
mak olup olmadigini anlamasi, ¢ogu zaman dogru sorulari sormasi, soru ve
problem olarak goriilen durumlarin arka planindaki yasanmiglhklar fark
etmesi 6nemlidir. Ayrica 6gretmenin, gencin anlam diinyasina ulasabilme-
sinde bu farkindaligin 6nemini kavramasi, 6grenci ile arasinda ortak bir
kavrama alanini olusturmasi ve 6grencinin kendi alg1 diinyasina dair bir
farkindalik gelistirmesine yardim etmesi 6nem arz etmektedir. Iste bu nok-
tada geleneksel 6gretmen yeterlikleri yaninda birtakim 6zel yeterliklerin de
ise kosulmasi gereklidir. Bu yeterliklerden biri dinf danismanlik ve rehberlik
becerileridir.

Din Egitimi, dinf danismanlik ve rehberlik beceri ve yontemlerini de ice-
risinde barindiran bir egitim alanidir. Dini danismanlik bireyin hayata dair
anlam arayisina katki sunmay1 amaclamaktadir.6 Din egitimi agisindan in-
sanin bu anlam arayisi siirecine yapilacak katki cok 6nemlidir. Bireyin kim-
lik arayisinda olduguy, fiziki ve ruhi degisime ve gelisime paralel olarak dini
gelisimde de canlanma yasadigi ergenlik ise dini gelisim a¢isindan kriz ya
da firsat olarak degerlendirilebilecek bir donemdir. Ergenlikteki dini geli-
sim; dinf suurun uyanisi, dinf bunalim ve stipheler, dini tutumlarin belirgin-
lesmesi seklinde ii¢ safhada incelenebilir. Lise diizeyindeki gencler dini
gelisim stirecinin ikinci asamasinda bulunmaktadirlar.” Bu dogal gelisim
ozellikleri haricinde, yasanan zor ve beklenmedik durumlarin da bireylerin
anlam arayisi slirecinde etkili oldugu muhakkaktir. Gengler kendilerini zor-
layan bir olay ya da durumla basa ¢ikabilmek i¢in ¢esitli yollar aramaktadir.
Bu arayisin ilk asamasi soru sormaktir. Sorunun muhataplari ise lise diize-
yinde genelde DKAB 6gretmenleri olmaktadir. Cesitli arastirmalar, DKAB
6gretmenlerinin 6gretim sirasinda 6grencilerin dini soru ve problemlerine
danismanlik ve rehberlik yapmak durumunda kaldiklarini ortaya koymak-
tadir.8 Bunun yaninda 6grenciler dinin inan¢ boyutuna dair pek ¢ok soruyu
da glindeme getirmektedir.? Dolayisiyla gliniimiiz din egitimcileri dinf inang
ve dini yasayis konularinda 6grencilerin pek ¢ok sorusuyla karsilasmakta-

6 Dini danismanlik ve rehberlik alanina dair Tiirkiye lizerine yapilan bir ¢alisma i¢in bkz. Havva
Sinem Ugurly, “Dinf Damgmanlik Egitimi: Amerika Ornegi ve Tiirkiye Gereksinim Coziimlemesi
Uzerine Nitel Bir Aragtirma” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara 2017).

7 Emine Zehra Bilge ve Mustafa Naci Kula, “Liseli Genglerin Dindarhk Egilimi ve lyilik Algisi
Arasindaki iligki,” Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21:1 (2020), ss.217.

8 Bkz. Nazim Bayrakdar, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Tiikenmislik
Algilar1” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri 2014); Aytekin Bulut, Din
Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik (Ankara: DIB Yayinlari, 2011).

9 Ayse Betiil Akdemir, “Ogrencilerde Inang Problemine Neden Olan Faktorlerin Belirlenmesi,”
Dergiabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi) 8:1 (2020), ss.318-342.
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dirlar. Bu sorulara verilecek literal cevaplarin tek basina yeterli olmadig: da
tecriibe edilmektedir. Ogretmenlerin Kkarsilastiklar1 bu durumlar1 dogru
analiz edebilmeleri, 6grencilerin sorularinin arka planinda neler olabilece-
gine dair farkindalik olusturmalari, dogru tavir ve iletisim kodlarini bilme-
leri ve uygulamalari; 6gretmenlerin dini danismanlik ve rehberlik yeterlik-
lerinin gelistirilmesi gerekliligini ortaya koymaktadir.

21. yiizyilin egitim ve din egitimi alaninda getirdigi yenilikler, Z kusagi
olarak nitelenen genclerle iletisimde geleneksel yontemlerin yetersiz kal-
masi, lise diizeyi 6gretmenlerinin genglerin kimi zaman dogrudan dini, kimi
zaman ise tamamen Kkisisel tecriibelerinin dinle iliskilendirilmesi ile olusan
sorularina muhatap olmalar1 gibi durumlar Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi 6gretim elemanlarindan bir grup akademisyenin dikkatini cekmis
ve onlary, lise diizeyi DKAB dersi 6gretmenlerinin dini danismanlik ve reh-
berlik bilgi, beceri ve yetkinliklerinin gelistirilmesine yonelik bir arastirma
projesi gelistirmeye yoneltmistir. Projenin amaci lise diizeyinde DKAB 6g-
retmeni olarak gorev yapan din egitimcilerinin dinl danismanlik ve rehber-
lik bilgi, beceri ve yetkinliklerinin gelistirilmesidir.

Bu kapsamda éncelikle 2020 Eyliiliinde MEB Din Ogretimi Genel Mii-
dirliigiine proje basvurusu yapilmistir. 2023 egitim vizyonu ¢ergevesinde
ogretmen yeterliklerinin artirllmasina yonelik bu proje, Din Ogretimi Genel
Miidiirii Dr. Nazif Yilmaz basta olmak iizere Din Ogretimi Genel Miidiirliigii
sube midiirleri ve uzmanlari tarafindan ilgi ile karsilanmis ve projeye des-
tek saglanmasina karar verilmistir. Yapilan miizakereler sonucu proje ismi
“Egitimde Rehberlik ve Destekleme Modeli (ERDEM) Rehberlik Programi
2020, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Dini Danismanlk ve
Rehberlik Yeterlikleri -Arastirma, Gelistirme ve Egitim Projesi-” olarak be-
lirlenmistir.

Proje kapsaminda éncelikle Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogre-
tim Elemanlarindan olusan bir Arastirma Ekibi kurulmustur. Bu ekipte Prof.
Dr. ihsan Capcioglu ve Dr. Havva Sinem Ugurlu yiiriitiicii olarak, Dog. Dr.
Remziye Ege, Dog. Dr. Rabiye Cetin, Dog. Dr. Halise Kader Zengin, Dr. Hadi
Ensar Ceylan ve Dr. Fatma Capciloglu arastirmaci olarak yer almistir. Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii biinyesinde ise Proje Koordinasyon, izleme ve
Degerlendirme Ekibi olusturulmugtur. Bu ekipte ise Din Ogretimi Genel
Miidiirligi uzmanlarindan Dr. Sefika Mutlu, Abdullah Cevizci, Ahmet Polat
ve Aslihan ilhan yer almistir.
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Arastirma projesinin ilk asamasi, DKAB 6gretmenlerinin dini danisman-
lik ve rehberlik ihtiyaglarinin belirlenmesidir. Egitimde bir program tasarisi
hazirlanirken ihtiyaclara gore belirlenen kazanimlar, kazanimlara gore be-
lirlenen icerik ve igerige gore belirlenen egitim 6gretim siire¢ ve etkinlikleri
ile egitimin sonunda bunlarin tamamina gore belirlenen degerlendirme
stirecleri isletilmelidir.10 Her egitim programinin 6ncelikle belli ihtiyac¢lar
disiiniilerek olusturulmasi gerekliliginden hareket eden arastirma ekibi,
2020 yilinda Ankara’da gorev yapan lise dlizeyi DKAB 6gretmenleri arasin-
dan amacgh 6rneklem ve goniilliiliik esasina gore secilen sekizer kisilik iki
ayri grupla, ilki 25.09.2020 ve ikincisi 11.10.2020 tarihlerinde olmak iizere
odak grup goriismeleri gergeklestirmistir. Bu goriismelerde 6grencilerin
dini danismanlik ve rehberlik yeterliklerinin kullanilmasini gerekli kilan
ihtiyaclari, 6gretmenlerin goziinden belirlenmeye calisilmistir. Bu sekilde
o0gretmenlerin desteklenmesi ve gelistirilmesi gereken dini danismanlik ve
rehberlik yeterlikleri konusunda ihtiyacin ortaya ¢ikarilmasi ve bu dogrul-
tuda hazirlanacak egitim programi icin temel kazanim ve konularin belir-
lenmesi amaglanmistir. Bu goriismelerde sorulacak sorular, arastirma eki-
binin diizenli olarak yaptig1 toplantilarda miizakere edilmis, konuya dair
yapilmis olan teorik ve alan ¢alismalarinin destegi ile hazirlanmistir. Uzman
gorislerine basvurarak sorulara son hali verilmistir. Goriismeler Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde gerceklestirilmistir.

Odak grup goriismeleri iki arastirmacinin gézlemi, bir arastirmacinin
moderatorliigii ve yar1 yapilandirilmis miilakat sorulari ile gerceklestiril-
mistir. Odak grup goriismelerinden elde edilen verilerin analizinde “igerige”
odaklanilarak olay veya stireci derinlemesine incelemek amaciyla nitel aras-
tirma yontemi kullanilmigtir. Bu veriler betimsel igerik analizine tabi tutul-
mus ve DKAB 6gretmenlerinin egitsel ihtiyag alanlari belirlenmistir. [htiyag
alanlariin belirlenmesi siirecinin gecerlik ve giivenirligi; iki arastirmacinin
verileri ayr1 olarak kodlamasi, liglincii bir arastirmacinin bu kodlamalardaki
tutarlilig1 kontrol etmesi ve sonugta benzer kodlara ulasilmasi ile saglan-
mistir. Daha sonra ihtiya¢ alanlarina dair belirlenen temel konular, arastir-
ma ekibi ile yapilan miizakereler sonucunda temel dort alana ve alt alanlara
ayrilmistir. Egitim programinin olusturulmasinda verilecek derslerin amag,
kazanim ve iceriginin belirlenmesinde bu alanlar esas alinmistir. Projenin
ilk asamas, ihtiya¢ analizi raporunun olusturulmasi ile tamamlanmistir.
Ihtiyag analizi sonucunda veriler su konu alanlari altinda toplanmistir:

10 Bkz. Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2007).



280 Fatma Capcioglu & Halise Kader Zengin

1- Psikoloji ve Din Psikolojisi Alani: Bu tema kapsaminda; 6grenci-
yi tanima, genclerle iletisim becerileri, genclik donemi dini ahlaki
kisilik gelisimi, genclik donemi problemleri, dini basa ¢ikma, kimlik
bunalimi, yas ve kriz durumlari, 6gretmen ve 6grenci duygu kont-
roli alt temalar1 yer almistir.

2- Din Egitimi ve Din Sosyolojisi Alani: Bu tema kapsaminda; DKAB
6gretmenlerinin rolii, deger 6gretimi, teori-pratik agmazi, ¢evre ve
kiiltiirtin birey lizerindeki etkisi, yeni nesil gen¢lerin sosyolojisi alt
temalar yer almistir.

3- Kelam-Felsefe Alani: Bu tema kapsaminda; inang¢ (Allah, ateizm,
deizm), kotiilik problemi, din-bilim tartismalari, 6zgiir irade, ka-
der, Allah’in adaleti, sabir, tevekkiil, imtihan vb. kavramlar, hayati
ve 6liimii anlamlandirma alt temalari yer almigstir.

4- Fikih Alani: Bu tema kapsaminda; fetva dili ile danismanlik dili ay-
rimy, fikih gelenegi, fikih- hayat iliskisi, genclik ve cinsiyet tartisma-
lar1 alt temalar olarak yer almistir.

Ihtiya¢ analizinde 6gretmenlerin oncelikle dini sorulara cevap verme
konusunda hem biiyiik bir sorumluluk ve zorunluluk hissettikleri, hem de
bu sorumlulugu hakkiyla yerine getirme konusunda kaygi duyduklari anla-
silmistir. Bu noktada DKAB 6gretmeninin rolii ve sinirlarina dair bir ihtiya-
cin belirdigi goriilmiistiir. Yeni neslin farkli 6zellikleri onlarla kurulacak
iletisim dilini de degistirmektedir. Bu kapsamda genclerle iletisim konu-
sunda hem psikolojik hem de sosyolojik bir bakis acisinin gelistirilmesine
yonelik bir konu alani belirlenmistir. Genglerin yasadiklar1 ¢esitli kriz du-
rumlari onlarin din ile ilgili sorgulamalarina yansimakta, tistelik bu durum-
larda 6grencilerin miiracaat kaynag: genellikle DKAB 6gretmenleri olmak-
tadir. Bunlar arasinda yas, kayip, ihmal ve istismar konular1 6gretmenlerin
sik karsilastig1 problemler olarak ortaya ¢ikmistir. DKAB 6gretmenleri, dini
stiphe ve arayisin zirvede oldugu ergenlik donemindeki 6grencilerine yone-
lik peygamber ornekligi, ahlak ve deger 6gretimi gibi konularda cesitli
problemlerle karsilastiklarini dile getirmislerdir. Teori pratik agmazi olarak
tanimlanan bu alan da bir ihtiyag¢ olarak belirlenmistir. Lise 6grencilerinin
ozellikle inang¢ konularinda gesitli sorgulamalar yaptiklar1 ve DKAB 6gret-
menlerine sorular sorduklari ¢esitli alan arastirma sonuglari!? ile de ortiis-
mektedir. ihtiyag analizinde 6grencilerin; 6gretmenlerine kétiiliik problemi,
kader-tevekkiil, ateizm, deizm, din-bilim karsilasmasi, evrim teorisi, hayatin
ve 6limiin anlami gibi kelam ve felsefe alanina yonelik cesitli sorular yo-
nelttikleri tespit edilmistir. Bu konu alanlar1 Kelam-Felsefe ana bashg al-

11 Akdemir, “Ogrencilerde inang Problemine Neden Olan Faktérlerin Belirlenmesi,” s5.318-342.
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tinda ele alinmistir. Ogretmenlerin Kkarsilagtiklar1 bir baska konu alani ise
fikih olarak tespit edilmistir. Ogrenciler, giinliik hayatta karsilastiklar1 pek
¢ok durumla ilgili “sevap mi glinah m1?” seklindeki sorularini DKAB 6gret-
menlerine yoneltmektedirler. Bu sorularin temelinde ise 6grencilerin bilis-
sel olarak teolojik bilgi alma ihtiyacinin 6tesinde, yasamsal tecriibelerinin
etkisi de bulunabilmektedir. Ogretmenlerin bu durumu fark etme konusun-
da birtakim sorunlar yasadiklari tespit edilmistir. Bu kapsamda 6gretmen-
lerin 6ncelikle, bu tiir sorularin nedenlerini diisiinmeleri gerekliligine dair
temel bir bakis a¢isina ihtiya¢ duyduklar1 belirlenmistir. Ayrica, varolussal
sorular ve fikih gelenegi yaninda cinsiyet tartismalari gibi olduk¢a popiiler
tartismalarda da 6gretmenler, dinl danismanlik ve rehberlik becerilerine
ihtiya¢ duymaktadirlar.

Projenin ikinci asamasi, ihtiya¢ analizi raporuna gore egitim tasarisinin
hazirlanmasi ve egitimlerin gerceklestirilmesidir. Bu cer¢evede derslerin
isimleri ve elde edilecek kazanimlar belirlenmistir. Bu noktada dikkat ceken
bir husus ders isimlerinin olduk¢a uzun olmasidir. Bu durum egitim siire-
cinde, egitim programina katilan 6gretmenler tarafindan da dile getirilmis-
tir. Bu se¢imin arastirma ekibinin bilingli bir tercihi oldugunu belirtmek
gereklidir. Nitekim dersin hangi kapsamda oldugunu ve icerigini olusturan
temel noktalar, uzun ders isimleri ile katiimci 6gretmenlere aktarma istek
ve gerekliligi hissedilmistir. Bu ¢ercevede ikiser saatlik toplam 15 ders be-
lirlenmistir. Bu dersler ve egiticiler su sekildedir:

1. “21. yiizyilda DKAB Ogretmeni Kimdir? DKAB Ogretmeni
Yeterliklerine Yeni bir Bakis Miimkiin mii?” / Prof. Dr. Nurullah
Altas - Dog. Dr. Remziye Ege
2. “Dini Danigsmanlik ve Rehberlik Yeterlikleri Nelerdir? DKAB
Ogretmeni Bu Yeterlikleri Nigin, Nerede, Ne Zaman, Nasil
Kullanabilir/Kullanmalidir?” / Dog¢. Dr. Remziye Ege - Dr. Havva
Sinem Ugurlu
“Genglik Donemi ve Yeni Nesil Genglik” / Prof. Dr. Asim Yapici
4. “Genclerin Sosyolojisini Tanimak ve Genglerle Iletisimde One

Cikmasi Gereken Beceriler” / Prof. Dr. ihsan Capcioglu
5. “Diglimi Kordigiime Donilistiirmemek: Din Anlatimlarinda Dil ve

Yaklasim” / Hiiseyin Oresin - Dr. Hadi Ensar Ceylan
6. “Genglik Donemi Zor Konularina Din Psikolojik Yaklasim” / Dog.

Dr. Naci Kula
7. “Genglik Dénemi Yas ve Kriz Durumlan ile ihmal ve istismar

Vakalarina Yaklasim” / Dr. Ogr. Uyesi Elif Kara

W
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8. “Genglere Deger Ogretiminde ve Teori-Pratik Uyumunu
Gergeklestirmede Cikis Noktalarimiz Neler Olmali?” / Prof. Dr.
Cemal Tosun
9. “Dine lItirazlarin Odaginda Bilim”, Dr. Ogr. Uyesi Yasin Ramazan
Basaran
10. “Genglere Yonelik Din Ogretiminde Ayet ve Hadislerin Derslere
Konu Edilmesi”, Dr. Ogr. Uyesi Suat Koca
11. “Inancin/ Dinin Dogas1 ve Hakikati”, Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin-
Dog. Dr. Rabiye Cetin
12. “Islam Inang¢ Esaslarina Dair Sorular”, Prof. Dr. Mahmut Ay- Doc.
Dr. Rabiye Cetin
13. “Allah-Alem-insan iligkisi”, Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin- Dog. Dr.
Rabiye Cetin
14. “Genglik ve Cinsiyet Tartismalar1”, Dog. Dr. Oguzhan Tan- Dr. Hadi
Ensar Ceylan
15. “Genglerin Varolussal Problemleri ve Fikih Gelenegi”, Dr. Ogr. Uyesi
Ahmet Bayraktar- Dr. Hadi Ensar Ceylan
16. “Uygulama Dersleri”, Dog. Dr. Remziye Ege- Dr. Ogr. Uyesi Elif
Kara- Dr. Havva Sinem Ugurlu-Dr. Fatma Capcioglu- Dr. Gokhan
Ergur
Ders icerik ve kazanimlarinin belirlenmesinin ardindan dersleri kimle-
rin verecegine dair yine proje arastirma ekibi ile toplantilar yapilmistir.
Tespit edilen egitimci isimleri Din Ogretimi Genel Miidiirliigiine sunularak
kurumun katkis1 ve onay1 alinmistir. Sonug olarak 7 farkl iiniversite ve 2
kamu kurumundan toplam 19 egitici rehberliginde, 05.02.2020 ve
25.01.2021 tarihleri arasinda ¢evrimici olarak teorik derslerin gerceklesti-
rilmesine karar verilmistir. Egitim programinin netlesmesinin ardindan
MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ankara ilindeki lise dengi tiim okullara
21.09.2020 tarihli yazisi ile duyuruya ¢cikmis ve programa katilmak iizere
DKAB 6gretmenlerinden basvuru almistir. Katiimcilar projenin kapsamina
uygun olarak sadece lise diizeyinden secilmistir. Din Ogretimi Genel Miidiir-
ligiine 167 6gretmen egitime katilmak i¢cin basvuruda bulunmustur.
Cevrimici dersler MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin sundugu ve
koordine ettigi uzaktan egitim imkanlar ile gerceklestirilmistir. Teorik
derslerdeki katilim genel olarak 100-150 arasinda degiskenlik gostermis ve
son uygulama dersine kadar 100 kisinin altina diismemistir. Bu oran, 3 haf-
ta boyunca baz1 giinler sabah ve 6gleden sonra seklinde devam eden bir
uzaktan egitim programi i¢in oldukga yiiksek kabul edilebilir.
Toplam 30 saatlik teorik derslerin ardindan 11-13.02.2021 tarihleri
arasinda 10 saatlik uygulama egitimleri yine ¢evrimig¢i yapilmistir. Bu uygu-
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lama egitimlerinin icerigi, teorik derslerin katilimc1 gézlem yoluyla izlen-
mesi ve teorik derslerde katilimcilar tarafindan ortaya konan 6rneklerin ve
sorunlarin uygulama Ornekleri haline getirilmesi ile belirlenmistir. Dini
danismanlik ve rehberlik becerilerinin gelistirilmesinde, bu becerilerin
uygulanabilecegi ornekler lizerinde yapilacak tartismalarin ve 6grenme
stirecine 6gretmen katiliminin énemi biytiktiir. Egitim programinin amaci
ile baglantili olarak teorik dersler uygulama dersleri ile desteklenmis, kati-
limcilar kendi yasadiklari/yasayabilecekleri durumlarda genclerle kuracak-
lari iletisim ilkeleri ile farkli durumlarda nasil tavir gostereceklerine dair
ornekler izerine tartisma imkani bulmuslardir. Egitim programinin tamam-
lanmasinin ardindan Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, hem katilimc dgret-
menlere hem de arastirma ekibi ve egiticilere katilim belgelerini takdim
etmistir.12

Projenin son asamasi egitim programinin izlenmesi ve degerlendirilme-
sidir. Her egitim programi aslinda uygulandig1 anda gelistirilmeye acgik hale
gelmis demektir. Ayrica egitimin cok onemli bir asamasi degerlendirme
asamasidir. DKAB 6gretmenlerinin dinf danismanlik ve rehberlik yeterlikle-
rinin gelistirilmesi i¢in uygulanan egitim programinin da verimliliginin ve
etkililiginin artirilmasi, ancak katilimcilardan alinacak geri doniitler ile iyi-
lestirilmesine baglidir. Bu baglamda egitim programi paydaslar1 odaga alan
“Katilmci Odakli Thtiyaca Cevap Verici Program Degerlendirme Modeli”13
cercevesinde degerlendirilmistir. Bu kapsamda oOncelikle degerlendirme
cercevesi belirlenmis, degerlendirmede ele alinacak konu ve sorunlar tespit
edilmis, degerlendirmeyi yonlendirecek sorular belirlenmis, her dersin
ardindan katilimci 6gretmenlere dersin degerlendirilmesine yonelik ¢evri-
mici formlar génderilmis, egitim programina yonelik goriis ve diistincelerini
iletmeleri istenmistir. Bunun yaninda teorik dersler arastirmaci ekip tara-
findan katilimc1 gézlem ile izlenmis ve bu veriler analiz edilmistir.

Projenin bitis tarihi Haziran 2021 olarak belirlenmistir. Bu ¢ercevede
bu tanitim yazisi egitim programinin sonu¢ raporunun yazildigi ve MEB’e
gonderilmek lizere tamamlandigi bir donemde kaleme alinmistir. Her der-

12 MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin haberi icin bkz. http://dogm.meb.gov.tr/www/ankara-
universitesi-ilahiyat-fakultesine-tesekkur-ve-hayirli-olsun-ziyareti/icerik/1178; Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesinin haberi igin bkz. http://www.divinity.ankara.edu.tr/?p=20477
(19.03.2021)

13 R, E. Stake’in program degerlendirme alam igin gelistirmis oldugu “Katihmci Odakli Thtiyaca
Yonelik” modeli i¢in bkz. Tuba GOokmenoglu, “Genis A¢i: Modeller ve Yaklasimlar Agisindan
Tiirkiye'de Program Degerlendirme Calismalar,” Uluslararast Egitim Programlart ve Ogretim
Calismalari Dergisi 4:7 (2014), ss.55-70.
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sin sonunda katilimcilarin doldurduklar1 degerlendirme formlarina gore,
egitim programinin 6gretmenlerin beklentilerini biliyiik ol¢tide karsiladigi,
meslek hayatlarinda karsilasacaklari durumlarda Z kusag olarak nitelenen
yeni nesille nasil iletisim kuracaklar1 konusunda kendilerinde bir farkinda-
lik olusturdugu, mesleklerini icra etme konusunda onlari motive ettigi, egi-
tim programinin dini danismanlik ve rehberlik becerileri konusunda far-
kindalik olusturarak katki sundugu sonucuna ulasilmistir. Bunun yaninda
teorik derslerden oldukea istifade ettiklerini belirten katilimcilar, uygula-
mal1 derslerin daha fazla olmasini, 6rnek durumlar tizerine etkilesimli ¢a-
lismalarin daha fazla gercgeklestirilmesini, bu tiir egitimlerin 6gretim yon-
temleri ve materyal gelistirme gibi farkli konularda genisletilmesini, yaygin-
lastirilmasini ve 6gretmenlerin mesleki yeterliklerinin ytikseltilmesi icin
belli periyodlarla devam ettirilmesini talep etmektedirler. Bu sonuglar ge-
nel olarak degerlendirildiginde egitim programinin biiyiik 6l¢lide basariya
ulastig1 goriilebilir. Bu kanaat, dersler sirasinda yapilan goézlemlerle de pe-
kistirilmistir.

Her egitim programinin belli noktalarda iyilestirilmesine yonelik calis-
malarin yapilmasi gerekmektedir. Katilimci goriisleri incelendiginde 6gret-
menlerin, yasadiklar1 problemlerin glindeme alindig1 ve bizzat katilim sag-
layabilecekleri 6grenme ortamlarimi tercih ettikleri ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica onlar, hemen kullanabilecekleri pratik ve hizli sonug verecek cevap-
lar istemektedirler. Bu istekler, yetiskin bir egitim programinin genel bek-
lentileri ile de uyumludur. Bunun yaninda katilimci sayisinin oldukea fazla
oldugu ve ¢evrimici dlizenlenen bir egitim programinin, bu beklentileri tam
olarak karsilama konusunda sinirli kaldig1 da séylenmelidir. Daha kiigiik
gruplarla yiiz yiize yapilacak egitimlerin katilimcilarin bu beklentilerine
cevap verebilecegi umulabilir. Ayrica dini danismanlik ve rehberlik beceri-
lerinin gelistirilmesine dair verilecek bir egitim, belli durumlara belli cevap-
lar1 6gretecek bir program da olamaz. Nitekim her 6grenci biriciktir ve her
6grencinin tecriibesi de biriciktir. Bu, DKAB 6gretmenlerinin karsilastiklar
her yeni durum karsisinda belli ilkeler cercevesinde dogru hareket tarzini
yeniden kesfetmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu siireg, sadece 6g-
renciler/gencler icin degil, ayn1 zamanda egitimciler i¢cin de yepyeni 68-
renme ortamlarinin olusmasi demektir.
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