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EDĠTÖRDEN 

Rahman Rahim Allah‟ın adıyla… 

 

Değerli okurlarımız! 2018 yılının ilk sayısıyla karĢınızdayız. 2017 yılının Nisan 

ayında yayın hayatına baĢlayan “Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi” bu sayıda da 

Türkçe ve Arapça makalelerle ilim dünyasına nazik bir katkı sunmaktadır. Özellikle Arap 

dünyasında dergimize büyük bir teveccüh vardır. Bu durum bizi hem sevindirmekte hem 

de daha çok çalıĢarak dergimiz daha ileri noktalara taĢıma hedefine sürüklemektedir. 

Fakat bazı durumların yayın hayatına yeni baĢlayan dergimizin Türkçe makale bulmayı ve 

gönderilen makaleler için hakem belirlemeyi zorlaĢtırdığını burada belirtmemiz gerekir. 

Özellikle akademik teĢvik noktasında dergilerin en az beĢ yıl yayın Ģartına tabi tutulması 

dergimiz için dezavantaj oluĢturmaktadır.   

Bu sayımızda her birinin alanındaki bir boĢluğu doldurduğuna inandığımız farklı 

alanlarda 4‟i Türkçe 6‟ı da Arapça olmak üzere toplam 10 makale yer almaktadır. 

Karakter farklılığından kaynaklanabilecek bir probleme meydan vermemek için Türkçe 

makaleleri baĢa, Arapçaları ise sona aldık. 

Türkçe bölümdeki çalıĢmaların ilki Murat Oral‟ın “Tefsir Usûlü Açısından Ġbn 

Kesîr Mukaddimesi‟nin Değerlendirilmesi” adlı çalıĢmasıdır.  Mehmet Ali Çalgan‟nın 

“Kuran Kerim‟de Geçen Müminlerin Bazı Vasıflarının Kalkınma Bağlamında 

Değerlendirilmesi” adlı çalıĢması iktisadi açıdan müminlerin vasıflarına dikkati 

çekmektedir. Güven Ağırkaya‟nın “Kur‟ân-ı Kerim‟de Birr (Ġyi‟lik)” isimli çalıĢması 

iyilik kavramını Kur‟ân referanslığında irdelemektedir. Türkçe makalelerin sonuncusu 

olan Sedat Yıldırım, “Muhammed b. Ġsmaîl El-Buhârî‟ye (V. 256 /870)  Ait El-Câmiu‟s-

Sahîh‟in Râvîleri ve Nüshaları” isimli çalıĢması Buharî‟nin ravileri ve nüshaları hakkında 

doyurucu bilgi sunmaktadır. Ahmed Ferrak‟ın “Kur‟ân‟da insani Mimarinin Amaçlarına 

BakıĢlar” isimli çalıĢması mimariye farklı bir açıdan bakmaktadır. Nadiye AyĢûr ve 

Mehdi Avarm‟ın “Tepkisel yenilik içerisinde arkadaĢlık kültürüne karĢı insan eğilimi 

Gereksinimler ve beklentiler” isimli çalıĢması   çağdaĢ bir probleme ıĢık tutmaktadır. 

Cihâd Tahir‟in “Ġslami Finansal Piyasanın Düzenlenmesi” isimli çalıĢması son 

dönemlerin popüler konusu olan Ġslami finansmanla ilgilidir. Muhammed el-

Muhammed‟in “Ahad Haber ve Müslüman Alimlerin Konumu” isimli çalıĢması hadis 

alanın önemli bir konusu olan haberi vahidin konumunu irdelemektedir. Gazi Yusuf‟un 

“Resm-i Osmaninin Kuran‟ı Tahriften Kourmadaki Etkisi” isimli çalıĢması resmi 

Osmaninin etkisini gündeme getirmektedir. Son olarak Mustafa Avvâd beni Zayyâb ve 

Hüseyin Yusuf Kazaf‟ın “Metin ve Gramatik Temel Arasındaki Bağıntılar” isimli 

çalıĢması Arap diliyle ilgili tarihsel bir tartıĢmaya farklı bir cepheden bakmaktadır. Bu 

sayıda üç adet kitap tanıtımına yer verilmiĢtir.  

Dergimize makaleleri ile katkıda bulunan yazarlarımıza, gönderilen makaleleri 

değerlendiren değerli hakem hocalarımıza ve derginin yayınlanmasında yardımlarını 

esirgemeyen tüm arkadaĢlarımıza teĢekkür ederiz. 

Bir sonraki sayıda buluĢmak dileğiyle... 

 

 

Dr. Öğr. Üyesi Recep ÖZDEMĠR 
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TEFSĠR USÛLÜ AÇISINDAN ĠBN KESÎR MUKADDĠMESĠ‟NĠN 

DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 
 

Murat ORAL
1

 

 

tiha 

 

Pek çok müfessir, kaleme aldıkları tefsir 

eserinin baĢına bir mukaddime yazarak, hem Kur‟ân‟ın 

daha iyi anlaĢılmasına katkı sağlayacak tefsir usûlü ile 

ilgili bazı önemli bilgilere yer vermiĢ hem de tefsirinde 

izleyeceği metottan ve tefsirini kaleme alma amacından 

bahsetmiĢtir. 

Bu yolu takip eden önemli müfessirlerden biri 

olan Ebu‟l-Fidâ Ġsmâîl b. Kesîr, tefsirinin baĢına uzun 

bir mukaddime yazmıĢ, tefsir usûlü ve tarihi ile ilgili 

pek çok önemli konudan söz etmiĢtir. 

Biz de tefsir alanında oldukça önemli bir 

konuma sahip olan Ġbn Kesîr‟in, tefsir usûlü ile ilgili 

görüĢlerini öğrenmek amacıyla “Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-

„Azîm” adlı tefsirinin baĢına yazmıĢ olduğu 

mukaddimesini tefsir usûlü açısından irdelemeyi uygun 

bulduk. 

  Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Usûlü, Ġbn 

Kesîr, Mukaddime, Rivâyet. 
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ASSESSMENT OF IBN KATHIR`S INTRODUCTION ABOUT 

METHODOLOGY OF TAFSEER 
 

Abstract 

 

Many mufassir begin their tafseers with 

introduction. Firstly they purpose to contribute 

understanding of Qur`an nicely and to give knowledge 

about methodology of Tafseer. They also try to explain; 

their aims in this tafseer and their methodology which 

they follow up. 

Also Ibn Kathir wrote long introduction in his 

own Tafseer and he mentioned many important 

historical and methodological knowledge about tafseer 

in this introduction.   

We deem suitable to study about introduction of 

Tafsir al Quran al-Azim because of learning his view 

about methodology of his Tafseer and It should not be 

forgotten that Ibn Kathir who have important and center 

position in this science. 

Keywords: Tafseer, Methodology of Tafseer, Ġbn 

Kathir, Ġntroduction, Riwayah. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



10 Murat ORAL 
 

 

GiriĢ 

Ġbn Kesîr, h. 700-701 yılında Busra‟nın Müceydilü‟l-Karye 

köyünde dünyaya geldi.
2
 Babası öldüğünde henüz üç yaĢındaydı. 707 

yılında ailesiyle birlikte DımaĢk'a göç etti. Ağabeyi Kemaleddin 

Abdülvehhâb onun öğrenimiyle yakından ilgilendi. 711'de Kur'an-ı Kerîm'i 

ezberledi. Pek çok meĢhur ilim ehlinden ders aldı. Hocaları arasında 

Burhâneddîn Ġbrâhîm b. el-Fezârî, Bahâeddîn b. Asâkir, Yûsuf b. 

Abdurrahmân el-Mizzî, Takiyyuddîn b. Teymiyye ve Zehebî vs. 

bulunmaktadır. Hocaları arasından en çok Burhâneddîn el-Fezarî, 

kayınpederi Yûsuf el-Mizzî, Zehebî ve Ġbn Teymiyye'den etkilenmiĢtir.
3
 

 Ġbn Kesîr öğrenimini tamamladıktan sonra hatiplik, müderrislik, 

kıraat hocalığı, müftülük ve mahkeme heyeti üyeliği gibi çeĢitli görevlerde 

bulundu. Camilerde verdiği umumi derslere ve darü'l-hadislerdeki 

derslerine katılan çok sayıda talebe rivayette bulunmuĢtur. Ġbn Hiccî, 

Sa'deddîn en-Nevevî, Ġbnu‟l-Cezerî Muhammed b. Muhammed, Bedreddin 

ez-ZerkeĢî bunların en meĢhur olanlarıdır. O, fıkıhta ġafii mezhebine 

mensup olmakla beraber diğer mezheplerin görüĢlerine de açıktı. Ġbn 

Teymiyye'nin etkisinde kalarak selef akîdesine sahip olmuĢ, hilafetin 

KureyĢliliğini savunması dıĢında diğer dinî-siyasî konularda onun 

görüĢlerine bağlı kalmıĢtır.
4
 

                                                      
2
 Busra, günümüzde Sûriye‟nin Der‟a iline bağlı antik bir Ģehirdir. ġehir, Der‟a Ģehir 

merkezinden 40 km ve BaĢkent‟ten yaklaĢık olarak 140 km uzaklıkta Ürdün sınırına 

yakın bir konumdadır. 
3
 Özaydın, Abdülkerim, “Ġbn Kesîr”, DĠA, Ġstanbul 1999, XX, s. 132-134, s. 132; 

Cerrahoğlu, Ġsmail, “Ġbn Kesir ve Tefsiri”,  AÜĠFD, XXV/1 (1982), s. 45-69, s. 45-46; 

OkumuĢ, Mesut, “Ġbn Kesir Tefsiri‟nde Bağlamın Rivayet Tefsir Kaynağı Olarak Yeri”, 

Ġslami Ġlimler Dergisi, II/1 (2007), s. 139-159, s. 141; Ġbn Hacer, Ebu‟l-Fadl Ahmed b. Alî 

el-„Askalânî (v.852/1449), ed-Duraru‟l-Kâmine fî A‟yâni‟l-Mieti‟s-Sâmine, Tahk.: 

Muhammed Abdulmu‟îd Dân, Meclisu Dâirati‟l-Me‟ârifi‟l-„Usmâniyye, Hindistan, 1972, 

c. I, s. 445; Ġbnu‟l-„Ġmâd, Ebu‟l-Felâh Abdulhay b. Ahmed (v.1089/1679), ġezerâtu‟z-

Zeheb fî Ahbâri Men Zeheb, Tahk.: Mahmûd el-Arnaût, Dâru Ġbni Kesîr, Beyrût, 1986, c. 

VIII, s. 397.  
4
 Özaydın, “Ġbn Kesir”, s. 132-133; Cerrahoğlu, “Ġbn Kesir ve Tefsiri”, s. 46-47; Ġbn Kâdî 
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Yönetim aleyhindeki her türlü isyana karĢı olan Ġbn Kesir, Memlük 

Devleti ile olduğu kadar ulema ve halkla da iyi iliĢkiler içindeydi ve hemen 

her konuda ılımlı bir siyaset takip edilmesinden yanaydı. Hükümdarlar, 

emirler, ulema ve halk nezdinde güvenilir bir Ģahsiyetti. Önemli dini ve 

siyasi meselelerde onun fetvasına baĢvurulmuĢ ve verdiği kararlara 

uyulmuĢtur.
5
 

Hayatının sonlarına doğru gözlerini kaybeden Ġbn Kesir 26 ġaban 

774'te DımaĢk'ta vefat etti. Vasiyeti uyarınca DımaĢk'ta Bâbu‟n-Nasr 

dıĢındaki Sûfiye Mezarlığı'na hocası Ġbn Teymiyye'nin yanına defnedildi.
6
 

Ġbn Kesir, fıkıh, tarih, hadis ve tefsir alanlarında pek çok eser 

kaleme almıĢtır. el-Bidâye ve‟n-Nihâye, Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, 

Câmi'u'l-Mesânid ve's-Suneni'l-Hâdi li-Akvâmi's-Sunen ve Ahkâmu‟t-

Tenbîh meĢhur eserlerinin bir kısmıdır.
7
 

Müfessirimiz, tefsir ilmi alanında meĢhur Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm 

adlı eserini yazmıĢtır. Bu eser, âyetlerin tefsiri konusunda birincil tefsir 

metodu olarak kabul gören rivâyet tefsiri yöntemi ile kaleme alınmıĢtır. 

Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, söz konusu yöntemin ilk dönemde sahip olduğu; 

ancak zamanla kaybetmeye baĢladığı güvenilirlik, sağlamlık, temel olma 

gibi özelliklerini ona yeniden kazandırmıĢtır. Ayrıca önceki tefsirlere 

kıyasla pek çok açıdan daha mükemmel bir Ģekilde te‟lîf edilmiĢtir. 

Ġbn Kesîr, rivâyet ağırlıklı tefsirinde rivâyetlerin isnadlarını 

aktarmıĢ, metinlerini doğru bir Ģekilde nakletmiĢ, hadisleri ve senedlerini 

tahlîl ve tenkîd etmiĢtir. Ġsrâîliyyât‟a dayalı haberlere karĢı uyarmıĢ ve bu 

konuda övgüye mazhar bir yol izlemiĢtir. 

                                                                                                                                     
ġuhbe, Ebû Bekir b. Ahmed (v.851/1448), Tabakâtu‟Ģ-ġâfi‟iyye, Tahk.: el-Hâfız 

Abdul‟alîm Hân, „Âlemu‟l-Kutub, Beyrût, h.1407, c. III, s. 85. 
5
 Özaydın, “Ġbn Kesir”, s. 132-133. 

6
 Özaydın, “Ġbn Kesir”, s. 133; Ġbn Hacer, ed-Duraru‟l-Kâmine, c. I, s. 446; Ġbnu‟l-„Ġmâd, 

ġezerâtu‟z-Zeheb, c. VIII, s. 399. 
7
 Ġbnu‟l-„Ġmâd, ġezerâtu‟z-Zeheb, c. VIII, s. 398-399; Ġbn Kâdî ġuhbe, Tabakâtu‟Ģ-

ġâfi‟iyye, c. III, s. 85; Kehhâle, Ömer (v.1987), Mu‟cemu‟l-Muellifîn, Dâru Ġhyâi‟t-Turâs, 

Beyrût, t.y., c. II, s. 284. 
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Müfessir, tefsirinin baĢına tefsir usûlü ilmi ile ilgili uzun bir 

mukaddime eklemiĢtir. Dolayısıyla tefsir alanında önemli bir kaynak olan 

bu tefsiri kaleme alan Ġbn Kesîr‟in, tefsir usûlü ile ilgili görüĢlerini 

inceleme ve tefsirinde izlediği metodu hakkında genel bir bilgi oluĢturması 

amacıyla Mukaddimesini incelemek uygun olacaktır. Bu yüzden ilk önce 

Mukaddimeyi tanıttıktan ve onda yararlandığı eserleri genel bir Ģekilde ele 

aldıktan sonra onu detaylı bir Ģekilde inceleyeceğiz. 

1. Mukaddime‟nin Genel Tanıtımı ve Kaynakları 

Mukaddime üç bölümden ve çok sayıda alt baĢlıktan oluĢmaktadır. 

Müfessirimiz, mukaddimesinin her bölümünü kaleme alırken iĢlediği 

konuda önceden yazılmıĢ olan eserlerden çok faydalanmıĢ ve alıntılar 

yapmıĢtır. Öyle ki her bölüm, bazı kitapların özeti-değerlendirmesi gibi bir 

mahiyete sahiptir.  

Örneğin ilk bölüm, Ġbn Teymiyye‟nin tefsir usûlü ile ilgili 

mukaddimesine çok benzerlik göstermektedir. Hatta benzerlikten öte 

bizzat Ġbn Teymiyye‟nin, mukaddimesini oluĢturan risâlelerden biri 

olduğunu rahatlıkla belirtebiliriz. Her ne kadar Ġbn Kesîr, hocası Ġbn 

Teymiyye‟nin adını zikretmese de iki eser karĢılaĢtırıldığında bu durum 

açıkça göze çarpmaktadır. Bu açıdan burada Ġbn Kesîr‟in, hocasının eserini 

özetlediği izlenimi uyanmaktadır. 

Ġbn Kesîr, ikinci bölümde Buhârî‟nin, Sahîhu‟l-Buhârî adlı 

eserindeki Fedâilu‟l-Kur‟ân bölümünü Ģerh etmiĢtir. Buhârî‟nin Sahîh‟inde 

geçen bazı sûrelerin fazileti ile ilgili hadisleri ise ilgili sûrelerin tefsiri 

giriĢinde aktardığı için mukaddimede bu hadislere değinmemiĢtir.
8
 

Üçüncü bölümde ise “Kur‟ân tilâveti, tilâvetin ve okuyucuların 

fazileti ile ilgili hadisler bütünü” baĢlığı adı altında hadisler aktarmıĢtır. 

Genellikle Ahmed, Bezzâr ve Ebû Ya‟la‟nın eserleri gibi Müsned türü 

                                                      
8
 Nitekim bu bölüm, müstakil bir Ģekilde de basılmıĢtır. Bk. Ġbn Kesîr, Ebu‟l-Fidâ 

„Ġmâduddîn Ġsmâîl b. Ömer (v.774/1373), Fedâilü‟l-Kur‟ân, Mektebetu Ġbni Teymiyye, 

Beyrût, H.1416. 
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hadis eserlerinden çok faydalanmıĢtır. Bununla birlikte hadisler hakkında 

çoğunlukla bir değerlendirmede bulunmamıĢtır. Bu bölümün sonunda da 

“Kur‟ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin sayıları, hizip, cüz, 

Kur‟ân‟da yabancı kelimelerin geçip geçmemesi” gibi bazı Kur‟ân 

ilimlerinden söz etmiĢ ve “Sûre, Âyet, Kelime” gibi birtakım kavramlar 

üzerinde durmuĢtur. Bu kısmın ise Kurtubî‟nin mukaddimesinden özet bir 

Ģekilde alıntıladığını ifade etmek mümkündür. 

Ġbn Kesîr, Mukaddimesinde pek çok ilim ehlinden yararlanmıĢ ve 

çoğunlukla eserlerinin isimlerini zikretmiĢtir. Kur‟ân-Sûre faziletleri 

konusunda Kâsım b. Sellâm‟ın Fedâilü‟l-Kur‟ân, Mushaf ile ilgili 

konularda Ebû Bekir b. Ebî Dâvud‟un el-Masâhif ve Kur‟ân‟a karĢı 

takınılması gereken âdâb gibi edep ile ilgili konularda da en-Nevevî‟nin et-

Tibyân fî Âdâbi Hameleti‟l-Kur‟ân adlı eserlerinden nakillerde 

bulunmuĢtur. Ġbn Cerîr, Vâkıdî ve Kurtubî gibi kendisinden önceki 

müfessirlerin görüĢlerini aktarmıĢ ve değerlendirmelerine yer vermiĢtir. 

Müfessirimizin önceki diğer rivâyet tefsirlerine göre en bâriz özgün 

yaklaĢımlarından birisi de aktardığı rivâyetlere karĢı tutumudur. Ġbn Kesîr, 

farklı hadisleri isnadları ile birlikte zikretmiĢ, kimi zaman hadislerin 

tenkidini yapmıĢ, kimi zaman aynı rivâyetin farklı yollarını sıralamıĢ, kimi 

zaman da aktardığı hadisleri Ģerh etmiĢ, sıhhat derecesini belirtmiĢtir ve 

kaynaklarını zikretmiĢtir. Hem ricâl ilmine hem de hadis tenkidine yer 

vermiĢtir. Bu konuda Kütübü‟l-„AĢra‟dan ve Ricâl ilmi alanında –Ebû 

Hâtim er-Râzî ve Ebu‟l-Feth el-Ezdî vs. gibi- söz sahibi olan ilim ehlinin 

değerlendirmelerinden istifâde etmiĢtir. Bu açıdan rivâyet tefsiri 

yönteminin
9
, Ġbn Kesîr‟in bu eseriyle birlikte güvenilirlik ve sağlamlık 

yönünden çok ileri bir seviyeye ulaĢtığını söyleyebiliriz. 

                                                      
9
 Tefsirde rivâyet-dirâyet ayrımı; ayrıca bu ayrımın etimolojik yönü ve epistemolojik 

değeri hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Sıcak, Ahmet Sait, Kur'ân Tefsirinde Öznellik, 

Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ġstanbul, 2013, s. 126-

165. 
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Ġbn Kesîr, isrâîliyyât‟a değinmiĢ ve bu tür rivâyetlere karĢı 

takınılması gereken tavırdan bahsetmiĢtir. Onun bu tavrı ise bahsi geçen 

yöntemin güvenilirliği konusunda az önce söylediklerimizi destekler 

mahiyettedir.
10

 

Sonuçta Ġbn Kesîr‟in, bu mukaddimesinde bazı eserleri derleyip 

değerlendirdiğini söyleyebiliriz. O, sadece alıntı yapmakla yetinmemiĢ; 

bilakis bazı değerlendirmelerde bulunarak ilgili konunun daha iyi 

anlaĢılmasına katkı sağlamıĢtır. 

ġimdi Ġbn Kesîr‟in tefsir usûlü ile ilgili görüĢlerini öğrenmek 

amacıyla mukaddimesinin üç bölümünü sırasıyla inceleyelim: 

2. Mukaddime‟nin Ġncelenmesi 

Ġbn Kesir, mukaddimesine klasik bir Ģekilde giriĢ yapmıĢ; ilk önce 

âyet ve hadisleri delil olarak kullanarak Allah‟a farklı Ģekillerde hamd 

etmiĢtir. Sonra da Kur‟ân‟ın, kıyâmete kadar gelecek olan Arabı ve 

Acemiyle, siyahı ve kırmızısıyla bütün insan ve cinlere yönelik bir uyarıcı 

olduğunu söylemiĢtir. 

Allah Rasûlü (s.a.s), “Ben, kırmızı ve siyah tenli kimselere 

gönderildim”
11

 buyurarak hem insanlara (kırmızı) hem cinlere (siyah) 

gönderildiğini bildirmiĢ ve insanların, Kur‟ân‟ı anlamaya yönelik çaba 

göstermesi gerektiğini haber vermiĢtir. Bu sebeple ilim ehlinin, Allah 

kelâmının içerdiği anlamları ortaya çıkarması ve tefsir etmesi, 

kaynağından bunu talep etmesi, öğrenmesi ve öğretmesi vâciptir.
12

 

                                                      
10

 Bu konudaki görüĢlerini (2.1.2.) no‟lu baĢlıkta inceleyeceğimiz için burada sadece ona 

iĢaret etmekle yetindik. 
11

 ed-Dârimî, Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahmân (v.255/869), Sunenu‟d-Dârimî, 

Tahk.: Huseyn Selîm Esed, Dâru‟l-Muğnî, Suudi Arabistan, 2000, c. III, s. 1603; Ġbn 

Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed (v.354/965), Sahîhu Ġbni Hibbân, 

Tahk: ġu‟ayb el-Ernaût, Muessesetu‟r-Risâle, Beyrût, 1993, c. XIV, S. 375; Ahmed b. 

Hanbel, Ebû Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (v.241/855), Musnedu‟l-Ġmâm 

Ahmed b. Hanbel, Tahk.: ġu‟ayb el-Erna‟ût  ve diğerleri, Muessesetu‟r-Risâle, Sûriye, 

1999, c.XXII, s. 165.  Huseyn Selîm Esed ve ġu‟ayb el-Arnaût, hadisin sahîh olduğunu 

söylemiĢlerdir. 
12

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, Tahk.: Sâmi b. Muhammed Selâme, Dâru Taybe, 
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Allah, kendi kitabından yüz çevirdikleri ve dünyalığa yöneldikleri 

için ehl-i kitâb‟ı kötülemiĢtir. O halde Müslümanların, ehl-i kitâbın bu 

özelliklerinden geri durmaları, Allah‟ın kitâbını öğrenmeleri, anlamaları ve 

öğretmeleri gerekir. Bu Ģekilde Müslümanlar, ehl-i kitâb‟ın, günah ve 

masiyetle katılaĢan kalpleri yerine; imânla dirilen ve yumuĢayan kalplere 

sahip olurlar. 

Ġbn Kesîr, bu Ģekilde açıklamalar yaptıktan sonra “Bir kimse, ꞌO 

halde en iyi tefsir yolu nasıldır?ꞌ diye soracak olursa” diye kendi kendine 

bir soru sormuĢ ve buna cevap vermiĢtir.
13

 

Ġbn Kesîr‟in kendi kendine sorduğu bu soru, değindiği konular, 

konuları sıralayıĢ tarzı ve kullandığı deliller, mukaddimenin bu bölümünü 

Ġbn Teymiyye‟nin Mukaddimetun fî Usûli‟t-Tefsîr adlı eserinden 

özetlediğini göstermektedir. Zira Ġbn Teymiyye, aynı Ģekilde eserinin 

ikinci bölümüne giriĢ yapmıĢ ve yine aynı Ģekilde delilleri sıralamıĢtır. 

Sadece Ġbn Kesîr, bazı yerlerde buna ilâve olarak birtakım 

değerlendirmelerde bulunmuĢtur.
14

  

Ġbn Kesîr, ikinci bölümde Buhârî‟nin eserinin bir bölümünü esas 

aldığını belirttiği gibi bu bölümü de Ġbn Teymiyye‟den iktibas ettiğini 

açıklasaydı daha iyi olurdu. Mukaddimenin son bölümünde Kurtubî‟den 

özet bir Ģekilde nakilde bulunduğu halde onun da kaynağını zikretmemesi, 

bu tavrının yalnızca Ġbn Teymiyye‟ye yönelik bir durum olmadığını 

göstermektedir. Kaynaklarda aktarılan Ģu olay, -pek güçlü olmasa da- Ġbn 

Kesîr‟in takındığı tavrın sebebini gösteren bir ihtimal olması açısından 

zikredilmeye değerdir: 

Ġbn Abdi‟l-Hâdî‟nin aktardığına göre bazen Ġbn Teymiyye‟ye, tefsir 

veya baĢka ilimler hakkında bir konu sorulurdu. O da “bu konuda bir eser 

                                                                                                                                     
y.y., 1999, c. I, s. 6. 
13

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 7. 
14

 Bk. Ġbn Teymiyye. Ebu‟l-„Abbâs Ahmed b. Abdulhalîm (v.728/1328), Mukaddimetun fi 

Usûli‟t-Tefsir, Dâru Mektebeti‟l-Hayât, Beyrût, 1980, s. 39-50. 
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yazdım” derdi ve nerede olduğunu bilmezdi. Sonra da arkadaĢlarına döner 

ve “bana yazdığım eseri getirin!” derdi. ArkadaĢları ise o eserlere karĢı 

olan isteklerinden dolayı onu geri getirmezlerdi ve âciz olduklarından 

dolayı da onu baĢkasına nakletmezlerdi. Böylece o eser kaybolurdu ve ismi 

bilinmezdi.
15

 Buna göre Ġbn Teymiyye‟nin risâlesi, onun eseri olduğu 

bilinmeyecek bir Ģekilde Ġbn Kesîr‟in eline ulaĢmıĢ olabilir. Fakat bu 

ihtimalin zayıf olduğunu hatırlatmakta fayda vardır. Çünkü Ġbn 

Teymiyye‟nin önde gelen gözde öğrencilerinden biri olan Ġbn Kesîr‟in, 

hocasının meĢhur olan bu eserinden habersiz olması güçtür. Onun, niye 

böyle bir tavır sergilediğini ise kesin olarak bilememekteyiz. 

ġimdi birinci bölümde değindiği konuları açıklayalım. 

2.1. Birinci Bölüm 

Ġbn Kesîr‟in, tefsir usûlü ile ilgili verdiği önemli bilgilerin büyük 

kısmı, bu bölümde geçmektedir. Birinci bölüm, günümüzde bahsi geçen 

ilim alanı ile ilgili tartıĢmalara ve araĢtırmalara olumlu katkılar sağlayacak 

nitelikte olması açısından oldukça önemlidir. 

2.1.1. Kur‟ân‟ın En Ġyi Tefsir Yöntemi 

Ġbn Kesîr‟e göre en iyi tefsir yöntemi, Kur‟ân‟ı Kur‟ân ile tefsir 

etmektir. Zira onun bir yerinde mücmel bırakılan bir konu, baĢka bir 

yerinde açık bir Ģekilde anlatılır. Bu mümkün olmadığı takdirde de 

Kur‟ân‟ın açıklayıcısı olan sünnete baĢvurulur. Çünkü sünnet, Kur‟ân gibi 

peygambere vahyedilir. Ancak Kur‟ân‟ın tilâvet edildiği gibi tilâvet 

edilmez.
16

 

Ġbn Kesîr, görüĢünü destekleyen âyet, hadis ve alıntıları 

sıraladıktan sonra Mu‟âz b. Cebel‟in, hz. Peygamber tarafından Yemen‟e 

gönderildiğinde onun ile hz. Peygamber arasında geçen konuĢmayı da 

                                                      
15

 Ġbn Abdi‟l-Hâdî, ġemsuddîn Muhammed b. Ahmed (v.744/1344), el-„Ukûdu‟d-

Durriyye Min Menâkibi ġeyhi‟l-Ġslâmi Ġbn Teymiyye, Tahk.: Muhammed Hâmid el-Fakiy, 

Dâru‟l-Kitâbi‟l-„Arabî, Beyrût, t.y., s. 81. 
16

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 7. 
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zikredip “Bu hadis, müsned ve sünenlerde geçen isnadı ceyyid olan bir 

hadistir” demiĢtir.
17

 

Bir âyetin, Kur‟ân ve sünnet ile tefsir edilmesinin mümkün 

olmaması durumunda ise sahâbe sözlerine baĢvurulması gerektiğini 

belirtmiĢtir. Çünkü sahâbîler, kendi dönemlerindeki delil ve durumlara 

Ģahitlik etmiĢ, tam anlayıĢa, sahih ilme ve sâlih amele sahip kimselerdir. 

Dolayısıyla onlar, Kur‟ân‟ı anlamaya daha çok layıktırlar. Özellikle de Ġbn 

Mes‟ûd ve Ġbn Abbâs gibi onların önde gelenleri böyledir.
18

  

Ġbn Kesîr‟e göre bir âyetin tefsiri, bu üç kaynakta bulunmadığı 

takdirde ise Mücâhid, „Ġkrime, Sa‟îd b. Cübeyr, Hasan el-Basrî, Mesrûk, 

Ġbnu‟l-Museyyeb, Katâde vs. gibi tefsir alanında meĢhur olmuĢ tâbiûndan 

kimselere müracaat edilir.
19

 

Ancak Ģuna dikkat edilmesi gerekir: Kimi zaman tâbiûn, bir âyet 

hakkında aynı anlama gelen farklı lafızlarla görüĢ belirtir. Dolayısıyla bu 

konuda ilim sahibi olmayan kimseler, bunların farklı görüĢler olduklarını 

zanneder. Halbuki bazen tâbîûnun bir kısmı, bizzat âyette geçen lafzın 

anlamını olduğu gibi açıklarken, bir kısmı da lafzı, lüzûmî/gerektirici 

anlamıyla veya benzer bir anlamla açıklar.
20

 

Tâbiûn, bir âyetin tefsiri konusunda ihtilâf ettiği takdirde bir 

kısmının görüĢleri, diğerlerinin görüĢlerine karĢı bir hüccet sayılmaz. 

Ancak bir âyetin tefsiri hakkında aralarında icmâ meydana geldiğinde bu 

durum, hiç Ģüphe yok ki bir hüccet sayılır. Tâbiûn arasında da bir ihtilâf 

vukû‟ bulduğunda o zaman Kur‟ân ve sünnet diline veya Arap diline 

müracaat edilir.
21

 

                                                      
17

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 7. 
18

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 7. 
19

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 10. 
20

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 10. 
21

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 10. 
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Aslında Ġbn Kesîr‟in “en iyi tefsir yöntemi” olarak burada zikrettiği 

dört merhale, sahâbe döneminden itibaren günümüze dek kabul edilen 

yegâne güvenilir tefsir yöntemidir. Zira Allah, hem Kur‟ân lafızlarını hem 

de lafızların taĢıdığı anlamları korumayı üzerine yüklendi
22

 ve 

peygamberini (s.a.s) de Kur‟ân‟ın mücmel olan yerlerini açıklamak üzere 

gönderdi.
23

 Dolayısıyla Kur‟ân ile yetinip de sünneti terk eden kimselerin, 

Kur‟ân‟ın tefsiri konusunda apaçık bir hataya düĢtüğü ortadadır. Çünkü bu 

Ģekilde hem peygamberin Kur‟ân‟ı açıklama görevini hem de risâletin 

önemli bir yönünü reddetmiĢ olmaktadırlar. 

Vahiy, apaçık bir Arapça ile Arap toplumunun önde gelen kabilesi 

KureyĢ‟in lehçesi üzerine inmesinden dolayı elbette sahâbe, sonraki 

nesillere nazaran Kur‟ân literatürünü ve tefsirini daha doğru anlama 

imkanına sahip olmaktadır. Tâbiûn döneminde ise Arap dilinin henüz 

bozulmamıĢ ve dinî alandaki fitnelerin fazla yayılmamıĢ olması; ayrıca bu 

dönemin, sahâbe dönemine en yakın dönem olması hasebiyle tâbiûn, 

sonraki nesillere kıyasla surelerin tefsirini daha doğru bilmek 

durumundadır. 

2.1.2. Ġsrâîliyyât 

Ġbn Kesîr‟e göre isrâîliyyât‟a dayalı haberler, delil gösterilmek için 

değil; sadece destekleyici bir haber olarak kullanılabilir. Buna göre 

isrâîliyyât, üç kısımdır: 

Birincisi: Kur‟ân ve sünnet‟in, doğruluğuna Ģâhitlik ettiği haberler, 

doğru kabul edilir. 

Ġkincisi: Kur‟ân ve sünnet‟in yalanladığı haberler reddedilir. 

                                                      
22

 Bk. “Onu (ezberlemek için) aceleye kapılıp dilini onunla hareket ettirip durma. 

ġüphesiz, onu toplamak ve onu okutmak bize âittir. ġu halde, Biz onu okuduğumuz 

zaman, sen de onun okunuĢunu izle. Sonra muhakkak onu açıklamak yine Bize aittir.” (el-

Kıyâme 75/16-19). 
23

 Bk. “Apaçık mucizeler ve kitaplarla (gönderildiler). Ġnsanlara, kendilerine indirileni 

açıklaman için ve düĢünüp anlasınlar diye sana da bu Zikr‟i/Kur'ân'ı indirdik.” (en-Nahl 

16/44). 
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Üçüncüsü: Doğruluğu veya yanlıĢlığı konusunda Kur‟ân ve 

Sünnet‟te bir delil bulunmayan haberler, ne doğrulanır ne de yalanlanır. 

Ancak destekleyici bir haber olarak anlatılması câizdir. Bununla birlikte bu 

kısımdaki haberlerin çoğu, faydasız konularla ilgilidir. Bu yüzden ehl-i 

kitâb‟ın arasında bu konularda çokça ihtilâf meydana gelmektedir. Bu 

konuları aktaran müfessirler de ihtilâfa düĢmektedir. Oysaki bu konular, ne 

dünyevî ne de uhrevî hiçbir fayda sağlamamaktadır.
24

 

Bu konuda uyulacak en iyi yol Ģudur: Ġlgili konu hakkındaki bütün 

görüĢler bilinir, doğru ve batıl olan görüĢler birbirinden ayırt edilir ve buna 

dikkat çekilir, bu konu hakkındaki ihtilâfın faydaları anlatılır ki meydana 

gelen faydasız ihtilâf uzamasın ve zihinler, onunla meĢgul olmasın. 

Bu açıdan bütün görüĢleri bilmeksizin ihtilaflı mesele hakkında 

konuĢan kimse, eksik bir kimsedir. Çünkü doğru olan görüĢ, onun 

aktarmadığı görüĢ olabilir. Yine ilgili konu hakkında var olan farklı 

görüĢleri yalnızca aktarmakla yetinen ve doğru olan görüĢün hangisi 

olduğunu açıklamayan kimse de eksiktir. Çünkü bu kimse, ya bilerek yalan 

söyleyen ya da hata eden bir cahildir. Ayrıca sonuçta bir-iki anlama gelen 

pek çok lafzı, farklı görüĢler olarak aktaran kimse, boĢuna zaman 

kaybetmiĢ ve doğru olmayan bilgileri çoğaltmıĢ olur.
25

 

Kanaatimizce tefsir eserlerinde isrâîliyyât‟ın zikredilmesi, bu 

eserlerin güvenilirliğine halel getirmektedir. Öyle ki eğer müfessir, bu 

rivâyetleri aktarmakla birlikte onların sahîh-batıl olanlarını birbirinden 

ayırt etmediğinde durum daha çok kötüleĢir. Dolayısıyla isrâîlî rivâyetlerin 

kullanılmaması veya en azından kullanılmaları durumunda sıhhat 

durumlarına yer verilmesi gerekir. 

2.1.3. Re‟y ile Tefsir 

                                                      
24

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 9. 
25

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 9. 
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Ġbn Kesîr, yalnızca re‟ye dayalı bir Ģekilde Kur‟ân‟ı tefsir etmenin, 

haram olduğunu belirtir. Buna göre bir kimse, âyetin tefsirini doğru bir 

Ģekilde yapsa bile doğru yolu kullanmadığı ve bilgisizce açıklama yaptığı 

için hata etmiĢ olur. Bu hatanın ve günahının büyüklüğünden dolayı selef, 

bilmediği konularda konuĢmaktan kaçınırdı. Ġbn Kesîr, selefin bu yönüne 

değindikten sonra bununla ilgili nakiller aktarmıĢ ve onları 

değerlendirmiĢtir.
26

 

Ġbnu‟l-Kayyîm‟in Ģu tespiti bu konuya açıklık kazandırmak 

açısından çok güzeldir: “Allah, bilgisizce fetva vermeyi haram kılmıĢ ve 

onu, büyük günahlardan saymıĢtır. Hatta onu, en büyük günahlar arasında 

zikretmiĢtir. Allah Ģöyle buyurdu: ꞌDe ki: Rabbim ancak açık ve gizli 

kötülükleri-hayasızlıkları, günahı ve haksız yere sınırı aĢmayı, hakkında 

hiçbir delil indirmediği bir Ģeyi, Allah'a ortak koĢmanızı ve Allah hakkında 

bilmediğiniz Ģeyleri söylemenizi haram kılmıĢtır.ꞌ (A‟râf 7/33) Allah, bu 

âyette haramları dört mertebeye ayırmıĢtır. En düĢük haram olan çirkinlik-

hayasızlıkları zikrederek onları saymaya baĢlamıĢtır. Sonra ikinci 

mertebede bunlardan daha ağır haramlar olan günah (الإثم) ve zulmü 

zikretmiĢtir. Ardından üçüncü mertebede bu iki mertebedeki günahlardan 

daha büyük bir haram olan Ģirkten bahsetmiĢtir. Dördüncü mertebede ise 

bu mertebelerin en büyüğü olan kendisi hakkında bilgisizce konuĢmayı 

saymıĢtır. Bu mesele ise O‟nun isimleri, sıfatları, fiilleri, dini ve Ģeriatı 

hakkında bilgisizce konuĢmayı da kapsamaktadır.”
27

 

Sonra Ġbn Kesîr, selefin, bilgisizce konuĢmaktan kaçınmasının, 

bilgiye dayanarak lüğavî ve Ģer‟î açıklamalar yapmalarına engel 

olmadığını ve bu davranıĢı sergilemenin,  herkes için vâcip olduğunu 

söylemiĢtir. Bu durumda bir kimsenin, bilgisizce konuĢması haram olduğu 

                                                      
26

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 10-13. 
27

 Ġbnu‟l-Kayyim, ġemsuddîn Muhammed b. Ebî Bekr el-Cevziyye (v.751/1350), 

Ġ‟lâmu‟l-Muvakki‟în „an Rabbi‟l-„Âlemîn, Tahk.: Muhammed Abdusselâm Ġbrâhîm, 

Dâru‟l-Kutubi‟l-„Ġlmiyye, Beyrût, 1991, c. I, s. 38. 
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gibi bilgi sahibi olduğu bir konuda sorulan soruya yanıt vermesi de 

vâciptir.
28

 

Ġbn Kesîr, bazı hadisleri tahlil-tenkid etmiĢ ve Ġbn Abbâs‟a 

dayanarak Kur‟ân‟ın, dört bölümden oluĢtuğunu belirtmiĢtir. Buna göre 

Kur‟ân‟ın bir bölümünün içerdiği anlamları, yalnızca Allah bilmektedir. 

Kur‟ân‟ın bir bölümü, âlimler tarafından açıklanır. Bir bölümü, bütün 

Araplar; bir bölümü de bütün okuyucular anlar.
29

 

Görüldüğü gibi bu bölümde Ġbn Kesîr, hocası Ġbn Teymiyye‟nin 

görüĢlerini savunmuĢ ve onun eserini, bu konuda yeterli görmesinden 

olacaktır ki onu, olduğu gibi aktarmıĢ ve az da olsa birtakım ilâvelerde 

bulunmuĢtur. 

2.2. Ġkinci Bölüm 

Ġbn Kesîr, birinci bölümde yaptığı uygulamayı bu bölümde de 

sürdürmüĢtür. Yani o, konu hakkında müstakil bir eser yazmak yerine, var 

olan eserleri bazı ilâvelerde bulunarak aktarmayı tercih etmiĢtir. 

O, bu bölümde Buhârî‟nin, meĢhur Sahîh adlı eserinde bulunan 

Fedâilu‟l-Kur‟ân bölümünü, Buhârî‟nin yöntemi üzere aktarmıĢ ve farklı 

kaynaklardan da yararlanarak hem bazı hadisleri Ģerh etmiĢ hem de onları 

tenkid-tahlil etmiĢtir. Sadece Buhârî‟nin, bazı sûrelerin fazileti hakkında 

aktardığı hadisleri, ilgili sûrelerin baĢında zikrettiği için bu bölümde 

onlardan söz etmemiĢtir.
30

 

Ġbn Kesîr, bu bölümün giriĢinde bahsi geçen konu ile ilgili Ģöyle 

demiĢtir: “Buhârî, Fedâilu‟l-Kur‟ân bölümünü Tefsir bölümünden sonra 

                                                      
28

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 13-14. 
29

 el-Mâverdî, “Hiç kimsenin, onu bilmemesinin mazeret olmayacağı” kısmının, 

“Âlimlerin bildiği” kısma dâhil olduğunu belirtmiĢtir. Çünkü bilmeyen kimse, ilgili âyetin 

tefsirini bir âlime sorarak onu bilir. Ancak bu iki kısım, farziyyet açısından farklılık 

göstermektedir. Herkesin bilmesi gereken ilim, farz-ı „ayn; âlimlerin bildiği kısım ise 

farz-ı kifâye olur. Bk. el-Mâverdî, Ebu‟l-Hasan Alî b. Muhammed (v.450/1058), en-

Nuketu ve‟l-„Uyûn, Tahk.: es-Seyyid b. Abdulmaksûd, Dâru‟l-Kutubi‟l-„Ġlmiyye, Beyrût, 

t.y., c. I, s. 36-37. 
30

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, Tahk.: Sâmi b. Muhammed Selâme, Dâru Taybe, 

y.y., 1999, c. I, s. 54. 



22 Murat ORAL 
 

zikretmiĢtir. Tefsir daha önemli olduğu için ilk önce onunla baĢlamıĢtır. 

Biz ise Kur‟ân‟ı ezberlemeye, anlamaya ve onunla amel etmeye yönelik 

bir etken olması amacıyla Fedâilu‟l-Kur‟ân konusunu Tefsir‟den önce 

iĢledik ve her surenin baĢında onu tefsir etmeden önce faziletinden 

bahsettik. Yardım istenecek olan Allah‟tır.”
31

 

Ġbn Kesîr, pek çok müfessirin âdeti olduğu üzere tefsir usûlü ile 

ilgili genel bilgileri, birinci bölümde açıkladıktan sonra ikinci bölümde 

Buhârî‟nin eserindeki sıralamasına dayanarak farklı Kur‟ân ilimlerinden 

bahsetmiĢtir. Kur‟ân ilimlerine ilâve olarak da Kur‟ân‟a karĢı takınılması 

gereken edeplerden söz etmiĢtir. 

Ġbn Kesîr, hadislerden istinbat edilen konu ve hükümlere değindiği 

için Kur‟ân ilimlerinden sıralı ve düzenli bir Ģekilde söz etmemiĢtir. O, bir 

hadisi Ģerh ederken ilgili hadisin içerdiği ilimlerden bahsetmiĢtir. 

Biz ise onun bu bölümde iĢlediği konular hakkındaki görüĢlerini 

hadislerin tenkidine yer vermeksizin inceleyip aktaracağız. Çünkü 

hadislerin tenkidini ve diğer tarîkleri hakkındaki görüĢlerini aktaracak 

olursak çalıĢmamız, amacından sapacak ve makale formatından çıkacaktır. 

2.2.1. Kur‟ân‟ın Nüzûlü 

Ġbn Kesîr‟e göre Kur‟ân, kendisinden önceki kitaplar üzerinde 

müheymin‟dir. Yani emin, Ģahit ve gözetleyicidir. Kur‟ân, mübârek bir 

vakit ve zamanda; Mekke‟de Ramazan ayında Allah Rasûlü‟ne (s.a.s) 

indirilmeye baĢlanmıĢ ve iniĢi, 13 senesi Mekke‟de ve 10 senesi 

Medîne‟de olmak üzere 23 sene sürmüĢtür.
32

 

                                                      
31

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 17. Bununla birlikte tefsir eserinin ilk 

nüshası olan “Mekkî nüsha”da bu bölümü, eserinin sonuna eklemiĢ ve Ģöyle demiĢtir: 

“Buhârî, Fedâilu‟l-Kur‟ân bölümünü Tefsir bölümünden sonra zikretmiĢtir. Tefsir daha 

önemli olduğu için ilk önce onunla baĢlamıĢtır. Biz de ona uyarak onun minvali üzere 

gittik.” Esas aldığımız ve daha sağlam nüsha olan Ġbnu‟l-Muhibb‟in nüshasında ise 

yukarıda aktardığımız sebebi belirterek bu bölümü, mukaddimeye eklemiĢtir. Bk. Ġbn 

Kesîr, Fedâilu‟l-Kur‟ân, s. 4.   
32

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 17-18. 
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Yüce Allah, “Oku!” emrinden sonra meydana gelen vahyin birinci 

fetreti dıĢında hiçbir zaman vahyi kesmemiĢ; bilakis peygamber (s.a.s.) 

vefat edene dek ona, gerekli yerlerde vahiy indirmiĢtir. Allah, peygambere 

(s.a.s.) duyduğu muhabbetten ve verdiği önemden dolayı Kur‟ân‟ı, ona 

parça parça halinde indirmiĢtir. Zira bu Ģekilde onunla daha çok ilgilenmiĢ 

olmaktadır. Ayrıca diğer kitapları, topluca indirdiği halde Kur‟ân‟ı, ona 

gösterdiği itinadan dolayı ihtiyaca binâen parça parça indirmiĢtir. Birinci 

fetretten sonra inen ilk vahiy ise “Ey örtüsüne bürünen, kalk ve uyar!” 

âyetidir.
33

  

Her sene ramazan ayında Cibrîl ve peygamber, Kur‟ân‟ı karĢılıklı 

olarak birbirlerine arz ederlerdi. Bu Ģekilde neshedilmiĢ olan âyetlerin 

çıkarılması ve geride kalanların kesin tespiti ve hıfzı yapılmıĢ olurdu. Bu 

yüzden son ramazan ayında Cibrîl ve Nebî (s.a.s), Kur‟ân‟ı iki defa 

birbirlerine arz etmiĢlerdir. Allah ile peygamber arasında elçilik görevini 

yürütüp vahyi getiren kimse, Cibrîl idi. Kur‟ân, KureyĢ lehçesi üzerine 

Arapça olarak indirilmiĢtir. Peygamberin, Kur‟ân‟ı bazı malzemeler 

üzerine yazan vahiy kâtipleri vardı ve Zeyd b. Sâbit bu kimselerden biri 

idi.
34

 

2.2.2. Kur‟ân‟ın Ġ‟câz‟ı 

Kur‟ân, peygamberin, diğer peygamberlerin mu‟cizelerinden üstün 

olan bir mu‟cizesidir. Zira diğer peygamberlerin mu‟cizesi, anlıktır ve 

onların dönemlerine yöneliktir. Onların vefatından sonra ise bu 

mu‟cizelerin bir etkisi kalmamaktadır. Yalnızca onların bazı tabileri, bu 

mu‟cizeleri bazen aktarır. Kur‟ân ise peygamberin vefatından sonra da 

mu‟cize olma vasfını sürdürmekte ve her zaman indiği dönemdeki gibi 

kalmaktadır. Mu‟cize olmasının diğer bir yönü de bir benzerinin 

getirilmesi konusunda meydana okunmasına rağmen onun bir benzerinin 

                                                      
33

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 22-23, 58. 
34

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 51. 
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getirilememesidir. Zira müĢrikler, en fasih Arapçayı konuĢan, belâğat ve 

Ģiir konusunda en iyi bilgiye sahip olan kimseler oldukları halde onun bir 

benzerini getirememiĢlerdir. Kur‟ân, faydalı ve doğru pek çok ilmi 

içermesi, belîğ ve fasîh bir Arapçaya sahip olması, geçmiĢ ve gelecek ile 

ilgili gaybî meseleleri doğru bir Ģekilde haber vermesi, âdil ve sağlam 

hükümler içermesi vs. gibi açılardan da bir mu‟cizedir.
35

 

Ġbn Kesîr, Kur‟ân‟ın i‟câz yönleri için özel bir baĢlık açmasa da bu 

konuya iĢâret ederek Ehl-i Sünnet‟in savunduğu görüĢleri kabul ettiğini 

göstermiĢtir. 

2.2.3. Mekkî-Medenî Ayrımı 

Ġbn Kesîr, âyetlerin Mekkî-Medenî ayrımında ise cumhûr‟un 

görüĢünü tercih etmiĢtir.
36

 Ona göre Kur‟ân‟daki âyetler, Mekkî ve Medenî 

diye ikiye ayrılmaktadır. Hicretten önce inen âyetler Mekkî; hicretten 

sonra inen âyetler ise –isterse Mekke‟de inmiĢ olsun- Medenî‟dir. Bazı 

sûrelerin Mekkî, bazılarının da Medenî olduğu hakkında icmâ 

bulunmaktadır. Kimi sûrelerin nerede indiği hakkında ise ihtilâf 

bulunmaktadır.
37

  

Ayrıca Mekkî ve Medenî âyetlerin birbirinden ayırt edilebilmesi 

için kimi ilim ehli, sınırlandırılması zor ve güç olan bazı tespitlerde 

bulunmuĢtur. Ġbn Kesîr‟in, bu tespitlerden söz ederken “zor ve güç olan 

bazı tespitler”
38

 ifâdesini kullanması, onları kesin olarak kabul etmediğini 

göstermektedir. Zira her tespitin bir istisnası çıkabilmektedir. Bu 

tespitlerden bazıları Ģöyledir: 

1- Bakara ve Âl-i „Ġmrân sûreleri dıĢında baĢında hurûfu‟l-

mukatta‟anın var olduğu sûreler Mekkîdir. 

                                                      
35

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 20. 
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 es-Suyûtî, Celâluddîn Abdurrahmân b. Ebû Bekir (v.911/1505), el-Ġtkân fî „Ulûmi‟l-

Kur‟ân, Tahk.: Muhammed Ebu‟l-Fadl Ġbrâhîm, el-Heyetu‟l-Mısriyyetu‟l-„Âmmetu li‟l-

Kitâb, Y.y., 1974, c. I, s. 37; Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 18. 
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 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 18. 
38

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 18. 
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2- “Ey îmân edenler!” buyruğunun var olduğu sûreler Medenîdir. 

3- “Ey Ġnsanlar!” buyruğunun var olduğu sûrelerin çoğu Mekkîdir. 

4- Bazı sûreler, bir defa Mekke‟de, bir defa da Medîne‟de olmak 

üzere toplamda iki defa inmiĢtir. 

5- Mekkî sûrelerde geçen bazı âyetler Medenîdir. 

Bu tespitlerin doğru olanı ise sahîh delilin delâlet ettiği 

konulardır.
39

 

2.2.4. Kur‟ân‟ın Mushaf Haline Getirilmesi ve Çoğaltılması 

Ġbn Kesîr, Kur‟ân‟ın mushaf halini alması ve çoğaltılması 

meselelerine; ayrıca bu konuda meydana gelen olaylara ve ortaya atılan 

Ģüphelere de yer vermiĢtir. 

Ġbn Kesîr, Peygamber (s.a.s) döneminde pek çok sahâbînin, 

Kur‟ân‟ı ezberlediğini söylemiĢtir. Ubey b. Ka‟b, Mu‟âz b. Cebel, Zeyd b. 

Sâbit, Ebu‟d-Derdâ, Ebû Bekir, Ġbn Mes‟ûd, Osmân, Alî vs. Kur‟ân‟ı 

ezberleyen bazı hâfız sahâbîlerdir.
40

 Peygamber (s.a.s.) döneminde Kur‟ân, 

bir kitap halini almamıĢtı. Yemâme savaĢında yaklaĢık olarak 500 kadar 

hâfızın Ģehit olması üzerine Ömer‟in tavsiyesiyle Ebû Bekir‟in emriyle 

Kur‟ân, bir kitap haline getirilmiĢtir. Bu Ģekilde okuyucular, Kur‟ân‟ı 

bütünüyle ezberlemek konusunda daha kolay bir yol bulmuĢlardır. Bu 

durum, Ebû Bekir‟in yaptığı en iyi iĢlerden biridir. Kur‟ân âyetleri, ancak 

iki Ģahidin Ģahitliğinden sonra mushafa yazılırdı. Kur‟ân âyetleri, hem 

yazılı malzemelerden hem de hâfızalardan nakledilirdi. Sahâbîler, Allah‟ın 

ve peygamberinin (s.a.s.) emânetine sahip çıkmak ve onu korumak 

konusunda çok gayret sahibi kimselerdi. Bu yüzden onlar, hem Kur‟ân‟ı 

hem de sünneti aktardılar ve ikisini birbirine karıĢtırmadılar. Kur‟ân‟ın 

                                                      
39

 Bu konuda daha fazla bilgi için bk. ez-ZerkeĢî, Bedruddîn Muhammed b. Abdullah b. 

Behâdır (v.794/1392), el-Burhân fî „Ulûmi‟l-Kur‟ân, Tahk.: Muhammed Ebu‟l-Fadl 

Ġbrâhîm, Dâru Ġhyâi‟l-Kutubi‟l-„Arabiyye, Beyrût, 1957, c.I, s. 188-191; Ġbn Kesîr, 

Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 18. 
40

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 24. 
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hiçbir âyetini aktarmamazlık yapmadılar ve hiçbir âyeti unutmadılar. 

Onlar, Kur‟ân‟ı eksiksiz bir Ģekilde naklettiler.
41

 

Mushaf, ilk önce Ebû Bekir, sonra Ömer ve ardından Hafsa‟nın 

yanında kalmıĢtır. Osmân‟ın halifeliği döneminde Ermenistan ve 

Azerbaycan bölgelerinin fethiyle ilgilenen Müslümanların, Kur‟ân‟ın farklı 

kıraatleri hakkında tartıĢması ve bu durumun fitneye yol açması sebebiyle 

Huzeyfe‟nin tavsiyesi üzerine Osmân, Zeyd b. Sâbit baĢkanlığında bir 

heyet kurarak Hafsa‟nın yanındaki mushafı esas alarak Kur‟ân‟ı, KureyĢ 

kıraati üzere tek bir kıraat olarak yazdırıp çoğaltmıĢtır. Sonra da asıl 

mushafı, Hafsa‟ya göndermiĢ ve yeni nüshaları da diğer vilâyetlere 

göndermiĢtir. Geri kalan Mushafların ise yakılmasını emretmiĢtir. 

Hafsa‟nın yanındaki mushaf ise vefatından sonra Mervân b. Hakem 

tarafından aynı sebepten dolayı yakılmıĢtır.
42

 Bu Ģekilde Kur‟ân, Tevrât ve 

Ġncîl‟in aksine ihtilaftan korunmuĢtur. Zira Yahûdîler, Tevrât hakkında; 

Hristiyanlar da Ġncîl hakkında kendi aralarında ihtilâfa düĢmüĢlerdir. 

Birinin kabul ettiği nüsha, diğerinin nüshasına çokça aykırılık 

göstermektedir. Bununla birlikte her iki kitap da Kur‟ân ile 

neshedilmiĢtir.
43

 

Nitekim Allah, Kur‟ân‟ın korunmasını üzerine aldığı halde diğer 

kitapları din adamlarının sorumluluğuna bırakmıĢtır.
44

 

Ġbn Kesîr, mushaf nüshalarının çoğaltılması meselesini anlatırken 

Zührî yoluyla nakledilen Zeyd b. Sâbit‟in Ģu sözü üzerinde durmuĢtur: 

“Mushafı neshettiğimizde Ahzâb sûresinden bir âyeti bulamadım. Ben ise 

                                                      
41

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 24-27. Ġbn Kesîr‟in, sahâbenin, hiçbir ayeti 

aktarmamazlık yapmadığını belirtmesi, muhtemelen ġîa‟nın, “sahâbe, Alî‟nin imametini 

vb. bildiren ayetleri gizlemiĢtir” iddiasına bir cevap amacıyla söylenmiĢtir.  
42

 Mushaflar konusunda Ġbn Kesîr, Ġbn Ebî Dâvud‟un el-Masâhif adlı eserinden çokça 

alıntı yapmıĢtır. Bk. Ġbn Ebî Dâvud, Ebû Bekir Abdullah b. Süleymân (v.316/889), 

Kitâbu‟l-Masâhif, Tahk.: Muhammed b. „Abde, el-Fârûk el-Hadîse, Kâhire, 2002, s. 48-

114. 
43

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 27-29. 
44

 Bk. “Hiç Ģüphesiz, zikri (Kur'an'ı) biz indirdik biz; onun koruyucuları da gerçekten 

biziz.” (el-Hicr 15/9). 
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Allah Rasûlü‟nün (s.a.s) bu âyeti okuduğunu iĢitirdim. Onu aradık ve 

Huzeyme b. Sâbit‟in yanında olduğunu gördük: ꞌMü'minlerden öyle 

adamlar vardır ki Allah ile yaptıkları ahide sadakat gösterdiler; böylece 

onlardan kimi adağını gerçekleĢtirdi, kimi beklemektedir. Onlar hiç bir 

değiĢtirme ile (sözlerini) değiĢtirmedilerꞌ (Ahzâb 33/23) Sonra da 

mushaftaki sûresine onu ekledik.”
45

 

Ġbn Kesîr, az önce aktardığımız rivayet hakkında Ģöyle demiĢtir: 

“Zührî‟nin, Ahzâb sûresinde geçen âyetin durumu hakkında Hârice yoluyla 

babasından aktardığı ve bu âyeti, bulunduğu sûresine eklemelerini anlatan 

rivâyete gelince; Zührî‟nin, bu sözü Osmân‟ın Mushafları çoğaltması 

olayında zikretmesi tartıĢmalıdır. Halbuki Zühri-Ubeyd b. Sibâk-Zeyd b. 

Sâbit yoluyla gelen baĢka bir rivâyette açık olarak geçtiği gibi bu olay, es-

Sıddîk‟in mushafı oluĢturma esnasında meydana gelmiĢtir. Bunun delili ise 

Zeyd‟in Ģu sözüdür: ꞌSonra da mushaftaki sûresine onu ekledik.ꞌ Bu âyet 

ise Osmân‟ın neshettirdiği Mushafların hâĢiyelerinde bulunmamaktadır.”
46

 

Ġbn Kesîr‟in rivâyetin bu yönüne dikkat çekmesi oldukça önemlidir. 

Zira Osmân‟ın mushafları çoğaltma olayı esnasında böyle bir durum 

meydana gelmiĢ olsaydı, Ebû Bekir döneminde oluĢturulmuĢ ve bütün 

sahâbîlerin onayını almıĢ olan mushafın, Osmân dönemine kadar eksik 

olduğu ortaya çıkardı. Bu ise Ģüphe verici bir yöndür. 

2.2.5. Sûrelerin-Âyetlerin Tertibi ve Sûrelerin Ġsimlendirilmesi 

Müfessirimize göre Kur‟ân sûrelerin tertibi, Osmân‟ın ictihadı olup 

ona tabi olmak mustehaptır. Âyetlerin tertibi ise tevkîfîdir.
47

 Sûreler, 
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 Ġbn Ebî Dâvud, Kitâbu‟l-Mesâhif, s. 88; el-Buhârî, Ebû Abdullah Muhammed b. Ġsmâ‟îl 

(v.256/870), Sahîhu‟l-Buhârî, Tahk.: Muhammed Zuheyr b. Nâsır en-Nâsır, Dâru 

Tavki‟n-Necât, Beyrût, h.1422, c. IV, s. 19; en-Nesâî, Ebû Abdurrahmân Ahmed b. 

ġu‟ayb b. Alî (v.303/915), Sunenu‟l-Kubra, Tahk.: Abdulğaffâr Suleymân el-Bindârî - 

Seyyid Kusrevî Hasan, Dâru‟l-Kutubi‟l-„Ġlmiyye, Beyrût, 1991, c. VI, s. 430; Ġbn Hibbân, 

Sahîh, c. X, s. 59. 
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 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 33. 
47

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 30. Kur'ân âyetlerinin tertibinin tevkîfî 

oluĢunun hikmeti ve ilgili örnekler için bkz. ÇalıĢkan, Necmettin Habenneke ve Nüzûl 
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“Bakara sûresi”, “‟Ankebût sûresi” ve “Nahl sûresi” vs. gibi 

isimlendirilebileceği gibi “Bakara/ineğin bahsi geçen sûre”, ve 

“Örümceğin veya arının bahsi geçen sûre” vs. gibi açıklamalı bir Ģekilde 

isimlendirilebilir. Bununla birlikte ikincisi, daha ihtiyatlıdır.
48

 

2.2.6. Mushaf‟ın Harekelenmesi  

Mushafın noktalanması ve harekelenmesi ise bir görüĢe göre 

Abdulmelik b. Mervân‟ın emriyle Hasan el-Basrî ve Yahya b. Ya‟mer‟a 

yaptırılmıĢ ve bir görüĢe göre de noktalamayı Ebu‟l-Esved ed-Duelî 

yapmıĢtır. Ayrıca Muhammed b. Sîrîn‟in, Yahya b. Ya‟mer tarafından 

noktalanan bir mushafa sahip olduğu nakledilmektedir. Mushafın 

haĢiyelerine öĢürleri ise bir görüĢe göre Haccâc, diğer görüĢe göre de 

Me‟mûn yapmıĢtır.
49

 

2.2.7. Yedi Kıraat  

Kur‟ân‟ın yedi kıraati/harfi vardır ve bu yedi kıraat, yedi kıraat 

imamın kıraatlerinden ayrıdır. Yedi kıraat imamının kıraatleri, bu 

kıraatlerden yalnızca bir tanedir. Bununla birlikte ilim ehli, kıraat ile ilgili 

hadislerde geçen “yedi harf”in ne olduğu konusunda ihtilâfa düĢmüĢlerdir. 

Bu konuda yapılan açıklamalar, 5 görüĢ etrafında toplanmaktadır: 

1- Yedi harf, anlamların birbirine yakın olup da lafızların farklı 

olması durumudur. Çoğunluk bu görüĢtedir. 

2- Kur‟ân‟ın hepsi değil; bir kısmı bu Ģekilde inmiĢtir. Onun bir 

kısmı, bir harf; bir kısmı da baĢka bir harf üzerinedir. 

3- Yedi kıraat, Mudar kabilesinin bazı kollarına özeldir. 

4- Yedi kıraati, yedi Ģeye döner. ġöyle ki; bir kısmının harekeleri 

ve Ģekli değiĢir, ancak anlamı değiĢmez. Bir kısmının Ģekli değiĢmez, ama 

anlamı değiĢir. Bir kısmının, değiĢen harf sebebiyle Ģekli ve anlamı 

                                                                                                                                     
Sıralı Tefsiri, Ġstanbul, ġule Yayınları, 2017, s. 174-175. 
48

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 76-77. 
49

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-„Azîm, c. I, s. 50. 
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değiĢir. Bir kısmının tekaddüm ve teahhür yoluyla kelimesi değiĢir. Bir 

kısım da ziyâde ile değiĢikliğe uğrar. 

5- Yedi kıraat, Kur‟ân‟ın yedi anlamıdır: Emir, Nehiy, Va‟d, Va‟îd, 

Kıssalar, Mücâdele ve Emsâl.
50

 

Ġbn Kesîr, bu konular hakkındaki görüĢlerini aktardıktan sonra 

Kur‟ân‟a yönelik takınılması gereken edeplerden bahsetmiĢtir. Kur‟ân‟ı 

ezberleyip unutmamak, ona özen göstermek, güzel sesle ve ağlamaklı bir 

Ģekilde onu okumak, öğrenmek ve öğretmek vs. gibi pek çok konuya 

değinmiĢtir. 

Bu konuların tefsir usûlü ilmiyle pek bir bağlarının bulunmaması 

sebebiyle onların üzerinde durmaya gerek görmedik. 

2.3. Üçüncü Bölüm 

Ġbn Kesîr, bu bölümün baĢında Kur‟ân tilâveti, tilâvetinin ve 

okuyucularının fazileti ile ilgili çoğunlukla Müsned ve Mu‟cem 

eserlerinden hadisler aktarmıĢ, onu ezberlemek ve unutmamak için rivâyet 

edilen duadan bahsetmiĢ ve kısa bir Ģekilde hadisleri değerlendirmiĢtir. 

Ancak tefsir usûlü ile ilgili hiçbir açıklama yapmamıĢtır.
51

 

Ardından Kur‟ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin sayısı 

hakkında farklı görüĢlerden bahsetmiĢ ve Kur‟ân‟da yabancı kelimelerin 

var olup olmadığı hakkında meydana gelen görüĢ ayrılığından kısa söz 

etmiĢtir. Ancak hiçbir tercih veya değerlendirme de bulunmamıĢtır.
52

 

2.3.1. Sûre, Âyet ve Kelime Kavramları 

Ġbn Kesîr, “Sûre” ve “Âyet” kavramlarının kökü üzerinde 

durmuĢtur. Buna göre “Sûre” lafzının, hangi kökten türediği hakkında 

birkaç görüĢ bulunmaktadır. Bir görüĢe göre “ortaya çıkmak ve 
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yükselmek”, bir görüĢe göre “Ģeref ve yücelik” ve bir görüĢe göre “tam ve 

mükemmel olmak” anlamlarından türemiĢtir. BaĢka bir görüĢe göre de 

“artık” anlamına gelen “Su‟r” kelimesinden türemiĢtir. Buna göre sûre, 

Kur‟ân‟dan bir parça olduğu için bu ismi almıĢtır. 

Ġbn Kesîr, bu görüĢleri sıraladıktan sonra bu lafzın, “toplamak ve 

kuĢatmak” anlamından da türemiĢ olabileceğini belirtmiĢtir. Sonunda 

“Allah en iyisini bilendir” diyerek herhangi bir görüĢ belirtmemiĢtir.
53

 

“Âyet” lafzının ise “bir önceki sözün, sonraki sözden ayrıldığına 

dâir bir alâmet” anlamına geldiğini söyledikten sonra farklı görüĢlere de 

yer vermiĢtir. Bu bağlamda “âyet” lafzının, “cemaat” veya “mu‟cize” gibi 

anlamlardan türediğini söyleyenler de olmuĢtur.
54

 

Son olarak da Ġbn Kesîr, bir âyetin, en az kaç kelimeden 

oluĢabileceğine dair bir-iki görüĢ sıralamıĢ ve hiçbir tercih veya 

değerlendirme de bulunmaksızın Mukaddimenin sona erdiğini 

açıklamıĢtır.
55

 

Bu bölümün baĢında geçen hadisler toplamı dıĢında Ġbn Kesîr‟in, 

“Kur‟ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin sayısı” konularından 

itibaren mukaddimenin sonuna kadar olan bölümü, Kurtubî‟nin 

mukaddimesinden özetlediğini belirtebiliriz.
56

 

 

Sonuç      

Ġbn Kesîr, tefsir eserinin daha iyi anlaĢılması için eserinin baĢına 

uzun bir mukaddime yazmıĢtır. Burada bir müfessirin, Kur‟ân‟ı tefsir 

ederken takip etmesi gereken yöntemden bahsetmiĢ, isrâîliyyât ve re‟y ile 

tefsirden söz etmiĢtir. Bu Ģekilde Kur‟ân‟ın anlaĢılması noktasında 

müfessirin üzerine düĢen sorumluluklara değinmiĢtir. 
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Yine Kur‟ân‟ın daha iyi anlaĢılması ve ezberlenmesi amacıyla bazı 

Kur‟ân ilimleri bilgilerine yer vermiĢ ve bir müslümanın/okuyucunun, 

Kur‟ân‟a karĢı takınması gereken edeplerden söz etmiĢtir. Böylece 

metlû/okunan vahyin daha iyi anlaĢılması için müfessirin, yerine getirmesi 

gereken sorumluluklarının yanı sıra okuyucunun da üzerine düĢen 

görevleri zikretmiĢtir. 

Üçüncü bölümde ise tefsir alanını oluĢturan Kur‟ân‟ı farklı 

açılardan tanıtarak mukaddimeye son vermiĢtir. Ġbn Kesîr, 

hitâbet/ritorik‟in kısımları olan “Hatip-Hitap-Muhatap” üçlüsünden 

bahsederek hitâbet sanatının amacı olan beyân ve iknanın gereğini yerine 

getirmeye çalıĢmıĢtır. BaĢka bir ifadeyle o, tefsirin daha iyi anlaĢılması 

için hem hatibin/müfesssirin, Kur‟ân‟ı açıklama yönteminin nasıl olması 

gerektiğinden söz etmiĢ, hem de muhatabın/okuyucunun, hitaba/Kur‟ân‟a 

karĢı takınması gereken edeplerden bahsetmiĢtir. Ayrıca Kur‟ân‟ın 

birtakım özelliklerini tanıtarak konunun, en doğru Ģekilde anlaĢılması için 

çaba sarf etmiĢtir.     

Ġbn Kesîr, mukaddimesinde kendisinden önceki eserlerden çok 

faydalanmıĢtır. Önceki eserleri incelemesi ve onları bir değerlendirmeye 

tabi tutması, görüĢ kapsayıcılığı ve bilgi kesinliği açısından önemlidir. 

Müfessirimiz, hadisleri isnadlarıyla birlikte nakletmiĢ, onların metin ve 

isnadlarını tenkid etmiĢ ve yerli yerinde yapılan açıklamalarda 

bulunmuĢtur. Ġsrâîliyyât rivâyetlerini kısımlara ayırmıĢ ve bu tür 

haberlerin, yalnızca destekleyici delil anlamında kullanılabileceğini 

savunmuĢtur. O, bu tutumuyla tefsir eserini, güvenilirlilik yönünden 

önceki rivâyet tefsirlerinden daha ileri bir seviyeye taĢımıĢ ve bahsi geçen 

yöntemin, kaybettiği eski saygınlığını geri kazanmasını sağlamıĢtır. 

Ġbn Kesîr‟in, kaleme aldığı mukaddimesinde bu kadar tefsir usûlü 

bilgisine yer vermesi, çok sayıda eserlerden faydalanması ve önemli 
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açıklamalar da bulunması, tefsirinde izlediği yöntem konusunda bir bakıĢ 

açısı kazandırmaktadır. 
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Özet 

Kur‟ân-ı Kerim‟de örnek mümin fert ve toplum 

tasvir edilirken çeĢitli vasıflar kullanılmaktadır. Bu 

vasıfların bir kısmı, kulun Rabb‟ine karĢı, bir 

kısmı da yaĢadığı topluma karĢı sorumluluklarıyla 

ilgilidir. Toplumsal boyutu olan vasıflar, toplumsal 

hayatın iktisâdî, içtimâî ve idârî sahalarıyla ilgili 

önemli yönlendirmeler içermektedir. Bu 

yönlendirmeler bir yandan da kapsamlı bir yapısal 

dönüĢüm ifade eden sosyoekonomik kalkınmanın 

önemli unsurlarıyla yakından alakalıdırlar. Ġktisâdî 

alanla ilgili vasıflar, kalkınmanın gelir dağılımı, 

sermaye birikimi, sözleĢmelerin güvencesi, 

ekonomik büyüme ve beĢerî sermaye gibi 

yönleriyle, içtimâî alanla ilgili vasıflar sosyal 

sermaye yönüyle, idârî alanla ilgili vasıflar ise iyi 

idare ve katılımcı yönetim yönleriyle bağlantılı 

olup kalkınmanın temininde önemli fonksiyonlar 

üstlenmektedirler.  

Anahtar Kelimeler: Kuran Kerim, Kalkınma, 

Mümin, Ġktisat, Ġdare, Sosyal Sermaye 
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ANALYSĠS OF SOME ATTRĠBUTES OF MUSLĠMS ĠN QURAN ĠN 

DEVELOPMENT CONTEXT 

Abstract 

In the Quran when the exemplary Muslim individual 

and society is depicted various attributes are used. Some 

of these attributes are related to the responsibility of a 

person towards God while some are related to the 

responsibility towards society he/she lives in. The 

attributes which have a societal dimension contain 

important guidances related to the economic, social and 

governance areas of the societal life. At the same time, 

these guidances are closely related to the crucial 

components of socioeconomic development which 

mean a comprehensive structural transformation. The 

attributes which are related to the economic area are 

related to the aspects of development such as income 

distribution, capital accumulation, the reliability of 

contracts, economic growth and human capital; those 

attributes which are related to the social area are related 

to those aspects such as social capital and those 

attributes which are related to governance are related to 

those aspects such as good governance and participatory 

governance and all of these attributes have important 

functions for achieving development. 

Key Word: Quran, Development, Muslim, Economy, 

Governance, Social Capital
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GĠRĠġ 

Kur‟ân-ı Kerim farklı sûrelerde örnek müslüman fert ve toplumun 

taĢıdığı hasletlere dikkat çeker. Müslümanların rehber kitabı olması 

hasebiyle nazara verilen bu hasletler elbette üzerlerinde dikkatli biçimde 

düĢünülmesi ve farklı açılardan ele alınması gereken, önemli mesajlar 

taĢıyan özelliklerdir. Bu vasıfların ne gibi farklı boyutları olduğu, 

aralarında ne gibi münasebetler olduğu, hayatın farklı sahalarına yönelik 

ne gibi tevcîhatlarda bulundukları gibi hususlar ideal mümin toplumun 

karakteristik özelliklerini ortaya koymada büyük önem arz etmektedir. Göz 

önünde bulundurulması gereken diğer bir önemli husus da, Kur‟ân-ı Kerim 

ve sünnetin insanın ahiretteki kurtuluĢu için gerekli yönlendirmeleri 

yaptığı gibi dünya hayatıyla ilgili de pek çok önemli düzenlemeler 

getirdiğidir. Bu açıdan, müminlerin örnek vasıfları Müslüman toplumun 

iktisâdî, içtimâî ve idârî sahalarda kalkınmasına iliĢkin önemli bilgiler 

vermektedir. 

Kalkınma kavramı, genel anlamıyla insan refahını ifade etmekte olup 

ana amacı fakirliğin ortadan kaldırılması ve geri kalmıĢlığın giderilmesidir. 

Önceleri sadece ekonomik açıdan ele alınan ve ekonomik büyüme 

merkezli düĢünülen kalkınma kavramı, günümüzde çok daha kapsamlı ve 

farklı boyutları olan bir yapısal dönüĢümü ifade etmek için 

kullanılmaktadır. Buna göre, insan refahı sadece gelir seviyesi ile 

ölçülemez; gelir seviyesinin yanında örneğin eğitim ve sağlık imkânlarına 

eriĢim, yaĢam standartları vb. faktörlerin de göz önüne alınması gerekir. 

Günümüz kalkınma anlayıĢına göre, kalkınmanın ekonomik büyüme, 

dengeli gelir dağılımı, beĢerî ve sosyal sermaye, hukukun üstünlüğü, 

sözleĢmelerin güvencesi, iyi idare, katılımcı yönetim gibi farklı 

boyutlarından söz edilmekte ve bu farklı unsurların her birinin kalkınma ile 

iliĢkisi incelenmektedir. Kalkınma aynı zamanda oldukça güncel bir konu 

olup Ġslam dünyasını da yakından ilgilendirdiği bilinmektedir. 

Kur‟ân-ı Kerim‟in farklı yerlerinde geçen, müslümanın her bir örnek 

vasfı aslında müstakil bir çalıĢma konusu olmaya müsaittir. Ancak bu 

makalede her bir vasfın tek tek incelenmesi yerine iki ana hedef 

gözetilmektedir. Birincisi, Kur‟ân-ı Kerim‟de dikkatlere sunulan mümin 

vasıflarını bütüncül biçimde görmek ve bu vasıfların aralarındaki 

münasebetleri ve hayatın hangi yönleriyle alakalı olduklarını incelemektir. 

Ġkincisi ise, kalkınma bağlamında önem arz eden belli vasıfların 
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değerlendirilmesidir. Böylece öncelikle ideal müslüman toplumun 

ayetlerde geçtiği Ģekliyle genel bir portresi çizilecek, sonrasında ise bu 

müslüman toplumun hayatın sosyal, ekonomik ve idârî sahalarıyla ilgili 

karakteristik özelliklerinin kalkınma adına ne gibi bir önem taĢıdığı daha 

müĢahhas biçimde incelenmeye tabi tutulacaktır.  

Makalemizin ilk kısmında içlerinde müminlerin örnek hasletlerini 

içeren ayet gruplarının seçiminde izlenen metot açıklanarak bu ayet 

gruplarına dair bazı nakil ve tespitlere yer verilmekte, sonrasında ayetlerde 

geçen vasıflar Allah Teâlâ‟ya veya topluma karĢı sorumluluk kıstasına 

göre incelenmektedir. Ġkinci bölümde ise, iktisâdî sahada gelir dağılımı, 

sermaye birikimi, sözleĢmelerin güvencesi, bilim ve teknoloji, eğitim 

konularıyla; içtimâî sahada sosyal sermaye konusuyla ve idârî sahada 

katılımcı yönetim ve iyi idare konularıyla ilgili mümin vasıfları kalkınma 

bağlamında değerlendirilmektedir. 

I. ĠLGĠLĠ AYETLERE GENEL BĠR BAKIġ 

Bu bölümde müminlerin vasıflarını içeren ayet-i kerimeler önce her 

ayet grubu kendi içinde bir bütünlük içinde ele alınarak bazı genel 

değerlendirmelere yer verilecek, daha sonra ayetlerden çıkarılan mümin 

vasıfları konumuza uygun bir tasnife tâbi tutulup belli baĢlıklar altında 

sıralanarak kısaca ele alınacaktır. Böylece ilk etapta bu ayeti kerimelere bir 

bütünlük içinde bakılması ve ayetlerden çıkan mesajların bütünlük içinde 

anlaĢılması sağlanacak, daha sonra kalkınmanın farklı boyutlarıyla ilgili 

mümin vasıfları izleyeceğimiz tasnif sonrası yine bütünlük içinde 

değerlendirilecektir. Ayetlerin kalkınma bağlamında 

değerlendirilmesinden önce, böyle genel bir bakıĢın, ayetlerde geçen 

mümin vasıflarının ne kadar sıklıkla geçtiği, aralarında nasıl irtibatların 

olduğu ve hangi konularda yoğunlaĢtıkları gibi hususların daha rahat 

anlaĢılması açısından önemli faydaları olacağı düĢünülmektedir.  

 Kur‟ân-ı Kerim‟de müminlerin vasıflarını içeren pek çok ayet-i 

kerime mevcuttur. Makalemizde ele alınan ayetleri sınırlandırmak için 

emir veya nehiy siğası içeren ayetler yerine haber siğası içeren ayetler 

seçilmiĢtir. Örneğin, “Müminler gerçekten kurtuluĢa ermiĢlerdir. Onlar ki, 

namazlarında derin saygı içindedirler.” Ģeklindeki Mü‟minûn sûresinin ilk 

ayetleri konumuzla iliĢkili olarak seçilmiĢtir. Bu metod izlenerek on sekiz 

farklı sûrede (Bakara 2-5, 155-157, 165, 177, Âl-i Ġmrân 16-17, 110, 133-

135, 190-191, Mâide 54, Enfâl 2-4, 74, Tevbe 71, 112, Ra‟d 19-24, Hac 
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34-35, 40-41, Mü‟minûn 1-9, Furkân 63-75, Secde 15-17, Ahzâb 35, ġûrâ 

36-42, Fetih 29, Hucurât 10, 15, Zâriyât 15-19, HaĢr 8-10, Meâric 22-35, 

Ġnsan 5-12) yirmi sekiz ayet grubunda toplam yüz bir ayet, incelenmek 

üzere seçilmiĢtir. Elbette emir ve nehiy siğası içeren ayetlerden de 

müminlerden istenen bazı önemli vasıflar (örneğin faizden kaçınma, 

Bakara 278) çıkarılabilir; ancak, makalemizi sınırlandırmak için 

müminlerin vasıflarını daha doğrudan bildiren haber siğalı ayetler 

incelenmek üzere tercih edilmiĢtir.
1
 Bu sebeple, çalıĢmamızda Kur‟ân-ı 

Kerim‟de geçen, müminlerle ilgili tüm vasıfların değerlendirilmediği 

hususu hatırda tutulmamalıdır. 

 Seçilen ayet gruplarında farklı sayıda mümin vasfı geçmekte olup 

çoğunlukla (sekiz ayet grubunda, ör. Tevbe 71, Ġnsan 5-12) beĢ tane vasıf 

zikredilmiĢtir. Sadece bir vasfın zikredildiği üç farklı ayet (ör. Hucurât 10) 

olduğu gibi, içinde on bir (ġûrâ 36-42) ya da on (Furkân 63-75) vasıf 

bulunan ayet grupları da mevcuttur.  

Konumuzla iliĢkili olarak seçilen ayetlere bakıldığında müminlerin 

çeĢitli vasıfları bahsedilmeden önce, müminlerin genel bir isimle 

zikredildikleri dikkat çeker. Örneğin, Bakara süresinin ilk ayetlerinde “...o 

müttakîler ki gaybe inanırlar, namazı dosdoğru kılarlar, kendilerine rızık 

olarak verdiğimizden de Allah (cc) yolunda harcarlar” ifadesinde 

müminlerin çeĢitli hasletleri “müttakîlere” nispet edilmiĢtir. Benzer Ģekilde 

farklı ayetlerde çeĢitli mümin özelliklerinin, “müttakîler” (Bakara 2, Âl-i 

Ġmrân 133, Zâriyât 15), “sabredenler” (Bakara 155), “iman edenler” 

(Bakara 165, Enfâl 2, 74, Tevbe 71, Mü‟minûn 1, Secde 15, ġûrâ 36, 

Hucurât 10, 15), “en hayırlı ümmet” (Âl-i Ġmrân 110), “selim akıl 

sahipleri” (Âl-i Ġmrân 190, Ra‟d 19), “alçak gönüllüler” (Hac 34), 

“Allah‟ın (cc) dinine yardım edenler” (Hac 40), “Rahmân'ın kulları” 

(Furkân 63), “Hz. Peygamber‟le (s) beraber olanlar” (Fetih 29), 

“Muhacirler, Ensâr ve onları takip edenler” (HaĢr 8-10), “namaz kılanlar” 

(Meâric 22), “ebrâr” (Ġnsan 5) ifadelerine izâfe edildikleri dikkat 

                                                      
1
 Konuyla ilgili diğer bir makalede, Kur‟ân-ı Kerim‟de “mümin”, “müslüman”, “muhsin”, 

“salih” gibi ism-i fâil Ģeklinde yer alan kavramların geçtiği ayetler izlenmiĢ ve bu 

ayetlerde yer alan özellikler dindarlık ölçeği oluĢturma amacıyla toplanmıĢtır. 

Makalemizde ise mümin vasıfları yukarıda izah edildiği Ģekilde tespit edilerek, kalkınma 

bağlamında değerlendirilmektedir. Bkz. Kula, Naci, “Kur‟an-ı Kerim‟deki Mümin 

Tiplemeleri Çerçevesinde Ġslami Dindarlık Ölçeği OluĢturma Üzerine Teorik YaklaĢım”, 

EskiĢehir Osmangazi Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, cilt: I, sayı: 1(2014), s. 191-

220.  
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çekmektedir. Böylece, daha çok ism-i mevsûl kullanılarak geçen ve “o 

müminler/müttakîler/... ki ...” kalıbını taĢıyan ayetler incelenmiĢtir. 

ġimdi incelenen bazı ayet grupları hakkında, içlerinde geçen örnek 

mümin hasletleriyle ilgili bazı genel değerlendirmelere yer vermek 

istiyoruz.  

Râzî, Mü‟minûn sûresinin ilk dokuz ayetinde sayılan mümin 

vasıflarını tek tek açıkladıktan sonra bu vasıfların kapsayıcılığını 

göstermek için bu ayetlerde zikri geçen yedi vasfın (iman, huĢu, boĢ 

iĢlerden yüz çevirme, zekat, iffet, emanet ve ahde vefa, namazı muhafaza) 

nasıl olup da vâcip olan oruç, hac, temizlik gibi diğer ibadetleri içermeden 

kiĢinin kurtulaĢa ermesi için yeterli olabileceği sorusunu sorar. Cevâben de 

emanetlere ve ahidlere riâyet etmenin yapılması emredilen tüm iĢleri 

kapsadığını, temizliğin de namazın Ģartı olması hasebiyle namazları 

muhafaza vasfının içine girdiğini belirtir.
2
 Böylece bu ayetlerde geçen 

vasıfların Ģumûlüne iĢaret edilmektedir. Bu önemli bir husus olup ele 

alınan diğer ayet gruplarında da genellikle görülebilmektedir. Öte yandan, 

eğer az sayıda vasıf sayılırsa vurgulanması gereken en önemli vasıfların 

(infak, sabır, kardeĢlik gibi) zikredildiği dikkat çeker.    

Kurtubî, Furkan sûresinin 63-75 ayetlerinde anlatılan mümin 

vasıflarının on bir tane olduğunu belirterek bunları Ģöyle sıralar: Tevazu, 

hilim, teheccüd, korku (yaptıkları duada geçtiği üzere cehennem azabından 

çekinme), israfı ve cimriliği terk etme, Ģirkten, zinadan ve insan 

öldürmekten uzak durma, tevbe ve yalandan kaçınma, kötülük yapanı 

affetme, yapılan nasihatlari kabul etme ve Cenabı Hakk‟a yönelerek içten 

dua etme.
3
 Kurtubî‟nin “kötülük yapanı affetme” olarak adlandırdığı vasıf, 

bu müminlerin faydasız boĢ bir Ģeye rastladıkları zaman, ağırbaĢlılık ve 

hoĢgörü ile geçip gitmeleridir. Ayrıca bu müminlerin örnek gösterilen 

ikinci dualarında ailelerinin iyiliğini istemeleri dikkat çekmektedir. 

Ayetlerin sonunda bu vasıflarla donanan müminlerin sabretmelerine 

mukabil cennette yüksek derecelerle mükafatlandırılacağı zikredilmiĢ, 

böylece sabrın önemine ve faziletine ayrı bir vurgu yapılmıĢtır. Mezkur 

vasıflara bütüncül biçimde bakıldığında, teheccüd, Ģirkten kaçınma, tevbe 

                                                      
2
 Râzî, Fahruddîn Muhammed b. Ömer b. Huseyn b. Hasan b. Ali et-Teymî (ö. 606/1210), 

et-Tefsîru‟l-Kebîr (Mefâtîhu‟l-Gayb), 2. bsk., Dâru Ġhyâi‟t-Turâsi‟l-Arabî, Beyrut 1420, 

XXIII, 263. 
3
 Kurtubî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed (ö. 671/1273), el-Câmi li Ahkâmi‟l-

Kur‟ân, I-XX, 2. bsk, Dâru‟l-Kutubi‟l-Mısriyye, Kâhire 1384/1964, XIII, 83. 
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ve dua gibi bir kısmının Cenabı Hakk‟a karĢı vazifeler cümlesinden, 

tevâzu, hilim, israfı ve cimriliği terk etme (bu davranıĢların fert ve toplum 

planında iktisâdî etkileri dikkate alınarak), zinadan kaçınma, yalandan 

uzak durma, aile hayatına önem verme gibi ahlakî, içtimâî ve iktisâdî 

boyutları olan diğer bir kısmı ise topluma karĢı vazifeler cümlesinden olup 

böylece her iki çeĢit vazifeler dengeli biçimde Müslümanların nazarlarına 

sunulmuĢ olmaktadır.   

Ġbn Kesîr, Secde sûresinde 15 ve 16. ayetlerde geçen mümin 

vasıflarından bahsederken ilgili ayetlerde ilk önce, Ģahsî yönü ağır basan, 

kiĢinin Cenâb-ı Hakk‟a karĢı yakınlık kazanmasına vesile olacak gece 

ibadeti ve Allah Teâlâ‟yı hamd ile tesbih gibi yaratana karĢı sorumluluk 

nevinden, kiĢinin kendisinden baĢkasına faydası olmayan (lâzım) 

ibadetlerin zikredildiğini, ardından ayetin sonunda infaktan da 

bahsedilerek ayette lâzım ve müteaddî (baĢkalarına da faydalı olan) 

ibadetlerin toplanmıĢ olduğuna dikkat çeker.
4
 Ġbn Kesîr‟in temas ettiği bu 

önemli noktanın incelediğimiz diğer ayet gruplarının neredeyse hepsinde 

(tek bir vasıf içeren yahut tek ayetten ibaret olanlar hariç) geçerli olduğu, 

bu ayetlerde bir müslümanın hem Allah‟a (cc) karĢı, hem de topluma karĢı 

vazifelerinin dengeli biçimde zikredildiği belirtilmesi gereken önemli bir 

hususdur. 

S. Kutub, ġûrâ sûresinde geçen (36-43. ayetler) mümin vasıflarıyla 

ilgili olarak öncelikle bu ayetlerin Mekkî ayetler olmasına dikkat çeker. 

Kutub‟a göre Medine‟de bir Ġslam devleti kurulmadan önce bile ideal 

müslüman toplumun Ģûrâ prensibini hayata geçirmesi gerektiğine iĢaret 

edilmektedir. Yine haksızlık karĢısında yardımlaĢma da Mekke‟de bile 

olsa hayata geçirilmesi gereken müslüman toplumun ayrılmaz bir 

karakteristik özelliğidir.
5
 Kutub, insanlığa liderlik yapması beklenen ideal 

müslüman toplumun ayetlerde geçen Ģu vasıfları taĢıması gerektiğini 

belirtir: iman, tevekkül, büyük günahlardan ve çirkin davranıĢlardan 

sakınmak, öfkelenince affetmek, Allah'ın (cc) çağrısına icâbet etmek, 

namaz kılmak, Ģura prensibini kapsamlı biçimde uygulamak, Allah'ın (cc) 

                                                      
4
 Ġbn Kesîr, Ebu‟l-Fidâ Ġmâduddîn Ġsmâil ed-DımaĢkî (ö. 774/1373), Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-

Azîm (I-VIII), thk. Sâmi b. Muhammed es-Selâme, Dâru Taybe, Riyad 1420/1999, VI, 

363.  
5
 Kutub, Seyyid Kutub Ġbrâhim (ö. 1386/1966), Fî Zılâli'l-Kur'ân, 17. bs., Dâru‟Ģ-ġurûk, 

Beyrut 1412, V, 3160. 
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verdiği rızıklardan infak, zulme karĢı birbirleriyle yardımlaĢmak, 

bağıĢlamak, kendini ve diğer insanları ıslaha çalıĢmak ve sabretmektir.
6
 

Ele alınan ayetlerde geçen ideal müminlerin karakteristik özelliklerini 

gruplamada öncelikle Allah‟a (cc) karĢı sorumluluk ile toplumsal 

sorumluluk kriterini kullanmakta fayda görmekteyiz. Bu bağlamda, Hz. 

Peygamber (s) cennete insanların en çok girmelerine takva ve güzel 

ahlakın sebep olduğunu belirtmiĢtir.
7
 Böylece bir yandan takva ile Cenabı 

Hakk‟a karĢı sorumluluğu, diğer yandan güzel ahlak ile toplumsal 

sorumluluğu vecîz biçimde ifade etmiĢtir. Nitekim Ġslam alimlerinin de 

yukarıda geçtiği üzere, salih ameller için, Ģahsî olanlar (lâzım) ve topluma 

fayda sağlayanlar (müteaddî) Ģeklinde ayrım yaptıkları görülmektedir.
8
 

AĢağıda önce Cenab-ı Hakk‟a karĢı sorumluluk ifade eden mümin 

vasıfları, sonra toplumsal sorumluluk ifade eden mümin vasıfları, 

zikredildikleri ayetlerde geçtikleri Ģekilde kaydedilerek gruplar halinde 

sıralanacaktır. Ancak bu gruplandırma kat‟î olmayıp birinci grupta yer alan 

itaatin toplumsal boyutu da olduğu gibi ikinci grupta yer alan sıdk ve ahde 

vefanın kul-Rab iliĢkisini ilgilendiren yönlerinin de olduğu açıktır. 

A. Yaratana KarĢı Görevler  

Ele alınan ayetlerde Ģu vasıfların Cenab-ı Hakk‟a karĢı sorumluluk 

cümlesinden zikredildiği görülmektedir:  iman, ihlas, takva, tevekkül, 

muhabbetullah, itaat, ibadet ve dua, namaz, zikir ve saygı, hicret, cihad ve 

nusret, sabır. Elbette namaz, ibadet kategorisine girmektedir, ancak 

ayetlerde sık biçimde  geçtiğinden dolayı önemine binâen ayrıca bir grup 

olarak ele alınmıĢtır. Makalemizde asıl hedefimiz ayetlerin kalkınma 

bağlamında incelenmesi olduğundan dolayı, zikredilen mümin vasıfları 

kavram olarak tek tek ele alınıp üzerlerinde durulmayacaktır. 

Ġman: Bakara 3-4 (gaybe inanırlar. sana indirilene de, senden önce 

indirilenlere de inanırlar. Ahirete de kesin olarak inanırlar), Bakara 177 

(Allah'a, ahiret gününe, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenler), 

Âl-i Ġmrân 110 (Allah'a iman edersiniz), Enfal 74, Ahzâb 35 (mü'min 

                                                      
6
 Kutub, Fî Zılâli'l-Kur'ân, V, 3161. 

7
 Tirmizî, Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ (ö. 279/892), Sunenu‟t-Tirmizî, Matbaa Mustafa el-

Bâbî el-Halebî, Mısır 1395/1975, el-Birr ve‟s-Sıla 62; Ġbn Mâce, Ebû Abdillah 

Muhammed b. Yezid el-Kazvînî (ö. 273/887), Sunen, I-II, (thk. Muhammed Fuad 

Abdulbâki), Dâru Ġhyâi‟l-Kutubi‟l-Arabiyye, Zühd 29; Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdillah 

Ahmed b. Muhammed es-ġeybânî (ö. 241/855), el-Musned, (thk. ġuayb Arnavut), 1. bsk, 

Muessesetu‟r-Risâle, 1421/2001, XV, 47  
8
 Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-Azîm, VI, 363 
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erkeklerle mü'min kadınlar), ġûrâ 36, Hucurât 15 (Allah'a ve 

Peygamberine inanan, sonra Ģüpheye düĢmeyen), HaĢr 9 (imanı da 

gönüllerine yerleĢtirmiĢ olanlar), Meâric 26 (ceza gününü tasdik eden 

kimselerdir.) 

Ġmanın insana tesiri hakkında Kutub Ģu değerlendirmelerde bulunur: 

“Allah‟a (cc) iman sayesinde bu varlık aleminin hakikatini idrak etmek 

mümkün olur...Ġmanın kıymeti, insana iç huzuru kazandırması, insanın 

izlediği yolda güvenle ilerlemesi, ĢaĢkınlık veya tereddüt veya korku veya 

ümitsizlik yaĢamaması ile ilgilidir. Bu özellikler bu gezegende 

yolculuğunu sürdüren her insan için gereklidir ancak bu yolda insanlığa 

liderlik edecek kiĢiler için daha da gereklidir.”
9
  

Ġhlas: Ġnsan 9 (Biz size sırf Allah rızası için yediriyoruz. Sizden bir 

karĢılık ve bir teĢekkür beklemiyoruz) 

Tevekkül: Enfâl 2 (sadece Rablerine tevekkül ederler), ġûrâ 36 

(Rablerine tevekkül edenler)  

Takva: Bakara 2 ve Bakara 177 (Allah'a karĢı gelmekten sakınanlar), 

Tevbe 112 (Allah'ın koyduğu sınırları hakkıyla koruyanlardır). Beyzâvî, 

müttakînin dînî ıstılah olarak anlamının, kendisini âhirette zarar verecek 

Ģeylerden koruyan kiĢi olduğunu belirtir.
10

 

Muhabbet: Bakara 165 (Mü'minlerin Allah'a olan sevgisi daha güçlü 

bir sevgidir), Mâide 54 (Allah onları sever, onlar da Allah'ı severler) 

Ġtaat: Âl-i Ġmrân 17 (huzurunda gönülden boyun büküp divan 

duranlar), Tevbe 71 (Allah'a ve Resûlüne itaat ederler), Ahzâb 35 (itaatkar 

erkeklerle itaatkar kadınlar), ġûrâ 37 (büyük günahlardan ve çirkin iĢlerden 

kaçınanlar) 

Ġbâdet ve Dua: Âl-i Ġmrân 17 (seherlerde (Allah'tan) bağıĢlanma 

dileyenlerdir), Âl-i Ġmrân 135 (çirkin bir iĢ yaptıkları, yahut nefislerine 

zulmettikleri zaman Allah'ı (cc) hatırlayıp hemen günahlarının 

bağıĢlanmasını isteyenler -ki Allah'tan baĢka günahları kim bağıĢlar- ve 

bile bile, iĢledikleri (günah) üzerinde ısrar etmeyenlerdir), Tevbe 112 ( 

tövbe edenler, ibâdet edenler, hamdedenler, oruç tutanlar), Furkan 64 

                                                      
9
 Kutub, Fî Zılâli'l-Kur'ân, V, 3161. 

10
 Beyzâvî, Ebû Saîd Nasıruddin Abdullah b. Ömer b. Muhammed (ö. 685/1286), 

Envâru‟t-Tenzîl ve Esrâru‟t-Te‟vîl, 1. bsk, Dâru Ġhyâi‟t-Turâsi‟l-Arabî, Beyrut 1418, I, 

36. 
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(Rabb‟lerine secde ederek ve kıyamda durarak geceleyenlerdir), Furkan 65 

(Onlar, Ģöyle diyenlerdir: “Ey Rabbimiz! Bizden cehennem azabını 

uzaklaĢtır, gerçekten onun azabı sürekli bir helaktir”), Furkan 68 (Allah 

(cc) ile beraber baĢka bir ilaha kulluk etmeyen, haksız yere, Allah'ın haram 

kıldığı cana kıymayan kimselerdir), Furkan 74 (Onlar, “Ey Rabbimiz! 

EĢlerimizi ve çocuklarımızı bize göz aydınlığı kıl ve bizi Allah'a karĢı 

gelmekten sakınanlara önder eyle” diyenlerdir), Secde 15 (kendilerine bu 

âyetlerle öğüt verildiği zaman secdeye kapanan, kibirlenmeksizin 

Rablerine hamd ederek tespih edenler), Secde 16 (korkarak ve ümid ederek 

Rablerine ibadet etmek için yataklarından kalkarlar), Ahzab 35 (oruç tutan 

erkeklerle oruç tutan kadınlar), Fetih 29 (rükû ve secde halinde, Allah'tan 

lütuf ve hoĢnutluk istediklerini görürsün), Zâriyât 17 (Geceleri pek az 

uyurlardı), Zâriyât 18 (Seherlerde bağıĢlama dilerlerdi), HaĢr 8 (Allah'tan 

bir lütuf ve hoĢnudluk ararken), HaĢr 10 (Onlardan sonra gelenler ise Ģöyle 

derler: “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden önce iman etmiĢ olan kardeĢlerimizi 

bağıĢla. Kalplerimizde, iman edenlere karĢı hiçbir kin tutturma”) 

Bu ayet gruplarında gece ibadetine özel bir vurgu yapıldığı 

görülmektedir. Ayrıca dualarda ne gibi hususların istenebileceğine (ailenin 

iyiliği, müslümanlarla iyi iliĢkiler, istiğfar, cehennem azabından istiâze) 

dair önemli yönlendirmeler de vardır. 

Namaz: Bakara 3 (namazı dosdoğru kılarlar), Bakara 177 (namazı 

dosdoğru kılan), Enfal 3 (namazı dosdoğru kılan), Tevbe 71, Tevbe 112 

(rükû‟ ve secde edenler), Ra‟d 22, Hac 35 ve 41, Mü‟minûn 2 

(namazlarında derin saygı içindedirler), Mü‟minûn 9 (Onlar ki, 

namazlarını kılmağa devam ederler), ġûrâ 38, Fetih 29 (onları rükû ve 

secde halinde görürsün), Meâric 23 (Onlar, namazlarına devam eden 

kimselerdir), Meâric 39 (Onlar namazlarını titizlikle koruyan kimselerdir) 

Zikir ve Saygı: Âl-i Ġmrân 191, (Onlar ayaktayken, otururken ve 

yanları üzerine yatarken Allah'ı (cc) anarlar. Göklerin ve yerin yaratılıĢı 

üzerinde düĢünürler), Enfal 2 (Müminler ancak o kimselerdir ki; Allah 

anıldığı zaman kalpleri ürperir. Onun âyetleri kendilerine okunduğu zaman 

(bu) onların imanlarını artırır), Ra‟d 21 (Rablerine saygı besleyen ve kötü 

hesaptan korkanlardır), Hac 35 (Allah anıldığı zaman kalpleri ürperen), 

Furkan 73 (Onlar, kendilerine Rabblerinin âyetleri hatırlatıldığı zaman, 

onlara kör ve sağır kesilmezler), Ahzab 35 (Allah'a derinden saygı duyan 

erkekler, Allah'a derinden saygı duyan kadınlar... Allah'ı çokça anan 
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erkeklerle çokça anan kadınlar), Meâric 27-28 (Onlar, Rablerinin 

azabından korkan kimselerdir. Çünkü, Rablerinin azabından emin 

olunamaz.), Ġnsan 7 (Kötülüğü her yanı kuĢatmıĢ bir günden korkarlar), 

Ġnsan 10 (Çünkü biz, asık suratlı, çetin bir günden (o günün azabından 

dolayı) Rabbimizden korkarız) 

Hicret, Cihad, Nusret: Mâide 54 (Allah yolunda cihad ederler. (Bu 

yolda) hiçbir kınayıcının kınamasından da korkmazlar), Enfal 74 (hicret 

eden ve Allah yolunda cihad edenler ve (muhacirleri) barındırıp (onlara) 

yardım edenler), Hac 40 (ġüphesiz ki Allah kendi dinine yardım edene 

mutlaka yardım eder), Hucurât 15 (Allah yolunda mallarıyla ve canlarıyla 

cihad edenlerdir), HaĢr 8 (Allah'ın dinine ve peygamberine yardım ederken 

yurtlarından ve mallarından uzaklaĢtırılan fakir muhacirler) 

Sabır: Bakara 155-156 (Sabredenleri müjdele. Onlar; baĢlarına bir 

musibet gelince, “Biz Ģüphesiz (her Ģeyimizle) Allah'a aidiz ve Ģüphesiz 

O'na döneceğiz” derler), Bakara 177 (zorda, hastalıkta ve savaĢın kızıĢtığı 

zamanlarda (direnip) sabredenlerin), Âl-i Ġmrân 17 (sabredenler), Ra‟d 22 

(Rablerinin rızasına ermek için sabreden), Ra‟d 24 (Sabretmenize karĢılık 

selam sizlere), Hac 35 (baĢlarına gelen musibetlere sabreden), Furkan 75 

(onlar, sabretmelerine karĢılık cennetin yüksek makamlarıyla 

mükafatlandırılacaklar), Ahzab 35 (sabreden erkeklerle sabreden kadınlar), 

ġûrâ 43 (...Her kim de sabreder ve bağıĢlarsa, iĢte bu elbette azmedilecek 

iĢlerdendir), Ġnsan 12 (Sabretmelerine karĢılık da onları cennet ve ipek(ten 

giysiler) ile mükafatlandırır) 

 Sonuç olarak ilgili ayetlerde tekrar sırasına göre ibadet, dua ve itaat 

konusu 19 defa, namaz 13 defa, iman 9 defa, sabır 9 defa, zikir ve saygı 9 

defa geçmektedir. Buna göre, özellikle namaz ve sabrın yüksek tekrar 

sıklığı aynı zamanda önemlerinin bir göstergesi olarak dikkat çekmektedir.  

 Cenâb-ı Hakk‟a karĢı sorumluluk cümlesinden olarak ayetlerde 

geçen mümin vasıfları insanın iç dünyasını Ģekillendirerek ve kiĢide 

gerekli programlamayı yaparak aslında bir müslümanın topluma karĢı 

vazifelerini yapmasında etkileyici ve yönlendirici olmaktadırlar. Ġmanı 

güçlü, ilâhî rızâyı hedefleyen bir mümin elbette “Sizden biriniz kendisi için 

istediği Ģeyi din kardeĢi için de istemedikçe (kâmil mânâda) iman etmiĢ 

olmaz”
11

 hadis-i Ģerifinde ifade edildiği üzere topluma karĢı vazifelerine de 

                                                      
11

 Buhârî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ġsmâil b. Ġbrahim el-Buhârî el-Cu‟fî (ö. 256/870), 

el-Câmi‟u‟s-Sahîh, I-IX, Dâru Tavki‟n-Necât, 1. bsk, 1422, Ġman 6; Muslim, Ebu‟l-
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son derece hassasiyet gösterecektir. Ayrıca, zaten namaz, oruç gibi 

ibadetler farklı yönleriyle sosyal dokuyu güçlendirdirmektedirler. 

B. Topluma KarĢı Görevler  

Ele alınan ayetlerde Ģu vasıfların topluma karĢı sorumluluk 

cümlesinden zikredildiği görülmektedir: infak, güzel ahlak, sıdk, emânet 

ve vefâ, aile ve iffet, emr-i bi‟l-ma‟rûf, nehy-i ani‟l-münker, istiĢâre, 

tefekkür ve akıl. Ġnfak ve sıdk, güzel ahlak kategorisinde de 

değerlendirilebilir, ancak ayetlerde sık biçimde  geçtiğinden dolayı 

önemine binâen ayrıca bir grup olarak ele alınmasında fayda görülmüĢtür. 

Ġnfak: Bakara 3 (kendilerine rızık olarak verdiğimizden de Allah 

yolunda harcarlar), Bakara 177 (mala olan sevgilerine rağmen, onu 

yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmıĢa, (ihtiyacından dolayı) 

isteyene ve (özgürlükleri için) kölelere verenler... zekâtı verenler), Âl-i 

Ġmrân 17 (Allah yolunda harcayanlar), Âl-i Ġmrân 134 (Onlar bollukta ve 

darlıkta Allah yolunda harcayanlar), Enfal 3 (kendilerine rızık olarak 

verdiğimiz Ģeylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir), Tevbe 71 

(zekâtı verirler), Ra‟d 22 (kendilerine verdiğimiz rızıklardan gizli olarak ve 

açıktan Allah için harcayan), Hac 35 (kendilerine rızık olarak 

verdiklerimizden Allah yolunda harcayan kimselerdir), Hac 41 (zekatı 

verirler), Mü‟minûn 4 (Onlar ki, zekatı öderler), Furkan 67 (Onlar, 

harcadıklarında ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onların harcamaları, bu 

ikisi arası dengeli bir harcamadır), Secde 16 (Kendilerine rızık olarak 

verdiğimiz Ģeylerden de Allah için harcarlar), Ahzab 35 (sadaka veren 

erkeklerle sadaka veren kadınlar), ġûrâ 38 (kendilerine verdiğimiz rızıktan 

Allah yolunda harcayanlar), Zâriyât 19 (Mallarında (yardım) isteyen ve 

(iffetinden dolayı isteyemeyip) mahrum olanlar için bir hak vardır), Meâric 

24-25 (Onlar, mallarında isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar için 

belli bir hak bulunan kimselerdir), Ġnsan 8 (Onlar, seve seve yiyeceği 

yoksula, yetime ve esire yedirirler) 

Ġnfakın incelenen ayetlerde en sık geçen özelliklerden birisi olduğu 

dikkat çekmektedir. Tüm ayet gruplarında olmasa da çok büyük 

çoğunluğunda zikredilen mümin vasıfları arasında infakın yer aldığı 

                                                                                                                                     
Huseyn Muslim b. el-Haccâc en-Neysâbûrî (ö. 261/875), Sahîhu Muslim, (thk. M. Fuad 

Abdulbâkî), Dâru Ġhyâi‟t-Turâsi‟l-Arabî, Beyrut, Ġman 71; Tirmizî, Sıfatu‟l-Kıyâme 59; 

Ġbn Mâce, Mukaddime 9; Nesaî, Ebû Abdirrahman Ahmed b. ġuayb en-Nesaî (ö. 

303/915), es-Sunenu‟l-Kubrâ, I-VIII, (thk. Abdulfettâh Ebû Gudde), Mektebu‟l-

Matbuâti‟l-Ġslâmiyye, Halep 1406/1986, Ġman 19; Ahmed b. Hanbel, Musned, XX, 193 
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görülür. Ġnfakla ilgili ayetlerde infakla ilgili bir takım önemli hususlar ve 

infakın boyutları üzerinde durulmuĢtur. Bunlar Ģöyle sıralanabilir: Malın 

aslında Allah Teâlâ tarafından verilmiĢ olduğu ve malı sahiplenmemek 

gerektiği bilinci, mala olan sevgiye rağmen infakın yapılması, infakın 

zekâttan ibaret olmadığı, infakın kimlere yapılması gerektiği, infakın hem 

bollukta ve hem darlıkta yapılması, infakın hem gizli hem de açıktan 

yapılabileceği, harcamalarda ifrat ve tefrit arasında dengeli bir yol 

izlenmesi ve israftan kaçınma gereği, infakın büyük bir sevgiyle ve ihlas 

duygusuyla yapılması. Bunlar infakla ilgili önemli esaslar olup hadis-i 

Ģeriflerde de bu esaslar biraz daha açıklanarak ve geniĢletilerek bunların 

üzerinde durulmaktadır. Ġnfak, ikinci bölümde daha geniĢ biçimde 

açıklanacağı üzere, baĢta gelir dağılımını iyileĢtirme yoluyla olmak üzere 

kalkınmanın temininde önemli fonksiyonlar üstlenmektedir. 

Güzel Ahlak: Âl-i Ġmrân 134 (öfkelerini yenenler, insanları 

affedenlerdir), Mâide 54 (Onlar mü'minlere karĢı alçak gönüllü, kafirlere 

karĢı güçlü ve onurludurlar), Tevbe 71 (birbirlerinin dostlarıdır), Ra‟d 21 

(Allah'ın riâyet edilmesini emrettiği haklara (bağlara) riâyet eden), Ra‟d 22 

(kötülüğü iyilikle ortadan kaldıranlardır), Hac 34 (Alçak gönüllüleri), 

Furkan 63 (yeryüzünde vakar ve tevazu ile yürüyen kimselerdir. Cahiller 

onlara laf attıkları zaman, “selâm” der (geçer)ler), Secde 15 

(kibirlenmezler), ġûrâ 37 (öfkelendikleri zaman bağıĢlayanlar), ġûrâ 39 

(bir saldırıya uğradıkları zaman, aralarında yardımlaĢanlar), ġûrâ 43 (Her 

kim de sabreder ve bağıĢlarsa, iĢte bu elbette azmedilecek iĢlerdendir), 

Fetih 29 (inkârcılara karĢı çetin, birbirlerine karĢı da merhametlidirler), 

Hucurât 10 (Mü'minler ancak kardeĢtirler), Zâriyât 16 (ġüphesiz onlar 

bundan önce iyilik yapan kimselerdi), HaĢr 9 (hicret edenleri severler. 

Onlara verilenlerden dolayı içlerinde bir rahatsızlık duymazlar. Kendileri 

son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile onları kendilerine tercih ederler), 

HaĢr 10 (Ey Rabbimiz! ... Kalplerimizde, iman edenlere karĢı hiçbir kin 

tutturma) 

Güzel ahlakla ilgili ayetlerde geçen hususlara bakılınca Ģu hasletlerin 

yer aldığı görülmektedir: Tevâzu, hilim, af, kardeĢlik, sıla-i rahim, 

kötülüğe iyilikle cevap, yardımlaĢma, ihsan, îsâr. Cömertlikle ilgili 

hususlar yukarıda infakla ilgili kısımda geçmiĢti. Güzel ahlakla ilgili 

hususlar aynı zamanda toplumsal dayanıĢma ve güveni güçlendirerek 

sosyal sermayenin güçlenmesine katkıda bulunurlar. 
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Sıdk, emânet ve vefâ: Bakara 177 (antlaĢma yaptıklarında sözlerini 

yerine getirenler), Âl-i Ġmrân 17 (doğru olanlar), Ra‟d 20 (sözleĢmeyi 

bozmayanlardır), Mü‟minûn 8 (emanetlerine ve verdikleri sözlere riâyet 

ederler), Furkan 72 (yalana Ģahitlik etmeyen kimselerdir), Ahzab 35 (doğru 

erkeklerle doğru kadınlar), Hucurât 15 (onlar doğru kimselerin ta 

kendileridir), HaĢr 8 (onlar doğru kimselerin ta kendileridir), Meâric 32-33 

(Onlar, emanetlerini ve verdikleri sözü gözeten kimselerdir. Onlar, 

Ģahitliklerini dosdoğru yapan kimselerdir), Ġnsan 7 (O kullar adaklarını 

yerine getirirler) 

Aslında Ģehadeti doğru yapmak, emanet ve verilen söze riâyetin bir 

parçası iken toplumda hakların korunmasında önemine binâen ayrıca 

zikredilmiĢtir.
12

 Ġnsan sûresi 7. ayette ise nezre vefâ zikredilerek kendi 

kendine zorunlu kıldığı Ģeylere vefa gösteren insanın Allah Teâlâ‟nın 

zorunlu kıldığı Ģeylere evleviyetle vefa göstereceğine iĢaret edilmektedir.
13

 

Toplumsal hayatta doğruluk ve güven son derece önemlidir. Günümüzde 

“sosyal sermaye” kavramıyla toplumda fertler arasındaki güven seviyesi 

kastedilmektedir. Sosyal sermayenin kalkınma bağlamında büyük önem 

taĢıdığı bu konudaki araĢtırmalarla ortaya çıkmıĢtır. Bu konu ikinci 

bölümde kalkınma bağlamında daha geniĢ ele alınmaktadır. 

Aile ve iffet: Ra‟d 21 (Allah'ın riâyet edilmesini emrettiği haklara 

(bağlara) riâyet eden), Mü‟minûn 5 (Onlar ki, ırzlarını korurlar), Furkan 68 

(zina etmeyen kimselerdir), Furkan 74 (Onlar, “Ey Rabbimiz! EĢlerimizi 

ve çocuklarımızı bize göz aydınlığı kıl ...”  diyenlerdir), Ahzab 35 

(namuslarını koruyan erkeklerle namuslarını koruyan kadınlar), Meâric 29 

(Onlar, mahrem yerlerini koruyan kimselerdir) 

Emr-i Bi‟l-Ma‟rûf, Nehy-i ani‟l-Münker, ĠstiĢâre: Âl-i Ġmrân 110 

(Ġyiliği emreder, kötülükten men edersiniz), Tevbe 71 (Ġyiliği emreder, 

kötülükten alıkoyarlar), Tevbe 112 (iyiliği emredip kötülükten 

alıkoyanlar), Hac 41 (iyiliği emreder ve kötülüğü yasaklarlar), ġûrâ 38 

(iĢleri, aralarında Ģûrâ (danıĢma) ile olanlar) 

Katılımcı yönetimin kalkınma bağlamında son derece önemli bir konu 

olduğu son zamanlarda yapılan araĢtırmalarda ortaya çıkmıĢtır. Ġlgili 

ayetler ıĢığında bu konu da ikinci bölümde daha geniĢ biçimde ele 

alınacaktır. 

                                                      
12

 Sâbûnî, Muhammed Ali, Safvetü't-Tefâsîr, Dâru‟s-Sâbûnî, Kâhire 1417, III, 422. 
13

 Sâbûnî, Safvetü't-Tefâsîr, III, 468 
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Tefekkür ve akıl: Âl-i Ġmrân 190 (selim akıl sahipleri), Âl-i Ġmrân 

191 (Göklerin ve yerin yaratılıĢı üzerinde düĢünürler), Ra‟d 19 (selim akıl 

sahipleri), Mü‟minûn 3 (faydasız iĢlerden ve boĢ sözlerden yüz çevirirler), 

Furkan 72 (faydasız boĢ bir Ģeyle karĢılaĢtıkları zaman, vakar ve hoĢgörü 

ile geçip gidenlerdir) 

Sonuç olarak ilgili ayetlerde tekrar sırasına göre infak konusu 20 defa, 

güzel ahlak 16 defa, sıdk, emânet ve vefâ 11 defa, aile ve iffet 6 defa, 

nasihat ve Ģûrâ 5 defa, tefekkür ve aklı kullanma 5 defa geçmektedir. Buna 

göre, özellikle infakın, güzel ahlakın ve sıdkın yüksek tekrar sıklığı aynı 

zamanda önemlerinin bir göstergesi olarak dikkat çekmektedir. 

 Cenab-ı Hakk‟a karĢı sorumluluk ve topluma karĢı sorumlulukla 

ilgili vasıfların bu Ģekilde analizinden sonra her iki gruba toplu biçimde 

bakıldığında birinci gruptaki vasıfların ilgili ayetlerde toplamda 73 defa, 

ikinci  gruptaki vasıfların ise toplamda 61 defa geçtiği görülmektedir. 

Dolayısıyla, daha önce bahsedildiği üzere bir müslümanın hem Allah‟a 

(cc) karĢı, hem de topluma karĢı vazifeleri hem neredeyse bütün ayet 

gruplarında beraberce yer verilerek dengeli biçimde zikredilmiĢtir, hem de 

toplamda bakıldığında iki gruptaki vasıfların tekrar sıklığı birbirine 

oldukça yakındır. Elbette bu tespitler örnek müslüman fert ve toplumun 

mezkûr iki sorumluluğun gereklerini dengeli ve dikkatli biçimde yerine 

getirmesi konusunda önemli mesajlar vermektedirler. 

 

II. AYETLERĠN KALKINMA BAĞLAMINDA TAHLĠLĠ 

Geçen bölümde haklarında genel bilgi sunulan ayetlerde geçen 

müminlerin örnek sıfatlarını bu bölümde kalkınma bağlamında incelemek 

istiyoruz. Bu sebeple, öncelikle bu sıfatlar iktisâdî, içtimâî ve idârî 

sahalarla ilgilerine göre üçe ayrılıp kalkınmanın bu farklı boyutları sırayla 

ele alınacaktır.  

A. Ġktisâdî Sahada Kalkınma 

Ayetlerde zikredilen infak, harcamalarda denge ve israf etmeme, îsâr 

ve yardımlaĢma, sıdk, emanet ve ahde vefa, boĢ iĢ ve sözlerden uzak 

durarak zamanı verimli değerlendirme, tefekkür ve aklı kullanma özellikle 

iktisâdî açıdan kalkınmayla alakalı önemli esaslar içermektedirler. Ġnfak, 

harcamalarda denge ve israf etmeme, îsâr ve yardımlaĢma bir yandan 

kalkınmanın gelir dağılımı boyutunu, diğer yandan kalkınmanın 

finansmanıyla alakalı sermaye birikimi boyutunu ilgilendiren konulardır. 
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Sıdk, emanet ve ahde vefa, yapılan sözleĢmelerin güvencesi ve 

uygulanabilirliği konusuyla ilgili olup kalkınmanın diğer bir önemli 

boyutunu oluĢturmaktadır. BoĢ iĢ ve sözlerden uzak durarak zamanı 

verimli değerlendirme, tefekkür ve aklı kullanma ise bir yandan pozitif 

ilimlerde ilerleyerek bilim ve teknoloji alanlarında geliĢme yoluyla 

kalkınmanın ekonomik büyüme boyutuyla, diğer yandan ise eğitimin 

iyileĢmesi yoluyla kalkınmanın beĢerî sermaye boyutuyla yakından 

ilgilidir. ġimdi sırasıyla bu üç konuyu incelemekte fayda görmekteyiz. 

Ayetlerde infak konusunun en fazla iĢlenen konu olduğu yukarıda 

görülmüĢtü. Ġnfak konusu zaten Ġslam‟ın en çok üzerinde durduğu 

konulardan biri olarak dikkat çekmektedir. Ayetlerde mala olan sevgiye 

rağmen infakın yapılması, infakın zekattan ibaret olmadığı, infakın hem 

bollukta ve hem darlıkta, hem gizli hem de açıktan verilmesi, harcamalarda 

ifrat ve tefrit arasında dengeli bir yol izlenmesi gibi esaslar 

zikredilmektedir.
14

 ĠĢte infak müessesesi kalkınmanın önemli bir bileĢeni 

olan dengeli gelir dağılımına ulaĢmada önemli rol oynamaktadır.  

Kalkınma bağlamında infakla ilgili öncelikle belirtilmesi gereken bir 

husus, Kur‟ân-ı Kerim‟de bu kadar önemle üzerinde durulan infakın 

gerçekleĢtirilebilmesi için ilk etapta belli bir maddi sermaye gerektiğidir. 

Dolayısıyla, Kur‟ân-ı Kerim‟de infakla ilgili tüm teĢvikler aynı zamanda 

infakı yapabilmek için üretken olmaya, çalıĢmaya, kazanmaya yapılmıĢ 

dolaylı teĢvikler olarak sayılır. Böylece öncelikle müslümanlara mâlî 

ibadetleri yerine getirebilmeleri için iktisâdî açıdan güçlü olmaları 

gerektikleri hatırlatılmıĢ olur.  

Ayet ve hadislerde infak hususunda önemli yönlendirmeler mevcuttur. 

Ġnfakın zekatla sınırlı olmadığı noktasında “Asıl iyilik, … mala olan 

isteklerine rağmen, onu yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmıĢa, 

isteyene ve kölelere vermek, namaz kılmak, zekat vermektir.”
15

 ayetinin 

yorumunda Beyzâvî, ayette malı ihtiyaç sahiplerine vermek ile zekatın ayrı 

ayrı zikredilmesinden yola çıkarak infak ile, zekât dıĢında nâfile 

sadakaların da kastedildiği görüĢünü kaydeder.
16

 Pek çok ayet ve hadiste 

zorunlu infakın ötesinde nâfile infaka da ciddi teĢvikler yapılmaktadır. 

                                                      
14

 Ġnfakla ilgili esasların geçtiği söz konusu ayetler için bir önceki bölümde “Topluma 

KarĢı Görevler” kısmına bakılabilir. 
15

 Bakara 177 
16

 Beyzâvî, Envâru‟t-Tenzîl ve Esrâru‟t-Te‟vîl, I, 121 
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Bu kapsamda, Allah Resûlü (s) gıpta edilebilecek iki kiĢiden birisinin 

Allah‟ın (cc) mal verip de bu malı hak yolunda infak eden kimse
17

 

olduğunu bildirmiĢtir. Yine, “Yüksek el, alçak elden hayırlıdır.”
18

 buyuran 

Hz. Peygamber (s) ümmetini veren el olmaya davet etmekte, böylece 

içinde yaĢadığı topluma faydalı olan, katkıda bulunan, çalıĢan, kazanan ve 

kazancının fazlasını ihtiyaç sahipleriyle paylaĢan, üretken ve sosyal 

sorumluluk duygusuna sahip fertler olmaya yönlendirmektedir. Diğer bir 

hadis-i Ģerifte ise kıyâmet gününde arĢın gölgesinde gölgelenecek yedi 

sınıftan bir tanesi olarak sağ elinin verdiğini sol eli bilmeyecek Ģekilde 

gizli sadaka veren kiĢiye
19

 iĢaret edilmiĢtir.  

Ġnfak, öncelikli hedefi fakirliği ortadan kaldırmak olan kalkınmanın 

önemli bir bileĢeni olan gelir dağılımını iyileĢtirmede direk bir Ģekilde 

önemli bir rol oynar. Nitekim dengeli bir gelir dağılımı sağlanmadan elde 

edilen ekonomik büyüme tek baĢına kalkınmayı sağlamaktan uzaktır. 

Önemli olan toplumun tüm kesimlerinin ekonomik büyümenin 

kazançlarını dengeli biçimde paylaĢmasıdır.
20

 Öte yandan, infak sayesinde, 

lise veya üniversitede eğitime devam etmek için ya da küçük çaplı da olsa 

iĢ kurmak için maddi desteğe ihtiyaç duyan insanlar aradıkları desteği 

bularak potansiyelleri âtıl kalacak yerde topluma katkıda bulunan, üretken 

fertler olma fırsatı yakalamaktadırlar. Böylece bir yandan eğitime devam 

edebilme yoluyla ülkenin diğer türlü âtıl kalacak olan beĢerî sermayesi 

harekete geçebilmekte, diğer yandan iĢ hayatında gerekli desteğe kavuĢma 

yoluyla istihdam ve ekonomik büyüme olumlu bir biçimde 

etkilenmektedir.  

Öte yandan harcamalarda dengeye iĢaret eden Furkan sûresi 67. ayet-i 

kerimesi “Onlar, harcadıklarında ne israf ne de cimrilik edenlerdir. 

Onların harcamaları, bu ikisi arası dengeli bir harcamadır.” Ģeklindedir. 

Burada harcamaların ifrat ve tefrit arasında dengeli bir çizgide olması 

istenmektedir. Resûlullah (s) “Bir müslüman Allah‟ın (cc) rızasını umarak 

                                                      
17

 Buhârî, Zekât 5; Ġlim 15; Muslim, Salâtu‟l-Musafirîn 268; Ġbn Mâce, Zühd 22; Ahmed 

b. Hanbel, Müsned, VI, 162 
18

 Buhârî, Zekat 18; Nafakât 2; Muslim, Zekat 95; Ebû Dâvûd, Suleyman b. el-EĢ‟as b. 

Ġshak el-Ezdî es-Sicistânî (ö. 275/889), Sunen, I-IV, el-Mektebetu‟l-Asriyye, Beyrut, 

Zekât 39; Nesaî, Zekat 60; Ahmed b. Hanbel, Müsned, XII, 301; XVI, 143 
19

 Buhârî, Zekat 16; Muslim, Zekat 91; Tirmizî, Zühd 53; Nesaî, Âdâbu‟l-Kudât 2; 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, XV, 414 
20

 World Development Report, 2006, Equity and Development, World Bank, s. 9 
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âilesinin geçimini sağlarsa, harcadıkları onun için bir sadaka olur.”
21

 

buyurarak ailenin tüketim ihtiyaçları için yapılan harcamaların da infak 

kapsamında olduğunu bildirmiĢtir. Mezkûr ayet-i kerime bir yandan 

tüketim harcamalarının kısılmasını, diğer bir ifadeyle, tefriti yasaklar. 

Nitekim bu hususta Hz. Peygamber (s) “Geçindirdiği kimseleri ihmal 

etmesi kiĢiye günah olarak yeter.”
22

 buyurmuĢtur. Öte yandan, tüketim 

harcamalarında israfa kaçmak da ayette yasaklanmıĢtır ki kalkınma 

bağlamında israf konusu son derece önem arz etmektedir.  

Tüketim ve harcamalarda israf sonucu fert planında yeterli tasarruf 

yapılmasına imkan kalmaz ve bu sebeple toplum planında da kalkınmanın 

finansmanı için istenen seviyede sermaye birikiminin yakalanması 

mümkün olmaz. Nitekim toplumun ihtiyaç duyduğu yatırımların 

gerçekleĢtirilmesi gerekli finansmanın sağlanmasına bağlıdır.
23

 Fertler tüm 

gelirlerini tüketim için harcamayarak tasarruf yapabilmeli, bunun 

sonucunda toplum çapında biriken tasarruflar, fon fazlası olan fertlerden 

yatırım yapmak isteyen ancak fon eksiği olan giriĢimcilere aktarılmalıdır. 

ĠĢte tüketimde denge ve israf yasağı bu sebeplerden dolayı kalkınma 

bağlamında oldukça önem arz etmektedirler.
24

  

Hz. Peygamber (s) “Müslüman olan, rızkı kendisine yetecek kadar 

olan ve Allah‟ın (cc) kendisini kanaat ettirdiği kimse gerçekten 

kurtulmuĢtur.”
25

 buyurarak müslümanları kanaat sahibi olmaya, böylece 

tüketimde ölçülü davranmaya çağırmıĢtır. Yine, diğer bir hadiste Allah‟ın 

                                                      
21

 Buhârî, Ġmân 41, I, 20; Megâzî 12, V, 83; Nafakât 1, VII, 62; Muslim, Zekât 48, II, 695; 

Tirmizî, el-Birr ve‟s-Sıla 42; Dârimî, Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahman (ö. 

255/869), es-Sunen, Dâru‟l-Mugnî li‟n-NeĢr, Suudi Arabistan, 1.bsk. 1412, Ġsti‟zân 35; 

Nesaî, Zekat 60; Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXVIII, 312; Beyhakî, Ebû Bekir Ahmed b. 

Hüseyin (ö. 458/1066), es-Sunenu‟l-Kubrâ, Dâru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 3. bsk, 

1424, IV, 298; Ebû Dâvûd Tayâlisî, Süleyman b. Davud b. el-Carud (ö. 204/819), 

Musned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turkî, Dâru Hicr, Mısır 1999/1419, II, 11; 

Ġbn Ebî ġeybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed (ö. 235/849), El-Musannef fi‟l-Ehâdis 

ve‟l-Âsâr, (thk. Kemal Yusuf El-Hut), Mektebetu‟r-RuĢd, Riyad, 1. bsk. 1409, V, 336; Ġbn 

Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed et-Temîmî (ö. 354/965), Sahîhu Ġbn 

Hibbân, thk. ġuayb el-Arnaut, Muessesetu'r-Risâle, Beyrut 1414, X, 50; Tirmizî hadisin 

hasen sahîh olduğunu belirtmiĢtir. ġuayb Arnavut da hadisin isnadının sahîh olduğunu 

kaydetmiĢtir. 
22

 Ebû Dâvûd, Zekât 45; Muslim, Zekat 40; Ahmed b. Hanbel, Musned, XI, 36 
23

 Bahît, Ali Hıdr, et-Temvîlu‟d-Dâhilî li‟t-Tenmiyeti‟l-Ġktisâdiye fi‟l-Ġslâm, Cidde 

1405/1985, s. 71 vd. 
24

 Özdemir, Recep, Ġslam Hukukunda Mülkiyet Teori-Ġktisab, Hiperyayın, Ġstanbul 2018, 

s. 65. 
25

 Tirmizî, Zuhd 35; Muslim, Zekat 125 
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(cc) hoĢ karĢılamadığı Ģeylerden birinin malın zâyi edilmesi
26

 olduğu 

belirtilmiĢtir. Ġbn Hacer hadiste geçen malın zâyi edilmesi ifadesinin 

cumhurun görüĢüne göre harcamalarda israf demek olduğunu belirtir.
27

 

 Ġslam‟da israf yasağına dikkat çeken diğer bir hadiste Allah Resûlü 

(s) “Kibir ve israfa kaçmadan yiyiniz, sadaka veriniz ve giyininiz.”
28

 

buyurarak müslümanlara tüketimde itidali emretmiĢtir. Öte yandan, 

“KomĢusu aç iken, kendisi tok olan (gerçek) mümin değildir.”
29

 hadis-i 

Ģerifi  de müslüman topluma toplumsal sorumluluk Ģuurunu aĢılayarak 

tüketimde dengeli olmak için diğer bir sâike dikkat çekmektedir. Nitekim, 

fakirlik problemi içinde olan din kardeĢlerini hatırda tutan bir mümin 

elbette tüketim tercih ve kararlarında da daha dikkatli olmaya çalıĢacaktır. 

Dinimiz sadaka vermekte bile aĢırıya gidilmemesini “Sadakanın en 

faziletlisi, sadakanın sahibini zengin bırakan (ve fakirliğe düĢürmeyen) 

sadakadır.”
30

 nebevî beyanıyla vurgulamıĢtır. Nitekim kiĢi sadaka vererek 

gelir dağılımını iyileĢtirirken kendisi de fakir duruma düĢmemelidir; 

bilakis gelecekte de infakı sürdürebilecek Ģekilde maddi güce sahip olmalı, 

böylece topluma katkıda bulunmayı devam ettirebilmelidir.   

Günümüzde tüketim kültürünün büyük ölçüde topluma hakim olduğu 

müĢahede edilmektedir.
31

 Harcamalarda dengeli olmak bir yana, tüketimin 

borçla finansmanı çok ciddi bir sorun olmuĢtur. Hz. Peygamber (s) 

                                                      
26

 Buhârî, Ġstikrâz 19; Zekât 54; Edeb 6; Rikâk 22; Muslim, Akdiye 12; Dârimî, Rikâk 38; 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXX, 79 
27

 Ġbn Hacer, Ebu‟l-Fadl ġihâbuddîn Ahmed el-Askalânî (ö. 852/1449), Fethu‟l-Bârî bi 

ġerhi Sahîhi‟l-Buhârî , Dâru‟l-Mârife, Beyrut 1379, X, 408   
28

 Nesaî, Zekat 66; Ġbn Mâce, Libâs 23;  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XI, 294; Hâkim, Ebû 

Abdillah Hâkim en-Nisâbûrî (ö. 405/1014), el-Mustedrek ale's-Sahihayn (I-IV), Dâru‟l-

Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1411/1990, IV, 150; Beyhakî, Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin (ö. 

458/1066), ġuabu‟l-Îmân (I-XIV), Mektebetu‟r-RuĢd, Riyad 1423/2003, VI, 315; Ebû 

Dâvûd Tayâlisî, Musned, IV, 19; Ġbn Ebi ġeybe, Musannef, V, 171. ġuayb Arnavut 

isnâdın hasen olduğunu belirtmiĢtir. 
29

 Buhârî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ġsmâil b. Ġbrahim el-Buhârî el-Cu‟fî (ö. 256/870), 

el-Edebu‟l-Mufred, Dâru‟l-BeĢâiri‟l-Ġslâmiyye, 1.bsk, Beyrut 1409/1989, Hadis no:112, I, 

52; Taberânî, Ebu‟l-Kâsım Musnidu‟d-Dunyâ Süleymân b. Ahmed b. Eyyûb (ö. 360/971), 

el-Mu'cemu'l-Kebîr (I-XXV), 1. bsk, Mektebetu Ġbn Teymiye, Kâhire 1415/1994, XII, 

154; Hâkim, el-Mustedrek ale‟s-Sahihayn, IV, 184; Beyhakî, Sunen, X, 5; Ġbn Ebî ġeybe, 

Musannef, VI, 164 
30

 Buhârî, Zekat 18; Nafakât 2; Muslim, Zekat 95; Ebû Dâvûd, Zekât 39; Nesaî, Zekat 60; 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, XII, 301; XVI, 143 
31

 Günümüzde israfın farklı boyutları hakkında geniĢ bilgi için bkz. Sancaklı, Saffet, 

“Hadisler Çerçevesinde Ġsraf Olgusunun Analizi”, Ġnönü Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi 

Dergisi, cilt: IV, sayı: 1, (2013), s. 45-86  
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ailesinin gıda ihtiyacı için veresiye yoluyla bir yahudiden gıda almıĢtır
32

 

ancak bu gibi zarurî ihtiyaçlar dıĢında, zorunlu olmadıkça tüketimin borçla 

finanse edilmesini hoĢ görmemiĢ, bir defasında bir kafileden yanında 

parası olmadığı halde borçla bir dana satın aldıktan sonra danayı satmıĢ ve 

danayı borçla almaktan ötürü piĢmanlık ifade ederek “Bundan sonra 

yanımda parası olmadan hiçbir Ģey satın almayacağım” buyurmuĢtur.
33

 Bu 

nebevî mesaj özellikle, tasarruf yerine daha çok tüketime yönelik 

yönlendirmelerin yapıldığı günümüz için çok anlamlıdır.  

Kalkınmanın diğer bir önemli boyutu, sıdk, emanet ve ahde vefa gibi 

mümin sıfatlarıyla yakından alakalı olup yapılan sözleĢmelerin güvencesi 

ve uygulanabilirliği meselesidir. Ġktisâdî iĢlemler sözleĢmelere dayanır. 

SözleĢmelerin yapılması ise belli bir iĢlem mâliyeti gerektirir. ĠĢte 

toplumda hakim olan güven duygusu ya da sağlam bir kurumsal yapı 

sayesinde sözleĢmelerin güvencesi arttıkça sözleĢmelere ayrılan kaynaklar 

tasarruf edilebilecek ve sözleĢmelerin iĢlem maliyeti düĢecektir.
34

 Böylece 

sözleĢmelerin daha az masraflı ve daha rahat yapılması kalkınma için 

önem taĢıyan iktisâdî iĢlemlerin daha kolay biçimde gerçekleĢtirilmesine 

yol açacaktır. Sıdk, emanet ve ahde vefa gibi sıfatlar sözleĢmelerin 

güvencesi ve uygulanabilirliği noktasında toplumda güvenin hakim 

olmasını sağlayarak kalkınma bağlamında önemli bir fonksiyon 

üstlenirler.
35

 

Ġncelenen ayetlerde çeĢitli yönleriyle ifade edilen mezkur dürüstlük 

ilkeleri “Bizi aldatan bizden değildir.”
36

 gibi nebevî mesajlarda da dile 

getirilmiĢtir. Yine konuyla ilgili diğer bir hadis Ģu Ģekildedir: “AlıĢveriĢ 

eden iki kiĢi birbirlerinden ayrılmadıkları sürece serbestliğe sahiptirler. 

Bunlardan herbiri dürüst davranır ve (bilinmesi gerekli bilgileri) 

birbirlerine açıklarlarsa, bu alıĢveriĢleri kendileri için bereketli olur. Eğer 

iki taraf (malın kusurunu) gizlerler ve yalan söylerlerse, bu 

                                                      
32

 Buhârî, Ġstikrâz 1 
33

 Ebû Dâvûd, Buyû‟ 9; Ġbn Ebî ġeybe, El-Musannef, IV, 468; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 

IV, 6-7; V, 121; Taberânî, el-Mu'cemu'l-Kebîr, XI, 282; Hâkim, el-Mustedrek ale‟s-

Sahihayn, II, 28; Beyhakî, es-Sunenu‟l-Kubrâ, V, 582. Hâkim ve Zehebî bu rivayeti sahîh 

olarak değerlendirmiĢ, ancak ġuayb Arnavut isnâdın zayıf olduğunu kaydetmiĢtir. 
34

 Arslan, Ünal, Kurumların Ġktisadi Büyüme Üzerindeki Etkisi, Doktora Tezi, Ankara 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara, 2007, s. 79-80. 
35

 Ġslam ticaret esasları için bkz. Özdemir, Recep, Ġslâm Hukûkunda Ticâret ve Borç 

ĠliĢkilerinin Genel Yapısı, Din Bilimleri Akademik AraĢtırma Dergisi, 2015, cilt: XV, 

sayı: 1, s. 243-273. 
36

 Tirmizî, Buyû‟ 74; Ġbn Mâce, Ticarat 36; Ebû Dâvûd, Ġcara 16; Muslim, Ġman 164 



56 

Mehmet Ali ÇALGAN 
 

alıĢveriĢlerinde bereket olmaz.”
37

 SözleĢmelere uyulması konusunda daha 

net bir ifadeyi “Ey iman edenler, akitlerinizi yerine getirin.”
38

 ayetinde 

görmek mümkündür. Kurtubî, bu ayeti tefsir sadedinde Hasan-ı Basrî‟den 

naklen ayette geçen akitlerin kapsamına hem Allah Teâlâ‟ya karĢı hac, 

oruç gibi vazifelerin, hem de insanların arasındaki alıĢveriĢ, kira, nikah 

gibi muamelelerin girdiğini kaydeder.
39

 Sonuç olarak, akitlere ve verilen 

sözlere vefâ, emânete riâyet, Ģehâdeti doğru yapmak gibi hasletleri hayata 

geçiren ideal bir mümin toplum aynı zamanda kalkınmanın temini 

istikametinde önemli bir mesafe kat etmiĢ olacaktır.  

Ġktisâdî sahada kalkınmayla ilgili ele alınan ayetlerde zikredilen diğer 

bir önemli tâlimat, boĢ iĢ ve sözlerden uzak durarak zamanı verimli 

değerlendirme prensibidir. Zaman gerek dünyevî gerek uhrevî açıdan 

insanın elindeki en önemli sermayedir. Dünyevî yönüyle düĢünüldüğünde, 

zamanın iyi değerlendirilmesi yoluyla kiĢi hem kendisine fayda verecek 

hususlarda kendini geliĢtirebilir, hem de iĢtiğal ettiği alanda daha fazla iĢ 

yapıp ilerleme kaydedebilir. Bu yönleriyle ele alındığında, zamanı iyi 

kullanmanın kalkınma bağlamında önemi açıktır. Resûlullah (s), kıyamette 

insanın hesap vereceği beĢ ana konudan birisinin ömrünü nasıl geçirdiği 

olduğunu
40

 belirterek ömür ve zaman sermayesi hususunda çok dikkatli 

olunmasını bildirmiĢtir. 

Konuyla alakalı diğer önemli bir hadiste “KiĢinin faydası olmayan boĢ 

iĢleri terk etmesi Müslümanlığının güzel olmasındandır.”
41

 buyurularak 

ayeti kerimelerdeki boĢ iĢ ve sözlerden uzak durma yönündeki mesaj 

pekiĢtirilmiĢtir. Mü‟minûn sûresinin ilk ayetlerinde namazda huĢûnun 

hemen ardından, ikinci sırada faydasız iĢlerden ve boĢ sözlerden yüz 

çevirmenin zikredilmesi de önemlidir.  

Buhârî, Sahîhi‟nde Kitâbu‟r-Rikâk‟ta ilk hadis olarak “Ġki nimet vardır 

ki insanların çoğu bunları değerlendirme hususunda aldanmıĢtır. Bu iki 

nimet sağlık ve boĢ vakittir.”
42

 hadisini getirmiĢtir. Ġbn Hacer hadisi 

yorumlarken sağlık ve boĢ zamanı gerektiği Ģekilde kullanamayanların 
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sanki bu iki Ģeyi gerçek fiyatından daha aĢağıya satarak zarar ettiklerini, 

ayrıca fikirlerinin de övülmeye layık olmadığını belirterek hadiste geçen 

“ğabn” kelimesinin her iki anlamıyla da kullanılabileceğini belirtir. Yine 

Tîbî‟den naklen Hz. Peygamber‟in (s) mükellefi sermayesine kâr arayan 

bir tâcire benzettiğini, sermayesinin sağlık ve boĢ zaman olduğunu, dünya 

ve ahiretin iyiliğini kazanmak için iman ve nefisle mücahede vasıtasıyla 

Cenabı Hakk‟la ticaret yapması gerektiğini ifade eder.
43

 

Âl-i Ġmrân sûresi 190 ve 191. ayetlerde gece ve gündüzün değiĢimi ve 

göklerin ve yerin yaratılıĢı üzerine tefekkür ve selim akıl sahibi olma 

hususları vurgulanmaktadır. Ġbn Kesîr selim akıl sahiplerini, eĢyayı 

hakikatiyle idrâk edebilen zeki ve tam akıl sahipleri olarak açıklar.
44

 

Böylece, kâinât kitabını araĢtırarak pozitif ilimlerde ilerlemek teĢvik 

edilmektedir. Bu Ģekilde bilim ve teknoloji alanlarında geliĢme 

sağlanması, teknoloji seviyesinin üretimin bir girdisi olması hasebiyle 

ekonomik büyümede etkili olacaktır. Diğer yandan, eğitim alanındaki 

geliĢmeler kalkınmanın beĢerî sermaye boyutuyla yakından alakalı olup 

eğitim-kalkınma iliĢkisi bu alanda yapılan araĢtırmalarca ortaya 

konmuĢtur.
45

 Eğitim, kalkınma için en önemli faktör olan insan kaynağının 

geliĢmesini temin ederek beĢerî sermayeyi güçlendirmektedir. 

Tefekkür bir yandan kainat kitabını düĢünerek marifetullaha ulaĢmaya 

önemli bir vesile olur, nitekim kainat Cenabı Hakk‟ın varlık ve birliğine 

iĢaret eden delillerle doludur. Diğer yandan,  matematik, fizik, kimya gibi 

pozitif ilimlerde geliĢme ancak kâinatı dikkatlice araĢtırmaya ve ciddi bir 

gayret göstermeye bağlıdır. Allah (cc) kainatın iĢleyiĢi için bir takım 

kanunlar vaz‟ etmiĢ, bu kanunları araĢtırıp öğrenerek onlardan 

faydalanabilme yollarını keĢfeden toplumlar bu Ģekilde maddî terakki 

sağlamıĢlardır. Nitekim günümüzde Batının yakaladığı kalkınma seviyesi, 

büyük ölçüde Avrupa‟nın son asırlarda pozitif ilimlerde yaptıkları ciddi 

çalıĢmalar sonucu olmuĢtur. 

Kur‟ân-ı Kerim‟in nüzûlü sırasında ilk inen ayet okumayı emrettiği 

(Alak 1) gibi Kur‟ân‟da insanı araĢtırmaya, düĢünmeye, kainatı tetkik 

etmeye sevk eden pek çok ayetin mevcut olması dikkat çekicidir.
46
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Ahkamla ilgili ayetlere kıyasla çok daha fazla sayıda ayetlerde nazarlar 

kainattaki mükemmel iĢleyiĢe çevrilerek insanlara düĢünme, aklı kullanma 

hatırlatılır. Böylece müslümanların bu alanda araĢtırma ve tetkik 

yapmalarının önemi üzerinde durulur. Yine Kur‟ân-ı Kerim‟de kaleme ve 

yazdıklarına yemin edilmesi
47

 ve bir sûreye Kalem isminin verilmesi 

üzerinde düĢünülmesi gerekli önemli noktalardır. Hz. Peygamber‟in (s) 

eğitime verdiği önemle ilgili bir kaç örnek zikretmek faydalı olacaktır. 

Buhârî, Sahîhi‟nde Kitâbu‟l-Ġlim‟de “Devlet BaĢkanının Kadınlara Vaaz 

Etmesi ve Kadınların Eğitimi”
48

 ismiyle bir bâb açarak Resûlullah‟ın (s) 

kadınlara vaaz etmesiyle ilgili örnek bir vaka zikreder.
49

 Yine, Buhârî, 

Kitâbu‟l-Ġlim‟de “Ġlim için Kadınlara Özel Gün Ayrılır mı”
50

 ismiyle diğer 

bir bâb açarak burada Hz. Peygamber‟in kadınlara ilim için özel bir gün 

tayin etmesiyle ilgili bir rivayeti nakletmiĢtir. Bu hadis-i Ģerifler özellikle 

Ġslam‟ın baĢlangıcı döneminde kadınların eğitimine verilen önemi 

göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 

Hz. Peygamber (s) Bedir savaĢı esirlerinden fidye için maddi imkanı 

olmayanların Ensar‟ın çocuklarına yazı yazmayı öğretmek karĢılığı serbest 

kalmasını sağlamıĢtır.
51

 Ġbn Sa‟d‟ın Tabakât‟ında verilen bilgilere göre 

Mekkeliler yazabiliyorlar, Medineliler ise yazamıyorlardı. Resûlullah (s) 

Bedir esirlerinden hiç malı olmayanların, Medineli on çocuğa yazı 

yazmayı öğretmesi karĢılığında serbest bırakılmasını emretti. Zeyd b. 

Sâbit‟in de bu Ģekilde yazıyı öğrenen Ensâr arasında olduğu belirtilmiĢtir.
52

 

Bu nakillerde ise Hz. Peygamber‟in (s) çocukların eğitimine verdiği öneme 

iĢaret edilmektedir. 

Ubâde b. Sâmit (r), Suffe ehlinden bazı insanlara yazı yazmasını ve 

Kur‟ân‟ı öğrettiğini nakletmiĢtir.
53

 Ayrıca, kaynaklarda Resûlullah‟ın (s) 
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Abdullah b. Saîd b. el-Âs (r) isimli sahabîye Medine‟de halka yazıyı 

öğretmek vazifesini verdiği bilgisi mevcuttur.
54

 Bu haberlerde ise genel 

halkın eğitimine yönelik bir faaliyet görülmektedir. Kettânî, et-Terâtîbu'l-

Ġdâriyye isimli eserinde “Hz. Peygamber (s) zamanında halka yazıyı 

öğretenler” Ģeklinde bir bölüm koyarak burada yukarıda verilen nakilleri 

de içeren konuyla ilgili mâlumat sunmuĢtur.
55

 Sonuçta Hz. Peygamber (s) 

zamanında Medine‟deki müslümanların eğitimiyle ilgili çeĢitli 

görevlendirmeler ve faaliyetler dikkat çekmektedir.  

B. Ġçtimâî Sahada Kalkınma 

Yukarıda zikredilen ayetlerde içtimâî alanla ilgili baĢlıca Ģu vasıflar 

yer almaktadır: Ġnfak, sıdk, emânete riâyet, ahde ve nezre vefa, güzel ahlak 

kapsamında kardeĢlik, merhamet, birbirlerini sevme, öfkeyi yutmak, 

insanları af, tevazu, Allah‟ın (cc) emrettiği bağları koruma, kötülüğü 

iyilikle uzaklaĢtırma, cahillerle tartıĢmama, müslümanlar için dua etme, 

aile hayatı kapsamında iffet, dualarında ailenin iyiliğini isteme, haksızlık 

karĢısında yardımlaĢma, istiĢare, emr bi‟l-ma‟rûf ve nehy an‟il-münker. Bu 

vasıfların tümü, sosyal dokunun güçlenmesine katkı sağlayarak “Müminin 

mümine bağlılığı, taĢları birbirine kenetleyen duvar gibidir”
56

 nebevî 

beyanında ifadesini bulan örnek müslüman toplumun kardeĢlik ve 

dayanıĢma ruhunu ortaya koyar. Bu güçlü sosyal doku ise kalkınma 

bağlamında “sosyal sermaye” kavramıyla ifade edilen toplumda fertler 

arası karĢılıklı güven yoluyla sosyoekonomik kalkınmaya aĢağıda izah 

edileceği Ģekilde önemli katkılarda bulunur. ġimdi mezkûr vasıfları 

kalkınma bağlamında kısaca incelemekte fayda olacaktır. 

Ġnfak gelir dağılımını iyileĢtirme yanında toplumsal dayanıĢma ve 

kardeĢlik duygularının güçlenmesinde son derece önemlidir; çünkü 

devletin ihtiyaç sahiplerine yardımının yanı sıra, toplumun diğer 

kesimlerinin de gönüllü bir Ģekilde, devlete ihtiyaç bırakmadan fakirlere el 

uzatması daha anlamlı ve kardeĢlik duygularının gösterilmesinde daha 

etkilidir. 
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“Sosyal sermaye” kavramı kalkınma literatüründe nispeten daha 

yakın zamanlarda ortaya çıkmıĢ ve kalkınma üzerindeki etkileri 

araĢtırmalara konu olmuĢtur. Sosyal sermaye, “kiĢi ve kurumlar arası 

güvene dayalı iliĢkilerin, ekonomik etkinliğe ve üretime yansıması” 

Ģeklinde açıklanmaktadır.
57

 Sosyal sermayenin kalkınmaya etkisi hakkında 

Arslan Ģu önemli tespitleri yapmaktadır: “Ġktisâdî ajanlar, güven olgusunun 

yüksek olduğu toplumlarda, ayrıntılı sözleĢmelere ve kendileri ile haklarını 

korumak için yüksek maliyetlere katlanmak zorunda kalmayacaklardır. Öte 

yandan, güven duygusunun geliĢmemiĢ olduğu toplumlarda yönetici, 

zamanını araĢtırmalara ve buluĢlara ayırmak yerine, daha çok denetim 

üzerinde yoğunlaĢacaktır... Sonuç olarak, güven, sosyal kurumsal yapıyı, 

sosyal ve kurumsal yapı da iktisâdî büyümeyi etkilemektedir. Güven 

olgusunun yüksek olduğu toplumlarda fizikî ve beĢerî sermaye birikimi ve 

teknolojik geliĢim yüksek; iĢlem maliyeti düĢük olacaktır. Bu nedenle, 

ekonomik performans yüksek olacaktır.”
58

 Kunduracı ise, güven sayesinde 

toplumda öbür türlü âtıl kalacak olan potansiyellerin harekete geçeceğini, 

fertler arası etkileĢimin çok daha güçleneceğini, bütün bunların ekonomik 

hayatı canlandırdığı gibi güvenli bir yatırım ortamı oluĢmasına da yol 

açacağını belirtmektedir.
59

 AnlaĢıldığı üzere, fertler arasında karĢılıklı 

güvenin hâkim olduğu toplumlarda ekonomik iĢlemler daha az maliyetle, 

daha hızlı ve daha kolay yapılabilmekte, böylece kalkınma bağlamında 

iktisâdî hayatın iĢleyiĢi çok daha verimli hale gelebilmektedir. 

Sosyal sermayenin oluĢmasında önemli rol oynayan sıdk, verilen söze 

vefâ ve emânete riâyet, iktisâdî hayatta önemli oldukları gibi içtimâî 

hayatta da son derece önemlidirler. Zaten toplumda karĢılıklı güven 

duygusu ancak bu sayılan sıfatların hayata geçirilmesi sonucu oluĢabilir. 

“Emaneti olmayanın imanı da yoktur.”
60

 nebevî mesajı tam da 

güvenilirliğin Ġslam‟daki merkezî rolüne vecîz bir biçimde iĢaret 

etmektedir. Hadisi rivayet eden Enes b. Mâlik (r) Hz. Peygamber‟in (s) ne 
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 Ahmed b. Hanbel, Musned, XIX, 375; XX, 32; XX, 423; XXI, 231; Beyhakî, es-

Sunenu‟l-Kubrâ, VI, 471; IX, 387; Beyhakî, ġuabu‟l-Ġmân, VI, 196; Ġbn Ebî ġeybe, 

Musannef, VI, 159; Ġbn Hibbân, Sahîh, I, 422; Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟ini tahkik 

eden ġuayb Arnavut hadisin hasen olduğunu belirtir. 
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zaman hutbe verse bu sözü söylediğini belirterek konunun önemini ortaya 

koymaktadır. Yine, “Müslüman elinden ve dilinden Müslümanların 

güvende oldukları kiĢidir.”
61

 nebevî beyanı güvenin bir müslüman için 

olmazsa olmaz bir vasıf olduğuna iĢaret etmektedir. Sıdk, emânet ve vefâ 

konusunun müminlerin karakteristik özelliklerinin anlatıldığı ayetlerde on 

bir defa geçmesi ve Ģehâdetlerinde doğru olmaları, yaptıkları nezirlere 

vefâlı olmaları gibi ilgili hususların da ayetlerde ayrıca vurgulanması gayet 

açık bir biçimde güvenilirliğin bir müslüman için ne denli önemli 

olduğunu ortaya koymaktadır. 

Güzel ahlak kapsamında ayetlerde geçen vasıflar, müslüman toplumun 

son derece birbirine bağlı olduğunu ve hakîkî mânâda kardeĢliğin hâkim 

olduğunu göstermektedir. Böyle bir kardeĢlik duygusu ve dayanıĢma Ģuuru  

taĢıyan insanlar zaten karĢılıklı güven içerisinde hareket edeceklerdir. 

Bahsettiğimiz birlik ve beraberliği Ģu hadisi Ģerif net bir Ģekilde ifade 

etmektedir: “Bütün müminleri birbirlerine merhamette, karĢılıklı sevgi ve 

yardımlaĢmada sanki bir vücut gibi görürsün. O vücudun bir organı 

hastalanınca, vücudun diğer organları, birbirlerini uykusuz kalarak ve 

ateĢi yükselmek suretiyle hasta organın acısına ortak olmaya çağırırlar.”
62

 

Bu kapsamda, Hz. Peygamber‟in (s), eĢi Hz. Hatice (r) tarafından 

sayılan ve içtimâi mesuliyet Ģuurunu yansıtan Ģu özellikleri konumuzla 

yakından alakalıdır: “Çünkü sen akrabana bakarsın, iĢini görmekten âciz 

olanların yardımına koĢarsın, fakire verir, kimsenin kazandıramıyacağını 

kazandırırsın, misafiri ağırlarsın, baĢa gelen sıkıntılı olaylarda halka 

yardım edersin.”
63

 Böyle bir sosyal sorumluluk duygusu taĢıyan fertler 

elbette güçlü bir sosyal sermayenin oluĢmasında son derece etkili 

olacaklardır.
64

 Yine, “Aç olanı doyurun, hastayı ziyaret edin, esirin esirlik 

bağlarını çözün.”
65

 hadisi, makalemizde ele alınan ayeti kerimelerde bahsi 
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 Buhârî, Ġyâdetu‟l-Marîz, 4; Ebû Dâvûd, Cenaiz 11. 
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geçen hususların Hz. Peygamber (s) tarafından bir kez daha 

seslendirilmesidir.  

Resûl-i Ekrem (s) “Birbirinizi kıskanmayın. MüĢteri kızıĢtırmayın. 

Birbirinize karĢı kötü his beslemeyin. Birbirinize sırt çevirmeyin. Biriniz 

diğerinin pazarlığı üzerine satıĢ yapmasın. Ey Allah'ın kulları, kardeĢ 

olunuz. Müslüman müslümanın kardeĢidir. Ona zulmetmez; onu yardımsız 

bırakmaz; onu küçük görmez.”
66

 sözleriyle ideal bir müslüman toplumdaki 

sosyal münasebetlerde yakalanması gereken seviyeye iĢaret 

buyurmaktadır. 

“Kendileri son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile onları 

(Muhacirleri) kendilerine tercih ederler.”
67

 ayetiyle ifadesini bulan 

diğergamlık, Muhacirlere kucak açan Ensar tarafından hayata geçirilmiĢtir.  

Sebebi nüzûluyla ilgili olarak Resûlullah‟ın (s) gönderdiği bir müslümanı 

evinde ağırlayan bir Ensarînin eĢiyle beraber, çocukları ve kendileri yemek 

yemeyerek akĢam yemeğini misafirlerine ikram etmelerini anlatan rivayet, 

aslında tüm Ensar tarafından gösterilmiĢ olan misafirperverliğin ve 

diğergamlığın müĢahhas örneklerinden sadece bir tanesidir.
68

 Ensarın 

kendilerine karĢı gösterdiği bu son derece sıcak yakın alaka karĢısında 

Muhacirler Resûl-i Ekrem‟e (s) gelerek duygularını Ģöyle ifade etmiĢlerdir: 

“Kendilerine misafir olduğumuz bu Ensâr kardeĢlerimiz kadar çok olan 

Ģeyden bolca dağıtan, azı da en iyi Ģekilde paylaĢan bir toplum görmedik. 

Sıkıntılarımızı giderdiler, mutluluklarına bizi ortak ettiler. Hatta bütün 

sevapları alıp götüreceklerinden korktuk.”
69

 

Müslüman toplumun kardeĢliğinin hayata geçirilmiĢ bir örneğini Hz. 

Peygamber‟in (s) Muhacirlerle Ensar arasında yaptığı muâhât (kardeĢlik) 

uygulamasında görmek mümkündür. Mallarını Mekke‟de bırakarak hicret 

eden Muhacirlerin en zor anlarında herĢeylerini onlarla paylaĢmak isteyen 

Ensarın ortaya koydukları modelin, konumuzla ilgili çok önemli mesajlar 

verdiği açıktır. Bu kapsamda, Medinenin en zenginlerinden biri olan Sa'd 

b. Rabî‟ (r) kardeĢ olduğu Abdurrahmân b. Avf‟a (r) malının yarısını 

vermeyi teklif etmiĢtir, o ise kabul etmemiĢ, kendi emeğiyle pazarda 
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 Muslim, el-Birr ve‟s-Sıla 32; Ahmed b. Hanbel, Musned, XVI, 60; Beyhaki, ġuabu‟l-

Ġman, IX, 42 
67

 HaĢr 9 
68

 Buhârî, Tefsir 305; Menâkibu‟l-Ensâr 10; Muslim, EĢribe 173; Hâkim, el-Mustedrek 

ale‟s-Sahihayn, IV, 145. 
69

 Tirmizî, Sıfatu‟l-Kıyâme ve‟r-Rekâik ve‟l-Vera‟ 44; Ebû Dâvûd, Edeb 12; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, XX, 60. Tirmizî hadisin hasen sahih olduğunu belirtmiĢtir. 
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çalıĢmak istemiĢtir.
70

 Kaynaklarda Muhacirlerin istihdam sorununa nasıl 

çözüm getirildiğine dâir bilgiler mevcuttur. Sahîh-i Buhârî‟de geçen bir 

rivayete göre Hz. Peygamber (s) Muhacirler‟le Ensar arasında 

Muhacirler‟in Ensar‟a ait hurma bahçelerinde çalıĢmaları ve Ensar‟ın elde 

edilen ürünü Muhacirler‟le paylaĢmaları esasına dayanan bir anlaĢma 

yapmıĢtır.
71

 Sahîh-i Müslim‟de geçen bir rivayete göre ise, Hayber fethi 

sonrasında Muhacirler, Ensar‟ın kendilerine verdiği bazı malları, artık 

maddî durumları iyileĢtiği için iâde etmiĢlerdir.
72

 

Muâhât projesi Hz. Peygamber‟in (s) Medine‟ye gelir gelmez attığı, 

Medine pazarının kurulması ve Medine Vesîkası‟nın yazılması gibi, 

önemli adımlardan biri olarak yeni oluĢan Müslüman toplumun 

geliĢiminde ve sosyal bütünlüğün temininde çok önemli fonksiyonlar 

üstlenmiĢtir. Ġbn HiĢâm‟ın bildirdiğine göre Resûlullah (s), Muhacirler‟e 

ve Ensar‟a Allah (cc) yolunda ikiĢer ikiĢer kardeĢ olmalarını söylemiĢtir.
73

 

Ġbn Sa‟d, kardeĢliğin yardımlaĢma ve aileden önce mirasa hak kazanma 

esasına dayandığını ve kırk beĢ Muhacir ile kırk beĢ Ensar arasında 

kurulduğunu kaydeder. Bedir savaĢı sonrasında inen Enfal sûresi 75. ayet 

ile miras hükmü kalkmıĢ, yardımlaĢma ise devam etmiĢtir.
74

 Suheylî, 

muâhâtın amacının Muhacirlerin hissettikleri gurbet duygusunu azaltmak, 

aileden ayrılmanın üzüntüsünü hafifletmek, müslümanları birbiri ile 

güçlendirmek olduğunu belirtir.
75

 Ġbn Hacer ise muâhâtın Medine‟ye 

hicretten sonra baĢladığını ve insanlar müslüman oldukça veya Medine‟ye 

geldikçe devam ettiğini ifade eder.
76

 Sonuç olarak, kardeĢlik projesi 

Medine‟deki ilk müslüman toplumda güçlü bir sosyal sermaye oluĢumunda 

son derece etkili olmuĢ ve müminlerin örnek vasıflarının zikredildiği 

ayetlerde geçen özelliklerin pratikte uygulanmasının müĢahhas bir örneğini 

teĢkil etmiĢtir. 
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C. Ġdârî Sahada Kalkınma 

Ġncelenen ayetlerde idârî sahayla ilgili olarak Ģu vasıflar yer 

almaktadır: sıdk, Ģûrâ, emr bi‟l-ma‟rûf ve nehy an‟il-münker (yöneticiye 

nasihatla ilgili olarak), öfkeyi yutmak ve insanları af (yönetici açısından
77

), 

emanete riayet. Kalkınma bağlamında idarecinin mesuliyeti kapsamında 

sıdk ve emanete riayet ve katılımcı yönetim kapsamında Ģûrâ ve yöneticiye 

nasihat özel önem taĢımaktadır.  

Ġdarecilik büyük bir mesuliyet gerektiren bir pozisyondur. Resûl-i 

Ekrem (s) idareciliğin ağır mesuliyetini ashabına yeri geldikçe vurgulamıĢ, 

bu konuda hırslı olmamalarını istemiĢtir. Ġlgili bir rivayette, Ebû Zer (r): 

Yâ Resûlallah! Beni (idareci olarak) görevlendirmez misin? deyince Hz. 

Peygamber (s) eli ile omuzuna vurmuĢ ve “Ey Ebu Zer! Sen zayıfsın. Bu iĢ 

ise bir emânettir. Gerçekten kıyamet gününde o utanç ve piĢmanlıktır. 

Yalnız onu hakkı ile alarak görevini tam olarak yapan dıĢında”
 78

 

buyurarak yöneticiliğin aslında bir emanet olduğuna dikkat çekmiĢ ve 

büyük bir sorumluluk içerdiğini bildirmiĢtir. Yine, idarecilik görevinin bir 

emanet olarak görülmesi ve samimiyet gerektirdiği ile ilgili Ģu nebevî 

beyan önemlidir: “Müslümanların iĢlerini üstlenip sonra da onlar için 

çalıĢmayan ve hayırhah olmayan hiç bir yönetici yoktur ki, onlarla birlikte 

cennete girebilsin”
79

  

Kalkınma bağlamında “iyi idare” konusu, kalkınmanın diğer bir 

önemli boyutunu oluĢturmaktadır. Örneğin, Dünya Bankası 1992 

senesinde “Ġdare ve Kalkınma” ismini taĢıyan yıllık raporunda idarecinin 

mesuliyeti kapsamında hesap verebilirlik ve Ģeffafiyet konularını 

incelemiĢtir.
80

 BirleĢmiĢ Milletler‟in bir raporuna göre ise iyi idarenin 

baĢlıca ilkeleri hesap verebilirlik, katılımcı yönetim, hukukun üstünlüğü, 

sorumluluk ve Ģeffaflıktır.
81

 Kalkınma sürecinde en önemli faktör insan 

faktörü olup iyi idare ise sonuç itibariyle insan faktörünün iyi 

değerlendirilmesi ve yönlendirilmesi anlamına geldiğinden dolayı 
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kalkınma sürecinin baĢarısında büyük öneme sahiptir.
82

 Öte yandan, iyi 

idarenin önemli bir bileĢeni bahsi geçtiği üzere katılımcı yönetim 

prensibidir. AraĢtırmalara göre, katılımcı bir yönetim tarzı olan demokrasi 

ile ekonomik büyüme arasında pozitif bir iliĢki vardır.
83

 Farklı ülkelerin 

kalkınmıĢlık seviyelerinin neden farklı olduğu konusunda bir teze göre ise 

ülkelerin katılımcı iktisâdî ve politik kurumlara sahip olmaları zaman 

içinde kalkınmalarının önünü açarken sadece elit bir kesimin yararına 

iĢleyen kurumlara sahip olmaları da  kalkınma sürecini sekteye 

uğratmaktadır.
84

  

“Onların iĢleri, aralarında danıĢma iledir”
85

 ayeti kerimesi ideal 

müslüman toplumda karar alımlarında istiĢarenin önemine iĢaret 

etmektedir. Râzî, müslümanların bir olayla karĢılaĢtıklarında toplanıp 

istiĢare yaptıklarını, tek bir fikirle yetinmeyip, ortak bir karara varmadıkça 

harekete geçmediklerini ve böylece Cenabı Hakk‟ın övgüsüne mazhar 

olduklarını belirtir.
86

 Kutub‟a göre bu ayetler aslında Mekke döneminde 

inmiĢ olmalarına rağmen Ģûrâ ilkesine yer verilmesi, istiĢarenin müslüman 

toplumun ayrılmaz bir parçası olmasından dolayıdır. Dolayısıyla 

Medine‟de bir devlet tesis edilmeden önce bile müslümanlar bu prensipi 

sosyal hayatlarının bir parçası yapmak zorundaydılar.
87

  

Kurtubî, mezkur ayetin yorumunda Ensar‟ın din olarak Ġslam‟ı 

seçmelerinde olduğu gibi, kararlarını genellikle istiĢare ile aldıkları 

hakkında çeĢitli görüĢler zikreder. Hz. Peygamber (s) ahkâm konularında 

olmasa da savaĢ gibi konularda çok defa sahâbenin (r) görüĢlerine 

baĢvurmuĢtur. Sahâbe (r) de Hz. Peygamber‟den (s) sonra ahkâm konuları 

dâhil olmak üzere pek çok konuda istiĢâre ile karar almıĢlardır. Örneğin, 

Hz. Ebu Bekir‟in (r) halife seçimi, dinden dönen kabilelerle savaĢma, 

dedenin mirası, içki haddinin miktarı, savaĢ kararları gibi konular hep 

istiĢâre ile çözüme kavuĢturulmuĢtur. Kurtubî ayrıca istiĢârenin sosyal 
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hayatta ehemmiyetine dair “Ġdarecileriniz iyi kimselerden, zenginleriniz 

cömert kiĢilerden olduğu ve iĢleriniz aranızda istiĢâre ile yürütüldüğü 

durumda yeryüzünde yaĢamanız toprak altına gitmenizden daha 

hayırlıdır.”
88

 Ģeklindeki nebevî beyanı zikreder.
89

 

Ġbn Kesîr ise, Hz. Peygamber‟in (s) istiĢare prensibini hayata geçirdiği 

gibi Hz. Ömer‟in (r) de yaralandığında kendisinden sonraki halifeyi, 

seçtiği altı kiĢinin konu hakkında istiĢârelerinin sonucuna bıraktığını 

belirtir.
90

 

Ebû Hureyre (r) “Resûlullah‟dan (s) daha çok arkadaĢlarıyla istiĢâre 

eden bir kimse görmedim.”
91

 diyerek Hz. Peygamber‟in istiĢâre 

konusundaki örnekliğine ve hassasiyetine dikkat çekmektedir. Hz. 

Peygamber (s) pek çok önemli konuda sahâbenin fikirlerine baĢvurmuĢtur. 

Bunlar arasında Bedir savaĢına çıkma
92

, savaĢ sonrası Bedir esirleri 

konusunda
93

, Uhud savaĢı için Medine‟de kalıp kalmama
94

, Hendek 

savaĢında Medine‟nin korunması için hendek kazılması
95

, Hudeybiye 

anlaĢması gereği geri dönme esnasında Allah Rasûlü‟nün (s) eĢi Ümmü 

Seleme (r) ile yaptığı, sahâbenin kurban kesme ve saçını kısaltması 

konusu
96

, ifk hadisesi hakkında
97

 ve ezanın nasıl olacağı
98

 gibi pek çok 

konu sayılabilir. Huneyn sonrası Hevâzin kabilesinin esirlerini müslüman 

olmaları üzerine serbest bırakma konusunda Allah Resûlü (s), sahâbenin 

fikrini ve onayını almak istemiĢ, ancak müslümanlar kalabalık 

olduklarından umumun görüĢünü tespit etmek zor olacağı için her 

kabilenin bu meseleyi aralarında görüĢmelerini ve arîf denilen yetkilileri 

aracılığıyla kararlarını kendisine iletmelerini istemiĢtir.
99

 Böyle bir metot 
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izlenerek iki aĢamalı bir Ģekilde ve daha geniĢ ölçekte umumun fikrine 

müracaat edilmiĢtir. Görüldüğü gibi, Hz. Peygamber (s) uygun olan her 

durumda katılımcı bir yönetim tarzını takip etmiĢ, istiĢâre mekanizmasını 

tam anlamıyla hayata geçirmiĢtir. 

Yöneticinin katılımcı bir idare anlayıĢı uygulamasının bir parçası 

olarak insanların da rahatlıkla yöneticilere yaklaĢabilmeleri, bir yanlıĢlık 

gördüklerinde gerekli saygı çerçevesinde bunu aktarabilmeleri veya 

yapılması gereken bazı hususları ters tepki almadan ifade edebilmeleri son 

derece önemlidir. Bu bağlamda, “Din, Allah‟a (cc), Resulü‟ne, 

müslümanların yöneticilerine ve tüm müslümanlara karĢı samimiyet ve 

nasihattır.”
100

 hadisi Ģerifi müslümanların yöneticilere karĢı etkileĢimlerine 

dair önemli mesajlar vermektedir. Nevevî‟ye göre “Hac Arafattır” hadisi 

haccın direğinin ve büyük kısmının arafat olduğunu ifade ettiği gibi bu 

hadis de nasihat ve samimiyetin dinin direği ve temel bir parçası olduğunu 

ifade etmektedir.
101

 Ġbn Hacer, müslümanların yöneticilerine samimiyet 

göstermesi ve nasihat etmesi ile kasdın, iĢlerinde onlara yardımcı olmak, 

gaflet etmeleri halinde onları uyarmak, bir hata yaptıklarında kusurlarını 

gidermek, insanları onlara meylettirmek ve zulüm yaparlarsa en güzel bir 

Ģekilde onları engellemek olduğunu belirtir.
102

 

Ġslam alimleri de yaĢadıkları dönemlerin hükümdarlarına nasihat 

niteliğinde çeĢitli eserler yazmıĢlar ve bu tür eserlere “nasîhatu‟l-mulûk” 

gibi çeĢitli isimler verilmiĢtir. Örneğin, Ġmam Gazzalî, MelikĢah‟ın oğlu 

Muhammed Tapar (h. 498) için “et-Tibru‟l-mesbûk fî nasîhati‟l-mülûk” 

isimli kitabı yazmıĢtır.
103

 

Sonuç olarak, gerek idare görevinin bir emanet olarak telakki edilerek 

mesuliyetinin bilincinde olmak, gerekse katılımcı yönetim anlayıĢını 

hayata geçirmek hem örnek müslüman toplumun mühim bir özelliği, hem 

de kalkınmanın önemli bir unsurudur. 
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SONUÇ 

 Kur‟ân-ı Kerim‟de örnek Müslüman fert ve toplumun hatları 

çizilirken zikredilen vasıflar, müminin Cenâbı Hakk‟a karĢı vazifelerini 

bildirdiği gibi toplumsal hayatın çeĢitli alanlarıyla ilgili önemli 

yönlendirmeler de içermektedir. Nitekim ilgili ayetlerde geçen vasıflar 

incelendiğinde ayet gruplarının çok büyük çoğunluğunda müminin hem 

Cenâbı Hakk‟la, hem de toplumla iliĢkisine değinen vasıfların beraberce 

yer aldıkları ve böylece müminin bu her iki vazife türüne gerekli 

hassasiyeti dengeli biçimde göstermesi gerektiği ortaya çıkmaktadır. 

Birinci grupta ibadet, dua ve itaat, namaz, iman, sabır, zikir ve saygı gibi 

hususlar ikinci grupta ise infak, güzel ahlak, sıdk, emânet ve vefâ, aile ve 

iffet, nasihat ve Ģûrâ, tefekkür ve aklı kullanma gibi hususlara vurgu 

yapıldığı görülmüĢtür. 

 Ġktisâdî sahada, infak bir yandan Müslümanları üretkenliğe sevk 

etmekte, diğer yandan gelir dağılımını iyileĢtirmektedir. Harcamalarda 

denge ve israf etmeme, fert planında tüketimde ölçülü olmaya sevk 

etmekte ve böylece toplum planında hayata geçirildiği zaman kalkınmanın 

finansmanı için gerekli sermaye birikimini temin etmektedir. Sıdk, emanet 

ve ahde vefa, yapılan sözleĢmelerin güvencesi ve uygulanabilirliğini 

sağlamakta ve kalkınmanın ihtiyaç duyduğu güvenilir bir yatırım ve ticaret 

atmosferi oluĢturmaktadır. BoĢ iĢ ve sözlerden uzak durarak zamanı 

verimli değerlendirme, tefekkür ve aklı kullanma ise bir yandan pozitif 

ilimlerde ilerleyerek bilim ve teknoloji alanlarında geliĢme sağlamaya 

katkıda bulunmakta, diğer yandan ise eğitimin iyileĢmesi yoluyla 

kalkınmanın beĢerî sermaye boyutunu güçlendirmektedir. 

 Ġçtimâi sahada infak, güzel ahlak, sıdk, emânet ve vefâ, ailenin 

iyiliğini isteme ve iffet gibi karakteristik özellikler güçlü bir sosyal 

dokunun oluĢmasını temin etmektedirler. Böylece toplumda fertler arası 

karĢılıklı güvene dayanan sosyal sermaye seviyesi oldukça yüksek 

olmaktadır. Nitekim birbirine maddî ve manevî yardım eden, kardeĢlik ve 

diğerkâmlık duygularının hakim olduğu ve hayata geçirildiği, iliĢkilerinde 

sevgi, merhamet ve tevazunun tezahür ettiği, dürüstlük ve ahde vefa 

değerlerinin ikili iliĢkilere yansıdığı bir toplumda son derece kuvvetli bir 

karĢılıklı güvenden söz etmek mümkün olabilecektir. Böylesine güçlü bir 

sosyal sermaye sayesinde sözleĢmeler daha hızlı, daha kolay, daha az 
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maliyetle yapılabilecek ve fertler arası güçlü bir etkileĢim sayesinde 

kaynaklar ve potansiyeller âtıl kalmayacaktır.  

   Ġdârî sahada ise özellikle sıdk, emanete riayet, Ģûrâ, karĢılıklı 

nasihat gibi vasıflar kalkınmanın iyi idare boyutu için büyük önem arz 

etmektedirler. Ġyi idarenin bir bileĢeni idarecinin mesuliyeti olup idare 

iĢinin bir emanet olduğunu bildiren nebevî beyan ıĢığında hareket eden 

müminler bu sorumluluk bilinciyle görevlerini en iyi Ģekilde yaparlar. Öte 

yandan, Hz. Peygamber‟in (s) uygulamalarında pek çok örnek sunduğu 

istiĢare mekanizması kullanılarak ve yöneticilerle açık ve rahat bir 

etkileĢim temin edilerek katılımcı yönetim ilkesinin hayata geçirilmesi, 

toplumun her kesiminin dahil olabileceği katılımcı kurumların oluĢmasına 

katkıda bulunarak sosyoekonomik kalkınmayı hızlandıracaktır. 

Sonuç olarak, insanın ahiret mutluluğu yanında dünyayı imar etmesini 

isteyen ve hayatın tüm alanları için düzenlemeler sunan Kur‟ân-ı Kerim‟de 

sunulan ideal mümin toplumun vasıfları, müslüman toplumun her alanda 

güçlenmesi ve ilerlemesi için önemli mesajlar taĢımaktadır. Arzulanan 

kalkınma sürecinin baĢarısı, bu vasıfların dikkatlice ele alınmasına, 

anlaĢılmasına ve hayata geçirilmesine bağlı olacaktır. 
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KUR‟ÂN-I KERĠM‟DE BĠRR (ĠYĠ‟LĠK)
1
 

 

 

Aürh A ISİN E 

A 

 

 

Özet 

 

Ġlâhî dinlerin ortak amacı insanlığın saadetidir. 

Ġlâhî kitaplar da bu saadetin temini için uyulması 

gereken emirleri ve yasakları barındıran vahiy 

ürünü eserlerdir. Kur‟ân-ı Kerim de bu ilâhî 

kitapların sonuncusu ve evrensel olanıdır. Kur‟ân 

nazil olduğu dönemde, muhataplarının psiko-

sosyal ve kültürel durumlarını göz önünde 

bulundurmuĢtur. Kur‟ân‟ın nazil olduğu 

dönemde kullandığı dil de muhataplarının 

anlayacakları bir dildir. “Birr” kavramı cahiliye 

Araplarının Kur‟ân nazil olmadan önce 

kullandıkları bir kavramdır. Ancak bu 

kullanımda ilâhî boyut eksiktir. Kur‟ân ile 

beraber “birr” kavramı ilâhî bir boyut da 

kazanmıĢtır. Birr kavramı Kur‟ân‟da itikad, 

ibadet ve ahlâk konularını kapsayan temel 

kavramlardan bir tanesidir.  

Anahtar Kelimeler: Birr, Ġyilik, Ġtikad, Ġbâdet 
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THE BIRR (GOOD‟NESS) CONCEPT 

IN THE QUR‟AN 

 

Abstract 

 

The chief purpose of divine religions is the 

happiness of human being and the divine books 

are the divine inspiration products which contain 

commandments and prohibitions that humans 

have to obey to ensure this happiness. The 

Qur‟an, which is universal, is the last one of 

these books. The Qur‟an took into consideration 

the psycho-social and cultural characteristics of 

the people of the period that it emerged. The 

language of the Qur‟an could be easily 

understood by the people of the period that it 

emerged. “The Birr” is the concept which was 

used by uneducated Arabs before the period that 

the Qur‟an emerged. Yet, in this usage divine 

dimension is deficient. “The Birr” concept 

gained divine dimension with the Qur‟an. “The 

Birr” is one of the fundamental concepts which 

contains faith, worship and moral subjects in the 

Qur‟an. 

Keywords: Birr, Good‟ness, Faith, Worship
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GiriĢ 

Kur‟ân-ı Kerim‟in sağlıklı bir Ģekilde anlaĢılıp uygulanmasının 

nasıl olacağı, nüzûlünden günümüze kadar, Kur‟ân ile ilgili araĢtırmalarda 

önemli bir yer almıĢtır. Her dönemdeki farklı ihtiyaçlar yeni metodoloji 

arayıĢlarını da beraberinde getirmiĢtir. Günümüzde de Ġslam dünyası çok 

ciddi problemlerle karĢı karĢıyadır. Kanaatimizce problemlerin çözümü 

metodolojik olmaktan daha çok amelidir. Zira teoriler hayata geçirilmediği 

müddetçe pek bir anlam ifade etmezler. ĠĢte tam da bu anlamda bize yol 

gösteren konulardan biri birr‟dir. Zira birr teorik ve Ģekilci değil; özü 

hazmedilmiĢ bir dindarlık yaĢamamızı taleb etmektedir. 

Bu çalıĢmada Kur‟ân-ı Kerim‟in, anlam sahası en kapsamlı 

kelimelerinden biri olan “birr” kavramının yapısı, Ġslam öncesi ve 

sonrasındaki kullanımı, içeriği, bize verdiği mesajlar ve birr sahiplerine vaat 

edilen mükafaat üzerinde durulacaktır.  

KAVRAMSAL OLARAK BĠRR 

I. Kavramın Lügavî Mahiyeti 

a. Ġslam Öncesi Kullanım 

Cahiliye dönemi incelendiğinde müĢrik Arapların “birr” kelimesini 

hayatlarında kullandıkları görülür. Yüce Allah onlara hitap ederken bizzat 

onların kullandığı kelimeleri ve kavramları kullanmıĢtır. Bunun tersi bir 

durum iniĢ gayesine de pek uygun düĢmezdi. Nitekim Kur‟an‟ın çeĢitli 

ayetlerinde bu durumun hikmeti beyan edilmiĢtir.
161

 

Arapların Ġslamdan önceki hayatlarından kalan ve onların dil, 

kültür ve sosyal hayatlarını bize anlatan yegâne eserleri Ģiirleridir. Bu 

sebeple hiçbir dönemde Müslümanlar Kur‟an kavramlarını anlama 

hususunda cahiliye dönemi Ģiirlerinden müstağni kalmamıĢlardır. 

Rivayetlere göre Ġbn Abbas ve bir kısım sahabiler Kur‟an‟da yer alan garip 

lafızları anlamada cahiliye Ģiirine baĢvurmakla kalmamıĢ, diğer sahabileri 

de Ģiirle istiĢhada teĢvik etmiĢlerdir.
162

 Bu sebeple de öncelikle bu 

bölümde konumuz olan “birr” kavramını cahiliye dönemindeki Ģiir 

örnekleriyle vermeye çalıĢacağız. 
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Cahiliye döneminin tanınan meĢhur Ģairlerinden Ġmruülkays b. Hucr‟un 

Ģiirlerinde “birr” kavramının farklı anlamlarda kullanımını görüyoruz: 

Ġmruülkays “  ِٗ ْٔغَؼُ ِب هٍَجَْذُ ثِ اللهُ أ َٚ ًِ ؽْ ، ... ٚاٌجشُِّ خ١َْشُ ؽَم١ِجَخِ اٌشَّ ”
163

 beytinde birri 

yolculuk için “en hayırlı azık” olarak “salih amel”
164

; “ ِٗ ُُ ثِ الله أفْفبَُ٘ َٚ فمَذَْ أفْجؾَُٛا، 

 ِْ فَٝ ثغ١ِشَا ْٚ أ َٚ ”... أثشَّ ثب٠ّبْ 
165

 beytinde “yeminine sadık”; “ ُا٤سك ًِ ِّ ٝ  ٌُ رؾْ ػ١ٍََٙب فزََ

أفجشََاِِ  َٚ فَٝ  ْٚ أ َٚ ١ضبَقٍ  ِّ ضٍَُْٗ ... أثشََّ ث ” beytinde “sözüne, ahdine sadık olma”
166

بؽَخ َ “ ; َّ عَ

ارا عَىِشْ  َٚ ًَ رَا ارا فَؾَب  ٔبَئِ َٚ فبءَ رَا ...  َٚ َٚ ثشَِّ رَا  َٚ ”رَا 
167

 beytinde ise her halde “iyilik 

sahibi, cömert olma”
168

 gibi anlamlarda kullanmaktadır.  

Yine cahiliye döneminin diğer bir Ģairi Nâbiğa b. Zübyânî‟dir. Onun 

Ģiirlerinde de “birr” kavramının kullanımına rastlanır. ġair Nabiğa birr 

kavramını “َٖلُ ٔبَظِش ِّ ٌٍجشِّ ػ١َْٓ لَا ٠غْ َٚ  ... ِٗ ُ مَشْثخََ فؤَعِْ لبَ٘بَ اللهَّ َٚ ب  َّّ ”فٍََ
169

 beytinde 

“adalet”
170

ٔشَْعُٛ اٌجشَِّ ٚاٌطُّؼُّب“ ; َٚ خٍ ... ٔشَْعُٛ ا٦ٌَٗ  َّ َِّ ضَ ُِ َٓ ػٍٝ خٛؿٍ  ؾِّّش٠ِ ُِ ”
171

 beytinde 

“haccın kabul edilmesi”
172

ٍْذُ فغَِبسِ “ ; َّ اؽْزَ َٚ حَ  ٍْذَ ثشَّ َّ ََ اخْزٍَفََْٕب خِطَّز١ََْٕب ث١َََْٕٕب ... فَؾَ ْٛ َ٠”
173

 

beytinde ise “iyilik, vefa, fücûrun zıddı”
174

 gibi anlamlarda
175

 kullanmaktadır. 

Cahiliye döneminin baĢka bir Ģairi olan Züheyr b. Ebi Sülma‟nın 

Ģiirlerinde de birr kavramının kullanımı vardır. Züheyr “ ... ِٗ ٓ ؽَشِّ ِب ٠قُبيُ ثِ ِِ  ُُ ا٦ِص َٚ

ش ِِ اٌجشُِّ وَبٌغ١َشِ ٔجَزُُٗ أَ َٚ ”
176

 beytinde birri “bolca hayır”
177

ِٚٓ ٠ٛف لا ٠زُِ، ِٚٓ ٠فل “ ;
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 Ġmruülkays b. Hucr, Dîvân (Hazırlayan: Abdurrahman el-Mustavî), Daru‟l-Marife, 

Beyrut 2004, s. 144. 
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Enver es-Süveylim, Muhammed eĢ-ġevabike), Ġsdaru Merkezi Zayid, Ayn 2000, s. 649. 
165

 Ġmruülkays, Dîvân, s. 96, 157. 
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 es-Sükrî, Dîvan (ġerh), s. 651 
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 Ġmruülkays, Dîvân, s. 100. 
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 Bağdadî, Abdulkadir b. Ömer, Hizanetu‟l-Edeb ve  Lübbu Lübabi Lisâni‟l-Arab (thk. 

Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu‟l-Hancı, Kahire 1997, V, s. 52. 
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 Nâbiğa ez-Zübyânî, Dîvanu‟n-Nâbiğa ez-Zübyânî (thk. Muhammed Ebu‟l-Fadl 

Ġbrahim), Daru‟l-Mearif, Kahire [t.y.], s. 156. 
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 Ferâhî, Abdulhamid b. Abdulkerim el-Hindî, Müfradâtu‟l-Kur‟an (thk. Muhammed 

Ecmel Eyyûb el-Islâhî), Daru‟l-Garbi‟l-Ġslamî, Beyrut 2002, s. 266. 
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 Nâbiğa, Dîvân, s. 62. 
172

 Nâbiğa, Dîvân, s. 62, dipnot: 7.  
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 Nâbiğa, Dîvân, s. 55. 
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 Nâbiğa, Dîvân, s. 55, dipnot: 4. 
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 Bağdadî, Hizanetu‟l-Edeb, VI, s. 330. 
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 Züheyr b. Ebi Sülma, Dîvan (ġerh: Ali Hasan Fâûr), Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 

1988, s. 61. 
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 el-Burkûkî, Seyyid b. Ahmed, ez-Zehair ve‟l-Abkariyyat, Mektebetu‟s-Sakafe, Mısır 

[t.y.], I, s. 3. 
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”لٍجٗ ... اٌٝ ِطّئٓ اٌجش لا ٠زغّغُ
178

 beytinde birr‟i “hayr ve salah”
179

 gibi 

anlamlarda kullanmaktadır.  

O dönemin bir baĢka Ģairi olan Amr b. Külsüm “ ... ٍِّفِٟ غ١َْشِ ثش ُْ ٔغَُزُّ سُءٚعَُٙ

برَا ٠زَمُّٛٔب َِ  َْ ب ٠ذَْسُٚ َّ .beytinde birr‟i “ukuk‟un zıddı” anlamında kullanmaktadır ”فَ
180

 

Cahiliye Ģairlerinden Tarafe b. Abd da Ģiirlerinde birr kavramını 

kullanmıĢtır. Tarafe‟dan nakledilen “ ٍٝ٠ٚجُشِّْٚ ػ ... ُْ شَّ ػٓ رٞ مُشّ٘ َْ اٌنُّ ٠ىَؾِفٛ

جِشّ  ُّ ”ا٢ثٟ اٌ
181

 beytinde “iâne, yardım”
182

; “ ٜ أثَ  َٚ خ  ٠ؼَمِذٚٔٙب ... ٚخ١َشا ، ارا عب ِّ شَّ ٚأٚفٝ رِ

سَٜ ثبٌؾَٛاسِنِ  ”اٌزُّ
183

 beytinde “sözüne, ahdine sadık” gibi anlamlarda 

kullanmaktadır. Bunların yanında yine Tarafe‟den nakledilen “ َٚا٦صُُ داءٌ, ١ٌظ

ؼْطَتُ  َِ ”٠شُعٝ ثشُإُُٖ ... ٚاٌجِشُّ ثشُءٌ، ١ٌظَ ف١ٗ 
184

 ile “ ُاٌّشرغٝ ... ٚاٌىِزة ، ُُ ٚاٌقّذقُ ٠ؤٌفَُُٗ اٌىش٠

 beyitlerinde ise birr ile ism‟in; sıdk ile kizb‟in beraber ”٠ؤٌفَُُٗ اٌذَّٔئُ، ا٤خ١َتَُ 

kullanılması dikkat çekmektedir. Zira bu kullanım Ġslamî dönemde ayet
185

 

ve hadislerde
186

 de görülecektir. 

Yukarıda verdiğimiz Ģiirlerin dıĢında, cahiliye dönemi Ģairlerine ait 

birr kavramının kullanıldığı baĢka Ģiirler de vardır. Ancak mevzumuz ile 

ilgili verdiğimiz örneklerin kâfi olduğunu düĢünüyoruz. 

Bu Ģiir örnekleri birr kavramının Ġslam öncesi dönemdeki arap 

Ģairleri tarafından sıkça kullanıldığını göstermektedir. ġiirlerde dikkat 

çeken hususlardan bir tanesi de Ģiirlerin dini içerikten tamamen uzak 

olmadığıdır. Bizce bu durumun sebeplerinden biri kimi Ģairlerin hanif 

dinine mensup olmalarıdır. Örneğin Züheyr b. Ebi Sülma bunlardan biridir. 

ġiirlerle ilgili bir diğer husus da hem cahiliye hem de Ġslamî dönemi 

yaĢamıĢ olan (Muhadramun) Ģairlerin Ģiirlerinde dini içerik ve kavramlar 

daha da yoğun bir Ģekilde görülmesidir. Örneğin Muhadramun Ģairlerden 
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 Züheyr b. Ebi Sülma, Dîvan, s. 111. 
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 Züheyr b. Ebi Sülma, Dîvan, s. 111, dipnot: 59. 
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[y.y.] 2002, s. 44. 
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 Tarafe b. Abd, Dîvân, s. 60. 
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 Maide 5/2; Mücadele 58/9. 
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Lebid b. Rebia‟dan nakledilen “ َّبيُ الا َّ ِب اٌ َٚ َٓ اٌزُّمَٝ ...  شادٌ ِ َّ نْ ُِ ب اٌجشُِّ الاَّ  َِ ٚ

دائِغُ  َٚ شادٌ  َّ ؼْ ُِ ”
187

 beyti bunu teyit etmektedir. 

Kur‟ân kavramlarının anlaĢılmasında semantik tahlilleri ile 

önemli bir üne sahip olan Toshihiko Ġzutsu, cahiliye döneminde 

kullanılmakta olan bu tür kelime ve kavramların genel olarak dini bir 

anlam ve içerikten yoksun olduklarını, baĢka bir deyiĢle dünyevî/seküler 

bir içeriğe sahip olduklarını, Ġslam‟ın geliĢi ile birlikte bunların bazılarının 

belli bir anlam değiĢikliğine uğradıklarını, bazılarının anlam kategorileri 

geniĢlerken, bazılarının ise anlam daralmasına uğradıklarını, bir kısmının 

ise tamamıyla yeni yönlerde bir geliĢme izlediklerini vurgulamaktadır.
188

 

Bu bilgilerden hareketle cahiliye Araplarının kullandıkları “birr” 

kavramı ve türevleri, Ġslam‟ın istediği olgunlukta dini bir içerik taĢımaktan 

yoksun idi, taĢısalar bile putperest Arapların Ģirk bulaĢtırıp bozdukları, 

ilâhî/melekutî boyutlarını yok ettikleri mecradaydı.
189

 Sayıları çok az olan 

Ģirke bulaĢmamıĢ hanif dinine inananların da olduğu hesaba katılırsa, dini 

boyut tamamen inkâr edilemez ama yok denecek kadar da zayıftır.  

b. Ġslamî Dönemde Kullanım 

Kur‟an‟ı anlamaya yönelik faaliyetleri Kur‟an‟ın nüzûlü ile birlikte 

baĢlatmak mümkündür. Bu konuda Efendimiz (sav) ile sahabe arasındaki 

sual diyalogları faaliyetin ilk basamakları olarak görülebilir. Efendimiz‟in 

ebediyete irtihali ile bu baĢvuru kaynağının artık olmaması elbette ki 

anlama faaliyetlerini farklı bir mecraya taĢıyacaktır. ĠĢte hem Arap dili ile 

ilgili genel mahiyetli yapılan lügat çalıĢmaları hem de Kur‟an ile ilgili 

yapılan el-Vücûh ve‟n-Nezâir, Me„ani‟l-Kur‟an, Garîbu‟l-Kur‟an ve 

Müfredatu‟l-Kur‟an gibi doğrudan Kur‟ân kavramları ile ilgili yazılmıĢ 

eserler bu anla(t)maya yönelik faaliyetlerin ürünleridir. Bu bölümde de birr 

kavramını anlama konusunda bu tür eserlerden faydalanacağız. Elimizde 

bulunan en eski mu„cem Halil bin Ahmed‟e (v. 175/791) nisbet edilen 

Kitabu‟l-Ayn‟dır. Bu hicri 2. asır gibi erken bir dönemin mükemmel bir 

mahsulüdür.
190

 Gerek Kitabu‟l-Ayn ve gerekse erken dönemin diğer lügat 

çalıĢmalarının kavramların izini sürmedeki ehemmiyeti izahtan varestedir. 

Bu sebeple bu bölümde öncelikle birr kavramı ve iĢtikakları hakkında ilk 
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lügatlerden bilgiler verdikten sonra Kur‟an kavramlarını inceleyen 

eserlerden bilgiler vermeye çalıĢacağız. 

Halil b. Ahmed (v. 175/791) “birr” kelimesi ile ilgili olarak genel 

hatlarıyla Ģu açıklamalarda bulunmaktadır: “el-berr” kelimesi denizin zıddı 

olarak “kara parçası” anlamına gelmektedir, aynı zamanda içerinin, için “el-

kinn”in de zıddıdır. “el-Berriyye” ise sahra, çöl manasına gelmektedir. “el-

Berr” “yakınına iyilik eden” kimse demektir. Bu tür kiĢilere “kavmun 

berereh” denilir. Masdar ve isim için “berr” veya “birr” kullanımı müsavidir. 

Birr sahibi olmayan kimseler için “leyse bi-birrin/berrin” ifadesi kullanılır. 

“Berret yeminuhu” ifadesi “yemininde sadık oldu”; “Ebrartu yemini ibraren” 

ifadesi “yeminimin gereğini yaptım”; “berrallahu hacceke” “Allah haccını 

kabul etsin”; “Fulanun yeberruke” ifadesi “falanca sana itaat ediyor” 

anlamında kullanılır. Yine “be” harfinin zammesi ile “bürr” sözcüğü buğday; 

“burbur” ise bulgur anlamındadır. “Berbereh” ifadesi ise “çok konuĢup 

gürültü/dırdır yapma” anlamındadır.
191

  

Zaman itibariyle Halil b. Ahmed‟den (v. 175/791) yaklaĢık bir asır 

sonra yaĢamıĢ olan Ġbn Düreyd (v. 321/933) birre “zıddu‟l-„ukûk” manasını 

vermektedir.
192

 Ġbn Faris (v. 395/1004) “B-r-r” maddesi ile ilgili olarak dört 

aslın/anlamın bulunduğunu belirtmektedir: Bunlar  “birr” olarak okunursa 

“sıdk” ve “hikayetu‟s-savt”; “berr” olarak okunursa denizin zıddı olan 

“kara”; “bürr” olarak okunursa “bitki”, baĢka bir deyiĢle “buğday” manasına 

gelir.
193

 Ġbn Fâris özellikle “birr” ile ilgili örnekleri hep “sıdk” manasından 

hareketle açıklamaktadır.
194

 Ebu Ubeyd Kâsım b. Sellâm‟ın (v. 224/838) 

“el-mebrûr” kullanımına getirdiği “içirisinde günah olan bir fiili kendisi ile 

karıĢtırmamak” anlamı da birr ile ilgili verilen “sıdk” anlamına uygun 

düĢmektedir.
195

 el-Ezherî (v. 370/980) birr ile ilgili alimlerin ihtilaf ettiğini, 

kimilerinin birre “salah” kimilerinin “hayr” manası verdiklerini ama 

“hayr”ın en kapsamlısı olduğunu belirtmektedir.
196
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Yukarıda zikrettiğimiz, “berr” ve “birr” kavramları ile ilgili 

açıklamalar ana hatlarıyla daha sonra gelen kamus sahipleri Ġsmail b. 

Hammâd el-Cevherî (v. 400/1009), Abdulkadir er-Râzî (v. 666/1268), Ġbn 

Manzûr (v. 711/1311), Fîrûzâbâdî (v. 817/1415) ve Murtaza Zebîdî (v. 

1205/1790) gibi büyük dil bilginlerinin eserlerinde de yer almaktadır. 

Ancak günümüze doğru geldikçe hem verilen manalar çoğalmakta hem de 

kavramlar daha geniĢ ve ayrıntılı olarak ele alınmaktadır. Örneğin 

Fîrûzâbâdî birre sıla, cennet, hayr, ihsanda geniĢlik ve hac manalarını 

vermektedir.
197

 Daha sonraki dönemlerde yaĢamıĢ olan Osmanlı 

ulemasından Ebu‟l-Bekâ el-Kefevî birr ile ilgili kendisinden önceki 

lügatlerde verilen manaları saydıktan sonra “razı olunan her fiil birr‟dir” 

cümlesini eklemektedir.
198

  

Bu bilgileri özetleyecek olursak: “B-r-r” üç türlü okunabilir: 1. 

Be‟nin fethası ile “el-berr” okunabilir, bu denizin zıddı olan kara anlamına 

gelir. Yine be‟nin fethası ile “el-berr” diye belirli/özel bir Ģekilde 

kullanıldığında, Esma-i Hüsna‟dan bir isim olmuĢ olur. 2. Be‟nin zammesi 

ile “el-bürr” okunursa buğday anlamında gıda için kullanılır. 3.Be‟nin 

kesresi ile “el-birr” okunursa sıdk, taat, yemine sadakat, yakınlarına iyi 

davranma, zıddu‟l-„ukûk”, ihsanda geniĢlik, sıla, cennet, hac, sevap, Ģefkat, 

ibadet gibi hayır fiiller anlamına gelmektedir.
199

  

Lügatlerden verdiğimiz bilgilerden sonra Kur‟an kelimeleri ile 

doğrudan ilgili olan eserlere bakabiliriz. Alanıyla ilgili ilk eserlerden olan 

Mukatil b. Süleyman‟ın (v. 150/767) “el-Vücûh ve‟n-Nezâir” adlı eserinde 

“birr” kavramının Kur‟ân‟da üç vechinin bulunduğu belirtilmektedir: 1. 

Sıla: “Birr yapmamak, takvaya sarılmamak, insanlar arasını ıslah 

etmemek yolundaki yeminlerinize Allah‟ı siper yapmayın. Allah, hakkıyla 

iĢitendir, hakkıyla bilendir.”
200

 ayetindeki “birr yapmamak” ifadesinin 

anlamı “sıla-ı rahim yapmamak için” demektir.
201

 2. Taat: “Birr ve takva 

                                                                                                                                     
Mu„rib), Daru Ġhyai‟t-Turasi‟l-Arabî, Beyrut 2001, XV, s. 134. 
197

 Fîrûzâbâdî, Mecduddin Ebu Tahir, el-Kâmûsu‟l-Muhît (thk. Muhammed Naim el-

Arksûsî), Mektebetu Thkiki‟t-Turâs, Beyrut 2005, s. 348. 
198

 el-Kefevî, Ebu‟l-Bekâ, el-Külliyyât (thk. A. DerviĢ, M. el-Mısrî), Müessesetu‟r-Risâle, 

Beyrut [t.y.], s. 231. 
199

 Cevherî, es-Sıhah fi‟l-Luga, II, s. 588; Zebîdî, Tacü‟l-Arûs, I, s. 152; Fîrûzâbâdî, 

Kâmûs, s. 348; el-Kefevî, el-Külliyyât, s. 231. 
200

 Bakara 2/224.  
201

 Mukatil b. Süleyman, el-Vücuh ve‟n-Nezair, haz. Ali Özek, Ġstanbul 1993, Ġlmi 

NeĢriyat, s. 167. 
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üzere yardımlaĢın.”
202

 demek “Allah‟a itaatte yardımlaĢınız” demektir.
203

 

3. Takva: “Sevdiğiniz Ģeylerden Allah yolunda harcamadıkça asla birre 

eriĢemezsiniz. Her ne harcarsanız Allah onu bilir.”
204

 ayetinde “birre 

ulaĢamazsınız”dan maksat “takvaya ulaĢamazsınız” demektir. Yine Bakara 

Sûresi‟nde geçen “Birr, yüzlerinizi doğu ve batı taraflarına çevirmeniz(den 

ibaret) değildir.”
205

 ayetinde “birr değildir” ifadesi, böyle yapmanız 

“takva değildir” anlamına gelmektedir.
206

 

Hicri 4. asır ve sonrasına tekabül eden eserlere baktığımızda birr‟in 

anlamlarına “enginlik/geniĢlik” mefhumlarının da eklendiğini görüyoruz. 

Bu kullanıma daha önceki eserlerde yaptığımız tetkiklerde rastlamadık. 

Ancak bizim tesbitimize göre birr‟in anlam sahasına “geniĢlik” manasını 

ilk defa katan Ebû Mansûr  el-Ezherî (v. 370/980)‟dir. Zira birr kavramı ile 

ilgili verilen “ihsanda geniĢlik” anlamını ilk defa onda gördük.
207

 Daha 

sonra Ezherî ile çok yakın dönemde yaĢayan Ebu Hilâl el-Askerî (v. 

400/1009) de birr kavramı ile ilgili “geniĢlik” manasını zikretmektedir.
208

 

Kur‟ân kelimeleri konusunda haklı bir üne sahip olan Râgıb el-Ġsfahânî (v. 

502/1108) de “birr” kavramı ile ilgili açıklamalarını el-Ezherî ve el-

Askerî‟ye muvafık olarak “geniĢlik” namasını merkeze alıp, “el-berr”den 

hareketle yapmaktadır. Ona göre “berr” denizin zıddı yani kara parçası 

demektir. Yine “berr” denince öncelikle “geniĢlik ve enginlik” tasavvur 

olunur. el-Birr kelimesi de “el-berr”den müĢtaktır. Bu durumda birr, “iyilik 

ve ihsanda, hayır yapmada geniĢlik” anlamına gelmektedir. Bu yönüyle 

kelime Allah için de kullanılır. Zira hayrı ve ihsanı en geniĢ olan Allah‟tır. 

“Berr” ifadesi bazen kullar için de kullanılır. “Berre‟l-abdu rabbehu” 

denilir ki anlamı “Kul rabbine çokça itaat etti” demektir. “Berr”, Allah için 

kullanıldığında “sevap”; kullar için kullanıldığında “taat” anlamına gelir. 

“Birrul valideyn” ifadesi, anne-babaya ihsanda geniĢlik, bolluk 

manasınadır. Ġsfahânî‟ye göre birr, geniĢ manada bazı hayırlar içermesi 

sebebiyle zaman zaman “sıdk” manasında da kullanılır. “Berre fi kavlihi, 

berre fi yeminihi” denilir ki bu “Yemininde, sözünde sâdık oldu” demektir. 

                                                      
202

 Maide 5/2. 
203

 Mukatil b. Süleyman, el-Vücuh ve‟n-Nezair, s. 168. 
204

 Âl-i Ġmran 3/92.   
205

 Bakara 2/177. 
206

 Mukatil b. Süleyman, el-Vücuh ve‟n-Nezair, s. 168. 
207

 el-Ezherî, Tehzîbu‟l-Luga, XV, s. 138 
208

 el-Askerî, Ebû Hilâl Hasan b. Abdillah b. Sehl (v. 400/1009), el-Furûku‟l-Lugaviyye 

(thk. Muhammed Ġbrahim Selim), Daru‟l-Ġlm ve‟s-Sekafe, Kahire [t.y.], s. 170.  
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Yine Ġsfahânî‟ye göre beslenme konusunda kendisine duyulan ihtiyacın 

çokluğu ve geniĢliği nedeniyle buğday için “el-bürr” kullanılır.
209

  

Yukarıdaki birr ile ilgili bilgilere baktığımızda iki husus ön plana 

çıkmaktadır: birincisi birr‟in temel anlamlarından biri “sıdk” olup; sıdk 

dıĢında verilen taat, sıla, vefa, ihsan, sevap, hayr, kabul gibi manaların da 

özünde sıdk vardır. Ġkinci husus ise “geniĢlik” manasıdır ki bu kullanım h. 4. 

asır ve sonrasındaki eserlerde görülmektedir.
210

 

Bu bölümde “birr” kavramının cahiliye döneminden baĢlayarak 

hangi anlamlarda kullanıldığını, Ġslamî dönemde hangi anlamları 

muhtevasına aldığını kısaca anlamaya çalıĢtık.
211

 ġimdi de son derece 

geniĢ bir anlam sahasına sahip olan birr kavramı ile ilgili tanımlara 

bakalım: 

II. Birr‟in Tanımıyla Ġlgili GörüĢler 

“Birr” kavramı ile ilgili görüĢlere geçmeden önce Efendimiz‟in 

(sav) birr‟i “güzel ahlak,
212

 insanın kalbinin mutmain olduğu, vicdanının 

kendisi ile sekinet/huzur bulduğu her davranıĢ
213

” olarak tanımladığını 

belirtelim.  

Birr genel olarak her ne kadar Allah‟ın rızasına uygun bütün hayır 

fiillere Ģamil bir kavram olarak tarif edilse de Ġslamî dönemde Ġslam 

âlimleri birr‟i hem anlamaya hem de etrafını cami ağyarını mani olacak bir 

tarif yapmaya çalıĢmıĢlardır.  

Ġbn Cerîr et-Taberî (v. 310/923) “Allah‟a karĢı yapılan her türlü taatin 

birr olduğu” konusunda ehli te‟vil arasında icma olduğunu belirtmektedir.
214

 

Fahreddin er-Râzî (v. 606/1210) birr‟i, “Bütün saygılı davranıĢları 

(taat) ve insanı Allah‟a yaklaĢtıran hayırlı iĢleri içine alan bir kelime”
215

 

Ģeklinde tanımlamıĢtır. 

                                                      
209

 Ġsfahânî, el-Müfredât, s. 114-115. 
210

 Helli, Mefhumu‟l-Birr ve‟l-Manzûmetu‟l-Ahlakiyyetu‟l-Kur‟aniyye: el-Binyetu ve‟s-

Siyak, Journal of Ġslamic Ethics 1: Brill, Leiden 2017, s. 128. 
211

 Birr ve iliĢkili olduğu kavramlar hakkında daha ayrıntılı analizler için bkz.: OkumuĢ, 

Kur‟an‟da “Birr” Kavramı Üzerine Semantik Bir Analiz, s. 97-115; Helli, Abdurrahman, 

Mefhûmu‟l-Birr ve‟l-Manzûmetu‟l-Ahlakiyyetu‟l-Kur‟aniyye, Brill 2017, s. 122-157. 
212

 Müslim, Birr, 14-15; Tirmizi, Zühd, 52; Ahmet b. Hanbel, 29, s. 179, 180, 181; 

Darimi, Buyu„, 2. 
213

 Ahmed b. Hanbel,  c. 29, s. 278, 279, 528, 533; Dârimi, Buyu„, 2. 
214

 Taberî, Ebû Cafer Ġbn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (v. 310/923), Câmiü‟l-Beyân 

an Te‟vili Ayi‟l-Kur‟ân, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî, Daru‟l-Hicr, [y.y.] 2001, 

I, s. 613.  
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ZemahĢerî‟ye (v. 538/1144) göre “Birr,” maruf ve hayır bolluğudur, 

razı olunan her türlü eylemin ismidir. GeniĢliğinden dolayı berr de 

ondandır.
216

 

Ġsmail Hakkı Bursevî (v. 1137/1725) birr‟i “sahibini cennete 

götürecek razı olunan her fiil”
217

 diye tarif etmektedir.  

Toshihiko Ġzutsu, kavramın tam bir tanımını vermede zorluk çektiğini 

belirterek, Kur‟ân‟da yer alan ahlâkî terimler içinde en zor baĢa çıkılanların 

arasında birr‟in geldiğini belirtmektedir. O, Bakara Sûresi‟ndeki “birr” 

kavramını ancak “yüksek ahlâk” ve “salihat” ifadelerinin dengeleyebileceğini 

vurgulamaktadır.
218

 

Bu açıklamalardan sonra Ģunu ifade edelim ki Ġslam‟da imân, ibadet ve 

ahlâkî esasların birçoğuna Ģamil olan “birr” kavramı Türkçe‟de kullandığımız 

“iyilik” sözcüğünden daha geniĢ bir anlam alanına sahip olduğu için çevirisinin 

“iyilik” veya “erdem” olarak yapılması yeterli değildir.
219

 Ancak eğer “iyilik” 

kavramını kullanacaksak bunu itikad, ibadet ve ahlâk konularında kâmil 

mümin anlamına gelecek Ģekilde “iyi” kavramıyla ifade edebiliriz. Bu sebepten 

bu vasfı iyi‟lik Ģeklinde yazmak bize daha makul geldi. Zira iyi‟likten 

kastettiğimiz iyi olma halidir. Ayrıca berr olmanın iradî olarak istenmesinin ve 

bu yolda infak gibi bazı gönüllü ibadetlerin, zekât gibi zorunlu olanlardan önce 

zikredilmesinden hareketle birr‟in herhangi bir zorlamaya ve menfaate bağlı 

olmadan gönülden yapılan “dindarlık” anlamında kullanıldığını da 

söyleyebiliriz. 

MUHTEVA OLARAK BĠRR 

I. Kur‟ân‟da Birr ve Türevleri ile Ġlgili Ayetlere Genel Bir 

BakıĢ 

Kur‟ân-ı Kerim‟de birr‟in kendisinden müĢtak olduğu “berr” ve onun 

birçok türevi değiĢik sûre ve ayetlerde yer almaktadır. “Teberru/رجزوا”
220

, 

                                                                                                                                     
215

 Râzî, Ebû Abdullah Fahreddin Muhammed b. Ömer Fahreddin Râzî, Mefatihü‟l-Gayb, 

Beyrut 1999, Dârü Ġhyai‟t-Turâsi‟l-Arabî, III, s. 487; V, s. 213; VIII, s. 337. 
216

 ZemahĢerî, Ebü‟l-Kâsım Cârullah Mahmûd b. Ömer b. Muhammed (v. 538/1144), el-

KeĢĢaf an Hakaiki‟t-Tenzil ve Uyunü‟l-Ekavil fî Vücuhi‟t-Te‟vil, Dârü‟l-Fikr, Beyrut 

1983, I, s. 277, 330.  
217

 Bursevî, Ġsmail Hakkı, Ruhu‟l-Beyan fi Tefsiri‟l-Kur‟ân, Daru‟l-Fikr, Beyrut [t.y.], I, s. 

281.  
218

 Ġzutsu, Kur‟ân‟da Dinî ve Ahlâkî Kavramlar, s. 273-274. 
219

 OkumuĢ, Kur‟an‟da “Birr” Kavramı Üzerine Semantik Bir Analiz, s. 112. 
220

 Bakara, 2/224.  
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“teberrûhum/رجزوهى”
221

, “el-Berr/انجز”
222

, “berren/ثزا”
223

, “el-ebrar/الاثزار”
224

, “el-

birr/انجز”
225

, “berereh/ثزرح”
226

 gibi çok sayıda sözcük çeĢitli ayetlerde tekil, 

çoğul, isim, fiil, ism-i fail, vb. Ģekillerde hem Mekkî hem de Medenî döneme ait 

ayetlerde zikredilmektedir.
227

 “Birr” kavramı türevleriyle birlikte 7 farklı 

Ģekilde ve 30 ayette geçmektedir. Ġki ayrı ayette ikiĢer defa tekrar edilmekte ve 

toplamda müĢtak ve tekrarlarla beraber 32 yerde zikredilmektedir.
228

 Bu 32 

yerden 12‟si denizin mukabili “kara parçası” anlamında olup biri hariç diğerleri 

Mekkî Sûreler‟de geçmektedir.
229

 Geriye kalan birr ve müĢtakları ilgili olan 20 

kulanımın 8 tanesi Mekkî ayetlerde
230

; 12 tanesi de Medenî ayetlerde
231

 

zikredilmektedir.
232

 Bu teknik bilgilerden sonra Ģimdi de Birr‟in müĢtakları 

olan kullanımlara kısaca bakalım: 

a. Teberrû: Kur‟ân‟da bu yapı sadece iki yerde geçer. Bu da 

Bakara
233

 ile Mümtehine Sûresi‟ndedir.
234

 Bakara‟daki “teberrû” ifadesini 

Mukatil b. Süleyman ve ed-Damegani sıla-ı rahim anlamında ele 

almaktadırlar.
235

 Mümtehine‟deki için Begavî ihsan;
236

 Nesefî ihsan ve 

ikram manasını vermektedir.
237

 

                                                      
221

 Mümtehine, 60/8. 
222

 Tur, 52/28; Maide, 5/96; En‟am, 6/59, 63, 97; Yunus, 10/22; Ġsra, 17/67-78; Neml, 

27/63; Ankebut, 29/65; Rum, 30/41; Lokman, 31/32.  
223

 Meryem, 19/14, 32. 
224

 Âl-i Ġmran, 3/193, 198; Ġnsan, 76/5; Ġnfitar, 82/13; Mutaffifin, 83/18, 22. 
225

 Bakara, 2/44, 177, 189; Âl-i Ġmran, 3/92; Maide, 5/2; Mücadele, 58/9. 
226

 Abese, 80/16. 
227

 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el‟Mu‟cemu‟l-Müfehres li Elfazi‟l-Kur‟âni‟l-Kerim, “B-

r-r” md., Daru‟l-Hadis, Kahire 2001, s. 143-144.  
228

 Abdulbaki, el‟Mu‟cemu‟l-Müfehres, “B-r-r” md., s. 143-144. 
229

 Maide, 5/2 (Medenî); En‟am, 6/59, 63, 97;Yunus, 10/22; Ġsra, 17/67, 68, 70; Neml, 

27/63; Ankebut 29/65; Rûm, 30/41; Lokmân, 31/32. 
230

 Ġnsan, 76/5; Ġnfitar, 82/13; Mutaffifin, 83/18, 21; Abese, 80/16; Meryem 19/14, 32; 

Tûr, 52/28. 
231

 Bakara 2/44, 177(2 defa), 189(2 defa), 224; Âl-i Ġmran 3/92, 193, 198; Maide 5/2; 

Mücadele 58/9; Mümtehine 60/8. 
232

 Ġbn Dureys, Ebû Abdillah Muhammed b. Eyyûb b. ed-Dureys el-Becelî (v. 294/907), 

Fedailu‟l-Kur‟an ve ma Unzile mine‟l-Kur‟an bi-Mekke ve ma Unzile bi‟l-Medine (thk. 

Gazve Bedir), Dâru‟l-Fikr, DımeĢk 1988, s. 33. 
233

 Bakara 2/224. 
234

 Mümtehine 23/8.   
235

 Mukatil b. Süleyman, el-Vücuh ve‟n-Nezair, “B-r-r” md., s. 167; Damegani, Ebû 

Abdullah Hüseyin b. Muhammed ed-Damegani, Islahü‟l-Vücuh ve‟n-Nezair fi‟l-

Kur‟âni‟l-Kerim, thk. Abdülazîz Seyyidü‟l-Ehl, “B-r-r” md., Dârü‟l-Ġlm li‟l-Melayin, 
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b. el-Berr: Birr‟in masdar formu olan bu yapı Kur‟an‟da Allah, 

iki peygamber hakında ve bir de kara parçası anlamında kullanılmıĢtır. 

Berr formu sadece bir yerde Yüce Allah‟ın ismi olarak kullanılmaktadır. 

Ayette yer alan Yüce Allah‟ın el-Berr ismine Ġbn Abbas “el-Latif”; Ġbn 

Cüreyc “es-Sâdık” anlamını vermiĢlerdir.
238

 Yine bazı tefsirlerde 

“muhsin”
239

 bazılarında da “kendisine kulluk edildiğinde sevap veren, dua 

edildiğinde icabet eden ihsan sahibi” manaları verilmiĢtir.
240

 

Kur‟ân-ı Kerim‟de “berr” ifadesinin diğer bir kullanımı 

peygamberlerden Hz. Yahya
241

 ve Hz. Ġsa
242

 ile ilgilidir. Ebeveyne itaati 

ifade edenlerin ikisi de ana-babaya karĢı itaatkâr,
243

 lütufkâr ve ihsan 

sahibi
244

 anlamında kullanılmaktadır. 

Kur‟ân-ı Kerim‟de “berr” ifadesi bir de denizin karĢıtı olan kara 

anlamında kullanılır.
245

 Kara anlamında kullanılmasının Ġsfahânî‟ye göre 

enginlik ve geniĢliğinden dolayı olduğunu yukarda ifade etmiĢtik.  

c. Berereh: “el-bârr” kelimesinin çoğulu olan “berereh”
246

 ifadesi 

Kur‟ân‟da bir tek ayette ve meleklerle ilgili olarak geçmektedir: “A كِزَاوٍ

Aٍثزََرَح”
247

 bu ayetteki “berereh” ifadesi meleklerden bahsetmekte olup bazı 

tefsirlerde bu cümle “Allah‟a itaat edenler”
248

; bazılarında 

                                                                                                                                     
Beyrut  1983, s. 67-68.  
236

 Begavî, Ebu Muhammed Hüseyin b. Mes‟ud b. Muhammed b. Ferra, Mealimu‟t-Tenzîl 

fi Tefsîri‟l-Kur‟an (thk. Abrezzak el-Mehdî), Daru Ġhyai‟t-Turas, Beyrut 1999, V, s. 71. 
237

 en-Nesefî, Ebû‟l-Berakât Abdullah b. Ahmed, Medâriku‟t-Tenzîl ve Hakaiku‟t-Te‟vîl 

(thk. Yusuf Ali Budeyvî), Daru‟l-Kelimi‟t-Tayyib, Beyrut 1998, III, s. 469. 
238

 Suyutî, Ebü‟l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebî Bekr (v. 911/1505), ed-Dürrü‟l-

Mensur fi‟t-Tefsiri‟l-Me‟sur, Dârü‟l-Fikr, Beyrut 1983, VII, s. 635. 
239

 Beyzavi, Ebû Saîd Nasırüddin Abdullah b. Ömer b. Muhammed (v. 685/1286), 

Envarü‟t-Tenzil ve Esrârü‟t-Te‟vil, Daru Ġhyai‟t-Turas, Beyrut 1997, V, s. 154.  
240

 en-Nesefî, Medâriku‟t-Tenzil, III, s. 385. 
241

 Meryem 19/14. 
242

 Meryem 19/32. 
243

 Mukatil b. Süleyman, Tefsîru Mukatıl b. Süleyman (thk. Abdullah Mahmud ġehata), 

Daru Ġhyai‟t-Turas, Beyrut 2002, II, s. 622; Yahya b. Sellam, Ebu Zekeriyya b. Ebi Salebe 

et-Temiî (200/815), Tefsiru Yahya b. Sellam (thk. Hind ġelebi), Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, 

Beyrut 2004, I, s. 218. 
244

 Begavî, Mealimu‟t-Tenzil, III, s. 227. 
245

 Ġbn Faris, Mekâyis, “B-r-r” md., I, 177; Ġsfahani, Müfredât, “B-r-r” md., s. 40.  
246

 Cevherî, es-Sıhah, II, s. 588. 
247

 Abese, 80/16 
248

 Begavî, Mealimu‟t-Tenzil, V, s. 215. 
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“etkıya/muttakiler” anlamında
249

; bazılarında da bunların hepsini cem ederek 

“muttaki, rablerine itaatkâr, imanlarında sâdık, müminlere istiğfar etmede 

cömert olanlar”
250

 olarak açıklanmaktadır. Bu ifade ile kastedilenlerin 

genellikle melekler olduğu söylenmekle beraber farklı düĢünenler de 

olmuĢtur. Ġbn Kesir‟in tefsirinde zikrettiğine göre Ġbn Abbas, Mücâhid, 

Dahhâk ve Ġbn Zeyd, bunların melekler; Vehb Ġbn Münebbih Hz. 

Muhammed‟in ashabı; Katade ise kurra olduğunu söylemiĢlerdir.
251

 

d. Ebrâr: Birr ile ilgili bir kullanımda berr isminin cemisi olan 

ebrârdır.
252

 Kur‟ân‟da hem Mekkî hem de Medenî ayetlerde 6 yerde 

geçmekte ve birr sahibi insanlar için kullanılmaktadır.
253

 Ayrıca bu ayetlerin 

bir kısmında füccâr‟ın zıddı olarak geçmektedir.
254

 Taber‟i ebrar lafzını 

“farzları eda etme ve masiyetlerden kaçınma konusunda tatlarıyla birr sahibi 

olan”
255

; Begavî ise “Farzları eda etme ve masiyetlerden kaçınarak 

imanlarında birr ve sıdk sahibi olma” olarak tefsir etmektedir.
256

  

II. Birr‟in ĠliĢkili Olduğu Kavramlar 

Kur‟an‟da birr kavramının farklı formlarını yukarıda vermiĢtik. Bu 

farklı türevler bir de baĢka kavramlarla beraber zikredilmektedir. Bu 

kavramların kimi birr kavramı ile yakın bir anlam iliĢkisini sahip; bir kısmı ise 

birr ile zıd bir anlam iliĢkisine sahip kavramlardır. 

Öncelikle birr ile beraber zikredilen ve zıd anlam iliĢkisine sahip 

olanlardan bahsedelim. Meryem Sûresi‟nde cebbâr, isyan ve Ģaki lafızları 

birr‟in zıdları olarak zikredilmektedir.
257

 Bu ayetlerde geçen ve birr‟in ne 

olmadığını anlatan “cebbâr/ا  tefsirlerde genellikle ”عَجَّبس 
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mütekebbir/büyüklenen
258

, rabbine ve anne-babasına itaatta büyüklenen
259

; 

“asiyy/ػَق١ِّ ب” tefsirlerde Allah‟ın emirlerine ve ana-babasına karĢı âsî,
260

 

“Ģâkiyy/ؽَم١ِّ ب” kelimesi de rabbine karĢı âsî
261

, ibadet, taat ve ana-babaya 

iyilikte kibirlenme,
262

 gibi anlamlarla tefsir edilmiĢtir.  

Burada konumuzla ilgili olarak temas etmemiz gereken bir diğer 

kavram da Kur‟ân‟da “ebrar” kavramının karĢıtı olarak kullanılan füccâr 

kavramıdır.
263

 Füccâr kavramı da tefsirlerde zalimler,
264

 kâfirler,
265

 din 

gününü yalanlayanlar
266

 gibi manalarla tefsir edilmiĢtir. Yine 

günah/masiyet anlamında kullanılan ism; zulüm, haddi aĢma anlamına 

gelen udvan kavramları
267

 da Kur‟ân-ı Kerim‟de birr‟in karĢıtı olarak 

kullanılmaktadır.
268

 Ġsm‟in birr‟in karĢıt anlamlısı olarak kullanılması 

hadislerde de mevcuttur: “Birr güzel ahlâktır; günah ise ruhunu 

nefisini/vicdanını rahatsız eden ve insanların muttali olmasını istemediğin 

Ģeydir.”
269

 

Kur‟an‟da birr kavramıyla beraber kullanılan ve birr‟in ne 

olmadığını anlatan zıd anlamlı lafızların yanında; birr ile beraber 

kullanılan ve çok yakın bir anlam iliĢkisine sahip lafızlar da mevcuttur. ĠĢte 

bunlardan biri takvadır. Kur‟ân‟da takva 7 yerde
270

 “birr” ile beraber 

geçmektedir. Bunlardan sadece bir ayette takva birr‟den önce zikredilir.
271

 

Bu ayetler beraber değerlendirildiğinde birr ve takvanın birbiri ile yakın bir 

anlam iliĢkisine sahip olduğu anlaĢılır. Nitekim bir izaha göre “birr” ve takva, 
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manaları aynı olan iki kelimedir ve aynı ayette beraberce zikredilmeleri 

manayı kuvvetlendirmek içindir.
272

 Ancak bizce bu mana çok da uygun 

değildir çünkü özellikle iki ayette takva birr üzerine atfedilmekte ve gramer 

kaidelerine göre de atıfta mugayerat
273

 gerektiği için ikisinin farklı Ģeyler 

olması gerekir. Diğer bazı izahlara göre bu iki kelime eĢanlamlı olmayıp 

birbirini tamamlayan iki vasfa iĢaret etmektedirler. Örneğin ilk 

müfessirlerden Mukatil (v. 150/767) birre taat; takvaya da masiyetleri terk 

etme anlamı vermektedir.
274

 Bir baĢka tevile göre birr emr olunanları 

yapmak, takva ise nehy olunanlardan kaçınmaktır.
275

 Ġbn Kayyim el-

Cevziyye(v. 751/1350) Takvanın birre ulaĢmaya bir vesile olduğunu ifade 

etmiĢtir.
276

 Ġbn Cüzey (v. 741/1340) ise özellikle bu ayırıma dikkat çekmekte 

ve birrin farz ve mendupları ifa etme, haramları terk etme ve Allah‟a 

yaklaĢtıracak tüm amelleri yapma anlamında genel bir kullanım olduğunu; 

takvanın ise farzları eda etme ve haramlardan kaçınmayı içerdiğini ancak 

mendupları bünyesine almadığını ve bu sebepten de birrin takvadan daha 

umumî olduğunu söylemektedir.
277

 

Kur‟an‟da birr ile beraber kullanılan kavramlardan biri de sıdk‟tır. 

Bakara 2/177‟de yer alan ve birr sahibi müminleri öven cümle Ģudur: “…ĠĢte 

onlar sâdıklar ve müttakilerdir.
278

 Ayetin bu kısmı tefsirlerde genellikle 

“imanlarında” kaydı ile verilmektedir.
279

 Dolayısıyla anlam “birr 

ayetinde sayılan vasıflara sahip olanlar imanlarında sâdık oldular, 

çünkü hem kalp hem de söz ve amel ile imanlarını gerçekleĢtirdiler”
280

 

Ģeklinde olmaktadır. Sıdk lafzı sadece Kur‟an‟da değil aynı zamanda 
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hadislerde de birr ile beraber kullanılmaktadır.
281

 Bu da iki kavram arasında 

yakın bir iliĢkinin olduğunu göstermektedir. Özellikle Efendimiz‟den 

nakledilen rivayetlere baktığımızda sıdkın bire ulaĢtıran bir vasfa sahip 

olduğunu görürüz: “Muhakkak sıdk birre, birr de cennete ulaĢtırır…”
282

 

Birr kavramının Kur‟ân‟da yakın bir anlam iliĢkisine sahip olduğu 

ve beraber kullanıldığı kavramlardan biri de infaktır: “Sevdiğiniz Ģeylerden 

infak edinceye kadar birr‟e ulaĢamazsınız. Her ne infak ederseniz Allah 

ondan haberdardır.”
283

 Müfessirler bu ayetteki birr‟e takva
284

, sevap ve 

cennet
285

 gibi manalar vermiĢlerdir.  

III. Birr‟in Bünyesine Aldığı Konular 

Kur‟an‟ın iniĢ sürecine baktığımızda Mekke döneminde imân ve 

itikad konularına ağırlık verildiği halde Medine döneminde Müslümanlara 

artık inanç konularının yanında onları hem bireysel hem de toplumsal 

manada olgunlaĢtıracak meselelerin de ele alındığını görürüz.
286

 Birr‟i 

konu alan söz konusu ayetlerin içinde bulunduğu Bakara Sûresi Medine‟de 

nazil olmuĢtur. Medine‟de artık müminlere kemâl bulma, her alanda 

olgunlaĢma ve bunun yolu gösterilmiĢtir. Bu erdem sürecinde iĢe yarar 

amellerin adı da “birr” olmuĢtur. Ayrıca bunların gönüllü bir Ģekilde 

tezahürü de önem arz etmektedir. Çünkü gönüllü olmayınca değil birr‟e 

ulaĢmak aksine bir tür nifak problemiyle karĢı karĢıya kalınacaktır. 

Nitekim nifak problemi olan kiĢilerin varlığından da medenî ayetlerde 

bahsedilir. 

Birr‟in bünyesine aldığı tüm konuları inceleyen en kapsamlı ayet 

Bakara 2/177‟de Ģöyle buyruluyor: “Birr, yüzlerinizi doğu ve batı 

taraflarına çevirmeniz(den ibaret) değildir. Asıl birr, Allah‟a, ahiret 

gününe, meleklere, kitap ve peygamberlere imân edenlerin; mala olan 

sevgilerine rağmen, onu yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmıĢa, 

(ihtiyacından dolayı) isteyene ve (özgürlükleri için) kölelere verenlerin; 

namazı dosdoğru kılan, zekâtı veren, antlaĢma yaptıklarında sözlerini 

yerine getirenlerin ve zorda, hastalıkta ve savaĢın kızıĢtığı zamanlarda 

(direnip) sabredenlerin tutum ve davranıĢlarıdır. ĠĢte bunlar, doğru 
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olanlardır. ĠĢte bunlar, Allah‟a karĢı gelmekten sakınanların ta 

kendileridir.”
287

  

Yapılan nakillere göre bu ayetin yorumunda ihtilaf edilmiĢtir. Bazı 

yorumcular ayetin bağlamının müminler olduğu ve hitabın onlara olduğu 

görüĢünde iken;
288

 diğer bazı müfessirlere göre ise hitap Yahudi ve 

Hıristiyanlaradır.
289

 Diğer bir kısmına göre de ayetin muhatabı hem mümin 

hem de ehli kitaptır. Kıblenin değiĢtirilmesi ile Müslümanlarda bir sevinç 

hâsıl olmuĢ, ehl-i kitapta ise buna karĢı bir tepki meydana gelmiĢtir. Cenâb-ı 

Hak da bu hitab ile onları, bütün ibâdet ve taatleri tam yapmaya teĢvik 

etmiĢ ve birr‟in, “yüzleri doğu ve batı cihetlerine çevirmekle olmadığını”; 

aksine birr‟in ayet-i kerimede sayılan iĢleri yerine getirmek olduğunu 

beyan etmiĢtir.
290

 Ancak hükmün umûmîliği dikkate alındığında Ģu mesajı 

açık bir Ģekilde görürüz: Yapılan ibadet içerik ve özden yoksun, ihlâs ve 

samimiyetten uzak olduktan, Allah‟ın huzuruna kuru ve sahte bir yöneliĢle 

yöneldikten sonra yüzün doğu veya batıya dönmesinin fazla bir anlam ve 

önemi kalmamaktadır.
291

 Zira asıl olan bir cihet değil Allah‟ın emrettiği 

cihete yönelmektir. Dolayısıyla birr ayetleri gösteriyor ki ilâhî emirler ile 

makâsıd arasında sıkı bir iliĢki vardır ve makâsıd ihlâl edildiğinde vasıtaların 

pek de bir önemi kalmamaktadır.
292

 

Bu ayetle ilgili olarak Ġzutsu, ayette sıralanan listeye bakıldığında 

sayılan unsurlar arasında birri “gerçek imân” veya “salihat”tan ayıracak hiçbir 

Ģeyin olmadığını söylemekte; ayetteki birr‟in pekâlâ “yüksek ahlâk” olarak da 

çevrilebileceğini dile getirmektedir. Ama Ġzutsu yine de bütün bu çevirilerden 

birinin veya hepsinin daha baĢka manaları da içeren asıl sözcüğe layık 

olamayacağını vurgulamaktadır.
293

 

Elmalılı Hamdi Yazır (v. 1415/1994) bu ayetle ilgili olarak, 

“Görülüyor ki bu ayet-i kerime sarahaten veya delaleten bütün kemâlât-ı 

beĢeriyeyi havidir. Buna iĢareten alleyhisselatu vesselam Efendimiz de „Her 

kim bu ayet ile amel ederse imânını kemâle erdirmiĢ olur‟ buyurmuĢtur” 
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diyerek
294 

kavramın ne kadar geniĢ bir muhtevaya sahip olduğunu 

belirtmiĢtir. 

Ayet-i kerimede birr‟in ne olmadığı belirtildikten sonra ne olduğuna 

dair önce imân ilkeleri sıralanmakta, daha sonra ibadetlere yer verilerek 

onların hakkıyla îfa edilmesine değinilmekte, sonra da ahlâkî bir takım 

erdemlere vurgu yapılarak bunları gerçekleĢtirenlerin sâdık ve muttaki 

olacakları belirtilmektedir. BaĢka bir deyiĢle ayette birr‟in mahiyeti 

konusunda itikad, ibadet ve ahlâk esasları bir bütün olarak zikredilmektedir. 

Bu ayet bir bakıma Ġslam‟ın üzerine bina edildiği üç sacayağını ve Kur‟ân‟ın 

en temel ana konularını ortaya koymaktadır. Faslı âlim Ġbn Acîbe (v. 

1224/1809) bu ayetle ilgili Ģunları ifade etmektedir: “Bu ayet insanın bâtınını 

süsleyecek itikatları; zahirini güzelleĢtirecek muamelatı; nefisleri 

kötülüklerden arındırıp onları güzelleĢtirecek hususları ihtiva ettiği için tüm 

kemâlâtlara Ģamildir.”
295

 

a. Ġtikatta Birr 

Ġslam akidesinin temel esaslarını teĢkil eden 5 husus 

araĢtırmamızın temel konusu ile ilgili olan bu ayette “Asıl birr, Allah‟a, 

ahiret gününe, meleklere, kitap ve peygamberlere imân edenlerin…” 

ifadeleri ile yer almaktdır. Ayet özden yoksun zahire hapsedilmiĢ bir takım 

ritüellerin bir anlam ifade etmediğini redderek, iĢin özü olan imanı ve 

esaslarını ilk baĢta zikretmektedir. Zira öncelikle gerekli olan sağlıklı bir 

itikata sahip olmaktır.
296

 Özellikle iman esaslarının amel ile ilgili 

örneklerden önce zikredilmesi, kalbi fiillerin/kabûlün Allah indinde 

uzuvların yapacağı amellerden daha değerli olmasındandır.
297

 Ayrıca 

ayette iman ile ilgili meseleler 5 maddede özetlenmiĢtir. Çünkü her madde 

onunla ilgili olan bütün hususları tahtında barındırır.
298

 

  Birrin akîde tarafı öncelikle kabul etmeye yönelik zihni-kalbi 

algıların “berr” olmasını hedeflemektedir. Çünkü o dönemde dinin ve 

dinde olanların bir kavme hasredilmesi anlayıĢıyla Yahudilerin, Allah 

inancını teslise dönüĢtürerek Ģirke bulaĢan Hıristiyanların ve putları aracı 

yapan müĢriklerin davranıĢları birr olmayan davranıĢlar olarak karĢımıza 
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çıkmaktadır. Ayette Müslümanların bu esasları kabul etmekle birr sahibi 

sâdık ve muttaki vasıflarına mazhar oldukları ve böylece birre eriĢtiklerine 

bir delalet; Ehl-i Kitab‟ın ve müĢriklerin temel inanç esasları hususundaki 

zafiyetlerine de bir tariz vardır.
299

 Gerek ehl-i kitap ve gerekse 

Müslümanlar, kim birr sahibi olmak istiyorsa öncelikle akîdevî yönden 

sağlıklı bir inanca sahip olmak bunun ilk basamağını oluĢturmaktadır. 

b. Ġbadette Birr 

Sözlükte, teslimiyet, kulluk etme, içten bağlanma anlamına gelen 

ibadet, en geniĢ anlamıyla, insanın Allah‟a duyduğu saygıdan dolayı 

O‟nun buyruklarına uygun davranıĢlar sergilemesidir.
300

 Birr ile ilgili en 

temel ayet olan Bakara 2/177‟nin en temel konularından biri de ibadetlerde 

birr sahibi olmaktır. Bu bir anlamda itikatın zihnî-kalbi yönü göz önüne 

alındığında amel öncesi bir zihni teslimiyetten sonra, inancın fiiliyata 

dönüĢmesidir. Ancak Ģunu da belirtelim ki burada amel ve ibadet 

hususunda ibadetlerin resmi kısmı diyebileceğimiz sadece namaz ve zekât 

zikredilmektedir. Bu ayetin üslûbunun örnekleme üzerinden gitmesinden 

kaynaklanmaktadır. Yani “Birr Ģunlardır…” anlamından öte, “bu hususlar 

birr olan davranıĢlardandır…” anlamındadır. Ayrıca iman ve onun gereği 

olan namaz ferdî faziletlerin menbaıdır çünkü ferdi arındıracak diğer 

emirler de o ikisine dayanır.
301

 

Yine ibadetlerde birr konusuna özelde zekâtın ve genelde infak 

ibadetinin sosyal boyutunu da eklememiz gerekmektedir. Zira sosyal 

anlamda birre ulaĢmanın en önemli yollarından birinin infak olduğu 

unutulmamalıdır. Çünkü bu konu ile ilgili naslar incelendiğinde infak-

zekât ibadeti ile birr arasında güçlü bir iliĢkinin kurulduğu rahatlıkla 

görülecektir. Öyle ki Bakara 2/177‟de infak ve zekât beraber 

zikredilmekte; Âl-i Ġmrân 3/92‟de ise birr‟e “sevdiğimiz Ģeylerden infak 

etmeden” eriĢmenin mümkün olmadığı vurgulanmaktadır. 

Ġnfak her ne kadar zekâtı da muhtevî bir kavram olsa da Bakara 

2/177‟de ikisinin birlikte zikredilmesi bizce ehemmiyetine iĢaret içindir. 

Çünkü Ġslam sadece bireysel bir kemâlâtı hedeflemez; bireyin kemâle 

ermesi ile toplumun tekâmülünün beraber yürümesini hedefler. ġayet birey 
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bu konuda zirveye ulaĢmıĢ ama toplum ile arasında uçurumlar varsa 

burada birr hedefi gerçekleĢmemiĢ demektir.  

Bu anlamda infak ve zekât ile birr kavramını beraber 

düĢündüğümüzde; bireysel ve sosyal olgunluğun gerçekleĢmesinde bu mali 

yükümlülüklerin önemli bir yere sahip olduğunu görürüz. Zira zekâtın 

etimolojik anlamında artma, arınma ve arıtma manası vardır.
302

 Bu 

etimolojik yapı ile zekâta dünyevîleĢmekten arınma misyonu 

yüklenmektedir.
303

 Böylece sosyal anlamda birre ulaĢmanın temel 

basamaklarından birinin de infak olduğu kolaylıkla görülmektedir.  

c. Ahlâkta Birr 

Kendisinden beklenenleri yerine getirebilecek özellik ve kabiliyette 

yaratılan insanın doğuĢtan getirdiği ve içinde taĢıdığı doğal değerlere 

uygun davranıĢlar sergilemesine ahlâk denilmektedir.
304

 Gerek ilgili 

ayetlere gerekse hadislere bakıldığında ahlak ile birr arasında sıkı bir 

iliĢkinin olduğu fark edilir. Zaten Efendimiz‟in birr‟i “güzel ahlak”
305

 

olarak tarif etmesi de bu iliĢkinin en bariz delillerinden biridir. 

Ġnsanın diğer varlıklar arasındaki konumu dikkate alındığında, 

onlardan farklı olarak kendisini gerçekleĢtirebilme, geliĢtirebilme ve 

ilerletebilme özelliğine sahip olduğu görülür. Bu anlamda insan kemâle 

erme gerekliliğini ve yaratılıĢ gayesini bilebilecek bir yaratılıĢa sahiptir.
306

 

ĠĢte bu yaratılıĢ gayelerinden biri de iyi bir ahlâka sahip olmaktır. Dinin en 

temel iki kaynağı olan Kur‟ân ve Sünnet bu iyi ahlâk için insana sürekli 

yol gösterir.  

Ġnsana tercih etme seçeneğinin verilmesi onun aynı zamanda 

tercihlerinin sorumluluğunu üstlenmesini de gerektirir. Dolayısı ile ahlâkın 

kökeninde sorumluluğun olması kaçınılmazdır. Yani insan, hür iradesiyle 

yaptığı her davranıĢın sonucunu da yüklenmek zorundadır. Bu anlamda 

insanın baĢıboĢ, sorumsuz bir varlık olmadığı Kur‟ân‟da sürekli 

vurgulanan hususlardan biridir.
307

 Bu sebeple de insanın kendi 

sorumluluğunu yerine getirmesi en bariz ahlâki davranıĢlardandır.  
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Birr konusunu ele alan temel ayetlerden biri olan Bakara 2/177, 

ahlâkî boyut olarak karĢımıza temel prensipleri zikrederek iĢi akitlerden 

baĢlatmaktadır. Akitlerin temelinde de bir sorumluluk vardır. Bu 

sorumluluk Kur‟ân‟da baĢka ayetlerde de dile getirilir.
308

 Bütün 

sorumlulukların özünde ise Allah‟ın buyrukları doğrultusunda hareket 

etmek gelmektedir.  

Yüce Allah birr‟e ulaĢtırcı bir sebep olarak, hem bireysel hem de 

sosyal hayatın ahlâki sorumluluk gerektirdiğini bu ayette verdiği mal 

sevgisine rağmen onu akraba ve diğer toplum fertlerine harcama, akitlere 

vefalı olma ve zor zamanlarda direnip sabretme örnekleriyle bize 

göstermektedir. Topluma yapılacak harcamalar, fertlerini görüp gözetme 

toplum nizamının aslını oluĢturur çünkü bundan kardeĢlik, birlik ve 

beraberlik doğar.
309

 Akitlere vefalı olmak insan-Allah, insan-insan ve insan 

toplum iliĢkisinin temelini teĢkil eder. Dolayısıyla bu vefa Allah ile ilgili 

hususlarda bireyin vefalı olmasını içerdiği gibi, insanın diğer insanlar ve 

toplumla olan iliĢkilerinde de vefalı olmasını, sözünde durmasını, doğruyu 

konuĢmasını ve akitlerde gereğini yapmasını içermektedir.
310

 Çünkü 

akitlere vefalı olmakta nefsin kemali için ferdî; insanların birbirlerine 

itimad etmeleri için de ictimaî bir fazilet vardır.
311

  

IV. Birr‟in Pratik Hayattaki Tezahürleri 

a. BaĢkalarına Birr‟i Emredip Kendini Unutmak  

Ġslam‟da iyiliği emredip, kötülükten nehyetme “emr-i bi‟l-ma‟ruf 

ve nehy-i ani‟l-münker” Ģeklinde kliĢeleĢmiĢtir. Kur‟ân ve sünnete uygun 

düĢenlere ma‟rûf; Allah‟ın râzı olmadığı, inkâr edilmiĢ, haram ve günah 

olanlara da münker denilir.
312

  

Kur‟ân-ı Kerîm‟de ma‟rûfun emredilmesi ve münkerden 

menedilmesi iĢi bütün Ġslam ümmetine verilmiĢ bir sorumluluktur.
313

 

Ayetlerde verilen bu sorumluluğun delilleri Hz. Peygamber (sav)‟in 

hadislerinde de mevcuttur.
314

 Bütün bunlar müslümanın yeryüzünde yıkıcı 
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ya da “bana ne”ci bir tavır takınamayıp; bilakis yapıcı, inĢa edici ve ıslah 

edici bir yükümlülüğe sahip olduğunu göstermektedir.  

Birr‟i açıklayan ayetlerden birisi olan Bakara 2/44. ayet, birr‟i 

baĢkasına emredip, kendini unutmayı tenkid etmektedir. Birr‟i yukarıda 

ifade ettiğimiz gibi “her türlü sâlihat” ya da “gönülden bir dindarlık ve 

teslimiyet” olarak alırsak, ayet bağlam itibariyle Yahudilerle ilgili olduğu 

için, onların baĢkasına taati emredip, kendilerinin isyan etmelerini
315

 veya 

sıdkı emredip sâdık olmamalarını
316

 kınamaktadır.
317

 Burada bağlamın 

Yahudilerle ilgili olması, onun hükmünün umûmî bir değer ifade etmesine 

engel değildir.  

Böylece anlaĢılmaktadır ki “birr” ile ilgili ayetlerin bize verdiği 

mesajlardan biri de söylediklerimiz ile yaptıklarımızın birbirine uygun 

olmasıdır. Yani aynı zamanda amelimizin imânımızı desteklemesidir. 

Ayette taaccup ve iğneleme vardır zira emr-i bi‟l-ma‟ruf ve nehy-i anil‟l-

münker‟den maksad, insanın baĢkasını bir maslahatı elde etmeye 

yönlendirmek veya onu düĢeceği bir mefsedete karĢı uyarmaktır; hâlbuki 

böyle bir ihsanı insanın öncelikle kendi nefsine yapması akli ve nakli 

delillerle sabittir ki baĢkasına yapmasından daha evladır; dolayısıyla her 

kim ki baĢkasına öğüt veriyor ama kendisi öğüt almıyorsa o kimse aklın 

kabul etmeyeceği bir çeliĢki içindendir.
318

 Bu da ancak insanın birr‟i 

emrettiği kadar birr sahibi olmaya çalıĢmasıyla mümkündür. BaĢka bir 

ifade ile “birr” olan davranıĢın, ona sahip çıkmakla değil bizzat ona sahip 

olmakla mümkün olacağı izahtan varestedir. Aksi takdirde ayetin 

bağlamında nüzul sebebi olan Yahudilere benzemiĢ olmak gibi bir tehlike 

kaçınılmaz olacaktır. Bütün bunlar aklî ve naklî delillerle malum olduğu 

için ayetin sonu “…akletmiyor musunuz” ile bitmektedir.
319

  

b. ġekilcilikten Öte Gönülden Bir Dindarlık 

Öncelikle Ģunu ifade edelim ki Yüce Allah insana irade özgürlüğü 

vermiĢ, bunun için de onun önüne iki yol koymuĢtur. Kur‟ân bu iki 

sonuçtan müspet olanını imân, diğerini de küfür olarak nitelendirmiĢtir.
320
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Ġnsanın irade sahibi olması demek, tercih etme hakkının olması demektir. 

Bir anlamda eğer bir yerde tercih etme hakkı yoksa orada yapılan fiilin 

“yapmak zorunda olma” anlamını da potansiyel olarak barındırdığını kabul 

etmek zorundayız. Ġnsanın imânı ya da küfrü tercih etmesi de buna bağlı 

olarak bir değer kazanır. Yani imân etmenin bir diğer anlamı da küfre 

düĢmemektir, küfür tercihi varken bunu tercih etmemektir.  

Ġnsanın özgürlüğüne, seçme hakkının olması yönünden 

baktığımızda, dinin gönüllü bir tercih olarak karĢımıza çıktığını görüyoruz. 

Dini terminolojide kalp, bütün his, irade ve idrakin menbaı ve rabbani bir 

latife olarak değerlendirilen ruhanî bir varlık olarak ifade edilir.
321

 ĠĢte 

buradan hareketle, yukarıda ele aldığımız irade hürriyeti ile kalbin 

fonksiyonlarını beraber değerlendirdiğimizde, Yüce Allah‟ın insanlardan 

istediği ya da insanlara teklif ettiği kulluk görevinin temelinde 

kanaatimizce gönüllülük yatmaktadır. Din bir gönüllülük, dolayısı ile 

dindarlık da gönülden bir teslimiyettir. Bundan olsa gerek ki kalbin tasdiki, 

imânın aslî rüknü kabul edilmiĢ
322

 ve birr ile ilgili Bakara 2/177‟de kalbin 

fiilleri Allah indindeki değerinden dolayı uzuvların amelinden önce 

zikredilmiĢtir.
323

 

ĠĢte bu sebeplerden dolayı birr‟i açıklayan ayetlerde ifade edilen 

de öncelikle çeĢitli Ģekiller yapmak değil, kalplerde sebat eden taattir.
324

  

Ġbadetin özü yakalandıktan sonra, asıl olan yüzü herhangi bir veche 

döndürmek ya da sadece namaz değil Allah‟ın beyan edeceği hasletlere 

sahip olmaktır.
325

 BaĢın Kâbe‟ye yönelip secde etmesinden önce kalbin 

Allah‟a yönelip imân etmesidir. Birr‟i açıklayan ayetlerde istenen temel 

esaslardan biri de bu gönülden dindarlıktır. Dindarlık gönülden olmayınca 

Allah nezdinde bir değer ifade etmeyecektir. Yüce Allah özden yoksun, 

sadece Ģekillere hapsedilmiĢ davranıĢları birr saymadığını baĢka ayetlerde 

de ifade etmektedir. Örneğin “Onların etleri ve kanları asla Allah‟a 

ulaĢmaz. Fakat O‟na sizin takvanız ulaĢır.”
326

 ayeti de esas olanın kalbin 

niyeti ve Allah‟a karĢı duyulan sorumluluk olduğunu açıkça ortaya 

koymaktadır. Dikkat edilecek husus Kâbe‟ye yönelirken secdenin Kâbe‟ye 
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değil Allah‟a yapıldığının Ģuurunda olmaktır zira Kâbe sadece bir iĢaret ve 

istikamettir.
327

 

Yine Bakara 2/177‟de aslında farz olmadığı halde “mala olan 

sevgiye rağmen…” ifadesi de gönüllüğü ifade etmektedir.
328

  Ayette 

“tabiatın lezzet veren bir Ģeye meyletmesi olarak tarif edilen”
329

 “hub” 

kelimesinin kalbi bir fiil olması da bu anlamı pekiĢtirmektedir. Dolayısıyla 

(kalbin) sevdiği Ģeylerden infak eden birre eriĢmiĢ olur.
330

 Çünkü kul 

bazen Allah‟ın azabından korktuğu veya cenneti arzuladığı için; ya da 

dünyada birtakım güzellikler arzusuyla kendisini salih amelleri yapmaya 

mecbur hissedebilir. Aslında bu da realite olarak doğru olsa da, kulluk 

mekâsıdı açısından son derece düĢük bir hedeftir. Bir de bunun yanında 

hiçbir mecburiyeti olmadığı halde Allah‟ın rızasını kazanmak için infak 

yapılması, gönüllü birtakım harcamaların icrası, kıymetlerini gönüllülükten 

alır. ĠĢte bu sebeple Allah yolunda infak etmenin Bakara 2/177‟de namaz 

ve zekâttan önce zikredilmesi son derece dikkat çekicidir. Ayrıca bunu 

dünyanın seküler felsefe ile kıvranıp, tüketimin hâkim kültür haline geldiği 

bir dönem olan günümüzde düĢündüğümüzde önemini daha iyi anlamıĢ 

oluruz. Dolayısı ile gönüllü olarak kendi hür irademiz ile yapılan fiiller 

insanı birre ve “berru rahim” Allah‟a götürür. 

c. Örnek Olmak 

“Birr” ayetlerinden hayatımıza verilen mesajlardan birisi de örnek 

olmadır. Yani birr‟i tavsiyeden çok bizzat birr sahibi olmaya çalıĢmadır. 

Zaten insan erdemli davranıĢları yaptığında, bu hali fiili olarak baĢkaları 

için en güzel örnek ve davet vazifesi görecektir. Özellikle “Siz Kitab‟ı 

okuyup durduğunuz halde, kendinizi unutup baĢkalarına birri mi 

emrediyorsunuz?”
331

 ayeti bizce öncelikle dindarlığın yaĢama boyutuna 

vurgu yaptığı için, bu ayette -bağlam Yahudiler ile ilgili olduğu için- 

özelde Yahudilere genelde tüm müminlere dini yaĢayarak davet vazifesini 

icra etmeye bir teĢvik vardır. Ġnsanın sadece erdemlere sahip çıkmasının ya 

da baĢkalarına tavsiye etmesinin “birr” bir davranıĢ olmadığı 

vurgulanmaktadır. Bunun da doğrusu dinin yaĢanması ve bununla örnek 

olunmasıdır. Zira kiĢi baĢkalarına iyiliği tavsiye edip bundan kendisi 
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nasiplenmediğinde yani kötü örnek olduğunda diğer insanların masiyetlere 

rağbet etmesinde davetçi vazifesi görmüĢ olur.
332

 Salih amellerin fiiliyata 

dönüĢmemesi insanın zamanla hak ve hakikate karĢı duyarsız hale 

gelmesine ve bu da kalbin mühürlenmesi olarak ifade edilen sonuca 

götürmesine de sebep olabilir ki bu da en büyük tehlikedir: “Allah 

kalblerini mühürledi…”
333

  

d. Her ĠĢte Doğru Bir Usûl 

Birr ile ilgili en temel ayet kabul edilen Bakara 2/177‟den bir sayfa 

sonra aynı sûrede yer alan diğer bir ayette de yine öncelikle birr‟in ne 

olmadığına hazırlık mahiyetinde bir örnekle baĢlayarak, devamında birr‟in 

ne olmadığı belirtilmekte daha sonra da ne olduğunu açıklayan ifadeler takip 

etmektedir. Bu ayeti diğerinden ayıran önemli bir özellik yukarıdaki gibi 

bağlamının Yahudiler değil doğrudan Müslümanlar ve onların Hz. 

Peygamber‟e yönelttikleri sorular olmasıdır.
334

 “Sana hilalleri soruyorlar. De 

ki, onlar insanlar ve hac için vakit ölçüleridir. Evlerinize arkadan girmeniz 

birr değildir, asıl birr ittika edenin birridir. Evlere kapılarından girin. Allah‟a 

karĢı karĢı gelmekten sakının ki kurtuluĢa eresiniz.”
335

 

Ayetin anlamı ve yorumu ile ilgili olarak müfessirler arasında farklı 

yaklaĢımlar yapılmıĢtır. Kur‟ân yorumcularının ekseri yukarıdaki ayeti 

açıklarken evlere arkadan girme ifadesi ile ilgili olarak Arapların cahiliye 

döneminde yaptıkları bazı âdetlerden bahsetmektedir. Buna göre Ġslam 

öncesinde Araplar arasında hacca veya umreye gidenler, dönüĢlerinde 

Ģayet Ģehirde yaĢıyorlarsa evlerine kapıdan değil arkadan bir delik açarak 

veya merdiven kullanarak damdan giriyorlar; çadırda yaĢayan bedeviler ise 

çadırlarının kapısından değil yine çadırın arkasından dolanarak girip 

çıkıyorlardı.
336

 Bu da sahip oldukları bir uğursuzluk telakkilerinin 

sonucuydu.
337

 Arapların bu uygulamayı da hamasetleri yani dinî 
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uygulamalarındaki Ģiddet ve salâbetleri dolayısıyla yaptıkları 

zikredilmektedir.
338

  

Ayet incelendiğinde, sorulan soru ile cevabın sonunda bir cahiliye 

âdetinin eleĢtirisi bâriz bir Ģekilde göze çarpmaktadır. Yani cevapta muhatabın 

beklemediği bir metin bulunmaktadır. Aslında böyle bir cevabın olmasıyla, 

sanki muhataba “gereksiz, sana lazım olmayan Ģeylerin ardına düĢme” mesajı 

verilmektedir. Kur‟ân faydalı ve hikmeti anlaĢılabileni açıklamaya önem 

verirken, açıklanmasına gerek olmayanı ve herhangi bir amaca 

ulaĢtırmayan hususları açıklama gereği duymuyor.
339

 Ama buna rağmen 

soruya cevap verilmesi hem Ġslami terbiye usulü açısından hem de vahyin 

kaynağının yeryüzünden bağımsız olmadığını belirtme bakımından, 

muhatapların sorduklarının dikkate aldığını göstermekte ve bir anlamda 

vahiy yeryüzündeki problemin gökyüzünden cevabı olarak tezahür 

etmektedir.
340

 

Ayetin yorumlanması konusunda özellikle yapılan iĢlerde doğru bir 

usûl izlenmesinin gerekliliği mevzusunu Ebû Ubeyde Ma„mer b. el-

Müsennâ (v. 209/824), ez-ZemahĢerî (v. 538/1144), Fahreddin er-Râzî (v. 

606/1210) ve Ġbn Cüzey‟in (v. 741/1340) yaptığı açıklamalar bize yol 

göstermektedir. Bu müfessirler konu ile ilgili “Evlerinize arkadan girmeniz 

birr değildir…”
341

 ayetinin muhtevasıyla ilgili farklı bir tevile gitmektedirler. 

Ebû Ubeyde (v. 209/824) mezkûr ayetteki bu cümlenin bir darb-ı 

mesel olduğunu ifade etmiĢtir. Ona göre Araplar “Eteytü hazel emre min 

bâbih” derken “meseleye doğru yaklaĢmayı” kastederler. Bu nedenle de 

ayette zikredilen “Evlerinize arkadan değil kapılarından girin” ifadeleri ile 

kastedilen “Meselelerinizi bilmeyenlere, cahillere sormanız birr değildir. Asıl 

birr takvadadır. Problemlerinizi âlimlere sorunuz” demektir.
342

 

ZemahĢerî (v. 538/1144) ise Ģunları ifade etmektedir: “Birr 

meselelerinizi tersyüz etmeniz, tersinden ele almanız değildir. Asıl birr bundan 

sakınanın, kaçınanın ve bu tür Ģeylere cüret etmeyenin birridir.”
343
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Fahreddin er-Râzî (v. 606/1210) de burada kullanılan ifadenin bir 

kinaye olduğunu belirterek Ģunları ifade etmektedir: “Evlere arkadan girme 

doğru yoldan sapmaktan, kapılarından girme ise doğru yola tutunmaktan 

kinaye kılınmıĢtır. Bu, kinaye konusunda yaygın bir uygulamadır. Birine 

doğruya yönelik yol göstermek isteyen ona „Bu iĢe kapıdan girmen lazım‟ der. 

Zıddı durumunda da „O Ģeye kapıdan girmemektedir‟ denilir.” Ancak 

Fahreddin er-Râzî devamla bu yaklaĢımın mütekelliminin tev‟ili olduğunu ve 

tefsir olmadığını, ayetin tefsirinin birinci vecih yani cahiliye dönemindeki 

uygulamalar olduğunu da vurgulamaktadır.
344

 Burada Ģunu belirtmek gerekir 

ki sebeb-i nüzul, ayetin anlamını indiği olay ile sınırlayamaz. Ancak genel 

yaklaĢımda bir hareket noktası olabilir. Çünkü aslolan nasların 

umûmîliğidir, sebeplerin husûsîliği değildir; sebep özel olsa da, esasen 

nasların inzalindeki amaç toplumsal hükümler koymaktır.
345

 Hanbelî 

âlimlerinden Ġbn Âdil de (v. 775/1373-74) Râzî‟nin yorumunu tefsirinde 

aynı ibareler ile nakletmektedir.
346

  

Ġbn Cüzey(v. 741/1340) ise mezkûr ayet ile ilgili sebeb-i nüzul 

rivayetini naklettikten sonra ayette geçen “buyut‟un meseleler anlamında; 

zuhur‟un fayda vermeyen sorular; ebvab‟ın da ihiyaç duyulan sorular 

sormak anlamında isitiare olduğunu belirtmektedir.
347

 Ancak Ġbn Cüzey 

ilgili yerde sebeb-i nüzûl ile isitare tevili arasında bir tercihe 

gitmemektedir. 

Elmalılı da bu ayetle ilgili “Zikri geçen ifadenin bir manayı hakikisi 

bir de manayı kinaisi vardır. Hakikati itibariyle ehli cahiliyenin ihramda 

yaptıkları bu aksilik bir ibadet olmadığı gibi mana-ı kinaisi itibariyle de 

Resulullah‟a (sav) ilm-i nücum suali sormak hikmet ve Ġlahî ahkâmı beyan ve 

tebliğ için gönderilmiĢ olan Peygamber‟i hâĢâ bir müneccim ve Kur‟ân‟ı bir 

nücum kitabı yerine koymak ve ulumu adiye maksadıyla ilmi nübüvvet 

metalibini tefrik edememek „iĢe tersinden baĢlamak‟ demektir ki, iĢlere böyle 

tersinden baĢlamakla hayra erilemez, birr ü hayır böyle aksilikte değildir.” 

Ģeklinde bir yorum yapmaktadır. Devamla Ģöyle demektedir: “ĠĢlere doğru yol 

ile vech-i layıkiyle giriĢin, aksilik etmeyin; bir sual sorarken de halinizi bilin 

mâlâyani ile uğraĢmayın. Bu cevap ve bu emir bir camiu‟l-kelîm darbı mesel 

Ģeklinde kulağınıza küpe olsun da peygambere hilalin değiĢmesinin feleki 
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sebeplerini sormaktan Ģimdi vazgeçin, evvela kavminizin adet-i cahiliyesi olan 

Ģu aksiliğin izalesiyle halâsınızı düĢünün ve onun esbabını sorun.”
348

 

Son asırda yaĢayan Kur‟ân‟ın çağdaĢ yorumcularından biri olan 

Muhammed Esed de bu konuda Ģu açıklamayı yapmaktadır: “Bab” kelimesi 

mecazi olarak “bir Ģeye nüfuz etmenin yahut ona ulaĢmanın yollarını” 

gösterdiğinden “bir eve ön kapısından girme” mecazı, klasik Arapça‟da 

çoğunlukla bir probleme doğru yaklaĢımı anlatmak için kullanılır.”
349

 

Ancak yukardaki tevillere karĢı çıkan müfessirlerin de bulunduğunu 

burada belirtmek gerekiyor. Örneğin Yine Ebu Bekir Ġbn‟l-Arabî (v. 543/1148) 

Ģunları söylemektedir: “Her ayet için hakiki mananın yanında ona yakın veya uzak 

bir mecâzî mananın bulunması caizdir. Ancak bu ayetin manası farklı tariklerle 

gelen sebeb-i nüzûl deliliyle bildiğimiz evlerdir.”
350

 Kurtubî de (v. 671/1273) konu 

ile ilgili görüĢleri saydıktan sonra sahih olanın hakiki mana olduğunu, diğer 

hususların bu ayetten değil baĢka yerlerden çıkarılabileceğini ifade etmektedir.
351

 

Yine Endelüslü müfessir Ebû Hayyân (v. 775/1344) bu konu ile alakalı yorumları 

tek tek saymakta fakat en sonunda, Allah Teâlâ‟nın bu ayeti evlere arkalarından 

girmeyi birr sayan kimselerin yaptığını reddetmek ve evlere kapılarından girmeyi de 

emretmek için indirdiğini belirterek; ayetin hakikate hamlinin mecaz iddiasından 

daha evla olduğu değerlendirmesini yapmaktadır.
352

  

Ġster hakikî isterse kinâî mana esas alınsın sonuçta birr‟e dair 

ayetlerin muhtevasına baktığımızda itikad, ibadet ve ahlâkî yükümlülüklerin 

yerine getirilmesi esnasında derûni boyut ihmal edildikten sonra biçimsel ve 

Ģekli unsurun kiĢilerin kendilerini aldatmalarından baĢka bir sonuç 

doğurmadığının vurgulandığını görüyoruz.
353

 

V.  Birr‟in Mükâfatı 

Ġslam dininin insanlardan istediği öncelikle insanın hayatını ikame 

ve idame etmesine yöneliktir. Kulluğun esasında da bu vardır. Yani 

ubudiyet esasında Allah rızası için yapılsa da, sonuç olarak hem dünyada 

hem de ahirette insana yöneliktir. Dünyada insan kullukla,  uygun bir ifade 
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ile “insan” olacak, insanî özelliklerle emirlere yapıĢarak ve yasaklardan 

kaçınarak kemâle erecek; ahirette de bu yaptığı insanî özellikleriyle 

Cenab-ı Hakk tarafından mükâfatlandırılacaktır. Esasında Cenab-ı Hakk‟ın 

kendi adına insan ile bir hesabı yoktur. Yani Allah‟ın istedikleri yine 

insanlık içindir yoksa Allah‟ın ihtiyacı olduğundan değildir. Buradan 

hareketle din de böyle değerlendirilmeli ve dinin istediklerinin Allah rızası 

için yapılsa da esasında insanı kemâle erdirdiği unutulmamalıdır. Dolayısı 

ile olgun bir mümin portresi çizen “birr” ayetleri ve bunların mükâfatı da 

bu bakıĢ açısıyla değerlendirildiğinde; insan anlayacaktır ki, kulluk 

yapabilme imkânı bulmak da bir anlamda en büyük mükâfattır ve kulluk 

karĢılığında Cenab-ı Hakk‟ın mükâfat vermesi ise O‟nun fazlu 

keremindendir. Dolayısı ile “birr sahibi bir insana düĢen, “birr” yolunda 

olmanın da en büyük mükâfat olduğunu düĢünmesidir.  

ġunu ifade etmek gerekir ki Allah‟ın yeryüzünde mümin 

kullarının kalplerine koyduğu sekineti ifade eden “ AْوَاثَبَثهَُىAُْْهِى َْشَلAَانظَّكُُخAََػَهَ َ فبَ

Aلزََجًب  böylece Allah, onlara bir iç huzuru bağıĢladı ve yakında… / فزَْحًب

gerçekleĢecek bir zafer(in müjdesi) ile onları ödüllendirdi.”
354

 ayetinin 

bağlamı Hudeybiye anlaĢması zamanındaki durum ile ilgili olsa da genel 

anlamda Yüce Allah‟ın mümin kullarına bu huzuru verdiği bir gerçektir ve 

bu da kanaatimizce “birr” sahibi olmanın bir sonucu ve mükâfatıdır. Her 

Ģeyden önce Allah‟ın takva sahibi olanların velisi/koruyucusu ve dostu 

olması
355

, dost olduğu kimselere korku ve hüznün olmaması
356

, 

sabredenlerle beraber olması
357

 ve muttakiler için bir mutluluk ve 

kurtuluĢun olması
358

 en büyük mükâfatlardandır. Efendimiz‟in (sav) birri, 

insanın kalbinin mutmain olduğu, vicdanının kendisi ile sekinet/huzur 

bulduğu her davranıĢ
359

 olarak tarif etmesi de bizce yukardaki 

açıklamamız için bir delil mahiyetindedir. 

Bu açıklamalardan sonra birr‟in ahiretteki mükâfatı elbetteki en 

baĢta nebevi ifade ile “hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın iĢitmediği ve 

insanın tahayyül dahi edemeyeceği”
360

 ebedi saadet yurdu ve Kur‟ânî 
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tabirle “Daru‟s-Selam”
361

 diye isimlendirilen cennettir. Yüce Allah 

kitabında ebrârın cennette olduğunu, kendileri için hazırlanmıĢ nimetleri 

ve Allah‟ın cemalini özel oturaklarından seyrettiklerini Ģu ayetlerle ifade 

buyurmaktadır: “ġüphesiz ebrâr naim cennetindedirler.”
362

; “ġüphesiz 

ebrâr, Naîm cennetindedirler. Koltuklar üzerinde, (etrafı) seyrederler.”
363

 

Yine Kur‟ân‟da ebrâr‟ın yüzlerinde bu nimetlerin sevincinin 

görüldüğü
364

 ve onların katkısı kâfur olan içecekler dolu bir kadehten 

içecekleri
365

, Allah katında olanların ebrâr için daha hayırlı olduğu
366

 haber 

verilerek, müminlerin dualarının da ebrârın amelleri üzere ölmek olduğu 

ifade edilerek bir yandan da ebrârdan olmaya teĢvik mahiyetinde Ģu duaya 

yer verilir: “Rabbimiz! Biz, „Rabbinize imân edin‟ diye imâna çağıran bir 

davetçi iĢittik, hemen imân ettik. Rabbimiz! Günahlarımızı bağıĢla. 

Kötülüklerimizi ört. Canımızı ebrâr ile beraber al.”
367

  

Hz. Peygamber Efendimiz de hadislerinde birr‟in mükâfatının 

cennet olduğunu bize haber vermiĢtir: “Sıdk birre birr de cennete 

götürür…”
368

 

SONUÇ 

Kur‟ân itikad, ibadet ve muamelat kadar, hem bireysel hem de 

toplumsal ahlâk konularına büyük önem vermiĢtir. BaĢka bir ifade ile 

bireylerin sadece Ģekli ibadetlerle değil, toplum içindeki insanî davranıĢlarla 

da kemâle ermesi hedeflenmiĢtir. Kur‟ân‟ın muhtevasına bakıldığında 

görülür ki imân, ibadet, muamelat ve ahlâk konuları birbiri ile iç içedir. Bu 

kavramlardan biri de birr‟dir. “el-Birr” Kur‟ân-ı Kerim‟in en kapsamlı 

kavramlarından biridir. Nitekim bu kavramın geçtiği ayetler bir bütün olarak 

değerlendirildiğinde bunun Kur‟ân‟da imân ve ibadetten baĢlamak üzere her 

türlü iyilik, ihsan, itaat, doğruluk, imân, ibadet, ahlâk, infak, iĢfak/Ģefkat, 

sabır gibi manalarda kullanıldığı görülür. Bu sebeple imân, ibadet ve ahlâkı 

kapsayan, insanı Allah‟a yaklaĢtıran her türlü salih amel olarak da tefsir 

edilmiĢtir.  
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Özellikle birr‟i konu edinen ayetler göz önünde bulundurulduğunda 

gerek bireysel gerekse toplumsal olarak Müslümanların kemâle ermeleri için 

yapılması gereken hususlar ile ilgili mesajların verildiğini görüyoruz. Birr ile 

ilgili ayetlerin temel hedefi olgun/kâmil bir toplum olsa da öncelikle insanın 

olgunlaĢmasından baĢlamakta, kendisini unutup insanlara birr sahibi olmayı 

emretme tenkit edilmektedir. Yine Ģekilciliğin geri plana itilmesi ve hakiki 

“birr” olan davranıĢların ancak Ģekilcilikten uzak ve özü yakalanmıĢ bir imân, 

ibadet ve ahlâk ile elde edilebilmesi ister istemez bizi birr‟e gönülden bir 

“dindarlık” anlamını vermeye götürmektedir. Bunun yanında birr‟in “iyilik” 

veya “erdem” olarak Türkçeye çevrilmesi, kavramın bünyeside barındırdığı 

anlamları ifade etmekte yetersiz kalmaktadır.  

Birr ile ilgili ayetlerin bağlam ve içerikleri dikkate alındığında Kur‟ın‟ın 

istediği ideal/kâmil insan hedefinin özelde müminleri en genel anlamıyla da 

tüm insanları birr‟e ulaĢtırmak olduğunu belirtmek yanlıĢ bir değerlendirme 

olmasa gerektir. Çünkü birr‟e ulaĢmak bir anlamda Bir Olan‟a yani el-Berr 

olan Allah Teâlâ‟ya da ulaĢmak demektir. Bu meretebeye ulaĢanlar “ebrar” 

vasfını alacak ve mükâfat olarak dünyada huzura, ahirette cennete ve 

cemalullaha eriĢeceklerdir.  
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“MUHAMMED B. ĠSMAÎL EL-BUHÂRÎ‟YE (V. 256 /870)  AĠT EL-

CÂMĠU‟S-SAHÎH‟ĠN RÂVÎLERĠ VE NÜSHALARI” 

 

Sedat Yıldırım

 

Öz  

Müslümanlar arasında referans kabul edilen ve hadîs 

kaynakları içerisinde rivâyetleri en sahih görülen 

kaynak, Muhammed b. Ġsmâîl el-Buhârî‟ye ait olan el-

Câmi‟u‟s-Sâhîh adlı hadîs eseridir. Bu derecede kabul 

gören bu eser, Buhârî‟nin doksan bin  öğrencisi 

tarafından sema yöntemiyle alındığı söylenmektedir. 

Bununla birlikte bu öğrenciler içinde el-Câmi‟i rivâyet 

etmekle meĢhur olan Fırebrî, en-Nesefî gibi bazı râvîler 

bulunmaktadır. Bu durum el-Câmi‟u‟s-Sâhîh‟in farklı 

tariklerle nakledildiğini göstermektedir. Bu sebepten 

olsa gerek ki, sonraki süreçlerde el-Câmi‟ üzerinde 

devrin muteber âlimleri tarafından edisyon kritik 

diyebileceğimiz nitelikte çalıĢmalar yapılmıĢ  ve 

böylece el-Câmi‟in orijinal bir Ģekilde günümüze 

ulaĢması sağlanmıĢtır. Bu çalıĢmalar arasında en çok 

rağbet gören el-Yûnînî nüshasıdır. ÇalıĢmamızın, adı 

geçen hususların öz itibariyle bilinmesine ve bu bilgiler 

ıĢığında Îmâm Buhârî‟nin el-Câmi‟u‟s-Sâhîh adlı 

eserinin, geçmiĢten günümüze ne derecede 

önemsendiğinin yeniden zihinlerde canlanmasına 

yardımcı olacağını ümit etmekteyiz.  

Anahtar Kelimeler: Hadîs, Muhammed b. Ġsmâîl el-

Buhârî, Fırebrî, en-Nesefî el-Câmi‟u‟s-Sâhîh, râvîler, 

edisyon kritik, el-Yûnînî nüshası. 
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“THE NARRATORS AND COPĠES OF EL-CÂMĠU‟S-SAHÎH WHĠCH 

BELONGS TO MUHAMMED B. ĠSMAÎL EL-BUHÂRÎ” 

 

Abstract 

The source, which is accepted as a reference 

among the Muslims and whose narrations are the most 

authentic, is el-Câmiu‟s-Sahîh hadith (sayings of 

prophet) book which belongs to Muhammed b. Ġsmaîl 

el-Buhârî. Accepted by so much importance, it is said 

that Bukhari was crowned by ninety thousand students 

by listening it again and again. However, among these 

students there are some narrators, such as Fırebrî, en-

Nasafi, who are famous for narrating al-Ca'mi. This 

shows that el-Câmiu‟s-Sahîh is transmitted through 

different tariks (ways). As a matter of fact, in the 

following periods, the edition-critic works carried out 

on the al-Cami by famous scholars of time and thus this 

allowed al-Cami to pass us in a authentic way. Among 

these, the most popular copy is that of al-Yûnîn's work. 

We hope that our study will help to revitalize what is 

said in the minds of the people, and that in this light of 

the work of al-Bukhari's al-Cami'us Sahih.  

Key words: Hadith, MuHammâd b. Ġsmâîl al-

Bukhari, al-Fırebrî, al-Nasafi al-Qa'm al-Qa'ah al-Qa'ah, 

the narrators, the edition- critic, al-Yûnînî copy.
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GiriĢ 

Müslümanlar tarafından Kurân-ı Kerîm‟den  sonra ikinci asıl 

kaynak olarak  sünnet kabul edilmiĢtir. Bu kabulün sonucu olarak sünnet, 

ümmetin siyasî, iktisadî, ictimaî ve diğer alanlarında ölçü alınma ve 

bağlayıcı olma özelliğini hep korumuĢtur. Aslında olması gereken de 

budur. Çünkü Allah‟ın (c.c.) ilahî tebliğini aktaran kutlu insanın, dînî 

nitelikte olan fiil, söylem ve yorumlarının önemsenmemesi, onun davetini 

yaptığı dine yabancılaĢtırılması anlamına gelmektedir ki, bu da asla 

özümsenmeyecek ve benimsenmeyecek derecede tutarsız bir tutumdur. 

Öte yandan Peygamber‟in (s.a.s.) itaat edilmesi ve ölçü alınması 

gereken  bir kiĢi olduğunu, ona ve onun yolunda yürümenin hidayet bulma 

vesilesi olduğunu bizzat Kurân-ı Kerim‟de geçen Ģu ayetten  

anlaĢılmaktadır: 

"Deki  Allah‟a itaat edin, Peygamber‟e de itaat edin. Eğer yüz 

çevirirseniz Ģunu bilin ki, Peygamberin sorumluluğu kendisine yüklenen 

(tebliğ görevini yapmak), sizin sorumluluğunuz da size yüklenen 

(görevleri yerine getirmeniz) dir. Eğer ona itaat ederseniz doğru yolu 

bulmuĢ olursunuz. Peygamber‟e düĢen, sadece açık - seçik duyurmaktır."
1
  

 O halde sünnet, Ġslâm dininde vazgeçilmez bir kaynak niteliğini 

taĢımaktadır. Dolayısıyla bilinmesi ve yaĢanması elzemdir. Bu derecede 

önem ve ehemmiyet arz eden sünnetin bilinmesi ve yaĢanması için, Ġslâm 

Ġlim Medeniyet‟ini oluĢturan Ġslâm âlimlerinin sünnet açısından sağlam ve 

güvenilir kabul edilen eserlerini tespit etmek ve önemsemek 

gerekmektedir.  

Nitekim hadîs literatürü arasında zikredilen her eserin tamamının 

sahih sünneti içerdiğini söylemek mümkün değildir. Çünkü hadîs kitapları 

içerisinde sıhhat derecesi birbirinden farklı her türlü rivâyete rastlamak 

mümkündür. Ancak bu eserler arasında bazıları müelliflerince sadece sahih 

olarak kabul edilen hadîslere yer vermiĢlerdir. Bu çerçevede Muhammed 

b.  Ġsmâîl el-Buharî (v. 256/870) tarafından te‟lif edilen el-Câmiu‟s-Sahih 

isimli eseri ilk sırada yerini almıĢ ve referans kabul edilmiĢtir. Bu 

çalıĢmada, hadîs tarihinde önemli bir yere sahip olan bahse konu eserin 

                                                      
1
 Kurân-ı Kerîm, TDV.Yayınları, III. bsk., Ankara 2007, Nur,24/54. 



“Muhammed b. Ġsmaîl El-Buhârî‟ye (V. 256 /870)  Ait El-Câmiu‟s-Sahîh‟in Râvîleri ve 

Nüshaları” 
  

râvîleri ve nüshaları hakkında genel bir araĢtırma yapılmıĢtır. Ayrıca bu 

nüshalar arasında ki farklılıkların nedeni ve revaçta olan rivâyetler 

konusunda bilgi edinilmesi için gayret gösterilmiĢtir.  

A. Muhammed b.  Ġsmâîl el-Buhârî ve el-Câmisu‟s-Sahîh‟i 

Ebû Abdullah Muhammed b. Ġsmaîl b. Ġbrahîm b. el-Muğîre b. 

Berdzibeh veya Bezdirbe. Bezdirbeh, Buhâra‟da kullanılan bir kelime olup 

çiftçi anlamına gelmektedir. Babası Muhammed, Mâlik b. Enes‟ten (v. 

179/795) ve Hammâd b. Zeyd‟den (v. 179/795) ders almıĢtır. Buhârî,  

194/810 yılında dünyaya gelmiĢtir. Kendisine yöneltilen hadîse nasıl 

baĢladığı sorusuna, "Ben küttapta iken –on veya daha küçük yaĢta–bana 

hadîs ezberleme kabiliyeti verildi. On yaĢımdan sonra ise Dâhilî ve daha 

baĢka kiĢilerden eğitim aldım " Ģeklinde cevap vermiĢtir. Buharî daha 

küçük yaĢta rivâyetçilerin sened hatalarını bulmuĢ ve onları uyarmıĢtır.
2
   

Öte yandan Buhârî‟nin hafızasının güçlü olduğundan olsa gerek ki 

onun sahih ve zayıf hadîsleri bile üĢenmeden ezberlediği bilinmektedir. 

Nitekim Buhârî'nin yüz bin sahih hadîs ve iki yüz binde zayıf hadîs" 

ezberinde olduğu rivâyet edilmiĢtir.
3
 

Küçük yaĢta babasını kaybettiği için annesinin himayesinde 

büyümüĢtür. On altı yaĢına girdiğinde ise, Abdullah b. Mübarek (v. 

181/797) gibi âlimlerin eserlerini okumuĢ ve Hanefiler‟in görüĢlerini 

öğrenmiĢtir.
4
  

Buharî kendisine yakın Ģehirlerde yaĢayan âlimlerden de ders 

almıĢtır. ġöyle ki Merv âlimlerinden ders almıĢ ve Mâlik b. Ġsmâîl‟in 

dersinde not almadığı için ağladığı söylenmiĢtir.
5
 

Öte yandan Buhârî‟nin babası zengin bir kimse idi. Babasi vefat 

ettikten sonra Buharî‟ye büyük bir miras bırkamıĢtı. Buhari ise bunu 

müdârebe yoluyla iĢletmiĢtir. Buharî Neysâbûr‟a gelmiĢ ve orda beĢ yıl 

kalmıĢtır. Burda bir takım âlimlerin hasediyle muhattap kalan Buhârî, daha 

                                                      
2
 Zehebî, ġemseddîn Muhammed b. Ahmed Osman,  Siyeru a‟lâmi‟nnubelâ, thk. ġuayb 

el-Arnâûd ve dğr., Müessesetu‟r-Risâle, Beyrut 1983/1403, c. XII,  391. 
3
 Ġbn A'dî, Ebû Ahmed Abdullah el-Cürcânî, el-Kâmil fî Duafâi‟-Ricâl, thk. Adil Ahmed, 

Muhammed Muavvid, Abdulfettâh ve Ebû Sünne, Dâru Kutubi'l-Ġlmîyye, Beyrût y.y., I., 

226. 
4
 Eren, Mehmet, Buharî‟nin Sahihi, Nükte kitap, Konya 2003, s. 21. 

5
 Eren, Mehmet, Buharî‟nin Sahihi.,  s. 21. 
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sonra Semerkand‟ta bulunan Hartenk‟e gelmiĢtir.  Muhammed b. Ġsmâîl el-

Buhârî  Hicri 256 /870 yılında vefat etmiĢtir.
6
  

Buhârî, bazı kimselerle beraber Ġshâk b. Râhûyeh'in (v. 238/853) 

yanında olduğu bir sırada, Ġshâk b. Râhûye'nin kendilerine, Hz. 

Muhammed‟in (s.a.v.) sünnetinin sahihini toplamaları konusunda bir 

istekte bulunduğunu ve kendisinin de bunun üzerine bu iĢi yapmayı 

arzuladığını söylemiĢtir. Buhârî bu eserine sahih olmayan hadîslerin 

dıĢında baĢka hadîs almadığını ve kitabına aldığı hadîsleri altı yüz bin 

hadîs arasından seçtiğini söylemiĢtir. Ayrıca yazdığı her hadîs için 

gusledip iki rekât namaz kıldığını da ifade etmiĢtir.
7
 BaĢka bir rivâyette 

ise, Buhârî yazdığı her hadîs için istihare yaptığını ve netice itibari ile 

yazdığı her hadîsin sahih olduğunu belirtmiĢtir.
8
  

el-Câmiu's-Sahîh olarak bilinen hadîs kitabının müellifi Buhârî, bu 

eserini 16 yılda tamamlamıĢ ve bunu dönemin önde gelen 

muhaddislerinden Yahyâ b. Maîn (v. 233/848), Ahmed b. Hanbel (v. 

241/855), Alî b. el-Medînî‟ye (v. 234/848-49) arz etmiĢtir.
9
  Öte yandan el-

Câmi‟u‟s-Sahîh Buhârâ, Mekke, Medîne ve Basra gibi muhtelif Ģehirlerde 

yazdığı yönünde bilgiler de  mevcuttur.
10

 el-Câmi'in orijinal ismi "el-

Câmiu‟s-Sâhîhu‟l-Müsnedu‟l-Muhtasar min Umûri Rasûlillah ve Sünenihi 

ve Eyyâmih" Ģeklinde dir. 

Buharî bu ilmi hassasiyete ve takvaya sahip olma özelliğiyle,  

müslümanların rivâyetlerine güvenip itibar ettiği bir Ġslâm âlimi olma 

sıfatını elde etmiĢtir. 

B. Buhârî Râvîleri  

Doksan bin kiĢinin sema ettiiği rivâyet edilen bu eserin tam olarak 

ne zaman yazıldığını bilmemektedir. Fakat bunun küçük hacimli kitapların 

te‟lifinden sonra yazıldığı tahmin  edilmektedir.
11

 

                                                      
6
 Ġbnu'l-Esîr, Ali b. Ebû‟l-Kerem Muhammed b. Muhammed, Usdu'l-Ğabe fî Ma‟rifeti‟s-

Sahâbe, Daru'l-Fıkr, Beyrût 1989/1409,   I,  19; Eren, Mehmet, a.g.e., s. 24-26. 
7
 Bağdâdî, Ahmed b. Alî b. Sâbit b. Mehdî el-Hatîb, Tarîh-u Medîneti‟s-Selâm, thk. 

BeĢĢâr A'vvâd Marûf, Dâru'l-Ğarbu'l-Ġslâmî, I. bsk., Beyrût 2001,  II,  8-9. 
8
 Kâtib Çelebî, Mustafâ b. Adullah Hâcî Halîfe, KeĢfu'z-Zunûn a'n Esâmî'l-Kutubi ve'l-

Funûn, Dâr Ġhyâi't-Turâsi'l-A'rabî, Beyrût  y.y., I., 541. 
9
 Sezgin, Buharî‟nin Kaynakları, Özkan Matbaacılık, Ankara 2001, s. 187. 

10
 Kandemir, M. YaĢar, el-Câmiu‟s-Sahîh, DĠA. 1993,  VII, 114. 

11
 Sezgin,, Buharî‟nin Kaynakları, s. 186-187. 
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Birçok kiĢi tarafından dinlenilen bu kitabın tek rivâyet ile bize 

gelmesi mümkün değildir. Dolayısıyla farklı rivâyetler gündeme gelmiĢ ve 

bu manada ihtilaflar söz konusu olmuĢtur.  

Ġbn Hayr el-ĠĢbilî (v. 575/ 1179), Buharî‟nin râvî silsilesinde geçen 

ve rivâyetler arasında ihtilafların olduğunu kabûl eden el-Bacî‟ye karĢın, 

bu ihtilafların pek önemli olmadığını ifade etmiĢtir. Ayrıca Füc, konu 

hakkındaki olumsuz görüĢleri tenkid ederek Ġbn Hayrın kanaatini 

taĢımıĢtır. Metnin ilk Ģârihi olarak bilinen Hattabî (v. 388/998) ise, 

Buharî‟nin sadece iki rivâyetini kullanma imkânı bulabilmiĢtir. Ayrıca 

Mağrib‟in hadîs uleması bile ancak iki rivâyet aktarabilmiĢtir..
12

   

Aktarılan bu bilgilerden Buhârî'nin Birçok nüshasının bulunduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu nüshalarda farklılık arz eden yerler de vardır. Zira el-

Câmi'us-Sâhîh'i Buhârî'den rivâyet eden Birçok kiĢi mevcuttur.
13

 Fakat bu 

kiĢiler arasında meĢhur olan ve birinci tabakada yer alan beĢ asıl râvîden 

söz edilmektedir. Bunun dıĢında asıl râvîlerden rivâyet eden farklı râvîler 

de söz konusudur. Yeri geldiğinde bu konulara ayrıca temas edilecektir. Bu 

kısa bilgileri verdikten sonra, Buharî'in asıl râvîleri olan birinci derece 

râvîleri hakkında bilgi verelecektir. el-Câmi‟i direkt Buhârî‟den rivâyet 

eden bu beĢ kiĢinin ismi aĢağıda zikredilmiĢtir.   

1. Ebû Abdullah Muhammed b. Yusûf b. Matar b. Salih b. BiĢr 

Fırebrî (v. 320/932)  

Fırebrî” lafzı  Fa‟nın fethası ve kesrası ile okunmuĢtur. Kadı Ġyaz, 

ve Zehebi gibi bazı âlimler bu kelimeyi her iki Ģekilde de okumuĢlardır. 

Ġbn Esîr (v. 630/1233) ve Ġbn Halkân (v. 544/1149) gibi âlimler ise bu 

kelimeyi sadece fetha ile okumuĢlardır.
14

 el- Fırebrî el-Câmiu‟s-Sahîh‟in 

doksan bin kiĢi tarafından  dinlendiğini ifade etmiĢ, ancak kendisinin 

dıĢında Buhârî'yi rivâyet edecek baĢka kimsenin kalmadığını söylemiĢtir.
15

 

Fırebrî, Buhârî‟yi iki defa sema yoluyla tahammül ettiği 

söylenmektedir. Bu rivâyetlerden birincisini 248/862‟de Fırebr‟de, 

                                                      
12

 Sezgin, a.g.e., , s. 185. 
13

 Buhârî‟nin bir çok senedi için bkz. er-Rûdânî, ġemsuddînn Ebû Abdullah Muhammed 

b. Muhammed, Sılatu‟l-Halef bi Mevsûli‟s-Selef, thk., Muhammed Haccî, Dâru‟l-Ğarbi‟l-

Ġslâmî, Beyrût, I. bsk., 1408/1988, s. 43-54. 
14

 Abdulhalîm, Cuma Fethî, Rivayat'ul-Câmiu's-Sahîh ve Nusehuh, Daru'l-Felah, I. bsk., 

Beyrût, 2013, c. I, s. 174. 
15

 Zehebî, Tarîh'ul-Ġslâmve Vefeyâtu‟l-MeĢâhîri ve‟l-A‟lâm, thk. Ömer Abdusselâm, 

Dâr'ul-Kitâb'ul-Arabî, I. bsk., Beyrût 1987, c.    XXIII, 614.  
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ikincisini ise 252/866 yılında Buhâra‟da almıĢtır.
16

 Sonradan da 

değinileceği üzere, rivâyet farklılıklarının diğer bir sebebi olarak, bu iki 

sema arasında geçen zaman zarfında Buhârî tarafından yapılabilecek 

değiĢiklikler gösterilebilir. ġuan elde mevcut bulunan Buhârî'nin rivâyeti, 

Fırebrî'nin yanında olan ve asıl diye bilinen nüshasına dayandığı
17

 ve 

Fırebrî'ye ait olduğu söylenen bir el yazma nüshanın ise  son dönem  

Ģârihlere ulaĢtığı bilinmektedir.
18

 Fırebrî‟nin öğrencilerinden olan el-

Müstemlî, bu hususla ilgili olarak Ģöyle demistir:”Buharî‟nin kitabını, 

Fırebrî‟de bulunan ve asıl - diye bilinen nüsha - dan yazdım. Bu asıl 

nüshada yazılmayan bazı yerler vardı. Bunların içinde sonrasında hiçbir 

Ģey zikredilmeyen  tercemeler ve tercemeleri olmayan hadîsler vardı. Bu 

sebeple bunları birbiriyle birleĢtirdik.”
19

  

Öte yandan Buhârî'nin yazdığı nüshanın bazı yerlerini boĢ bıraktığı 

bilinmektedir. Çünkü Buhârî yazdığı eserlere karĢı taĢıdığı dikkat 

sebebiyle, yüksek bir ihtimalle yazdığı eserlere tekrar müracat edip bir 

takım düzeltmelerde bulunuyordu. Fakat Buharî, yaĢadığı dönemin 

Ģartlarından dolayı yurdundan ayrılmıĢ kitaplarını orda bırakmıĢ ve tekrar 

geri dönmeden eserlerinde tamamlaması gereken yerleri tamamlamadan 

vefat etmiĢ olabileceği söylenebilir.
20

 

Fırebrî devrin âlimlerinden olan Buhârî, Alî b. HaĢrem (v. 258/872) 

ve ittifak olunmayan bir isimde olsa Kuteybe b. Saîd (v. 240/855) gibi 

âlimlerden ders almıĢtır. Fırebrî rivâyetinin bu denli meĢhur olmasının ve 

kabul görmesinin Birçok sebebi vardır. Bunlar, Fırebrî rivâyetinin kolay 

ezberlenmesi, râvinin adalet açısından üst derecede olması, nüshanın kâmil 

ve noksan olmaması, Buhârîye ait asıl nüshanın yanında olması, 

Buhârî‟den sonrada yaĢaması ve Buhârî‟yi Birçok sefer dinlemesi gibi 

durumlar söz konusu sebepler Ģeklinde gösterilebilir.
21

 

Öte yandan el-Câmi'i sema yoluyla Fırebrî‟den Birçok kiĢi rivâyet 

etmiĢtir
22

. Söz konusu bu râvîler Ģunlardır: 

                                                      
16

 Sezgin, Buharî‟nin Kaynakları, s. 188. 
17

  Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Muhammed, Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, Mektebetu'l-

Melik Fahd, I. bsk., Mekke 1426, s. 20. 
18

 Sezgin, a.g.e., s. 195.  
19

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Muhammed, a.g.e., s. 20.  
20

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Muhammed, a.g.e., s. 26. 
21

 Abdulhalîm, Cuma Fethî, Rivayat'ul-Câmii's-Sahîh ve Nusehuh, Daru'l-Felah, I, 195-

199.  
22

 Ġbn Hacer, Ahmed b. Alî el-Askalanî, Hedyu‟s‟Sarî Mukaddimetu Fethi‟l-Bârî, thk. 
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-el-Ġmâm Ebû Ġshâk Ġbrâhîm b. Ahmed b. Ġbrahîm b. Ahmed b. 

Davud el-Balhî el-Müstemlî (v. 376/986). 

Müstemli bu rivâyeti 314/927 yılında tahammül etmiĢtir. Müstemlî 

bu rivâyet hakkında Ģöyle demiĢtir: ”Buharî‟nin kitabını Fırebrî‟de bulunan 

ve asıl -diye isimlenen nüshadan yazdım. Bu asıl nüshada yazılmayan bazı 

yerler vardı. Bu yerler  içinde, sonrasında hiçbir Ģey zikredilmeyen  

tercemeler ve tercemeleri olmayan hadîsler de mevcuttu. Bu sebeple 

bunları birbiriyle birleĢtirdik.
23

 

el-Bacî Müstemlî hakkında Ģunları söyler: “ Ebû Ġshâk Müstemlî, 

Ebû Heysem ve Ebû Zer (v. 434/ 1042) gibi râvîlerin rivâyetleri, aynı 

kaynak ve asıldan olduğu halde, bu rivâyetler kendi arasında farklılıklar 

arz edebiliyordu. Sebebi ise bu râvîlerin sonradan –kitaba- iliĢtirilmiĢ bir 

yaprak parçası içinde buldukları hadîsleri, ait olacağını düĢündükleri 

yerlere eklemiĢ olmalarından ötürüdür. ġöyle ki, bu rivâyetlerde iki veya 

daha fazla tercemenin bitiĢik halde yazıldığını ve aralarında herhangi bir 

hadîsin olmadığını görürsün.
24

 

el-Bâcî'nin bu sözlerinden, ikinci derecede olan râvîlerin ulaĢtıkları 

elde ettikleri Buhârî nüshasına iliĢtirilmiĢ yaprak parçalarında, nüshadan 

olan fakat tam olarak bir tercemede veya bab altında zikredilmeyen 

hadîsleri ilgili gördükleri yerlere yazdıkları anlaĢılmaktadır.  

-el-Ġmâm Ebû Muhammed  Abdullah b. Ahmed b Hammûyeh b. 

Yusûf b. Ayan es-Serahsî  el-Hammuyî (v. 381/ 991). Bu kiĢi daha çok el-

Hammûvi olarak bilinir. 

-el-Muhaddis Ebü‟l-Heysem-Heysem Muhammed b. Mekkî b. 

Muhammed b. Mekkî b. Zura el-KuĢmîhenî (v. 389/999 ). 

-eĢ-ġeyh Ebû Alî Muhammed b. Ömer b. ġebbûyeh eĢ-ġebehî el-

Mervezî. 

-el-Ġmâm Ebû Alî Saîd b. Osman b. Saîd b. es-Selman el-Mısrî  (v. 

353/964 ) 

-eĢ-ġeyh ġeyhu‟Ģ-ġafîiyye Ebû Zeyd Muhammed b. Ahmed b. 

Abdullah b.  Muhammed el-Mervezî (v. 371/981) 

                                                                                                                                     
Abdulkadîr ġeybe, Mektebet‟ul-Melik-el-Fehd, Riyad  1421, s.10.  
23

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Muhammed, Rivayat'ul-Câmii's-Sahîh ve Nusehuh, s. 20. 
24

 Ġbn Hacer el-Askalanî, a.g.e., s. 10. 
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-el-Ġmâm Ebû Ahmed Muhammed b. Muhammed b. Yûsuf  b. 

Mekkî el-Curcanî (v. 374/984). 

-Ebû Alî Saîd b. Osman b. es-Seken (v. 353 /964).
25

 

Ayrıca Doktor Fethî Cuma tarafından kaleme alınan ve Katarda 

basılan "Rivâyat'ul-Câmiu's-Sahîh ve Nusehu'hu" adlı eserinde, Fırebrî'nin 

öğrencileri arasında Ģu isimler de zikredilmiĢtir: 

-Hafîd Fırebrî (v. 371/981), Ġbn ġebûyeh (v. 378/988), Ebû Hamid 

en-Nuaymî (v. 386/996), Muhammed b. Ahmed el-ĠĢtihânî (v. 381/991), 

Ebû Alî el-KuĢĢânî (v. 391/1001), Ebû'n-Nasr el-Ahsiketî (v. 346/957), 

Muhammed b. Hâlid Fırebrî ve Ebû Lokman Yahya b. Ammâr.
26

 

2. Ebû Ġshâk Ġbrahîm b. Ma‟kil b. el-Haccâc en-Nesefî (v. 

295/908) 

Kendisi Nesef Ģehrinin kadısı idi. Nesefli olduğu ifade edildiği gibi, 

Sancân'lı oluğuda söylenmiĢtir. Ebü‟l-Heysem-Abbas Zehebî (v. 

748/1348)  gibi âlimler onun fakih, hafız ve müctehid bir kiĢi oluğunu 

belirtmiĢlerdir. Nesefî ilim talebi için Hicaz, Irak, ġam, Mısır gibi Birçok 

yere gitmiĢtir. Ayrıca el-Müsnedu‟l-Kebîr ve Kitabu't-Tefsîr gibi ilmî 

eserler te‟lif etmiĢtir. Hocaları Ġmâm Buhârî, Kuteybe b. Said (v. 240/855) 

ve Muhammed b. Ebân gibi tanınmıĢ âlimlerdir. O'nun Buhârî rivâyeti, 

öğrencisi Ebû Sâlih Halef b. Muhammed tarafından aktarılmıĢtır. Hattabî 

A'lamu'l-Hadîs adlı eserinde Sahîh'in son kısmı hariç tamamını Ġbrâhîm b. 

Makil en-Nesefi'nin riayetinden aldığını ve kitabın son kısmına ait olan 

hadîsleri ise Fırebrî‟ye ait rivâyette bulduğunu ifade etmiĢtir. Ceyyânî (v. 

498/1105) bu rivâyeti senedinde geçen hocasından bir kısmını sema 

yoluyla aldığını, geriye kalan kısmını ise icâzet ile aldığını söylemiĢtir. 

Ceyyânî, hocası olan Muhammed b. ġazan el-Ġsbehanî'nin, Buhârî'nin son 

kısımları olan Kitabu'l-Ahkâm'ı en-Nesefî'den rivâyet ettiğini söylemiĢtir. 

Kastallanî (v. 923/1517) ise bu rivâyeti el-Ceyyânî tarikinden gelen 

rivâyetten almıĢtır.
27

  

Öte yandan el-Ceyyânî “Takyîdu‟l-Muhmel ve Temyîzu‟l-MuĢkil” 

adlı eserinde Birçok yerde Nesefî rivâyetinden söz etmiĢtir.
28

 

                                                      
25

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, s. 20-21. 
26

 Abdulhalîm, Rivayat'ul-Câmiu's-Sahîh ve Nusehuh,  I,  299-300.  
27

 Abdulhalîm, Rivayat'ul-Câmiu's-Sahîh ve Nusehuh.,  I, 126, 131, 138 -139, 141- 144. 
28

 el-Gassânî, Ebû Alî el-Hüseyin b. Muhammed,  Takyîdu‟l-Muhmel ve Temyîzu‟l-
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Diğer taraftan Ebû Süleymân el-Hattab‟î, Sahîh‟in büyük bir 

bölümü için yazdığı Ģerhi, bu rivâyete göre yazmıĢtır. Nesefi‟nin, 

Buharî‟nin büyük bir kısmını sema ile aldığını, fakat bir takım sebeplerden 

dolayı Buhârî‟nin son bölümlerinin rivâyeti için icâzet aldığını 

bilmekteyiz.
29

 ġöyle ki, Ġmâm Buharî‟nin kitabının sonları için Nesefi‟ye 

rivâyet izni verdiği bilgisi nakledilmiĢtir.
30

 Burada belirtilmek istenen 

Nesef î'ye ait rivâyetin Fırebrî'nin rivâyetine göre eksik olduğudur. 

 Bununla birlikte elimizde en-Nesefî'ye ait bir nüsha 

bulunmamaktadır. Mesela Ġstanbul Kütüphanesi‟nde bulunan 500 kadar el 

yazma Buhârî nüshası bulunmaktadır. Fakat bu nüshalar arasında 

Nesefî‟ye ait bir nüsha bulunmamaktadır.
31

 Evet Nesefî‟ye ait bir nüshanın 

bulunmamasıyla birlikte, daha önce de belirtildiği üzere Buhârî‟nin ilk 

Ģarihi olarak  bilinen el-Hattâbî
32

 tarafından bu rivâyet esas alınmıĢtır. 

Dolayısıyla bu rivâyetin hiç bilinmediği veya kabul görmediği 

söylenemez. 

en-Nesefî, Buhârî‟nin bir kısmını sema, diğer bir kısmını ise icazet 

metodu ile alması, buna karĢın Fırebrî‟nin Buhârî‟yi iki defa sema ile 

alması, Fırebrî rivâyetinin Nesefî rivâyetine tercih edilmesinin nedeni 

olarak gösterilebilir.
33

 Zira hadîs tahammülünde semanın icazete göre daha 

kabul gördüğü bilinmektedir. Dolayısıyla bu söylenenlerden sema ile 

alınan rivâyet cüzî de olsa icâzet ile alınan rivâyete tercih edilmiĢtir 

denilebilir. 

3. el-Ġmâm Ebû Muhammed Hammâd b. ġâkir b. Sevvîye en-

Nesevî (v. 311/ 923) 

Hammâd b. ġakir, Buhârî, Îsâ b. Ahmed ve Ebû Îsâ et-Tirmzî (v. 

279/892) gibi âlimlerin öğrenciliğini yapmıĢtır. el-Müstağfirî (v. 432/1041) 

"Tarîh-u-Nesef " adlı eserinde,  Bekr b. Muhammed b. Cafer (v. 385/995) 

                                                                                                                                     
MuĢkil,thk. Muhammed Ebû'l-Fad‟l, Vizâretu‟l-Evkâf/el-Memleketu‟l-Arabîyye 

1418/1997, I, s. 388, 396, 405, 455, 520, 521, 569. 
29

 Sezgin, Buhârî‟nin Kaynakları s. 191. 
30

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, s. 23. 
31

  Sezgin, a.g.e,. 187. 
32

 el-Hattâbî, Ebû Süleymân, Hamd b. Muhammed, A‟lâmu‟l-Hadîs fî ġerhi Sahîhi‟l-

Buhârî, (Mukaddime) thk., Muhammed b. Sa‟d b. Abdurrahman, el-Memleketu‟l-

Arabîyyetu‟s-Suû‟dîyye, I. bsk.,  Mekke 1988/1409, I., 3. 
33

 Sezgin, a.g.e., s. 191, ayrc. bkz. ÖzĢenel, Mehmet, “Sahîh-i Buhârî NeĢirleri: 

Sehârenpûrî NeĢri ile II. Abdülhamid NeĢrinin KarĢılaĢtırılması”, Türkiye AraĢtırmaları 

Literatür Dergisi, XI, 21, (2013), 459-460. 
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ve Buhârâ kadısı Ebû Ahmed'in, el-Câmi‟i baĢtan sona kendisine rivâyet 

ettiğini söylemiĢtir. Öte yandan Zehebî bu âlimi Ġmâm, Muhaddis ve 

Sadûk gibi sıfatlara sahip olduğunu belirtmiĢtir.
34

 Hammâd b. ġakir 

rivâyeti iki öğrencisi tarafından aktarılmıĢtır. 

Hammâd'ın bu öğrencileri, Ahmed b. Muhammed b. Rumeyh ile 

Bekr b. Muhammed b. Cafer'dir. Ahmed b. Muhammed b. Rumeyh'den, 

Darekutnî (v. 385/995), Hakim en-Neysâbûrî (v. 405/1014) gibi âlimler 

rivâyet etmiĢlerdir. Hâkim kendisinin bir Ġmla meclisi kurduğunu ve 

Ahmed b. Muhammed‟e Buhârî'yi okuduğunu söylemiĢtir. Fakat Hâkim ve 

el-Irâkî (v. 806/1403) gibi âlimler Hammâd‟ın bu rivâyetinin Fırebrî 

rivâyetinden ikiyüz  kadar hadîs eksik oluğunu söylemiĢlerdir.
35

  Öte 

yandan Ġbn Hacer el-Askalânî (v. 852/1448), kaleme aldığı Tabsîru‟l-

Müntebih adlı eserinde, Hammâd‟ın öğrencilerinden olan Bekr b. 

Muhammed b. Cafer 'den, Muhammed b. Ahmed b. Uheyd gibi kiĢilerin 

Buhârî'nin tamamını rivâyet ettiğini söylemiĢtir.
36

   

Hammâd‟ın  Buhârî‟nin tamamını sema ile tahammül etmemesi 

Hammâd‟a ait  bu rivâyetin fazla itibar görmemesine neden olduğu da 

söylenmiĢtir.
37

 

Görüldüğü gibi ilk zamanlarda Buhârî'nin Hammâd b. ġâkir 

rivâyeti bazı ravîler tarafından rivâyet edilmiĢtir. Fakat bu rivâyetin eksik 

olduğu yönünde haberlerin bulunması ve rivâyetin bir kısmının icâzetle 

alınması gibi etkenler söz konusu rivâyetin revaçta olmasına engel teĢkil 

ettiği düĢünülmektedir.  

4. eĢ-ġeyh Ebû Talha Mansûr b. Alî b. Karîne b. Seviyye el-

Bezdevi en-Nesefî (v. 329/941) 

el-Müstağfirî "Tarîh-u Nesef" adlı eserinde, Ebû Talha  Mansûr b. 

Alî'nin, Buhârî'den rivâyet eden son kiĢi olduğunu ve sika bir râvi 

olduğunu söylemiĢtir. Fakat bu rivâyeti küçük yaĢta aldığı için, zayıf 

görülmüĢtür. Ebû Talha'nın bu rivâyeti yaĢadığı belde halkı tarafından 

rivâyet edilmiĢtir. Ayrıca Ebû Talha'ya ait bu rivâyetin dönemin padiĢahı 

                                                      
34

 Abdulhalîm, Rivayat'ul-Câmii's-Sahîh ve Nusehuh.  I, 158-159. 
35

 Abdulhalîm, a.g.e.. I, 158 -160. 
36

 Ġbn Hacer, Ahmed b. Alî el-Askalanî, Tebsîru‟l-Müntebih, thk., Neccâr, Muhammed 

Alî Mektebet'ul-Ġlmîyye, Beyrût y.y. IV,  1246. 
37

 Kastallânî, Ahmed b. Muhammed b. Ebî Bekr, ĠrĢâdu‟s-Sârî li ġerhi Sahîhi‟l-Buhârî,  

Matbaatu‟l-Kubrâ el-Emîrîyye, Mısır 1332/1914, I, 39. 
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olan Dihkân Tûben'nin mevlası olan Ca'fer b. Muhammed'in hattıyla 

yazılmıĢtır.  Bu rivâyetin meĢhur olmamasının sebebi ise, Ebû Tahir‟in el-

Câmi'i küçük yaĢta tahammül etmesi olarak gösterilmektedir.
38

  

5. el-Ġmâm el-Kadî Ebû Abdullah el-Huseyn b. Ġsmaîl el-

Mehâmilî (v. 330/ 942) 

el-Mehâmılî, henüz on yaĢındayken, Ahmed b. Ġsmaîl es-Sehmî'den 

hadîs rivâyetinde bulunmuĢtur. Ayrıca, Ahmed b. Muhammed el-Acelî, 

Ömer b. Alî el-Fellâs‟dan da rivâyet etmiĢtir. Hayatını idame ettiği 

Kûfe'de, kendi evinde fıkıh meclisi kurmuĢtur. Kadılık yapmıĢ ve daha 

sonra bu görevinden istifa etmiĢtir. Vefat ettiğinde Bağdad sokaklarında, 

yeryüzünde ondan daha sika bir kimse kalmadı diye nidalar yükselmiĢtir. 

Öte yandan Ġbn Hacer el-Mehâmilî‟nin Buhârî rivâyeti hakkında, el-

Mehâmilî'nin, el-Câmi'in tamamını rivâyet etmediğini söylemiĢ ve el-

Câmi'i ona nispet ederek rivâyet edenlerin büyük yanılgı içinde olduklarını 

ifade etmiĢtir.
39

 

Bunun yanısıra el-Mehâmilî‟nin rivâyetini, Buhârî‟nin Bağdad‟a 

son geliĢindeki imla meclislerinde elde etmesi nedeniyle bu rivâyetin 

yeterince muteber sayılmaması için gerekçe olarak gösterilmiĢtir.
40

 

Buraya kadar, el-Câmi'u'-s-Sahîh'i doğrudanBuhârî'den  rivâyet 

eden râvîlerden söz ettik. ġimdi de ikinci ve üçüncü derecede olan ve aslen 

Mağribli olan râvîler hakkında bilgi vermeye çalıĢılacaktır.  

b.a. Buhârî'nin Ġkinci ve Üçüncü Derecede Olan Mağrib‟li 

Râvîleri
41

 

1- Ebû Zer Amr b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-

Herevî (v. 434/1042) Rivâyeti 

Ebû Zer'in bu rivâyeti Fırebrî'ye dayanmaktadır. Kendisi Fırebrî'nin 

üç öğrencisi olan ve eĢ-ġuyûhu‟s-Selaseh
42

  diye bilinen kiĢilerden rivâyet 

                                                      
38

  Abdulhalîm, Rivayat'ul-Câmiu's-Sahîh ve Nusehuh,  I, 207. 
39

 Abdulhalîm, a.g.e.,  I,  209,-213. 
40

 ÖzĢenel, Mehmet, “Sahîh-i Buhârî NeĢirleri: Sehârenpûrî NeĢri ile II. Abdülhamid 

NeĢrinin KarĢılaĢtırılması: Sehârenpûrî NeĢri ile II. Abdülhamid NeĢrinin 

KarĢılaĢtırılması”, 459-460. 
41

 Buharî'nin  Mağrib rivâyetleri hakkında el-Ġmâm Ebû Bekr Muhammed b. Hayr b. 

Ömer b. Halîfet'u'l-Emevî el-ĠĢbîlî (v. 575/1179) tarafından yazılan Fehrest adlı eserde 

önemli bilgiler geçmektedir., bkz. el-ĠĢbîlî, Ebû Bekir Muhammed b. Hayr b. Ömer, 

Fehrest, Dâru‟l-Kutubi‟l-Ġlmîyye, I. bsk, Beyrût, 1419/1998, s. 82-84.  
42

 Ebû Zer el-Herevî‟nin hocaları olan bu üç kiĢinin isimleri Ģunlardır: es-Serahsî, el-
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etmiĢ ve bu hocalarının Buhârî rivâyetlerini karĢılaĢtırmıĢtır. Ebû Zer bu 

edisyon çalıĢması sırasında hocalarının isimlerini harfler ile remz 

etmiĢtir.
43

 Ebû Zer rivâyeti hadîs alanında önemli bir yere sahip olan Ġbn 

Hacer tarafından önemsenmiĢtir.
44

 

 Öte yandan Ebû Zer'den de rivâyet eden seçkin âlimler de 

bulunmaktadır. Nitekim "Ġbn ġureyh, Ebû Zer'den yaptığı rivâyet için 

Ģöyle demiĢtir "Ben Buhârî'yi,  404/1014 yılında Mescid'ul-Haram'da 

Nedve kapısının önünde Ebû Zer'den iĢittim. Ġbnü‟l-Manzûr‟da aynı yerde 

431/1040 yılında Ebû Zer'den  Buhârî'yi iĢittiğini dile getirmiĢtir. Öte 

yandan Ġbn ġureyh ve Ġbn Manzûr‟un, Fırebrî rivâyetini,  373/983 yılında 

Herat Ģehrinde es-Serahsiden, 374/984 yılında Belh Ģehrinde el-

Mustemlî'den ve  387/997 yılında Belh Ģehrinde el-KuĢmîhenî'den 

rivâyette bulundukları bize ulaĢan bilgiler arasında yer almaktadır.
45

 

2.Ebû Alî Saîd b. Osman b. es-Seken Rivâyeti (v.  353/964) 

Ġbn Seken'in bu rivâyetinin son halkası Fırebrî‟ye dayanmaktadır. 

Bu rivâyetin senedinde geçen Muhammed b. Abdullah, kendisinin bu 

rivâyeti Saîd b. Osman b. Seken'den  343/955 yılında Mısır'da aldığını 

söylemiĢtir. Ġbn Seken ise bunu doğrudan Fırebrî‟den almıĢtır.
46

 

3.Ebû Muhammed Abdullah b. Ġbrâhîm el- Esîlî Rivâyeti (v. 

392/1002) 

el-Esîlî‟nin rivâyetinin son halkası el-Fırebriye dayanmaktadır. 

Abdullah b. Saîd b. Â‟bid el-Me‟afirî,  el-Esîlî‟nin bu rivâyetini, Mekke‟de 

383/993 yılında Esîlî‟nin kendi kıraatıyla iĢittiğini söylemiĢtir. el-Esîli‟nin 

bu rivâyeti Fırebrî‟nin talebeleri olan el-Mervezi ve el-Curcanî kanalıyla 

el-Ferebri‟ye ulaĢmaktadır.
47

 

Öte yandan Kâdî Ġyâz bu râvî hakkında önem arz eden bir noktaya 

temas etmektedir. Nitekim Kâdî Ġyâz el-Ġlma‟ adlı eserinde Ģu bilgilere yer 

vermektedir: 

“Ebû Muhammed el-Esîli‟nin, Ebû Muhammed el-Curcanî 

rivâyetini esas almak suretiyle Ebû Zeyd  el-Mervezî‟den aldığı 

                                                                                                                                     
KuĢmehînî ve el-Müstemlî,  bkz. Sezgin, Buhârî‟nin Kaynakları, s.196. 
43

 Sezgin, a.g.e., s. 195. 
44

 Kandemir, M. YaĢar, el-Câmiu‟s-Sahîh, DĠA. 1993,  VII, 117. 
45

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, s. 22,-23. 
46

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, a.g.e.,  s. 23. 
47

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm,  Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, s. 23. 
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rivâyetinden meydana gelen farkları teĢhis ettiğini ve kendi el yazısıyla 

Buhârî nüshası üzerinden neler yaptığını gördüm. ġayet Ebû Zeyd 

rivâyetinde diğerine göre bir Ģey eksik ise, el-Esîlî o eksik olan kısmı 

üzerine bir çizgi çekmiĢ veya daire altına almıĢtır. ġayet bu eksiklik iki 

rivâyette de söz konusu ise, bunu belirtmek için üzerine iki çizgi çekmiĢtir. 

Bu iki râvinin ihtilaf ettikleri Ģey bir noktada ise, o yere ihtilaf edenin 

isimini yazmıĢtır. Bundan istifade etmek isteyen kimsenin iĢaretlerin 

çokluğu ve rivâyetlerin  ihtilafı karĢısında hangi remzleri kullandıklarını, 

defterin baĢına veya var olan cüzün sırtına veya sonuna yazmaktan gafil 

olmamalıdır.”
48

  

Bu ifadelerden, daha ilk zamanlarda var olan farklılıklardan dolayı 

kayda değer bir takım çalıĢmalar yapıldığı ve belli bir disiplin içinde bu 

iĢin yürütüldüğü anlaĢılmaktadır. 

4. Ebû Hasan Alî b. Muhammed b. Halef el-Kâbisî (v. 

403/1012)Rivâyeti 

el-Kâbisî‟nin bu rivâyetinin son halkası Fırebrî dayanmaktadır. el-

Kabisî, bu rivâyetinin el-Mervezî kanalıyla Fırebrî‟ye ulaĢtığını 

söylemiĢtir.
49

 

C. Buhârî‟nin Nüshaları ve En MeĢhûr El Yazma Eserleri 

c.a. Buhârî‟nin Nüshaları 

Nesilden nesile bizlere aktarılan Buhârî'nin el-Câmii' bizlere Fırebrî 

rivâyetiyle ulaĢmıĢtır. Nitekim yukarıda da belirttiğimiz üzere bu rivâyet 

Fırebrî'nin öğrencileri tarafından asıl nüshadan alınmıĢ ve bunu 

kendisinden sonraki kuĢaklara aktarmıĢlardır. Diğer rivâyetlere ise daha 

çok Buhârî Ģârihleri tarafından Ģerhlerde temas edilmiĢtir.  

Bununa birlikte rivâyetler arası farklılıkların bulunmasından olsa 

gerek ki sonraki süreçlerde mevcut rivâyetler üzerinden bir takım edisyon 

kritik çalıĢmaları yapılmıĢ ve böylece aslına uygun nüshalar elde 

edilmiĢtir. 

 Bu çalıĢmalar arasında en meĢhur olan nüshalar, Sağânî (v. 

650/1252), Yûnînî (v. 701/1302) ve Sehârenpûrî'ye (v. 1297/1880) ait olan 

                                                      
48

 Kad-ı Ġyâz, bin Mûsâ el-Yahsubî  el-Ġlma‟ ilâ Ma‟rifeti Usûli‟r-Rivâyeti ve Takyîdi‟s-

Semâ‟, thk. Ahmed Sakar, I. bsk., Dâr‟ut-Turas - Daru‟l Atîka,  Kâhire 1970., s. 191. 
49

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, a.g.e., s. 23. 
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nüshalardır.
50

 Fakat rivâyet farklılıklarının tespit edilmesi açısından önemli 

bir çalıĢma olan el-Yûnînî nüshası, el-Câmi'in rivâyetleri arasında öne 

çıkan edisyon kritik çalıĢmasıdır. 

Aslında el-Yûnînî‟den önce rivâyetler arası karĢılaĢtırmalar ve 

rivâyetlerin edisyonu yapılmıĢ ve sonraki dönemler için bu alanda altyapı 

hazırlanmıĢtır. ġöyle ki Ebû Muhammed el-Asîlî (v. 392/1002), 

(Fırebrî‟nin öğrencilerinden olan) Ebû Zeyd el-Mervezî ile Ebû 

Muhammed el-Curcânî rivâyetini karĢılaĢtırmıĢtır. Ayrıca Ebû Zer el-

Herevî, (Fırebrî'nin öğrencilerinden olan) ve MeĢâyihu's-Selase
51

 diye 

bilinen hocalarının rivâyetlerini karĢılaĢtırmıĢtır. Ebû Zer bu çalıĢması 

sırasında, hocalarının isimlerini harfler ile remz etmiĢtir.
 52

  

Daha sonraları yedinci asırda es-Sağânî, ayrı bir edisyon çeĢidi 

geliĢtirmiĢtir. ġöyle ki, es-Sağânî Fırebrî‟nin yanında bulunan iki farklı 

nüsha arasında bir karĢılaĢtırma yapmıĢtır. Fuad Sezgin bu konu hakkında 

Ģu bilgileri nakletmektedir: “Fırebrî rivâyetinin ihtilaflı nüsha ve kollarının 

bir kısmını seçerek yeni edisyonlar meydana getirme faaliyeti, zaman 

geçtikçe daha dakik bir metoda tabi tutuluyordu. Umumiyetle rivâyetlerini 

Fırebrî‟nin yanında bulunan meĢhur karıĢık asla dayanan ikinci kadamede 

ki râvilerin bazılarının rivâyetlerini birleĢtiren ilk editörlere mukabil, 

yedinci asırda es-Sağânî daha mufassal bir terkibe teĢebbüs etmiĢti. O, 

edisyonunda Fırebrî‟nin el yazısını taĢıyan ve en-Nushhat‟ul-Bağdâdiye 

diye adlanan eski bir yazmasıyla, yine Fırebrî‟nin yanında bulunup  Asl-u 

Kitâbi'l-Buhârî diye adlanan diğer karıĢık bir nüshadan gelme ikinci 

kademedeki rivâyetlerin bazılarını karĢılaĢtırmak gibi, daha enteresan bir 

yol tutmuĢtu.
 53
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 Aydın, Arafat-Albayrak, Ali, “Sahîh-i Buhârî Nüshalarına Dair Yeni Bulgular, Bulak 

Baskısı, Yûnînî Yazmaları ve Abdullah b. Sâlim el-Basrî Nüshası, Ġslam AraĢtırmaları 
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Sağânî ve  el-Yûnînî nüshaları geçmektedir. bkz. Özsoy, Abdulvahab, Buhârî Nüshaları 

ve Nüsha Farklılıklarının Mahiyeti, Fenomen Yayıncılık, I. bsk., Kayseri 2016, s. 156, 

178, 189, 190, 193. 
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 Sezgin Buhârî‟nin Kaynakları., s. 195-197, es-Sağânî nüshası için yazılan Arapça 
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 Fuad Sezgin devamla bu edisyonun öncekilerde olduğu gibi bir 

takım remz ve iĢaretler kullanılarak Hamevî (es-Serâhsî), el-KuĢmîhenî ve 

el-Müstemlî rivâyetini birleĢtirdiğini söylemiĢtir. 
54

 

Öte yandan önemli bir  edisyon çalıĢması olarak görülen el-Yûnînî 

nüshası, el-Hafız Muhaddisu‟Ģ-ġam Ebû Husayn Alî b. Ahmed b. 

Abdullah b. Îsa el-Yûnînî  el-Hanbelî tarafından Buhârî nüshaları üzerinde 

çalıĢılmak suretiyle ortaya çıkan önemli bir nüshadır.
55

 

el-Yûnînî Buhârî‟yi bir sene içinde karĢılaĢtırmasını yapmıĢ ve on 

bir defa dinletmiĢtir. el-Yunînî el-Câmi'i, Kâhire‟de bulunan ve “Akbağâ 

Âs”  diye bilinen medreseye vakfedilmiĢ asıl nüshayı, Ebû Zer el-Herevî, 

el-Asîlî ve Ġbn Asâkir‟e ait olan nüshalarla karĢılaĢtırmıĢtır. Ayrıca el-

Yûnînî bu tashih çalıĢmasını meĢhur “Elfîyye” müellifi Muhammed b. 

Abdullah b. Abdullah b. Mâlik et-Tâî (v. 672/1273) ile beraber yapmıĢtır. 

Ġbn Mâlik Buhârî için yaptığı bu çalıĢma sonucunda “ġevâhidu‟t-Tevdîh 

ve‟t-Tashîh li MüĢkilâti‟l-Câmi‟i‟s-Sahîh” adlı müstakil bir eser 

yazmıĢtır.
56

 Ġbn Mâlik, Buhârî‟nin büyük bir kalabalık önünde ve mutemed 

bir nüshaya dayanılarak okunduğu sırada, ibare yanlıĢlarını tespit ettiği ve 

bunun için farklı örnekler gösterdiği bize ulaĢan bilgiler arasında yer 

almaktadır.
57

 

el-Yûnînî Buhârî‟nin farklılıklarını gidermek için Fırebrî‟den gelen 

ve üçüncü derecede olan ve sonraki râvilerden gelen rivâyetleri 

karĢılaĢtırarak bir edisyon çalıĢmasına gitmiĢtir. ġöyle ki ġerafeddîn el-

Yûnînî, Curcânî ile Mervezî rivâyetlerini birleĢtiren el-Asîl‟i‟nin 

nüshasını, Hamevî, el-KuĢmîhenî ve el-Müstemlî‟nin rivâyetlerini 

birleĢtiren Ebû Zer‟în çalıĢmasını, el-KuĢmîhenî ile Hamevî rivâyetini 

birleĢtiren ve üçüncü dereceli râvillerden olan Ebü‟l-Vakt‟a ait çalıĢmayı 

ve Ġbn Asâkir‟in bu ikisinden gelen rivâyetini esas almıĢ ve onlar 

üzerinden çalıĢmıĢtır. Bunların her biri için ise remizler koymuĢtur. ġöyle 

ki, el-Asîlî‟ye delâlet etmek üzere “Sad” harfini, Ebû Zer için “Ha” harfini, 

Ġbn Âsâkir için “Sin” harfini ve Ebü‟l-Vakt için ise “Zı” harfini iĢaret 

olarak koymuĢtur. 
58
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 Sezgin Buhârî‟nin Kaynakları., s. 195-197. 
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 Kızıl, Fatma, , Yûnînî, Ali b. Muhammed, DĠA.2013,  LIII, s. 595-596. 
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 Sezgin, a.g.e., s. 198. 
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 Ġbn Mâlik, Cemâluddîn el-Endulisî, ġevâhidu‟t-Tevdîh ve‟t-Tashîh li MüĢkilati‟l-
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 Sezgin, Buhârî‟nin Kaynakları, s. 198. 
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Öte yandan Yûnînî bu çalıĢmasında, hâfızlığıyla meĢhur olan 

Abdülkerîm es-Sem„ânî (v. 506/1112) nüshasını da referans almĢtır. 

Semâ'nî nüshası, Kerîme rivâyetinin olduğu bir nüshanın Semâ'nî 

tarafından Ebü‟l-Vakt‟e okunması ve böylece iki rivâyetin birleĢtirilmesi  

suretiyle meydana gelmiĢtir.
59

 

Feyz‟u‟l Bârî ala's-Sahîh‟il-Buhârî müellifi Muhammed Enver 

KeĢmiri‟ye (v. 1352/1933) göre el-Câmiu‟s-Sâhîh‟in 19 nüshası 

bulunmaktadır. Bunlardan ilki bir Muhaddise kadn olan Kerîme b. 

Ahmed‟e (v. 463/1071) aittir. Bu nüshaların diğer üç tanesi Hanefî olan 

Ġbrâhîm b. Ma‟kil en-Nesefî, Hammâd b. ġâkir ve ġemsuddîn es-Sağânî‟ye 

aittir. el-KeĢmîrî, "Bana göre bu nüshalardan en sahih olanı es-Sağânî‟ye  

ait olan nüshadır." demiĢtir. Fakat Ġbn Hacer bu nüshanın ayrı bir özelliğe 

sahip olmadığını söylemiĢ ve bunu da diğer nüshalar  mesabesin de 

değerlendirmiĢtir. Enver el-KeĢmîrî sözlerine Ģöyle devam eder: “Ancak  

Ģimdi Kastallanî'nin nüshasına itibar edilmesi gerekmektedir. Nitekim 

onun Buhârî‟ye yazdığı Ģerh, ġerafeddîn el-Yûnînî nüshasına 

dayanmaktadır.”
 60

 Öte yandan Ġbn Hacer, el-Yûnînî‟nin bu çalıĢması 

yerine, Ebû Zer el-Herevî‟nin nüshasını esas almıĢtır.
61

 

Ayrıca KeĢmîrî Yûnînî nüshası ile ilgili olarak, dönemin padiĢahı 

tarfından Buhârî'nin i'rab edilmesi amacıyla bir grup âlimin toplatıldığını 

ve o âlimlerden olan el-Yunînî'nin Buhârî'nin metnini tashih ettiğini, Ġbn 

Mâlik'in ise Buharî'nin i'rabını yaptığını söyler. Kastallanî ise, Buhârî'nin  

Ģerhini yazarken el-Yûnînî'ye ait nüshanın yarısını bulduğunu ve daha 

sonra diğer yarısını gördüğünü ve böylece bu nüshaya dayanarak Ģerh 

yazdığını söylemiĢtir.
62

 

Öte yandan Sultan II. Abdülhamîd (v. 1918),  1311/1893 yılında 

Buhârî'nin, el-Yûnînî rivâyetine riâyet edilmek suretiyle Buhârî‟nin 

yazılmasını emretmiĢtir. Alî el-Mukârî bunun tashihini yapmıĢtır. Bu 

nüsha üzerinde diğer rivâyetlere iĢaret eden bir takım kayıtlar konulmuĢtur. 

Bu nüsha, basımı yapıldıktan sonra Ezher ġeyhi olan Hasûte en-

Nevâvî'ye‟ye incelemesi için sunulmuĢ ve o da 16 veya 18 kiĢilik bir 

muhakkik komisyonu oluĢturarak bu nüsha üzerinde incelemede 
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bulunmuĢtur. Böylece görülen hata ve tashifler tespit edilmiĢ ve bu hatalar 

bir cetvel halinde nüshayla birleĢtirilmiĢtir.
63

 Söz konusu bu nüshanın 

basımı, musahhihlerinin uzmanlığıyla tanınan Bulâk Emirîyye Matbaası‟da 

yapılmıĢtır. 
64

  

Birçok açıdan önem arz eden bu çalıĢma, bir takım araĢtırmacıların 

dikkatini çekmiĢtir. ġöyle ki Mısır‟dan Ahmed Muhammed ġâkir (v. 

1958), Fas‟tan Muhammed el-Menûnî (v.1999) ve Türkiye‟den Fuad 

Sezgin gibi uzman kiĢiler Yûnînî nüshası ve Bulak (Sultâniye) baskısına 

dair beyanda bulunmuĢlardır.
65

  

Son olarak yukarıda önemli bir Buhârî nüshasına sahip olduğunu 

ifade ettiğimiz Hindistanlı Ahmed Ali es-Sehârenpûrî‟den (v. 1297/1880) 

söz etmek istiyoruz. es-Sehârenpûrî, Ġslâm dünyasında Buhârî‟nin el-

Câmiu‟s-Sahîh‟inin basımını yapan (1270/1853) ilk kiĢi olduğu 

söylenmektedir. Sehârenpûrî bu baskıda elindeki Yûnînî nüshasını temel 

almıĢtır. Bu nüsha Sehârenpûrî‟nin hocası Muhammed Ġshâk‟ın rivâyetidir 

ki ġah Veliyyullah ed-Dihlevî‟nin de (v. 1176/1763) içinde bulunduğu bir 

senetle Abdullah b. Sâlim el-Basrî‟ye nispet edilmiĢtir. Sehârenpûrî‟nin bu 

baskıya yazdığı hâĢiye, yukarıda bahsettiğimiz Sagānî nüshası ile Yûnînî 

nüshasını içerdiği gibi, ancak Ģerhlerde ulaĢabileceğimiz Nesefî nüshasını, 

ayrıca Fırebrî‟nin râvilerinden Ġbn Seken ve Ġbn ġebbûye rivâyetlerini de 

içermektedir. Bu yönüyle çok zengin bir kaynak ve nüsha farklılıklarıyla 

ilgili en ayrıntılı çalıĢma olmaktadır.
66

 

el-Camiu's-Sahîh'in meĢhur bazı nüshalarına kısaca değindikten 

sonra, Ģimdide el-Cami'in el yazmalarından kısaca söz etmek istiyoruz. 
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c.b. Buhârî'nin En MeĢhûr El Yazma Eserleri
67

 

1. Melik b. Abd'ul-Azîz Kütüphanesi'nde Bulunan El Yazmalar 

 Adı geçen kütüphanede 226 tane aslî el yazma nüshası 

bulunmaktadır. Bunlardan bazıları eksiksiz iken, bazıları ise kısmen 

bulunmaktadır. Bu varaklar üstünde meĢhur olan  Birçok âlime ait hatlar 

bulunmaktadır.
 
 

2.Hafız Ebû Alî es-Sadefî (v. 514/1120) El Yazması  

Bu nüsha  noktasız Ģekilde Ebû Alî es-Sadefî tarafında yazılmıĢtır. 

Ġbn Hacer bu el yazmayı Buhârî Ģerhinde kullanmıĢtır. Bu el yazma nüsha 

üzerinde Kad-ı Î‟yaz , Sehavî (v. 643/1245) ve Dimyâtî (v. 705/1305 ) gibi 

âlimlerin yazıları bulunmaktadır. Kâdî Ġyâz‟ın sema ile aldığı rivâyet ise  

bu nüshanın hamiĢinde yer almaktadır. 

Bu nüsha en son Ahmed b. Muhammed es‟-Senûsî‟nin yanında 

kalmıĢ (v. 1933),  fakat sonraları Libya Kıralı Muhammed Ġdrîs el-

Mehdî‟nin (v. 1983)  eline geçmiĢtir Dönemin âlimlerinden olan Ġbn 

AĢûr  (v. 1973), tashih etmek üzere bu nüshayı Bingazî‟de bulunan Dar‟ul-

Evkâf Kütüphanesi‟nden ödünç almıĢ ve üzerinde çalıĢmıĢtır. 

3. el-Hâfız ibn Sa‟d el-Endelüsî‟in (v. 566/1171)  El Yazması  

Ġbn Sa‟d bu nüshasını yukarıda adı geçen es-Sadefî‟nin el yazma 

nüshası ile karĢılaĢtırarak yazmıĢtır. Bu eser Ribat Yüksek Okul 

Kütüphanesi'nde bulunmaktadır. 

4. Abdullah b. Sâlim el-Basrî el-Mekkî (1134/1722) El Yazması  

el-Basrî‟nin bu nüshası, el-Yûnînî‟nin Mekke‟de bulunan en 

meĢhur ferî nüshalarından biridir. Ayrıca Rûdânî (1094/1683) gibi 

âlimlerin rivâyetleri bu nüshaya dayanmaktadır. Ayrıca yukarıda bahsi 

olan ve Sultan II. Abdulhamit tarafından basılmak üzere Mısır'a 

gönderildiğ söylenen nüshanın,  "el-Yûnînî" nüshası olmadığı, aksine 

üzerinde çalıĢılan nüshanın el-Yûnînî nüshasının kopyası/feri niteliğinde 

olan mezkur "Abdullah b. Sâlim nüshası"  olduğu da söylenmiĢtir.
68
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Abdullah b. Sâlim tarfından yazılan “Diyâu‟s-Sârî fî Mesâliki Ebvâbi‟l-

Buhârî” adlı eserde de yer yer bu hususlara temas edilmiĢtir.
69

 

D. Buhârî'nin Rivâyetleri Arasındaki Ġhtilaflar 

Birçok rivâyetin olması, bu rivâyetlerin kendi arasında eksik-fazla 

takdim-te'hîr  gibi farklılıların doğmasına neden olmuĢtur. Ayrıca asıl 

nüshanın tam bir düzen içinde olmaması, bazı yerlerin boĢ olması ve 

karıĢık bir halde olması sebebiyle de, râvilerin Sahîhi rivâyet ederken bir 

takım düzenleme ve tertip etme açısından müdahalelerde bulundukları tabiî 

ve doğal bir tutumdur. Sahîh'in nakledilmesinde müstensihlerin beĢeri hata 

yaptıkları ihtimalide söz konusudur. Fakat bu hatalar, iĢin ehli tarafından 

tespit edilmiĢ ve edisyonlar yapılarak metin incelenmiĢtir. Nitekim Fuad 

Sezgin'de bu manada yapılacak bir tahrifin imkân dahilinde olmadığını ve 

bu eserin yedinci asra kadar sadık ve güvenilir âlimler tarafından rivâyet 

edildiği, bundan sonraki süreçte ise yapılan edisyon çalıĢmalarıyla var olan 

ihtilâfların ilmi bir Ģekilde tespit edildiğini dile getirmektedir.
70

 Bu edisyon 

çalıĢmaları hakkında "Buhârî'nin Nüshaları" baĢlığı altında ilgili bilgiler 

paylaĢılmıĢtır.  

Hadîs ve Sünnet'in birileri tarafından kaynak olarak kabul 

edilmediği bu garip asırda bile, böyle bir tahrif ve müdahaleye müsaade 

dilmezken, onu referans kabul edip dini kriterlerini ona göre belirleyen ve 

neredeyse nefes alırken bile ona göre alıp vermeyi adet edinen ulema mı 

tahrif yapılmasına müsaade edecek ti?  

Böyle bir durumun  gerçekle örtüĢmediğini düĢünmekteyiz. Ġslâm 

Tarih'inde yalan hadîs uyduran ve bunu meslek edinen yalancıların 

olduğunu elbette ki kabul edilmelidir. Fakat bu yalancı kimselere karĢı 

sahih hadîsin korunması ve bu kiĢilerin tescillenmesi için mesai harcayan 

binlerce âlimin geçmiĢte var olduğu da unutulmamalıdır. Dolayısıyla, 

Buhârî'nin rivâyet farklılıkları içinde aynı hassasiyetin geçmiĢ Ġslâm 

âlimleri tarafından gösterildiği kanaatini taĢımaktayız. Ayrıca Ġslâm 

âlimleri tarafından itimat edilen, eksik görülmeyen ve Birçok rivâyet 

karĢılaĢtırılmasından sonra revâç bulan el-Yûnînî nüshasının önemsenmesi 

gerektiği kanaatini taĢımaktayız.  
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Kısaca bu farklılıkların sebeplerini özetlemek gerekirse, bu rivâyet 

farklılıkları daha çok Fırebrî'de bulunan asıl nüshanın karıĢık olması, onun 

öğrencileri tarafından rivâyet edilirken bu karıĢıklıktan ötürü bir takım 

farklı kanaatlerin meydana gelmesi ve öğrenciler tarafından açıklama 

niteliğinde olan bir takım eklemeler yapılması gibi sebeplere 

dayandırılacağı gibi, Buhârî'nin öğrencilerine sahihini aktarırken bizzat 

kendisinin sahih olduğuna kanaat getirerek rivâyetleri farklı aktarması, 

râviler ve müstensihler tarafından beĢerî bir takım hataların meydana 

gelmesi gibi muhtemel sebeplerede dayandırılabilir. 

 el-Yûnînî'nin kendi nüshasını açıklamak için te'lîf ettiği  

"Rumûzu'l-Câmi'is-Sahih" adlı eserinde bu farklılıklara Ģöyle 

değinmektedir: "Rivâyetler arası farklılıklara, genelde tercemeler, hadîsler 

ve kelimelerde rastlanılmaktadır. -Hatta- Bu farklılıklar bir harfte bile 

olabilir. Örneğin sema ile tahammül edilen bir rivâyette geçen  "فمبي" 

kelimesinin ilk harfi "fa" iken, diğer rivâyette ise "ٚلبي"   "vav" ile 

baĢlamaktadır."
71

 

Bu  durum aĢağıda belirtileceği üzere iĢin ehli tarafından tespit 

edilmiĢ ve buna dikkat çekilmiĢtir. Ayrıca Buhârî'de geçen senet ve 

hadîslerin ehlince bilinmesi, bu hataların tespit edilmesine yardımcı 

olmuĢtur. 

Burada, Buhârî nüshaları hakkında takdire Ģayan muasır bir 

çalıĢması olan Muhammed b. Abd'ul-Kerîm'in sınıflandırmasını örnek 

alınarak rivâyet farklılıklarının çeĢitlerini yedi baĢlıkta toplanıp, bu 

baĢlıklar için bazı örnekler verilecektir. 

d.a. Râvilerden Kaynaklanan ve Senedlerde Meydana Gelen 

Farklılıklar 

Bu baĢlık altında hadis râvîlerinden kaynaklandığı düĢünülen ve 

rivâyetlerin senedleri ile ilgili farklı aktarımlar hakkında bazı örnekler 

verilecektir. 

1. ġureyh 

el-Ceyyânî, bu ismin en-Nesefî ve Fırebrî'den gelen rivâyetlerde 

geçen hadîsin senedinde bulunduğunu, fakat bu ifadenin Fırebrî'nin 
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öğrencilerinden olan Ġbn Seken'in rivâyetinde bulunmadığını 

söylenmiĢtir.
72

 

2. Süleym b. Bilâl 

Bu râvî en-Nesefî'nin rivâyetinde vardır. Fakat Fırebrî'den gelen 

diğer rivâyetlerde bulunmamaktadır. Ġbn Hacer kendisinde Ebû Zer'den 

gelen mutemet nüshada bu ismin olduğunu söylemiĢtir.
73

 

4. AyyâĢ b. el-Velîd 

Ġbn Seken ve Ebû Zer el-Herevî rivâyetinde bu isim noktalı bir 

Ģekilde nakledilmiĢken, bu isim Ebû Muhammed el-Esîlî rivâyetinde 

bulunmamaktadır .
74

 

4. Müsedded 

Bu isim Fırebrî'nin öğrencilerinden olan Ebû Zeyd el-Mervezî 

rivâyetin de  bulunurken, el- Fırebrî'den gelen diğer rivâyetlerde bu isim 

bulunmamaktadır.
75

 

5.Kuteybe b. Saîd a'n Yezîd 

 Ebû Zeyd'in rivâyetinde  “haddesena Yezid” ifadesi vardır, fakat 

Ġbn Seken rivâyetinde “a'n Yezîd” Ģeklinde geçmektedir.
76

 

d.b. Hadîs Metninde Meydana Gelen Farklılıklar 

Bu baĢlık altında nakledilen hadis metinlerinde geçen farklı ifadeler 

için bazı örnekler verilecektir. 

  دَُب .1

Ġbn Hacer, bir hadîsin metninde geçen bu kelimenin el-KuĢmîhenî 

rivâyetinde tenvinli olduğunu, fakat bunun diğer rivâyetlerde tenvinsiz 

olduğunu söylemiĢtir.
77

 

 لهذAلا .2

Birçok rivâyette aktarılan hadîs metninde geçen "لا" ifadesi 

geçmiĢken, bu ifade Ebû Zer'in rivâyetinde " ثٍٝ  "  Ģeklinde geçmiĢtir.
78
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  َمُخ .3

Bu kelime tüm rivâyetlerde “نقٌة” Ģekilde geçerken, Hattabî' ve 

Humeydî'ye göre bu kelime "صغجخ" Ģeklinde geçmiĢtir. Kadı Ġyâz ise bu 

kelimenin hiçbir rivâyette  "صغجخ" olmadığına dikkat çekmiĢtir. 
79

 

  لجهذ .4

Ġbn Hacer bu kelimenin tüm rivâyetlerde böyle geçtiğini 

söylemiĢtir. Ancak el-Esîlî'nin rivâyetinde bir tashîf sonucu bu kelime 

.Ģeklinde aktarılmıĢtır "ل١ٍذ"
80

 

5.  Aًٍُوشز  

Fırebrî ve Nesefî'nin hiçbir rivâyetinde bu kelime hadîs metninde 

geçmezken, KuĢmîhenî'den gelen rivâyette bu kelime hadîsin metninde yer 

almaktadır.
81

 

d.c. Buhârî Hocaları'nın Ġsimleri'nde Meydana Gelen 

Farklılıklar 

  لبلAانجخبرAٌحذثُبAأحًذ.1

Birçok rivâyette " أؽّذ" ismi nispet edilmeden rivâyet edilmiĢtir. 

Ġbn ġebûyeh rivâyetinde ise bu isim, "أؽّذ ثٓ فبٌؼ " Ģeklinde babasına 

nispet edilmek suretiyle zikredilmiĢtir.
82

 

 2. رAٌحذثُبAػجذAاللهAثAٍػثًبٌلبلAانجخب  

 Birçok rivâyette bu isim  Ģeklinde yer alırken, Ebû " عبد الله بن عثمان"

Zeyd rivâyetinde bu isim  "ػجذ الله ثٓ ِؾّذ" Ģeklinde geçmektedir.
83

 

 لبلAانجخبرAٌحذثُبAػجذالله.3

 Yine Buhârî hocalarından olan kiĢinin ismi ” عبدالله” Ģeklinde her 

hangi bir kimseye nispet edilmeden rivâyet edilmiĢken, Ġbn Seken'in 

rivâyetinde bu ismi ”حدثنا عبد الله بن يوسف” Ģeklinde nakledilmiĢtir.
84
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  لبلAانجخبرAٌحذثُبAإطًبػُم .4 

 Ceyyânî Birçok rivâyette bu isim bir önceki örnekte olduğu gibi 

nispet edilmeden rivâyet edildiğini, el- Esîlî ise bunu   " اعّبػ١ً ػجذالله " 

Ģeklinde rivâyet ettiğini söylemiĢtir.
85

 

1. AٌانجخبرAإثزاهُىلبلAٍثAإطحبق   

Ġbn Seken rivâyetinde" إسحاق بن إبراىيم" Ģeklinde devam eden senet, 

el-Esîlî rivâyetinde إسحاق بن منصور" " Ģeklinde geçmektedir.
86

 

d.d.Tahammül ve Edâ Sîgaları'ndan  Meydana Gelen 

Farklılıkar 

1.   حذثُبAَحAًثAٍطؼُذ

 Birçok rivâyette adı geçen kiĢiden " حدثنا" sigasıyla hadîs rivâyet 

edilmiĢken, Ebû Zer'in rivâyetinde bunun yerine عن يحى""  Ģeklinde " حدثنا" 

sigası zikredilmeden nakledilmiĢtir.
87

 

 أخجزَبAَؼمىةAثAٍإثزاهُى .2

 Birçok rivâyette  Ģeklinde bir tahammül sigası varken, Ebû " ؽذصٕب"

Zer'in rivâyetinde "أخجشٔب" Ģeklinde geçmektedir.
88

 

  لبلAػجذAاللهAثAٍأثAٍثكز .3

 Birçok rivâyette قال"  " Ģeklinde bir sîga kullanılırken, Hemevî ve 

Müstemlî rivâyetinde قال"  " sîgası kullanılmadan bunun yerine " عن عبدالله بن
.Ģeklinde geçmektedir "أبي بكر

89
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d.e. Hazf, Takdim, Ta'hir vs. Bakımından Kitap ve Bablarda 

Meydana Gelen Farklılıklar 

1… AدعاؤكمثبةAإًَبَكى   

Ebû Zer rivâyetinde bir yerde bab baĢlığı geçtiği ifade edilmiĢken,  

fakat Fırebrî'ye okunan bir nüshada bu ifade geçmemektedir.
90

 

  باب من سلم المسلمون... .2

el-Esîlî rivâyetinde, bu ve Birçok " bab" ifadeleri 

bulunmamaktadır.
91

 

  باب الصلاة كفارة... .3

Bu baĢlık  Esîlî rivâyetinde  " ةباب تكفير الصلا "  Ģeklinde geçmektedir.
92

 

باب من أحال دين الميت  , ٚارا اؽبي ػٍٝ ١ٍِئ ف١ٍظ ٌٗ سد.4   

Ebû Zer rivâyetinde babtan sonra gelen ikinci terceme, diğer 

rivâyetlerde bu babtan önce müstakil bir babta zikredilmiĢtir.
93

 

5A...كزبةAانصهح  A  

Ġbn Hacer burda geçen "kitap" ifadesinin en-Nesefî, el-Esîlî ve 

Ebü‟l-Vakt rivâyet'inde tekil kipinde olduğunu, fakat bunun es-Sağânî 

nüshasında çoğul kipinde geçtiğini söylemiĢtir.
94

 

d.f. Dil Bakımından Bazı Kelimelerde Meydana Gelen 

Farklılıklar 

  يAٍارجغAخُبسحAيظهى... .1

Ġbn Hacer el-Esîlî rivâyetinde "ارجغ" lafzı,"رجِغ" Ģeklinde, be harfin 

kesresi ve elifin hazfi ile rivâyet edilmiĢtir.
95

 

                                                      
90

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, a.g.e., s.76. 
91

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, a.g.e., s.76. 
92

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, a.g.e., s.77. 
93

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, , a.g.e. ,s.79. 
94

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm, Rivâyâtu ve Nuseh‟ul-Câmi‟is-Sahîh, s.79. 
95

 Ġbn Abd‟ul-Kerîm a.g.e., s. 81-82. 



“Muhammed b. Ġsmaîl El-Buhârî‟ye (V. 256 /870)  Ait El-Câmiu‟s-Sahîh‟in Râvîleri ve 

Nüshaları” 
  

2. A,لاAلبلAَدبهذ؟AأفلاAانؼًمAأفضمAاندهبدAَزيAلبنذAأَهبAػُهبAاللهAٍرضAػبئشخAٍػ"

 ونكAٍأفضمAاندهبدAححAيجزور"

 Ġbn Hacer, birçok rivâyette "ٌٓى" kelimesinin Kef'ın ötresiyle kadınlara 

hitab Ģeklinde okunduğunu, Hamevî rivâyetinde ise bu lafız "ٓلاو" 

Ģeklinde, Elif harfi'nin ziyadesi ve Kef Harfi'nin esresiyle rivâyet edildiğini 

söylemiĢtir.
96

 

 فهمُُبAيهكAآخزAفمبلAنىAرزع .3

 Ġbn Hacer söz konusu ifadenin " A ترعنى " olduğunu söylemiĢtir. Fakat 

Birçok rivâyette bu ifade "لن تراع" Ģeklinde geçmiĢtir. Ayrıca bu ifade el-

Kâbisî'nin rivâyetinde "لن ترع" Ģeklinde yer almıĢtır.
97

  

d.g. Râviler Tarfından Buhârî'ye Eklenen Ziyâdeler: 

  1. .ُجخ,AحذثُبAخزَز..لبلAانفزثزAٌحذثُبAػجبص,AحذثُبAلز  

 Ġbn Hacer bu senetle ilgili olarak, "Bu, râvilerin bazı senetlerde 

Buhârî'ye ekledikleri ziyâdattandır" Ģeklinde bir açıklamada 

bulunmuĢtur.
98

 

.لبلAانجخبرٌ:AحذثُبAػهAٍثAٍػجذAالله,AحذثُبAطفُبٌ.. .2  

 Ġbn Hacer senette geçen Alî b. Abdullah'ın, Ebû Zer'in rivâyetinde Alî 

b. HaĢrem olarak geçtiğine dikkat çekmiĢ ve bu eklemenin Fırebrî 

tarafından yapılabileceğini söylemiĢtir. Ayrıca Alî b. HaĢrem'in Buhârî'nin 

hocalarından olmadığını, fakat Fırebrî'nin  bu kiĢiden bizzat hadîs iĢittiğini 

söylemiĢtir.
99

  

 باب صوم يوم الجمعة, وإذا أصبح صائما يوم الجمعة فعليو أن يفطر... .3 

 Ġbn Hacer, Ebû Zer'in ve Ebû'l-Vakt'in rivâyetinde, " يعني إذا لم يصم قبلو ولا
٠قَٛ  يريد أن "  Ģeklinde bir ziyadenin olduğu söylemiĢtir. Ġbn Hacer bu  بعده

ziyâdenin Fırebrî tarafından yapılabilirliğine dikkat çekmiĢ ve Ģöyle 

demiĢtir: "ġayet bu ifadeyi Buhârî demiĢ olsa yukarıda geçen يعني""  ifadesi 
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yerine " عنيأ " ifadesini kullanırdı. Çünkü  kendisinin ifade ettiği sözler için 

"يعني"  demesi uzak bir ihtimaldir. Ayrıca bu ziyâde en-Nesefî'nin 

rivâyetinde de geçmemektedir." 
100

 

 

Sonuç 

Devrin birçok âliminden ders alan Buhârî, on veya daha küçük 

yaĢta iken hadîs eğitimine baĢlamıĢtır. Üstün zekası ve hıfz kabiliyeti,  onu 

hadîs alanında referans kabul edilecek biri kılacaktı.  

Kaleme aldığı ve on altı yılda yazdığı el-Câmi'us-Sâhîh'i 

Müslümanlar açısında önemli bir hadîs kaynağı olarak kabul edilmektedir. 

Bu eser, Buhâri'nin beĢ râvîsi tarafından rivâyet edildiği söylenmiĢtir. 

Bunlar Fırebrî, en-Nesefî, Muhammed Hammâd b. ġakir, Ebû Talha 

Mansûr b. Ali el-Bezdevî ve Huseyn b. Ġsmaîl el-Mehâmilî'dir. 

Elde mevcut el-Câmi'in, Fırebrî rivâyetinin esas alınarak 

yazılmıĢtır. el-Yûnînî'nin, Fırebrî'nin öğrencilerinden gelen farklı tarikleri 

gözden geçirerek bu rivâyet üzerinden edisyon çalıĢması yapmıĢtır. 

Öte yandan Fırebrî'nin farklı zamanlarda Buhârî'den iki defa el-

Câmi'i iĢitmesi ve bu rivâyetin eksik olmaması, bu rivâyetin günümüze 

kadar önemsenmesinin makul bir sebebi olarak gösterilebilir. Ayrıca bu 

âlime ait olan bir el yazma nüshanın son dönem Ģarihlere kadar ulaĢması, 

bu rivâyetin ayrıcalıklı bir nitelik taĢıdığını ispatlamaktadır.  

en-Nesefî rivâyetinin ilk  dönemlerde Hattabî tarafından bilindiği 

ve buna göre bir Ģerh yapıldığı bilgisine ulaĢılmıĢtır. Fakat Hattabî, bu 

rivâyetin  kâmil olmadığını ve kendi yazdığı kitabın son kısmının Fırebrî 

rivâyetini esas alarak yazdığını bizzat kendisi ifade etmektedir. Zaten bu 

son kısmın en-Nesefî tarafından sema değil icazet ile alındığı bilinmekte 

ve bu tür sebeplerden ötürü rivâyetinin rağbet görmediği düĢünülmektedir. 

el-Câmi'in bir diğer râvîsi olan Hammâd b. ġakir'e ait bir rivâyetten 

de söz edilmektedir. Bu rivâyet Hammâd'ın öğrencilerinden olan Bekr b. 

Muhammed ve Ahmed b. Muhammed tarikiyle gelmiĢtir. Bu rivâyetin 

nakledilmesinde Dârekutnî ve Nîsâbûrî gibi âlimler de pay sahibidirler. 

Öte yandan Ġbn Hacer el-Askalânî de bu rivâyetten söz etmektedir. 
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Bununla birlikte rivâyetin dikkat çeken yönü, Irâkî ve Hakim en-Nîsâbûrî 

gibi âlimlerin de söylediği gibi bu rivâyetin ikiyüz kadar hadîsinin Fırebrî 

rivâyetine göre eksik olmasıdır. 

Buhârî'nin tanınmıĢ öğrencilerinden olan Mansûr b. Alî de, diğer 

râvîler gibi  el-Câmi'in birinci derece râvîlerindendir. Fakat bu rivâyet, 

Mansûr'un Buhârî'yi daha küçük yaĢta iken  rivâyet etmesi sebebiyle zayıf 

görülmüĢtür. Bu durum, rivâyetin Ģarihler vb. âlimler tarafından referans 

alınmamasının ve bilinmemesinin nedeni olarak gösterilmiĢtir. Açıkçası bu 

rivâyetin eksik veya tam olması manasında bir bilgi ye rastlanılmamıĢtır. 

Ancak az önce de belirttiğimiz nedenden dolayı bu rivâyet de rağbet 

görmemiĢ olabileceği ihtimali söz konusudur.  

Buhârî'yi rivâyet eden kiĢilerden sayılan el-Husâyn b. Ġsmâîl el-

Mehâmilî ise, henüz on yaĢında iken hadîs rivâyetinde bulunduğu 

söylenmiĢtir. Bu âlimin sonraki dönemlerde kadılık yaptığı ve fıkıh dersi 

verdiği ifade edilmiĢtir. el-Mehâmilî'nin bu rivâyeti hakkında diğerlerinden 

çok farklı bir Ģey gündeme gelmiĢtir. Nitekim ez-Zehebî, Mansûr b. Alî'nin 

rivâyeti için sadece bir hadîs zikrederken, Ġbn Hacer el-Mehâmilî'ye ait bir 

Buhârî rivâyetinin varlığından söz edenin yanılgıya düĢtüğünü dile 

getirmiĢtir.  AnlaĢılan bu rivâyetin varlığı konusunda ciddi itirazlar ve 

tartıĢmalar söz konusudur.  

Bu eserin  farklı tariklerinin bulunması, Birçok râvî tarafından 

önemsenerek tahammül ve eda edilmesi, bu eserin önem arz ettiğini 

göstermektedir. Ayrıca bu esere ait rivâyetler üzerinde, el-Esîlî, es-Sâğanî 

ve el-Yûnînî gibi âlimler tarafından  edisyon çalıĢmaları yapılması, bu 

eserin kadim ulema nezdinde önemli bir yere sahip olduğunun apaçık 

delildir.     

Kütüphanelerde Birçok el yazma ve basılı nüshası bulunan el-

Câmi'in günümüz Müslümanları için kaynak olma değerini yitirmediği 

görülmektedir. Esasen hadîs uzmanlarının nerdeyse tamamı tarafından 

kabul gören bu eserin önemsenmesinin gerektiğini düĢünmekteyiz. 
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 في القرآنالإنساني في مقاصد العمران نظرات 

 

 1أحمد الفراك

 ملخص:
 

ب٩ا تشبَؾ فيو الأمم  الكبرلمقاصد العمراف الإنسالش كقيم الاجتماع البشرم  لا شك أف
 الناس كل ما بٯتاب٥معن يدرأ كالفاضل النافع  الانسالش ـ الاجتماعاقيبناء عليو فإف . ك كاب٢ضارات

 من عوارض الدىر مف كالفساد، كما قد يلحق ّٔعنأشكاؿ الظلم كال من عن اب٢ياة الطيبة
تثبّ انتباىو تلك الركابط البٍ  يةالعمران توالناظر في فلسفالكرلص كالقارئ للقرآف كصنوؼ الابتلبء. 

اب٤قصد الأكبر من تشبو القوانبْ الفيزيائية ببْ عناصر العملية العمرانية اب٤ركبة كمقاصدىا العامة. ف
كيجد الإنساف ليعرؼ  معرفة الله، كاب٤عرفة تتصل كجوبا اجتماعيا كعمرانيا بالتعارؼ، إذكىو  اب٣لق

مقصد التعارؼ ببْ الناس على كحدة القواسم اب٤شبَكة الكبرل الأصيلة  كيتعارؼ، كيتأسس
، من أجل راشدالشعوب كالقبائل، كبٙددت اب٤صالح كاب٤ اجيعلت منهالبٍ كاب٤تغبّة في الإنسانية، 

بٝاعة الإنسانية مركرا بٗختلف أشكاؿ إلذ بدءا من بٝاعة الأسرة  كالتعاكف؛ بٙقيق التعارؼ
 امطلبباعتباره مقصد الإصلبح، كبالتعارؼ يلتحق . الاجتماع البشرم الدموية كالقبلية كاب٤دنية

ػيعمّْر إذ يتحمل الإنساف الػم. ا، بٯعل العمراف فعلب مسؤكلا كشاملب كمستمرا كغائيامشبَك اعاب٤ي
اب٤مكنة حسب اب٢ياة الطيبة للؤرض مسؤكليتو في إقامة العمراف الأخوم تتحقق فيو مطالب 
كاقتصاديِّا اجتماعيا كإنسانيا ظركؼ الزماف كاب٤كاف كاستعداد الناس، أم إنشاء الواقع الصالح 

 اب٤شبَؾ ببْ العاب٤بْ. ا في دار الاستخلبؼ كالابتلبءكأخلبقيِّ 
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LOOK AT THE PURPOSES OF HUMAN ARCHITECTURE IN 

THE QUR'AN 

 
 

Abstract 

The purposes of human civilization along with the great 

values of human society are indubitably part of what 

nations share. Therefore, the establishment of a useful 

and virtuous humanitarian meeting will stave off all 

kinds of injustice, violence and corruption that might 

hinder people from leading a good life, and will as 

well avert hardships and trials that might inflict them. 

The reader of the Holy Qur‟an, who meticulously 

contemplates its philosophy of civilization, is drawn by 

those links that resemble the physical laws between the 

elements of the complex civilizational process and its 

general purposes. 

The greatest purpose of creation is to know 

God, which in turn relates to the social and physical 

necessity of acquaintance; as man has been found to 

know and acquaint. Hence, the purpose of acquaintance 

among people is based on the unity of the great common 

denominators of humanity, be they steady or not. It is 

this fact which has turned them into peoples and tribes 

and determined their interests and instructions in a bid 

to achieve acquaintance and cooperation, starting from 

the family members to the community of humanity, 

through the various forms of blood, tribal and civilian 

meetings of mankind. Acquaintance merges with the 

purpose of reform, as a universal common global 

demand, making civilization a truly responsible, 

comprehensive, continuous and purposeful act. Thus, 

the living man who dwells this earth bears his 

responsibility for the establishment of the brotherly 

civilization in which the demands of a good life are 

realized pursuant to the circumstances of time, place 

and the readiness of the people. That is, the creation of a 

socially, humanly, economically and morally 

appropriate reality on earth.  

Keywords: Kuran Kerim, Civilization, Nation, 

Architecture 
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KUR‟ÂN‟DA INSANI MIMARININ AMAÇLARINA BAKIġLAR 

 

Öz 

 

ġüphesiz ki beĢerî umranın maksatları ve toplumun 

değerlerinde milletlerin ve medeniyetlerin ortak 

noktaları vardır. Binaenaleyh faydalı ve erdemli toplum, 

insanın güzel bir hayat sürmesine engel olan fesat, 

Ģiddet zulüm gibi her türlü sorunlarla zamansal bir 

takım problemlerden ve muhtelif imtihanlardan insanı 

korur. Kur‟ân‟ı Kerîm‟i medeniyet felsefesini açısından 

okuyan araĢtıran kimse onun iĢaret ettiği hususların 

fiziksel kanunlar ve medeniyeti oluĢturan unsurlarla 

Kur‟ân‟ın öngördüğü nihai maksatlar arasındaki 

benzerliği müĢahede eder. Mahlûkat için en büyük gaye 

Allah‟ı bilmektir. Marifet ile tearuf arasında toplum ve 

medeniyet açısından zorunlu bir iliĢki vardır. Ġnsan 

öğretirken aynı zamanda öğrenir. Böylece insanlar 

arasındaki iletiĢimin yaygınlaĢmasıyla birbirinden 

kabileler ve milletler olarak ayrılan büyük insanlık 

ailesinin arasındaki kaynaĢma/birlik tesis edilecektir. 

ĠĢte bu yardımlaĢma ve kaynaĢma neticesinde kabile 

toplumundan kabile, ırk, medeniyet gibi farklılıkları 

ihtiva eden insanlık toplumuna doğru bir geçiĢ 

gerçekleĢecektir. Toplumların ortak hayali olan barıĢ 

hayali ancak iletiĢimle mümkün olacaktır. Bu yüzden 

yeryüzünü imar eden insanoğlu kardeĢlik medeniyetini 

de inĢa etmek gibi bir mesuliyeti vardır. KardeĢlik 

medeniyeti ki, zaman ve mekân açısından mümkün olan 

en güzel hayata dair isteklerin yerini bulacağı bir 

medeniyet. Yani geçici ve imtihan yurdu olan bu 

alemde medeniyetler arasında insani, ictimai, iktisadi ve 

ahlakı barıĢın inĢası için medeniyetler arası iletiĢim 

gereklidir.  
 

Anahtar Kelimeler: Kuran Kerim, Medeniyet, Millet, 

Mimari 
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  المقدمة:     

ب٫اكؿ في ىذا اب٤قاؿ استجلبء مقاصد العمراف الإنسالش كقيم الاجتماع البشرم في  
، كاخبَنا 1كقد كقفنا مع دلالات العمراف كب٦الاتو في موضع آخرالقرآف الكرلص، 

ب الأمة اب٤سلمة كالعقل اب٤سلم كبالتالر مستقبل ااب٢ديث من إزاء القرآف بوصفو كت
، كباستيعاب التجربة النبوية بوصفها اب٤رحلة التطبيقية النموذج في فهم العمرالش اب٤سلمبْ

لأحكاـ القرآف الكلية، كبالنظر في كاقع الأمم  مقاصد الوحي كمنهاج تنزيلها كالشارحة
كتاربٱها، فإننا ب٪د مقاصد العمراف كقيمو الكلية ب٩ا تشبَؾ فيو الأمم كتسعى لتىسعد بو 

يدرأ الناس عن كالفاضل النافع  الانسالش الاجتماعأسس ـ ا. كبقيبو الغبّ كتيسعد
ف كالفساد، كما قد عنكالمن أشكاؿ الظلم  عن اب٢ياة الطيبة حياتهم كل ما بٯتاب٥م

 كصوارؼ اب٣طوب كصنوؼ الابتلبء. من عوارض الدىر ميلحق ّٔ

فيو بٯدىا ناظمة ب٤قاصده ناسجة الإنسالش كالقارئ للقرآف الناظر في فلسفة العمراف 
ح بٕمد رّٔا، تنسيب الفعل للفاعل، كاب٣لق للخالق، سبّْ لقيمو في كحدة كلية منسجمة تي 

نب. كعى الإنساف ذلك أك طغى، تذكر ب٨لوقيتو أك ذب للمكالنعمة للمنعم، كالذن
من حيث تثبّ انتباىك تلك الركابط البٍ تشبو القوانبْ الفيزيائية ببْ عناصر ب٘بر. 

العملية العمرانية اب٤ركبة؛ الإبٲاف كالعمل الصالح، الإنساف كالكوف، الإصلبح كالنجاح، 
واظم الفعل العمرالش في القرآف كقد شجعنا ىذا على طرح إشكالية مفادىا: ماىي ن

الكرلص؟ ككيف تتآلف تلك النواظم لتنشئ عقدا إبٲانيا إنسانيا حضاريا، يشكل ملبذا 

                                                      
1
مؤسسة اب٤سجد ببْ "، ضمن كتاب بٝاعي بعنواف "مركزية اب٤سجد في بناء العمراف"الفراؾ أبٞد،  - 

  30ص ـ،2014 /ق1435 ، دار القلم، الرباط،"التأميم كالتحرير
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للئنساف حيثما كاف ىذا الإنساف؟ أك قل باختصار: ماىي معالد الفلسفة اب٤قصدية في 
 العمراف الإنسالش من خلبؿ آيات العمراف كالإصلبح في القرآف الكرلص؟

بٲكن تقسيم مقاصد العمراف ؿ بٕثنا في اب١واب عن ىذه الأسئلة تببْ لنا أنو من خلبك 
ىي اب٤قصد ، جامعة إلذ ثلبثة مقاصدمن استخلبؼ الانساف كائتمانو في الأرض 
 . (2)التعبُّدم كاب٤قصد التعارفي كاب٤قصد الإصلبحي

 أولا: العمران الإنساني في القرآن والمقصد التعبُّدي 

اف يوما أنو كيجد خالقان مهيمنا على الكوف كإب٭ا كيجد ب٨لوقان ضعيفا لد يدَّع الإنس
متلبسان بقيمو تقيو الاختلبط بدكابّْ الأرض كىوامها، كفي ب٨لوقيتو عبوديتو الأكلذ ابتداءن 
قبل كركد حيجج النبوة، كمقصد التعبد ىذا مرتبط بالإنساف منذ كجوده الأكؿ، كمن 

رد من معالش العبادة اب٤عرفة في تفسبّ قولو تعالذ: }كىمىا معالش العبادة؛ اب٤عرفة، إذ ك 
، فتكوف (3)(، بٗعبُ إلا ليعرفوف56خىلىقٍتي اب١ًٍنَّ كىالٍإًنسى إًلاَّ ليًػىعٍبيديكفً{)الذاريات:

 معرفة الله مقصدا عمرانيا بٲكننا أف نصوغو كالتالر: كيجد الإنساف ليعرؼ ربو. 

من غبّ شريك معو من  عبادة الله وحدهق كىو يتببْ إذف اب٤قصد الأكبر من اب٣ل 
الأشياء )آّردة أك آّسدة(، إذ كجود الشريك في العبادة نقضه ب٤يثاؽً العبودية لله 

                                                      
2
إلذ حد كببّ ما ذىب إليو الراغب الأصفهالش في كتابو "الذريعة  توافق-استخراجهابعد -كجدتها كقد  - 

 إلذ مكارـ الشريعة" من أف مقاصد الله تعالذ من اب٣لق ثلبثة: العبادة كاب٣لبفة كالعمارة.

ار النهضة العربية، ببّكت، لبناف، تفسبّ ابن كثبّ، مؤسسة الكتب الثقافية، داب٠اعيل ابن كثبّ،  - 3
 .4/239ـ، 1996ق/1417، 5ط
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كإفراده بالتوحيد، بل إف "كل كضع فيو غبّ كضع العبادة لله ىو كضع فيو إىانة 
 . (4)للئنساف كىو ب٨الف لتكرلص ىذا الإنساف كيفما كاف ىذا الوضع"

كب٤ا كيجد الإنساف ليعرؼ ربو خالقا مدبرا عليمان، لذلك كرد التذكبّ بػ"التكليف 
العمرالش" للئنساف في القرآف داخل سياؽ دعوة نبوية إلذ توحيد الله كمعرفتو. قاؿ الله 

لىػوو غىيػٍريهي ىيوى تعالذ: }كىإًلذى بٜىيودى أىخىاىيمٍ صىاب٢ًان قىاؿى يىا قػىوًٍـ اعٍبيديكاٍ اللٌوى مىا لىكيم مّْنٍ إً 
أىنشىأىكيم مّْنى الأىرٍضً كىاسٍتػىعٍمىرىكيمٍ فًيهىا فىاسٍتػىغٍفًريكهي ثُيَّ تيوبيواٍ إلًىيٍوً إًفَّ رىبِّّْ قىريًبه 

{)ىود: يبه (، فنبي الله صالح عليو السلبـ بٰمل كظيفة تذكبّية باب٤يثاؽ الأكؿ 61ب٦ًُّ
ة: أف يعبده كلا يشرؾ بو شيئا، فتوجو الذم عقده الله تعالذ مع الإنساف حوؿ العباد

إلذ قومو الذين غفلوا عن اب٤قصد الأكبر من العمراف الإنسالش ككقعوا في الشرؾ كالكفر 
كما يتصل ّٔما من قيم اب١حود كالنكراف كالكراىية، توجو إليهم بواجب الرجوع إلذ 

، كفي البدء كاف (5)"الرجوع: العود إلذ ما كاف منو البدء"التخلق الفطرم الأكؿ، إذ 
ميثاؽ الفطرة اب٤شبَؾ ببْ الناس أبٝعبْ. كاستحضار الوظيفة اب٤نوطة باب٣لق على 

بقولو: ، (61ىود:)الأرض، لذلك فسر القرطبي قولو تعالذ: }فىاسٍتػىغٍفًريكهي ثُيَّ تيوبيواٍ إلًىيٍوً{
تالر فاب٤قصد كبال ،ل بٝيع الأنبياء عليهم السلبـككذلك فعى  .(6)"أم ارجعوا إلذ عبادتو"

 التعبدم يقتضي العلم بٕقيقة اب٣لق كبٕكمة التدببّ كبٕتمية الرجوع إلذ الله تعالذ.

                                                      
، 5ددالبوشيخي الشاىد، مظاىر تكرلص الإنساف في القرآف الكرلص، سلسلة دراسات مصطلحية، ع - 4

 45: ص ،ـ2009برانت، فاس،  -مطبعة أنفو
قلم، دمشق، الأصفهالش الراغب، مفردات ألفاظ القرآف، بٙقيق صفواف عدناف داككدم، دار ال - 5
 .342:ـ، ص1992/ق1412، 1ط
 1،1405ط ،القرطبي ب٧مد بن أبٞد، اب١امع لأحاكم القرآف، دار الكتاب، ببّكت، لبناف - 6

 .9/46ـ، 1985ق،
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  المقتضى الأول: العلم بحقيقة الخلق: -1

اب٣الق للخلق كحده، كاب٣لق ىو كل ما سول الله }اللَّوي خىالًقي كيلّْ اب٢ق  سابق علمو. فالله تعالذ ىو (، خلق اب٣لق كسوَّاه كًفق مشيئتو اب٤نزىة اب٤طلقة، كىو الذم بٰفظ ىذا اب٣لق كيقدر معايشو، كيضمن بقاءه إلذ حبْ زكالو الذم قدره في2-1ذًم قدَّرى فػىهىدىل{)الأعلى:مشبَؾه ببْ الناس كاجبي العلم بأف الله تعالذ ىو اب٣الق اب٤بدع لنظاـ اب٤خلوقات، فهو سبحانو }الَّذًم خىلىقى فىسىوَّل، كىالَّ       
 (.62يٍءو كىىيوى عىلىى كيلّْ شىيٍءو كىكًيله{)الزمر:شى 

العلم بٕقيقة اب٣لق الإب٥ي للكوف، يدركو الإنساف بفطرتو كبعقلو، لكن سلطة العادات 
لذلك توجو  كيطغى أك يشقى، كالتنشئة قد تينسي الإنساف ىذا اب٤بدأ الأزلر، فينسى ربو،

غبّ ما آية، منها: }فىاعٍلىمٍ أىنَّوي لاى إلًىوى إًلاَّ  اب٣طاب القرآلش للئنساف يأمره بالعلم بالله في
، كقولو: }فىاعٍلىميواٍ أىب٭َّىا (40الأنفاؿ:)، ك}فىاعٍلىميواٍ أىفَّ اللٌوى مىوٍلاىكيمٍ{(19ب٧مد:)اللَّوي{

} كفي القرآف الكرلص آيات كثبّة في ، (14ىود:)أينزؿًً بعًًلٍمً اللٌوً كىأىف لاَّ إًلىػوى إًلاَّ ىيوى
الاستدلاؿ بأدلة "اب٣لق كالعناية كالربوبية كالإبداع" على كحدانية الله في الذات كالصفات 

 كالأفعاؿ.

بٗعرفة الله كتوحيده كبٙرير العبودية لو كحده كذـ الإشراؾ بو، تتحقق سيادة الإنساف 
لله اب٤تلبس بالقيم على الأشياء اب٤سخرة لو، فػ"التوحيد ليس بٙديدا لعلبقة الإنساف مع ا

عز كجل فقط، كإب٭ا ىو في نفس الوقت بٙديد لعلبقة الإنساف مع ذاتو كلعلبقتو مع 
، كعملية اب٤عرفة بالله (7)إخوانو من ببِ البشر، كمع غبّه من ب٨لوقات الأرض أيضا"

ذاتية قلبية عقلية كجدانية تتم داخل ذات الإنساف، كعبر حركة متغبّة ترفع الإنساف في 
ل كاب٥بوط في مدارؾ اب١هالة إلذ  إلذ أعلى عليبْ، كبٛنعو من التسفُّ مقامات العبودية لله

 منسجماتو كالآيات النفسية أسفل سافلبْ. سيخرت الآيات النصية كالآيات الكونية 

                                                      
، 2الدسوقي فاركؽ أبٞد، استخلبؼ الإنساف في الأرض، اب٤كتب الإسلبمي، ببّكت، ط - 7

 34ـ، ص: 1986ق، 1406
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سبح بٕمد رّٔا، فكانت دليلب عليو سبحانو، حيث عظمة اب٤خلوؽ كدقة اب٣لق دليل تي 
 يل كلا شريك. على كحدانية اب٣الق سبحانو بلب نظبّ كلا مث

  المقتضى الثاني: العلم بحكمة التدبير: -2

لا يتحقق تعبُّد الإنساف لربو إلا بقبْ علمو بأف الله تعالذ ىو اب٤دبّْر  لنظاـ          
السَّمىاكىاتً كىالأىرٍضى في سًتَّةً أىيَّاوـ ثُيَّ اسٍتػىوىل عىلىى  خَلَقَ الكوف }إًفَّ رىبَّكيمي اللٌوي الَّذًم 

أىفىلبى  فَاعْبُدُوهُ الأىمٍرى مىا مًن شىفًيعو إًلاَّ مًن بػىعٍدً إًذٍنوًً ذىلًكيمي اللٌوي رىبُّكيمٍ  يدَُبّـِرُ عىرٍشً الٍ 
(، حيث جاء الأمر بالتعبد بعد معرفة حقيقة اب٣لق كحكمة 3تىذىكَّريكفى{)يونس:

العلم بالله حيث أف العلم بأشياء الطبيعة كقوانبْ الكوف لاحق مباشرة عن .  التدببّ
اب٣الق اب٢كيم. فهو الذم خلق اب٣لق كلو في ستة أياـ، لكن تدببّه مستمر على الدكاـ 

 إبٯادا كإمدادا، من حيث بٯهل الإنساف أمده.

قاؿ الله الله تعالذ ىو الذم بٱتار كبٱلق كبٯعل كيسخر كبٲسك كيهدم كيقدر كيأذف، 
كىبٲيٍسًكي بأَِمْرهِِ م مَّا في الٍأىرٍضً كىالٍفيلٍكى ب٘ىٍرمً في الٍبىحٍرً لىكي  سَخَّرَ }أىلدىٍ تػىرى أىفَّ اللَّوى تعالذ: 

(، 65إًفَّ اللَّوى باًلنَّاسً لىرىؤيكؼه رَّحًيمه{)اب٢ج: بإِِذْنوِِ السَّمىاء أىف تػىقىعى عىلىى الٍأىرٍضً إًلاَّ 
زىائنًيوي كىمىا نػينػىزّْليوي إًلاَّ  عِندَناَ}كىإًف مّْن شىيٍءو إًلاَّ  (، }إًنَّا كيلَّ 21{)اب٢جر:بقَِدَرٍ مَّعْلُومٍ  خى

لىقٍنىاهي  (، كالإنساف جزء لا يتجزأ كب٧يىرَّؾ لا يتحرؾ إلا في 49{)القمر:بِقَدَرٍ شىيٍءو خى
"كيانو اب٤ادم كالركحي بٮا عبْ عمارة  انسجاـ مع قوانبْ الكوف كمقاديره، حيث

فعلو فيهما كيفما اتفق، فحياتو ذاتها الأرض كالعالد تصورا كإب٪ازا كليست ب٦رد انتشار 
، منها بٱرج كعلى ظهرىا يدب كفي مناكبها بٲشي كفيها 8تبادؿ طاقي مع الأرض"

                                                      
8
، ، الدار اب٤توسطية للنشرالثمرات الوجودية: الكتاب الأكؿ ،لي في التفسبّاب١ ،اب٤رزكقي أبو يعرب - 
 121، ص 2010 ،1ط
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يدفن كإليها يعود كمنها بٱرج تارة أخرل، كأفعاؿ الله في العيمراف جارية على اب٣لق 
ىم أبٝعبْ، حيهم كجامدىم، ما علمنا منو كما لد نعلم، مؤمن الناس ككافرىم، بر 

كفاجرىم، أم أف "الله منفّْذ أحكامو في خلقو بٗشيئتو البٍ جعلت لكل شيء مقدارا 
 .(9)ككقتا، ب٩ا بٯعل الأمور مرىونة بأكقاتها، مقدرة بٗقاديرىا"

القوؿ بٕكمة التدببّ كالقدر الكولش الذم بٙدث عنو فلبسفة اب٤سلمبْ القدامى من 
كالإرادة عن الإنساف احتجاجا بالقضاء الكندم إلذ ابن رشد لا يفيد نفي اب٤سؤكلية 

كالقدر. فالإنساف ب٦ازل على كسبو من خلبؿ اختياره لأفعالو البٍ بٚرج طبعا كعادة 
مَّا عن الأسباب البٍ جعلها الله ناظمة للكوف كاب٢ياة، قاؿ تعالذ: }كىكيفػّْيىتٍ كيلُّ نػىفٍسو 

كَسَبَتْ الٍفىسىادي في الٍبػىرّْ كىالٍبىحٍرً بٗىا  (، }ظىهىرى 25كىىيمٍ لاى ييظٍلىميوفى{)آؿ عمراف: كَسَبَتْ 
: أَيْدِي النَّاسِ  (، }كىمىا أىصىابىكيم 41ليًيذًيقىهيم بػىعٍضى الَّذًم عىمًليوا لىعىلَّهيمٍ يػىرٍجًعيوفى{)الركـ
بٗىا (، ك}كيلُّ نػىفٍسو 30كىيػىعٍفيو عىن كىثًبّو{)الشورل: فبَِمَا كَسَبَتْ أَيْدِيكُمْ مّْن مُّصًيبىةو 

 (.38رىىًينىةه{)اب٤دثر: كَسَبَتْ 

غبّ أف حقيقة التدببّ تيبرز حقيقة أخرل متصلة ّٔا ىي حقيقة الإذف الإب٥ي، فكل 
. لو اب٣لق كلو كلو لآذِنكىو االآمر كىو  الخالقشيء يقع في الوجود بإذنو، فهو 

اكات إلا الأمر كلو، ىو الفاعل كاب٣لق فعلو، كلا يقع الأمر في الأرض كلا في السم
لٍنىا مًن 97اللٌوً{)البقرية: بإِِذْنِ بإذنو، تدبر قولو تعالذ: }نػىزَّلىوي عىلىى قػىلٍبًكى  (، ك}كىمىا أىرٍسى

ك}الىر كًتىابه أىنزىلٍنىاهي إلًىيٍكى لتًيخٍرجًى النَّاسى مًنى  ،(64اللٌوً{)النساء: بإِِذْنِ رَّسيوؿو إًلاَّ ليًيطىاعى 
مٍ إًلذى صًرىاطً الٍعىزيًزً اب٢ىٍمًيدً{)إبراىيم: بإِِذْنِ  الظُّليمىاتً إًلذى النُّورً  فالكوف كوف ، (2-1رىًّّْٔ

                                                      
خطاب عبد اب٢ميد، مفهوـ اب٢رية ببْ الدين كالفلسفة كالعلم، ديواف اب٤طبوعات اب١امعية، اب١زائر،  - 9
 21: ـ، ص1999، 1ط
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الله، كالإنساف مهما ادعى لنفسو من ملكية علمية أك قوة تقنية أك مهارة تكنولوجية 
حبٌ الأنبياء عليهم السلبـ فهم لا يهديكف . فهو ب٧اط بإذف الله اب٤طلق كقدره الكولش

يَـهْدِي مىنٍ أىحٍبىبٍتى كىلىكًنَّ اللَّوى  لَا تَـهْدِي}إًنَّكى  ليس بأمرىم مًن أنفسهم،إلا بأمر الله ك 
(، كلا يشفعوف إلا بإذنو لا باختيارىم، 65كىىيوى أىعٍلىمي باًلٍميهٍتىدًينى{)القصص: مَن يَشَاءُ 

في سًتَّةً أىيَّاوـ ثُيَّ اسٍتػىوىل  السَّمىاكىاتً كىالأىرٍضى  خَلَقَ }إًفَّ رىبَّكيمي اللٌوي الَّذًم  قاؿ الله تعالذ:
بػّْري الأىمٍرى مىا مًن شىفًيعو إًلاَّ مًن  ذىلًكيمي اللٌوي رىبُّكيمٍ فىاعٍبيديكهي أىفىلبى  بَـعْدِ إِذْنوِِ عىلىى الٍعىرٍشً ييدى

لٍفىهيمٍ كىلاى يىشٍفىعيوفى إً  يَـعْلَمُ (، ك}3تىذىكَّريكفى{)يونس: نً مىا بػىبٍْى أىيٍدًيهًمٍ كىمىا خى لاَّ لًمى
 (.28كىىيم مّْنٍ خىشٍيىتًوً ميشٍفًقيوفى{)الأنبياء: ارْتَضَى

التدببّ الإب٥ي اب٤فوض ب٣ليفتو في الأرض لا  يتببْ من خلبؿ ىذه الآيات الكربٲات أف
يتجاكز إرادة الله تعالذ، بل "يشمل بعنايتو البٍ لا حدكد ب٥ا كل الأعراؽ ككل الأقواـ. 

و كما ىي عدالتو كاسعة. كل البشر متساككف لديو دكف النظر ليس لديو ب٨تاركف. ربٞت
، كإب٭ا ىو كاقع بٙث حكمتو كإذنو. فالله تعالذ (10)إلذ اختلبؼ العرؽ أك لوف البشرة"

" يفعل ما يريد كيأذف بٗا يريد، لكن ربٞتو كعدلو سبحانو يقتضياف  من أب٠ائو "القيوـ
وي بًكيمي الٍييسٍرى كىلاى ييريًدي بًكيمي إرادة اب٣بّ للئنساف اب٤ستخلف، }ييريًدي اللٌ 

{)البقرة:  (.185الٍعيسٍرى

  جعىالمقتضى الثالث: العلم بحتمية الرُّ  -ج

اب٢ياة كيلية مشبَكة كب٩تدة من بدء اب٣لق إلذ الآخرة، كإذا كاف زمن الدنيا ىو زمن 
ه اب٢كيم لا اب١يهد فإف زمن الآخرة ىو زمن اب٣يلد، كالعلم بالله البارئ كالعلم بتدببّ 

                                                      
ـ، 2010، 1لدين، دمشق، سوريا، طمارسيل ركبِّ، تاريخ التفكر بالإلو، منشورات دار علبء ا  - 10
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ينفصل عن العلم بٕتمية انتهاء الزمن الدنيوم )زمن الفناء( كالانتقاؿ إلذ الزمن 
الآخر)زمن البقاء( عبر صبّكرة الرجوع اب٢تمي إلذ الله. كالرجوع حقيقة كرىية مطلقة لا 

قٌان إًنَّوي  مَرْجِعُكُمْ }إلًىيٍوً يكابرىا أحد من اب٤خلوقبْ،  يعان كىعٍدى اللٌوً حى أي  بٝىً يػىبٍدى
( ك}فىإًذىا جىاء أىجىليهيمٍ لاى يىسٍتىأٍخًريكفى سىاعىةن كىلاى 4اب٣ىٍلٍقى{)يونس:

كبعد الرجوع بٗخاطره كب٨اكفو كمواجعو يبدأ السؤاؿ،  (،61يىسٍتػىقٍدًميوفى{)النحل:
الصادقوف }ليًىسٍأىؿى  كالسؤاؿ في الآخرة مشبَؾ ببْ بٝيع أىل التكليف من العاب٤بْ؛

ابان أىليًمان{)الأحزاب:الصَّادًقًبْى  (، كغبّىم }كىلىيىحٍمًلينَّ 8 عىن صًدٍقًهًمٍ كىأىعىدَّ للًٍكىافًريًنى عىذى
انيوا يػىفٍتػىريكفى{)العنكبوت:  (.13أىثػٍقىاب٥ىيمٍ كىأىثػٍقىالان مَّعى أىثػٍقىاب٥ًًمٍ كىلىييسٍأىلينَّ يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً عىمَّا كى

فالإنساف ىو  (11)ب٣لق ىو فعل أحدم إلو كاحد"خلبصة ب٤ا سبق نقوؿ أنو ب٤ا كاف "ا
الكائن اب٤ستخلف في الأرض كعليو يقع كاجب معرفة الله الذم خلقو كرزقو 
كاستخلفو، كىو الذم سيقف ببْ يديو في الآخرة كفق قانوف الرُّجعى الذم تؤكده 

ستخلبؼ كىذا ىو سر "الا(، 8{)العلق:الرُّجْعَىآيات كثبّة منها }إًفَّ إًلذى رىبّْكى 
، (12)الوجودم" للئنساف على باقي اب٤خلوقات الأرضية، كليس "الاستعلبء الوجودم"

 نظرا ب٤ا في اب٤صطلح من تعالر نراه في غبّ ب٧لو.

 ثانيا: العمران الإنساني في القرآن ومقصد التعارف

لا تتوقف مقاصد العمراف كما يتحدث عنها القرآف عند معرفة اب٤خلوؽ للخالق       
نعزاؿ عن اب٣لق، بل تبَجم ىذه اب٤عرفة تعارفان ببْ الناس، فتلتقي اب٤عرفة بالله كالا

بالتعارؼ ببْ الناس لتثمر عمرانا تعبديا تعارفيا، قاؿ الله تعالذ: }يٰأىيػُّهىا ٱلنَّاسي إًنَّا 
                                                      

 102:ـ، ص1994، 1خليل أبٞد خليل، جدلية القرآف، دار الفكر اللبنالش، ببّكت، ط   - 11
، 77النجار عبد آّيد عمر، الإنساف كالكوف في العقيدة الإسلبمية، ب٦لة اب٤سلم اب٤عاصر، عدد  - 12
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إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عىندى ٱللَّوً  لتِـَعَارَفُواْ مّْن ذىكىرو كىأينػٍثىىٰ كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبان كىقػىبىآئًلى  خَلَقْنَاكُم
قَاكُمْ  (، فيكوف العمراف في اب٘اىبْ: عمراف ببْ 13إًفَّ ٱللَّوى عىلًيمه خىبًبّه{)اب٢جرات: أَتْـ

العباد كرّٔم "ليعرفوف"، كعمراف ببْ العباد كالعباد "لتعارفوا". كباختصار: خيلق الإنساف 
 ليعرؼ ربو كليتعارؼ مع غبّه. 

ة ببْ الثقافات ظهرت ب٦موعة من النظريات كالكتابات كنظمت كفي طبيعة العلبق
العديد من اب٤ؤبٛرات كالندكات كالأنشطة البٍ تتحدث عن العلبقة ببْ الأمم، كرفعت 
شعارات مثل "صراع اب٢ضارات" مع صموئيل ىنتغتوف ك"صراع الأدياف" مع مارؾ 

الف ببْ ك"حوار اب٢ضارات" مع ركجي غاركدم، ك"التح ،(13)جورجونسميبّ
ك"التعارؼ اب٢ضارم" مع زكي اب٤يلبد، ككتابات بلب حصر من قبيل:  14اب٢ضارات"

 "ب٫ن كالآخر"، "ب٫ن كالغرب"، "الإسلبـ كالغرب"، ك"اب٤شبَؾ الإنسالش"... 

لكن ىذه الاىتمامات عموما كعلى قيمتها اب٤عرفية لا تتخذ في ب٦ملها من مقاصد 
ء طبيعة العلبقة التعارفية ببْ الناس كما يوردىا القرآف الكرلص الكلية نبراسا لاستجلب

{ في بناء عمراف لتِـَعَارَفُواْ اب٣طاب القرآلش كالنبوم في إب٢احو على اب٤قصد القرآلش }
فليس القرآف كتاب عقائد كعبادات إنسالش قائم على قيم عاب٤ية إنسانية تشاركية. 

عب اب٤ختار في دائرة منغلقة عن كأخلبؽ يؤديها الفرد أك تؤديها الطائفة الناجية كالش
الآخرين، بل ىو كتاب الإنساف في أبعاده اب٤تعددة، بٰمل منهاجا شاملب كمتكاملب 

                                                      
13 - Mark Jurgensmeyer , The New Cold War? Berkeley, 

University of California Press, 1993  
مفهوـ طرحو رئيس الوزراء البَكي رجب طيب أردكغاف كرئيس الوزراء الاسبالش السابق خوسيو  - 14

 ـ2004لويس ثاباتبّك سنة 



 في القرآفالإنسالش في مقاصد العمراف نظرات 
 155 

 

الفردية كاب١ماعية في تشعب علبقاتها كفي تطورىا كتعقدىا كتفاعلها  للحياة الإنسانية
 ، كمآلاتها اب٤ستقبلية كاب٤ؤسساتية.مع الكوف

في ثلبثة قيم كبرل ىي السلم كاب٢وار كالتعاكف،  -نظرنا في–كينتظم التعارؼ الإنسالش  
فكما يطلب القرآف الكرلص من الفعل اب٤عرفي الإنسالش أف يتجو ب٫و الله تعالذ توحيدا 
كعبادة، فإنو يطلبو ليتجو ب٫و العالدى تعارفا كتعاملب، كالتعارؼ يستتبع ب٦موعة من القيم 

تعاكف كالأخوة الآدمية دكف إغفاؿ قيم اب٤صاحبة مثل السلبـ كالعدؿ كاب٢وار كال
التفاضل كالتنافس البٍ لا تلتقي بالضركرة مع اب٣طاب الصدامي كالصراعي في بعض 
الكتابات حوؿ العلبقة ببْ اب٢ضارات كانعكاساتها على مستقبل الإنسانية، مثل ما  
كتبو اب٤فكر السياسي الأمريكي صامويل ىنتغتوف في نظريتو اب٤سماة بػ"صداـ 

 ب٢ضارات".ا

يتأسس مقصد التعارؼ ببْ الناس على كحدة القواسم اب٤شبَكة الكبرل الأصيلة 
ّـٍ كاحدة، ككاف  كاب٤تغبّة في الإنسانية، إذ خيلق الناس من أصلو كاحد، من أبو كاحد كأ
منو الذكر كالأنثى، فحصل التناسل كالتكاثر، كجيعلت منو الشعوب كالقبائل، كبٙددت 

بٝاعة إلذ بدءا من بٝاعة الأسرة  كالتعاكف؛ من أجل بٙقيق التعارؼ ،راشداب٤صالح كاب٤
 . الإنسانية مركرا بٗختلف أشكاؿ الاجتماع البشرم الدموية كالقبلية كاب٤دنية

الفرد على اب١ماعة فتسيطر لا يطغى  في آّتمعات اب٤تعارفة كاب٤تآلفة باب٤عركؼ كاب٤عرفة
اب١ماعةي الأفرادى حقوقهم كحرياتهم، فتمحو بٛيزىم  النزعات الفردانية الأنانية، كلا تبخس

العمل حقائق التقول ك عالش إلا بالقيم اب٤تصلة بٗ كتفاضيل إب٪ازاتهم. فلب يتفاكت الأفراد
 كالإتقاف تتحدد التقول خلبؿ ، كمنكإحساف الإنتاج الصالح، كالبٍ منها إتقاف الإب٪از

ع اب٣لق؛ }اتقوا الله كأصلًحوا ذات تعارفية مالعلبقة العرفية بالله ك اب٤علبقة ال
 (.1بينًكم{)الأنفاؿ:
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ديولوجيات بٗقصد التعارؼ أك قلٍ "التعارؼ العيمرالش" تتخلص الإنسانية من الا
الصراعية كالصّْدامية كتتجاكز ذىنيات الإلغاء كالإقصاء، كتفضح رغبات التذكيب 

ة على الأمم كالمحو. فالتعارؼ "دعوة لأف تكتشف كتتعرؼ كل أمة ككل حضار 
كاب٢ضارات الأخرل، بلب سيطرة أك ىيمنة، أك إقصاء أك تدمبّ. كالتعارؼ ىو الذم 
بٰقق كجود الآخر كلا يلغيو، كيؤسس العلبقة كالشراكة كالتواصل معو لا أف يقطعها أك 

 .(15)بٲنعها أك يقاكمها"

قدراتهم  الناس متفاكتوف في قابلياتهم كإبٲانهم كرغباتهم، لذلك خاطبهم الله بٕسب
الإدراكية، كضرب ب٥م الأمثاؿ اب٢سية كاب٤عنوية تقريبا ب٤عالش الوحي اب٣الد إلذ أذىانهم 

، كأثار انتباىهم إلذ إعجاز اب٣لق للبعتبار  كالتفكر قصد معرفة 16كأفهامهم كعقوب٥م
اب٢ق كالرجوع إلذ الوحي ب٤عرفة الله كالاستقامة على أمره.. كقد ركل البخارم عن 

"بىايعًيولش عىلىى أىفٍ لاى   : الصامت أف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿعبادة بن 
يٍئنا، كىلاى تىسٍرقًيوا، كىلاى تػىزٍنيوا، كىلاى تػىقٍتػيليوا أىكٍلاىدىكيمٍ، كىلاى تىأٍتيوا ببًػيهٍتىافو تػى  فٍتػىريكنىوي تيشٍركًيوا باًللَّوً شى

، فىمىنٍ كىفَى مًنٍكيمٍ فىأىجٍريهي عىلىى اللَّوً، كىمىنٍ بػىبٍْى أىيٍدًيكيمٍ كىأىرٍجيلًكيمٍ، كىلاى تػىعٍ  صيوا في مىعٍريكؼو
يٍئنا ثُيَّ  نػٍيىا فػىهيوى كىفَّارىةه لىوي، كىمىنٍ أىصىابى مًنٍ ذىلًكى شى يٍئنا فػىعيوقًبى في الدُّ أىصىابى مًنٍ ذىلًكى شى

تػىرىهي اللَّوي فػىهيوى إًلذى اللَّوً، إًفٍ شىاءى عىفىا عىنٍوي   . 17"كىإًفٍ شىاءى عىاقػىبىوي" فػىبىايػىعٍنىاهي عىلىى ذىلًكى سى

                                                      
لثقافي العربِّ، الدار اب٤يلبد زكي، اب٤سألة اب٢ضارية؛ كيف نبتكر مستقبلنا في عالد متغبّ؟، اب٤ركز ا - 15

 36ـ، ص: 1999، 1البيضاء، ط
اب٤عهد العاب٤ي للفكر  ،8النجار عبد آّيد، العمراف كالإبٲاف، ب٦لة إسلبمية اب٤عرفة، عدد  - 16

 40ـ، ص:1997، أبريل 2سنة  الإسلبمي،
 ،رقم اب٢ديث علبمة الإبٲاف حيب الأنصار، باب ب٧مد بن اب٠اعيل البخارم، اب١امع الصحيح، - 17

18 

http://library.islamweb.net/hadith/display_hbook.php?bk_no=146&pid=102205
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ببْ ببِ الإنساف رحمه جامعةه باعتبارىم إخوة لا ينقطع التفاعل كالتبادؿ كالتواصل 
بينهم، كىي أفعاؿ تعارفية تقع ببْ بٝيع الناس بدءا بالأيسر إلذ الشعوب كالقبائل 

م بالربٞة كالبَاحم كاب٤ربٞة موصوؿ كب٨تلف اب٤كونات العمرانية في الكوف. ككصل الرح
كصلبح، ككل جلب للمنافع كدفع للمضار  الربٞة كل خبّو تشمل باب٤قصد التعبدم، ك 
 (.156}كىرىبٍٞىبًٍ كىسًعىتٍ كيلَّ شىيٍءو{)الأعراؼ: أبٝعبْ ىو ربٞة تسع اب٣لق

كفي  إذا كاف القرآف آّيد خطابا عاب٤يا موجها إلذ البشرية بٝيعها في سائر عصورىا
فإف العمراف ىو بٜرة الإنتاج اب١ماعي اب٤شبَؾ  ،نطاقها اب١غرافي الذم ىو الأرض كلها

الذم ك  ،في ب٨تلف آّالات الفكرية كالتقنية كالعلمية كالثقافية كالأدبية كالفنية كغبّىا
. كّٔذا الفهم "يكوف صبّكرتها التاربٱية اب٤متدةشاركت فيها بٝيع الأمم كالشعوب عبر 

التعارؼ كليس التنافر ببْ البشر ىو أساس  -في القرآف الكرلص-الاجتماعي الأصل 
العلبئق، حبٌ كلو طرأ على ىذا الأصل ما يعوؽ عطاءه عن اب٤ضي في إمداد اب٢ياة 

" يتحرؾ ك كالربٞة اب٤تجاكزة للحدكد كالأجناس كاب٤ذاىب، .(18)بالإبٯابية الصاب٢ة"
ككسائل الإنساف، لكن اب٤سلم لا بٲكن أف  العالد، كتتغبّ الظركؼ، كيتقدـ التاريخ

كاف ربٞة لا نقمة. لا يسلم لو دين كلا يصلح لو حرث آخرتو إف   لو دينو إلا إذايىسٍلم 
 19".ظلم كتكبر في الأرض كطفف الكيل كاب٤يزاف

                                                      
اب٤اقورم سالد أبٞد، اب٤ثل الأعلى للمجتمع الإنسالش كما بٙدث عنو القرآف الكرلص، طرابلس، دار   - 18

 359ـ، ص: 1985، 1إقرأ، ليبيا، ط
19
، 1ياسبْ عبد السلبـ، حوار مع الفضلبء الدبٲقراطيبْ، مطبوعات الأفق، الدار البيضاء، ط  - 

1994 ،214 



158 

 أؽّذ اٌفشان

 

 ثالثا: المقصد الإصلاحي في العمران

لبح، كىو ضد ثالث اب٤قاصد العمرانية في اب٣طاب القرآلش، ىو مقصد الإص      
العمراف ضد اب٣راب، ، كما أف (20)"الصلبح ضد الفساد"الإفساد، يقوؿ الزبيدم 

كاب٤صلح ضد اب٤فسد، كما قاؿ الله تعالذ: }كىاللٌوي يػىعٍلىمي الٍميفٍسًدى مًنى 
(، 85(، }كىلاى تػيفٍسًديكاٍ في الأىرٍضً بػىعٍدى إًصٍلبىحًهىا{)الأعراؼ:220الٍميصٍلًحً{)البقرة:

ح بٗعناه القرآلش لا يتم إلا بٗواتاة اب٤قصدين السابقبْ؛ التعبدم كالتعارفي أثناء كالإصلب
السعي في الأرض، لذلك قيرف الإصلبح في آيات كثبّة بالتوبة كالإنابة كالتقول 

تىا{)الأنبياء:كالتوحيد، قاؿ تعالذ: } ا آب٥ًىةه إًلاَّ اللَّوي لىفىسىدى (، ككأف إرادة 22لىوٍ كىافى فًيهًمى
 الإصلبح ىي اب٤وجو لقيم اب٣بّ كاب٢ق في سعي الإنساف كتدافعو في الأرض.

 نطاقات الإصلاح العمراني في القرآن: -1

 : النطاق العقدي والفكري للإصلاح العمراني1-1

أم إصلبح فكر الإنساف ليصلح حالو، كإلا لا يستقيم الظل كالعود أعوج، كذلك لا  
م كاعتقادىم، فالتصورات البٍ بٰملها كل يصلح كضع الناس من غبّ إصلبح تفكبّى

فرد في ذىنو عن الله كعن الناس الآخرين كعن الطبيعة ىي البٍ بٙدد طبيعة تصرفو 
كسلوكو، كمن ىنا كجب إصلبح الأنفس كالعقوؿ قبل إصلبح الأشياء كاب٤ؤسسات. 

ذلك كإذا ما كقع إفساد فيجب البَاجع عنو قبل أف تعم آثاره الناس أبٝعبْ فيستجلب 
غضب الله كسخطو، أما إذا أصلح الناس حاب٥م فإف الله بٰفظ ب٥م أكضاعهم كيباركها 

ا ميصٍلًحيوفى{)ىود:، ب٥م (. فاب٤عرفة قبل 117}كىمىا كىافى رىبُّكى ليًػيهٍلًكى الٍقيرىل بًظيلٍمو كىأىىٍليهى
عىلىيٍهًم  لَفَتَحْنَا وَاتّـَقَواْ آمَنُواْ السلوؾ، كالعمراف بعده، قاؿ تعالذ: }كىلىوٍ أىفَّ أىىٍلى الٍقيرىل 

                                                      
، 1ط دمشق، ، تاج العركس، دار الفكر،(ق1205ت)الزبيدم، ب٧مد مرتضى اب٢سيبِ  - 20

 125/ 4ـ ،1994/ ىػ1414
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بوُاْ فأََخَذْناَىُمبػىرىكىاتو مّْنى السَّمىاءً كىالأىرٍضً كىلىػكًن  بٗىا كىانيواٍ  كَذَّ
 .(96يىكٍسًبيوفى{)الأعراؼ:

  النطاق العملي السلوكي للإصلاح العمراني 1-2

 بٕفظ صلبح السلوؾ كصلبح الأرض من أف يطاب٥ا الفساد الذم يلحقها مًن سوء
(، قاؿ 56{)الأعراؼ:بَـعْدَ إِصْلَاحِهَااستخداـ الإنساف ب٣بّاتها، }كىلاى تػيفٍسًديكاٍ في الأىرٍضً 

الطاىر بن عاشور في معبُ الآية: "كالبعدية في قولو بعد إصلبحها بعدية حقيقية، لأف 
ن فػىوٍقًهىا الأرض خيلقت من أكؿ أمرىا على صلبح، قاؿ الله تعالذ: }كىجىعىلى فًيهىا رىكىاسًيى مً 

( على نظاـ صالح بٗا بٙتوم عليو، كبٖاصة 10كىبىارىؾى فًيهىا كىقىدَّرى فًيهىا أىقػٍوىاتػىهىا{ )فصلت:
الإنساف الذم ىو أشرؼ اب٤خلوقات البٍ جعلها الله على الأرض، كخلق لو ما في الأرض، 

اء من عباده، كعزز ذلك النظاـ بقوانبْ كضعها الله على ألسنة اب٤رسلبْ كالصاب٢بْ كاب٢كم
الذين أيدىم بالوحي كاب٣طاب الإب٥ي، أك بالإب٥اـ كالتوفيق كاب٢كمة، فعلموا الناس كيف 
يستعملوف ما في الأرض على نظاـ بٰصل بو الانتفاع بنفع النافع كإزالة ما في النافع من 
الضر كب٘نب ضر الضار، فذلك النظاـ الأصلي، كالقانوف اب٤عزز لو، كلببٮا إصلبح في 

رض، لأف الأكؿ إبٯاد الشيء صاب٢ا، كالثالش جعل الضار صاب٢ا بالتهذيب أك بالإزالة الأ
 ... الإصلبح موضوع للقدر اب٤شبَؾ ببْ إبٯاد الشيء صاب٢ا كببْ جعل الفاسد صاب٢ا

كالتصريح بالبعدية ىنا تسجيل لفظاعة الإفساد بأنو إفساد ب٤ا ىو حسن كنافع، فلب ...
 .21لفعلو عند أىل الأرض"معذرة لفاعلو كلا مساغ 

كإصلبح الأرض بالعمل على تثويرىا كاستغلبب٥ا كإحساف تسخبّىا فيما يفيد الإنساف 
كباقي الكائنات اب٢ية كبٰافظ على البيئة الطبيعية سليمة عبر الأجياؿ. كقد قيرف الإبٲاف 

ب٢ىًاتً{، ككأف العمل بالعمل الصالح في عشرات الآيات بصيغة }الَّذًين آمىنيواٍ كىعىمًليواٍ الصَّا
الصالح ىو معيار الإبٲاف الصادؽ، حبٌ قيل "لا إبٲاف سالد بلب عمل صالح". كالفعل معيار 
صدؽ القوؿ، كلا قوة كلا كلمة للمسلمبْ في العالد إف لد بٲتلكوا أسباب النجاح ككسائلو 

                                                      
 175-174/ 8، 1984ابن عاشور ب٧مد الطاىر، التحرير كالتنوير، دار سحنوف، تونس،  - 21
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تٍ من ىزيلو كمقاصده، ك"لا تكوف مظاىر الربٞة كحقائقها إلا ضعفا في أعبْ العالد إف بدى 
مشػرد ب٩زؽ. لكن القوم يستطيع أف يبتسم فلب يؤخذ ابتسامو على أنو ب٦املة انهزامية، 
كيستطيع أف بٰاكر باب٢كمة كاب٤وعظػة اب٢سنة كأف بٯادؿ بالبٍ ىي أحسن فلب يؤخذ ذلك 

 .22"منو مأخذ الضعف اب٤كنوف
را شكليا، كإب٭ا ىي صلة الصلبح بالعمل، أم صلة الوجهة باب٢ركة، ليست مظهب٥ذا فػ"

بٚلق فحوم، ينبغي أف يكوف ضاربا بٔذكره في عمق طوايا كينونة الإنساف، كما ينبغي 
ا الَّذًينى آىمىنيوا لًدى تػىقيوليوفى مىا لاى  ،(23)بالتتبع أف تكوف لو ب٘ليات في كاقعو" قاؿ تعالذ: }يىا أىيػُّهى
بػيرى مىقٍتان عًندى اللَّوً أىف تػىقيولي  (، فالإصلبح عمل 3-2)الصف: {وا مىا لاى تػىفٍعىليوفى تػىفٍعىليوفى، كى

 بٝاعي ميدالش كليس ب٦رد انطباعات أك بٛنيات ب٦ردة.

 خصائص الإصلاح العمراني في القرآن -2

اب٤تتبع ب٤ضامبْ آيات الصلبح كالإصلبح في القرآف الكرلص، كقراءتها في سياقاتها اب٤ختلفة 
و الفساد من بعض كجوىو، يتصف يستشف أف إصلبح العمراف البشرم الذم يطال

 باب٣صائص الآتية:

  :خاصية المسؤولية 2-1

فلب شك أف الإصلبح مطلبه عاب٤ي مشبَؾ، يريده اب١ميع، كتشرئب إليو أعناؽ 
بػىبٍْى  تُصْلِحُواْ اب٤ستضعفبْ في العالد، في بٝيع الأزماف كالأماكن، }أىف تػىبػىرُّكاٍ كىتػىتػَّقيواٍ ك

بٝيع الناس يتحملوف مسؤكليتهم في أفعاب٥م إف كانت صاب٢ة أك ( ك 224النَّاسً{)البقرة:
فاسدة، مادامت ب٥م إرادة يكتسبوف ّٔا أفعاب٥م عن ركية كفكر كقدرة على الاختيار، قاؿ 
                                                      

22
 428، ص 2000، 1ياسبْ عبد السلبـ، العدؿ، مطبوعات الأفق، الدار البيضاء، ط - 

، 1عبادم أبٞد، مفهوـ البَتيل في القرآف الكرلص: النظرية كاب٤نهج، دار أبِّ رقراؽ، الرباط، ط - 23
 233ـ، ص: 2007
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رى الٍفىسىادي في الٍبػىرّْ كىالٍبىحٍرً بٗىا  ا ليًيذًيقىهيم بػىعٍضى الَّذًم عىمًليو  كَسَبَتْ أَيْدِي النَّاسِ تعالذ: }ظىهى
: (. فالإنساف مسؤكؿ عن عملو كعن مآلات ذلك العمل كنتائج 41لىعىلَّهيمٍ يػىرٍجًعيوفى{)الركـ

 سعيو بدءا بنيتو كقصده كانتهاء بعائد نفعو أك ضرره على من سواه.

كإذا كاف الصلبح متعديا للذات الفاعلة كميعديا للغبّ القريب كالبعيد فالفساد كذلك، 
، قاؿ فيو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: }مىثىلي  مشهوركحديث السفينة في ىذا اب٤عبُ

ثىلً قػىوٍوـ اسٍتػىهىميوا عىلىى سىفًينىةو، فىأىصىابى بػىعٍضيهيمٍ  الٍقىائمًً عىلىى حيديكدً اللَّوً كىالٍوىاقًعً فًيهىا كىمى
ا ، فىكىافى الَّذًينى في  ا كىبػىعٍضيهيمٍ أىسٍفىلىهى ا إًذىا اسٍتػى  أىعٍلبىىى قىوٍا مًنى الٍمىاءً مىرُّكا عىلىى مىنٍ أىسٍفىلًهى

رٍقنا ، كىلدىٍ نػيؤٍذً مىنٍ فػىوٍقػىنىا ريكيوىيمٍ كىمىا أىرىاديكا   فػىوٍقػىهيمٍ فػىقىاليوا لىوٍ أىنَّا خىرىقػٍنىا فًَ نىصًيبًنىا خى فىإًفٍ يػىتػٍ
يعنا{ يعنا، كىإًفٍ أىخىذيكا عىلىى أىيٍدًيهًمٍ ب٪ىىوٍا كىب٪ىىوٍا بٝىً كب٤ا سيئل رسوؿ الله صلى  ،(24)ىىلىكيوا بٝىً

لىك كفينا الصاب٢وف؟ أجاب:  نعم إذا كثر اب٣بث. كلا يكثر اب٣بث الله عليو كسلم: أنهي
رً كىيػىنػٍهىوٍفى عىنً الٍمىعٍريكؼً{)التوبة:   (64إلا إذا كثر فاعلوه، الذين }يىأٍميريكفى باًلٍمينكى

   خاصية الشمولية: 2-2

شامل بٯمع ببْ معالش الإصلبح اب٤ادم كالإصلبح مفهوـ الإصلبح في القرآف مفهوـ 
اب٤عنوم، الإصلبح ذم اب٤ضموف الكمي كالتقبِ، كالإصلبح بٗضمونو الكيفي كالركحي؛ 
اب٤عرفي كالنفسي كالاجتماعي كالاقتصادم كالسياسي كالبيئي كغبّه، كبٲلؤ علبقاتو بربو 

يسر مع التعمبّ اب٤عنوم في آفو كبذاتو كبغبّه من الناس كمن الأشياء.  فػ"التعمبّ اب٤ادم 
حراثة الأرض مثلب، كالإصلبح عندما يضاؼ إلذ  (25)كاحد، لا ينقطع أحدبٮا عن الآخر"

                                                      
باب: ىل يقرع في القسمة، رقم  كتاب: الشركة ،ب٧مد بن اب٠اعيل البخارم، اب١امع الصحيح،   - 24

 (2493اب٢ديث)
، سنة 54الدغامبْ، زياد خليل، إعمار الكوف في ضوء نصوص الوحي، إسلبمية اب٤عرفة، عدد  - 25
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الأرض، إب٭ا يقصد بو حسن الإدارة كحسن العمارة كحسن تدببّ اب٤وارد اب٤ادية، ك"عمارة ما 
ذات الببْ  إصلبح النفس كإصلبح، ك (26)بٙتاجوف إليو من بناء اب٤ساكن، كغرس أشجار"

(. 10}إًب٭َّىا الٍميؤٍمًنيوفى إًخٍوىةه فىأىصٍلًحيوا بػىبٍْى أىخىوىيٍكيمٍ كىاتػَّقيوا اللَّوى لىعىلَّكيمٍ تػيرٍبٞىيوفى{ )اب٢جرات:
لذلك يقصد العمراف إلذ بٙقيق الإصلبحبْ بشكل متوازف لا يغلب فيو جانب على 

ر كفعل الفرد كما يشمل نطاؽ جانب، كلا يتعطل أحدبٮا بقياـ الآخر. كيشمل نطاؽ فك
تفكبّ كعمل اب١ماعة، إصلبح فردم في مثل قولو تعالذ: }فىمىن تىابى مًن بػىعٍدً ظيلٍمًوً 

(، كإصلبح بٝاعي في مثل 39كىأىصٍلىحى فىإًفَّ اللٌوى يػىتيوبي عىلىيٍوً إًفَّ اللٌوى غىفيوره رَّحًيمه{)اب٤ائدة:
كىأىصٍلىحيواٍ كىاعٍتىصىميواٍ باًللٌوً كىأىخٍلىصيواٍ دًينػىهيمٍ للًٌوً{ قولو تعالذ: }إًلاَّ الَّذًينى تىابيواٍ 

، كفي إصلبح الأسرة في قولو تعالذ: }كىأىصٍلًحٍ لر في ذيرّْيَّبًٍ إًلشّْ تػيبٍتي إلًىيٍكى (164النساء:)
(، فعمل الصاب٢ات يستغرؽ كل فضاءات الوجود 15كىإًلشّْ مًنى الٍميسٍلًمًبْى{)الأحقاؼ:

 رم، كتيعبُ بو كل نوايا كأفعاؿ الكائن البشرم.البش

  :خاصية الاستمرارية 2-3

ليس الإصلبح فعلب مؤقتا كإب٭ا ىو فعالية مستمرة، ترافق الفرد طيلة حياتو، كترافق الإنسانية 
في سعيها الدائم، كلا يتوقف الإصلبح إلا بانتهاء اب٢ياة الدنيا في حق الفرد فيما بٱصو 

ناس أبٝعبْ بانتهاء الوجود الإنسالش من على كجو الأرض، ب٩ا بٯعل لوحده، كفي حق ال
{)آؿ عمراف: الإصلبح حركة مستمرة عبر الأجياؿ ا مًن بػىعٍضو (، كىذا ىو 34}ذيرّْيَّةن بػىعٍضيهى

كالقرآف نفسو (. 99مقصد الاستخلبؼ: }كىاعٍبيدٍ رىبَّكى حىبٌَّ يىأٍتيًىكى الٍيىقًبْي{)اب٢جر:
}يىا أىيػُّهىا الرُّسيلي كيليوا مًنى الطَّيّْبىاتً كىاعٍمىليوا صىاب٢ًان إًلشّْ تمرار الإصلبح: يتحدث كثبّا عن اس

                                                                                                                                     

 27:، ص14
، 1القرطبي ب٧مد بن أبٞد، اب١امع لأحكاـ القرآف، دار إحياء البَاث العربِّ، ببّكت، ط - 26

  9/56ـ، 1956
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ك"اعملوا صاب٢ا" فعل أمر مستمر مع استمرار الإنساف  (،51:اب٤ؤمنوف)بٗىا تػىعٍمىليوفى عىلًيمه{
كتدرج كرفقو فالفرد اب٤صلًح كاب١ماعة اب٤صلًحة يبذلوف جهدىم باستمرار  فردا كاف أك نوعا.

ةً كى  (، فالإصلبح يشبَط 132عىلىيػٍهىا{)طو: اصْطبَِرْ في إصلبح الناس، }كىأٍميرٍ أىىٍلىكى باًلصَّلبى
كلا ييلبـ اب٤صلح إلا على ما يطيق، قاؿ الله تعالذ: }إًفٍ أيريًدي  الصبر كالاصطبار كاب٤صابرة.

{)ىود: إًلاَّ الًإصٍلبىحى مىا اسٍتىطىعٍتي كىمىا تػىوٍفًيقًي إًلاَّ   (.88باًللٌوً عىلىيٍوً تػىوىكَّلٍتي كىإلًىيٍوً أينيًبي

  :خاصية الغائية 2-4

اب٢ياة إقامة ميعلل بغاية عمرانية ىي  لذاتو كإب٭ا ىو الإصلبح في القرآف الكرلصلا ييرجى 
اب٤مكنة حسب ظركؼ الزماف كاب٤كاف كاستعداد الناس، أم إنشاء الواقع الصالح الطيبة 

، اب٤شبَؾ ببْ العاب٤بْ كأخلبقيا في دار الاستخلبؼ كالابتلبءكاقتصاديا انيا اجتماعيا كإنس
كالبٍ بٰيا فيها الإنساف مؤبٛنا على الوجود حولو بوصفو حامل الأمانة كالشاىد على نفسو 

اب١زاء اب٢سن باب٤غفرة كالنعيم في دار الاستقرار كاب١زاء، قاؿ عليها يكوف ك بأدائها، 
 فَـلَنُحْيِيـَنَّوُ حَيَاةً طيَِّبَةً وَلنََجْزيَِـنـَّهُمْ صىاب٢ًان مّْن ذىكىرو أىكٍ أينثىى كىىيوى ميؤٍمًنه تعالذ:}مىنٍ عىمًلى 

انيواٍ يػىعٍمىليوفى{)النحل: كالنتيجة مرتبة على اب٤قدمات، اب٤صلحوف ، (97أىجٍرىىيم بأًىحٍسىنً مىا كى
العذاب بفسادىم. كإف جزاؤىم الأمن كعدـ اب٢زف، أما اب٤فسدكف فجزاؤىم أف بٲسهم 

ادعوا أنهم مصلحوف }كىإًذىا قًيلى ب٥ىيمٍ لاى تػيفٍسًديكاٍ في الأىرٍضً قىاليواٍ إًب٭َّىا ب٫ىٍني 
 (.11ميصٍلًحيوفى{)البقرة:

 خاتمة

حفظ الصلبح الفطرم في النفوس  إلذ يتجو فعل العمراف في القرآف إنشاءن أك إصلبحا
، كدرء كل فساد أك كما فيو من مسخَّرات كالصلبح الأصلي في الكوفكآّتمعات، 

استفساد يعطل ىذين الصَّلبحىبْ، فعلى اب٤ستول الأكؿ يتوجو فعل الإصلبح إلذ ترسيخ 
الفساد الفكرم  كردّْ  في السلوؾ الإنسالش الفردم كاب١ماعي، دماب٤قصد اب٤عرفي التعبُّ 
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افى يػىرٍجيو لًقىاء رىبّْوً فػىلٍ كالعقدم اب٤تلبس بو  لٍ عىمىلبن صىاب٢ًان كىلاى ييشٍرؾًٍ بعًًبىادىةً رىبّْوً }فىمىن كى يػىعٍمى
كعلى اب٤ستول الثالش يتوجو فعل الإصلبح إلذ إتقاف التسخبّ (، 110أىحىدان{)الكهف:

اجتماعيا كاقتصاديا بيئيا ك فساد في الأرض: كالنهي عن كل أشكاؿ الإ الإب٥ي للكوف
  كبٝاليا. كسياسيا كأمنيا

 اب٤بْ.كاب٢مد لله رب الع

 الكلمات المفاتيح

 .، مسؤكلية، مقاصدإفساد معرفة، عمراف، إصلبح، تعبد، تعارؼ،

 لائحة المصادر والمراجع

الأصفهالش الراغب، مفردات ألفاظ القرآف، بٙقيق صفواف عدناف داككدم، دار القلم، دمشق،  .1
 ـ.1992ىػ/1412، 1ط

، ضوابطو، ب٦الاتو، كتاب الأمة، اب٣ادمي نور الدين بن ب٨تار، الاجتهاد اب٤قاصدم؛ حجيتو .2
 ـ.1998ىػ، 1419، 1طبع رئاسة المحاكم الشرعية كالشؤكف الدينية، قطر، ط
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 ـ.1986ق/1406
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 ـ.1996ق/1417، 5لبناف، ط
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 الإنساني نحـو ثقافة الوئام في زمن الحداثة الانعكاسية النزوع

 ٚا٢فـــــبق اٌّزطٍجبد

 مهدي عوارم. د                                              أ د نـادية عيشـور

 ملخـص:

نساف ّٔويتو جػػد قوية، بقدر قوة مشاعر ركح الانتماء لديو ب٤وضوع من اب٤علوـ أف علبقة الإ
ثقــــافة "ىػػػي اب٤وضوع، صار بديهيا أف بٙل قيمها كأعرافها " المــواطنة"الولاء، فإذا كانت 

ب٧ل الثقافات الأساسية، كالدٌين كالعرؽ كاب١نس كاب١هوية، بل كتنسحب عليها  "المـواطنة
غبّ أف التعارض . مكن من سيادة الوئاـ كالاستقرار السياسي كالاجتماعيكبٙتويها أيضا، ما سي

الصارخ حوؿ اب٤صالح اب٢يوية كالتنافس على مطالب كحاجات تأمبْ البقاء كضماف الرٌيادة في 
العالد، كالسعي لإشباعها بشبٌ الطرؽ كالوسائل اب٤شركعة كغبّ اب٤شركعة؛ جعل من البعد 

حرؾ الأساس ب٢ركية النشاط الانسالش كلو في زمن الاقتصادم، في سياؽ آّتم
ي
ع الدبٲقراطي، اب٤

 . العوب٤ة

ىل بٲكن للعالد اب٤عاصر، بٗا بلغو من مقدرة : شكالية الآتيةب٢الر بٕث الإقاؿ ااكؿ اب٤بٰكعليو 
تكنولوجية عالية كمن نضج عقلي كببّ كمن حكامة رشيدة، كب٘ارب مبَسخة، أف يتسع لاحتواء 

ع البشر، أفرادا كبٝاعات كب٦تمعات كدكؿ، عبر تكريس آلية اب٤صاب٢ة الاقتصادية ب٨تلف بٝػػو 
كسياسة الوئاـ اب٤دلش الدكلر كالوطبِ، متجاىلب أك متجاكزا ما بٙملو من التناقضات اب١وىرية، 
بوصفها اب٤نبع الأساس لتشكيل ب٨تلف اب٥ويات الاجتماعية كالمحددة لتشكيلة أب٭اط التفكبّ 

  ب٘اىات كأب٭اط السلوؾ كأطياؼ آّتمع؟كطبيعة الا
 :الكلمات اب٤فتاحية

الوئاـ  اب٢داثة الانعكاسية أك اب٢داثة اب٤تقدمة، أزمة اب٥وية، ثقافة اب٤واطنة، اب٤صاب٢ة الاقتصادية،
 اب٤دلش.
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HUMAN PREDISPOSITION AGAINST FRIENDSHIP CULTURE WITHIN  

REACTIVE NOVELTY  

REQUIREMENTS AND PROSPECTS  

 

 

Abstract 

 

 It is absolutely recognized that the relationship between 

human and his identity is really strong like the 

sentiments of his belonging in matter of affection. If the 

matter consists on “citizenship”, it will be sure that its 

value and traditions “citizenship culture” will subrogate 

the principal cultures such as religion, root, gender and 

regionalism, it contains them, and the result will be the 

friendship sovereignty and political and economical 

stability.  

But, the flagrant opposition on vital interests and the 

competition for advantages and requirements ensuring 

the presence of the prospection globally, and finding is 

with all legal or illegal ways, makes the economy, in a 

democratic society, the lifeblood of the human activity 

within the globalization.  

For that reason, we want by this article to find a solution 

for the following problem: contemporary world, can it 

extend by its technology, its maturity and good 

government and experience, to contain this humankind, 

individuals or collectivities, societies and countries, by 

consecration of political and economical conciliation of 

the national and international civil friendship, and 

ignoring all obvious contradictions as the principal 

resource of all social identities which determine the 

constitution of thinking types and the nature of senses 

and behaviors and types of societies?  

Key words: Post-modernization, citizenship culture, 

identity, reactive novelty, economical conciliation, civil 

friendship.  
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TEPKISEL YENILIK IÇERISINDE ARKADAġLIK KÜLTÜRÜNE KARġI 

INSAN EĞILIMI 

GEREKSINIMLER VE BEKLENTILER 
 

Özet 

 

 Ġnsan ile kimliği arasındaki iliĢkinin, kendi aidiyetine 

ait olan aidiyet duyguları gibi gerçekten güçlü olduğu 

kesinlikle kabul edilmektedir. Eğer konu “yurttaĢlık” 

dan oluĢuyorsa, “vatandaĢlık kültürü” nün değer ve 

geleneklerinin din, kök, cinsiyet ve bölgesellik gibi 

temel kültürleri altüst edecektir.  Çünkü o bunları içerir 

ve sonuç arkadaĢlık egemenliği, siyasi ve ekonomik 

istikrar olacaktır. Ancak, hayati çıkarlar üzerindeki 

muhalefet ve küresel çapta keĢiflerin varlığını garanti 

altına alan avantajlar ve gereksinimler için rekabet ve 

tüm yasal veya yasadıĢı yollarla bulmak, ekonomiyi, 

demokratik bir toplumda, insan faaliyetinin içindeki can 

damarı haline getirmektedir. Bu nedenle, bu yazıda, Ģu 

sorun için bir çözüm bulmak istiyoruz: çağdaĢ dünya, 

ulusal ve uluslar arası sivil dostluğun siyasi ve 

ekonomik uzlaĢmasının kabulü ve düĢünce biçimlerinin 

ve algı ve davranıĢların ve toplum türlerinin doğasını 

belirleyen tüm toplumsal kimliklerin baĢlıca kaynağı 

olarak tüm açık çeliĢkileri görmezden gelerek 

teknolojisiyle, olgunlaĢmasında ve iyi yönetim ve 

deneyimlerinde, bu insani, bireyleri veya kolektifleri 

toplumları ve ülkeleri kapsayacak Ģekilde geniĢletebilir 

mi? 

Anahtar kelimeler: Post-ModernleĢme, VatandaĢlık 

Kültürü, Kimlik, Reaktif Yenilik, Ekonomik UzlaĢma, 

Sivil Dostluk 
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 يمذيــخ

ف اب٢ياة كاب٤وت، يشكلبف نزعتاف متواجهتاف على الدٌكاـ، فإذا كاف حظ رىط من إ        
النٌاس كالشعوب كالدكؿ، في أف بٚلد برىة من الزمن كتنعم بٗطايب ىذه الدنيا القصبّة؛ 
فإف على بقية الرىوط التٌنحي كمغادرة ىذا الوجود، الذم قدلا يسع ىؤلاء بٝيعا في كثبّ 

ادية، قد يكوف ىذا ما عناه تشارلز داركين في كتابو أصل الأنواع، حينما من الفيهػوـ القي
 الأقولإب٭ا ىو أكد أف اب٢ياة صراع كالبقاء فيها يكوف للؤصلح، كالأصلح بطبيعة اب٢اؿ 

 .دائمنا
كالالكبَكنية  الإسبَاتيجيةإف العالد اب٤عاصر؛ تصنعو كتهيكلو كبٙركو، كفق ب٭اذج الإدارة   

دارية، تلك القول الاقتصادية كالتجارية كما يتواطأ معها من مصادر النٌفوذ كاب٥ندرة الإ
السياسي في الدكؿ كفي العالد، كإذ ىي تطبق على كافة مصادر اشباع ب٨تلف حاجات 

تتحكم في مصائرىم كتوجههم حيثما ،السٌواد الأعظم من البشرإلٌا من رحم ربػٌػي؛ فهي إذف
على حد تعببّ ميشاؿ  –ىذه اللعبة الاجتماعية  تشاء، كعلى قدر بٙكمها في خيوط

 .على قدر ما يكوف بأيديها، إف شاءت، ضماف القسط الأكفر من الأمن كالسلبـ -كركزر
يبقى تلك الأمنية البعيدة اب٤ناؿ؛ لكوف فلسفة النمو الاقتصادم  ،غبّ أف ىذا الرجاء       

ط ما دأبت عليو من ب٩ارسات كما تتضمنو من مبادئ كغايات كأىداؼ، ليس بوسعها تبلي
بغلبؼ من قواعد الأخلبؽ، فالنمو في معناه الأكسعإب٭ا ىو التطور اب٣طي في  ،كأعراؼ

كالتمتع أك الاستمتاع  ،شكلو الطولر يسعى لتحقيق الربح كهدؼ، كالتنعم بالرفاىية كمظهر
ذات  ،لكبرلبالسٌيادة كغاية، فهذا ما بٲكن أف توحي إليو مضامبْ الرسائل اب٤ؤسساتية ا

اب٤اركات التجارية العاب٤ية، كما تسعى إليو عبر بٙقيق اب٤يزات التنافسية كصناعة التميز كالتفرد 
 .في عالد أضحى كثبّ التمدد، شديد التعقيد، كثيف التعجل ،"بتببِ معايبّ اب١ودة"

، يئٌ      ،زاماتن من عبء اب٤شكلبت كثقل الالتكلئٌن كاف آّتمع اب٢داثي في العالد اليوـ
ىنا  ،كالاستبداد السياسي كالظلم الاجتماعي ،كالرعب كالفساد ،كصخب العنف كالدمار

في كامل أرجاء اب٤عمورة، فإف ما اب٪ر عنو كترتب عليو من صٌيحات كشعارات  ،كىناؾ
على حساب التوازف البيئي كالاستقرار ،منددة ّٔمجية التوسع الاقتصادم كالبَاكم الرأب٠الر
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في باريس كلندف  ،، ىناؾ في عواصم كبريات العالد(ب٩ثلو آّتمع اب٤دلش)رؼ البشرم؛ من ط
ب٦رد حبر على كونو بقي ، للو ككاشنطن كنيو دم جانبّك كبكبْ؛ أضحى لا أبٮية كلا قيمة

بقيت توصياتها دكف تفعيل، لاسيما إذا ثبت يقينا أف من ببْ من أرشفت، كندكات  ،كرؽ
دكات، قد ، كينظم بشأنها اب٤ؤبٛرات الدكلية كب٨تلف النٌ بٰمل ىذه اللبفتات كالشعارات

الذم بٰاكلوف ارتداء بذلة السلبـ كالعطف ، يكوف طرفا حاب٠ا من ببْ أكلئك الأقوياء
اب٤تورطوف الأساسيوف فيما بٰدث من مزالق كمهالك في  منسانية، بينما ىكالشفقة كالإ

راجعة مشاىد مسلسل تطور مفهوـ حينما نأتي إلذ م ،، حيث يتجلى ىذا بوضوح1.العالد
، "ةػتنمية اب٤ستدامػال"كصولا إلذ فلسفة  "وػػمالني "مفهوـ من ب٦رد  ،ككاقع التنمية الاقتصادية

ككذؿ احبَاـ حقوؽ الأجياؿ القادمة في  ،بٕجة إنقاذ البيئة الطبيعية كالتوازف البيئي
 .الاستمتاع بثركات الطبيعة

في عالد اليوـ بٙت  ،وب كالدكؿ كحبٌ التكتلبت الدكليةلعل كضعية الشع، كفيما يبدك     
إلٌا في ضوء  ، تنبؤ باستحالة التعايش الاجتماعي العاب٤ي"الأمركة"أك " العوب٤ة"مسمى 

ىيكلة ب٭ط التفكبّ الاقتصادم، كمراجعة فلسفتو كمبادئو كغاياتو، كبٚليقو بقيم قد بٚدـ 
لتواضع كالرضا كالوئاـ، ما قد يتطلب، كتسهم في انعاش ثقافة ا ،التوازف كالاستقرار

بالضركرة، تغيبّ اب٤واقع التقليدية البٍ يشغلها الفاعلوف الاجتماعيوف كالسياسيوف كالدينيوف 
 ،ريةشطاء اب٤دنيوف، كإعادة التهيكل على ب٫و قد يقلل من سطوة القلة الثٌ كالنُّ  كالإعلبميوف

كيركـ إلذ بناء علبقات متماسكة . كطكبٰسم من بٛدد سلطانها كنفوذىا دكف قيود كلا شر 
في آّتمعات كالسياسات ببْ أعضائها كأجهزتها، تلفها الثقة كاب٤صداقية، مبدأىا حسن 
اب٤عاشرة كحسن اب١وار، تستطيع بواسطتها تأمبْ استدامة استقرارىا الداخلي في اتساؽ مع 

 .السلبـ العاب٤ي
 من أقلبـ النخب الفكرية، غبّ أف الواقع فهذا الطرح، كإف ب٘افت كإياه اليوـ الكثبّ     

، كالسؤاؿ الذم بٌٯرنا للبحث فيو ىو كيف : عبر ب٩ارساتو، بٯسم حقيقتو يوما من بعد يوـ
فيما في عالد أثبت فيو الأقوياء جدارتهم ،بٲكن أف نتحوؿ، ب٫ن الضعفاء لنكوف أقوياء
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اٌغضائش  -بدح اٌٛه١ٕخ فٟ اٌؼبٌُ اٌؼشثٟاٌز١ّٕخ اٌّغزذاِخ ٚرؾذ٠بد اٌغ١ٔبد٠خ عؼ١ذ ػ١ؾٛس،: ٌلاعزضادح اسعغ اٌٝ
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 أف يثبتوا خيبتنا؟  ، في اب٤قابل،استطاعوا
مو الاقتصادم إلذ تناكؿ موجز ب٤سبّة الني  -مبدئيا -قالنا ركـ مياب٤نطلق من ىذا         

حديات كالصعوبات البٍ اقتضتها بٝلة التٌ  ،ب٫و تألق منزلة التنمية اب٤ستدامة، ىذه الضركرة
البٍ أفرزتها اب٢داثة التكنولوجية كالتقنية في آّتمع الغربِّ، فباتت تهدد السلبـ كالاستقرار 

ازف الاجتماعي، كما يستتبعها كتفكبّ رشيد كمنطق حكيم، من اقتضاء البحث البيئي كالتو 
مع ضماف استمرار دينامية مسبّة التقدـ ،لنٌجاة كالبٌقاء على أفضل حاؿابٔدية عن سبل 

لقضايا الاختلبؼ كالتوتر في  حـل سحــريالإنسالش، إلذ جانب التفكبّ اب٤سؤكؿ عن 
نف كالإرىاب كالقلق الاجتماعي، بغية كلوج مرحلة من خلبؿ مواجهة مصادر الع ،العالد

توجب على الساسة من صناع القرار، كعلى النخبة من منتجي اب٤عرفة، كعلى الثلة  ؛جديدة
من الشركاء الاقتصاديبْ أف يسابٮوا في بٚليق بٝيع اب٤مارسات بأخلبؽ الإنسانية العاب٤ية، 

 . في بٝيع اب٤ؤسسات كالدكؿ عاب٤يةإنسانية متخلقة إلذ تنشئة أكادبٲية البٍ ترتكز 
 
 

 اٌز١ّٕخ اٌّغزذاِخ ٚفٍغفخ اداسح اٌزغ١١ش  -أٚلا

 
قضية إنسانية ب٧ورية؛ طرحت كانشغاؿ جاد كعاـ في الفكر « تنمية ـال» اعتبرت "لطاب٤ا     

أضحت مطلبا أساسيا للفهم . منذ مطلع النصف الثالش من القرف العشرين ،كاب٤مارسة
. سواء، لغرض بٙقيق شركط النهضة العربية كالقطرية في بٝيع آّالات كالتطبيق على حد

فعلى الصعيد اب٤عرفي صيغت بشأنها نظريات علمية، كتأسست على إثرىا مدارس فكرية؛ 
. ثقافية كحضارية -سياسية، طيعمت ببصمات سوسيو -اصطبغت برؤل كاب٘اىات إيديو

على الصعيد الواقعي؛ فإف جهود أجهزة أما . تفرعت عنها مناىج كأساليب كأدكات بٕثية
الساسة القائمبْ على تسيبّ إدارة شؤكف آّتمعات في ب٦اؿ التنمية الشاملة كاب٤ستدامة، 
قد اب٘هت لدل البعض ب٫و تطوير كافة السبل كالأدكات كالاسبَاتيجيات في إطار ما 

دلات النمو ، البٍ من شأنها أف ترفع من مع"بالثورة العلمية كالتكنولوجية"عرؼ 
كضماف بٙقيق التكامل  ،الاقتصادم كالاجتماعي، بٙولا من اللغة الكمية إلذ اللغة النوعية
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النوعي بينهما، كترتقي بٗستول معيشة الفرد اب٤واطن إلذ ما ىو أفضل، مع ضماف قدر لا 
 . 2"يستهاف بو من الاستقرار كالأماف كالكرامة كالرفاىية

فهوـ كبيئتو، أف نظرية التنمية في صورتها اب٢داثية أك ما بعد بٯد الناظر في خلفية اب٤     
اب٢داثية، قد انطلقت من تعميم التجربة الغربية في التطور السياسي على العالد، بٕيث 
اعتبرت أف خط التطور الأكركبِّ كامتداداتو في العالد اب١ديد ىو نفس اب٣ط الذم بٯب أف 

طور الاجتماعي كالسياسي كالاقتصادم في ىذه تسلكو بٝيع دكؿ العالد؛ كأف أزمات الت
آّتمعات اب٤تقدمة ىي أزمات عاب٤ية، بل إنو ليس من قبيل اب٤بالغة أف ىذه النظريات قد 
قامت على رؤية اسبَاتيجية مضمرة تتخذ من العالد الثالث أداة للحفاظ على اب٤ستول 

ثار تطورىا آا كالتخلص من الذم كصلت إليو آّتمعات الغربية، كأيضا ب٦الا ب٢ل أزماته
 3.اب٤تسارع

  ،فالتنموية، حركة علمية افرزنها اب٤درسة السلوكية في العلوـ الاجتماعية
استطاعت إعادة تشكيل حقل العلوـ الاجتماعية على مدل ثلبثة عقود من 
الزماف، حبٌ نهضت نظرية التبعية كمثلت بٙديا نظريا ب٤قولاتها، كتشكيكا 

 .سلماتها فلسفيا  في صحة م

  أما على اب٤ستول السياسي فقد كانت التنمية من أىم العوامل الفاعلة في
تشكيلبلسياسات الدكلية ببْ الشماؿ كاب١نوب، ككذلك داخل دكؿ اب١نوب 

 . 4ذاتها

حيث مثلت التنمية طموحا دائما يراكد صانعي السياسة بٰاكلوف بٙقيقو عبر خطط زمنية، 
خلبؿ الارتباط بقول دكلية متقدمة، على اعتبار أنها قاطرة  أك مشركعات بٙديثية، أك من
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 .23ؿ  ،ٔبد٠خ عؼ١ذ ػ١ؾٛس،اٌّشعغ اٌغبثك
3

ش، سإ٠خ عذ٠ذح ٌٍٛالغ اٌغ١بعٟ فٟ اٌؼبٌُ اٌضبٌ: ، اٌزخٍف اٌغ١بعٟ ٚغب٠بد اٌز١ّٕخ اٌغ١بع١خأؽّذ ٚ٘جبْ

ccc.nLaLAtatAit. Lö82: ؿ. 
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كإف  ،قد تسحب ىذه الدكلة أك تلك على طريق التنمية، بل إف قضية التنمية سبقت
شكلت العلبقات ببْ دكؿ الشماؿ ذاتها، فالتفاعلبت السياسية عبر الأطلنطي  ببْ 

ورة أساسية ىذه القضية فيما حددتها كبص ،خلبؿ اب٣مسينيات ،الولايات اب٤تحدة كأكركبا
فالتنمية ىي القضية  ،أما في علبقة الشماؿ باب١نوب. بٗشركع مارشاؿ لتنمية أكركباعرؼ 

، ك   :ف تم تغيبّ مسمياتها إلذ ما أصبح يعرؼإالمحورية إلذ اليوـ

 بالتنمية اب٤ستدامة، 

 الإصلبح اب٥يكلي،  

 التحوؿ الدبٲقراطي، 

 . كاب٣صخصة 

 :اياىا الفرعية مثلأك تم تفكيكها إلذ قض

 آّتمع اب٤دلش، 

 حقوؽ الإنساف،  

 .الخ...كالصراعات الاجتماعية 
 

؛ بٔملة       يتببْ لنا مقدار كثاقة ارتباط الأصوؿ الفلسفية الوضعية الغربية كما ىو معلوـ
الظركؼ كالشركط البٍ اقتضت نشأتها كتطورىا، كما صاحب ذلك من مساعي حثيثة 

مية الإنسانية كصولا للرفاه الاقتصادم كالاجتماعي كالسعادة للبرتقاء بٗجالات التن
الإنسانية، عن طريق اعتماد قواعد خاصة أبٮها في آّاؿ السياسي اب٤مارسة الدبٲقراطية، كفي 
آّاؿ الاقتصادم النظاـ الرأب٠الر كاب٤نافسة اب٢رة، كفي آّاؿ اب٤عرفي كالثقافي اب٤عرفة العقلبنية 

أف  ،لا بٲكن بأم حاؿ من الأحواؿ ،كلا شك أف ىذه اب٤عطيات(. لمالشأم التعليم الع)
 5.كشعوباتنفصل عن اب٤نظومة القيمية كالفكرية كاب٣لفية اب٤رجعية لتاربٱية أكركبا دكلا 
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 ،يات معابر للعقليات، كمن اب٢س الثقافيإف التنمية اب٢قيقية ىي البٍ ب٘عل من اب٢سٌ       
ناء. لقد تنبو الكثبّ من مفكرم الغرب إلذ أف " ب٭ط التنمية قاعدة للب ،اب٤لتصق بالأرض

يفصح عن خلل رىيب مرده إلذ التنطيع في البناء اب٢ضارم في معزؿ عن الأسس كاب١ذكر 
الثقافية. لذلك جاءت صيحة "سبنجلر" لتنبو إلذ خطر الأفوؿ إذا لد يعبء الغربيوف 

ك"أكركيل" ك"غاركدم" كغبّىا  باب٤سألة الثقافية. كجاءت صيحات كل من "ىاكسلي" 
كثبّ، توضح كيف أف الغرب بنمطو التنموم كبتطوره الأحادم يسبّ بالإنسانية من اب١واىر 
باب٘اه العرض. لقد ارتكز الغرب على العقل ليخرج الإنسانية من عالد الصدفة كالفساد إلذ 

 ،الصناعة البٍ انتجهاعالد الطهر كالنقاء، كالواقع أننا نكتشف بأف القوانبْ البٍ سطرىا، ك 
بغرض ب٧ق الصدفة من عالد الطبيعة، ىي الآف تهدد مستقبل البشرية بكوارث صناعية 

 6أخطر بكثبّ من الكوارث الطبيعية".

اب٤نددة  ،منذ مطلع الثمانيات ،من ىنا تعالت أصوات صفوة آّتمع اب٤دلش في الغرب      
ية بٝعاء، من جراء الانزلاؽ في بٗخاطر كارثية، أضحت تهدد حاضر كمستقبل البشر 

بأجهزتها بٗكارـ الأخلبؽ، كتوظيف إدارة اب٤عرفة شركط عقلبلش كاللب ملبالاستخداـ ال
شر مادية، لثلة قليلة من البٌ  كاسبفي سبيل بٙقيق مالالكبَكنية كالتقنية العالية اب٤ستول 

تتحكم موعات الدكلية، ، أك آّرياء"، أك اب٤ؤسسات "الشركات اب٤تعددة اب١نسيات "ػ"الأث
 .في تراكم الرأب٠اؿ العاب٤ي للسواد الأعظم من حكومات كشعوب العالد

يذىب ركف زكمر في مقاؿ لو بعنواف" بدأ عصر اب٤علومات كالاتصالات" إلذ تأكيد       
فإف التكنولوجيا اب٤علومات كالاتصالات لا تقتصر على   ،: "..بادئ ذم بدءيقولو ذلك

كتبْ حياتنا اليومية، ككلما ضاعفت الاتصالات من تأكيد كجودىا كجزء كونها جزءا من ر 
كبر، ليس فقط في ركتبْ أكبر ك أمتكامل من حياتنا الشخصية كالعملية، زاد التغبّ بوضوح 

نالانتقاؿ بعيدا عن آّتمع أحياتنا اليومي، كإب٭ا في أسس البناء الاجتماعي أيضا. ك 
بل سيغبّ قطاعات  ،يكوف ب٦رد عملية بٙوؿ جزئية لن ،الصناعي ب٫و ب٦تمع اب٤علومات
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 7آّتمع بٝيعها.

 .نتائج الاستخداـ غبّ اب٤خلق كاب٤قنن للعلم كالتقنية بفظاعةلقد تنبأ برتراند راسل      
مقارنة بأم شيء في العصور  ،يتيح للئنساف مستول من الرفاىية أفضل ؛8فالعلم حسبو

فتقدىا خلبؿ جيل أك جيلبْ، ذلك اكوف حالة آنية، قد السابقة، إلا أف ىذا الرخاء ربٗا ي
أف العلم يتيح لنا كل ىذا الرخاء بشركط، إذا لد تتحقق ىذه الشركط فاف اب٤ردكد السلبي 
للعلم سيفوؽ مردكده الابٯابِّ أضعافا مضاعفة. مضيفا، أف سلوكنا كبشر في العقود القليلة 

انتشاره ليشمل كافة أصقاع اب٤عمورة )الشرط ك  استمرار ىذا الرخاءالقادمة سيقرر إمكانية 
الأساسي(، أك انكفائو ليعود بنا إلذ العصور اب٥مجية...كالشركط الأخرل ىي: التخلص 
من اب٢ركب، استقرار عدد السكاف، توزيع السلطة ضمن حكومة عاب٤ية بصورة عادلة، توفبّ 

 عنصر اب٤بادرة للؤفراد في العمل كفي اللهو.

اب٤تجذر في  ،« الخضوع لسلطة سياسية عالمية عادلة »ة ىذا اب٤نطق كعلى قاعد      
ب٘سد التنمية اب٤ستدامة، مسعى تنموم جديد، يشبَط التأصيل الفكرم للغرب الرأب٠الر؛ 

إحداث التقدـ الاقتصادم كالاجتماعي )توفبّ الرخاء كالرفاه الاجتماعي( في ضوء احبَاـ 
نونية كالإنسانية، ما يفبَض أف يسمح باب١مع ببْ ب٦موعة من اب٤عايبّ الأخلبقية كالقا

، مع الإبقاء على حقوؽ الكثرة «الأقلية»إمكانية تراكم رأس اب٤اؿ للنزر القليل من الناس 
. ما يعبِ التكامل في كفق قانوف احبَاـ مبادئ حقوؽ الإنساف الستة ،«البقية»من 

عية كالصحية كالبَبوية كالبيئية كالعلمية جوانب كأبعاد التنمية الاقتصادية كالسياسية كالاجتما
لابد كأف يتم عرضو  ،بوصفها عملية اجتماعية التنمية المستدامةف فهم غبّ أ كغبّىا.

كبٕثو كفق مقولات الفكر التنظبّم الغربِّ، مستوحيا أبعاده كموجهاتو من فقو كاقع اب٢ياة 
ىي في  ،كعكست تناقضاتالأكركبية، حبٌ كإف اب٘هت التفسبّات إلذ تباين في الرؤل، 

                                                      
7

، اٌمب٘شح، ِشوض ا٤٘شاَ 21، اداسح رؾذ٠بد اٌّغزمجً، عذٚي أػّبي ع١بعٟ ٚالزقبدٞ ٌٍمشْ (سِؾش)عٛٔزشفٛر١ٍٗ 

 .263: ، ؿ2000ٌٍزشعّخ ٚإٌؾش، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 
8

فجبػ فذ٠ك اٌؼٍّٛعٟ، ث١شٚد، إٌّظّخ اٌؼشث١خ ٌٍزشعّخ، ِٕزذٜ : رشعّخرشأذ ساعً، أصــش اٌؼٍــُ فٟ اٌّغزّغ، ثش

 .14: ، ؿ2008ِىزجخ ا٦عىٕذس٠خ، ِشوض دساعبد اٌٛؽذح اٌؼشث١خ ٌٍزٛص٠غ، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 

ؼ١ٍُ، ؽك اٌقؾخ، ؽك اٌؾش٠خ، ؽك ؽمٛق ا٦ٔغبْ اٌؼب١ٌّخ ؽغت ١ِضبق ١٘ئخ ا٤ُِ اٌّزؾذح: ؽك اٌؾ١بح، ؽك اٌز 

 الاػزمبد، ؽك اٌؼذاٌخ ٚاٌّغبٚاح ٚػذَ اٌز١١ّض )اٌؼٕقشٞ أٚ اٌغٕغٟ أٚ اٌذ٠ٕٟ أٚ الاصٕٟ(
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 .بٛثلبت لتناقضات ب٥ا أسسها كاقعية ،أصلها

بٗراحل الرأب٠الية التجارية،  ،على التوالر ،كإذا كاف صحيحا أف ىذه الرأب٠الية قد مرت      
فالرأب٠الية الصناعية، فالرأب٠الية اب٤الية، فإنها بٛر الآف بٗرحلة ما بعد الصناعة...كلا يعبِ ذلك 

ية بٚلت عن التجارة أك الصناعة أك اب٤اؿ، كإب٭ا يعبِ أف الرأب٠الية اب٤عاصرة قد أف الرأب٠ال
ب٘اكزت ذلك كلو إلذ مرحلة أرقى من تطوير قول الإنتاج استنادا إلذ العلم كالتكنولوجيا 
باسم الثورة العلمية كالتكنولوجية البٍ كضعتها بالتالر في خدمة مشركعاتها في التجارة 

 .9كالصناعة كاب٤اؿ

كإذا كاف النموذج الإدارم العاب٤ي حاليا يستخدـ كيوظف اب٤عرفة قسرا للوصوؿ إلذ      
أىدافو الربٕية كالقيمة الاضافية بالدرجة، من خلبؿ اقتحاـ أسواؽ جديدة في العالد، فإف 
اب٤نافسة في ب٦اؿ سد احتياجات الإنسانية اب٤عاصرة؛ تبقى الرىاف الأكؿ الذم حولو يدكر 

صراع كسيستمر فيما ببْ اب٤تنافسبْ الرأب٠اليبْ أنفسهم، كعليو؛ باتت ب٧اكلة جوىر ال
الاستئثار بإرضاء أذكاؽ ب٨تلف اب٤ستهلكبْ في مشارؽ الأرض كفي مغارّٔا اب٥م الأكبر 
كالمحرؾ الأقول، ما دعا في النهاية )كيدعو دكما( إلذ الاجتهاد كالتسابق ب٫و  التفنن في 

كبأساليب أكثر براعة كتوظيف تقنيات الاتصاؿ اب٢ديثة ب٣دمة  ب٦اؿ الاستخداـ الأمثل
عمليات الاعلبف كالاشهار كالتوزيع كمهارات التسويق "اب٤وضة"، عبر التليفزيوف كانبَنت، 

 كاب٥اتف اب٣لوم كغبّىا كثبّ" لتحقيق اب٢صاد الوفبّ. 

ة ذاتو؛ تكمن في أف إف أبٮية كخطورة التحوؿ من الإدارة باب٤عرفة إلذ إدارة اب٤عرف"     
الاب٘اه الآخذ في التأصل الآف ىو القياـ بالبحوث العلمية كالتقانية كالإنسانية طبقا ّٓاؿ 
اىتماـ كأىداؼ اب١هة اب٤مولة...إف من أىم ىذه الانعكاسات بٙويل العلماء كاب٤هندسبْ 

ؽ كالبٍ تتحرؾ إلذ "بركليتاريا" جديدة، كبٙديد ب٦الات التقدـ العلمي طبقا ب٤تطلبات السو 
على أساس معايبّ الكسب كاب٣سارة بالنسبة لرؤل الإدارة اب٤مولة كليس بالضركرة اب٤صلحة 
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، اٌى٠ٛذ، (147)ػبٌُ اٌّؼشفخ، اٌّغٍظ اٌٛهٕٟ ٌٍضمبفخ ٚاٌفْٕٛ ٚا٢داة،  اٌــشأعّب١ٌخ رغذد ٔفغٙب،فئاد ِشعٟ،

 .15: ، ؿ1999ِبسط 
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. كفي ظل ىذه الأجواء الضبابية؛ يتم 10الذاتية للمستهلكبْ كافرا داك بٝاعات أك شعوب
 اللجوء مرة أخرل للمعرفة من خلبؿ مديريها كمسبّيها، كب٨ططيها عبر مؤسساتها الإنتاجية

/اب٣دماتية نفسها بشكل مباشر أك مراكز البحث العلمي العاب٤ية بشكل غبّ مباشر، 
في النهاية  التنمية اب٤ستدامةلتسخبّىا ب٣دمة ىذه الأغراض الربٕية، إذ أف ميلبد مصطلح 
 ىو تعببّ جلي عن إرادة التغيبّ، كتعببّ خفي عن إرادة اب٥يمنة.

حسب، موريس 11أىداف المعرفة، فإف لإدارة باب٤عرفةكبٗناسبة الإشارة إلذ فلسفة اب٤عرفة كا
في إطار علبقتها بٕاجات الإنسانية اب٤عاصرة كالبٍ تعكس تاربٱيا علبقة أبو ناظر، تنحصر 

 :اب٤عرفة بالواقع أم بالوجود في النقاط الآتية

 ؛ الدعوة إلذ اقتحاـ كل اب٤يادين ككل بٛظهرات اب٢ياة، كتعاببّىا إدارة المعرفة
 ا على حقيقتها بٗا في ذلك ميداف المحرمات؛ب٤عرفته

  إدارة التغيبّ؛ خركج الناس إلذ اب٢ياة كالدنيا، من أجل بٙسينهما، عبر تطور
الصناعة كالتجارة ككلادة الفنوف كتقدـ التقنية كالتكنولوجيا، كتعميم التعلم 

 كالثقافة؛

 رب إلذ ؛ تتمثل في سعي الدكؿ الكبرل في الشرؽ كما في الغإدارة الهيمنة
 .السيطرة على الدكؿ الصغرل

في القدلص على النموذج الديبِ اب٤ثالر، " وةــإرادة الق"ىذه الإرادات الثلبث  تننبألقد     
ت لاحقا على فكرة ننبأكما ...ت في العصور اب٢ديثة عن فكرة التاريخ التقدميننبأك 

 .كل آّالات  التنمية البٍ تعبِ بٙديث العيش كإقحاـ التقنية في كل مكاف كفي

لا  آلياتبوصفها " المعرفة، التغيير والهيمنة"نقف ب٩ا سبق؛ على أبٮية ثالوث        
استغناء عنها، فهي مبَابطة كمتكاملة، في تفاعلها قوة تسمح بتنفيذ اسبَاتيجية تصبو إلذ 
                                                      

10
اسح اٌّؼشفخ ٚا٦ثذاع اٌّغزّؼٟ، اٌمب٘شح، ٚصاسح اٌؾجبة، ا١ٌٙئخ اٌّقش٠خ اٌؼبِخ ادِؾّذ سءٚف ؽبِذ،  

 69-68: ، ؿ ؿ2006ٌٍىزبة،ِىزجخ ا٤عشح، 
11

Aِٛس٠ظ أثٛ ٔبظش، أفىبس عذ٠ذح ٌؼبٌُ عذ٠ذ، فقٛي فٟ عٍطخ اٌّؼشفخ، اٌذاس اٌج١نبء اٌّشوض اٌضمبفٟ اٌؼشثٟ، ،

 .8-7ؿ ؿ .1995اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 
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فظ  استدامة التفوؽ اب٢ضارم، كقيادة العالد، على مقاس الرؤية اب٣اصة البٍ لابد منها ب٢
كيانها كتبرير شرعية سياساتها كدبلوماسية التعامل بكيفيات ب٨تلفة، حسب اب٤واقف 

 .  اب٤ختلفة، مع بلداف كحكومات كشعوب ب٨تلفة

للؤفراد كآّتمعات كالشعوب في نهاية اب٤طاؼ إب٭ا ىو مرىوف  12فالوعي الاستهلبكي       
نضب منابعو مطلقا، في ظل بدرجة الاطلبع، كالاكتساب اب٤عرفي، الذم لا بٲكن أف ت

إلا بإرادة فوقية، بٙررىا  -بالطبع–اب٤تابعة كاب٢رص الدائم على كلوج اب٤بتغى، لن يتأتى ىذا 
"اب٤عرفة ليست ب٦رد نتاج . القوانبْ، كتنفذىا الإطارات، كتتمثلها فكرا كسلوكا آّتمعات

ة بواسطة البلداف النامية للتقدـ كإب٭ا ىي أيضا كسيلة لإحداثو، كحبٌ بٲكن استخداـ اب٤عرف
ىناؾ حاجة لاستيعاب اب٤عرفة   نإفمن أجل إحداث تنمية كتقدـ كانتعاش ب٦تمعي؛ 

كحس، بٛاما كاستيعاب كاستخداـ حواس النظر كاللمس كالشم الخ، كفي استيعاب 
كاستخداـ اب٢س اب٤عرفي تكمن إمكانيات التغيبّ، ليس فقط في اب٤نتجات كاب٣دمات، بل 

 .13دارة"أيضا في الإ

كإذا كاف من اب٤سلم بو أف اب٥دؼ الاقتصادم ىو اب٤بدأ الأساسي لكل الأفعاؿ      
العقلبنية في أم مؤسسة اقتصادية، كإذا كانت السلوكيات كالقرارات الإدارية بٯب أف بٙقق 
الغرض الاقتصادم بالدرجة الأكلذ...فالإدارة العقلبنية في ىذه اب٢الة تسعى لتكييف 

سلوكيات الإدارية قصد خلق نوع من التفاعل الابٯابِّ كالتواصل اب٤ستمر ببْ قواعدىا كال
. ىذا التفاعل الابٯابِّ؛ لن يتأتى إلا في ظل توفر ما بٰفزه من قيم 14اب٤ؤسسة كاب٤ستهلك

تشجع على الانسجاـ كأذكاؽ اب٤ستهلكبْ كالإقباؿ باستمرار على الاستهلبؾ.  ،كاب٘اىات
قبِ العلمي لتلقائيتو الداخلية كحدىا؛ فإف كل اب٤مكن سينجر فإذا "تركنا ىذا النسق الت
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ِؾّذ ػضّبْ، ث١شٚد، اٌؾجىخ اٌؼشث١خ ٥ٌثؾبس ٚإٌؾش، : ػٍُ الاعزّبع اٌّفب١ُ٘ ا٤عبع١خ، رشىٛد، عْٛ ع: أظش

 .35: ، ؿ2009اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 
13

 .11ِؾّذ سءٚف، ِشعغ عبثك، ؿ: 
14

ِغٍخ اٌؼٍَٛ ا٦ٔغب١ٔخ، عبِؼخ  ،"اٌؼملا١ٔخ ا٦داس٠خ ٚاٌزفبػً ث١ٓ اٌّئعغخ ٚاٌّغزٍٙه"ع١ف ا٦علاَ ؽ٠ٛخ،   

 .41-29: ، ؿ ؿ2001د٠غ١ّش، ( 16)لغٕط١ٕخ، اٌؼذد  -سِٕٞزٛ
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 .15على الدكاـ، كاب٢اؿ أف اب٤مكن اليوـ أشد ىولا ب٩ا كاف عليو في أم يوـ من الأياـ

لأسواؽ العالد الثالث )كما ىو حاصل بالفعل( أف تسيل لعاب كبريات  ردَّ قُ فإذا      
ف تستفز أطماعها، كتدفعها لغزكىا؛ فإف ىذا اب٤ؤسسات الاقتصادية في العالد؛ ككاف ب٥ا أ

إبٯاد السبل الكفيلة بتحقيق ذاؾ التفاعل الابٯابِّ بينها كببْ  -قطعا –الأمر يقتضي 
اب٤ستهلكبْ في بقية أجزاء العالد، ما يستدعي بالضركرة تكسبّ كل اب٢واجز كالعقبات 

)الغزك الثقافي بٙت مظلة التشريعية كالأخلبقية كالقيمية ذات الصبغة الوطنية كالقومية 
التثاقف(، كإذا كنا في عالد لا يؤمن إلا بسيادة اب٤عرفة العلمية كالعقلبنية الرشيدة، فإف 
حاجتها تصبح جد ملحة إلذ إدارة اب٤عرفة كتسخبّىا عبر ب٘نيد كل الأساليب كالوسائل 

ابعا مرنا بٰقق ب٥ا البيداغوجية كالتقنية، قصد تركيض اب٤نظومة القيمية اب٤تمردة كإكسأّا ط
غاية التجاكب مع اب٤نتوج، كالتناغم مع فلسفة الإنتاج الاقتصادية. إف ىذا بٙديدا ما نراه 
عمليا، كنقف عليو يوميا من خلبؿ تكنولوجيات الاتصاؿ اب٢ديثة، ناىيك عن اب٤ادة 
اب٤عرفية اب٤صدرة سواء في صورة نظريات أك مناىج بٕثية، كتب أك قواميس أك دكريات 
علمية، أفلبـ، مسلسلبت، رسوـ متحركة أك حبٌ أشرطة علمية ككثائقية، مواقع 

 الكبَكنية...الخ. 

بٕيث لا يقل أبٮية عن امتلبؾ اب٤زارع  ،كإذ يغدك امتلبؾ العلم كالتكنولوجيا         
كاب٤ناجم كاب٤صانع، كإذ تسعى الأقطار اب٤تقدمة للبستئثار بدكرىا القائد لثورة العلم 

ف ىذه الثورة باتت تطرح على الأقطار النامية إولوجيا ضمانا لقيادة العالد بأسره؛ فكالتكن
فهل تستطيع أف تشارؾ في ىذه اب٤سبّة العاب٤ية كتببِ . كاب٤تخلفة بٙديا لد يسبق لو مثيل

في ظل  16حياتها اب١ديدة أـ تبقى كما ظلت حبٌ الآف على ىامش التطور العاب٤ي؟
دت الرأب٠الية اب٤الية الدكلية إلذ القمة اب٤طلقة، كتعددت آلياتها الرأب٠الية اب٤عاصرة صع

تشكيل الاقتصاد على اب٤ستويبْ المحلي كالدكلر، لتجعل من  تداعأكأدكات حركتها، ك 
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ثغبَ ؽغبس، ث١شٚد، داس اٌغبلٟ ِٚشوض اٌجبثط١ٓ ٌٍزشعّخ، : ً، ٘ـــً اٌشأعّب١ٌخ أخــلال١خ؟، رشأذسٖ وٛٔذ عجٛٔم١

 .48: ، ؿ2005اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 
16

 08: ، ؿ1990سط ، ِب(147)ث١شٚد، ػبٌُ اٌّؼشفخ، اٌؼذد فئاد ِشعٟ، اٌشأعّب١ٌخ رغذد ٔفغٙب، 
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لكن اب١ماعات اب٤الية الدكلية صارت أقول من  -عبِ أكثر رمزية ب٩ا كافأ –اقتصادا رمزيا 
ا طابعا ب٧افظا في السياسة يقابلو طابع انكماشي اب٢كومات القائمة، كصارت تصبغ عليه

 .  17في الاقتصاد

إف اب٤تتبع للشأف التنموم في الوطن العربِّ يتأكد لديو أف السياسيات التنموية في جل     
ىذه آّتمعات ىو عبارة عن مشركع مستورد في الأساس، بٕيث تغيب اب٣صوصية الثقافية 

اسات التنموية، الأمر الذم جعل من ىذه كالاجتماعية، في مضموف ب٨تلف السي
السياسات التنموية تفشل إف صح القوؿ في بٙقيق أىدافها، أك حبٌ أنها بٙدث تغيبّات 

لا تزاؿ تطرح  ؛على مستول منظومة القيم في آّتمعات العربية، ففكرة التنمية اب٤ستدامة
إلذ " رمػوؾ فيػل"د يشبّ غموضا كجدلا فكريا ببْ ب٨تلف التيارات الفكرية، ففي ىذا الصد

أعرؼ أف ىذا اب٤صطلح، أم التنمية اب٤ستدامة ىو كاجب؛ كلكن أجد أنو :" طرح مفاده
من السخف أيضا، أك بالأحرل الغموض بٕيث أف لا أقوؿ شيئا، فهو مصطلح تافو 

 18."البرىاف كمتناقض، فهو أكثر سحرا من معبُ

 ،تكنولوجي في ب٦اؿ ثورة اب٤علوماتلقد أصبح استخداـ كتوظيف منجزات التقدـ ال    
 ،عن طريق استخداـ طريق اب٤علومات السريع، كالوثائق الالكبَكنية الرقمية ،بشكل ابٯابِّ

بٰتل أكثر أبٮية، حيث ساعد التطور التكنولوجي الإنساف على  ،من خلبؿ الكومبيوتر
قت كاب١هد كالتكلفة بٗا بٙتويو من توفبّ للو  ،تغيبّ الطرؽ البٍ يتعامل ّٔا مع اب٤علومات

 19كبٰقق للمجتمع مفهوـ الأمن القومي الشامل في النهاية" ،للمستخدمبْ

إدارة م الإدارة" في نشأة مفهوـ ػلقد ساىم عدد من اب٤ختصبْ في "علف    
 R a a lÜreDoÜ:كمن بينهم على كجو اب٣صوص20اب٤عرفة

 ةدعلى الأبٮية اب٤تزاي فقدأكد بيبَ درككار،  lL tyğ،füÜedü lك
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 09: اٌّشعؼٕفغٗ، ؿ

18
، ِفَٙٛ اٌز١ّٕخ اٌّغزذاِخ، ِغٍخ اٌز١ّٕخ ٚاٌج١ئخ، اٌمب٘شح، ِشوض دساعبد ٚاعزؾبساد ا٦داسح اٌؼبِخ، أعبِخ اٌخٌٟٛ 
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للمعلوماتية كاب٤عرفة الصربٰة كمواردتنظيمية في اب٤ؤسسة. كتعود بداية ظهور مفهوـ 
"إدارة اب٤عرفة" إلىمارشاندفي بداية الثمانينات من القرف اب٤اضي، باعتبارىا "اب٤رحلة 
النهائية منالفرضيات اب٤تعلقة بتطور نظم اب٤علومات". كما تنبأدرككاربأف 

ا على اب٤عرفة، كبأف اب٤نظمات ستتكوف من صناع العملبلنموذجي سيكوف قائم
 .اب٤عرفةالذين يوجهوف أدائهم من خلبؿ التغذية العكسية لزملبئهموللزبائن

كإذ تعكس إدارة اب٤عرفة فحول ما بٲكن أف نسميو بإيديولوجيا العصر أك الايديولوجية 
من شأنو أف يسمح  ماكل "تشتمل على  "الثالثة"، كىي موجة الإدارة الاسبَاتيجية؛ فإنها 

كآّتمعات الرأب٠الية بصفة  ،بتحقيق توليفة متكاملة في خدمة اب٤نظمات بصفة خاصة
 :21كىي لا بٚرج عن ثلبثة أبعاد أساسية ،عامة

ب٧ركات البحث كمنتجات الكياف  ،: من أمثلة ىذا البعدالبعد التكنولوجي -
لتكنولوجيات اب١ماعيالبرب٦ي كقواعد بيانات إدارة رأس اب٤اؿ الفكرم كا

اب٤تميزة،كالبٍ تعم بٝيعها على معاب١ة مشكلبت إدارة اب٤عرفة بصورة تكنولوجية، 
 .كلذلكفإف اب٤نظمة تسعى إلذ التميز من خلبؿ امتلبؾ البعد التكنولوجي للمعرفة

: ىذا البعد يعبر عن كيفية اب٢صوؿ على اب٤عرفة البعد التنظيمي كاللوجسبٍ للمعرفة -
تها كبٚزينها كنشرىا كتعزيزىا كمضاعفتها كإعادة استخدامها. كإدار ، كالتحكم ّٔا

بتجديد الطرائق كالإجراءات كالتسهيلبت كالوسائل اب٤ساعدة  البعد ىذاكيتعلق 
 .كالعملياتاللبزمة لإدارة اب٤عرفة بصورة فعالة من أجل كسب قيمة اقتصادية كب٦دبة

، كبناء بٝاعات الأفراد بين: ىذا البعد يركز على تقاسم اب٤عرفة البعد الاجتماعي -
من صناع اب٤عرفة، كتأسيس آّتمع على أساس ابتكاراتصناع اب٤عرفة، كالتقاسم 
كاب٤شاركة في اب٣برات الشخصية كبناء شبكات فاعلةمن العلبقات ببْ الأفراد، 

 ...كتأسيس ثقافة تنظيمية داعمة

                                                      
21
 27ٔبد٠خ عؼ١ذ ػ١ؾٛس، ِشعغ عبثك، ؿ 



                          د نػادية عيشػور                     مهدم عوارـ
184 

 

اجتماعية،  :تدامة من مراميىذه الأبعاد البٍ تعكس جوىر ما لعملية التنمية اب٤س        
حضارية، ىي صورة مستنسخة من مرامي تركمها فلسفة التغيبّ –سياسية كبيئية كإنسانية

:  الظػرفي –الزمنػي: ، بإكسسواراتها"إدارة اب٤عػػرفة تعبِ إدارة العػػالد: "اب٢داثية، بٙت شعار
'. الإنسػانية'، 'نسانية لثركات الطبيعةاب٤لكية الإ'، 'الػػعدالة التاربٱية '، 'التػوازف'، 'الدبٲػومة'

 .الإدارة الاسبَاتيجية–تكنولوجيا الاتصاؿ : كبأدكاتها الاسبَاتيجية

" الأناٌلش"كفي اطار ىذا الفهم؛ كضمن ىذه الاسبَاتيجية، يسلك النزكع الانسالش         
العاب٤ي  منحى، قد لا يكوف ملبئما، فيما نتصور، لغرض بٙقيق الوئاـ كهدؼ، كالسٌلبـ 

، لن ينهض "الايثارم -الغبّم -النٌبيل"كغاية، كعليو؛ فإف النزكع الانسالش في شقو اب٤قابل 
إدارة المعـرفة تعني " إلٌا إذا تعمدنا قلب الشعارأعلبه، بعكس متغبّيو، فبدلا من مباركة 

 ".عــرفةإدارة العـالم  تـعني إدارة الم"، بٯب مباركة ما يقابلو من شعار "إدارة العــالم

كإذا لد يكن من اليُّسر بٗكاف،إدارة العالػػم الكولش، من موقع التٌخلف الذاتي، كب٫ن في       
، فلب بد من الارتكاز على مباشرة الإصلبح كالتغيبّ من داخل الذات الدرجة التالية

غير لا ي: "، يقوؿ تعالذ"النحـن"لانبثاؽ نوره كتدفقو على السطح أم اب٣ارج، أم من موقع 
، كّٔذا بٲكنناتصور اقتضاء إعادة النظر في تقليب 22"الله مّا بقوم حتى يغيّروا مّا بأنفسّهم

، لدل  اب٤وازين، أم توجيو النزكع الإنسالش ب٫و طريقو الصحيح، فإف كنا القدكة البٌٍ تهزـ
، كمن ثُ الأغيار، الكبرياء، كلا تقاكـ الانبهار، كنا اب٤صدر اب٤لهم لإدارة اب٤عرفة في العالد

قيادة التغيبّ، أك على الأقل اب٤شاركة بفعالية في صناعتو، على اب٤نواؿ المحقق ب٢قوؽ الإنساف، 
كاب٤كرس لصناعة السلبـ كالوئاـ، ما يعبِ توازف القول الفاعلة من حيث التأثبّ مسعى 

 . مطلوب

 

                                                      


، ٚا٢ْ، ٚثؼذ عمٛه ؽٍف ٚاسعٛ ثضػبِخ الارؾبد اٌغٛف١١زٟ، ٚعمٛه عذاس ثش١ٌٓ؛  ٌُ "اٌؼبٌُ اٌضبٌش"وٕب فٟ اٌضبٌضخ 

 .ٔؼذ ٔؼشف فٟ أٞ دسعخ ٚفٟ أٞ ػبٌُ ٔؾٓ؟
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 اٌمشآْ اٌىش٠ُ. 
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 الحداثة الانعكاسية؛ وآفاق التقدم الإنساني -ثانيا

ف يفهم أجل يستمر في الوجود، كلأ نلأجل أنساف يتكبد اب٤شاؽ كالإ منذ فجر التاريخ    
الطبيعة السيطرة على  حكامفي إكمقدار تسخبّىا مكاناتها إذاتو كيدرؾ حدكد عطاءاتها، ك 

ىذه إلذ أف صارت تنتهك عناصر الكوف، اب١ماد، كالنبات كاب٢يواف، ثُ ارتقت تطلعاتو ك 
. كلئن ببِ جنسوإخوانو من على  ،اب٤فاضلة أق مبدكف ،يحكم سيطرتوفطرة التعايش فهبٌ ل

ذبل الاعتقاد في ركايات شكلت، لقركف عديدة، أساطبّا للتاريخ؛ فإف الكتب السٌماكية 
ب٤ختلف الديانات كب٨تلف الآثار كاب٢فريات كالنقوشات، كأدكات استدلالية لصالح قصص 

اف في مسبّتو النضالية، ليس التاريخ، انتظمت في لوحة فنية كاحدة،لتوصيف شراسة الإنس
فحسب لأف يعيش بسلبـ بل ليحلو لو العيش كفق لعبة اجتماعية، يسيل ب٥ا لعاب 
عاند، إنها اب٤تعة في 

ي
مانع كاب٤

ي
سالد بضماد اب١ديد اب٤

ي
اب٤غامرين، الطاب٧بْ إلذ تضميد الركتبْ اب٤

بٗقتضى رسالة تعتليها اب٢ياة، كذاؾ مفتاح صراع اب٤تناقضات في الوجود، فلب بٰلو العيش إلاٌ 
 الغايات، كتنتصب ب٥ا الأقدار  كترصد ب٥ا أنسب الأىداؼ كالوسائل كالأساليب.

فمنذ فجر التاريخ مرة ثانية، كفكر الإنساف كخبرتو باب٢ياة تنمو كتتطور كتنضح يوما من 
، ككلما قطع شوطا من ىذا النمو كالنضج؛كلما ازداد إدراكا لكونو صار عن  بعد يوـ

لبـ أبعد، كعن التوافق أعند، كعن المحبة كالرفق أغرب،إنها مسبّة الإنساف من العصور السٌ 
القدبٲة إلذ الوسطى، إلذ غاية العصر اب٢ديث. فإذا كانت ىذه الأخبّة "مرحلة العصر 
اب٢ديث" ىي اب٤رحلة الأسرع تغيبّا، كالأشد تعقيدا كتنكيلب على مدار عمر اب٤عمورة فهي، 

كوضعاكالأطغى شراسة كالأكثر تهديدا ب٤صلحة آّتمع الإنسالش بدكف ريب، الأرب
اب٢ديث،حيث تكرست أسوأ الطبٌاع البٌشرية في ب٩ارسات الإنساف اب٢ديث، كما تكرست 

 مأسسة ىذا الاب٫راؼ كمنحو طابعا رب٠يا أكادبٲيا كبعدا آخراعاب٤يا.      

لحبْ، مذ زمن بعيد،على عكف الفلبسفة كالعلماء كاب٤فكرين كحبٌ السياسيبْ كاب٤ص
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التٌنديد ّٔفوات بل بٗزالق كانتهاكات اب٤رحلة اب٢الية، باسم النمو الاقتصادم اب٤دفوع 
بٗقتضى فلسفة برغماتية مادية ب٧ضة، كالتنكر لأفظع مفرزاتها تهديدا لسلبمة مستقبل 

اقتصادم في ب٘سيد حلمو في ب٦اؿ  -البشرية ككل، فإذ ب٘اكزت طموحات الإنس
تاع بإطباؽ السلطة بوصفها "اب٢كم اب٤طلق على من سواه"، فذاؾ يعبِ فقدانو نصيبا الاستم

مثالية، كاستحالتو إلذ ب٦رد كائن ركبػػوتي مبرمج غريزيا؛ لتدمبّ -مفركضا من كينونتو الإنس
كل ماقد يعيق سبل إدارتو الاسبَاتيجية،كيقطع عليو سبيلو ب٫و أىدافو كغاياتو، فتٌلكم ىي 

ديولوجية الثالثة، إيديولوجية الإدارة الاسبَاتيجية، البٍ تيوجت بالاستخدامات فلسفة الإي
 الإدارية. الإلكبَكنية، كتطبيقات اب٥ندرة

قد يغمرنا الاستياء عند تصفح تاريخ عمر البشرية، كالنٌظر عن كثب في مقاطعو اب٤رحلية، 
حيث القوة كالعنفواف،  ابتداء من قركف الطفولة حيث الضعف كالسٌذاجة،إلذ قركف الشباب

لأف نعرؼ ما  يجرُّناكصولا إلذ قركف الكهولة، حيث الرشد كالنضج، كلا مراء في أف القلق 
تلك اب٤رحلة الأخبّة "مرحلة الشيخوخة" عمر الانهيار  –إذا كب١نا حقا نهاية العمر 

ثة كالانقراض، كما تم كصفها من قبل البعض، كما إذا كانت تصادؼ فعلب مرحلة اب٢دا
ية في زمن العوب٤ة في ذيل عمر ىذا العصر، كما قد تغمرنا البهجة، من جهة الانعكاس

اقتصادم تلك الصورة  –ثانية، ب٤عرفة ما إذا كاف بٜة كجو آخر من الصيورة اب٤ناىضة للئنس
القابٛة، ىي كجها آخر بٲلك بعضا من المحاسن؛ تنضح قدرتهبمعاندة الظركؼ الصعبة، ما 

مثالية، فبّكـ إلذ التوازف فيعيد لو نصابو، كللنظاـ فيقيم لو  -بٗنطق الإنسيسوقو لأف يفي 
 ركائزه، كللعدؿ فيكرس أسبابو كمظاىره.

بالطبع لا بٱلو اب٤نطق الرشيد العقلبلش، كمنهج انتهجتو الوضعية الراىنة، من أخطاء     
سعة، غبّ أف ب٥ذا آثارىا الدنيا، كىلكت سلبياتها دكائر دكلية كاجتماعية كاملأتفادحة 

العقل أيضا جانبا قد يدعو للتفاؤؿ كالأمل، فلب يزاؿ في كسعو، بالعمل، أف يعيد لذاتو 
توازنها كبٰقق )يدقق( في منجزاتو كيصححها، كىذا بالضبط ما تعبُ بو اليوـ تلك 
                                                      

 
 

اٌٝ ٕ٘ذعخ اداسح اٌّؼٍِٛبد، اٌّغزخذِخ مّٓ ا٦داساد الاٌىزش١ٔٚخ، ٟٚ٘ رمزنٟ ِقطٍؼ ؽذ٠ش ٠ؾ١ش  انهُذرح،
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التصورات كالأفكار، البٍ تبلورىا بعض الاب٘اىات النظرية في ب٨تلف العلوـ كتتمثلها  
ف ككشعارات كنداءات فحول مطالب تلك اب٢ركات الاجتماعية، تلك البٍ تدعو كمواق

إلذ إعادة النظر في منتجات العقل اب٢ديث عبر اب٪ازاتو العظيمة جدا، كإعادة تصويب أك 
صياغة الأسس الأبستمولوجية؛ كمنطلقات لفهم تصوراتو الغائية كأىدافو اب٤سطرة ضمن 

ا، إف قلنا أف العلبقة تبدك كاضحة ببْ مؤسسات آّتمع إدارتو الاسبَاتيجية.كلا ضركىهن
أك، بتعببّ بارسونز، ببْ آّتمع كنسق شمولر كببْ أنساقو الفرعية للنسق، حيث أف درجة 
الانسجاـ كالاتساؽ الداخلي ببْ الكل كأجزائو )في آّتمع الأكركبِّ(، ىي متينة كقوية 

للبورجوازية الرأب٠الية، في بٙقيق مآرب ثانوية  كصلبة، بٛاما على قدر ما تم احرازه كانتصار
على اب٤دل الطويل،رامت ب٥ا كاسبَسلت في تفخيمها،فلسفة النمو الاقتصاديةعبر 

 مؤسساتها.

كبٙقيق أية غاية، من أىداؼ ككسائل  رإفٌ تعبيد مسلك النٌجاح، بكل ما قد يتآز       
تدقيق ب٤ا بٲكن أف ييعد الأفضل كأساليب؛ فذاؾ حسبو أمر مسلم بو، غبّ أفٌ ملبمسة ال

كالأقدر كالأصح كالأب٪ع؛ فذاؾ السٌر الذم لا بٯب أف يغرب عن حبّة اب٤ريدين لتغيبّ 
الوضع القائم، كالراغببْ في إعادة تصميم ب٭طية العلبقات ببْ الدكؿ كالشعوب. لقد تعززت 

كاحد كقلب  الأنشطة الاقتصادية ببَسانة من اب٤ؤسسات، تعمل في صمت كاتساؽ، كعقل
كاحد بل كرجل كاحد، على دعم اب١هود التنموية لصالح ثُّلة من النٌاس أك الوحدات أك 
الشركات أك التجمعات التجارية، أك آّموعات، ب٧ليا كعاب٤يا، حيث استحيلت أغلب 

بالنكهة الغربية، كما استحيلت الأنظمة  لتعتنق الدبٲقراطيةأنظمة اب٢كم في العالد التابع، 
ابٌ٘اىات النٌاس اب٢ياتية، كبدرجات كما أخذتتصادية فيها، لبَتدم زم الرأب٠الية، الاق

متفاكتة، لتأخذ التٌشكيلة الغربية في أكثر مظاىرىا الثقافية في ب٦اؿ الاستهلبؾ اليومي 
 )اللٌباس كالزينة كالبَفيو كالاحتفاء كالغذاء...كغبّىا(.

سبَاتيجية الإدارية، بوصفها الايديولوجية ىذا كلو مٌا كاف ليكوف، لو لا فضل الا      
الثالثة في العالد، كخط دفاع ذاتي مبتكر، ينم على امتلبؾ فائض من اب٤قدرات لتصميم 
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التغيبّ بنجاعة فائقة، فمن إدارة اب٤عرفػػة، كإدارة الإعػػلبـ،بتسخبّ شبكات التواصل 
ية، إلذ إدارة الثقػػافة، كإدارة ب٭ط كاب٤علوماتية، كإدارة البَبية كالتكوين كالتنشئة الأكادبٲ

الاستهلبؾ كب٭ط اب٢ياة، كحبٌ صناعة ب٭طية الصٌورة كرائحتها عن الذات، كما تراىا عبْ 
الغرب كيلتقط أنفو عطرىا. كسواء ب٪حت في تعميم الغاية على كجو ىذه البسيطة أـ لا، 

ضض،أعقد الظركؼ كلا فهي، في نهاية اب٤طاؼ لا تستسلم، إنها تيكابد بل تيعاند، على م
ثقافية خاصة لتجازؼ باستمرار عوب٤ة صيغة ىذا  –تزاؿ ب٘ابو أكثر العوائق السوسيو

 اب٤شركع الكولش أك العاب٤ي في زمن اب٢داثة.

كلتعزيز ما أتينا إلذ تناكلو؛ بٲكننا أف نٌسوؽ عددا من اب٤واقف لبعض اب٤فكرين فيما ىو     
 آت:

طوة كالغلبة لو لد يكن للعوب٤ة أف تكوف ب٥ا كل ىذه السٌ "  :نبيل علي يقولفي ىذا الإطار 
اقتصر دكرىا على توجيو عملية إنتاج اب٤عرفة، بل كاف لابد من أف بٚلق ب٥ا معرفة خاصة 
ّٔا، بٛنحها نوعا من الشرعية، تطرح بٙت غطائها رؤيتها الكونية، كتفرض في إطارىا 

فهي تصبو إلذ احتواء  : أدل إلذ أدب١ة العوب٤ة ب٭وذجها اب٤فضل لتطور آّتمع الإنسالش، ب٩ا
كل أنشطة الإنساف، كب٩ارساتو، كعلبقاتو كأفكاره كقيمو كمعتقداتو، كأمور بٛنيتو كبيئتو 
كصحتو كشغل أكقات فراغو، بالإضافة إلذ كل ما يتعلق بالسيادة كاب٥وية كحقوؽ الأقليات 

 .23"كاب٤لكية الفكرية

 ،بصفة عامة رأم مبتذؿ ،للماركسيبْ: "اب١واد أفيذكر مصطفى خلف عبد  كما     
بشأف الثقافة في آّتمع الرأب٠الر، ذلك آّتمع الذم صار الآف ب٦تمعا كونيا في جوانب 

كيزعم اب٤اركسيوف من أمثاؿ جيمسوف أف إيديولوجية النزعة الاستهلبكية . رئيسية عديدة
ين الذٌ  بل إفٌ . إلذ النظاـ الرأب٠الر -نهمحبٌ الفقراء م -اسمكنت الرأب٠الية من استمالة النٌ 

. تستغلهم الرأب٠الية زرعت فيهم الأمل في الإشباع الاستهلبكي من خلبؿ كسائل الإعلبـ
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، 2011ا٤سدْ، داس ِغذلاٚٞ ٌٍٕؾش ٚاٌزٛص٠غ، -ػّبْ اٌؼٌّٛخ ٚرؤص١شارٙب فٟ اٌّغزّغ اٌؼشثٟ،ِغذ اٌذ٠ٓ خّؼ، 

 .122اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، ؿ
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ف الأمور أإلذ الادعاء ب -في حوارىم المحموـ مع النظرية ما بعد اب٢داثة–كبٲيل اب٤اركسيوف 
 .24"دكف حبّة حوؿ كيفية حدكث ذلك أنهم يزدابٲكن أف تتغبّ، بل كينبغي أف تتغبّ، إلٌا 

ركج لو، يعكس اب٢داثة     
ي
فإذا كاف النمط اب٢ياتي في الغرب )أكركبا كأمريكا الشمالية( اب٤

بٗختلف مستوياتها، كمظاىرىا كآلياتها، فما الذٌم قد يعنيو العلماء كاب٤فكركف باب٢داثة 
 الانعكاسية ؟ 

الذم يعتبره أغلب  (1861-1881)" لقد ارتبط لفظ "حداثة" بأعماؿ "شارؿ بودلبّ
الدٌارسبْ أبا للحداثيبْ، لأنو أكؿ من حاكؿ تقدلص صياغة نظرية للحداثة، كاب٢داثة عنده 

"، كىي اب١ماؿ اب٤وجود في اب٤وضة البٍ تتغبّ في كل فصل من اب٤ػؤقت كالعػابرىي: "
سفي، فإف بودريار الفصوؿ"، ىذا كمفهوـ تعلق بالأدب كاب٤سائل الفنية، كمن اب٤نظور الفل

يعتقد أف اب٢داثة ليست مفهوما سوسيولوجيا أك سياسيا أك تاربٱيا بٕصر اب٤عبُ، كإب٭ا ىي 
صبغة ب٩يزة للحضارة، تعارض صبغة التقليد، أم أنها تعارض بٝيع الثقافات السابقة 

ا كاحدة كالتقليدية. فأماـ التنوع اب١غرافي كالرمزم ب٥ذه الثقافات؛ تفرض اب٢داثة نفسها ككأنه
متجانسة، مشعة عاب٤يا انطلبقا من الغرب، كيتضمن ىذا اب٤فهوـ إبٝالا الإشارة إلذ تطور 

 25تاربٱي بأكملو، كإلذ تبدؿ في الذىنية"

باء النسبة للآ؛ ب26( Métinredo/ Métinreindeér )فاب٢داثة أك التحديث 
 ،إلذ آّتمعات الصناعيةاب٤ؤسسبْ للسوسيولوجيا، يفبَض الانتقاؿ من آّتمعات التقليدية 

حلب لطرؽ تنظيم آّتمعات التقليدية. فالدين كاب٥يئات اب٤هنية كاب١الية القركية كاب٢رؼ 
كالوجهاء، المحليوف سيختفوف مع التصنيع كالتمدف.ستتأثر اب٤دينة اب٢ديثة، كالصناعية 

مغفلب كمن يكوف الفرد فيها  ،الكببّة، كالسوؽ، بأشكاؿ جديدة من الألفة الاجتماعية
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 2009ا٤سدْ، داس اٌّغ١شح، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، -ٔظش٠خ ػٍُ الاعزّبع اٌّؼبفشح، ػّبْد،ِقطفٝ خٍف ػجذ اٌغٛا

 .178: ؿ
25
ٌجٕبْ، اٌذاس اٌؼشث١خ ٌٍؼٍَٛ، ِٕؾٛساد الاخزلاف،اٌطجؼخ  -فبسػ ِغشؽٟ،اٌؾذاصخ فٟ فىش ِؾّذ أسوْٛ، ث١شٚد 

 . 21-20، ؿ: 2006ا٤ٌٚٝ، 
26

ِٓ إٌظش٠بد اٌىجشٜ اٌٝ اٌؾئْٚ ا١ِٛ١ٌخ اػلاَ ٚرٛاس٠خ  ف١ٍ١ت وبثبْ ٚعبْ فشأغٛا دٚسر١ٗ،ػٍُ الاعزّبع،

 . 367، ؿ: 2010اٌفشلذ، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ،  ٚر١بساد، رش: ا١ٌبط ؽغٓ، دِؾك، داس
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دكف جذكر. تصبح العلبقات الاجتماعية غبّ شخصية. تتبدل بالتباعد كبالرب٠ية 
بالنسبة لعلماء الاجتماع أما دارية. كباب٢ساب البارد...اب٣اصة بالعلبقات التجارية كالإ

مات حيث ب٪د تيٌ ، كانت فرصة للعديد من الدراسات  ،مة الحداثةن تيّ إف؛ اب٤عاصرين
العصر  üğLa Lكما يعرؼ أدكرنوالتمدف كتقسيم العمل كنطاقات آّتمع.  النزعة الفردية ك 

 .27الوضعية كالصناعة الثقافية"ب٫ن نعيش في عصر : "بعصر صناعة الثقافة، بقولو

أنها تعبِ انتصار العقل كإحلبؿ ب ،ةػاب٢داث  üyti   DL.atiلاف توراف أعرؼ كما          
تمعات الأكركبية، فالعقل ىو الذم يوجو العلم العلم ب٧ل اللبىوت اب٤سيحي داخل آّ

كىو الذٌم ينظم آّتمع بطريقة مناسبة لإشباع حاجيات أفراده . كتطبيقاتو على أرض الواقع
كىو الذم بٰل دكلة القانوف كاب٤ؤسسات ب٧ل دكلة الاعتباط كالامتيازات . كإسعادىم

لتفكبّ كالتعببّ كاستقلبلية الضمبّ أم حرية ا: كجوىر اب٢داثة اب٢رية. كالرشاكم كالمحسوبيات
البشرم، بالقياس إلذ كل العقائد الدكغماتية اب٤فركضة عليو من فوؽ، غصبا عنك كبدكف 

 28"أم نقاش

مصطلح جامع يشبّ إلذ ب٦موعة من النظم "،اروبـس،كما تصورىا اب٢داثةكإذا اعتبرنا     
منذ  ،د في الغرب في بعض بلدانوالبٍ ظهرت إلذ الوجو  ،الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية
تستخدـ، فيما ذىب إلذ  "اب٢داثة الانعكاسية"، فإف "حوالر القرف الثامن عشر كما بعده

كما أف ىناؾ من كصفها . 29تصورىأنطولش جيدنز، لوصف آّتمع الغربِّ اب٤عاصر
ينما اعتبرىا ، إشارة إلذ مرحلة ما بعد اب٢داثة، ب"اب٢داثة اب٤تقدمة"أك  "باب٢داثة اب٤تأخرة"

 .30بوصفها  آخر مراحل اب٢داثة" العػػوب٤ة"، مرادفا  لػ فريق آخر

                                                      


Aانحذاثخٌلاعزضادح أظش: أٔزٟٛٔ غ١ذٔض،  Aانحذاثخ، ألاْ رٛساْ، 1990ػىالت رحىلA، ادغبس ِٛساْ، 1992َمذ

 .1988، انفزَظُخAانثبَُخانثىرحA، ٕ٘شٞ ِٕذساط، 1967، ثهىسفذ
27

ؽغٓ ِٕقٛس اٌؾبط، : أٞ ِغزمجً ٌؼٍُ الاعزّبع؟ فٟ عج١ً اٌجؾش ػٓ ِؼٕٝ ٚفُٙ اٌؼبٌُ الاعزّبػٟ، رش٠بْ عجٛسن،

: ، ؿ2009أثٛ ظجٟ الاِبساد اٌؼشث١خ اٌّزؾذح، ِغذ اٌّئعغخ اٌغبِؼ١خ ٌٍذساعبد ٚإٌؾش ٚاٌزٛص٠غ،اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 

14 
28
اٌش٠بك، وزبة اٌؼشث١خ،  ٚأصش٘ب فٟ اٌفىش اٌؼشثٟ،. اٌٝ اٌؼٌّٛخ، سؽٍخ فٟ اٌفىش اٌغشثٟ ٘بؽُ فبٌؼ، ِٓ اٌؾذاصخ 

 . 8، ؿ2010اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 

 
29

 143-141: ِقطفٝ خٍف ػجذ اٌغٛاد، ِشعغ عبثك، ؿ
30
Aانحذاثخ٠ّىٓ اٌشعٛع اٌٝ، ٘بؽُ فبٌؼ: ِشعغ عبثك، ٚوزبة: اثشا١ُ٘ اٌؾ١ذسٞ:   Aثؼذ Aويب Aانحذاثخ Aثٍُ ، انُمذ
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، كفي السياؽ ذاتو؛ ك       وأمبْ ػيصف بوماف الاختلبفبْ التبعد عرض دلالات اب٤فهوـ
 على النحو الآتي: ،ذين يفصلبف ب٦تمع ما بعد اب٢داثة عن ب٦تمع اب٢داثةاللٌ 

 لوعي الزائف أك الأكىاـ اب٤تفائلة للحداثة.ب٦تمع ما بعد اب٢داثة متحرر من ا -

أك  –يت على نٌ البٍ بػي  ،ب٦تمع ما بعد اب٢داثة ب٭ط من الأكضاع الاجتماعية -
على ب٦موعة كلية من اب٣صائص السلبية إلذ حد كببّ،  -تأسست بلغة بوماف

مثل الدمار البيئي، كىي اب٣صائص البٍ لد تكن متوقعة أك لد يكبَث ّٔا في 
 داثة. مرحلة اب٢

فإف بوماف يؤكد  ؛أف اب٤شركع التحديثي لضبط التقدـ لد يتحقق بعد ،جيدنزكفيما يرل، 
 . 31على استحالة بٙقيقو

كإذا كاف جوىر اب٢داثة ىو اب٢رية؛تلك البٌٍ " تؤكد على حقوؽ الإنساف في تقرير     
عرفة، كتؤكد على شؤكنو اب٤دنية كمصبّه كمستقبلو، كالعقلبنية البٍ ترل في الذات مصدر للم

سيطرة الإنساف على الطبيعة، كتذليل العلم كالتقنية ب٣دمة الإنساف لا استعباده، كالعلمانية 
البٍ تقوـ على فصل الدين عن الدكلة لا معارضة لفكر الدين كالعقيدة، بل التمييز ببْ ما 

رية في ىو دنيوم كما ىو مقدس، ككضع حدكد بينهما، لتجنب كقوع جانب من اب٢ياة البش
قبضة اب٤ؤسسة الدينية، كبالتالر سيطرة الديبِ على السياسي، كاستغلبلو ب٤سك السلطة 

كإذا كانت اب٢رية في عصر اب٢داثة، قد زاغ .  32"كنظاـ اب٢قوؽ كالواجبات بيد كاحدة
بصرىا  بفقدانها نور اليقبْ، فأخطأت ما جاد بو فكر الأنػػوار، كأطبقت على أحلبمو 

البٍ –اب٤قدرة على النقد الذاتي ؛ فإف" ب٦تمع عقلبلش رشيد كسعيديد حلم الوضعية، في ب٘س
أصبحت ببساطة أكثر قوة كأفضل صقلب  -كانت دكما ملمحا ب٩يزا للمجتمع اب٢ديث

كالدمار الذم  ،اب٢داثة اب٤تأخرة. كىناؾ كعي متزايد بالأخطاء البٍ ارتكبتمرحلة باب٣برة في 

                                                                                                                                     
 . 2012شٚد، داس اٌغبلٟ،اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، ث١

31
 150: ِقطفٝ خٍف ػجذ اٌغٛاد، ِشعغ عبثك، ؿ

32
 .506اثشا١ُ٘ اٌؾ١ذسٞ، ِشعغ عبثك، ؿ 
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لى النقيض من ذلك ب٪د الذين يفضلوف مصطلح ما بعد كقع في مسبّة التقدـ اب٤ادم. كع
يعتقدكف أف الفبَة اب٢الية بٛثل خصاما شديدا مع  ،اب٢داثة على مصطلح اب٢داثة اب٤تأخرة

يصور مصطلح ما بعد اب٢داثة تصويرا دقيق  )..(اب٢داثة، كبداية فبَة تاربٱية متميزة. كلذلك
هرت في الدكؿ الغنية في أكركبا كللؤجياؿ البٍ ظ ،مات اب٤ميزة للؤكضاع الاجتماعيةالسٌ 

في مسبّة القرف العشرين، كأخذت شكلها اب٢الر في النصف الثالش من ىذا  ،الأكركبية
 .33القرف"

فكمػػػػا قػػػػاؿ زيغمونػػػػت باكمػػػػاف: " إذا كانػػػػت حريػػػػة الاختيػػػػار ب٩نوحػػػػة نظريػػػػا كغػػػػبّ ب٩كنػػػػة     
الاختبػار اليػومي لقػدرة اب٤ػرء علػى عمليا، فإف ألد اليأس سيلحق ّٔػا مؤكػدا خػزم اب٣يبػة، لأف 

التكيػػػف مػػػع بٙػػػديات اب٢يػػػاة، ىػػػي الورشػػػة ذاتهػػػا الػػػبٍ تتشػػػكل فيهػػػا أك تضػػػمحل ثقػػػة الأفػػػراد 
 .34بأنفسهم كإحساسهم بكرامتهم الإنسانية كاحبَامهم لذكاتهم"

في نهاية اب٤طاؼ، مفعوؿ الارتياب  ذىاننانتعش في أيتنتفض كمضات التفاؤؿ ك قد      
و ثقافة عصرية؛ رعتها اب٤داخل العلمية الاستقرائية بٗناىجها كتقنياتها كالشك، بوصف

تمعن فيما أفرزتو تتٌمات مرحلة اب٢داثة )أم اب٢داثة الانعكاسية"،من كب٫ن نالتجريبية، 
سلبيات كمهالك كب٨اطر، طاؼ ّٔا الكيل، بٙولت إلذ مصادر إزعاج كإرباؾ، كتهديد 

ر الصناعي كما تلبه من التقدـ التكنولوجي كالتقبِ، كإف للسٌلبـ كالأمن في العالد. فالتطو 
ساىم دكف إنكار في بٙسبْ جودة اب٢ياة، فيما بدل من مظاىر للتمتع بالرفاه الاجتماعي، 
غبّ أنٌهذا، قد خص قلٌة من اب١ماعات كآّتمعات كالدكؿ، كانطبق على برىة من الزمن، 

، غبّ أف ما رافقو )ىذا التقدـ( من كاسع أم لفبَة عابرة قاصرة، لن ييكتب ب٥ا اب٣يلود
انتشار ب٤ظاىر البؤس كالتعاسة، كإعادة تشكيل مصادر جديدة كمتنوعة،بل كغزيرة، لكل ما 
بٲكن أف ينتهك حقوؽ الانسانية بٝعاء؛ أطفأت كبكل أسف، شمعة الأمل كالتفاؤؿ، البٍ 

 لفة كبٝيع ب٨ططاتهم.راكدت أحلبـ كآماؿ كأعماؿ كآفاؽ بٝيع الشعوب في البلبد اب٤تخ

                                                      
33

 .150ِقطفٝ خٍف ػجذ اٌغٛاد، اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ
34

١٘ئخ أثٛ ظجٟ ، رش: عؼذ اٌجبصػٟ، ثض١ٕخ ا٦ثشا١ُ٘، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، : ا٤خلاق فٟ ػقش اٌؾذاصخ اٌغبئٍخص٠غّٛٔزجبِٚبْ

 . 189، ؿ 2016ٌٍغ١بؽخ ٚاٌضمبفخ، أثٛظجٟ،
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ضمن ىذا السٌياؽ، تتضح دعوة أركوف إلذ نقد عقل التنوير كعقل اب٢داثة، من خلبؿ     
التٌمييز الذٌم يقيمو ببْ عقل اب٢داثة كعقل ما بعد اب٢داثة، ريغم أنو صرح برفض استعماؿ 

مركزية مصطلح ما بعد اب٢داثة، فالأكؿ يشبّ إلذ العقل التوسعي الاستعمارم، اب٢امل لل
وجٌو بإرادة اب٥يمنة، أمٌا الثالش، فيدعوه بالعقل الاستطلبعي اب٤نبثق، كالذم يشبّ 

ي
الأكركبية اب٤

إلذ مواقع نقدية جديدة للعقل، كىي الآف في طور الانبثاؽ كالتبلور "إف العقل الاستطلبعي 
لأف اب٥دؼ  اب١ديد لا يهدؼ إلذ اب٥يمنة، كإب٭ا إلذ اب٤عرفة كاكتشاؼ آفاؽ جديدة للمعبُ؛

 35الأساسي للعقل ىو البحث عن اب٢قيقة دكف أم توجيو أك شركط مسبقة"

بنية الركابط ببْ الفكر من موقع الفكر السوسيولوجي اب٤عاصر؛كفي صميم الاىتماـ بٌ ك     
  يػػكى)اب٢داثة الانعكاسية( ب٤سائل الأساسية ب٤ا بعد اب٢داثة فيما يلي اطرح نكالواقع؛ 
 : 36كالآتػي

 أكثر  -أم التدمبّ البيئي-ثمن الل ما بعد اب٢داثة فبَة يكوف فيها ىل بٛث
 أبٮية من بٙقيق مزيد من التقدـ اب٤ادم؟

  ىل حلت قضايا الثقافة/اب٤عرفة ب٧ل القضايا الاقتصادية كاب٤ادية كأحد اب٤لبمح
 اب٤ميزة ّٓتمع ما بعد اب٢داثة ؟

 قول الاتصاؿ  ىل حدثت العوب٤ة بالفعل، أم يوجد رأم حاسم في ماىية
 البٍ أنتجت ب٦تمعا كونيا؟

  لبلة ىل تضاءلت أبٮية اب٤سائل الطبقية مقارنة بٗسائل النوع الاجتماعي السي
 /العرؽ، كاب١نسية كغبّىا من الأسس الأخرل للهوية؟

دقق اب٤تمرس في مضامبْ ىذه الإشكالات،أنها تنبع من صميم      
ي
بالتأكيد سييلبحظ اب٤

كالنٌبالة الإنسانية، إذ تعكس معالد القلق الاجتماعي العاـ، كبٚتزؿ ثقافة الغبّية الاجتماعية 
اب٣وؼ لدل بٝوع من النٌاس كاب٤ؤسسات كآّتمعات: كالإعلبميبْ كاب٤فكرين كالسياسيبْ 

                                                      
35
 .80-79ِشعغ عبثك، ؿ ؿ  ،، اٌؾذاصخ فٟ فىش ِؾّذ أسوْٛفبسػ ِغشؽٟ 
36
 154: ف١ٍ١ت وبثبْ ٚفشأغٛا  دٚسر١ٗ، اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ 
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كالاقتصاديبْ كحبٌ رجالات الدٌين كمنظمات آّتمع اب٤دلش اب٣بّية، ناىيك عن الرعب من 
غبّ اب٤رغوب فيو، في ذكات الآخرين من الأغيار، كتناحر الأعراؽ  فقداف اب٥ويات كالذكباف،

كما يستحوشهمن تهديدات تصادـ اب٤نظومات القيمية كالعرفية للثقافات في ب٨تلف 
آّتمعات، لاسيما تلك البٍ تكتنز اب٢ظ الأكفر من القدرة على اب٤راكغة كاب٤قاكمة، كترفض 

كالثقافة الصينية كاب٥ندية كالإسلبمية، كىي تلك بصوت مرتفع،اب٣نٌوع كاب٤وت كالاب٫لبؿ،  
اب٢ضارات البٍ أرعبت فؤاد صمويل ىنتغتوف، كمن بعده الرأم الأمريكي كالغربِّ العاـ، 

 حينما تعرض لدراسة صداـ اب٢ضارات.

بصفتو  بِ ّٔا مشركع النظاـ الرأب٠الر اب٢ديثإف بٝوع التناقضات كالنقائص البٍ مُّ     
 في بٝيع ب٦الاتاب٢ديثة تطبيقاتو ، بصورة غبّ متوقعة، ذا تورطت ّٔا، ككمشركعا كونيا

اب٢ياة، بصفتها ثقافة ب٩ارساتية، أكجبتها العهود كاب٤واثيق كعمليات التبادؿ كالتفاعل للسلع 
، زيادة على الاستياء كالتذمر،صارت  كللؤفكار ككذلك للمعتقدات كالقيم؛ موضوعا اليوـ

 لعقلةتشكيل من جديد لعقلبنية اعادالعاـ،يدعو إلذ إ ييمكالتق ملنقدلعمل اكب٦الا ل
، يلتقط أنفاسو مسألة التأسيس لصياغة مشروع إنساني كونيفي الرشيد، كالتفكبّ اب١دٌم 

من خصائص الإنساف اب٤تسامي في رقي كمالو كفي بٝاؿ خلقو، إذ ىو مببِ على ركائز 
الاجتماعية، يبحث في دعائم الانسجاـ  الفطرة الإنسانية اب٣بٌّة كركائز الإنصاؼ كالعدالة

كالاحبَاـ كالبٌَاحم، عبر تكريس عمليات البناء الاجتماعي )التعاكف، التآزر، التضامن، 
 -التكامل، التساند، الاندماج، التكيف( في مواجهة كمقاكمة ب٤ا تذمره ىذه الفطرة

 من كل السيوء. -بطبيعتها

ة اب٤ناؿ إلٌا في ضوء توفر بٝلة من الشركط بيد أف ىذه الغاية القصول، تبقى بعيد   
مشبَؾ، على  جمعي إنسانيكالقواعد، لعل في مقدمتها إمكانية التأسيس لصياغة ضمبّ 

حد تعببّ دكركالص، أساسو التٌدين الأخلبقي، على حد تعببّ أكغست كونت، يرتكز على 
ار "اب٤نفعة في مقابل الطبيعة اب٣ٌبّة في ذات الإنساف، على حد تعببّ جوف لوؾ، يتببُ شع

ب٘نب الألد"، على حد تعببّ توماس ىوبز، كما يستند إلذ ب٭ط تفكبّ عقلبلش مستنبّ، على 
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 حد تعببّ ماكس فيبر.
 

 الثقافي أساس السلام العالميام ــوالوئالاقتصادية  المصالحة-ثالثا
 
 اب٢ػػوارأبػدا لا يعنػػي إقصػػاء الصػػراع؛ .1

لتٌنكر للمقولات، البٍ أصلت لنمط التفكبّ العقلبلش ليس من أصالة أم باحث ا    
كآّتمع اب٤دلش كالتٌنصل من مسؤكلية مساءلة التاريخ ب٤صادر التغيبّ كالتحديث فيو؛ إذ أف 
حصائد فلسفة الأنوار اتكأت على مقدار حذاقة العقل كجدية اشتغالو بفهم الواقع كالمحيط 

ىذا الفهم اب٤تغلغل، الٌذم  اربٱي معقد،ت-على السواء، ضمن حيز زمكالش كظرؼ سوسيو
فلب يليق أف نتكلم عن  .أكصل الإدراؾ بشبكة العلبئق ب٤كونات الوجود بعضها ببعض

الأفراد بٗعزؿ عن آّتمع، كلا عن الصناعة بٗعزؿ عن العمل، كلا عن السٌلبـ كالصٌراع بٗعزؿ 
كن أف نعزؿ ىذا كلو،عن مبدأ عن طبائع النٌاس، كما جيبلوا عليو من الشٌر كاب٣بٌّ، كلا بٲ

اللذة كالألد، كاب٤نفعة كالضرر، كالآجل كالعاجل، كلا بٲكن في الأخبّ عزؿ كل ما سبق عن 
البقاء مقابل الفناء، فكل ىذه العلبئػػق؛إب٭ا تنسج شبكة كاحدة " اب٢ياة كاب٤وت:"غريزتي

تناقش كتشرح كتفسر ب٩دكدة في حدكدىا، مبَامية في أطرافها، شاسعة في أعماقها؛ بٙلل ك 
 .اب٢اؿ كموضوع للفحص كالتنقيب

لا بٯوز على الاطلبؽ، كب٫ن في مرحلة حساسة من مراحل عمر ىذا الزمن "ىنا  من      
حياة البٌشر كلهم تتفاعل كفق : "أف ننظر بسذاجة إلذ الاعتقاد القائل بأف( ما بعد اب٢داثة)

غاية ككسيلة ضركرم ب٢فظ استمرار كبٌ٭اء ؛ فالسٌلبـ ك("الصٌراع –السٌلبـ : )حركية مقولة
كغاية ككسيلة ضركرم ب٢فظ كرامتهم،  -أيضا –حياة النٌاس كاستقرارىم؛ كالصٌراع 

 .37"كاستمرار اب٢ياة النوعية ب٥م، كأفراد ككمجتمعات عبر ب٨تلف الأكطاف كالأزماف

تأسيس لانبثاؽ كغبٌِ عن البياف، أنو على قاعدة اجتهادات مفكرك التنوير قد تم ال      
                                                      

37
Aاٌقشاع الاعزّبػٟ، الارغب٘بد اٌزٕظ١ش٠خ اٌزم١ٍذ٠خ ٚاٌغٛع١ٌٛٛع١خ: ػ١ؾٛسٔبد٠خ عؼ١ذ  ا٤سدْ، داس -ػّبْ،

 .7، ؿ2013ِغذلاٚٞ ٌٍٕؾش ٚاٌزٛص٠غ، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، 
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التصور حوؿ مشركع آّتمع للمرحلة الوضعية، كبطبيعة اب٢اؿ، فإف ىذا اب٤شركع كاف لابد 
لو من ركائز قارة يستقرئ كيتفحص بواسطتها الطبيعة الإنسانية،بٗحاذاة فهم ب٩تد عن 

وبز، الطبيعةالكونية، كطاب٤ا أفٌ الطبيعة البشرية ىي إما أنانية كعدكانية، كما لدل توماس ى
أك خبٌّة كمساب٤ة كما لدل جوف لوؾ، أك حبٌ طماعة كجاب٧ة للبمتلبؾ كاب٤لك، كما لدل 

، جاف جاؾ ركسو، كطاب٤ا أف جوىر ىذه الطبيعة قد فيسر فلسفيا كفق مبدأم اللٌذة كالألد
أف ىذه الطبيعة البشرية ب٘مح إلذ اب٢رية بوصفها حقا طبيعيا،يشكل  وطالما كذلك

، فمعبُ ذلك أف ما (من كجهة النظر الغربية) يعة الفيزيقية للعالد الطبيعيامتداداجنيسا للطب
العقد )توصل إليو عقل الأنوار، آنذاؾ، من الاقتضاء الضركرم للحل السٌحرم ب٩ثلب في 

كرصد عوامل كمصادر التوازف ( ب٧نة التناقض كالتٌناحر)، لتجاكز المحنة (الاجتماعي
ة من الأعراؼ كالقوانبْ الناظمة لقواعد الضبط الاجتماعي كالاستقرار كالتعايش، عبر ترسان

، (اب٢داثة الانعكاسية)؛ قد أينعت ب٧اذيره في ذيل ىذه اب٤رحلة -العدالة كاب٤ساكاة كالإخاء -
، بفعل "الشهرة"ك" الغبُ"، "اب٤نفعة"الاب٫راؼ في بٙقيق ما تم ضبطو كغايات  حيث إنّ 

عقل فقد صوابو كبصبّتو،ففقد عندئذ ضوابطو الاب٪راؼ غبّ اب٤توقع ب١موح ب٦نوف، ل
كأخلبقو؛ كبٙوؿ من أداة تبحث عن العيش الرغيد للغالبية السٌاحقة من البشر، إلذ أداة 

باب٤ائة من سكاف العالد، بٙت كطأة التوسع  10ب٥يمنة ىيمنة الثلة، تلك البٍ لا تعدك عن 
قافي، كمنو إلذ أداة تنقلب على الث –التكنولوجي كاب٤عنوم  –الإمبريالر في شقو اب٤ادم 

 .أعقأّا، فتلتقط أخطائها، كبٙصي ذنؤّا عن قصد أك عن غبّ قصد

قد لا تبدك رؤية التكامل في جوانب معاب١ة الظاىرة الإنسانية عسبّة، فمن الواضح أف       
، قد تفاعلوا مع أحداث عصرىم اب٤شحوف بالتوتر (كنقصد ركاد فكر التنوير)كل ىؤلاء 

ناىيك عن ميدارستهم لفحول التاريخ الاجتماعي، كبٕثهم في سٌبّ من  اعات،كالصر 
سٌبقوىم، من الفلبسفة كمن النٌماذج التاربٱية الدينية كالسياسية كغبّىا، ليقدموا اسهامات، 

، جهدا مباركا أنها تعكس في النهايةكإف بدت ظاىريا، مبعثرة كمبثوثة ىنا كىناؾ، غبّ 
 . ستوعبا ب١زيئات اب٢قيقة الانسانية شبو الكاملةكإدراكا عميقا كفهما م
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فليس من اب٣طأ في شيء الاعتقاد بٕيازة الإنساف، فطريا، عددا من تلك الطبائع      
الأكلية كاب٤كتسبة، كاب٣بّ كالشر، كالطيبة كاب٣بث، كالضلبؿ كالرشاد، كاب٢ق كالباطل، كحب 

ضات، تستوجب قصرا حالة الصراع دكف ككلها متتاليات من اب٤تناق...اب٢رية كحب اب٤لكية
شك، كما تستوجب في الوقت ذاتو، امكانية النٌظر غوصا في كنف ىذا الصراع، ىناؾ 

 . بعيدا ب٫و الأفق ب٘اه السٌلبـ كالاستقرار

ىي بٗثابة القانوف الفطرم، الذٌم بٰكم طبيعة ( الصٌراع–السٌلبـ )فإذا أقررنا أف ثنائية       
ل كبٝاعات كب٦موعات؛ لد يبقى بٕوزتنا إلٌا أفٌ نقر بأبٮية بٕث سبل حياة النٌاس، فراد

اب٢وار كالتعايش، ببْ مصادر التزامن لصيغة ثنائية ببْ متناقضبْ، ىذا الفهم اب٢ميم، الذم 
سيمنح للنٌفس البشرية مشاعر السكينة كالرضا كالأماف كالثقة، كما سيكفل للمجتمع 

 .والإنسالش استقراره كتقدمو كتناغم

قصد البحث عن سبل بٙقيق التقارب كالتحاكر، اجتهد العديد من اب٤فكرين " ك      
بالدعوة إلذ التفاعل اب٤بدع مع اب٤اضي ...العرب كاب٤سلمبْ اب٤عاصرين في تقدلص اقبَاحات

كاب٢اضر، الثقافة اب٣اصة كثقافة العصر، أك بفك الارتباط ببْ مفهومي الإسلبـ كالغرب، 
بٗيسمياتها، لتكوف اب٤فاىيم أكثر كضوحا، كفي ذلك إمكانية لإقامة اب٢وار،  كتسمية الأشياء

بٛهيدا لتاريخ ب٧دد، تاريخ يؤمن بالاختلبؼ كالتنوع، كلن يتم ذلك إلٌا بالتخلي عن 
 .  38دكغمائياتنا النظرية، كمواقعنا ذات الطابع اب٢ربِّ، من أجل الإعداد ب٤ستقبل مشبَؾ

اـ الصراع، ب٦موعة من القدرات البٍ تساعد على التواصل مع كما يقبَح مؤلفا كتاب احبَ 
الآخر، كالتعايش معو في كنف الصراع السلمي، منطلقبْ من ضركرة احبَاـ الصراع، 
كب٘ريب طرؽ جديدة في السلوؾ أثناء الصراع، فمن شأنها أف تغبّ بشكل كببّ في ب٦راه 

إن  إذ)...(  لو لا كجود الصراع فيوتصور تطور العالد"كنتائجو، من غبّ اب٤مكن في نظربٮا 
الصراع، تفجر ب٨زكنا ىائلب من الطاقة بٲكن لفائدتها أف تكوف عظيمة لو كجهت  مواقف
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 39".الاب٘اه الصحيح

لا بٲكن التعامل مع ىذه اب٤ستجدات اب٢ياتية كالفكرية، سول بعقلية جديدة قائمة "      
كأدبية كفنية، متجددة بتجدد الوقائع على أسس معرفة جديدة، كمسلمات كمفردات فكرية 

لا بٲكن التعامل مع حقائق التسعينيات بشعارات الستينيات، كلا بٲكن . كاب٤عطيات العاب٤ية
فهم نهايات القرف بلغة بداياتو، كما لا بٲكن الإعداد للمستقبل بالعودة للماضي، كلا بٲكن 

لبؿ التمسك بثوابت النظاـ أف نكوف فاعلبْ كمؤثرين في النظاـ العاب٤ي اب١ديد من خ
القدلص، كأيضا بٙدم العوب٤ة بالقوقعة، كلا الانكفاء كالانكماش في عصر الانفتاح 

 40."كالانغماس

كإذ نصل في ختاـ ىذا اب٤بحث، إلذ ترسيخ الضركرة بامتلبؾ رؤية عربية إسلبمية؛        
–السٌلبـ )الأزلر لثنائية اسبَاتيجية تؤسس لتطويع مقدرتنا على احتواء الارتباط التاربٱي ك 

؛ (الانقطاع -التدافع -اب٢وار )، كتعزيز سبل اسبَاتيجية إدارتو عبر مكانيزمات (الصٌراع
؛ فإفٌ ىذا لا يتعارض ضمنيا مع "أم ضػػركرة أف نتػغبّ لنتقػػدـ" ننتهي بتأكيد أمر كهذا،

بو متطابق مع احبَاـ فطرة ب٧اكلة التكيف الذكٌي كاب٣ػػلٌبؽ ببْ الأصالة كاب٢داثة، في تقابل ش
 .الإنساف في الاختلبؼ، ببْ جيل كجيل، كتلك سُّنة الله في خلقو

 الوعــي الذاتــي الاستباقي بطبيعة الحــال .2

قد فرد نفوذه  ؛ف الغرب في مرحلة اب٢داثة الانعكاسيةأدراؾ دركنا بٛاـ الإأذا ما إ      
اء، كفرد سيلطانو على اب١ميع، إلٌا في جسد مبتغاه بأف بٛكن من انتزاع ميدالية الكبريك 

عبر قواعد  الاقتصادمفي آّاؿ  ب٠الرألنموذج الر اذ ىو ب٪ح في عوب٤ة استثناءات ب٧دكدة؛إ
 السياسي في آّاؿالدبٲقراطيالنموذج ، كعوب٤ة (TTGG)كشركط منظمة التجارة العاب٤ية 

في آّاؿ الفكرم  العلمالش/النموذج العلمبِ ، كعوب٤ة "اللبئكية"بفصل الدين السياسة 

                                                      
39

 .171اٌّشعغ ٔفغٗ، ؿ
40
، اٌى٠ٛذ، ِغٍخ اٌؼشثٟ، -الإطـلاوAوانغـزة– 49، وزبة اٌؼشثٟ اٌؼٌّٛخ ِٚؾبٌٚخ دِظ اٌؼبٌُ"ػجذ اٌخبٌك ػجذ الله، " 

 .  97اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ، ؿ



 الانعكاسية الإنسالش ب٫ػو ثقافة الوئاـ في زمن اب٢داثة لنزكعا

 ٚا٢فـــــبق اٌّزطٍجبد

 199   

النموذج عوب٤ة أخبّا ، ك الأكادبٲي عبر فصل الدين عن التعليم كفصلو عن السياسةالبَبوم ك 
اصل عبر الاستخداـ السائل اب٤تدفق لقنوات كتقنيات شبكات التو  ،الثقافيالغربِّ في آّاؿ 

ء من الكرامة كالعزة بٙفظ لنا البٌقاء،كشيليات آف نفكر في أ لٌا إ يبقى لنا لدالعاب٤ي، 
كعناصر حيٌة تباع،  كركبوتيك أحرار كليس  أ، كفاعلبْ كالكبرياء ضمن الليعبة الاجتماعية

دينامية كليس شبو ميتة، ب٥ا انتماء تفاعلي ضمن مناخ اب٤واطنة العاب٤ية من الدرجة الأكلذ، 
 . كليس من الدرجة الثانية أك الأخبّة

طرح انشغاؿ، سبقو أحد إليو، حينما، طرح شكيب  لقد جدد، أحد اب٤فكرين العرب،     
، فيما اعتقد ىشاـ صالح أف  ب٤ػاذا تأخػر اب٤سلمػوف كتقػدـ غبّىم؟: أرسلبف سؤالو اب٤شهور

لا يعود إلذ عدـ اب١رأة إلذ الذىاب إلذ أعماؽ الأشياء، كإب٭ا إلذ عدـ توافر " السبب 
غي أف ب٬جل من الاعبَاؼ ّٔذه اب٢قيقة، كلا ينب. الكفاءة العلمية كالفلسفية للقياـ بذلك

كمن العودة إلذ مقاعد الدراسة من جديد، لكي نتعلم طريقة التفكبّ العلمي بكل 
مناىجها كمصطلحاتها كأدكاتها، فهي كحدىا القادرة على تشخيص اب٤رض العربِّ أك 

 41"الإسلبمي

من بعض النصوص  كثبّة ىي الفُّهوـ كالتأكيلبت الفقهية كالفكرية، البٍ ابٚذت      
اب٤قدسة شماٌعة؛ لتبرير حالة الغيركر كزعم الكبرياء، كحبس النفس عن الاجتهاد كالإبداع، ما 
أردل مكانتها إلذ أسفل السٌافلبْ، إذ ىي ركنت إلذ خيار اب١مود، كأطبقت على ب٩ارساتها 

وكــان : "و أيضاكيقوؿ سبحان 42"لله العـزة ولرسـولو وللمـؤّمنين: "يقوؿ تعالذ. ثنايا الثبات
، كما بٲكننا بٚيٌلهم، ىم أكلئك الأخيار الٌذين ، فالمؤمنون حقا"حقا علينا نّصر المؤمنين

فقهوا رسالة الوجود، فجمعوا في صمت كحنكة، ببْ العلم الصحيح كاب٤نهج القولص، بالعمل 
دنياىم،   بو، كأدركوا حدكد امكاناتهم؛ فابٚذكا مواقعهم ب٤وازنةمقتضيات الدٌين بٗتطلبات

كما عرفوا قيمة تنوعهم كتعارفهم كبشر، فواظبوا على احبَاـ حاجات الأغيار، على كتر 
احبَاـ حدكد حاجاتهم، كمن اب٤اضي إلذ اب٤ستقبل؛ فقد حرصوا على مردكد أفعاب٥م كأكصلوا 
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إليو منافعو، فنجحوا في ضبط أكتار ككتائر عمليات التغبّ، كفق ما ييلبئم فطرة البٌشر 
 .بْ الطبيعة الكونيةكقوان

عدا ىذا الفهم، فيما يبدك لنا منطقيا، قد يقود معتنقيو إلذ سراب، إف لد يكن      
فالعربِّ ما زاؿ يعتقد . "السٌراب أصلب قد احتول عقوب٥م، كألبس عليهم الباطل برداء اب٢ق

لذ الغرب بأنو متفوؽ ركحيا كإنسانيا، ب٤ا اختصتو اب٢ضارة العربية الإسلبمية، فهو ينظر إ
نظرة عدكانية، كما أف الغربِّ بقي مشدكدا إلذ فكرة التمركز الأكركبية، اعتقادا منو بكونو 
أكثر تقدما علميا كتكنولوجيا كعقلبنية ككاقعية، ككلببٮا ينظر إلذ الأشياء نظرة أحادية 

أف كل منتجات الفكر الذم يفتخر بو : " ، فمن اب٤ؤكد حسب ب٧مد أركوف43"اب١انب
، منغلق داخل الفضاء العقلي القركسطي، كىذا يعبِ أف لو قيمة العرب ك  اب٤سلموف اليوـ

كبٲكن اب١زـ بأف ")...( تاربٱية فقط، كلا بٲكنو أف بٰل ب٧ل الفكر اب٢ديث كمكتسباتو
ما يزاؿ مرتبطا كمتأثرا )...( الاطار اب٤عرفي، الذم يتشبث بو الباحثوف في الفكر الإسلبمي 

 44"سلبمي اب٤وركثبالإطار اب٤عرفي الإ

إنو اعتزاز لا يستند إلذ ما بٯبره من اب٪ازات قركف خلت، كيرفع شأنو من خدمات،       
كالغريب فيما . كما كيفند ما بٱالفو من منطق اب٤قدمات كخلبصة النهايات أك النتائج

، اب٤تهم الإطار المعرفي الاسلامي الموروثأف بٲكن أف نتصوره، كباحثبْ سوسيولوجيبْ، 
ب١مود من قبل بعض اب٤فكرين الأحرار، في اب٢قيقة، ىو لا يعكس فقط مصادر الوحي با

، بل إنو بٲتد ليلبمس تلك التٌشريعات، البٍ قد لا "القرآف الكرلص كالسٌنة الشريفة"الإب٥ي 
يكوف ب٥ا أساس فيما سبق، بل منبعها إب٭ا ىو التأكيل الظرفي، الذم يقوـ على منطلق 

اب٤نهج الاستنباطي كالقياس الاجتهاد كغبّىا، كفيما عدا جهود جهابذة الاستدلاؿ العقلي ك 
 وبشكلمتغلغلب بقوة كببّة،  "العُرف الاجتماعي"ب٪د حضور  الفقهاء ككبار الأعلبـ؛ فإننا

في قلب تلك التأكيلبت اب٤تعلقة بالتشريع الديبِ، إذ بٲتزج ّٔا كيسحب على نفسو  أعمق
 .ليستهدؼ حجب بعض الأمور عن كعي عٌامة النٌاس نوأ وحتىإزار الشرعية الدينية، 
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فإذا كاف نصيب أم ناٌقد متهجم على حدكد احبَاـ ىذا التعانق اب٢ميمي،اب٤فتعل ببْ      
طوؽ بقيود 

ي
ابتدعوىا، ىو اتهامو بالزنٌدقة أك  -ربٗا -الوحي الاب٥ي كالعيرؼ الاجتماعي، كاب٤

على حدا، يعد، في زمن اب٢داثة الانعكاسية،  أمر الفصل بينهما كل تقرير فإنّ ما شابو، 
اقتضاء مشركعا، يتعبْ فورا إرسائو، إذ يرتبط الوحي بتوجيو شؤكف النٌاس فيما يتصل 
 بعلبقتهم برٌّٔم كعلبقتهم ببعضهم البعض كمسلمبْ،  فيما يؤيـ العيرؼ الاجتماعي،

 .ار من غبّ اب٤سلمبْاب٤ؤسس علميا، صياغة تصور شمولر، بٰدد كيضبط علبقاتهم مع الأغي

، ياـالبٍ تدعو في ىذه الأ ،حزاب السياسيةيديولوجيات كاب٤ذاىب كالأفكثبّة ىي الأ"    
، كلكن القليل منها استطاع أف بٯسد شعاراتو ىذه في سلوؾ لذ التسامح كنبذ العنفإ

ة كلا عملي ب٧سوس، كلا نعتقد أف ىذا عائد دائما إلذ اب٤خالفة اب٤قصودة للشعارات اب٤رفوع
إلذ زيفها، كلكن أيضا إلذ جهل طرائق بٙويل الشعارات النظرية إلذ سلوؾ حقيقي 

، كتلك ىي مأساة  التٌصورات الدكغماتية، عندما بٛتزج مقولات الدٌين الصحيحة 45"عملي
غرضة، حيث لا تفلح في منع دمج اب٤تناقضات اب٤نصهرة في قلب 

ي
زيفة كاب٤

ي
بٗقولات العيرؼ اب٤

 .ادم الديبِ الواحد كالالتباس عليوالتصور الاعتق

كيف بٲكن تصور إمكانية اب٢ل في أف نكوف، في عالد اب٤واطنة العاب٤ية، مواطنبْ  إذف     
 عاب٤يبْ من الدرجة الأكلذ كليس من الدرجة الأخبّة؟

التنشئة الاجتماعية ىي ب٧رؾ الاندماج " يعتقد بعض اب٤فكرين الغربيبْ أف عملية    
 :كالتكامل

 كجهة نظر اب٤ؤسسات؛ فإف التنشئة الاجتماعية ىي نشاط يسمح للمجتمع من 
عوامل الاندماج تندمج، إذف، مع عوامل التنشئة الاجتماعية، . بإدماج أعضائو

 .البَبية العائلية، التمدرس، العمل كاب٤واطنة، ىذه عوامل رئيسية: كىي
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 بَض مشاركة الأفراد في تف ، إنهاف التنشئة الاجتماعية لا تكفي دائماإكمع ذلك، ف
اب٢ركب، احتلبؿ )الأحداث السياسية كما أف . اب٢ياة الاقتصادية كالاجتماعية

أك أحداث اقتصادية يتولد عنها اضطراب في ( العنصرم إقليم، التمييز
 46.الاندماج

صياغة مشركع ب٦تمع : كعلى ىذا الأساس؛ فإننا نراىن على بٙقيق اب٢ل، بناء على    
لقطرم، أك مشركع نهضوم على الصعيد العربِّ الإسلبمي بربطو بإعادة على الصعيد ا

ىيكلة عملية التنشئة الاجتماعية الشاملة، بصورة أكادبٲية شاملة، تتحدد ملبب٧ها، 
مبادئها، قواعدىا كأىدافها ضمن رؤية اسبَاتيجية؛ تنهض على ما يتوفر عليو اب٤عطى 

رم من قوة إرادات في التغيبّ، كب٫اكؿ اقبَاح الطبيعي الواقعي من إمكانات، كاب٤عطى البش
 : بعض اب٢لوؿ فيما ىو آت

 النٌفس البشرية كآّتمع العربِّ )ؿ  التفتيش اب٤تبحر في خبايا تنشئتنا الاجتماعية
، كميصادرة جوانب الضعف كالتخلف فيها، كالاعبَاؼ (كالتاريخ العربِّ الإسلبمي

تيم، كالبحث عما يولد الطاقة الابٯابية بالقصور الذاتي، بٗكافحة كرفع ثقافة التع
 .كيستثمرىا في عملياتالبناء كمعركة التشييد

 بٛحيص غثوٌ من ب٠ٌينو، صاب٢و من فاسده، صحيحو من مراجعة اب٤وركث الثقافي ،
خطئو، كغربلتو كفق مقاييس شرعية كاضحة كصربٰة كجامعة، كتبياف مقدار 

ئسة لدل اب٤سلمبْ، بٗحقها كإعادة التدخل العرفي في صناعة حياة خائبة بل كبا
 .تشكيلها، كفق ب٭وذج يكيف مقتضى الشرع بٗقتضى الواقع النٌوعي

 حبٌ كلو بنكهتو الغربيةاعتماد اب٤عرفة العلمية كاب٤نهج العلمي ، ب٤ناقشة اب٤عرفة ،
ذاتها حبٌ كإف كانت غربية اب٤نشأ كعقلية اب٤صدر، فالعقل النقدم على غرار العقل 
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ً )ثؼ١ٍّبرٗ ِٓ روبء ٚفطٕخ ٚأزجبٖ ٚرشو١ض ٚسثو ٚرفى١ه ٚرؾ١ًٍ ٚٔمذ ٚاعزٕجبه...( ٘ٛ ٚع١ٍخ أغب١ٔخ هبٌّب أْ اٌؼم

اٌّؼشفخ، ٚاػّبٌٗ ٚرٛظ١فٗ، ٠غّؼ ثزؾق١ٍٙب ٚثزغخ١ش٘ب، ٚهبٌّب أْ اٌؼمً ٚاؽذ، ثغل إٌظّش ػٓ عٕغٗ ٚٔٛػٗ، فٙٛ 

ب ٚٔبفؼب ٌىً إٌبّط فٟ وً اٌّغزّؼبد، رّبِب ِضً لذ  ٠خطئ وّب لذ ٠ق١ت، ِٕٚٗ فبْ الأزفبع ثّب ٠ق١ت ٠ىْٛ فبٌؾ

 اٌطت ٚاٌزىٌٕٛٛع١ب ٚغ١ش٘ب.
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كتصويبها ( أم منتوجات العقل)يشكل أداة حاب٠ة ب٤ناقشة منتوجاتو الأداتي، 
 .ككضعها على السٌكة الصحيحة إف اقتضى اب٢اؿ

 ؛ من خلبؿ بٚفيف كمضات الانبهار تقليص الأحكاـ اب٤سبقة بشأف تصورنا
اب٤تسرع باب٤نجزات الغربية، كالتأسيس لثقافة البٌَيث كاب٤ناقشة كالتدقيق كالدراسة 

لأف الانبهار كالاستهلبؾ الأعمى، ينفع . بعدىا يتسنىإصدار الأحكاـللنتائج، ك 
الغرب بأف يعزز لديو الثقة بالنفس، فيجٌره إلذ التٌفالش في الاب٪از بوتبّة مضاعفة، 
بينما يٌضر بٗصالح العرب، بأف يضعف لديهم ركح الاجتهاد كالتنافس، كيدفعهم 

 47:ذىب إليو ب٧مد عابد اب١ابرم إلذ حالة التلكؤ كالتقاعس كالتبذير، بفعل ما
 ".الإنفاؽ الأعمى، الذم بٲتنع الادخار، كيعوؽ جهود التنمية"

  مباشرة التفكبّ اب١ٌدم في بٕث اب٤عادلة الصٌعبة، تلك البٍ تقوم ثػػالوث اب٥ػػوية؛
خيوط شبكة العلبقة ببْ اب٥وية الوطنية، اب٥وية الأب٩ية كاب٥وية العاب٤ية؛ لابد من 

حث فيها، كتفحص مسألة مدل التمكبْ للتعايش فيما بينها في إطار مباشرة الب
من التفاعل اب٤تكافئ، من حيث القوة العقلية الدٌلالية، كأيضا القوة التٌشاركية، 

 ".الػتنمية"زيادة على تفعيل القوة اب٤مارساتية العملية 

 

 العقل العلمي ليس شرًا مطلقًا والتفكير النقدي أحد الحلول .3

تعد اب٤عرفة العلمية، في نهاية ىذا العصر، ب٦رد ترؼ فكرم أك مادة تقدـ لغرض لد      
اب٤تعة العقلية، أك ىي ب٦رد إكسسوار نزٌين بو أنفسنا في المحافل التنظبّية، بل ىي ليست  
كذلك كلا بٲكن الاستغناء عنهاكونها أكثر من أداة فاعلة كمؤثرة بقوة، فهي ب٧راب 

ثبيت القناعات اب١ماىبّية في ب٦تمع اب٤عرفة، مثلها في ذلك كمثل للمصداقية، كختم رب٠ي لت
الأكسجبْ نتنفسو كي نستمر أحياء. ذلك أف ما كصل إليو العقل البشرم من نضج 
كب٭اء، سواء بالاحتكاـ إلذ منطق الاستدلاؿ الاستنباطي أك الاستقرائي، كباستخداـ ب٨تلف 
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ر الأدكات التقنية تطورا، فإف اب٢اصل ىو مقدار اب٤ناىج كالطرائق البحثية، كاللجوء إلذ أكث
الامتثاؿ لنتائج ىذه اب٤عرفة، كميعبٌر عن مقدار الارتياح كالرضا بوصفو بٜرة من بٜار 

 اب٤صداقية. 

كفي ضوء تصور استحالة الاستغناء عنها؛ فإف النٌظر إليها أيضا من قبيل كونها ب٦رد       
تمادىا قواعد اب٤نهج التجريبي، كاتكائها على اب٤نطلق آلية من آليات اب٥يمنة الغربية، لاع

التصورم الفلسفي الغربِّ في طبعتو اب٤ادية؛ قد يدفع بٗستخدميها في العالد التابع اب٤تخلف 
إلذ احتقار أبٮيتها،حيث لا تقدر قيمة اب٤وضوعية كاب٢ياد العلمي، كلا دكر اب٤ناىج 

سيدفع ّٔم إلذ تعمد تطويعها كلٌر عنقها الاستقرائية في بٙقيق التقدـ الإنسالش، كما 
سبقة كالقوالب الفكرية كالقيمية اب١اىزة، كىذا بالتأكيد، 

ي
كإخضاعها  ب٤نظومة الأحكاـ اب٤

أمر من شأنو أف بٯهز على نقاكتها، كيعكر صفو مصداقيتها. كبٰوب٥ا أيضا إلذ ب٦رد أداة 
اس كاستثمار كىجها لتضليلهم في لتكريس ىيمنة القلة العلوية على السٌواد الأعظم من النٌ 

 ىذه آّتمعات اب٤تخلفة.

كبالعودة إلذ كاقع البحث العلمي في ىذه آّتمعات، كمنها العربية على كجو       
اب٣صوص، قد نقف على كثبّ تعقيدات كمعوقات بٙوؿ دكف استثمار البحث العلمي في 

، ىو تقليص ىامش اب٢رية، ب٦اؿ التنمية الوطنية، كالسبب دائما، كما سلفنا القوؿ
كضيقأفق الإنفاؽ، كقلة التجهيزات، كضعف كفاءة اب٤وارد البشرية كغبّىا. فلو يتسبُ 
اب٢ديث أكثر في عمق أزمة البحث العلمي، ب٩ارسة كتنظبّا؛ فإفٌ اب٤راىنة على التمكبْ 

 لإرساء مبادرة جدية لتفعيل دينامية التغيبّ ستنتصر حتما.  

وسيع ىامش اب٢رية في آّتمع في مقابل تقليص حالة التهميش كب٥ذا فإف ت      
كالاستبعاد، بٲثل الشرط الأساس لإنتاج اب٤عرفة العلمية اب٢قة اب٣صبة، ىذه اب٣صوبة ىي 
بٕاجة إلذ مناخ يلبئمها "اب٤ناخ الدبٲوقراطي" كعوامل ترعاىا كتغدؽ عليها كابلب من "اب٤اؿ 

وية تنعشها نوعيا "الاعبَاؼ، الاحبَاـ كالتكرلص". كلعل كاب٥ياكل كالتجهيزات"، كحوافز معن
البٍ تقتضي بٙرر  ،"متطلبات البحث العلميأشار إلذ حينما  ركونأىذا ما قصده ب٧مد 
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بغض النظر عن ب٨تلف ردكد الفعل البٍ قد تثبّىا  ،تو في استقصاء اب٢قيقةأالباحث كجر 
 .48نتائج بٕثو

كتفاعلو كانتعاشو كنضجو، كما أف الاحتكاؾ ببْ فاب٢رية ىي أساس ب٢ركية الفكر      
اب٤فكرين كالباحثبْ، بوصفهم النٌخبة الفكرية كالعقل اب٤نتج كالناظم للمعرفة، من جهة، 
كالقائمبْ على شؤكف التسيبّ السياسي كاب٢كم، من جهة ثانية، سيسهم في بٙفيز دينامية 

 .از اب٤رغوب فيواب٢وار كالفعل التنموم، كالسُّمو بو  إلذ مصاؼ الإب٪

كإذا تراءت اب٢رية ككأنها مطلبا إنسانيا غدل عاب٤يا؛ فإف أصداءىا اب٤بثوثة في جوانب       
اب٢ياة الإنسانية ككل، تعكس ب٦مل الاختلبفات اب٤ذىبية كالفلسفية كالأخلبقية كالدينية 

ث صٌداىا في البٍ تنتصب ب٥ا الفيهوـ البشرية في ضوء مبدأم اللٌذة كالألد دائما، فمن حي
اب١انب الاقتصادم، فالأمر يتطلب ب٦اؿ كاسعا غبّ ب٧دكد من اب٢رية ب٤مارسة قواعد 

كمن حيث صٌداىا السياسي،  .اب٤نافسة اب٢رة، غايتو الربٕية كزيادة القيمة، كالشهرة كاب٤نفعة
 فإنوٌ على مقدار ىامش اب٢رية كبٛددأطرافها ستتسع دكائر السٌيادة السياسية كالريٌادة

الاقتصادية، كمن حيث صٌداىا الثقافي، فعوب٤ة قيم كمظاىر ب٭ط اب٢ياة معبْ كنموذج، في 
، يعبِ سيادة  ظل الاستخداـ اب٢ر لوسائل الاعلبـ كاب٤علوماتية كبٙديث تطبيقاتها كل يوـ

 .الكبرياء كالشٌموخ كالعزةٌ كالكرامة

آلية عقلية ىي في غاية  كعلى ىذا النحو بٲثل الفكر النٌقدم، في بٝيع الفضاءات،     
الأبٮية بالنسبة للمجتمعات كالتكتلبت الإقليمية كالدكلية في العالد اب٤عاصر، إذ أضحت 
اب٢اجة إليها الآف، في ظل التعقيدات العاب٤ية الكثبّة، أكثر إب٢احا من أم كقت مضى، 

 ،كالاجتماعيلكونو، أم الفكر النقدم، ب٧فزا للحراؾ الفكرم كالانتعاش الثقافي كالسياسي 
يكتسب النقد الثقافي مصداقيتو من الالتزاـ بقضايا الشعب كمشكلبتو آّتمعية، "حيث 

ككذلك بآمالو كطموحاتو، كبٙقيق الاب٪ازات اب٤رتقبة على مستول الرؤية كاب٤عرفة كالواقع، 
تمع، مثلما يكتسب حيويتو كفعاليتو من إثارتو للتساؤلات المحورية حوؿ الذات كالثقافة كآّ
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 .49"كعلبقاتها بالآخر اب٤ختلف

فآّتمعات البٍ لا ترعى العقل النقدم بل بٙاربو، كلا تهتم بٗا ينتجو من معرفة نقدية      
بل بٛنعها، لابد كأف تكوف ب٦تمعات متخلفة، كىذا بدليل كاقع اب٤مارسة النقدية في العالد 

اؿ على الواقع، ىو نتاج اب٤ؤسسة كاحد أكادبٲي ب٬بوم كمتع" العربِّ، حيث ب٭يز فيهنوعبْ، 
كىذا النوع من النقد نظرم لا . اب١امعية كىدفو تدريس النظريات النقدية لطلبة اب١امعة

كالآخر نقد )...( بٲارس في الواقع، لأنو معزكؿ عن اب١مهور كلا بٱرج من الأركقة اب١امعية
ليليا، لأنو يعتاش على أدبِّ كاجتماعي كثقافي تعريفي عاـ، كليس نقدا علميا كتفكيكيا كبٙ

نقل أك تربٝة أك عرض بعض الأعماؿ النقدية بشكل مبسط كسريع، فلب يثبّ في القارئ 
اب٤شكلة لا ترتبط بنوع النقد، بقدر ما ترتبط "، كما أف 50"ركح البحث كالتساؤؿ كالإبداع

تها في بعزلة النقد كالناقد عن الوسط الاجتماعي، كعن اب٤عرفة النقدية كمناىجها كتيارا
العالد، كذلك لأف ب٦تمعاتنا العربية لا تزاؿ بٙمل على اكتافها ىواجس اب٣وؼ كالقمع 

كبٙميل اب٤ثقف الدكر " الثقيل"كالقهر، كلا تستطيع أك لا تريد أف تتحمل الدكر النقدم 
الطليعي، لأف اب٤ثقف جزء من آّتمع، فهو ب٧اصر كمقيد لافتقاده اب٢رية كالاستقلبلية، 

ؤسسات آّتمع اب٤دلش الثقافية كالاجتماعية كالقانونية، البٍ من اب٤مكن أف بٙميو ككذلك م
 51."كتدافع عنو

كإذا كنا نؤمن بثوابت الدٌين الاسلبمي كاب٤بادئ القطعية البٍ يرتكز عليها؛ فإف ثوابت      
ة، كعليو الأمة قد تعبِ ابتلبع ب٧تويات غبّ دينية بالأساس في ب٦اؿ الثقافة اعتقادا كب٩ارس

من إفرازات؛  -الديبِ كالوضعي -تكوف مسألة الفصل ببْ ما طرحو ىذا الانصهارببْ 
قد اختلط بعضها  أدلف مفاىيم كثيرةعيدت بٛثلبت كنواتج للفعل الثقافي في العالد العربِّ، 

ببعض، كتغمد الالتباس فيها عديد مسائلها كقضاياىا، الأمر الذم يقتضي مراجعة شاملة 
غبّ اب٤تجانس، في جوىره، عبر ب٩ارسات عامة النٌاس فيما ييبدم،  إن ىذا المزيدذ كفورية، إ
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على النقيض، انسجاما أكبر في ب٨يٌلبتهم كعبر أحكامهم، ليعيد مظهرا بل مصدرا رئيسيا 
 لاستدامة حالة التخلف كاحباط كافة جهود كمساعي التقدـ الانسالش.

اتفقنا في بعض ما ذىب إلذ تأكيده كل من  كب٥ذا قد لا نكوف ب٨طئبْ بٛاما، إف     
العركم كب٧مد أركوف، حينما أكدا على "ضركرة الاب٬راط في استيعاب مكاسب 
اب٢داثة،)...(ضركرة اب٤صاب٢ة مع التاريخ، بالتٌخلي عن العقل الوسيط، كبٛلك معقولية 

سلبمية بعد أف الأزمنة اب٢ديثة. كيصل أركوف إلذ كاجب "القياـ بتحرير ثاف للمجتمعات الإ
تم التحرير السياسي، كىذا التحرير الثالش ىو التحرير الفكرم، ىي دعوة ليست ّٓرد 
إصلبح ديبِ، كإب٭ا لثركة فكرية عميقة تذىب إلذ أعماؽ الأشياء. لأنو لابد من تغيبّ 
آليات العقل الإسلبمي، كمبادئو ب١علو مسايرا ب٤تطلبات العصر "كقد آف الأكاف لفتح الآفاؽ 

 52أماـ فكر يستطيع التمتع عن جدارة بالصفتبْ معا، فكر إسلبمي كعصرم"

كفي تصورنا أنو من الضركرم أيضا؛ترؾ التشبث بتٌببِ فكرة اب٤ؤامرة اب٣ارجية كالتآمر       
الداخلي، مع إبقاء الذٌات مينزٌكية ضمن قوقعتها دكف بٙريك جفن، كترؾ العمل بٗا 

بشكل أعمق، فهناؾ تبعية ب٨اضها الضعف ( التخلف حالة)يناىضها، كبٙليل الأسباب 
كاب١هل الذاتي كالاستلبب الثقافي الذاتي كليس ب٦رد نظبّه اب٣ارجي، فهناؾ القابلية الذاتية 
للتبعية، كاب١اىزية للببتلبع من قبل أم كجود لو قوة حضور خارجي، كىناؾ صبغيات 

كتئاب اب٤زمن كالسلبية كالنظرية الدكنية لتوريث حالة الا ( كركموزكمات ثقافية متوارثة)ثقافية 
للذات، كعدـ الثقة بالنفس فيما يدفع عنها الوىن، كللبستدلاؿ فثمة أمثلة كاقعية حيٌة،  

 .كاب٥ند كالصبْ كالياباف ككوريا كماليزيا كالنمور الآسيوية كغبّىا

لفة إف في جعبتنا أخطاء تاربٱية، كأعراؼ ظاب٤ة كعادات بٮجية كتقاليد متخ     
موىونة،كإنو حاف الوقت، للتمعن في ب٧اسبة الذات، كمراجعة الفكر، كتصحيح العقيدة 
العرفية كاب٤مارسة، كالارتقاء بٗستول ثقافتنا إلذ اب٢ضور الإنسالش كالاحبَاـ العاب٤ي، لكونها 

في أدلس مستوياتها ىي ب٦موع الاستجابات كاب٤واقف البٍ يواجو ّٔا شعب من "أم الثقافة 
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ضركرات كجوده الطبيعي من مأكل كملبس كتناسل، أما على  -وب، بٕسب عبقريتوالشع
تنمية الفكر كترقية اب٢س النقدم، تكوين : فإف للثقافة أكجها ثلبثة ىي ؛اب٤ستول الأرفع

 53"اب٢س اب١مالر كإرىاؼ الذكؽ، كالتمسك بالقيم كغرس اب٢س الأخلبقي

 كشحذه، بٗا يعزز استثارة العزائم  كمن الضركرم أيضا ب٘نيد طاقات اب٤ورد البشرم
كاب٥مم، كبٰفز إعماؿ العقل كالتدبر كالتأمل كالنقد، كإشغاؿ الفكر بٗا يلهم الذات 

 اصلبح ما فسد منها، 
  كذلك من الضركرم التٌحلي بالتواضع الٌذم يسوؽ صاحبو إلذ بذؿ مزيد جهود

يلتهم  لأف يطفو إلذ سطح الاقتدار؛ فيبوء بٗدح الأغيار، كانتشاؿ ما ارتسم في ب٨ي
ىذا التواضع الذم لن يرل لو نور إلٌا بالاعبَاؼ بٗا . من أردء الصُّور كالإنكار

 للآخر من مفاضلة في مقابل ما لنا من مناقصة، 
  من الضركرم أيضا، التفتيش في خبايا النفس كالعقل كاب٤وركث، ما بٲكن أف

فذاؾ أمر منجز، بل  يؤسس، ليس ب٤شركع نهضوم للحضارة العربية الإسلبمية،
بالأفكـار العبقـرية لاستكماؿ اب١هود فيو، كمباشرة تنفيذ خطوات ب٘سيده، 

 .وبالأفعـال الخـلّاقة
 

Aراىنية  المصالحة في الاقتصاد الجديد وآليات الوئام الثقافي .4

 " إفٌ     
ي
شكلبت البٍ تيعانيها الدكؿ الصناعية الكبرل بعد دخوؿ عصر ما بعد الصناعي، اب٤

ظل ثورة الاتصالات كاب٤علومات، كانتقاؿ آثار ىذه اب٤شكلبت إلذ دكؿ العالد الأخرل، في 
ب٥ذه اب٤شكلبت، كىي ترافقت بدكرىا  العـــلاج الكـــوني الشمـــوليمقولة قادت إلذ تركيج 

فالعوب٤ة ىي اب٢ركة ."54"مع ظهور أب٭اط جديدة من الشراكة الدكلية في أكاخر القرف العشرين
كاب٢رة كاب٤تسارعة للمبادلات العاب٤ية، اب٤الية كالتجارية، ىي إلغاء اب٢دكد كاب٢واجز النٌشطة 
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، "ا٦علاَ ٚاٌغشة فشاع فٟ صِٓ اٌؼٌّٛخ"، (49)، وزبة اٌؼشثٟ "ؽـــٛاس اٌؾنبساد"لاثشا١ّٟ٘، اؽّذ هبٌت ا

 .116، اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ 2002اٌى٠ٛذ، ِىزجخ اٌى٠ٛذ اٌٛه١ٕخ، اٌطجؼخ ا٤ٌٚٝ،
54

 . 62-61، اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ49وزبة اٌؼشثٟ "  ــبدػــٌّٛخ الالزق"ِؾّذ د٠بة، 
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التشريعية كاب١مركية كخلبفها أماـ حركة تنقل السلع كرؤكس الأمواؿ، كبٲثل تطور الانبَنت، 
، 55بٗا في ذلك التجارة عبر الشبكة العاب٤ية، ظاىرة جديدة من ظواىر عوب٤ة الاقتصاد

استثارت في الفكر  ،وعية في الاقتصاديات العاب٤يةقلة النٌ ف ىذه النٌ ألي يوضح نبيل ع
 ،عملت على إعادة النظر في مناىج كنظريات الاقتصاد ؛الاقتصادم العاب٤ي قول كآليات

 ..56"ب٩ا يؤدم إلذ إعادة تشكيل اب٤نظومة الاقتصادية في الدكؿ الصناعية

ة استشفاء حالات مرضية، قد تنجم عما أم ب٘سيد مسعى البحث عن أدكاء ب٤تابع       
على حد تعببّ التصور الوظيفي الأمريكي، من خلبؿ  بالعســر النّسقـي، بٲكن أف يسمى

حلػوؿ "اقبَاح كصفات علبجية لأعراض بٚص ب٦مل الأمراض الاجتماعية، في صورة 
ؤلد عن مؤقتة، تعمل على تهدئة أك قطع سيولة الإحساس اب٤" مسكنات"أم ب٦رد " تػرقيعية

 ".بالالتهابات الاجتماعيةبؤر الشعور 

بيد أفٌ العوب٤ة الاقتصادية ليست ب٦رد نتاج للثورة العلمية التكنولوجية، كإب٭ا ب٧صلة "     
أيضا لاسبَاتيجيات كسياسات كإجراءات اقتصادية، بعضها بٙركو اب٤صلحة كتسانده القدرة 

، حيث أف 57"و الضعف كيقيده اب٣وؼكبٰفزه الكسب، كبعضها الآخر يبعثو الأمل كبٲلي
اندماج اقتصاد بلد ما في الاقتصاد العاب٤ي بٯعل حجم إنتاجو من السلع كاب٣دمات متوقفا "

كما أف . 58"على قدراتو التنافسية، كمزاياه النسبية كفرصو التصديرية كمهاراتو التسويقية
حد بعيد، بقدرة الأمم  تقليص قيود كب٨اطر كخسائر العوب٤ة كالتهميش قد أصبح رىنا،إلذ"

 .59"على زيادة حصتها من الثركة العلمية

حتما، إنها ب٢ظة آنية، تعكس معركة شرسة؛ يكوف للوعي الاستباقياب٤ؤسس على الرؤية      
الإسبَاتيجية فيها دكر اب٢سم، تلك الرؤية البٍ بٯب أف بٙتكم لبنية علبقات اب٤صالح مع 

د جدا، تأخذ بعبْ الاعتبار حسابات التدخل القسرم الأغيار، على اب٤دل اب٤توسط كالبعي
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 .62ِؾّذ د٠بة ، اٌّشعغ ٔفغٗ، ؿ 
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 .130ِغذ اٌذ٠ٓ خّؼ، اٌّشعغ اٌغبثك،  
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لعدد قد لا بٰصى من العوامل اب٤وضوعية الداخلية كاب٣ارجية، البٍ قد تيباغت أىدافها 
 . الاقتصادية أك السياسية أك الأمنية بعينها

إنها التٌحديات الأىم البٍ تفرض نفسها على بلداف نامية كأخرل عاجزة، من حيث      
ا، عنوة، ب٤صادر ثركاتها، بل حبٌ اجتياحها ّٓاؿ صناعة قراراتها ذات الصلة اب٤باشرة استيلبّٔ

بسياداتها الوطنية، كإذ أف الأمور قد تصل إلذ ىذا اب٢د، بفعل الطابع اب٥يمبِ لعوب٤ة 
الاقتصاد، أم حد اب٤ساس بالسٌيادة الوطنية، من خلبؿ عبء موركث التبعية السياسية 

بٱية من جهة أكلذ، ناىيك عن انعكاسات السقوط في براثن التهميش كالاقتصادية التار 
العاب٤ي للنظاـ اب١ديد،من جهة ثانية؛ فإف أفق اب٢اجة إلذ إدارة التغيبّ الذاتي لابد كأف تأخذ 

 .    حقها الكامل من الأكلوية كاب٤ركزية من حيث العناية كالاىتماـ 

ىو نصف اب٢ل، كىو أىل ب٤نطق التٌسوية كإذا كاف التشخيص الصحيح للحاؿ دائما      
اب٢كيمة، فإنتٌصور كينو الأزمة اب٢قيقية، البٌٍ على العالد النٌامي كالعاجز، مواجهتها 
ضلل للحاؿ، ما يعبِ 

ي
كمكاشفتها على الفور، ىي التشكيل اب٤زيف للواقع، كالفهم اب٤

ديق مليا في جوىر كىنا لا منٌاص من التٌح ،الذاتي الكوني الوعيحضور حالة اقتضاء 
كخبايا ما بٯرم من الأحداث  اب٤فزعة، كاب٤ضللة كالمحبطة كاب٤شتتة للجهود، ىنا كىناؾ في 

 . بقاع الدنيا

عاب٤نا العربِّ كبوصفو ناميا، تابعا، لكونو مفتقرا لأسباب الصعود  حال وبالنظر في      
ر الكفاءة كالكفاية، كما العاب٤ي، كعاجزا عن كلوج حلبة التنافسية، لكونو مفتقرا لعناص

، لا سيما في ظل  ككيفا، فإف تعاظم مستول التحدم أكبر فأكبر يزداد يوما من بعد يوـ
استمرار بسط الثقافة التعتيمية كالعقلية الدكغمائية لسيادتها في كاقع اب٤مارسة في بٝيع 

الاثنية كالعرقية الأنساؽ الرب٠ية كغبّىا، ىذا زيادة على تلك الشركخ كالتٌصدعات الطائفية ك 
 .كاب١هوية، اب٤غذية للحسٌاسيات كالتٌفرقة ببْ الأفراد كاب١ماعات في آّتمع الواحد

أف العقل الاقتصادم العربِّ لد ينتج فكرا أصيلب يستوعب كاقعنا، كما "يؤكد نبيل علي      
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م بفضل فعلت اب٥ند مثلب، البٍ باتت بٙظى بٗكانة رفيعة عاب٤يا على صعيد الفكر الاقتصاد
البٍ ب٪حت في  ،كما فعلت الصبْ...دراسة للدراسات الاقتصادية، كاب٤ركز الإحصائي

كانفردت البرازيل ...يؤلف ببْ اب٤اركسي كالرأب٠الر ،صياغة ىجبْ اقتصادم مبتكر كناجز
بإقامة ب٭وذج اقتصادم مزدكج يسبّ على ساقبْ، يوفق ببْ الاقتصاد التقليدم كاقتصاد 

اؿ كببّ في تطوير مناىج كنظريات إبٮ"يلبحظ في الدكؿ العربية، حسبو، حيث  . 60"اب٤عرفة
ألا كىي التحوؿ إلذ اقتصاد اب٤عرفة، كما تؤدم  ،علم الاقتصاد لاستيعاب ىذه النقلة النوعية

كما تتضمن من مفاىيم كبٖاصة ما تؤدم إليو من  ،إليو من بٙوؿ في اب٤نظومة الاقتصادية
ية قيمة كاب٤لكية، كب٭ط إدارة الأنشطة الاقتصادية، كعلبقة الإنتاج بٙوؿ في اب٤نظومة الاقتصاد

تقليص دكر الدكلة "ىذا دكف أف ننسى 61...بالاستهلبؾ، كالعلبقة ببْ العرض كالطلب
 .62"الاجتماعي بشكل ملحوظ

بالاعتماد على بٙقيق  ،زكع اب٤تببُ في آّتمعات العربية ب٫و بٙقيق التنميةإف ىذا النٌ       
تأخذ بعبْ  ،مرده غياب رؤية كاضحة اب٤عالد في تطبيق ىذه السياسات ،اقتصادمب٭و 

كما أصبحت التنمية قضية سياسية أكثر منها قضية   .الاعتبار خصوصية ىذه آّتمعات
كليس  ،بٗعبُ أف التنمية بأنواعها تطرح كبٙلل كفقا للقواعد الاقتصادية ،اقتصادية كاجتماعية

بات السياسية أك ب٩ارسات سياسية تتبناىا السلطات ب٢ل ب٦رد شعار تتبناه اب٣طا
تسببت فيها ب٭اذج كسياسات تنموية سابقة، كمنو أخذ حق الأجياؿ القادمة  ،مشكلبت

كعلى ىذا الأساس فإف استخداـ الناتج المحلي الإبٝالر، كمؤشر كحيد "في اب٢ياة الكربٲة، 
كاستثمار  الاختلبلاتات كبٙديد للتنمية، لا يعكس حقيقة الرشاد في اختيار اب٤شركع

ككذلك قصوره عن خيارات اب٤دل الطويل كالاىتماـ بنصيب الأجياؿ اب٤قبلة من  ،اب٤وارد
 63."الثركة

كبافبَاض أف العوب٤ة كغبّىا من الظواىر آّسدة  ب١وىر اب١ديد في النظاـ العاب٤ي        
                                                      

60
 . 124ِغذ اٌذ٠ٓ خّؼ، اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ  
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التهديد الرئيسي  -وركثدكف نفي عبء التبعية اب٤–ب٘عل من خطر التهميش اب٤تعاظم 
عن كيفية تقليص عواقب : 64للبقتصاد كآّتمع في البلداف النامية؛ يتساءؿ طو عبد العليم

ضعف اب٤ناعة إزاء الانكشاؼ اب٣ارجي في ظل العوب٤ة، ككيفية الإسراع بٖطى تعظيم القدرة 
 على مستول مشركعات الأعماؿ كعلى مستول آّتمع-التنافسية

اب١هاد عاندة الظركؼ الصعبة كاب٤عقدة جدا، باسم رفع شعار آّاىدة أك إف م        
ليعد اب٤فتاح السحرم كاب٢ل اب٣ػػلبؽ؛ ب٤كافحة ضعف اب٤نٌاعة الداخلية ب٘اه ما  الأكبر،

من خسائر  -تواليا-يلبقيو من ىجوـ متتالر في حلبة منافسة غبّ متكافئة، كما يتكبٌده 
إفٌ معاندة . استثمارىا لفائدة ضٌعاؼ القوـ من الشعوب فظيعة، يضيع عليو ثوأّا في

الظركؼ الصٌعبة ىذه؛ قد يدفعنا  إلذ أف نصبّ حيزا ىائلب في قلب تلك القول  العاب٤ية 
نقاط الوىن العربِّ "الفاعلة كالصٌانعة للتٌحدم العوب٤ي، كىنا يتعبْ علينا بالضبط، حصر 

ا كسلوكا، كاب٤بادرة إلذ تصحيح الفكر تلك الكامنة فيو، فكر " كعوامل ضعفو كقصوره
 . كالارتقاء بو إلذ مستول أرقى

رمزا مبهرا من أركع رموز التقدـ الاجتماعي كأكثرىا «التقدـ التكنولوجي»كإذا كاف     
؛ كإذا كانت الثورة التكنولوجية دعامة قوية للتقدـ «صفة دول الصدارة»جاذبية كىي 

« إدارة المعرفة بالمفهوم الذاتي» فإمن جهة أكلذ، ف الاجتماعي كبٙقيق الرفاه الإنسالش
 عامات الأكثر قوة، البٌٍ برز الدٌ أمن جهة ثانية، قد تعد من ( سلطين البعد التٌ عاب٤ستقل )

إذ . يتعبْ على آّتمعات النامية كالعربية اعتمادىا في سبيل بٙقيق أىداؼ التنمية اب٤ستقلة
ليتها كمدل بٛتعها بالسيادة الوطنية، ما يعبِ أف تتوقف ب٪اعتها بناء على درجة استقلب

ثر تفعيل دكر اب٤ؤسسات العلمية على إ التنمية اب٤ستقلة اب٤ستدامة لا تقوـ ب٥ا قائمة؛ إلاٌ 
كاب٤عرفية كاب٤كتبية كتكنولوجيا اب٤علومات، البٍ من شأنها خلق ب٦تمع قد يعرؼ فيما بعد 

 ،عرفة اب٤تجددة، اب٤تناغمة مع مستجدات العصربٗجتمع اب٤عرفة، يتمتع بثقافة اب٤عرفة كاب٤
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 .65كمستجدات التكنولوجيا كاب٢دث

للؤفراد كآّتمعات كالشعوب في نهاية اب٤طاؼ إب٭ا ىو مرىوف  66فالوعي الاستهلبكي    
بدرجة الاطلبع، كالاكتساب اب٤عرفي، الذم لا بٲكن أف تنضب منابعو مطلقا، في ظل 

بإرادة فوقية، بٙررىا  إلاٌ  -بالطبع -كلوج اب٤بتغى، لن يتأتى ىذا اب٤تابعة كاب٢رص الدائم على 
"اب٤عرفة ليست ب٦رد نتاج . القوانبْ، كتنفذىا الإطارات، كتتمثلها فكرا كسلوكا آّتمعات

بواسطة البلداف النامية  ،للتقدـ كإب٭ا ىي أيضا كسيلة لإحداثو، كحبٌ بٲكن استخداـ اب٤عرفة
ف ىناؾ حاجة لاستيعاب اب٤عرفة  إـ كانتعاش ب٦تمعي؛ فمن أجل إحداث تنمية كتقد

ظر كاللمس كالشم الخ، كفي استيعاب ، بٛاما كاستيعاب كاستخداـ حواس النٌ كحسٌ 
تكمن إمكانيات التغيبّ، ليس فقط في اب٤نتجات كاب٣دمات، بل  ،كاستخداـ اب٢س اب٤عرفي

 .67أيضا في الإدارة"

لدكؿ العربية بٚطوا خطوات ب٧تشمة في ب٦اؿ كمن باب الانصاؼ نقوؿ، أف عديد ا      
بتنمية قدراتها الاقتصادية، كتبذؿ جهودا جبارة في سبيل الرفع من  تهتمالتنمية الشاملة، إذ 

معدلات النمو كالدخل القومي لديها، كما كتسعى أيضا إلذ تنويع اقتصادىا، ىذا إلذ 
ب٤نتوج لدل بعض التنظيمات جانب ب٧اكلتها اب٤تعثرة، في اعتماد معايبّ اب١ودة في ا

الصناعية، خاصة ذات الشأف المحلي الكببّ، كالبٍ تركـ إلذ كلوج عالد اب٤نافسة كاقتحاـ 
لبؿ توفبّ البنية التحتية ػمن خ ،ة لديهاػبتنشيط اقتصاد اب٤عرف"السوؽ اب٢رة؛ كما تهتم أيضا 

ركات الاتصالات ػشاء شذا الاقتصاد، كاب٤شتملة على التشريعات اب٤ناسبة كاب٢وافز لإنػب٥
غبّ أنو بالرغم من   68.لبـ كالقنوات الفضائيةػاب٣لوية، كشركات البرب٦يات، كشركات الإع

كل ذلك، فإف اب٤ردكد كالنتائج، تبقى في نهاية اب٤طاؼ ضعيفة كلا تؤمن للخائف أمنا 
من كلٌ  كسكينة، كلا للجائع الضمآف شٌبعا كارتواء، كالسبب فيما نتصور، أفٌ بٛاـ الشٌفاء
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عٌلةٌ، لا بٯب أف يقتصر على معاب١ة القركح اب٣ارجية كحسب، بل بٯب أف ينفذ إلذ 
 .الأعماؽ، حيث يداكم الأسباب باستئصاب٥ا كليس بٗجرد تسكبْ أعراضها

كسعيا للنهوض بٗستول الاقتصاد في العالد العربِّ،نتصور، أنو من الضركرم التماس     
 :و آت، من إجراءات على الصعيد اب٤عرفي كالتطبيقيبعض اب٢لوؿ، البٍ نوردىا فيما ى

 العمل التشاركي في صناعة كرسم صورة الثقافة اب٤واطناتية العاب٤ية ؛كىذا بٲكن أف يتم
عبر ابٚاذ مراحل كاجراءات، تنطلق من ب٧اكلة تطويع حاجات الإنسانية لفلسفة 

ا من حيث طرؽ كأساليب اشباعها، مع تكريس آليات تعزيزىالإسلبـ
كنشرىاعبر التنشئة الأكادبٲية العربية على كجو اب٣صوص، كىنا لابد من تفعيل 

 . دكر اب١امعة العربية كاب٤راكز العربية كالإسلبمية البحثية

 ضاد كقلب اب٤مارسة إلذ نقيضها
ي
؛إف شبكات الانبَنت كمواقع التصدير الثقافي اب٤

سلبمي، يشغل حيزا كببّا في التواصل الاجتماعي قوية اب٤فعوؿ، كالعالد العربِّ كالإ
ب٦اؿ الاستخداـ، كمنو نستنتج إمكانية استثمارىا في تصدير الثقافة الصحيحة 
ذات الصدل العقلبلش القوم، كجعلها مصدرا للبَكيج، كالتحوؿ عن كوننا ب٦رد 

 .الزبائن اب٤ستهلكبْ
 ل كمد اقتصادية عاب٤ية كإجرائية حديثةتتلبءـ -تطوير نظريات كمفاىيم سوسيو

التمكبْ ب٢ضورىا عاب٤يا؛ من حيث درجة فاعليتها في ب٦اؿ اب٤نافسة اب٤فاىيمية، ما 
يعبِ النزكع ب٫و تطوير الدراسات التنظبّية كالتطبيقية التنموية ذات اب٣صوصية 

 ..الإنسانية كالنوعية، كمنو بٚليق اب٤مارسة الاقتصادية بالأخلبؽ الإسلبمية

                                                      
 


ِغزٛؽبح ِٓ اٌمبعُ ا٦ٔغبٟٔ اٌّؾزشن، اٌفطشٞ ( فىش ِّٚبسعخ)ٌضمبفخ رٍه ا ثبٌضمبفخ اٌّٛاهٕبر١خ اٌؼب١ٌّخ،ٔؼٕٟ    

ثٍغخ اٌّغ١ٍّٓ، ٚاٌطج١ؼٟ ثٍغخ غ١شُ٘، اٌّؾمك ٌٍٕضٚع ٔؾٛ رجٕٟ ػ١ٍّبد اٌجٕبء الاعزّبػٟ، أٞ دػُ أؽىبي 

اٌزٕؾئخ : ٚػ١ٍّبد اٌجٕبء الاعزّبػٟ ِٓ إٌبؽ١خ اٌغٛع١ٌٛٛع١خ ٟ٘. اٌزؼب٠ؼ اٌؾ١ّّٟ ث١ٓ ا٤فشاد ٚاٌؾؼٛة ٚاٌذٚي

A: أٔظش ِشاد صػ١ّٟ) الاعزّبػ١خ، اٌزىبًِ، اٌزؼبْٚ، اٌزغبٔذ، اٌزنبِٓ، اٌزآصس، اٌزىبفً  Aانؼهى A–انُظزَخ

،  اؽشاف أ د ِؾّذ ػجذ اٌٙبدٞ اٌغٛ٘شٞ، اهشٚؽخ دوزٛساٖ فٟ ػٍُ الاعزّبع، عبِؼخ اخزًبػُخ،AرؤَخAإطلايُخ

 .(2007اٌغضائش -لغٕط١ٕخ


ٞ، فلا ٠ٛعذ فٟ رقٛسٔب ؽٟء اعّٗ اعلاَ ػقشٞ أٚ اعلاَ لذ٠ُ، ٚأّب الاعلاَ ٘ٛ د٠ٓ ٕٚ٘ب لا ٔمٛي اعلاَ ػقش   

الله رؼبٌٝ، اٌىبًِ ٚاٌؾبًِ ٌىً اٌّغزّؼبد ٚاٌقبٌؼ ٌىً صِبْ ِٚىبْ، ٌٚٗ ِٓ اٌّشٚٔخ اٌىبف١خ ٤ْ ٠ؾزٛٞ 

 .ؽبعبد وً ِغزّغ فٟ وً ػقش ٠ٚفٟ ثّمزن١بد اٌغلاَ اٌؼبٌّٟ


Aانزأطُض"  أظش  اٌّجؾش الاٚي ؽٛي   Aوفهظفخ Aالالزصبدَخ اٌز١ّٕخ : ٔبد٠خ عؼ١ذ ػ١ؾٛس: ، ِٓ وزبة"انزًُُخ
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 ب٤ؤسسات كالأجهزة اب٢يوية، كمػنو أيضا إدارة تكريس إدارة اب٤عػرفة في بٝيع ا
 .الاقتصػاد؛بربطو مباشرة بإشباع ب٨تلف حاجات آّتمع الاستهلبكية ب٧ليا

  ،تنمية اب٥وية التنظيمية لدل ب٨تلف الفاعلبْ في التنظيمات كحبٌ اب٤ؤسسات
وية اب٥وية اب٤ؤسساتية، اب٥: بربط اب٥وية بأبعادىا الثلبث كفق التشكيلة اب٤تناغمة

ىذه بٙتاج إلذ تكوين كرسكلة أكادبٲية تقع . القطرية كاب٥وية الإنسانية العاب٤ية
 .بالضركرة ضمن دكائر اىتماـ التنشئة الأكادبٲية العربية كالقطرية بٙديدا

  في ...اب٢ضارم -البَبوم -الديبِ -السوسيولوجي-تعزيز اب٢وار الاقتصادم
اب١امعات كتفعيل دكر البحث العلمي اب٤ؤسسات الرب٠ية كغبّ الرب٠ية، سيما في 

 .في ىذا آّاؿ
  التمكبْ لتكريس الإدارة الاسبَاتيجية؛ كفلسفة في تسيبّ شؤكف اب٤ؤسسات

 .العربية، كأيضا ضبط ب٦ارم العلبقات التجارية ببْ ب٨تلف الدكؿ
   إعادة احياء مشركع الشراكة العربية، ببحث ب٨تلف السبل البٍ بٲكن في ضوئها

كرة من ب٦رد حلم إلذ كاقع، بٰفز التعاكف كأشكاؿ التبادؿ ببْ الدكؿ بٙويل الف
 .العربية في ظل ظركؼ العوب٤ة

  ب٧اربة ظاىرة التلكؤ في ب٦اؿ التنمية كإنزاؿ البنود كالتعليمات حيز التطبيق فوؽ
 .ابٚاذىا كتبنيها

 ة ، لكونها تعجل بعملية التنميتطبيق مبادئ الادارة الإلكبَكنية في اب٤ؤسسات
بسبب ما لديها من قدرة على تكريس مبادئ العمل الدبٲوقراطي كالشفافية 

، ما يعبِ ىندسة نظاـ العمليات اب٥ندرة الإدارية -لكن بٕذر-مثلب، كمنو تببِ
الإدارية، كالذم يتطلب تغيبّا جذريا، كما ننصح بو ىو تقبل التغيبّ في 

 .اب١وانب السلبية من تفكبّنا كب٩ارساتنا اليومية
 

 : ـاتمةخ

                                                                                                                                     
 .ؽ١ش ٠ؼشك اٌز١ّٕخ اٌّغزذاِخ ِٓ إٌّظٛس ا٦علاِٟ. اٌّغزذاِخ ٚرؾذ٠بد اٌغ١بدح اٌٛه١ٕخ، ِشعغ عبثك
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بٚيل عالد  -حقا  -؛ قد يصعب علينا "الحــداثة الانعكــاسية"في ىذا العصر       
من الأحقاد كالأحساد، تفيض كياناتو بومضات التفاؤؿ كالأمل، كبٛلء ب٦ارم  خالبشرم؛ 

أفئدة النٌاس فيو، مشاعر اب٢ب كعواطف النبل كاب٣بّ كالسخاء كالايثار، حيث يفرد الإخػػاء 
على مصراعيو؛لبّعى سكينة الأفراد كاب١ماعات كآّتمعات، دكف بٛييز، كيغدؽ  جنٌاحيو

عليهم من اب٢ناف كالعطفوالمحبة كالربٞة، ما تغدقو الأـ على رضيعها، غبّ أف الركائز الفطرية 
اب٤ركوزة في استعدادات الإنساف؛ لٌأف يكوف ملبكا أك شيطانا، كميعدات التٌنشئة 

أك مادية، كعمليات ككسائل /مثالية لو"لسفية ذات نزعة إنسانية الاجتماعية، من رؤية ف
تربوية كتواصلية؛ ىي من تيقرر لتصنع، في نهاية اب٤طاؼ، نهاية الركاية لقصة النزكع الإنسالش 

 . ب٫و ثقافة الوئاـ في زمن ما بعد اب٢داثة الانعكاسية

اقع اب٤لموس، مع انسحاب إف أسس النظرة الوضعية للحياة كتداعيات بٛثلبتها في الو     
اسبَاتيجي السياسي، على باقي البلداف في –أب٭اطها كترامي أطرافها بٙت إب٢اح البعد اب١يو

العالد؛ قد ينبئ بٗا لا يدع ب٦الا للشك بولوج مرحلة من عمر البشرية، تصبّ إلذ ضنك 
قد حياة كما يف. كانفلبت، حيث قد يفقد العقل بٛاما قدرتو على التعرؼ إلذ كنو ذاتو

كلا غرابة في كوف حالة التعرؼ على الذات ىذه، لا تقوـ . اب٤لبيبْ من النٌاس طعم السيكوف
في تفاعل ( الواقع الطبيعي كالاجتماعي+ الوحي الإب٥ي)إلا باقتضاء تفعيل مصادر اب٤عرفة 

  ، باستدعاء اب٤وجهات اب٤لبئمة(العقل كاب٢واس)بٞيم مع أدكات بٙصيل اب٤عرفة الإنسانية 
 .كاب٣برة الانسانية كالدراسات العلمية اب٤تأصلة

حقيقة قد يشغل الاىتماـ بتوجيو الفطرة الانسانية اب٣بٌّة، لدل ب٦تمعات العالد       
اب٤عاصر، حيزا كببّا غبّ قليل كجهودا جبارة غبّ منقطعة، لأف يصل باب٣برة الإنسانية إلذ 

ط التفكبّ كالسلوؾ، لتشكل النٌوايا البٍ مصاؼ الصفوة كالاستعلبء بل كالاستحكاـ في أب٭ا
تقضي على شظايا ثقافة العقل في صورتو الأداتية اب٥مجية اب٤كرسة لثقافة السطوة كاب٥يمنة 
كالاستغلبؿ، بل إف التسامح كالمحبة كالشفقة كالعطف موجود في كياف البشر غبّ أنو عن 

منظومة "ابتكار ب٤أسسة اب٤مارسة مبتور، ما يتطلب العمل على تنمية الاب٘اه ب٫و 
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كاستثمار اب١هود البٍ ترمي إلذ تنمية ىذه الاب٘اىات الابٯابية، بالدعوة الدينية " الإحسان
الإسلبمية كبالدعوة العقلية اب٤نهجية للمسلمبْ كلغبّ اب٤سلمبْ، كّٔذا تتكاتف اب١هود كتينع 

الصبْ كاب٥ند كبلبد كنعاف  فلب ينبغي أف يغيب على أذىاننا أف الإسلبـ لد ينتشر في. الثٌمار
، بل انتشر بٗكارـ الأخلبؽ كحسن اب٤عاملة، "ىنتغتوف"كالفرس بٕد السيف، كما بٚيل 

كبٙكيم الشرع في الفعل كالعمل قبل القوؿ، كب٥ذا فالنزكع ب٫و ثقافة الوئاـ يبدأ من ارتداء 
النموذج –بّ القدكة ملببس السلبـ كالمحبة كالإخاء كالايثار، كالتٌحلي بفضائل الأخلبؽ كتوف

 .في المحك الواقعي
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آّلس الوطبِ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت،  ،عالم المعرفة، الــرأسمالية تجدد نفسها، فؤاد مرسي .18
 .1999، مارس (147)

علم الاجتماع، من النظريات الكبرى إلى الشؤون اليومية إعلام ، كجاف فرانسوا دكرتيو فيليب كاباف .19
 2010دار الفرقد، الطبعة الأكلذ، دمشق، إلياس حسن،  :، تروتواريخ وتيارات



 الانعكاسية الإنسالش ب٫ػو ثقافة الوئاـ في زمن اب٢داثة لنزكعا

 ٚا٢فـــــبق اٌّزطٍجبد

 219   

حسن  :، ترأي مستقبل لعلم الاجتماع؟ في سبيل البحث عن معنى وفهم العالم الاجتماعي، ياف سبورؾ .81
مارات العربية اب٤تحدة، ب٦د اب٤ؤسسة اب١امعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،الطبعة ظبي الإبو أمنصور اب٢اج، 

 .2009، الأكلذ
، كتاب الرياض، ثرىا في الفكر العربيأو . من الحداثة الى العولمة، رحلة في الفكر الغربيىاشم صالح،  .81

 .2010العربية، الطبعة الاكلذ،  
، تر: سعد البازعي، الطبعة الأكلذ، بثينة الإبراىيم، داثة السائلةالأخلاق في عصر الح: زيغمونت باكماف .88

 .2016ىيئة أبو ظبي للسياحة كالثقافة، أبوظبي، 
23. Marc Montousse. Gilles Renouard : 100 fiches pour comprendre la sociologie, 

troisième édition, Bréal, paris, 2006 

AانًدلادAوانذورَبد

 .2001ديسمبّ، ( 16)العدد  اب١زائر، قسنطينة، -، جامعة منتورمسانيةمجلة العلوم الإن .1

، مكتبة الكويت الوطنية، "الاسلام والغرب صراع في زمن العولمة"، 49، كتاب العربِّ مجلة العربي .2
 .2002الكويت، الطبعة الأكلذ،

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 



 

 

         Adıyaman Üniversitesi  

Ġslami Ġlimler Fakültesi 

Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi 
221-270, (1-2018) 

 

 

 في الشريعة الإسلامية المالية تنظيم السوق
 جيهاف الطاىر ب٧مد عبد اب٢ليم

 

:ملخص   

 إف اب٤ؤسسات اب٤الية الإسلبمية ىي مؤسسات ربٕية، فتهدؼ الدراسة إلذ إبراز     
آلية التعامل فيها،  إبراز ب٧اكلةاختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، كخصائصها، ك 

، فيوبياف أىم مبادئها كأدكاتها اب٤ستخدمة ، ك كالقواعد البٍ بٙكم التداكؿ فيها
 العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية؛ كنظران لدكر السوؽ كالضوابط

 على كالمحافظة كتنميتها كاستثمارىا كالثركات، الأمواؿ بٞاية اب٤هم في الإسلبمية اب٤الية
 اب٤الر كالاقتصاد؛ جاءت أبٮية اب٤وضوع. النظاـ استقرار

كقد انتهت الدراسة إلذ أف السوؽ اب٤الية الإسلبمية بٛتاز بٖصائص معينة تنظمها، 
ك الوجو الإسلبمي لتنظيم الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية التزامها في كل عناصرىا 

السٌائدة حاليان في الأسواؽ اب٤الية  بأحكاـ كتوجيهات الإسلبـ، كأف قواعد العمل
اب٢ديثة، كفي البورصات بشكلو عاـ فيها العديد من اب٤خالفات الشرعية البٍ ب٘عل 
التعامل في ىذه الأسواؽ ب٧رمان، كعلى اب٤ؤسسات اب٤الية كاب٤صارؼ الإسلبمية مراعاة 

 الضوابط البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية
 

حية:الكلمات المفتا  

 الضوابط . -مبادئ  -آلية التعامل  - خصائص-الأسواؽ اب٤الية 

 

                                                      

  والآداب التربٌة كلٌة – الشمالٌة الحدود بجامعة المشارك الفقه أستاذ 

 السعودٌة العربٌة المملكة-مٌةالإسلا الدراسات قسم
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Abstract 

Islamic financial institutions are profitable 

institutions. The aim of the study is to highlight the 

specialties of Islamic financial markets, their 

characteristics, to try to highlight the mechanism of 

dealing with them, the rules governing their trading, 

the most important principles and tools used therein, 

and the general controls that regulate and regulate 

dealing in the Islamic market; Islamic financial 

market is important in the protection of funds and 

wealth, and investment and development and 

maintain the stability of the financial system and 

economy.  The study concludes that the Islamic 

financial market is characterized by certain 

characteristics which are regulated by the Islamic 

face of the Islamic financial markets. They are 

committed in all its elements to the provisions and 

directives of Islam, and the rules of work prevailing 

in the modern financial markets and in stock 

exchanges in general, In these markets is haraam, 

and Islamic financial institutions and banks should 

take into account the controls that regulate and 

regulate dealing in the Islamic market. 

Key Words: Financial Markets - Characteristics - 

Mechanism of Dealing - Principles – Controls 

 

 
 

  



 

 
 

üğültöt  R is avia vi 
 vytöi  yiöy a ltnAya vi 
Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi 

 221-270, (1-2018) 

 
DIM RSAÜS   I MA SE I  S AİARY MY RYIS  

Özet 

 Ġslami finans kurumları karlı kurumlardır. Bu 

çalıĢmanın amacı, Ġslami finans piyasalarının 

özelliklerini, kendileriyle baĢa çıkma 

mekanizmasını, ticaretini düzenleyen kuralları, 

kullanılan en önemli ilke ve araçları ve düzenlenen 

genel kontrolleri vurgulamaktır. Ġslami finans 

piyasası, fonların ve refahın korunması, yatırım ve 

geliĢtirilmesinde ve finansal sistemin ve ekonominin 

istikrarını korumada önemlidir. AraĢtırma, Ġslami 

finans piyasasının Ġslami yüzü tarafından düzenlenen 

bazı özellikler ile karakterize olduğu sonucuna 

varmıĢtır. Halen modern finans piyasalarında ve 

borsalarda genel olarak geçerli olan çalıĢma 

kurallarının, bu pazarlarda yasal iĢlem yapan 

hareketleri Ġslami finans kurumlarını ve bankaları 

Ġslami piyasadaki iĢleyiĢi düzenleyen kontrolleri 

dikkate alan birçok usulsüzlük bulunmaktadır. 

 Anahtar Kelimeler: Finansal Piyasalar - Özellikler 

- ĠĢlemenin Mekanizması - Ġlkeler - Kontrollerdır. 
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 المقدمة:
مد، كعلى آلو كصحبو أبٝعبْ، اب٢مد لله رب العاب٤بْ، كصلى الله كسلم على نبينا ب٧      

         كبعد......     

إف الشريعة الإسلبمية ىي مصدر اب٢كم ببْ الناس، فقد أنزؿ الله القرآف الكرلص كجاءت 
 السنة النبوية لبياف مقاصد اب٢ق، كحاجات اب٣لق في ب٨تلف شئوف حياتهم .

ار، أنشئت كقامت لتحقق إف اب٤ؤسسات اب٤الية الإسلبمية ىي مؤسسات ربٕية قبل كل اعتب
الربح ب٤لبكها كاب٤ستثمرين فيها، كليست مؤسسات خبّية أك اجتماعية؛ كإب٭ا بٲيزىا عن 
اب٤ؤسسات اب٤الية التقليدية إعلبنها الالتزاـ بالشريعة في طرؽ بٙقيق الربح كالكسب، لاعتبار 

الربح الشرعي فوؽ اعتبار الربح بٰكم عملها كيسبٌّ كًجهتها؛ لكن إذا كاف بٙقيق ذات 
ب٩كنان بطرؽ كنظم كضوابط بٚدـ آّتمع أكثر، كلا تضرٌ ّٔذه اب٤ؤسسات، فمن الواجب 
عليها في ىذه اب٢الة أف تلتزـ بتلك الطرؽ ك النظم كالضوابط، كلا عذر ب٥ا حينئذ بتجاىلها 

فلب أك التقصبّ فيها؛ لأف بناء آّتمع الإسلبمي أمر كاجب، كأداة ذلك أفراده كمؤسساتو، 
عذر ب٤سلم أك مؤسسة إسلبمية في القعود عن الإسهاـ بٗا بٲكن إسهامو دكف ضرر يقع 

 عليو. 

فاب٤ؤسسات اب٤الية الإسلبمية لد تقم بدكرىا اب٤مكن كغبّ الضارٌ ّٔا على النحو الواجب، إذ 
غاب عن عملياتها ىذا البعد الاجتماعي على الرغم من البَدم الشديد في الأكضاع 

ة للمسلمبْ في أكثر البلداف الإسلبمية، كىذه تهمة لا يبَدد الكثبّ  في إب٢اقها الاجتماعي
ّٔذه اب٤ؤسسات. أم أف مؤسسات التمويل الإسلبمي قد قصرٌت؛ حيث كاف بٲكنها أف 

 تسهم اجتماعيان، كبٚدـ آّتمع اب٤سلم على ب٫و لا يثقًل كاىلها أك يضرٌ ّٔا.

 أبٮية اب٤وضوع كسبب اختياره:

 ا اب٤وضوع ييعدٌ موضوعان مهم؛ بٰتاج إلذ إبرازه للمجتمع.ىذ -1

دكر السوؽ اب٤الية الإسلبمية اب٤هم في بٞاية الأمواؿ  كالثركات الإسلبمية، كاستثمارىا  -2
 كتنميتها كالمحافظة على استقرار النظاـ اب٤الر كالاقتصادم للؤمة الإسلبمية.
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سلبمية لا بٰيط بتنظيمها، كأصوب٥ا ، ك إف تنظيم اب٤عاملبت في السوؽ اب٤الية الإ -3
 أساليبها، ككيفية  تنفيذىا إلا القلة القليلة البٍ مارستها .

إظهار مسايرة ك مسابٮة الإسلبـ في اب٢ياة الواقعية،  كأنو قادر على مواجهة بٙديات  -4
 العصر.

حبٌ بٲكن  إثبات أف الإسلبـ قادر على إقامة أسواقو اب٣اصة بو كفق رؤيتو الشرعية؛  -5
 اب٤ستثمر اب٤سلم اب٢ريص على دينو من استثمار أموالو دكف الوقوع في الشبهات كالمحرمات.

     منهج البحث كإجراءاتو: 
اعتمدت الدراسة على اب٤نهج العرضي الوصفي التحليلي كىو " اب٤نهج القائم على بٝع  

اب٤ختلفة " كقد قاـ    اب٤علومات حوؿ اب٤وضوع ك تفسبّه كبٙليلو  كالوقوؼ على جوانبو
الباحث بتوظيف ىذا اب٤نهج عبر بٝعو للمعلومات حوؿ موضوع الدراسة من الدراسات 

، اب٤قصود بٗصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبميةالعلمية، كاب٤ؤلفات، ّٔدؼ كصف كتوضيح 
، كما أف الباحث  في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية كبياف اختصاصاتو، كأليات التعامل

، أىم مبادئ السوؽ اب٤الية كأدكاتها اب٤ستخدمة فيوىذا اب٤نهج؛ للتعرؼ على  استخدـ 
 .الضوابط العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبميةكإبراز 

 تسعى الدراسة إلذ بٙقيق الأىداؼ التالية: أىداؼ الدراسة:

 التعرؼ على اب٤قصود بٗصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبمية. .1
 ات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية ، كخصائصها .إبراز اختصاص .2

 آلية التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية. إبراز ب٧اكلة .3

 بياف أىم مبادئ السوؽ اب٤الية كأدكاتها اب٤ستخدمة فيو. .4

 بياف الضوابط العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية. .5

 

  مشكلة البحث :
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الآكنة الأخبّة مصطلح ىاـ ىو السوؽ اب٤الية الإسلبمية، نظران ظهرت في ب٦تمعنا خلبؿ     
ب٤ا بٲثلو من أبٮية كببّة في الاقتصاد، كب٤ا يتطلبو الأمر من أبٮية تقدبٲو للمجتمع، كالتعريف 
بو، كاختصاصاتو، كآلياتو، كضوابطو في إطار شرعي، كبصورة منظمة كمراقبة من طرؼ 

الأمواؿ، تم تسليط الضوء على ىذا اب٤وضوع كالعناية اب٥يئة الشرعية للسوؽ بغرض تثمبّ 
عدة  تنظيم السوؽ اب٤الية في الشريعة الإسلبميةبدراستو. كعلى ىذا يثبّ موضوع بٕثي: 

 تساؤلات، أبٮها:

 / ما اب٤قصود بٗصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبمية؟1

 / ما اختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، كخصائصها ؟2

 الإسلبمية؟لتعامل في الأسواؽ اب٤الية ا ما آلية/ 3

 أىم مبادئ السوؽ اب٤الية كأدكاتها اب٤ستخدمة فيها؟ ما/ 4

 / ما الضوابط العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية؟5

 حدكد البحث:

اقتصػػػر البحػػػث علػػػى بيػػػاف اختصاصػػػات الأسػػػواؽ اب٤اليػػػة الإسػػػلبمية، كخصائصػػػػها،         
لقواعػػد، كالضػػوابط الػػبٍ تػػنظم السػػوؽ اب٤اليػػة الإسػػلبمية في اطارىػػا الشػػرعي، ككفقػػا كآلياتهػػا، كا

 لأحكاـ الشريعة الإسلبمية.

بعػػػػػد بٕػػػػػث كاسػػػػػتعراض ب٤ػػػػػا يتعلػػػػػق بٗوضػػػػػوع البحػػػػػث، كجػػػػػدت بعػػػػػض  الدارسػػػػػات السػػػػػابقة:
 الدراسات البٍ أشارت إلذ اب٤وضوع منها:

) مركز للدكتور مبارؾ آؿ فواز .بٕث بعنواف: الأسواؽ اب٤الية من منظور إسلبمي .  -1
(، تناكؿ فيو طبعة أكلذ .2010السعودية  العزيز: جدة.النشر العلمي . جامعة اب٤لك عبد 

تعريف السوؽ اب٤الية كأنواعها، كالأدكات اب٤تداكلة، كالإجراءات اب٤تداكلة في السوؽ اب٤الية 
 كعقود اب٤عاملبت.

يف تكوف في خدمة النظاـ اب٤صرفي بعنواف: السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية ك بٕث-2
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الإسلبمي إعداد: الأستاذ سليماف ناصر. جامعة كرقلة. )بٕث مشارؾ بو في الدكرة 
التدريبية الدكلية حوؿ: بٛويل اب٤شركعات الصغبّة ك اب٤توسطة ك تطوير دكرىا في 

 28-25  - سطيف-الاقتصاديات اب٤غاربية.كلية العلوـ الاقتصادية ك علوـ التسيبّ 
ـ.اب٤عهد الإسلبمي للبحوث ك التدريب (. تناكؿ فيو: السوؽ اب٤الية 2003ايو م

 الإسلبمية، كأبٮيتها في خدمة النظاـ اب٤صرفي الإسلبمي.
بٕث بعنواف: دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية .  -3

عة ب٧مد خيضر بسكرة  عدد جام –للدكتور: حازـ بدر اب٣طيب،)ب٦لة العلوـ الإنسانية 
ـ( تناكؿ فيو: اب٤فهوـ العاـ للسوؽ اب٤الر الربوم كمزاياه، كالأدكات اب٤الية 2007عاـ  11

في أسواؽ اب٤اؿ الربوية كالإسلبمية اب٤قبَحة، كآلية عمل أسواؽ اب٤اؿ الربوية كالإسلبمية 
 ية اب٤قبَحة.اب٤قبَحة، دكر الوسطاء اب٤اليبْ في أسواؽ اب٤اؿ الربوية كالإسلبم

كبٗطالعة الدارسات السابقة كجدت أنها ركزت على أنواع السوؽ اب٤الية، كأدكاتها اب٤تداكلة، 
كإجراءاتها، كأبٮيتها في خدمة النظاـ اب٤صرفي الإسلبمي، كآلية عمل أسواؽ اب٤اؿ الربوية 

 حة.كالإسلبمية، كدكر الوسطاء اب٤اليبْ في أسواؽ اب٤اؿ الربوية كالإسلبمية اب٤قبَ 

كجاءت دراسبٍ متفقة مع ما سبق في عرض أدكات السوؽ اب٤الية الإسلبمية كآلياتو، 
كأضافت إضافة جديدة؛ حيث ركزت على تنظيم السوؽ اب٤الية، كفقا لقواعد، كضوابط 

 الشريعة الإسلبمية.

خطة البحث :  اقتضت طبيعة البحث تقسيمو إلذ مقدمة، ك بٛهيد ،ك أربعة مباحث ، 
 قائمة للمراجع كاب٤صادر .كخابٛة، ك 

اب٤قدمة: تشتمل على الافتتاحية، كاب٥دؼ من اب٤وضوع، كسبب اختياره، كأبٮيتو، كمنهجو، 
 كمشكلتو، كالدراسات السابقة، كخطتو.

كالألفاظ ذات الصلة بو، كيندرج بٙتو  مصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبميةالتمهيد : تعريف 
 مطلباف:

 ؽ اب٤الية الإسلبمية.اب٤طلب الأكؿ :  مصطلح السو 
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 اب٤طلب الثالش :  الألفاظ ذات الصلة.

اب٤بحث الأكؿ: اختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، كخصائصها. كيندرج بٙتو 
 :مطلباف

 اب٤طلب الأكؿ:  اختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية.

 اب٤الية الإسلبمية. الأسواؽ أسواؽ اب٤طلب الثالش: خصائص

آلية التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، ك القواعد البٍ بٙكم التداكؿ  اب٤بحث الثالش:
 : مطلباففي السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية. كيندرج بٙتو 

 اب٤طلب الأكؿ: آلية التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية . 

 الإسلبمية.اب٤طلب الثالش: القواعد البٍ بٙكم التداكؿ في السٌوؽ اب٤الية 

ث الثالث: أىم مبادئ السوؽ اب٤الية كأدكاتها اب٤ستخدمة فيها. كيندرج بٙتو اب٤بح
 مطلباف:

 اب٤طلب الأكؿ: أىم مبادئ السوؽ اب٤الية الإسلبمية. 

 اب٤طلب الثالش: الأدكات اب٤ستخدمة في السوؽ اب٤الية الإسلبمية.  

 لإسلبمية.العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ ا الرابع: الضوابطاب٤بحث 

  التوصيات.نتائج البحث، كأىم  اب٣ابٛة: ذكر
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 كالألفاظ ذات الصلة بو  مصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبميةالتمهيد : تعريف 

 كيندرج بٙتو مطلباف:

 اب٤طلب الأكؿ 

 مصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبمية 

 مصطلح السوؽ اب٤الية الإسلبمية لغة:

كر كتؤنث، كأصل اشتقاقها من سوؽ الناس بضائعهم البٍ يتعامل فيها تذ  السوؽ لغة:
 . 1إليها، كالسوؽ كالسبيل كالطريق كالصراط كالزقاؽ

 
اب٤اؿ: ما ملكتو من بٝيع الأشياء، كاب١مع أمواؿ، كاب٤اؿ في الأصل ما بٲلك من  اب٤الية لغة:

عند  الذىب كالفضة ثُ أطلق على كل ما يقتبُ كبٲلك من الأعياف، كأكثر ما يطلق اب٤اؿ
 2العرب على الإبل؛ لأنها كانت أكثر أمواب٥م. كملتو: أعطيتو اب٤اؿ. 

 

الإسلبـ مثل السلم كالسلبـ، كاب٤راد بو الاستسلبـ كالانقياد، كبٯوز أف  الإسلبمية لغة:
 3( أم: في الإسلبـ.208يكوف من التسليم. قاؿ تعالذ: "ادٍخيليوا في السّْلٍمً كىافَّةن" )البقرة: 

 

  :4صطلح السوؽ اب٤الية الإسلبميةمفهوـ م
                                                      

تاج العركس من جواىر القاموس. اب٤ؤلف: ب٧مٌد بن ب٧مٌد بن عبد الرزاٌؽ اب٢سيبِ، أبو الفيض، اب٤لقٌب بٗرتضى،  1
 .المحقق: ب٦موعة من المحققبْ. الناشر: دار اب٥داية.25/476ىػ(1205الزَّبيدم )اب٤توفَ: 

لى، أبو الفضل، بٝاؿ الدين ابن منظور الأنصارم الركيفعى الإفريقى لساف العرب. اب٤ؤلف: ب٧مد بن مكرـ بن ع 2
 ىػ. 1414 -الطبعة: الثالثة  ببّكت. –.الناشر: دار صادر 11/636ىػ(711)اب٤توفَ: 

 . 32/372تاج العركس من جواىر القاموس. للزَّبيدم  3
/ حازـ بدر د أسواؽ اب٤اؿ الاسلبمية .إعداد: دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية فيكب٤زيد من التعريفات ينظر:)  4

ـ ، سوؽ الأكراؽ 2007( سنة 11جامعة ب٧مد خيضر بسكرة .عدد ) –. ب٦لة العلوـ الإنسانية  170اب٣طيب ص
الفًقٍوي الإسلبميُّ كأدلَّتيوي ـ ، 2007. اب١امعة الإسلبمية . غزة  21اب٤الية ببْ النظرية كالتطبيق .إعداد نبيل خليل طو ص
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بٙتل السواؽ اب٤الية مكانة ىامة في النظم الاقتصادية اب٤عاصرة؛ نظرا ب٤ا تقوـ بو من دكر ىاـ  
في بٛويل الأنشطة الاقتصادية اب٤ختلفة؛ كلأجل ىذا كردت العديد من التعريفات البٍ بينت 

 مفهوـ كحقيقة الأسواؽ اب٤الية  الإسلبمية، منها:

   ريف الأكؿ :التع

ىي البٍ بٲكن أف تتداكؿ فيها الأدكات اب٤الية من الأسهم، كالصكوؾ الإسلبمية على الوجو 
الذم ب٘يزه الشريعة الإسلبمية، سوؽ منظمة يتم فيها تلبقي إرادة اب٤تعاقدين للتعامل 
بٗختلف الأدكات اب٤الية اب٤شركعة، سوؽ منظمة تنعقد في مكاف معبْ في أكقات دكرية؛ 

 5 لتعامل الشرعي بيعنا كشرا ء ب٤ختلف الأدكات اب٤الية.ل

تعرؼ السوؽ اب٤الية الإسلبمية على أنها: الإطار القانولش اب٤نظم للسوؽ البٍ  التعريف الثالش:
يتم فيها بٙويل أك انتقاؿ الأمواؿ من اب١هات أك الأشخاص الذين  لديهم فوائض مالية إلذ 

قص أك حاجة إلذ الأمواؿ؛ ليتولذ إدارتو كالإشراؼ اب١هات أك الأشخاص الذين لديهم ن
عليو ىيئة ب٥ا نظامها اب٣اص، بٙكمو لوائح كقوانبْ كأعراؼ كتقاليد، يتعامل فيها الراغبوف 
في الاستثمار بوسائل كأدكات إسلبمية مشركعة ، كبٗا يساعد على تنمية الادخار كتشجيع 

 6 لر الإسلبمي.الاستثمار من أجل مصلحة الاقتصاد كالنظاـ اب٤ا

من خلبؿ ما سبق من تعريفات بٲكن استخلبص معبِ الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية: عبارة 
عن سوؽ منظمة، تتداكؿ فيها الأدكات اب٤الية على الوجو الذم ب٘يزه الشريعة الإسلبمية؛ 

 يتعامل فيها الراغبوف في الاستثمار، بوسائل كأدكات إسلبمية مشركعة .

 

 اب٤طلب الثالش 

                                                                                                                                     

يٍلًيٌ   دمشق. الطبعة: الرَّابعة(. –سوريَّة  -.الناشر: دار الفكر 7/5033.اب٤ؤلف: أ. د. كىىٍبىة بن مصطفى الزُّحى
. العدد 71-70أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية كدكرىا في بٛويل  التنمية  الاقتصادية تأليف : مرعي علي الضو كآخرين  ص  5
 ـ .2015عة الزيتونة .سنة ( ب٦لة العلوـ الاقتصادية كالسياسية . جام5)
 اب٤رجع السابق.  6
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 الألفاظ ذات الصلة  

 / مصطلح السوؽ اب٤الية : 1

يطلق مصطلح السوؽ اب٤الية بٗعناه الضيق على سوؽ أك بورصة الأكراؽ اب٤الية كما        
تمع سواء كانت لآجاؿ قصبّة أك ّٓيطلق بٗعناه الواسع على ب٦موع التدفقات اب٤الية في ا

كفي ضوء ىذا اب٤عبُ الواسع فإف السوؽ  متوسطة   أك طويلة ببْ أفراده كمؤسساتو كقطاعاتو
اب٤الية لا تنحصر في مكاف ب٧دد، كإب٭ا في معاملبت ب٧ددة، كمن ىنا فإف مصطلح السوؽ 

 اب٤الية الإسلبمية بٲكن أف يتضمن اب٤عاملبت اب٤الية اب٤نضبطة بالضوابط الشرعية . 

اسع، فلن توجد أسواؽ كمن اب٤علوـ أف بٙقق اب٤عبُ الضيق يرتبط بتحقق اب٤عبُ الو       
أكراؽ مالية إسلبمية ما لد توجد أكراؽ مالية إسلبمية كلن توجد ىذه الأكراؽ ما لد توجد 
مؤسسات مالية إسلبمية تصدرىا، كبنك مركزم إسلبمي أك جهاز مركزم إسلبمي، بٲنح 

بنوؾ ترخيصان بإصدارىا، كىكذا بٲكن القوؿ أف السوؽ اب٤الية تشتمل على البنك اب٤ركزم كال
التجارية كشركات التأمبْ كشركات الاستثمار اب٤الر كاب٤ؤسسات اب٤الية كبورصات الأكراؽ 
اب٤الية ككافة اب٤ؤسسات البٍ تتعامل مع التدفقات اب٤الية، كلكي تكوف السوؽ اب٤الية 

 7إسلبمية، فينبغي أف بٚضع ىذه اب٤ؤسسات كالبنوؾ للضوابط الشرعية.

  ىي:/ أسواؽ رأس اب٤اؿ 2

الأسواؽ البٍ يتم التعامل فيها على الأدكات اب٤الية طويلة الأجل، كالسندات         
 8كالأسهم. 

إفٌ كلمػة سوؽ باب٤عػبُ التجػارم تعبِ اب٤كػاف الذم تتجمٌع فيو السٌلع، كيتم فيو نقل اب٤لكية 
، كإب٭ا بعد بٛاـ البيع أك الشراء، أمٌا السٌوؽ باب٤عبُ الاقتصادم فلب ييقصد بو مكاف معبْ

أسلوب إبٛاـ عملية ب٘ارية سواء كانت على نطاؽ ب٧لي أك دكلر، أك أمٌ مكاف يتمٌ فيو 

                                                      
 ـ.2009 –اربد  –.جامعة البّموؾ 3د. كماؿ توفيق حطاب ص  اب٤ؤلف:ب٫و سوؽ مالية إسلبمية  7
 للجامعات:. دار النشر 28 النصر صعصاـ أبو  الإسلبمي للدكتور( في ميزاف الفقو )البورصةأسواؽ الأكراؽ اب٤الية  8

 ـ. 2006القاىرة 
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  التوزيع أك التبادؿ.

أما سوؽ اب٤اؿ فتيطلىق على بٝيع اب٤ؤسٌسات البٍ تتعامل في السٌلع كاب٣دمات كالأصوؿ 
 .9العقارية كاب٤نقولة

اب٤اؿ يلتقي من خلبب٥ا الباحثوف عن كبالنسبة لأسواؽ التمويل فهي جزء من سوؽ        
الأمواؿ من رجاؿ الأعماؿ كذكم الفائض من اب٤دٌخرين، كىي لا تتعامل في السٌلع 
كاب٣دمات كاب٤متلكات، كإب٭ا في النقود كالوسائل النقدية كاب٤الية، كيتكوف سوؽ التمويل من 

 10سوؽ النقد كسوؽ رأس اب٤اؿ.

ار أدكات معينة، للحصوؿ على الأمواؿ اللبزمة كقيل :)آّاؿ الذم يتم من خلبلو إصد
 11للمشركعات الإنتاجية كغبّىا، كتداكؿ ىذه الأدكات(.

 فأسواؽ رأس اب٤اؿ ب٧ل كضع الأمواؿ، للحصوؿ على استثمار جيد. 

كقيل:) الإطار أك النظاـ الذم تتجمع فيها طلبات الشراء كالبيع للؤدكات اب٤الية، كالبٍ 
ك عمليات التداكؿ في الأسواؽ اب٤الية، كيعتبر كجود الأسواؽ اب٤الية يؤدم تنفيذىا إلذ بٙري

 12 من الشركط الضركرية؛ لإبٛاـ اب٤بادلات اب٤الية بسرعة كسعر عادؿ( .

 فتتم عمليات اب٤عاكضة من خلبؿ أسواؽ رأس اب٤اؿ، كالتداكؿ فيها . 

ثمار ككحدات العجز كقيل:) الإطار الذم بٯمع ببْ الوحدات اب٤دخرة، كالبٍ ترغب بالاست
في السوؽ،  متخصصة عاملةالبٍ ىي بٕاجة إلذ الأمواؿ لغرض الاستثمار، عبر فئات 

                                                      
ىػ ػ  1414،   ك دار اب٥داية ، دار الصابولش 1، ط :    241ص الاقتصاد النقدم. تأليف: يوسف كماؿ ب٧مد  فقو 9

 .  ـ 1993
. 3الأستاذ سليماف ناصر ص : إعداد الإسلبمي؟كيف تكوف في خدمة النظاـ اب٤صرفي -السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية  10

 .جامعة كرقلة
العزيز: جامعة اب٤لك عبد  العلمي.. مركز النشر 5للدكتور مبارؾ آؿ فواز ص  .إسلبميالأسواؽ اب٤الية من منظور  11

 .طبعة أكلذ .2010السعودية  جدة.
التطبيق" دراسة حالة سوؽ رأس اب٤اؿ الإسلبمي في ماليزيا" إعداد: نبيل ك سوؽ الأكراؽ اب٤الية الإسلبمية ببْ النظرية  12

 ـ .2007دين الرفاتي سنة . إشراؼ: الدكتور/علبء ال21خليل طو ب٠ور" ص
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 13 بشرط توافر قنوات اتصاؿ فعالة(.

فقياـ الوسطاء بدكرىم من أخذ الأمواؿ البٍ بٙتاج للبستثمار كاستثمارىا في الأكجو 
 الصحيحة، دكر مهم في أسواؽ رأس اب٤اؿ.

 :14ن تعريفات بٲكن استخلبص عدة حقائق حوؿ الأسواؽ اب٤اليةمن خلبؿ ما سبق م

 إف السوؽ اب٤الر يستمد مفهومو من مفهوـ السوؽ بشكل عاـ.   .1
إف السوؽ اب٤الر ىو الوسيلة البٍ يلتقي من خلبب٥ا البائع كاب٤شبَم بغض النظر عن  .2

 اب٤كاف اب٤ادم للسوؽ.
ية، فيها يتم التقاء العرض بورصة الأكراؽ اب٤الية أحد أىم أجهزة السوؽ اب٤ال .3

بالطلب من خلبؿ كسيلة من كسائل الاتصاؿ اب٤ألوفة كإجراء التعامل بالأكراؽ اب٤الية في 
 إطار توفر شركط ب٧ددة، ككفقان لقواعد كنظم معينة.

من الأركاف الرئيسة في السوؽ اب٤الر الوسطاء، كصناع السوؽ، كقنوات الاتصاؿ  .4
 تصاؿ البائعبْ باب٤شبَين.البٍ تقوـ على تسهيل عمليات ا

اب١امع لطلبات الشراء كالبيع  ىو النظاـكنستنتج ب٩ا سبق تعريف لأسواؽ رأس اب٤اؿ 
 فعالة.للؤدكات اب٤الية حبٌ تتم اب٤بادلات اب٤الية، بشرط توافر قنوات اتصاؿ 

 

  كخصائصها الإسلبمية،اب٤بحث الأكؿ: اختصاصات الأسواؽ اب٤الية 

 مطلباف:كيندرج بٙتو 

 اب٤طلب الأكؿ: اختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية

سعيا لتنظيم، كضبط التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية؛ تنشئ بٝيع الدكؿ ما      

                                                      
 ـ. 2004، دار اب٤سبّة للنشر عماف.  الطبعة الأكلذ عاـ 110أسامة عزمي ص تأليف: الاستثمار بالأكراؽ اب٤الية.  13
التطبيق" دراسة حالة سوؽ رأس اب٤اؿ الإسلبمي في ماليزيا" إعداد: نبيل ك سوؽ الأكراؽ اب٤الية الإسلبمية ببْ النظرية  14

 .21صخليل طو ب٠ور" 
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 :15يسمى بالسوؽ اب٤الية، كاختصاصاتها، تتمثل فيما يلي

اب٤الية / اب٤صادقة على الأدكات اب٤الية اب٤تداكلة أك البٍ سيتم تداكب٥ا ببْ اب٤ؤسسات 1
الإسلبمية، كالبنوؾ التقليدية، كالنوافذ الإسلبمية في البنوؾ التقليدية، كمن خلبؿ ىذه 
اب٤صادقة بٲكن تقريب كجهات النظر ببْ الآراء الفقهية اب٤ختلفة، ب٩ا يسهل قبوب٥ا، كتداكب٥ا 

 في أىم الأسواؽ اب٤الية.

مقتضيات السوؽ اب٤الية  / تسعى السوؽ إلذ إعداد اللوائح، كالضوابط للتعامل، كفق2
 الإسلبمية.

/ إعداد معايبّ موحدة عند إصدار الأدكات اب٤الية الإسلبمية أك عند تداكب٥ا، يتبعها كل 3
 اب٤شاركبْ في السوؽ اب٤الية الإسلبمية.

 / بٙقيق رؤية السوؽ بتحفيز البنيتبْ التحتيتبْ التجاريتبْ الداخلية كالدكلية.4

 اب٤علومات بقوة، بٗعايبّ كب٧ددات دقيقة كشفافة كمضبوطة.، كتدفق منتجات/ ابتكار 5

 / تأمبْ القبوؿ، كالتكامل اب٤توافق مع اب٘اىات الأسواؽ. 6

كعلى ىذا فإف قياـ السوؽ اب٤الية باختصاصاتها باب٤صادقة على الأدكات اب٤الية اب٤تداكلة 
لتجاريتبْ الداخلية كالدكلية، ، كالضوابط كاب٤عايبّ لتحفيز البنيتبْ التحتيتبْ اكإعداد اللوائح

اب٤نتجات، بٗعايبّ كب٧ددات دقيقة كشفافة كمضبوطة، كلتحقيق التوافق مع  كلتحقيق ابتكار
 لية كفقا لأحكاـ مضبوطة كمشركعة.تنظيم السوؽ اب٤ا يساعد علىاب٘اىات الأسواؽ 

 

 اب٤طلب الثالش 

 اب٤الية الإسلبمية الأسواؽ أسواؽ خصائص

 الية الإسلبمية بٛتاز بٖصائص معينة تنظمها، ىي:إف السوؽ اب٤     

                                                      
الصكوؾ الإسلبمية كدكرىا في تطوير السوؽ اب٤الية الإسلبمية ب٘ربة السوؽ اب٤الية الإسلبمية الدكلية د. نواؿ بن عمارة  15

 ـ .2011.سنة 9اب١زائر. ب٦لة الباحث عدد  -.  جامعة  كرقلة260ص 
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 سوؽ تستند في أحكامها إلذ مبادئ الشريعة الإسلبمية. .1
 أف أدكات اب٤لكية ، تشكل السمة البارزة للؤدكات اب٤الية اب٤تداكلة فيها. .2
 غبّ اب٤شركعة. 16سوؽ خالية من اب٤ضاربة .3
 17سوؽ توفر منافسة حرة كعادلة.  .4
كؿ الأدكات اب٤الية، ب٩ا أكسبها أبٮية بالغة خاصة من تتسم أسواؽ اب٤الية بتدا .5

الناحية التمويلية للمشركعات الإنتاجية، قيد التأسيس أك القائمة البٍ بٙتاج إلذ سيولة كافية 
 . 18مرتبطة بفبَات السداد اب٤ناسبة 

تتسم الأسواؽ اب٤الية بعوائد مرتفعة نسبيا، كبذلك استقطبت اىتماـ اب٤ستثمرين،  .6
 19صوؿ على فوائد أكبر من خلبؿ فركؽ الأسعار.دؼ اب٢ّٔ
على الرغم من أف الأدكات التمويلية للؤسواؽ اب٤الية ذات عوائد كببّة نسبيا،    .7

ا تتسم بدرجات ب٨اطرة عالية جدا مقارنة بالأسواؽ النقدية؛ نهخاصة أسواؽ رأس اب٤اؿ إلا أ
 20رية، كسوقية، كتنظيمية.ذلك لكوف أدكات الاستثمار طويلة الأجل ب٩ا يولد ب٨اطر سع

إذف خصائص السوؽ اب٤الية أمر أساسي لتنظيم السوؽ اب٤الية الإسلبمية؛ ب٤ا تستند إليو من 
مبادئ الشريعة الإسلبمية، ك ب٤ا تشكلو من السمة البارزة للؤدكات اب٤الية، كما أنها بٙقق 

 .اب٤رتفعةاب٤نافسة اب٢رة كالعادلة ك العوائد 

 

                                                      
شرح اب٥داية. اب٤ؤلف: أبِّ  لبنايةالآخر. )ااب٤ضاربة اب٤شركعة ىي عقد على الشركة بٗاؿ من أحد اب١انببْ كعمل من  16

.الناشر: 10/88ىػ( 855ب٧مد ب٧مود بن أبٞد بن موسى بن أبٞد بن حسبْ الغيتابى اب٢نفى بدر الدين العيبُ )اب٤توفَ: 
 ـ. 2000 -ىػ  1420الأكلذ . الطبعة: لبناف-ببّكت –دار الكتب العلمية 

. العدد 71-70 كآخرين صمرعي علي الضو  تأليف: قتصاديةبٛويل التنمية الاأسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية كدكرىا في  17
 ـ.2015 الزيتونة. سنةجامعة  كالسياسية.( ب٦لة العلوـ الاقتصادية 5)

بػٍيىافً  18 .الناشر: مكتبة اب٤لك فهد الوطنية، 13/16اب٤عاملبت اب٤الية اب٤عاصرة. اب٤ؤلف: أبو عمر ديبػٍيىافً بن ب٧مد الدُّ
 ىػ. 1432لسعودية. الطبعة: الثانية العربية ا اب٤ملكة-الرياض 

يٍلًيٌ كأدلَّتيوي. اب٤ؤلف، الفًقٍوي الإسلبميُّ 1/183اب٤رجع السابق  19  .7/5052: أ. د. كىىٍبىة بن مصطفى الزُّحى
ب٠يحة  إعداد:رسالة دكتوراه.  العربية.حالة بعض الدكؿ  دراسة-اب٣ارجيةدكر الأسواؽ اب٤الية العربية في بٛويل التجارة  20
 ـ.2015سنة  اب١زائر. –كالتجارية  العلوـ الاقتصادية. كلية 15ياكم ص ب٧
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 اب٤بحث الثالش

القواعد البٍ بٙكم التداكؿ في السٌوؽ اب٤الية  ة التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، كآلي 
 الإسلبمية 

 مطلباف:كيندرج بٙتو 

 اب٤طلب الأكؿ

 آلية التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية

بٛت الدعوة لأسلمة الأسواؽ اب٤الية في البلداف الإسلبمية من قبل العديد من          
اب٤تداكلة في الأسواؽ اب٤الية الربوية تستند على  سلمبْ؛ حيث أف معظم الأكراؽ اب٤اليةاب٤

 .الفائدة، كالبٍ ىي ب٧رمة أصلب في  الشريعة الإسلبمية

أدكات مالية لا تتعارض في شركطها كصيغتها مع الشريعة الإسلبمية يعد  21إف تطوير
 اب٣طوة الأكلذ ب٫و إنشاء سوؽ مالر إسلبمي. 

اب٣طوة الثانية،  فتتمثل في ضركرة إخضاع عمليات التداكؿ ّٔذه الأكراؽ اب٤الية لكل أما  
، حيث يتطلب الأمر إجراء 22من القانوف الإسلبمي كقواعد التعامل الأخلبقي في الإسلبـ

تقييم من كجهة نظر الفقو الإسلبمي ب٤ختلف طرؽ التعامل في السوؽ اب٤الر، ّٔدؼ بٙديد 
 طرؽ غبّ  اب٤قبولة شرعا.  الطرؽ اب٤قبولة كال

أما اب٣طوة الثالثة فهي تتمثل في ضركرة إنشاء مؤسسات مالية إسلبمية تقوـ بتفعيل ىذا 
الإسلبـ لا بٲانع من كجود الوسطاء اب٤اليبْ بشكل مطلق في  بأف، علما 23السوؽ اب٤الر

في آّتمع الواقع، كمهما كاف نوع النظاـ الاقتصادم السائد فإنو لا بد من أف تتواجد 

                                                      
توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ. اب٤ؤلف: أبو عبد الربٞن عبد الله بن عبد الربٞن بن صالح بن بٞد بن ب٧مد بن بٞد  21

رٌمة. الطبعة: اب٣امًسىة، .الناشر: مكتىبة الأسدم، مكٌة اب٤ك4/382ىػ(1423بن إبراىيم البساـ التميمي )اب٤توفَ: 
 ـ. 2003-ىػ  1423

يٍلًيٌ  22  7/5052الفًقٍوي الإسلبميُّ كأدلَّتيوي .اب٤ؤلف: أ. د. كىىٍبىة بن مصطفى الزُّحى
 .4/382توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ. اب٤ؤلف: أبو عبد الربٞن عبد الله بن عبد الربٞن البساـ  23
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 على فئات ذات فائض مالر كفئات أخرل ذات عجز مالر، كذلك تبعا لعوامل اب٢صوؿ
استنادا لذلك يتم بٙقيق الاستخداـ الأمثل للموارد اب٤الية عبر التعاكف ببْ الفئات  الأمواؿ.

أك الوحدات ذات الفائض اب٤الر كالأخرل البٍ تعالش من العجز، كىذا ما يدعى باب٤ضاربة 
كىنا يؤمن عقد اب٤ضاربة ، ىي عقد ببْ طرفبْ يقدـ أحدبٮا اب٤اؿ كيقدـ الآخر العمل البٍ

في الشريعة الإسلبمية بٙقيق ىذا النوع من التعاكف، كيتم توزيع الربح ببْ كل من اب٤ستثمر 
أك صاحب اب٤اؿ كالشركة البٍ تستثمر الأمواؿ أك اب٤ضارب كفقا لنسب يتفق عليها، علما 

 .ستثمار في اب٤صارؼ الإسلبمية تقوـ حاليا على أساس ىذا اب٤بدأبأف حسابات الا

 ،كاب٤ضاربات اب٤ستمرة ،كما أف ىناؾ أنواعان متعددة من اب٤ضاربات كاب٤ضاربات اب٤ؤقتة
 24كاب٤ضاربات اب١ماعية.  ،كاب٤ضاربات الفردية

رصات، كبعد التطور الذم حدث في الأسواؽ اب٤الية كاف لابد من بٙديث العمل في البو 
كذلك باستخداـ نظاـ اب٤زايدة اب٤كتوبة داخل قاعة التداكؿ في السوؽ من خلبؿ كسيط 
مقيد بالسوؽ، كذلك بعرض بٝيع أكامر البيع كالشراء على اللوحات اب٤عدة لذلك الغرض. 
كيقوـ النظاـ على أساس أف العميل يدكف تفاصيل الأمر الذم يتلقاه من عميلو على ب٭وذج 

من قبل السوؽ، كما يقوـ الوسيط بإثبات مضموف الأمر الذم تلقاه من  التفويض اب٤عد
كذلك بعد أف يتثبت من شخصية  ،عميلو في دفاتره كأكلويتو بالنسبة لغبّه من الأكامر

. كتتم اب٤زايدة ببْ الوسطاء كفقنا لنظاـ الأكلويات المحددة لكل للتعاقدالعميل كأىليتو 
 25كسيط.

التزامها في كل  الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية،م آلية التعامل في إف الوجو الإسلبمي لتنظي
 ذلك كالآتي: الإسلبـ، بيافعناصرىا بأحكاـ كقيم كتوجيهات 

 :من حيث الأكراؽ اب٤الية  اب٤تداكلة في ىذه السوؽ ىي على ما يلي -أ

                                                      
الأردف -الأىليةة في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية د/ حازـ بدر اب٣طيب جامعة اربد دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الي 24
 جامعة ب٧مد خيضر بسكرة. –العلوـ الإنسانية  ب٦لة 11. العدد 178-177ص
. سنة 7ذر ب٦ذكب ب٧مد عثماف ص  تقولص سوؽ اب٣رطوـ للؤكراؽ اب٤الية"من حيث الأداء كالفعالية إعداد الطالب: أبو 25

 ـ.2004
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الأسهم /1
26

: كل أسهم الشركات أيا كاف نوع النشاط بٲكن قبوب٥ا في السوؽ اب٤الية 
الإسلبمية ما عدا الأسهم المحرمة أم البٍ تعتمد على شركات تتعامل بالمحرمات أك 

 .بأساليب ب٧رمة شرعان 

صكوؾ الإجارة /2
27

كتأجبّىا تأجبّان تشغيليان         ،: كىي تطرح ب١مع مبلغ لشراء عبْ كببّة
ع ردّْ أك منتهيان بالتمليك ب١هة ما، كيوزع عائد أقساط الإجارة على بٞلة الصكوؾ، م

ك، كيتم تداكؿ ىذه الصكوؾ في جزء من قيمة العبْ إف كاف تأجبّان منتهيان بالتملي
الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية؛ لأف حامل الصك بٲلك اب١زء الشائع الذم بٲثلو الصك في 
العبْ اب٤ؤجرة. كميزة ىذه الصكوؾ أنها تغلُّ ب٢املها عائدان ثابتان ىو نصيبو في أقساط 

ميز بوجود عائد الإجارة: كبالتالر ففيها غناء عن السندات ذات الفوائد الربوية البٍ تت
 .ثابت ب٧دد مقدمان 

/ صكوؾ اب٤شاركة3
28

: )سواء كانت ثابتة أك متناقصة( كتطرح ب١مع مبلغ من اب٤اؿ بٲثل 
حصتو في رأس ماؿ الشركة )مثل الأسهم( كلكن بٚتلف عنها في كونها مؤقتة بٗشركع 
معبْ    أك مدة معينة، كب٢امل الصك اب٢ق في ملكية جزء شائع من صافي أصوؿ 

لشركة كحق في الربح الذم يتحقق، كبٲكن تداكب٥ا بقيمة سوقية معبرة عن التغبّات البٍ ا
 .بٙدث في قيمة أصوؿ اب٤شاركة كمعدؿ الربح اب٤وزع

                                                      
.الناشر: مكتبة اب٤لك فهد 13/149: أبو عمر دبياف بن ب٧مد الدبياف ً كمعاصرة. اب٤ؤلفعاملبت اب٤الية أصالة اب٤ 26

 ىػ. 1432العربية السعودية. الطبعة: الثانية،  اب٤ملكة-الوطنية، الرياض 
. ب٦لة 644مبْ خنيوة ص منتجات اب٥ندسة اب٤الية الإسلبمية الواقع كالتطلعات ك مناىج التطوير . تأليف : ب٧مد الأ 27

ىرىاـ. اب٤ؤلف: أبِّ عبد الربٞن عبد الله 2011. سنة 12الواحة للبحوث كالدراسات عدد 
ـ ، توضًيحي الأحكىاًـ مًن بيلويغ اب٤

. الناشر: مكتىبة 5/67ىػ(1423بن عبد الربٞن بن صالح بن بٞد بن ب٧مد بن بٞد بن إبراىيم البساـ التميمي )اب٤توفَ: 
 ـ. 2003 -ىػ  1423ة اب٤كرٌمة. الطبعة: اب٣امسة الأسدم، مكٌ 

 -. الناشر: دار الفكر 7/5224اب٤رجع السابق ، الفقو الإسلبمي كأدلتو  .اب٤ؤلف: أ. د. كىىٍبىة بن مصطفى الزحيلي  28
 دمشق. الطبعة: الرابعة. –سوريَّة 
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صكوؾ اب٤ضاربة / 4
29

:كىي مثل صكوؾ اب٤شاركة كالاختلبؼ فيها أف بٞلة صكوؾ 
على جزء، أما  اب٤ضاربة بٰصلوف على جزء من الربح، كاب٤ضارب)مدير العملية(بٰصل

 اب٣سارة العادية البٍ لد يتسبب فيها مدير اب٤ضاربة فيتحملها بٞلة الصكوؾ

صكوؾ اب٤رابٕة /5
30

: كتطرح ب١مع مبلغ لتمويل عملية شراء سلعة، كبيعها لعميل 
بتكلفة الشراء زائد ربٕا يتفق عليو عند عقد البيع، كيكوف ب٢ملة الصكوؾ اب٢ق في 

إضافة إلذ الربح المحدد في ، ل كاسبَداد أك إطفاء لصكوكهماب٤بالغ المحصلة من العمي
  .العقد، كىذه لا بٲكن تداكب٥ا؛ لأنها دين الصك الذم عليو بالقيمة الاب٠ية

صكوؾ السلم /6
31

: تطرح ب١مع مبلغ لتسليمو إلذ مورد لشراء سلعة منو تسلم بعد 
ا، فتصفي الصكوؾ مدة، كيكوف حق حامل الصك مؤجلبن إلذ حبْ استلبـ السلع كبيعه

باب٢صوؿ على اب٤بلغ الأصلي زائد الربح من بيع السلعة، كىذه لا بٯوز تداكب٥ا؛ لأنو لا 
بٯوز بيع السلم قبل قبضو من ناحية؛ كلأنها بٛثل دينان كتداكؿ الديوف لو ضوابط لا يتيسر 

 . معو تداكؿ الصكوؾ
اب٤الية العادية بوفرة البضاعة  يتببْ ب٩ا سبق أف السوؽ اب٤الية الإسلبمية تتميز عن السوؽ

كتنوعها، فليست مقصورة على الأسهم كالسندات فقط، كإب٭ا على أنواع عدة فضلبن 
 على أف البضاعة فيها تعبر عن أمواؿ مستمرة في اقتصاد حقيقي .

إف عمل الشركات العاملة في الأكراؽ اب٤الية جائز شرعان،   :من حيث اب٤تعاملبْ -ب

لسوؽ الإسلبمية السماسرة كبالتالر يوجد با
32

كاب٤قاصة
33

كغبّبٮا 
34

، كمن جانب آخر 

                                                      
 . 644. تأليف : ب٧مد الأمبْ خنيوة   ص منتجات اب٥ندسة اب٤الية الإسلبمية الواقع كالتطلعات ك مناىج التطوير  29
 اب٤رجع السابق.  30
 اب٤رجع السابق.  31
السمسرة: ىي الوساطة ببْ البائع كاب٤شبَم لإجراء البيع. كالسمسرة جائزة.) الفقو الإسلبمي كأدلتو . لوىبة  32

.الناشر: بيت 3/395بٯرم، موسوعة الفقو الإسلبمي. اب٤ؤلف: ب٧مد بن إبراىيم بن عبد الله التو 3326/ 5الزحيلي



 جيهاف الطاىر ب٧مد عبد اب٢ليم

240 

 

فإف التعامل في السوؽ اب٤الية الإسلبمية ليس مقصوران فقط على اب٤ؤسسات اب٤الية 
 كالإسلبمية، كلكن تتعامل فيها اب٤ؤسسات الأخرل التقليدية بل غبّ اب٤سلمبْ. 

 الإسلبـ أف الواضح فمن مي:الإسلب اب٤الر السوؽ في اب٤اليبْ الوسطاء أما عن دكر
 من كببّ عدد كجود خلبؿ من تتأكد ب٥م لأف اب٢اجة اب٤اليبْ؛ الوسطاء بوجود يسمح

  .اب٤اؿ في سوؽ أمواب٥م يستثمركف الذين اب٤دخرين

 تعتبر الوكالة حيث عقد كجود في يتمثل اب٤اليبْ الوسطاء لوجود الفقهي التبرير أف كما
 الذم الوكيل الوسيط اب٤الر كيعتبر اب٤وكل، بٗثابة اب٤الية للؤكراؽ اب٤صدرة الشركة أك اب٤ؤسسة

 الوسيط أك ىي الوكيل الإسلبمية اب٤صارؼ أف إلذ إشارة كىذا موكلو، أكامر بتنفيذ يقوـ
 خلبؿ من ىذه الإصدارات توزيع عملية تتولذ حيث العمليات ىذه مثل في اب٤ناسب
 بٗصارؼ ما يدعى نشأ ىنا من .توكحاجا السوؽ كضع حوؿ بٛلكها البٍ اب٣برات

 كوسيط دكرىا تطور الإسلبمي، بل اب٤الر السوؽ في الوسيط دكر ب٥ا البٍ الاستثمار
 أك ربح كبٙقيق الإسلبمية اب٤الية باب٤تاجرة بالإصدارات للؤكراؽ يتمثل إضافيا دكرا لتلعب

.الإسلبمية كفق الشريعة ذلك جراء من خسارة
35
 

إف التعامل في السوؽ الإسلبمية يتم كفقان  : التعاملمن حيث أساليب كصور  -جػ
للؤحكاـ الشرعية، كبالتالر تم الالتزاـ في إصدار الأكراؽ اب٤الية كالصكوؾ بالأحكاـ 
اب٤نظمة للعقود الشرعية اب٤ؤسسة عليها مثل عقد اب٤رابٕة كاب٤شاركة كاب٤ضاربة كالسلم 

كاـ كالقيم الإسلبمية كبصور البيع اب٤قبولة كالاستصناع، كما يتم الالتزاـ في تداكب٥ا بالأح
شرعان، كبالتالر فلب يوجد فيها تعامل باب٤شتقات حسبما بٯرم العمل في السوؽ 

                                                                                                                                     

 ـ(. 2009 -ىػ  1430الأفكار الدكلية. الطبعة: الأكلذ، 
ا متاركة كمعارضة كحوالة.) القوانبْ الفقهية. اب٤ؤلف: أبو القاسم، ب٧مد بن  33 اب٤قاصة ىي : اقتطاع دين من دين كفيهى

 بدكف بيانات(. .1/192ىػ(741أبٞد بن ب٧مد بن عبد الله، ابن جزم الكلبي الغرناطي )اب٤توفَ: 
 .6/4425، الفقو الإسلبمي كأدلتو . لوىبة الزحيلي4/314توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ .للبساـ التميمي   34
الأردف  -دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية د/ حازـ بدر اب٣طيب. جامعة اربد الأىلية 35
 . 181-179ص
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التقليدية، كلا باب٤ستقبليات بالصورة البٍ تتم بل بطريقة بيع السلم، كلا الشراء 

باب٥امش
36
أك البيع على اب٤كشوؼ 

37
 .

38
 

 اب٤طلب الثالش

 التداكؿ في السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية القواعد البٍ بٙكم

إفٌ قواعد العمل السٌائدة حاليان في الأسواؽ اب٤الية اب٢ديثة، كفي البورصات بشكلو عاـ       
فيها العديد من اب٤خالفات الشرعية البٍ ب٘عل التعامل في ىذه الأسواؽ ب٧رمان مثل: الربا 

ا بٯب على السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية في كالغرر كالقمار ك النٌجش كالاحتكار كغبّ ذلك؛ لذ
حاؿ إنشائها أك حبٌ في حاؿ كجودىا بشكل غبّ منظٌم أف يتحرٌز القائموف عليها من 
الوقوع في مثل ىذه المحظورات، كلا يكوف ذلك إلٌا بالالتزاـ باب٤بادئ الإسلبمية في 

ة من صيغ التمويل في اب٤عاملبت اب٤الية، كباحبَاـ  القواعد ك الشٌركط البٍ بٙكم كل صيغ
 الإسلبـ.

كلقد كضع ب٦مع الفقو الإسلبمي ب٤نظمة اب٤ؤبٛر الإسلبمي في دكرتو الرابعة بٔدة )السعودية( 
ـ بعض الضٌوابط كالقواعد بشأف تداكؿ سندات اب٤قارضة )كالبٍ 1988 -ىػ1408عاـ: 

 :39تصلح أيضا لسندات اب٤شاركة بٕكم الشبو بينهما( كىي كما يلي

كػاف مػاؿ القػراض اب٤تجػمّْع بعػد الاكتتاب، كقبػل اب٤باشرة في العمل باب٤اؿ ما يزاؿ إذا   -أ 
                                                      

ا، كذلك بدفع الشراء باب٥امش: ى 36 % من قيمة  50و شراء العميل من السمسار أكراقا مالية ضعف ما كاف يشبَيو نقدن
تلك الأكراؽ، كالباقي من القيمة سوؼ يقوـ السمسار بإقراضو بٗعدؿ الفائدة السائد على أف تسجل تلك الأكراؽ باسم 

تمكن من بيعو إذا لد يقم اب٤قبَض بالوفاء.          السمسار إلذ أف يقوـ العميل بسداد قيمة القرض، كبٛثل رىننا لديو، ي
بػٍيىافً   (.13/448) اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة. اب٤ؤلف: أبو عمر ديبػٍيىافً بن ب٧مد الدُّ

البيع على اب٤كشوؼ: الأصل في اب٤عاملبت أف تشبَل الورقة اب٤الية أكلا، ثُ تباع فيما بعد، غبّ أف ىناؾ ب٭طا آخر من  37
املبت يقوـ بو اب٤ضاربوف، كفيو تباع الورقة أكلا، ثُ تشبَل فيما بعد عندما تنخفض قيمتها السوقية عن القيمة البٍ اب٤ع

 (.13/465سبق أف بيعت ّٔا كيسمى ىذا النوع من اب٤عاملبت البيع على اب٤كشوؼ، أك البيع القصبّ.)اب٤رجع السابق
 .8/493دبياف اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة لأبِّ عمر ال 38
نقلبن عن : البدائل الشرعية لسندات اب٣زانة العامة كاب٣اصة، د. علي ب٧ي الدين القرة داغي،  بٕث مقدـ إلذ الندكة  39  

 ـ .1993 –ىػ 1413الفقهية الثالثة لبيت  التمويل الكويبٍ ، الكويت ، 
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 نقودان، فإف تداكؿ صكوؾ اب٤قارضة ييعتبر مبادلة نقد بنقدػ، كتطبٌق عليو أحكاـ الصٌرؼ.

إذا أصبػح مػاؿ القػراض ديػونان، تيطػبَّػق على تداكؿ صكػوؾ اب٤قػارضػة أحػكاـ تػداكؿ  -ب 
 عامل بالدٌيوف.الت

إذا صار ماؿ القراض موجودات ب٨تلطة من النقود كالدٌيوف كالأعياف كاب٤نافع، فإنوٌ  -جػ 
بٯوز تداكؿ صكوؾ اب٤قارضة كفقان للسٌعر اب٤بَاضىي عليو على أف يكوف الغالب في ىذه 

اعى في التداكؿ الأحكاـ  اب٢الة أعيانان كمنافع، أمٌا إذا كاف الغالب نقودان أك ديونان، فبَي
 .40الشٌرعية 

 كاب٤ستثمرين في الأكراؽ اب٤الية نوعاف:

نوع يهدؼ إلذ بٙقيق الربح ليس إلٌا عن طريق شراء ىذه الأكراؽ اب٤الية، كانتظار ارتفاع  -
 أسعارىا ثُ بيعها، كىذا ما يسمى باب٤ضاربة )باب٤فهوـ الاقتصادم اب٢ديث(.

عائدو ب٥ذه اب٤دٌخرات من الربح اب٤وزَّع  نوع يهدؼ إلذ توظيف مدٌخراتو، كاب٢صوؿ على -
من قبل الشركات البٍ بٰملوف أسهمها أك سنػداتها، ىذا النوع ىم اب٤سػتثمركف اب٢قيقيوف، 
كىم يؤدٌكف خدمة جليلة للمجتمع، أما النٌوع الأكؿ فهم ليسوا مستثمرين باب٤فهوـ اب٢قيقي 

وؽ بسبب ما بٰدثونو من تذبذب في للبستثمار بل ىم مضاربوف، كىؤلاء ييعتبركف آفة السٌ 
الأسعار، كاضطػراب في التعامل، كإطلبؽ للشائعات لتحقيق أىدافهم في الاستغلبؿ 
كالكسب؛ لذلك فاب٤طلوب من الأفراد، كالبنوؾ، كاب٤ؤسٌسات اب٤الية الإسلبمية البٍ بٲكنها 

اب٤ضاربة  التعامل في سوؽ رأس اب٤اؿ الإسلبمي ألٌا يكوف ىدفها من ىذا التعامل ىو
)باب٤فهوـ السابق(، بل بٯب أف يكوف نشاطان اقتصاديا منتجان، يزيد اب٤نفعة في الأشياء البٍ 
يتم تبادب٥ا ببْ أطراؼ التعامل، أم بٯب أف يكوف ىذا التعامل أساسان في الأصوؿ اب٢قيقية 

يكفي لكشف كليس اب٤الية. كإذا كاف شراء الأسهم كالأدكات اب٤الية الإسلبمية كتػملٌكها لا 
حقيقة القصد من الشٌراء كالتمييز ببْ نية اب٤ضاربة كنية الاستثمار، فإف الإفصاح عن نيٌة 

                                                      
اء سوؽ رأس اب٤اؿ الإسلبمي ، د. سامي حسن تطبيقات بيوع اب٤رابٕة للآمر بالشراء من الاستثمار البسيط إلذ بن  40

 ـ .1987 –ىػ 1407بٞود .  بٕث مقدـ إلذ ندكة :خطة الاستثمار في البنوؾ الإسلبمية ، عمٌاف / الأردف : 
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   41 الاستثمار يتطلٌب استمرار حيازة ىذه الشٌهادات كتػملٌكها ب٤دة من الزمن.

كيرل الدكتور منذر قحف بأف ىذا الشٌرط ييعتبرى ضركريان لتحرلص اب٤ضاربة في ىذه الأسواؽ، 
ط قبل إعادة البيع، فتيبَؾ للسٌلطات النقدية حسب الظركؼ أم ا اب٤دة الزمنية البٍ تيشبَى

 .42الاقتصادية، كطبيعة الاستثمارات

 اب٤بحث الثالث

 أىم مبادئ السوؽ اب٤الية كأدكاتها اب٤ستخدمة فيها

 كيندرج بٙتو مطلباف :

 اب٤طلب الأكؿ

 الإسلبمية أىم مبادئ السوؽ اب٤الية

اب٤الية أحد أجهزة الوساطة اب٤الية اب٥امة في الاقتصاديات اب٤عاصرة؛ لأف ىذا السوؽ       
اب١هاز يوفر للمستثمر الضماف كالسيولة كالربٕية، كالتوازف ببْ ىذه الأىداؼ طموح أم 
مستثمر، كب٥ذا السبب اىتم الباحثوف في الاقتصاد الإسلبمي ّٔذه الأسواؽ، كذلك من 

ة مع أحكاـ الشريعة الإسلبمية؛ لكي يتسبُ ب١مهور خلبؿ استحداث أدكات متوافق
اب٤تعاملبْ اب٤سلمبْ التعامل ّٔذه السوؽ بدلا من حرمانهم من فوائدىا كب٩يزاتها، كفيما يلي 
أىم ثلبثة مبادئ تتلبءـ كاب٤فاىيم الاجتماعية للعائدات في التعاملبت اب٤الية لأسواؽ اب٤اؿ 

 الإسلبمية ، كىي:

ؿ: كما يتفرع عنو من فرض الزكاة لفئة معينة من آّتمع ب٥ا اب٢ق / مبدأ الرزؽ اب٢لب1
بذلك،    ك يسهم في قياس الأداء الاجتماعي للشركات، كاب٤ؤسسات اب٤الية ضمن إطار 

 التعاملبت في السوؽ اب٤الر الإسلبمي .

 / مبدأ تشغيل كتنمية رأس اب٤اؿ : يعبِ اعتبار رأس اب٤اؿ أساس للتبادلات التجارية،2
                                                      

-16الأستاذ سليماف ناصر ص : كيف تكوف في خدمة النظاـ اب٤صرفي الإسلبمي ؟ إعداد-السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية  41
18 . 
 ـ. 1979ػ -ق1399، دار القلم ، الكويت ،  1.  ط :  172الإسلبمي ، د. منذر قحف ص : الاقتصاد  42
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كتداكؿ الثركة ببْ الفئات اب٤ختلفة للمجتمع، إضافة إلذ الكفاية في استخداـ اب٤وارد اب٤تاحة 
 أك ما يعرؼ اليوـ بالكفاية.

ك اب٤سابٮة اب٢قيقية في التنمية الاقتصادية: إف من شركط بٙقيق قيمة مضافة في الاقتصاد 
اب٤الية الإسلبمية، كىذا مبدأ أف تكوف الاستثمارات فيو حقيقية، كىذا ما تتميز بو الأسواؽ 

مهم من مبادئ الاقتصاد الإسلبمي، حيث إنو لا يوجد تناقض ببْ الأىداؼ الكلية 
 43للمجتمع في التنمية الاقتصادية، كآلية تعامل الأفراد في السوؽ الإسلبمية.

دمة / مبدأ الفعل اب٤ادم في التعاملبت اب٤الية مع الغبّ: يتمثل في تقدلص سلعة معينة أك خ3
معينة كأساس للتعامل، كيثبّ تساؤؿ متعلق بدكر الوسطاء كونهم بشكل غبّ مباشر يقدموف 

 44خدمات للغبّ من خلبؿ تطابق رغبات البائعبْ كاب٤شبَين في أسواؽ اب٤اؿ.

إف الاستثمار اب٢قيقي كليس الوبٮي: في الأسواؽ اب٤الية اب٤عاصرة تكثر اب٤ضاربات غبّ 
ملبْ بالسوؽ اب٤الية فيقوموف بشراء الأكراؽ اب٤الية كبيعها ليس الأخلبقية من بعض اب٤تعا

بغرض الاستثمار    أك الاسبَباح؛ كلكن بغرض التأثبّ على الأسعار لصاب٢هم، كىذا ما 
يؤدم إلذ ظهور ميوؿ احتكارية في ىذه الأسواؽ، لكن في السوؽ الإسلبمية لا توجد مثل 

لإسلبمية يرل أنها عقود تهدؼ إلذ الاستثمار ىذه اب٤ضاربات؛ لأف الناظر في العقود ا
اب٢قيقي كليس الوبٮي مثل اب٤شاركات كالبيوع  كالإجارات كغبّىا من العقود، بالإضافة إلذ 

 . 46:" من احتكر فهو خاطئ " ، فقاؿ 45ذلك فإف الإسلبـ قد حرـ الاحتكار
                                                      

 .4/303توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ  43
الأردف  -دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية د/ حازـ بدر اب٣طيب جامعة اربد الأىلية 44
 .181-179ص
، مواىب اب١ليل في شرح ب٨تصر خليل. اب٤ؤلف: شمس الدين أبِّ 129للكاسالش/ 5ترتيب الشرائعبدائع الصنائع في  45

عبد الله ب٧مد بن ب٧مد بن عبد الربٞن الطرابلسي اب٤غربِّ، اب٤عركؼ باب٢طاب الرُّعيبِ اب٤الكي )اب٤توفَ: 
 في فقو مذىب الإماـ ـ،اب٢اكم الكبب1992ّ -ىػ 1412.الناشر: دار الفكر.الطبعة: الثالثة، 4/228ىػ(954

الشافعي كىو شرح ب٨تصر اب٤زلش. اب٤ؤلف: أبِّ اب٢سن علي بن ب٧مد بن ب٧مد بن حبيب البصرم البغدادم، الشهبّ 
الشيخ عادؿ أبٞد عبد اب٤وجود. الناشر: دار  -.المحقق: الشيخ علي ب٧مد معوض 5/411ىػ(450باب٤اكردم )اب٤توفَ: 

ـ، اب٤بدع في شرح اب٤قنع. اب٤ؤلف: إبراىيم بن  1999-ىػ  1419طبعة: الأكلذ، لبناف. ال –الكتب العلمية، ببّكت 
.الناشر: دار الكتب العلمية، 4/47ىػ(884ب٧مد بن عبد الله بن ب٧مد ابن مفلح، أبو إسحاؽ، برىاف الدين )اب٤توفَ: 
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 اب٤طلب الثالش

 الإسلبمية الأدكات  اب٤ستخدمة في السوؽ اب٤الية

 على مصممة صكوؾ أك مشركعة سندات أك أكراؽ الإسلبمية ىي اب٤الية الأدكات        
 قبل أكمن كالاقتصادية كاب٤ؤسسات اب٤الية الشركات، قبل من تصدر إسلبمية، أسس

، كيتم التمويل اب٢كومة؛ لتوفبّ  اب٤الية. الأسواؽ في ّٔا كالتعامل التداكؿ اللبزـ
47
 

 في  فركع : نذكرىا متنوعة، ةالإسلبمي اب٤الية السوؽ كأدكات

أدكات اب٤شاركة :أم سندات اب٤شاركة اب٤ستمرة كاب٤تناقصة؛ حيث يقوـ   الفرع الأكؿ:
اب٤تعاملبْ بإبراـ عقد مشاركة، تتمثل في سندات بٲثل كل سند حصة أك سهم مشاركة في 

ع الأخذ رأس ماؿ مشركع،  كيتم تعيبْ ىيئة لإدارة اب٤شاركة بٕسب شركط نشرة الإصدار م
بعبْ الاعتبار الشركط الشرعية لعقد اب٤شاركة، كيتم تداكؿ ىذه اب٢صص في السوؽ اب٤الر 
الإسلبمي، كبٙديد نوع اب٤شاركة إذا كانت مستمرة أك متناقصة كذلك لقاء عائد فعلى 
حقيقي حسب نتيجة اب٤شركع من ربح أك خسارة؛ حيث تقوـ جهة معينة في السوؽ اب٤الر 

يوع بٲثل كل سند حصة في رأس ماؿ اب٤شركع لتمويل السلع كالبضائع بإصدار سندات ب
اب٢الة كما في اب٤رابٕة كاب٤ؤجلة كما في السلم كالاستصناع، كذلك لقاء عمولة ب٥ذه اب١هة، 
كتتولذ ىذه اب١هة متابعة اب٤ستحقات، كتوزيع الأرباح الفعلية لأصحاب السندات أك 

 الأسهم .

افع : كىي سندات الإجارة البٍ تقوـ على أساس عقد الإجارة :  أدكات اب٤نالفرع الثالش
اب٤عركؼ في الفقو الإسلبمي؛ حيث تقوـ جهة معينة بتملك عقارات مؤجرة  بإصدار 
سندات إجارة للتداكؿ ببْ اب٤تعاملبْ، كبٲثل كل سند حصة في ملكية العقار يستحق حاملو 

أك  تقوـ جهة معينة بشراء أصوؿ   بٕسب نصيبو في ىذا العقار جزء من الإيراد اب٤تحقق

                                                                                                                                     

 ـ. 1997 -ىػ  1418لبناف. الطبعة: الأكلذ،  –ببّكت 
 (.1605اقاة . باب: بٙرلص الاحتكار في الأقوات. رقمو : ).كتاب :اب٤س3/1227صحيح مسلم  46
 ـ . 2011. اب١زائر سنة   3الاقتصاد الإسلبمي الواقع كرىانات اب٤ستقبل. ب٤هداكم ىند ص  47
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ثابتة مثل معدات أك سيارات، كتقوـ بإصدار سندات بٛثل ب٦موعها رأس ماؿ ىذه 
الأصوؿ، كتقوـ بإدارتها من تأجبّ كصيانة كتأمبْ لقاء عمولة، كمن ثُ بٙويل صافي اب٤تحقق 

  48ب٢املي السندات أك الأسهم.

أىم ما بٲيزىا أنها لا بٙتوم على الفائدة، فبدلا : الأدكات اب٤الية الإسلبمية: الفرع الثالث
من كوف العلبقة ببْ الدائن كاب٤دين علبقة مديونية ب٪د أف العلبقة في الأدكات اب٤الية 

مباشرة؛ حيث أف  الإسلبمية تتم ببْ أصحاب رؤكس الأمواؿ كاب٤ستثمرين ب٥ذه الأمواؿ
ب٥ذا فإف ىذه الأكراؽ لا تعبر عن  العائد على ىذه الأدكات ليس ثابتا كلا ب٧ددا مسبقا؛ 

علبقة مديونية، كإب٭ا تعبر عن علبقة اب٤ديونية كعلبقة مشاركة من قبل صاحب رأس اب٤اؿ 
اب٤ستثمر في بعض الأصوؿ اب٤نتجة، كبالتالر فإف العائد على الورقة اب٤الية الإسلبمية يتعلق 

فيو، كالثانية في سوؽ القطاع  بناحيتبْ: الأكلذ إنتاجية الأصل الذم بٛثل ىذه الورقة حصة
الاقتصادم الذم تنتمي إليو ىذه الورقة اب٤الية فعلب. كمن جهة أخرل فالعلبقة ببْ العائد 
على الورقة اب٤الية كببْ إنتاجية الأصل تتحدد من خلبب٥ا طبيعة العقد أك الاتفاؽ الذم يتم 

 49على أساسو إصدار  الورقة اب٤الية.

نوعاف من الأدكات أك الأكراؽ اب٤الية: أحدبٮا:يعبر عن اب٤لكية،  يتداكؿ في سوؽ رأس اب٤اؿ
 51.52بنوعيها: العادية كاب٤متازة، كالآخر يعبر عن اب٤ديونية، كىي السندات 50كىي الأسهم

                                                      
 .  4اب٤رجع السابق  ص  48
 .174دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية د/ حازـ بدر اب٣طيب ص 49
سهم: ىي : صكوؾ متساكية القيمة ك قابلة للتداكؿ بالطرؽ التجارية كالبٍ تتمثل فيها حق اب٤ساىم في الشركة البٍ الأ 50

لديها أسهم في رأس ماب٥ا ك بٚوؿ لو بصفتو ىذه ب٩ارسة حقوقو في الشركة )سوؽ الأكراؽ اب٤الية في اب١زائر. إعداد: 
ـ، دكر صناديق الاستثمار في 2007العلوـ الاقتصادية ك التسيبّ. كلية  -.جامعة منتورم قسنطينة62بوضياؼ عببّ ص 

.سنة 122سوؽ الأكراؽ اب٤الية دراسة ب٘ربة بٝهورية مصر العربية رسالة علمية إعداد: صلبح الدين شريط ص 
 ـ(.2011

حاملها فيما السندات  ىي : السندات صكوؾ متساكية القيمة بٛثل ديونا في ذمة الشركة البٍ أصدرتها كتثبت حق  51
قدموه من ماؿ على سبيل القرض للشركة ك حقهم في اب٢صوؿ على الفوائد اب٤ستحقة دكب٭ا ارتباط بنتائج أعماب٥ا ربٕا  
كانت أـ خسارة كاقتضاء قيمة الدين اب٤ثبتة على الصكوؾ في مواعيد استحقاقها ك تكوف ىذه الصكوؾ قابلة للتداكؿ 

(. كقيل ىي صكوؾ مالية قابلة للتداكؿ 71لية في اب١زائر. إعداد: بوضياؼ عببّ ص بالطرؽ التجارية.) سوؽ الأكراؽ اب٤ا
تصدرىا شركة، أك حكومة، أك شخص اعتبارم، عن طريق الدعوة إلذ الاكتتاب العاـ، كيتعلق بقرض طويل الأجل، 
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  54مع توفر الشركط الآتية 53بالنسبة للؤسهم فإصدارىا كتداكب٥ا جائز في الشريعة الإسلبمية

: 

ما تتعامل بو من سلع كخدمات أك ب٘ارة حلبلان لا بٱالطو أف يكوف ب٦اؿ عمل الشركة ك  -
 اب٢راـ. 

أف لا يقع في تداكؿ الأسهم بيع ما ليس عند الإنساف أك ربح ما لد يضمن، كأف يبيع  -
شخص أسهما لد تدخل في حيازتو بالفعل كلد يدفع بٜنها، كإب٭ا قاـ بطلبها باب٥اتف مثلبن 

 ا بعد ذلك بسعر أعلى لشخص آخر.دكف تنازؿ فعلي من صاحبها، ثُ باعه

البٍ توفر لصاحبها بعض الامتيازات   56، أما اب٤متازة 55بٯوز تداكؿ الأسهم العادية -
                                                                                                                                     

الية أصالة كمعاصرة كيعطى مالكو حق استيفاء فوائد سنوية، كحق اسبَداد قيمتو عند حلوؿ الأجل.) اب٤عاملبت اب٤
 (.13/287.اب٤ؤلف: أبِّ عمر دبياف بن ب٧مد الدبياف ً 

، سوؽ الأكراؽ اب٤الية في اب١زائر. إعداد: 11الأسواؽ اب٤الية من منظور إسلبمي . للدكتور مبارؾ آؿ فواز ص  52
سعيد عبده سعيد / إعداد أ. ، أبٮية إنشاء سوؽ للؤكراؽ اب٤الية في اليمن كدكرىا في عملية التنمية11بوضياؼ عببّ ص 

ادم ص  دراسة حالة بعض الدكؿ العربية . رسالة دكتوراه.  -، دكر الأسواؽ اب٤الية العربية في بٛويل التجارة اب٣ارجية4الشَّػدَّ
 .ـ (2015اب١زائر . سنة  –. كلية العلوـ  الاقتصادية كالتجارية 35إعداد : ب٠يحة ب٧ياكم ص 

 .13/139معاصرة . اب٤ؤلف : أبو عمر الدبياف اب٤عاملبت اب٤الية أصالة ك  53
، عمّان/  . دار المستقبل للنشر والتوزٌع 86المعاملات المالٌة فً الإسلام مصطفى حسٌن سلمان  وآخرٌن ص :  54

 .  م1990هـ  1410،  الأردن
ا امتياز خاص على غبّىا الأسهم عادية: ىي البٍ تتساكل في قيمتها، كبٚوؿ اب٤سابٮبْ حقوقنا متساكية، كلا يتقرر ب٥ 55

من الأسهم، سواء عند توزيع أرباح الشركة، أك عند قسمة صافي موجوداتها، ككذلك عند التصويت في اب١معيات العامة 
للشركة. كلا بٱتلف العلماء القائلوف بٔواز شركة اب٤سابٮة بشرعية مثل ىذه الأسهم ما دامت بٛثل شركة مباحة قامت من 

اقبَاضنا، كلا في المحرمات بيعنا، كشراء ) اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة .  تعامل بالربا إقراضنا، أكأجل غرض مباح، كلا ت
 (.13/149اب٤ؤلف : أبو عمر الدبياف 

الأسهم ب٩تازة: ىي الأسهم البٍ بٚتص بٗزايا مالية كغبّ مالية لا تتمتع ّٔا الأسهم العادية. ) اب٤عاملبت اب٤الية أصالة   56
(. كجاء في قرار آّمع: "لا بٯوز إصدار أسهم ب٩تازة ب٥ا خصائص مالية 13/149رة . اب٤ؤلف : أبو عمر الدبياف كمعاص

تؤدم إلذ ضماف رأس اب٤اؿ، أك ضماف قدر من الربح، أك تقدبٲها عند التصفية، أك عند توزيع الأرباح، كبٯوز إعطاء 
(. كجاء في توصيات الندكة الثانية للؤسواؽ اب٤الية 1دارية" )بعض الأسهم خصائص تتعلق بالأمور الإجرائية، أك الإ

 بٝادل الأكلذ ما نصو: 21 - 19اب٤نعقدة في البحرين، في الفبَة ما ببْ 
"لا بٯوز إصدار أسهم ب٩تازة ب٥ا خصائص مالية تؤدم إلذ ضماف رأس اب٤اؿ، أك ضماف قدر من الربح، كذلك بتقدبٲها 

صحأّا بصورة ثابتة منسوبة للسهم. كأما إعطاء بعض الأسهم خصائص تتعلق بالتصويت كب٫وه من الأمور عند التصفية، أك بٙديد ربح لأ
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كضماف نسبة من الربح أك أكلوية اب٢صوؿ على اب٢ق أثناء التصفية، ففيها ب٨الفة لقاعدة 
، فيجب التحرز في اقتنائها، أما إذا كاف الامتياز ىو حق ا لتصويت خلبفان عن الغنم بالغرـ

  57ذلك. الأسهم العادية، فقد أجاز العديد من الفقهاء

كيرل الدكتور علي ب٧ي الدين القرة داغي بأف تكوف الأسهم اب٠ية، أما الأسهم  
ب٢املها فلب بٯوز إصدارىا كتداكب٥ا حفاظان على اب٢قوؽ؛ لأف عدـ كتابة اسم صاحب 

لر إلذ النزاع كاب٣صومة، كحبٌ من الناحية السٌهم يؤدم إلذ عدـ معرفة الشريك، كبالتا
؛ كلكن آّمع الفقهي 58القانونية فإف بعض القوانبْ كاب٤صرم كالسورم كالكويبٍ بٛنع ذلك

ـ أجاز إصدار 1992ىػ ػ مايو 1412ب٤نظمة اب٤ؤبٛر الإسلبمي اب٤نعقد بٔدة في ذك القعدة 
   59ت الشركة.كتداكؿ السٌهم ب٢املو، ماداـ بٲثل حصٌة شائعة في موجودا

أما بالنسبة للسٌندات فجاء بٙرلص إصدارىا كتداكب٥ا في ندكة حوؿ الأسواؽ اب٤الية  
ـ، ثُ أكٌد على ذلك 1989أكتوبر  - 1410عيقدت في الرباط باب٤غرب في ربيع الثالش 

ىػ ػ 1410ب٦مع الفقو الإسلبمي اب٤نعقد في دكرتو السٌادسة بٔدة )السعودية( في شعباف 
 : 60ـ؛ حيث جاء في توصياتو ما يلي 1990مارس 

إف السٌندات البٍ بٛثل التزامان بدفع مبلغها مع فائدة منسوبة إليو أك نفع مشركط  
ب٧رٌمة شرعان من حيث الإصدار أك الشٌراء أك التداكؿ؛ لأنها قركض ربوية، سواء أكانت 

هادات أك صكوكان اب١هة اب٤صدٌرة ب٥ا خاصة أك عامة ترتبط بالدكلة، كلا أثر لتسميتها ش
استثمارية أك ادخارية، أك تسمية الفائدة الربوية الػمػيلتىزـ ّٔا ربٕان أك ريعان أك عمولةن أك 

                                                                                                                                     
 (.543، 542/ 1/ 7الإجرائية أك الإدارية، فلب مانع منو شرعا". )ب٦لة ب٦مع الفقو الًإسلبمي )

 .13/149اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة لأبِّ عمر الدبياف  57
مجلة الإقتصاد الإسلامً ،    .29فً مٌزان الفقه الإسلامً د . علً محً الدٌن القرة داغً ص :  الأسواق المالٌة58

 هـ  .1412، ذو الحجة  133العدد : 
 م.1992هـ ـ أكتوبر 1413، ربٌع الثانً  137.   العدد : 6مجلة الاقتصاد الإسلامً ص :  59
والخاصة ، د. علً محً الدٌن القرة داغً، بحث مقدم إلى نقلاً عن : البدائل الشرعٌة لسندات الخزانة العامة  60

 م .1993 –هـ 1413الندوة الفقهٌة الثالثة لبٌت  التموٌل الكوٌتً ، الكوٌت ، 
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  61عائدان.

فالسوؽ اب٤الية الإسلبمية لكي تكوف في خدمة البنوؾ كاب٤ؤسسات اب٤الية الإسلبمية، 
دكات اب٤الية البٍ كبشكل أكثر ب٪احا كفاعلية، فإنو بٯب الاعتماد أساسان على تلك الأ

ب٘سٌد صيغان بٛويلية متوسطة أك طويلة الأجل، خاصة منها البٍ بٛثل اب٤ضاربة أك اب٤شاركة 
الضركريتبْ لعملية التنمية؛ لأف كجود سوؽ ثانوية لتداكؿ ىذه الأدكات كفيل بتشجيع ىذه 

سيولة في البنوؾ كاب٤ؤسسات على إصدار مثل ىذه الأدكات ما داـ بالإمكاف بٙويلها إلذ 
 ىذه الأسواؽ مبٌ رغبت في ذلك، فتكوف ّٔذا قد حققت ىدفبْ بٮا : 

رؼجئخ اٌّذخشاد اٌفشد٠خ ٚاٌغّبػ١خ فٟ اٌّغزّغ، ٚرٛع١ٗ ٘زٖ اٌّٛاسد  -

 اٌّب١ٌخ اٌٝ ا٦عزخذاَ ا٤ِضً.

 اٌزخٍـ ِٓ عغٓ اٌّشاثؾخ أٚ ا٦ػزّبد ػٍٝ اٌز٠ّٛلاد لق١شح ا٤عً . -

رٛف١ش ا٤عٛاق اٌّب١ٌخ ا٦علا١ِخ ثبٌمذس اٌىبفٟ ٠ٚجمٝ اٌّطٍٛة ٕ٘ب ٘ٛ     

ٌٕغبػ ٘زٖ اٌفىشح، ٚاْ وبْ لاثذ ِٓ افذاس أدٚاد ِب١ٌخ رّضً ف١غب  

ر١ٍ٠ّٛخ لق١شح ا٤عً، ف١مزقش رٌه ػٍٝ عٕذاد ؽى١ِٛخ اعلا١ِخ ٌز٠ًّٛ 

اٌخض٠ٕخ اٌؼ١ِّٛخ، ٔظشا  ٌطج١ؼخ اٌؼ١ٍّخ اٌزٟ رؼبٌظ اٌؼغض اٌّئلذ فٟ 

ثطج١ؼزٙب لق١شح ا٤عً، ٌٚزىْٛ اٌجذ٠ً اٌؾشػٟ خض٠ٕخ اٌذٌٚخ ٟٚ٘ 

٤رٚٔبد اٌخض٠ٕخ اٌشث٠ٛخ ، ٚثزٌه ٠ّىٓ رمغ١ُ ا٤دٚاد اٌّب١ٌخ ا٦علا١ِخ 

 اٌٝ ٔٛػ١ٓ:

 السندات اب٣اصة: -أكلان 
٠مُقذ ثٙب وً اٌغٕذاد اٌزٟ ٠ّىٓ أْ رقذس ػٓ ؽشوبد أٚ ١٘ئبد ِخزٍفخ 

 اٌؾىِٟٛ، ٟٚ٘:  ٌز٠ًّٛ أٔؾطخ الزقبد٠خ أٚ اعزّبػ١خ غ١ش ا٦ٔفبق

:خصٌص ب٦مع الفقو الإسلبمي ب٤نظمة اب٤ؤبٛر 62سندات اب٤ضاربة أك اب٤قارضة  - 1
فبراير  –ىػ 1408الإسلبمي دكرتو الرابعة اب٤نعقدة بٔدة )السعودية( في بٝادل الآخرة 

                                                      
61

. مركز الاقتصاد الإسلامً التابع للمصرف الإسلامً الدولً 27ص  المؤشـرات الـمالٌـة للمـصارف الإسـلامٌة 

 .  1988سنة    للاستثمار والتنمٌة،   القاهرة
 .13/353اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة لأبِّ عمر الدبياف  62
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 :63ـ لدراسة ما يتعلٌق بسنػدات اب٤قارضػة كسندات الاستثمار، كقد عرفٌها كما يلي1988

ب٤قارضة ىي أداة استثمارية تقوـ على ب٘زئة رأس ماؿ القراض )اب٤ضاربة( بإصدار سندات ا
صكوؾ ملكية برأس ماؿ اب٤ضاربة على أساس كحدات متساكية القيمة كمسجٌلة بأب٠اء 
أصحأّا، باعتبارىم بٲلكوف حصصان شائعة في رأس ماؿ اب٤ضاربة ، كما يتحوٌؿ إليو بنسبة 

 ل تسمية ىذه الأداة الاستثمارية بػػػػػػػػػػػػ)صكوؾ اب٤قارضة(.ملكية كل منهم فيو، كييفضَّ 

كالصٌورة اب٤قبولة شرعان ب٥ذه السٌندات ىي أف بٲثٌل الصٌك ملكية شائعة في اب٤شركع الذم 
أيصدرت الصٌكوؾ لإنشائو أك بٛويلو ، كتستمر ىذه اب٤لكية طيلة اب٤شركع من بدايتو إلذ 

وؽ كالتصرفٌات اب٤قرٌرة شرعان للمالك من بيع كىبة كرىن نهايتو، كتبَتب عليها بٝيع اب٢ق
كإرث كغبّىا، كلابد أف تشتمل نشرة الإصدار على بٝيع البيانات اب٤طلوبة شرعان في عقد 
القراض)اب٤ضاربة(، من حيث بياف معلومية رأس اب٤اؿ كتوزيع الربح، مع بياف الشركط 

كبٲكن  64ط مع الأحكاـ الشٌرعية.اب٣اصة بذلك الإصدار، على أف تتٌفق بٝيع الشٌرك 
 إصدار سندات اب٤ضاربة على نوعبْ:

سندات اب٤ضاربة اب٤طلقة طويلة الأجل: كتكوف مدتها عشر سنوات أك عشرين سنة  - 1
وَّؿ اب٤ضارب في استثمارىا في أمٌ مشركع،  مثلبن، كلا تكوف ب٨صصة ب٤شركع معبْ، كإب٭ا بٱي

كفي حالة بٙقٌق الأرباح  -إف حدثت  -ت أك اب٣سارة كتيببٌْ في كل سنة الأرباح البٍ بٙقق
 تيصرؼ سنويان على أصحاب ىذه السندات.

سندات اب٤ضاربة اب٤قيٌدة طويلة الأجل: كتكوف بنفس الشٌركط السٌابقة، كلكن يتم  - 2
دَّد  الإنفاؽ فيها على نوعية اب٤شركع اب٤موَّؿ )ب٘ارم، صناعي، زراعي ...(، كبٲكن أف بٙي

ة معينة حسب عمر اب٤شركع، كالذم قد يكوف أحيانان متوسط أك قصبّ الأجل بٗدة زمني
65. 

                                                      
نقلبن عن : د. علي ب٧ي الدين القرة داغي، البدائل الشرعية لسندات اب٣زانة العامة كاب٣اصة، بٕث مقدـ إلذ الندكة  63

 الفقهية الثالثة لبيت  التمويل الكويبٍ. 
 .5/29ؤلف: أبِّ عبد الربٞن عبد الله التميمي توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ .اب٤ 64
،  ، دار الوفاء 1ط :  .306القسم التطبيقي من بٙقيق كتاب اب٤ضاربة للماكردم .د. عبد الوىاب حواس ص :   65
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كما قامت كزارة الأكقاؼ الأردنية بإصدار سندات اب٤قارضة بٗوجب القانوف رقم  
ـ؛ كذلك لإعمار أراضي الوقف حفاظان عليها كمساعدةن ب١هة الوقف 1981لسنة  10

الإسلبمي، كلتحقيق عائدو ب٦دو للصٌرؼ على  على بٙقيق الأىداؼ اب٤قصودة من ىذا النٌظاـ
كقد تٌم الاعبَاض على سندات اب٤قارضة الأردنية بأنها مضمونة من قبل حكومة  .66جهاتو 

 . 67ىذا البلد، كىذا يتنافَ مع شركط عقد اب٤ضاربة الصحيحة في الإسلبـ 

دة، كالبٍ كمن التجارب الناجحة الأخرل شهادات الاستثمار للبنك الإسلبمي للتنمية بٔ
بٛثل شهادات اب٤شاركة في ب٧فظة البنوؾ الإسلبمية للبستثمار كالتنمية كالبٍ أنشأىا البنك 

مع ب٦موعة من البنوؾ الإسلبمية كيديرىا بصفتو مضاربان، إلٌا أف ىذه المحفظة  1987سنة 
ك بٚتص في بٛويل التجارة اب٣ارجية، كليس في بٛويل اب٤شاريع التنموية كما يدؿ على ذل

اب٠ها، كتعتمد أساسان على تطبيق صيغ اب٤رابٕة كالسٌلم كالإجارة كالبيع الآجل. كتوجد حاليان 
ب٭اذج متعددة لشهادات اب٤ضاربة كشهادات الودائع الاستثمارية البٍ يصدرىا بيت التمويل 

 إلذ غبّ ذلك.  …الكويبٍ، كشهادات كدائع الاستثمار البٍ تصدرىا البنوؾ السودانية 

لا بٚتلف سندات اب٤شاركة كثبّان عن سندات اب٤ضاربة إلان من  68 دات اب٤شاركة:سن - 2
حيث أفٌ صاحب السٌند في اب٤شاركة يكوف لو حق اب٤شاركة في الإدارة ، بينما صاحب 
السٌند في اب٤ضاربة لا يكوف لو ذلك، كىذا ىو جوىر الاختلبؼ ببْ صيغبٍ اب٤شاركة 

هوـ اب٤شاركة في الفقو الإسلبمي لوجدناه مفهومان كاسعان، كاب٤ضاربة؛ كلكن لو نظرنا إلذ مف
إذ قد تكوف اب٤شاركة في رأس اب٤اؿ كالعمل حيث يكوف كلٌ كاحد من الشركاء مالكا ب٢صة 
من رأس اب٤اؿ كلو حق الإدارة كالتصرؼ، كأكضح مثاؿ لذلك ىو شركة العناف. كقد تكوف 

آخر كعندئذ لا يكوف لصاحب اب٤اؿ اب٤شاركة برأس اب٤اؿ من جانب كالعمل من جانب 
اب٢ق في الإدارة كالتصرؼ كيكوف ىذا اب٢ق لصاحب العمل أك اب٤ضارب كحده، كىذه ىي 

 شركة اب٤ضاربة )عند من يعتبر اب٤ضاربة نوعا من الشركة(.
                                                                                                                                     

 ـ .1989 -ىػ  1409،    اب٤نصورة /مصر
 ـ .1987ىػ ، ديسمبر 1408، ربيع الثالش  77.، العدد:  33ب٦لة الاقتصاد الإسلبمي ص :  66
 ـ.1999-ىػ1419، دار النفائس، عمٌاف ،  1، ط:  310أحكاـ الأسواؽ اب٤الية. د. ب٧مد صبرم ىاركف  ص :  67
 . 317اب٤رجع السابق  ص   68
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لذلك ييلبحظ أف ىناؾ نوعان من التداخل ببْ مفهومي اب٤ضاربة كاب٤شاركة، فما  
ربة عند البعض بٲكن اعتباره سندات مشاركة عند البعض بٲكن اعتباره سندات مضا

 الآخر.

 كبٲكن تقسيم صور سندات اب٤شاركة إلذ فركع: 

 : الأسهم بٔميع أنواعها . الفرع الأكؿ

كقد اقبَح الدكتور سامي بٞود على الشركات الإسلبمية إصدار نوعبْ من  
 :69الأسهم يسمح للشركات بإصدار الأسهم على نوعبْ بٮا 

: كىي البٍ ب٘مع ببْ حقوؽ اب٤لكية كحق serahS gnitoVالأسهم اب٤صوٌتة   -أ 
 الإدارة كالتصويت كالانتخاب.

: كىي البٍ بٛثٌل فقط حقوؽ neh-serahS gnitoVالأسهم غبّ اب٤صوٌتة   -ب 
اب٤شاركة في أرباح اب٤شركع دكف أف يكوف ب٤الكيها حق التدخل في الإدارة أك التصويت أك 

 ك البَشٌح لعضوية ب٦لس الإدارة. الانتخاب أ

فإذا كانت الأسهم من النوع الأكؿ اعتيبرت مشاركة، كإذا كانت من الثالش اعتيبرت  
مضاربة، حيث لا يكوف لرب اب٤اؿ حق التدخل في الإدارة. كقد استجابت دكلة البحرين 

مسابٮة ـ كالذم يسمح بإنشاء شركات 1986لسنة  17ب٥ذا الاقبَاح بإصدار القرار رقم 
 ذات رأس ماؿ متغبّ كما أشرنا من قبل كتصدر النوعبْ من الأسهم. 

ـ( بتطبيق ىذه 1988كما قاـ بنك التقول )الذم تأسٌس في كومنولث الباىاما سنة 
الفكرة كإصدار النٌوعبْ من الأسهم، كذلك بعد إجازة ىيئة الرقابة الشرعية للبنك ب٥ذا 

 .70النظاـ

                                                      
اب٤صارؼ الإسلبمية كالتنمية اب٤تكاملة، د . سامي حسن بٞود.  بٕث مقدـ إلذ ملتقى الفكر الإسلبمي الرابع  69

 ـ .1990-ىػ1411مي ك بٙقيق التنمية الشاملة ( ، اب١زائر ، كالعشركف ) الاقتصاد الإسلب
البدائل الشرعية لسندات اب٣زانة العامة كاب٣اصة، د . علي ب٧ي الدين القرة داغى، بٕث مقدـ إلذ الندكة الفقهية   70

 ـ .1993ىػ1413الثالثة لبيت التمويل الكويبٍ ،  الكويت ، 
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ركة الدائمة: كىي تشبو كثبّان النظاـ السابق )نظاـ الأسهم( مع سندات اب٤شا الفرع الثالش:
إمكانية دخوؿ البنك بنسبة معينة في رأس ماؿ اب٤شركع كطرح الباقي على شكل سندات 

 للبكتتاب، سواء أكانت الإدارة للبنك أك للمجموعة اب٤شاركة أك لطرؼ ثالث.

: كىي بٚتلف عن النوع السٌابق في أنها سندات اب٤شاركة الػمحدٌدة بفبَة زمنية الفرع الثالث:
 .   71ب٧دٌدة بفبَة زمنية متوسطة أك طويلة الأجل

: كىي بٚصَّص لتمويل مشركع، يشبَؾ 72: سندات اب٤شاركة اب٤نتهية بالتمليكالفرع الرابع
سنوات(، على أف  7إلذ  5فيو البنك مع حاملي ىذا السٌندات، كذلك لأجل متوسط )

اركة اب٤تناقصة أم البٍ تنتهي بتملٌك أحد الطرفبْ للمشركع يكوف ذلك بأسلوب اب٤ش
تدربٯيان، إمٌا البنك كبالتالر خركج حاملي السٌندات، كإمٌا العكس كبالتالر يبقى اب٤شركع 

 ب٢املي السٌندات البٍ تتحوؿ في ىذه اب٢الة إلذ أسهم في شركة مسابٮة. 

لبمي لشراء معػدات أك عقػارات ثُ :كيتػم إصػدارىا من البنػك الإس73سندات الإبٯار - 3
تأجػبّىا ب٤ن يرغب في ذلك، فيكوف بٜن الإبٯار ىو العائد الذم يتحصٌل عليو أصحاب 

 ىذه السٌندات كبٲكن إصدارىا على نوعبْ: 

سندات الإبٯار الثابتة: كىي بٛثل الإبٯار اب٤ستمر حيث يقوـ البنك الإسلبمي  - 1
واؿ الاكتتاب فيها عمارةن مثلبن كيقوـ بتأجبّىا ب٤ن بإصدار ىذه السٌندات ثُ يشبَم بأم

يرغب في ذلك، فيكوف بٜن الإبٯار ىو العائد الذم يوزَّع في نهاية كل فبَة على حاملي 
 .74ىذه السٌندات بصفتهم مالكي ىذا العقار

سندات الإبٯار اب٤تناقصة: كيتم إصدارىا بالشٌكل السٌابق، كلكن يتم بٚصيص  - 2
 معدٌات قابلة للئبٯار بطريقة التأجبّ التمويلي. الأمواؿ لشراء

                                                      
 . 317ىاركف ص   أحكاـ الأسواؽ اب٤الية د. ب٧مد صبرم 71
72
 .13/294لأبِّ عمر الدبياف  اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة 
 .13/353 اب٤رجع السابق 73
: ب٘ربة البنك الإسلبمي الدكلر في الدب٭ارؾ ، إيرؾ تركؿ شولتز. بٕث ) بالعربية ( مقدـ إلذ ندكة : خطة الاستثمار في 74

 ـ .1987 –ىػ 1407البنوؾ الإسلبمية ، عمٌاف/ الأردف ، 
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كقد اىتدل بيت التمويل التونسي السعودم منذ زمن إلذ إصدار شهادات من  
ىذا النوع بفضل استشارات، كتوصيات رقابتو الشٌرعية، ككاف قد اشبَاىا من الشٌركة 

 :75يلي التونسية للتأجبّ، كتتم العملية كما

لتأجبّ معدٌات كتؤجٌرىا إلذ عملبئها بسعر كراء معبْ، كتنقل ملكية تقتبِ الشٌركة التونسية ل
اب٤عدات إلذ الزبوف عند انتهاء العقد كدفع كلٌ أقساط الكراء، كطواؿ مدة الإبٯار تيصدر 
الشٌركة التونسية للتأجبّ شهادات لصالح مشبَين بقيمة معػيٌنة بٛثل قسطان من بٜن شراء 

شٌهادات نصيبان من دخل الكراء. كبٛثل ىذه الشٌهادات نوعان اب٤عدات، كيتقاضى اب٤شبَكف لل
من اب٤سابٮة اب٤تناقصة؛ حيث تشمل أقساط الإبٯار أرباح اب٤ؤجٌر إضافة إلذ استهلبؾ رأس 
اب٤اؿ، كعلى ىذا فإف شهادات الإبٯار ىذه سوؼ تيصفَّى تدربٯيان حبٌ تنتهي بٛامان مع آخر 

 الأقساط.

كمتعددة من سندات الإجارة تيتداكؿ حاليان مثل السندات البٍ ك توجد حاليان أنواع أخرل 
تطرحها الشركة الدكلية للئجارة كالاستثمار بالكويت، كىي أيضان صكوؾ إجارة قصبّة 

 الأجل.

: يعلن البنك الإسلبمي عن إصدار سندات لتمويل بناء 76سندات الاستصناع  - 4 
يكوف قد قاـ بتقدير تكلفة اب٤شركع كبٙديد  عقارات مثلبن بطريقة الاستصناع، كبٗا أف البنك

ىامش الربح بالاتفاؽ مع اب٤ستفيد من ىذا العقار فإنو بإمكانو بٙديد العائد الذم بٲكن 
توزيعو على أصحاب ىذه السٌندات، كالبٍ ييستحسىن أف بٙدَّد مدٌتها بفبَة بناء أك إب٪از 

مواؿ يتم إب٪از اب٤شركع ثُ بيعو إلذ العقار تقريبان، كبعد عملية الاكتتاب كاب٢صوؿ على الأ
اب٤ستفيد الذم يكوف قد اتفٌق مع البنك على الشٌراء بعقد لازـ كما يؤكٌد على ذلك 

 الفقهاء، كّٔذا يتم اسبَجاع الأمواؿ مع ىامش الربح اب٤تفق عليو.

كبعد أف تتم ىذه العمليات في نهاية اب٤دة اب٤تفق عليها يتم اسبَجاع أصحاب السٌندات 
                                                      

، مجلة  22الأسواق المالٌة فً مٌزان الفقه الإسلامً. د . علً محً الدٌن القرة داغً ص :  75

 م .1992هـ   أغسطس 1413، صفر   135الإقتصاد الإسلامً ، العدد : 
 .13/353لأبِّ عمر الدبياف  اب٤عاملبت اب٤الية أصالة كمعاصرة 76
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مواب٥م مع العائد اب٤تفق عليو، كإذا كاف البنك قد اتفق مع اب٤ستفيد على السٌداد لأ
 بالأقساط فيمكن أف يكوف اسبَجاع ىذه السٌندات مع العائد على شكل أقساط أيضان.

سندات اب٣زينة اب٢كومية: كىي السندات البٍ تصدرىا الدكلة لتمويل عجز مؤقت  -ثانيان 
ة، كإذا كانت الدكؿ تصدر في مثل ىذه اب٢الات ما يسمى قد تتعرض لو خزينة الدكل

بأذكنات اب٣زينة، كىي سندات قصبّة الأجل كبٗعدؿ فائدة، ك البديل الشرعي يكوف على 
 نوعبْ:

سندات الإقراض اب٢سن للحكومة: كىي سندات تصدرىا الدكلة، كب٘بر البنوؾ على  – 1
ثلة في البنك اب٤ركزم، على أف يكوف الاكتتاب فيها مستعملة في ذلك السلطة النقدية ب٩

ذلك بنسبة مئوية من الودائع اب١ارية لدل ىذه البنوؾ؛ لأف ىذه الودائع لا تدفع أم عائد 
 عليها غالبان ، كتستثمر اب١زء الأكبر منها لصاب٢ها.

 90: أداة مالية بديل عن أذكنات اب٣زينة البٍ لا تتجاكز عادة مدة 77سندات السٌلم – 2
البٍ تصدرىا الدكلة للتحكم في حجم السيولة أك لتغطية عجز مؤقت في موازنة يومان، ك 

الدكلة، كأشار إلذ إمكانية استعماؿ السٌلم في أم إنتاج قومي في العالد الإسلبمي كالقمح 
 .78أك الببَكؿ أك اب٤طاط إلذ غبّ ذلك من اب٤عادف

وف سندات تيطرح في كبٲكن  استعماؿ ىذه الأداة باحبَاـ الشركط الفقهية بأف تك 
الأسواؽ الدكلية خاصة للحكومات أك اب٥يئات كاب٤ؤسسات الكبرل، كقد تكوف البنوؾ 
الإسلبمية كسيطاي للتعامل في ىذه الأدكات، كما بٯب أف تقتصر على اب٤واد الأكلية من غبّ 

 اكؿ.الغذاء كالببَكؿ كالغاز كاب٤عادف، مع احبَاـ الشركط اب٤وضوعة ب٥ا أيضان أثناء التد

ككما كانت البحرين سبٌاقة دائمان، فقد أصدرت مؤسسة نقد البحرين )البنك  
مليوف دكلار  25اب٤ركزم( مؤخران أذكنات إسلبمية خاصة بالسٌلم ب٤دة ثلبثة أشهر بقيمة 

 أمريكي كبعائد سنوم قدره
                                                      

 اب٤رجع السابق. 77
مية اب٤تكاملة ، د . سامي حسن بٞود .بٕث مقدـ إلذ ملتقى الفكر الإسلبمي الرابع اب٤صارؼ الإسلبمية كالتن 78

 .ـ1990-ىػ1411كالعشركف ) الاقتصاد الإسلبمي ك بٙقيق التنمية الشاملة ( ، اب١زائر ، 
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%، كتسمٌى بصكوؾ السٌلم كقد عيرضت على البنوؾ التجارية كاب٤ؤسسات اب٤الية  1,95
 79شكل عاـ. ب

مليوف  100كقد كانت ىذه اب٤ؤسسة قد أصدرت من قبل صكوؾ إجارة إسلبمية بٗبلغ 
 . 80، كتٌم الاكتتاب فيها بالكامل2001دكلار أمريكي في أغسطس 

ك بالإمكاف إصدار سندات حكومية لأجل متوسط أك طويل بٛثل إحدل صيغ التمويل 
 81الإسلبمية اب٤لبئمة ب٥ذا الوضع.

 

 بعاب٤بحث الرا

 الضوابط العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية

على اب٤ؤسسات اب٤الية كاب٤صارؼ الإسلبمية مراعاة الضوابط البٍ تضبط كتنظم        
التعامل في السوؽ الإسلبمية في ب٦الات كنوعية استثماراتها كتقدلص خدماتها، بٛشيٌان مع 

قيق مصاب٢ها اب٣اصة على اب٤صالح العامة، كالبٍ مقاصد الشريعة العامة، كألا تقدـ بٙ
تقتضي تقدلص الضركريات الاجتماعية على اب٢اجيات كاب٢اجيات على الكماليات، كاب٢ذر  
من استكثار البَؼ كالإسراؼ في الكماليات. فيحكم التعامل في السوؽ  اب٤الية الإسلبمية 

سواء كانت سوقا مالية أـ سوقا  ضوابط شرعية، تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية
 :82لسلع عادية، كمن أىم ىذه الضوابط  ما يلي

؛ لقولو تعالذ: " ىيوى الَّذًم خىلىقى لىكيمٍ مىا في الٍأىرٍضً  83/ أف الأصل في اب٤عاملبت الإباحة1
يعنا ثُيَّ اسٍتػىوىل إًلذى السَّمىاءً فىسىوَّاىينَّ سىبٍعى ب٠ىىاكىاتو كىىيوى بًكيلّْ   ( .29شىيٍءو عىلًيمه " ) البقرة:بٝىً

                                                      
 . 17، ص :  2002، أبريل  12ب٦لة اب٤ستثمركف ، العدد :  79
 . 8ص : ،  2002، يناير  11اب٤رجع السابق ، العدد :  80
 . 3الأستاذ سليماف ناصر ص : كيف تكوف في خدمة النظاـ اب٤صرفي الإسلبمي ؟ إعداد-السوؽ اب٤الية الإسلبمية  81
 . 18-15أسواؽ الأكراؽ اب٤الية ) البورصة( في ميزاف الفقو الإسلبمي  للدكتور عصاـ أبو النصر  ص  82
مَّدو بنً حسنو آؿي عيمىبّّْو، الأب٠رمُّ،  ب٦موعة الفوائد البهية على منظومة القواعد الفقهية. 83 مَّدو، صالحي بني ب٧ي اب٤ؤلف: أبو ب٧ي

 ـ. 2000 -ىػ  1420.الناشر: دار الصميعي ، اب٤ملكة العربية السعودية. الطبعة: الأكلذ، 1/75القحٍطالشُّ 
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أك إبٝاع ثابت  أك سنة نبيو  -عز ك جل  –/ لا بٙرلص إلا بنص صريح في كتاب الله 2
؛ لقولو تعالذ: " كىمىا لىكيمٍ أىلاَّ تىأٍكيليوا ب٩َّا ذيكًرى اسٍمي اللَّوً عىلىيٍوً كىقىدٍ فىصَّلى 84حقيقي متيقن 

رَّىـ عىلىيٍكيمٍ إًلاَّ  ثًبّنا لىييضًلُّوفى بأًىىٍوىائهًًمٍ بغًىبًٍّ عًلٍمو إًفَّ رىبَّكى ىيوى لىكيمٍ مىا حى  مىا اضٍطيررًٍتميٍ إًلىيٍوً كىإًفَّ كى
 (.119أىعٍلىمي باًلٍميعٍتىدًينى " )الأنعاـ: 

/ أف بٙرلص ما أحل الله تعالذ كإحلبؿ  ما حرمو، ككلببٮا بٯلب سخط الله كعذابو، كفي 3
: " قىدٍ خىسًرى الَّذًينى قػىتػىليوا أىكٍلادىىيمٍ سىفىهان بًغىبًٍّ عًلٍمو كىحىرَّميوا مىا رىزىقػىهيمي ذلك يقوؿ الله تعالذ

( كعلى ىذا فكلمة حراـ  140اللَّوي افٍبَاءن عىلىى اللَّوً قىدٍ ضىلُّوا كىما كانيوا ميهٍتىدًينى " )الأنعاـ :
 كلمة خطبّة، ينبغي عدـ إطلبقها بدكف علم.

ما أحلو الله لعباده طيب، قاؿ تعالذ: " يىسٍأىليونىكى مىاذىا أيحًلَّ ب٥ىيمٍ قيلٍ أيحًلَّ لىكيمي / أف بٝيع 4
مٍسىكٍنى الطَّيّْبىاتي كىمىا عىلَّمٍتيمٍ مًنى اب١ىٍوىارحًً ميكىلّْبًبْى تػيعىلّْميونػىهينَّ ب٩َّا عىلَّمىكيمي اللَّوي فىكيليوا ب٩َّا أى 

 (.4اللَّوً عىلىيٍوً كىاتػَّقيوا اللَّوى إًفَّ اللَّوى سىريًعي اب٢ًٍسىابً ") اب٤ائدة : عىلىيٍكيمٍ كىاذكٍيريكا اسٍمى 

/ أف منطقة العفو في اب٤عاملبت تيركت قصدان من الشارع؛ حيث يقوؿ تعالذ: " كىمىا نػىتػىنػىزَّؿي 5
لٍفىنىا كىمىا بػىبٍْى  (  64ذىلًكى كىمىا كىافى رىبُّكى نىسًيِّا ") مرلص:  إًلاَّ بأًىمٍرً رىبّْكى لىوي مىا بػىبٍْى أىيٍدًينىا كىمىا خى

، فىلبى تيضىيػّْعيوىىا , كىحَّدى  كما جاء عن رسوؿ الله  أنو قاؿ : " إًفَّ اللهى فػىرىضى فػىرىائًضى
كيمٍ , حيديكدنا، فىلبى تػىعٍتىديكىىا، كىنػىهىى عىنٍ أىشٍيىاءى، فىلبى تػىنٍتىهًكيوىىا، كىسىكىتى عىنٍ أىشٍيىاءى ريخٍصىةن لى 

ثيوا عىنػٍهىا  ، فىلبى تػىبٍحى  ".85لىيٍسى بنًًسٍيىافو

/ للضركرة الشرعية مفهوـ ب٧دد، كأسباب، كشركط يلزـ توافرىا؛ حبٌ تكوف ضركرة 6

                                                      
مد بن عبد الله بن ّٔادر تشنيف اب٤سامع بٔمع اب١وامع لتاج الدين السبكي. اب٤ؤلف: أبو عبد الله بدر الدين ب٧ 84

د عبد الله ربيع، اب٤درساف بكلية  -.دراسة كبٙقيق: د سيد عبد العزيز 3/13ىػ(794الزركشي الشافعي )اب٤توفَ: 
توزيع اب٤كتبة اب٤كية.  -الدراسات الإسلبمية كالعربية بٔامعة الأزىر. الناشر: مكتبة قرطبة للبحث العلمي كإحياء البَاث 

 ـ. 1998 -ىػ  1418الطبعة: الأكلذ، 
السنن الكبرل. اب٤ؤلف: أبٞد بن اب٢سبْ بن علي بن موسى اب٣يسٍرىكٍجًردم اب٣راسالش، أبِّ بكر البيهقي )اب٤توفَ:  85

.كتاب : الضحايا . باب : ما لد يذكر بٙربٲو، كلا كاف في معبُ ما ذكر بٙربٲو ب٩ا يؤكل أك يشرب. 10/21ىػ( 458
لبناف.  –المحقق: ب٧مد عبد القادر عطا. الناشر: دار الكتب العلمية، ببّكت (.حديث موقوؼ.  19725رقمو : )

 ـ. 2003 -ىػ  1424الطبعة: الثالثة، 
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 حقيقة لا كبٮية .

:" لاى يػىقٍبىلي اللَّوي  / الإسلبـ يرفض اب٤اؿ اب٢راـ، كإف أنفق في أكجو حلبؿ، قاؿ الرسوؿ7
 .86إًلاَّ الطَّيّْبى "

 /  النية الصاب٢ة تنقل اب٤عاملة إلذ دائرة الطاعة، كالنية اب٣بيثة بٙبط العمل . 8

/ أف الفتول بٚتلف باختلبؼ الأزمنة كالأمكنة كالأحواؿ كالنيات؛ لكن ليس كل أحكاـ 9
الشريعة قابلة لتغبّ الفتول كوجوب الواجبات كبٙرلص المحرمات، كمنها ما يتغبّ حسب 

 انان.اب٤صلحة زمانان كمك

/ يلزـ توثيق العقود كإثباتها ب٢فظ اب٢قوؽ من الضياع، يدؿ علي ذلك قولو تعالذ :"يىا 10
نىكيمٍ كاتًبه باًلٍعى  يٍنو إًلذ أىجىلو ميسىمِّى فىاكٍتيبيوهي كىلٍيىكٍتيبٍ بػىيػٍ دٍؿً أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا إًذا تىدايػىنٍتيمٍ بًدى

ا عىلَّمىوي اللَّوي فػىلٍيىكٍتيبٍ كىلٍييمٍلًلً الَّذًم عىلىيٍوً اب٢ىٍقُّ كىلٍيىتَّقً اللَّوى رىبَّوي كىلا يىأٍبى كاتًبه أىفٍ يىكٍتيبى كىم
يٍئان"          ) البقرة:  (.282كىلا يػىبٍخىسٍ مًنٍوي شى

/ البَاضي ببْ أطراؼ العقد لا بٰل حرامان كلا بٰرـ حلبلا، فاب٤سلموف عند شركطهم 11
 رـ حلبلا.إلا شرط أحل حرامان أك ح

ك يعتبر البَاضي كحرية الاختيار أساس التعامل كالتبادؿ كالبيع كالشراء، فليس لأحد أف 
بٰصل على ماؿ أك سلعة أحد إلا باختياره كرضاه، كلا بٯوز أف تتم اب٤عاملبت، أك تبَتب 
آثارىا إلا بتحقق عنصر الاختيار، كالبَاضي ببْ بٝيع الأطراؼ، كإلا كاف أساس التعامل 

نىكيمٍ باًلٍبىاطًلً إًلاَّ أىفٍ تىكيوفى بً٘ى با ا الَّذًينى آمىنيوا لا تىأٍكيليوا أىمٍوىالىكيمٍ بػىيػٍ ارىةن طلبن، قاؿ تعالذ: "يىا أىيػُّهى
البػىيػّْعىافً باًب٣يًىارً مىا  " (، كعن النبي صلى الله عليو كسلم، قاؿ:29عىنٍ تػىرىاضو مًنٍكيمٍ")النساء:

: حىبٌَّ يػىتػىفىرَّقىا  أىكٍ  -لدىٍ يػىتػىفىرَّقىا،  بىا  -قىاؿى تىمىا كىكىذى ا، كىإًفٍ كى قىا كىبػىيػَّنىا بيورؾًى ب٥ىيمىا في بػىيٍعًهًمى فىإًفٍ صىدى
قىتٍ بػىرىكىةي بػىيٍعًهًمىا فيلبحظ تضافر الأدلة الشرعية من القرآف كالسنة النبوية الشريفة؛  ".87  ب٧يً

                                                      
.كتاب : الزكاة . باب الصدقة من  2/108صحيح البخارم. اب٤ؤلف: ب٧مد بن إب٠اعيل أبِّ عبد الله البخارم اب١عفي 86

ر الناصر. الناشر: دار طوؽ النجاة .الطبعة: الأكلذ، (المحقق: ب٧مد زىبّ بن ناص 1410كسب طيب .رقمو : )
 ىػ.1422

 ( .2082. كناب البيوع. باب ما بٲحق الكذب كالكتماف في البيع. رقمو: )3/59صحيح البخارم  87



 تنظيم السوؽ اب٤الية في الشريعة الإسلبمية

259 

 

 لبت.لتثبت ىذا اب٤بدأ كأساس تنطلق منو بٝيع التعام

أحكاـ تكفل شركط التبايع السليم من خلبؿ إبٯاب القسط في الوزف، كعدـ  -12
؛ لقولو تعالذ: " كىيٍله 88إخسار اب٤يزاف، كتطفيف الكيل، كعدـ بٖس الناس أشياءىم

اليوىيمٍ أىكٍ كىزىني  وىيمٍ بٱيٍسًريكف. أىلاى للًٍميطىفّْفًبْى الَّذًينى إًذىا اكٍتىاليوا عىلىى النَّاسً يىسٍتػىوٍفيوفى . كىإًذىا كى
-1يىظينُّ أيكلىئًكى أىنػَّهيمٍ مىبػٍعيوثيوفى . ليًػىوٍوـ عىظًيمو . يػىوٍىـ يػىقيويـ النَّاسي لًرىبّْ الٍعىالىمًبْى")اب٤طففبْ:

6.) 

 / البعد عن الآراء الفردية في التعامل في السوؽ اب٤الية الإسلبمية.13

  89في السوؽ اب٤الية الإسلبمية، كأبٮها : الأمانة/ الالتزاـ بالقيم الأخلبقية في التعامل 14
") قاؿ تعالذ: " يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا لاى بٚىيونيوا اللَّوى كىالرَّسيوؿى كىبٚىيونيوا أىماناتًكيمٍ كىأىنػٍتيمٍ تػىعٍلىميوفى 

ا الَّذًينى آمىنيوا اتػَّقيوا اللَّ  90(. كالصدؽ 27الأنفاؿ: وى كىكيونيوا مىعى قاؿ تعالذ: " يىا أىيػُّهى
، كىالٍميحٍتىكًري  (. كعدـ الاحتكار قاؿ الرسوؿ119الصَّادًقًبْى" )التوبة : :" اب١ىٍالًبي مىرٍزيكؽه

مىلٍعيوفه 
، كأساس ذلك قولو تعالذ:" كىإًفٍ كىافى ذيك عيسٍرىةو   92، كالسماحة في اب٤عاملبت " 91

                                                      
البياف كالتحصيل كالشرح كالتوجيو كالتعليل ب٤سائل اب٤ستخرجة. اب٤ؤلف: أبو الوليد ب٧مد بن أبٞد بن رشد القرطبي  88
لبناف. الطبعة:  –.حققو: د ب٧مد حجي كآخرين. الناشر: دار الغرب الإسلبمي، ببّكت 7/354ىػ(520توفَ: )اب٤

ـ، النجم الوىاج في شرح اب٤نهاج. اب٤ؤلف: كماؿ الدين، ب٧مد بن موسى بن عيسى بن  1988 -ىػ  1408الثانية، 
: دار اب٤نهاج )جدة(.المحقق: ب١نة علمية. الطبعة: .الناشر4/167ىػ(808علي الدَّمًبّم أبو البقاء الشافعي )اب٤توفَ: 

 ـ.2004 -ىػ 1425الأكلذ، 
.دار النشر: 8/341ىػ(1421الشرح اب٤متع على زاد اب٤ستقنع. اب٤ؤلف: ب٧مد بن صالح بن ب٧مد العثيمبْ )اب٤توفَ:  89

فوزاف بن عبد الله ىػ، اب٤لخص الفقهي. اب٤ؤلف: صالح بن  1428 - 1422دار ابن اب١وزم. الطبعة: الأكلذ، 
 ىػ.1423.الناشر: دار العاصمة، الرياض، اب٤ملكة العربية السعودية. الطبعة: الأكلذ 2/26الفوزاف

الفقو اب٤نهجي على مذىب الإماـ الشافعي ربٞو الله تعالذ .اشبَؾ في تأليف ىذه السلسلة: الدكتور ميصطفى اب٣ًنٍ،  90
.الناشر: دار القلم للطباعة كالنشر كالتوزيع، دمشق. الطبعة: الرابعة، 45-6/44الدكتور ميصطفى البيغا، علي الشٌرٍبٔي

 ـ. 1992 -ىػ  1413
(. ىذا إسناد ضعيف؛ لضعف  2153.كتاب التجارات . باب: اب٢كرة كاب١لب. رقمو ) 2/728سنن ابن ماجو 91 

شهاب الدين أبٞد بن أبِّ بكر بن علي بن يزيد بن جدعاف.) مصباح الزجاجة في زكائد ابن ماجو. اب٤ؤلف: أبو العباس 
. كتاب التجارات . باب: اب٢كرة كاب١لب رقمو: 3/10إب٠اعيل بن سليم بن قابٲاز بن عثماف البوصبّم الكنالش الشافعي 

(867.) 
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يػٍ   (.280ره لىكيمٍ إًفٍ كينٍتيمٍ تػىعٍلىميوفى" ) البقرة :فػىنىظًرىةه إًلذى مىيٍسىرىةو كىأىفٍ تىصىدَّقيوا خى

، كفلسفة 93كقد حرـ الإسلبـ كل عقد يؤدم إلذ الربا كالظلم كالغرر كالغبن كالتدليس
الإسلبـ في ذلك أنها شركط أساسية للمنافسة اب٤تكافئة الشريفة، كبطبيعة اب٢اؿ ينطبق ىذا 

وؽ اب٤نضبطة بالضوابط الشرعية، كلد يتدخل اب٤بدأ على السوؽ اب٤الية الإسلبمية، أم الس
الإسلبـ بآلية السوؽ )العرض كالطلب(؛ لأنها من اب٢ريات الطبيعية البٍ أقرتها الشريعة 

 الإسلبمية كشرط مكمل ككاؼ لأداء السوؽ بكفاءة.

أنو مرٌ على  --، فما كرد عنو صلى الله عليو كسلم94كنهى الإسلبـ عن الغش ببْ اب٤تبادلبْ
عاـ فأدخل يده فيها، فنالت أصابعو بللبن، فقاؿ: يا صاحب الطعاـ، ما ىذا؟ قاؿ: صبرة ط

من : "   أصابتو السماء يا رسوؿ الله، قاؿ: أفلب جعلتو فوؽ الطعاـ حبٌ يراه الناس، ثُ قاؿ
 -، كىذا اب٢ديث يدؿ على مراقبة الرسوؿ صلى الله عليو كسلم 95غىشَّنا فػىلىيٍسى مًنّْا".

 ما قد يقع فيها من غش كتغرير. للؤسواؽ كمنع
                                                                                                                                     

،السنة كالتشريع. اب٤ؤلف:  6/44الفقو اب٤نهجي على مذىب الإماـ الشافعي ربٞو الله تعالذ. للدكتور ميصطفى اب٣ًنٍ  92
.قدـ لو كعبُ بإعداده كإخراجو: رئيس التحرير، د. علي أبٞد اب٣طيب. 29ىػ(ص1430شاىبْ لاشبْ )اب٤توفَ:  موسى

 الناشر: ب٦مع البحوث الإسلبمية بالأزىر الشريف.
رد المحتار على الدر اب٤ختار. اب٤ؤلف: ابن عابدين، ب٧مد أمبْ بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي اب٢نفي  93

،شرح التلقبْ. اب٤ؤلف: أبِّ عبد الله ب٧مد بن علي بن عمر التَّمًيمي اب٤ازرم اب٤الكي )اب٤توفَ:  5/169ىػ(1252 )اب٤توفَ:
.المحقق: ب٠احة الشيخ ب٧مَّد اب٤ختار السٌلبمي. الناشر: دار الغرب الًإسلبمي. الطبعة: الطبعة الأكلذ، 2/257ىػ(536

لف: أبٞد بن لؤلؤ بن عبد الله الركمي، أبِّ العباس، شهاب الدين بن ـ، عمدة السالًك كىعدة النَّاسًك. اب٤ؤ  2008
ـ، كشاؼ القناع عن  1982.الناشر: الشؤكف الدينية، قطر. الطبعة: الأكلذ، 154ىػ(ص769النَّقًيب الشافعي )اب٤توفَ: 

توفَ: مبً الإقناع. اب٤ؤلف: منصور بن يونس بن صلبح الدين ابن حسن بن إدريس البهوتى اب٢نبلى )اب٤
 .الناشر: دار الكتب العلمية.3/258ىػ(1051

الدر اب٤ختار شرح تنوير الأبصار كجامع البحار. اب٤ؤلف: ب٧مد بن علي اب٤عركؼ بعلبء الدين اب٢صكفي اب٢نفي  94
.المحقق: عبد اب٤نعم خليل إبراىيم. الناشر: دار الكتب العلمية. الطبعة: الأكلذ، 412ىػ( ص 1088)اب٤توفَ: 
، التاج كالإكليل ب٤ختصر خليل. اب٤ؤلف: ب٧مد بن يوسف اب٤واؽ اب٤الكي )اب٤توفَ: 2002 -ىػ1423

ـ،  آّموع شرح اب٤هذب .اب٤ؤلف: أبِّ 1994-ىػ1416،الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأكلذ، 6/195ىػ(897
ر، اب٤غبِ لابن قدامة. اب٤ؤلف: أبِّ .الناشر: دار الفك12/31ىػ(676زكريا ب٧يي الدين بٰبٓ بن شرؼ النوكم )اب٤توفَ: 

 .الناشر: مكتبة القاىرة.4/40ىػ(620ب٧مد موفق الدين الشهبّ بابن قدامة اب٤قدسي )اب٤توفَ: 
 (.102: "من غشنا فليس منا". رقمو : ) . كتاب: الأبٲاف .باب قوؿ النبي  1/99صحيح مسلم  95
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ا الَّذًينى آمىنيوا لا تىأٍكيليوا 96النهي عن أكل أمواؿ الناس بالباطل -15 ، لقولو تعالذ: "يىا أىيػُّهى
نىكيمٍ باًلٍبىاطًلً إًلاَّ أىفٍ تىكيوفى بً٘ىارىةن عىنٍ تػىرىاضو مًنٍكيمٍ")النساء: (أم بأنواع 29أىمٍوىالىكيمٍ بػىيػٍ

 بّ شرعية، كأنواع الربا كالقمار.اب٤كاسب البٍ ىي غ

 

 

 اب٣ابٛة :

 اب٢مد لله رب العاب٤بْ كالصلبة كالسلبـ على أشرؼ اب٤رسلبْ ...كبعد.....

اختصاصات الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، كخصائصها، كآلية التعامل في كبعد دراسة 
 لية الإسلبمية، كالأسواؽ اب٤الية الإسلبمية، ك القواعد البٍ بٙكم التداكؿ في السٌوؽ اب٤ا

انتهيت إلذ العديد من  الضوابط العامة البٍ تضبط كتنظم التعامل في السوؽ الإسلبمية،
 النتائج كالآتي:

معبِ الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية: عبارة عن سوؽ منظمة تتداكؿ فيها الأدكات  .1
الاستثمار بوسائل اب٤الية على الوجو الذم ب٘يزه الشريعة الإسلبمية؛ يتعامل فيها الراغبوف في 

 كأدكات إسلبمية مشركعة .
 أف السوؽ اب٤الر يستمد مفهومو من مفهوـ السوؽ بشكل عاـ. .2
سعيا لتنظيم ك ضبط التعامل في الأسواؽ اب٤الية الإسلبمية؛ تنشئ بٝيع الدكؿ ما  .3

يسمى بالسوؽ اب٤الية، ك اختصاصاتها، تتمثل في اب٤صادقة على الأدكات اب٤الية، كإعداد 
  موحدة عند إصدار الأدكات اب٤الية الإسلبمية أك عند تداكب٥ا .معايبّ

                                                      
الك بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي اب٤دلش )اب٤توفَ: ، اب٤دكنة.ا ب٤ؤلف: م7/169بدائع الصنائع للكاسالش  96

، 10/161ـ، آّموع شرح اب٤هذب1994 -ىػ 1415.الناشر: دار الكتب العلمية. الطبعة: الأكلذ 1/331ىػ(179
مطالب أكلر النهى في شرح غاية اب٤نتهى. اب٤ؤلف: مصطفى بن سعد بن عبده السيوطي شهرة، الرحيبالس مولدا ثُ 

 ـ.1994 -ىػ 1415.الطبعة: الثانية 3/107ىػ(1243اب٢نبلي )اب٤توفَ: الدمشقي 
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يرل الباحثوف أف السوؽ اب٤الية الإسلبمية بٛتاز بٖصائص معينة تنظمها منها :  .4
غبّ  سوؽ تستند في أحكامها إلذ مبادئ الشريعة الإسلبمية، ك خالية من اب٤ضاربة

 اب٤شركعة.
التزامها في كل عناصرىا  ية الإسلبميةالأسواؽ اب٤الإف الوجو الإسلبمي لتنظيم  .5

 بأحكاـ،  كتوجيهات الإسلبـ .
إفٌ قواعد العمل السٌائدة حاليان في الأسواؽ اب٤الية اب٢ديثة، كفي البورصات بشكلو  .6

 عاـ فيها العديد من اب٤خالفات الشرعية البٍ ب٘عل التعامل في ىذه الأسواؽ ب٧رمان .
ءـ كاب٤فاىيم الاجتماعية للعائدات في التعاملبت السوؽ اب٤الية ب٥ا ثلبثة مبادئ تتلب .7

 اب٤الية لأسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية.

 مصممة صكوؾ أك مشركعة سندات أك أكراؽ الإسلبمية ىي اب٤الية الأدكات .8
 قبل أكمن كالاقتصادية كاب٤ؤسسات اب٤الية الشركات قبل من تصدر إسلبمية، أسس على

  اب٤الية. الأسواؽ في ّٔا كالتعامل لتداكؿا اللبزـ كيتم التمويل اب٢كومة؛ لتوفبّ

 أدكات السوؽ اب٤الية الإسلبمية متنوعة . .9
على اب٤ؤسسات اب٤الية كاب٤صارؼ الإسلبمية مراعاة الضوابط البٍ تضبط كتنظم  .10

 التعامل في السوؽ الإسلبمية  .
 : أكصي بٗا يلي: أىم التوصيات

 م كمراعاة أحكاـ الشريعة الإسلبمية./ تعزيز ادراؾ ادارة السوؽ اب٤الية لأبٮية تنظي1

 / اب٢رص على تطوير السوؽ اب٤الية الإسلبمية بٗا بٱدـ آّتمع .2

 / البَكيز على توفبّ الاحتياجات اللبزمة للمجتمع.3

 / توفبّ الدعم اللبزـ في السوؽ اب٤الية الإسلبمية.4

 كصلي اللهم على خبّ اب٤رسلبْ ب٧مد صلي الله عليو كسلم .
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 اب٤صادر كاب٤راجع: قائمة

، دار النفائس، عمٌاف ،  1أحكاـ الأسواؽ اب٤الية. د. ب٧مد صبرم ىاركف  . ط:  .1
 ـ.1999-ىػ1419

الاستثمار بالأكراؽ اب٤الية. تأليف :  أسامة عزمي . دار اب٤سبّة للنشر عماف.  الطبعة  .2
 ـ. 2004الأكلذ عاـ 

لإسلبمي  للدكتور عصاـ أبو أسواؽ الأكراؽ اب٤الية ) البورصة( في ميزاف الفقو ا .3
 ـ. 2006النصر   . دار النشر للجامعات : القاىرة 

أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية كدكرىا في بٛويل  التنمية  الاقتصادية تأليف : مرعي علي  .4
( ب٦لة العلوـ الاقتصادية كالسياسية . جامعة الزيتونة .سنة 5الضو كآخرين  . العدد )

 ـ .2015
مٌزان الفقه الإسلامً د . علً محً الدٌن الأسواق المالٌة فً  .5

، ذو الحجة  133القرة داغً، مجلة الإقتصاد الإسلامً ، العدد : 

 م .1992هـ ـ ٌونٌو 1412 

الأسواؽ اب٤الية من منظور إسلبمي . للدكتور مبارؾ آؿ فواز . مركز النشر العلمي  .6
 .. طبعة أكلر 2010. جامعة اب٤لك عبد العزيز :جدة . السعودية 

الإطار الشرعي كالاقتصادم كالمحاسبي لبيع السلم د . ب٧مد عبد اب٢ليم عمر  .  .7
 -، جدة  الإسػلبمي للتػنمية ، اب٤عهد الإسلبمي للبحوث كالتدريب التابع للبنك 1ط:

 . ـ1992ىػ ػ 1412السعودية، 

، دار القلم ، الكويت ،  1الاقتصاد الإسلبمي ، د. منذر قحف .  ط :  .8
 ـ. 1979ػ -ق1399

الاقتصاد الإسلبمي الواقع كرىانات اب٤ستقبل. ب٤هداكم ىند . اب١زائر سنة  .9
 ـ .2011



 جيهاف الطاىر ب٧مد عبد اب٢ليم

264 

 

/ إعداد أ. أبٮية إنشاء سوؽ للؤكراؽ اب٤الية في اليمن كدكرىا في عملية التنمية .10
 .سعيد عبده سعيد الشَّػدَّادم

 بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع. اب٤ؤلف: علبء الدين، أبِّ بكر بن مسعود بن .11
ىػ(.الناشر: دار الكتب العلمية. الطبعة: الثانية، 587أبٞد الكاسالش اب٢نفي )اب٤توفَ: 

 ـ.1986 -ىػ 1406
البدائل الشرعية لسندات اب٣زانة العامة كاب٣اصة، د. علي ب٧ي الدين القرة داغي،    .12

 –ىػ 1413بٕث مقدـ إلذ الندكة الفقهية الثالثة لبيت  التمويل الكويبٍ ، الكويت ، 
 ـ .1993

البناية شرح اب٥داية. اب٤ؤلف: أبِّ ب٧مد ب٧مود بن أبٞد بن موسى بن أبٞد بن  .13
 –ىػ( .الناشر: دار الكتب العلمية 855حسبْ الغيتابى اب٢نفى بدر الدين العيبُ )اب٤توفَ: 

 ـ. 2000لبناف. الطبعة: الأكلذ   -ببّكت
ة. اب٤ؤلف: أبو الوليد البياف كالتحصيل كالشرح كالتوجيو كالتعليل ب٤سائل اب٤ستخرج .14

ىػ(.حققو: د ب٧مد حجي كآخرين. الناشر: 520ب٧مد بن أبٞد بن رشد القرطبي )اب٤توفَ: 
 ـ. 1988 -ىػ  1408لبناف. الطبعة: الثانية،  –دار الغرب الإسلبمي، ببّكت 

تاج العركس من جواىر القاموس. اب٤ؤلف: ب٧مٌد بن ب٧مٌد بن عبد الرزاٌؽ اب٢سيبِ،  .15
ىػ(.المحقق: ب٦موعة من المحققبْ. 1205اب٤لقٌب بٗرتضى، الزَّبيدم )اب٤توفَ:  أبو الفيض،

 الناشر: دار اب٥داية.
التاج كالإكليل ب٤ختصر خليل. اب٤ؤلف: ب٧مد بن يوسف بن أبِّ القاسم بن  .16

ىػ(،الناشر: دار 897يوسف العبدرم الغرناطي، أبو عبد الله اب٤واؽ اب٤الكي )اب٤توفَ: 
 ـ.1994لطبعة: الأكلذ، الكتب العلمية، ا

ب٘ربة البنك الإسلبمي الدكلر في الدب٭ارؾ ، إيرؾ تركؿ شولتز. بٕث ) بالعربية (  .17
 –ىػ 1407مقدـ إلذ ندكة : خطة الاستثمار في البنوؾ الإسلبمية ، عمٌاف/ الأردف ، 

 ـ .1987
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تشنيف اب٤سامع بٔمع اب١وامع لتاج الدين السبكي. اب٤ؤلف: أبو عبد الله بدر  .18
ىػ(.دراسة كبٙقيق: 794دين ب٧مد بن عبد الله بن ّٔادر الزركشي الشافعي )اب٤توفَ: ال

د عبد الله ربيع، اب٤درساف بكلية الدراسات الإسلبمية كالعربية  -د سيد عبد العزيز 
توزيع اب٤كتبة  -بٔامعة الأزىر. الناشر: مكتبة قرطبة للبحث العلمي كإحياء البَاث 

 ـ. 1998 -ىػ  1418، اب٤كية. الطبعة: الأكلذ
تطبيقات بيوع اب٤رابٕة للآمر بالشراء من الاستثمار البسيط إلذ بناء سوؽ رأس  .19

اب٤اؿ الإسلبمي ، د. سامي حسن بٞود. بٕث مقدـ إلذ ندكة :خطة الاستثمار في البنوؾ 
 ـ .1987 –الإسلبمية ، عمٌاف / الأردف

الفعالية إعداد الطالب: أبوذر تقولص سوؽ اب٣رطوـ للؤكراؽ اب٤الية"من حيث الأداء ك  .20
 ـ .2004ب٦ذكب ب٧مد عثماف . سنة 

توضيح الأحكاـ من بلوغ اب٤راـ. اب٤ؤلف: أبو عبد الربٞن عبد الله بن عبد الربٞن  .21
بن صالح بن بٞد بن ب٧مد بن بٞد بن إبراىيم البساـ التميمي )اب٤توفَ: 

 -ىػ  1423اب٣امًسىة، ىػ(.الناشر: مكتىبة الأسدم، مكٌة اب٤كرٌمة. الطبعة: 1423
 ـ. 2003

ىرىاـ. اب٤ؤلف: أبِّ عبد الربٞن عبد الله بن عبد الربٞن  .22
اًـ مًن بيلويغ اب٤ توضًيحي الأحكى

ىػ(.الناشر: 1423بن صالح بن بٞد بن ب٧مد بن بٞد بن إبراىيم البساـ التميمي )اب٤توفَ: 
 ـ. 2003 -ىػ  1423مكتىبة الأسدم، مكٌة اب٤كرٌمة. الطبعة: اب٣امسة 

اب٢اكم الكببّ في فقو مذىب الإماـ الشافعي. اب٤ؤلف: أبِّ اب٢سن علي بن ب٧مد  .23
ىػ(.المحقق: الشيخ علي ب٧مد معوض. الناشر: دار الكتب 450الشهبّ باب٤اكردم )اب٤توفَ:

 ـ. 1999العلمية، ببّكت. ط الأكلذ، 
ب٤عركؼ الدر اب٤ختار شرح تنوير الأبصار كجامع البحار. اب٤ؤلف: ب٧مد بن علي ا .24

ىػ( .المحقق: عبد اب٤نعم. الناشر: دار 1088بعلبء الدين اب٢صكفي اب٢نفي )اب٤توفَ: 
 ـ.2002الكتب العلمية. الطبعة: الأكلذ، 
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دراسة حالة بعض الدكؿ  -دكر الأسواؽ اب٤الية العربية في بٛويل التجارة اب٣ارجية .25
 –ـ  الاقتصادية كالتجارية العربية . رسالة دكتوراه. إعداد : ب٠يحة ب٧ياكم .كلية العلو 

 ـ .2015اب١زائر . سنة 
دكر صناديق الاستثمار في سوؽ الأكراؽ اب٤الية دراسة ب٘ربة بٝهورية مصر العربية  .26

 ـ.2011رسالة علمية إعداد: صلبح الدين شريط .سنة 
دكر كأبٮية العائدات كالأكراؽ اب٤الية في أسواؽ اب٤اؿ الإسلبمية د/ حازـ بدر  .27

جامعة ب٧مد  –ب٦لة العلوـ الإنسانية   11الأردف  . العدد  -عة اربد الأىليةاب٣طيب .جام
 خيضر بسكرة.

رد المحتار على الدر اب٤ختار. اب٤ؤلف: ابن عابدين، ب٧مد أمبْ بن عمر بن عبد  .28
ببّكت. الطبعة: الثانية، -ىػ(. دار الفكر1252العزيز عابدين الدمشقي اب٢نفي )اب٤توفَ: 

 ـ.1992 -ىػ 1412
ىػ(.قدـ لو كعبُ 1430لسنة كالتشريع. اب٤ؤلف: موسى شاىبْ لاشبْ )اب٤توفَ: ا .29

بإعداده كإخراجو: رئيس التحرير، د. علي أبٞد اب٣طيب. الناشر: ب٦مع البحوث الإسلبمية 
 بالأزىر الشريف.

سنن ابن ماجو ت الأرنؤكط. اب٤ؤلف: ابن ماجة أبو عبد الله ب٧مد بن يزيد  .30
ىػ(.المحقق: شعيب الأرنؤكط. الناشر: دار الرسالة العاب٤ية. الطبعة: 273القزكيبِ )اب٤توفَ: 

 ـ. 2009 -ىػ  1430الأكلذ، 
السنن الكبرل. اب٤ؤلف: أبٞد بن اب٢سبْ بن علي ، أبِّ بكر البيهقي )اب٤توفَ:  .31

لبناف.  –ىػ( . المحقق: ب٧مد عبد القادر عطا. الناشر: دار الكتب العلمية، ببّكت 458
 ـ. 2003 -ىػ  1424ثة، الطبعة الثال

سوؽ الأكراؽ اب٤الية الإسلبمية ببْ النظرية ك التطبيق" دراسة حالة سوؽ رأس اب٤اؿ  .32
. إشراؼ: الدكتور/علبء الدين 21الإسلبمي في ماليزيا. إعداد: نبيل خليل طو ب٠ور" ص

 ـ .2007الرفاتي سنة
  -نتورم قسنطينةسوؽ الأكراؽ اب٤الية في اب١زائر. إعداد: بوضياؼ عببّ .جامعة م .33

 ـ.2007كلية العلوـ الاقتصادية ك التسيبّ.
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كيف تكوف في خدمة النظاـ اب٤صرفي الإسلبمي ؟ -السٌوؽ اب٤الية الإسلبمية  .34
 .جامعة كرقلة. الأستاذ سليماف ناصر: إعداد
شرح التلقبْ. اب٤ؤلف: أبِّ عبد الله ب٧مد التَّمًيمي اب٤ازرم اب٤الكي )اب٤توفَ:  .35

ب٠احة الشيخ ب٧مَّد اب٤ختار السٌلبمي. الناشر: دار الغرب الًإسلبمي. ىػ(.المحقق: 536
 ـ. 2008الطبعة: الطبعة الأكلذ، 

الشرح اب٤متع على زاد اب٤ستقنع. اب٤ؤلف: ب٧مد بن صالح بن ب٧مد العثيمبْ  .36
 ىػ. 1428 - 1422ىػ(.دار النشر: دار ابن اب١وزم. الطبعة: الأكلذ، 1421)اب٤توفَ: 

اب٤ؤلف: ب٧مد بن إب٠اعيل أبِّ عبد الله البخارم اب١عفي  صحيح البخارم. .37
 ىػ.1422.المحقق: ب٧مد زىبّ بن ناصر الناصر. الناشر: دار طوؽ النجاة .الطبعة: الأكلذ، 

الصكوؾ الإسلبمية كدكرىا في تطوير السوؽ اب٤الية الإسلبمية ب٘ربة السوؽ اب٤الية  .38
 9اب١زائر. ب٦لة الباحث عدد  -. كرقلةالإسلبمية الدكلية د. نواؿ بن عمارة .  جامعة

 ـ .2011.سنة
عمدة السالًك كىعدة النَّاسًك. اب٤ؤلف: أبٞد بن لؤلؤ أبو العباس، شهاب الدين  .39

ىػ(.الناشر: الشؤكف الدينية، قطر. الطبعة: الأكلذ، 769ابن النَّقًيب الشافعي )اب٤توفَ: 
 ـ. 1982

بىة بن مصطفى الزحيلي . الناشر: دار الفقو الإسلبمي كأدلتو  .اب٤ؤلف: أ. د. كىىٍ  .40
 دمشق. الطبعة: الرابعة. –سوريَّة  -الفكر 

يٍلًيٌ. الناشر: دار  .41 الفًقٍوي الإسلبميُّ كأدلَّتيوي .اب٤ؤلف: أ. د. كىىٍبىة بن مصطفى الزُّحى
 دمشق. الطبعة: الرَّابعة. –سوريَّة  -الفكر 

ك  ، دار الصابولش 1عة : فقو الاقتصاد النقدم. تأليف: يوسف كماؿ ب٧مد . طب .42
 .  ـ 1993،  دار اب٥داية

الفقو اب٤نهجي على مذىب الإماـ الشافعي ربٞو الله تعالذ. اشبَؾ في تأليف ىذه  .43
السلسلة: الدكتور ميصطفى اب٣ًنٍ، كآخرين. الناشر: دار القلم للطباعة كالنشر كالتوزيع، 

 ـ. 1992دمشق. الطبعة: الرابعة، 
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قيق كتاب اب٤ضاربة للماكردم .د. عبد الوىاب حواس . ط القسم التطبيقي من بٙ .44
 ـ .1989 -ىػ  1409،    ، اب٤نصورة /مصر ، دار الوفاء 1: 

القوانبْ الفقهية. اب٤ؤلف: أبو القاسم، ب٧مد بن أبٞد بن ب٧مد بن عبد الله، ابن  .45
 ىػ(. بدكف بيانات.741جزم الكلبي الغرناطي )اب٤توفَ: 

ناع. اب٤ؤلف: منصور بن يونس بن صلبح الدين ابن كشاؼ القناع عن مبً الإق .46
 ىػ(.الناشر: دار الكتب العلمية.1051حسن بن إدريس البهوتى اب٢نبلى )اب٤توفَ: 

لساف العرب. اب٤ؤلف: ب٧مد بن مكرـ بن على، أبو الفضل، بٝاؿ الدين ابن  .47
بّكت. ب –ىػ(.الناشر: دار صادر 711منظور الأنصارم الركيفعى الإفريقى )اب٤توفَ: 

 ىػ. 1414 -الطبعة: الثالثة 
اب٤بدع في شرح اب٤قنع. اب٤ؤلف: إبراىيم بن ب٧مد بن عبد الله بن ب٧مد ابن مفلح،  .48

لبناف.  –ىػ(.الناشر: دار الكتب العلمية، ببّكت 884أبِّ إسحاؽ، برىاف الدين )اب٤توفَ: 
 ـ. 1997الطبعة: الأكلذ، 

ـ 1987ىػ ، ديسمبر 1408الثالش ، ربيع  77ب٦لة الاقتصاد الإسلبمي، العدد:  .49
. 

 . 2002، أبريل  12ب٦لة اب٤ستثمركف ، العدد :  .50

آّموع شرح اب٤هذب ))مع تكملة السبكي كاب٤طيعي((.اب٤ؤلف: أبِّ زكريا ب٧يي  .51
 ىػ(.الناشر: دار الفكر.676الدين بٰبٓ بن شرؼ النوكم )اب٤توفَ: 

مَّدو، صالحي بني  ب٦موعة الفوائد البهية على منظومة القواعد الفقهية. .52 اب٤ؤلف: أبو ب٧ي
مَّدو بنً حسنو آؿي عيمىبّّْو، الأب٠رمُّ، القحٍطالشُّ. الناشر: دار الصميعي ، اب٤ملكة  ب٧ي

 ـ. 2000 -ىػ  1420العربية السعودية. الطبعة: الأكلذ، 
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 خبر الآحاد وموقف الفقهاء منو
  

 أ.د ب٧مَّد ب٧مود المحمَّد
 ملخص:

اب٢مد لله رب العاب٤بْ كأصلي كأسلم على ب٧مد بن عبد الله صلى الله عليو كسلم كعلى آلو 
الطيببْ الطاىرين ، كعلى صحابتو الغر اب٤يامبْ ، كعلى التابعبْ كتابعيهم بإحساف إلذ يوـ 

 عد:الدين . أما ب

فقد تساىل بعض العلماء في قبوؿ اب٢ديث إلذ درجة أنو لا يرد حديثان، كفرط بعض آخر في 
حق حديث الآحاد الصحيح حبٌ صار ككأنو لا يعبِ شيئان عنده، فإذا قيل لو ىذا كاجب 

 أمر بو النبي، أك سنة أك كرد حديث بٱبر بكذا، بادر بالقوؿ: إنو خبر آحاد!!.

الإفراط كالتفريط شوش أفكار الكثبّ من الناس، في حكم اب٢ديث كىذا التناقض في طرفي 
الآحاد، كىذا ما دعالش للبحث اب٤وضوعي بعيدان عن التعصب كاب٢يف، بٕيث ب٘لو الصورة 
لتلك اب٤سألة كتيستبعد تلك الشبهات ليكوف اب٤سلم على بيّْنة من الأمر فيما يتعلق بٕكم 

 من الأحكاـ في ظل شريعة ب٠حة. اب٢ديث الآحاد الصحيح، كما يبَتب عليو

السنة -رفع اليدين -اب١مع ببْ الصلبتبْ  –الصلبة  –الآحاد  –: حديث كلمات مفتاحية
 ماؿ. –زكاة  –
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Abstract 

Praise be to Allah, the Lord of the universe; salat 

and greetings to Muhammad (pbuh), to his clean 

family, as well as to his companions, successors and 

to whom followed them. While some jurists 

tolerated almost all the hadiths and have not denied 

anything that has been called hadith; some others 

have gone so far that there is almost any value of 

such hadiths al-âhâd for them anymore. When they 

are told: “This deed is the law, the Prophet (pbuh) 

has commanded it”, they would immediately say: 

“These hadiths are the hadiths al-âhâd.”  

Hence, this point of exaltation and misunderstanding 

confuses most people‟s mind about the hadiths al-

âhâd. Therefore, this confusion has led me to deal 

with this issue by avoiding being bigotry and 

injustice to others. So that the real situation of this 

topic would be uncovered and the confusion would 

be cleared up and the Muslim would have certain 

evidences about judgements of the authentic hadiths 

al-âhâd and about the ahkâms that are related to 

them under a tolerant religious law. 

Keywords: Hadith - Oneness - Prayer - Combining 

prayers - Raising hands - Year - Zakat - Money. 
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Özet 

Hamd âlemlerin Rabbi Allah‟a, salat ve selam 

Peygamber‟e (s.a.s) onun pak ve temiz ailesine, onun 

ashabına ve kıyamet gününe kadar onların yolundan 

gidenlere olsun. 

Bazı fakihler, hiçbir rivayeti reddetmeyecek 

derecede hadisleri kabul etmede toleranslı davranırken, 

diğer bazıları da sahih âhâd hadisler sanki hiçbir Ģey 

ifade etmiyormuĢ gibi aĢırıya gitmektedirler. 

Kendilerine, bu peygamberin emrettiği bir vacib ya da 

sünnettir veyahut Ģunu haber veren bir hadis varid 

olmuĢtur denilse, hemen: “Bu, âhâd haberdir” derler. 

Ġfrat ile tefrit taraftarları arasındaki bu çeliĢki, 

ahad hadis hususunda birçok insanın kafasını 

karıĢtırmaktadır. Bu durum beni herhangi bir taassuba 

ve haksızlığa sapmadan, konuyu objektif bir Ģekilde 

araĢtırmaya sevk etti. Sahih âhâd hadisin hükmü ile 

ilgili Müslümanda bir bilinç oluĢması için konuyla ilgili 

kafa karıĢıklığın giderilmesi ve meselenin gerçek 

mahiyetiyle ortaya çıkarılması gerekmektedir. Bu 

çalıĢmamızda bunu sağlamaya çalıĢtık.  

Anahtar Kelimeler: Hadis - Birlik - Dua - 

Duaları BirleĢtirmek - Eller Yükseltmek - Yıl - Zekat - 

Para. 
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إِنْ ىُوَ إِلاَّ وَحْيٌ *وَمَا يَـنْطِقُ عَنِ الهَوَىاب٢مد لله رب العاب٤بْ القائل في كتابو العزيز:" ]
{ " كأصلي كاسلم علي سيد البشرية ب٧مد بن عبد الله صلى الله 4-3[ }النَّجم:يوُحَى

ي على آلو الطيببْ الطاىرين كأصل(1)عليو كسلم القائل:" الا إلش أكتيت القرآف كمثلو معو" 
 ،كعلى صحابتو الغر اب٤يامبْ كعلى التابعبْ كتابعيهم بإحساف الذ يوـ الدين . أما بعد:

فقد تساىل بعض الفقهاء في قبوؿ اب٢ديث إلذ درجة أنو لا يرد حديثان، كأف كلبمهم يوحي 
عن ىذه اب٤لة بأف من أنكر حديثان صحيحان أك تأكلو فقد استحق أف بٰكم عليو باب٣ركج 

  اب٢نيفية السمحة. 
كفرط بعض آخر في حق حديث الآحاد الصحيح حبٌ صار ككأنو لا يعبِ شيئان عنده، فإذا 
قيل لو ىذا كاجب أمر بو النبي، أك سنة، أك كرد حديث بٱبر بكذا، بادر للقوؿ: إنو خبر 

 .  آحاد ؟!
من الناس، بل أثَّر ىذا الأمر  كىذا التناقض في طرفي الإفراط كالتفريط يشوش أفكار الكثبّ

 (2)   في نشر ىذه الفكرة اب٣اطئة على حكم اب٢ديث الآحادم الصحيح حبٌ عند العلماء.
كىذا ما دعا أىل العلم كالاختصاص للبحث اب٤وضوعي بعيدان عن التعصب كاب٢يف، بٕيث 

من الأمر  ب٘لو الصورة لتلك اب٤سألة كتستبعد تلك الاشتباىات، ليكوف اب٤سلم على بينة
فيما يتعلق بٕكم اب٢ديث الآحادم الصحيح، كما يبَتب عليو من الأحكاـ، بعيدان عن 
التأثر ّٔذه الاندفاعات البٍ بٙمل الناس على متناقضبْ غبّ ب٧مودين في ظل شريعة ب٠حة 

{ 143[ }البقرة:وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاًرسم طريقها الربٞن الرحيم حيث قاؿ:]
 ككاف ىذا سببان كاؼ لاختيار ىذا اب٤وضوع .

                                                      
ؼْذِ  ( 1) َِ  ِٓ َِ ثْ مْذَا ِّ ٌْ ِٓ ا ِ  ػَ ْٓ سَعُٛيِ اللهَّ ُ لبَيَ  -فٍٝ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ-٠ىَشِةَ ػَ ؼَُٗ أَ  ٟألَاَ أِِّ " أََّٔٗ َِ ضٍَُْٗ  ِِ َٚ ٌْىِزبَةَ  ُْ أُٚر١ِذُ ا عَذْرُ َٚ ب  َّ ِْ فَ مشُْآ ٌْ ُْ ثِٙزََا ا ِٗ ٠مَُٛيُ ػ١ٍََْىُ ُْ ػٍََٝ أس٠َِىَزِ ًٌ ؽَجْؼَب لاَ ٠ُٛؽِهُ سَعُ

بسِ ا َّ ٌْؾِ ُُ ا ُْ ٌؾَْ ًُّ ٌىَُ ُُِٖٛ ألَاَ لاَ ٠ؾَِ ٍَ فؾََشِّ ْٓ ؽَشَا ِِ  ِٗ ُْ ف١ِ عَذْرُ َٚ ب  َِ َٚ ْٓ ؽَلايٍَ فؤَؽٍَُُِّٖٛ  ِِ  ِٗ ٍِْ٘ ف١ِ ًُّ رِ  ِّٟ ٤َ لاَ وُ َٚٞ  َٔ ُْ ِٙ ٍَ فؼ١ٍَََْ ْٛ ْٓ ٔضََيَ ثِمَ َِ َٚ ْٕٙبَ فَبؽِجُٙبَ  َٝ ػَ ْْ ٠غَْزغَِْٕ ذٍ الِاَّ أَ ِ٘ ؼَب ُِ لاَ ٌمَُطَخُ  َٚ جغُِ  َٓ اٌغَّ ِِ بةٍ 

ًِ لِشَاُٖ  ضْ ِّ ُْ ثِ ْْ ٠ؼُْمِجَُٙ ُْ ٠مَْشُُٖٚ فٍََُٗ أَ ٌَ ْْ ْْ ٠مَْشُُٖٚ فبَِ (، ٚفٟ 670/ )20(، ٚاٌطجشأٟ فٟ "اٌىج١ش"244صٞ فٟ "اٌغٕخ" )(، ِٚؾّذ ثٓ ٔقش اٌّش17174ٚأخشعٗ أؽّذ )..اعٕبدٖ فؾ١ؼ."أَ

ِٓ هش٠ك ؽش٠ض ثٓ  150 - 149/ 1، ٚاثٓ ػجذ اٌجش فٟ "اٌز١ّٙذ" 89/ 1، ٚاٌخط١ت اٌجغذادٞ فٟ "اٌفم١ٗ ٚاٌّزفمٗ" 549/ 6(، ٚاٌج١ٙمٟ فٟ "دلائً إٌجٛح" 1061"اٌؾب١١ِٓ" )

(، ٚاٌخط١ت فٟ" اٌفم١ٗ 4768) ٟٚاٌذاس لطٕ، 209/ 4(، ٚاٌطؾبٚٞ فٟ "ؽشػ ِؼبٟٔ ا٢صبس" 12(، ٚاثٓ ؽجبْ )404غٕخ" )ٚأخشعٗ ِؾّذ ثٓ ٔقش اٌّشٚصٞ فٟ "اٌ ػضّبْ، ثٗ.

ب أػُطٟ ِٓ ِضً ِ لبي اٌخطبثٟ: لٌٛٗ: "أٚر١ذ اٌىزبة ِٚضٍٗ ِؼٗ" ٠ؾزًّ ٚع١ٙٓ ِٓ اٌزؤ٠ًٚ، أؽذّ٘ب: أْ ٠ىْٛ ِؼٕبٖ أٔٗ أٚرٟ ِٓ اٌٛؽٟ اٌجبهٓ غ١ش اٌّزٍٛ.. .89/ 1ٚاٌّزفمٗ" 

، ٚأْ اٌظب٘ش اٌّزٍٛ. ّـَ َُّ ٠ٚخُ َْ ٌٗ أْ ٠ج١ٓ ِب فٟ اٌىزبة، ٠ٚؼَُ ٠ض٠ذ ػ١ٍٗ ف١ؾشع ِب ١ٌظ ٌٗ فٟ اٌىزبة  ٠ٚؾزًّ أْ ٠ىْٛ ِؼٕبٖ: أٔٗ أٚرٟ اٌىزبة ٚؽ١ب  ٠زٍُٝ، ٚأٚرٟ ِٓ اٌج١بْ، أٞ: أرُِ

 ِٚب ثؼذ٘ب (13/ 7عٕٓ أثٟ داٚد د ا٤سٔئٚه ) ش. ٠ٕظاٌمشآْروش، ف١ىْٛ رٌه فٟ ٚعٛة اٌؾىُ ٌٚضَٚ اٌؼًّ ثٗ وبٌظب٘ش اٌّزٍٛ ِٓ 

 (1: )ؿد. ٔٛس اٌذ٠ٓ ػزش -خجش اٌٛاؽذ اٌقؾ١ؼ ٚأصشٖ فٟ اٌؼًّ ٚاٌؼم١ذح  -( 2)
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 لذا سأتكلم عنو في حدكد النقاط الآتية: 
 بٛهيد في أبٮية السنة كحاجة الناس إلذ معرفتها.

 اب٤بحث الأكؿ: أقساـ السنة الشريفة من حيث ماىيتها.
 اب٤بحث الثالش: أقساـ السنة الشريفة من حيث ثبوتها.

 الآحاد الصحيح. اب٤بحث الثالث: حجية العمل بٖبر
 اب٤بحث الرابع: شركط صحة العمل باب٢ديث العامة كاب٣اصة.

  اب٤بحث اب٣امس: بتطبيقات فقهية على الأخذ بٕديث الآحاد عمومان.
 اب٣ابٛة.ثُ 

ىذا كأسأؿ الله تعالذ بٗنو ككرمو أف يعلمنا ما جهلنا كأف ينفعنا بٗا علمنا إنو لطيف خببّ 
 كاب٢مد لله رب العاب٤بْ.

 هيد في تعريف السنة:تم
: من سن في كمنو قوؿ النبي  (3)السنة: في اللغة الطريقة اب٤عتادة، بٞيدة كانت أك ذميمة،

الإسلبـ سنة حسنة فعمل ّٔا بعده كتب لو مثل أجر من عمل ّٔا كلا ينقص من أجورىم 
 شيء كمن سن في الإسلبـ سنة سيئة فعمل ّٔا بعده كتب عليو مثل كزر من عمل ّٔا كلا

 . (4)ينقص من أكزارىم شيء"
من غبّ القرآف الكرلص من قوؿ أك فعل  كالسنة في اصطلبح الأصوليبْ: ما نقل عن النبي 

أك تقرير. كالسنة ّٔذا التعريف الاصطلبحي بينها كببْ اب٢ديث عموـ كخصوص مطلق، إذ 
حديث سنة أما السنة الشريفة فقولو أك فعلو أك تقريره، فكل  اب٢ديث ىو قوؿ النبي 

أك أصحابو رضي الله عنهم من قوؿ أك  كليس العكس، كقيل اب٢ديث ما ركم عن النبي 
من ذلك فقط دكف ما ركل عن  فعل أك تقرير، أما السنة الشريفة فما ركم عن النبي 

 .(5) الصحابة، فإنو ليس بسنة
ا السنة الشريفة ىذا تعريف السنة الشريفة في اصطلبح الأصوليبْ، كىو مدار بٕثنا ىنا، أم

كتركو  في اصطلبح الفقهاء، فهي مرتبة ببْ الواجب كاب٤باح، كىي كل أمر فعلو النبي 
                                                      

 .(256/ ؿ  4)ط  -خضأخ ا٤دة  -( 3)

 (2058/ ؿ  4)ط  -( )فؾ١ؼ ِغٍُ 4)

 (54/ ؿ  1)ط  -ٟ ػٍُ ا٤فٛي ثؾٛس ف٠ٕظش:  ِٚب ثؼذ٘ب 4/3أظش رفق١ً رٌه فٟ اٌّٛافمبد ٌٍؾبهجٟ  -(5)
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أحيانا، أك فعلو أحيانان كتركو في أكثر الأحياف، أك ىي الأمر اب٤طلوب لا على سبيل اب٢تم، 
قهاء في ، كىناؾ الكثبّ من التعريفات البٍ يوردىا الف(6) بٕيث لا يعاقب تاركو بل يعاتب

تعريف السنة الشريفة. كذلك تطلق السنة الشريفة في مقابلة البدعة، فتكوف السنة الشريفة 
كقالو أك أقرٌ عليو، أك ما كاف على كفق ذلك، كالبدعة ما كاف  ّٔذا اب٤عبُ ما عملو النبي 

 (7) منافيا لو.

 المبحث الأول

 : (8)أقسام السنة الشريفة من حيث ماىيتها
 سنة الشريفة السابق عند الأصوليبْ نلبحظ أنها أقساـ ثلبثة، ىي:من تعريف ال

 السنة القولية، كالسنة الفعلية، كالسنة التقريرية.
من أقوالو الشريفة، كىي كثبّة تكاد لا  ىي كل ما نقل لنا عن النبي  فالسنة القولية: 

في  الله تدخل بٙت اب٢صر، ذلك أف الصحابة رضي الله عنهم كانوا يرافقوف رسوؿ 
خلواتو كجلواتو، ككانوا يعنوف عناية فائقة في حفظ كلبمو كاستذكاره كركايتو، لعلمهم بأنو 
أصل من أصوؿ ىذه الشريعة، حبٌ إف بعضهم كاف يدكَّف عنو كل ما يقوؿ، من أمثاؿ 

:  يقره على ذلك، كمن أمثلتو قوؿ النبي  عبدالله بن عمر رضي الله عنو ككاف النبي 
: )ببِ الإسلبـ على بٟس شهادة أف لا إلو إلا الله كأف  كقولو  (9)لأعماؿ بالنيات()إب٭ا ا

 كغبّ ذلك. (10)ب٧مدا رسوؿ الله كإقاـ الصلبة كإيتاء الزكاة كحج البيت كصوـ رمضاف(
كعبادتو ككل تصرفاتو، فقد أحصوا  ىي كل ما ركاه الصحابة عن أفعالو  والسنة الفعلية:

كلها كنقلوىا لنا، من ذلك كيفية كضوئو كصلبتو كصومو كتهجده، لشدة حرصهم أفعالو  
بقوؿ الصحابِّ: )فعل  كمعاملتو لنسائو، كأقاربو كصحابتو كغبّ ذلك ، كيعرؼ فعلو 

كذا ككذا( كىي على أنواع، لكل كاحد منها دلالتو، كبٲكن اختصارىا على   رسوؿ الله 

                                                      
 اٌّقذس ٔفغٗ -(6)

 اٌّقذس ٔفغٗ -(7)

 .(55/ ؿ  1)ط  -ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي  -( 8)

 .(1/ ؿ  1)ط  -اٌجغب  -( فؾ١ؼ اٌجخبسٞ 9)

 .(45/ ؿ  1)ط  -( فؾ١ؼ ِغٍُ 12/ ؿ  1)ط  -اٌجغب  -( فؾ١ؼ اٌجخبسٞ 10)
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 :(11)النحو التالر 
 ػ الأفعاؿ اب١بلية : 1

البٍ فعلها النبي صلى الله عليو كسلم بٗقتضى بشريتو ب٩ا بٰتاجو البشر عادة كطريقة كىي 
شربو ، كأكلو ، كملبسو ، كتوسُّده يده أثناء نومو ، كلبس الأبيض من الثياب ، فهذه تباح 
منا كمنو صلى الله عليو كسلم ، لأنو لد ييقصد ّٔا التشريع ، كلد تقع تلك الأفعاؿ على 

 كب٫و ذلك. سبيل الطاعة
فهذا النوع يفيد الإباحة عند اب١مهور كلا يتعلق بو أمر كلا نهي؛ لأف الرسوؿ صلى الله عليو 
كسلم فعلو من غبّ قصد إلذ القربة بو، كمن غبّ قصد إلذ اختصاصو دكف غبّه في الغالب، 

 بل فعلو لكونو الأرفق بو، فليفعل كل مكلف ما يناسبو.
أنو كاف مشهورا  لاستحباب استدلالا بٗا ركم عن ابن عمركقاؿ بعض العلماء إنو يفيد ا

 بتتبع آثار النبي صلى الله عليو كسلم ، كمن ذلك صلبتو في اب٤واضع البٍ كاف يصلي فيها،
حبٌ إف النبي صلى الله عليو كسلم نزؿ بٙت شجرة فكاف ابن عمر رضي الله عنهما 

ع مولذ ابن عمر، كنقل عنو أيضا أنو  يتعاىدىا فيصب في أصلها اب٤اء لئلب تيبس. نقلو ناف
يعبِ :  -كاف في طريق مكة يقود برأس راحلتو يثنيها ، كيقوؿ : لعل خفا يقع على خف 

 صلى الله عليو كسلم . -خف راحلة النبي
ػ الأفعاؿ البٍ قاـ الدليل على كونها أفعاؿ خاصة بو صلى الله عليو كسلم كزكاجو بأكثر  2

كاجو بدكف مهر ، ، فهذا لا خلبؼ في عدـ جواز التأسي بو من أربع ب٦تمعات كجواز ز 
فيو في تلك الأفعاؿ . كأما ما ثبت كجوبو عليو كحده دكف الأمة فالاقتداء بو فيو مندكب  

 كقياـ الليل كالأضحية كب٫و ذلك.
ػ أفعاؿ قد فعلها صلى الله عليو كسلم لبياف ب٦مل كلتقييد مطلق أك امتثالا للؤمر الوارد  3

لكتاب أك في السنة القولية:، كصلبتو كصيامو كحجو : فإف ىذا حكمو حكم اب٤ببَّْ ، في ا
فإف كاف اب٤ببَّْ كاجب ، كإف كاف اب٤ببٌْ مندكبان فهو مندكب ؛ لأف البياف لا يتعدَّل رتبة 

اه لا يكوف بيانان لو ، ىكذا نص أكثر الأصوليبْ  . كفيو نظر؛ فإف (12)اب٤ببْ ، كمبٌ تعدَّ
                                                      

 (92ٌغبِغ ٌّغبئً أفٛي اٌفمٗ )ؿ: ( ا84(أفٛي اٌفمٗ اٌزٞ لا ٠غغ اٌفم١ٗ عٍٙٗ )ؿ: 11)

  

 .  2/773، ٚاٌز١ّٙذ ٤ثٟ اٌخطبة  1/341(اٌّؼزّذ ٤ثٟ اٌؾغ١ٓ 12)
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لى الله عليو كسلم قد ببْ لنا الصلبة بفعلو كليس كل ما فعلو في الصلبة فرضا الرسوؿ ص
 مع أف الصلبة فرض.

كالأكلذ أف يقاؿ : إف الأفعاؿ البٍ تدخل في حقيقة الصلبة ككاظب عليها النبي صلى الله 
عليو كسلم كلد يبَكها كركاىا كل من نقل صفة صلبتو تعد كاجبة كالركوع كالسجود 

بْ السجدتبْ، كأما الأفعاؿ البٍ ثبت أنو تركها أحيانا أك ترؾ ذكرىا بعض من كاب١لوس ب
نقل صفة صلبتو كتحريك أصبعو السبابة، ككذا ما لا يعلم إلا بالسؤاؿ عنو من الأذكار 

قبَف بالفعل قوؿ يدؿ على اب٣فية فلب ترقى إلذ الوجوب بل تكوف مستحبة إلا أف ي
 الوجوب.

أك أماـ غبّه فبّاه أك  ي أف يقاؿ قوؿ أك يفعل فعل أماـ النبي ى (13) والسنة التقريرية:
مشرعً لا بٯوز سكوتو على معصية، كلذلك يعتبر  يسمع بو فيسكت عنو، لأف الرسوؿ 

بٗثابة قولو: )ىذا حلبؿ  سكوتو عن ىذا الفعل أك القوؿ إقرارا بٗشركعيتو، أم إف سكوتو 
سنة، كمن باب أكلذ ابتسامتو كاستبشاره أك ىذا مشركع(، كإذا كاف ذلك كذلك كاف 

كاستحسانو للفعل أك القوؿ الذم جاء ببْ يديو، فإنو دليل على رضاه عنو كإقراره 
ةً  ب٤شركعيتو أيضا، فمن أمثلة النوع الأكؿ قوؿ أحد الصحابة: "أيكًلى الضَّبُّ عىلىى مىائدًى

كىلدىٍ يػىنٍوى عىنٍوي  رىسيوؿً اللَّوً صلى الله عليو كسلم ، كىلدىٍ يىأٍكيلٍوي ،
 (14). 

ب٤عاذ بن جبل رضي الله عنو عندما أرسلو إلذ اليمن  كمن النوع الثالش ما ركم من سؤالو  
ا أىرىادى أىفٍ يػىبػٍعىثى ميعىاذنا إًلذى  قاضيان، كنص اب٢ديث :" أىفَّ رىسيوؿى اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى لىمَّ

 : : «تػىقٍضًي إًذىا عىرىضى لىكى قىضىاءه؟كىيٍفى »الٍيىمىنً قىاؿى : أىقٍضًي بًكًتىابً اللَّوً، قىاؿى فىإًفٍ »، قىاؿى
دٍ في كًتىابً اللَّوً؟ : «لدىٍ ب٘ىً : فىبًسينَّةً رىسيوؿً اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى، قىاؿى دٍ »، قىاؿى فىإًفٍ لدىٍ ب٘ىً

: أىجٍتىهًدي رىأيًٍي، كىلاى آليو « عىلىيٍوً كىسىلَّمى، كىلاى في كًتىابً اللَّوً؟ في سينَّةً رىسيوؿً اللَّوً صىلَّى اللهي  قىاؿى
 : ، رىسيوؿً »فىضىرىبى رىسيوؿي اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى صىدٍرىهي، كىقىاؿى اب٢ىٍمٍدي للًَّوً الَّذًم كىفَّقى رىسيوؿى

ا يػيرٍضًي رىسيوؿى اللَّوً   ، فهذا الاستحساف دليل الرضا كالإقرار ب٤ا ذىب إليو معاذ. (15) اللَّوً لًمى

                                                      
 (281( أفٛي اٌفمٗ اٌزٞ لا ٠غغ اٌفم١ٗ عٍٙٗ )ؿ: 13)

ًٌ سَعُٛيَ اللهِ فٍََّٝ اللهُ ػٍََ "( 67/  6ِٚغٍُ ) (18/  4( أخشعٗ اٌجخبسٞ )14) شَ، لبَيَ: عَؤيََ سَعُ َّ ِٓ ػُ ِٓ اثْ ، فمَبَيَ: ػَ تِّ ًِ اٌنَّ ْٓ أوَْ َُ ػَ عٍََّ َٚ  ِٗ ١ْ« ُٗ ُِ لَا أؽَُشِّ َٚ اسٚاء اٌغ١ًٍ "أظش لَا آوٍُُُٗ، 

 .(164/ ؿ  8)ط  -ٌّؾّذ ا٤ٌجبٟٔ 

رؾفخ  . أظشٚ٘ٛ ِؼّٛي ثِٗؼشٚف فبٌؾك أٔٗ ِٓ لغُ اٌؾغٓ ٌغ١شٖ  ٚ٘زا اٌؾذ٠ش ٚاْ رىٍُ ف١ٗ ثؼل أً٘ اٌؼٍُ ثّب ٘ٛلبي اٌّجبسوفٛسٞ: .(303/ 3) :عٕٓ أثٟ داٚد –( 15)
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 المبحث الثاني

 أقسام السنة الشريفة من حيث ثبوتها
صدرت عنو سنة  السنة الشريفة، ىي متواترة بٗجموعها، بٗعبُ أنو تواتر لنا أف الرسوؿ 

واترة كلها، ىي أقواؿ كأفعاؿ كتقريرات، كلكن مفردات السنة الشريفة كتفصيلبتها ليست مت
بل فيها اب٤تواتر، كفيها ما ىو دكف ذلك، كلذلك قسمها الأصوليوف إلذ أقساـ كمراتب تبعان 

 .(16)لطريق ثبوتها كدرجتو
فقد ذىب بٝهور الأصوليبْ إلذ أنها من حيث ثبوتها على مرتبتبْ: السنة اب٤تواترة، كالسنة 

السنة اب٤تواترة، كالسنة الآحادية، الآحادية، كذىب اب٢نفية إلذ أنها على ثلبث مراتب، ىي: 
 كالسنة اب٤شهورة، كىي مرتبة ثالثة ببْ التواتر كالآحاد.

 أولًا: السنة المتواترة:
جاء بعضو في إثر بعض، كمنو تواتر اب٤طر : أم. اسم فاعل من تواتر الشيءي : اب٤تواتر لغة

تواطؤىم على ىو ما ركاه بٝاعة يستحيل :(18)كفي الاصطلبح  (17).تتابع نزكلو: أم.
كىذا النوع . الكذب عادة لكثرتهم كتباعد أماكنهم، ككاف مستند علمهم اب٢س كاب٤شاىدة

 .من السنة يفيد العلم اليقيبِ، لأنها قطعية الثبوت 
 (19):كالتواتر نوعاف 

مىنٍ كىذىبى : » كىو ما اتفق الركاة على لفظو كمعناه، مثل حديث : اب٤تواتر اللفظي : الأكؿ
هي مًنٍ النَّارً عىلىيَّ مي  ا فػىلٍيىتىبػىوَّأٍ مىقٍعىدى أكثر من فقد ركل ىذا اب٢ديث عن النبي  (20)«تػىعىمّْدن

ستبْ صحابيان، كقد اعتبُ بٝاعة من العلماء بٔمع الأحاديث البٍ رأكا أنها بلغت حد 
 .التوتر، كىي قليلة إذا قيست بٗا جعلوه من الآحاد

تفق الركاة على معناه دكف لفظو حبٌ أصبح اب٤عبُ مقطوعان كىو ما ا: اب٤تواتر اب٤عنوم : الثالش
كمثالو الأحاديث الواردة في اب٤سح على اب٣فبْ؛ . بو كإف كاف اللفظ لد يبلغ درجو القطع

                                                                                                                                     
 ( 434/ ؿ  14)ط  -ا٤ؽٛرٞ 

 (56/ ؿ  1)ط  -ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي  -(16)

 (. 117( ٠ٕظش ؽشػ اٌٛسلبد ٌؼجذالله اٌفٛصاْ )ؿ: 2/843(اٌقؾبػ ٌٍغٛ٘شٞ )17)

 ( 249/ 1، ثزشل١ُ اٌؾبٍِخ آ١ٌب( ا١ٌٛال١ذ ٚاٌذسس )132/ 1(ِؼبٌُ أفٛي اٌفمٗ ػٕذ أً٘ اٌغٕخ ٚاٌغّبػخ )18)

 (73( أفٛي اٌفمٗ اٌزٞ لا ٠غغ اٌفم١ٗ عٍٙٗ )ؿ: 11( ر١غ١ش ِقطٍؼ اٌؾذ٠ش )ؿ: 19)

 (7/ 1َ ) -( فؾ١ؼ ِغٍُ 44/ 8(فؾ١ؼ اٌجخبسٞ ـ َ َ )20)
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متواتر، كإف كانت ألفاظها ( مشركعية اب٤سح على اب٣فبْ)فإف معناىا اب٤شبَؾ بينها كىو 
 .ف النية ىي أساس القبوؿ للعملغبّ متواترة، أك الأحاديث البٍ دلت على أ

كعلى ذلك فالسنة اب٤تواترة ىي: أقواؿ النبي صلى الله عليو كسلم كأفعالو كتقريراتو البٍ 
كردت إلينا مستوفية شركط التواتر من حيث سندىا، كالسنة اب٤تواترة قليلة جدان بشكل 

لك أف السنة الشريفة إبٝالر، كىي في أفعالو أكثر منها في أقوالو صلى الله عليو كسلم، ذ
"  . (21)القولية اب٤تواترة قليلة جدان، كمنها: قوؿ النبي صلى الله عليو كسلم: " لاى كىصًيَّةى لًوىارًثو

كمن السنة الشريفة الفعلية اب٤تواترة كيفية صلبة النبي صلى الله عليو كسلم كحجو صلى الله 
 ترة.عليو كسلم ، فقد ركيت لنا كل أفعالو تلك بأسانيد متوا

 ثانياً: السنة المشهورة:
ىو ما كاف من الآحاد في الأصل، ثُ انتشر حبٌ نقلو قوـ ثقات لا :اب٤شهور عند اب٢نفية 

يتهموف كلا يتوىم تواطؤىم على الكذب ، كىم القرف الثالش من بعد الصحابة ، كمن 
 .بعدىم 

لكتاب كيضلل جاحده كاب٤شهور يفيد علم الطمأنينة عندىم حبٌ أنو ب٘وز الزيادة بو على ا
كاحد أك اثناف ثُ تواتر في عصر التابعبْ أك تابعي أك ىو ما ركاه عن النبي  (22)كلا يكفر 

إًب٭َّىا الٍأىعٍمىاؿي باًلنػّْيَّاتً كىإًب٭َّىا : "قاؿ  أف النبي  كمثلوه بٕديث عمر بن اب٣طاب . التابعبْ
انىتٍ ىًجٍرىتي  ا فىهًجٍرىتيوي إًلذى مىا لًكيلّْ امٍرئًو مىا نػىوىل فىمىنٍ كى وي إًلذى دينػٍيىا ييصًيبػيهىا أىكٍ إًلذى امٍرىأىةو يػىنٍكًحيهى

 .فهو فوؽ اب٢ديث الآحاد من حيث الثبوت كليس مثلو.(23). "ىىاجىرى إلًىيٍوً 
 كىذا ىو مذىب اب٢نفية، أما اب١مهور فإنهم يدخلونو في حديث الآحاد.

 :(24)ثالثاً:السنة الآحادية
عن رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كاحد أك أكثر لد يبلغوا حد التواتر في كل كىي ما ركاه 

القركف، فمن بلغ عدد ركاتو حد التواتر في أحد القركف دكف القركف الأخرل فهو آحادم. 
ىذا عند اب١مهور، أما على مذىب اب٢نفية فحديث الآحاد عندىم ما لد يبلغ مرتبة التواتر 

                                                      
 .(94/ 6اسٚاء اٌغ١ًٍ ٌّؾّذ ا٤ٌجبٟٔ ) .سٚاٖ أؽّذ ٚأثٛ داٚد ٚاٌزشِزٞ ٚؽغٕٗلبي الاٌجبٟٔ: فؾ١ؼ، (  21)

 ( 13ٗ , ٚأصشٖ فٟ اٌفمٗ ا٦علاِٟ )ؿ: (سد خجش اٌٛاؽذ ؽم١مزٗ ، ٚؽى22ّ)

 (6/ 1( فؾ١ؼ اٌجخبسٞ )23)

 .(58/ ؿ  1)ط  -ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي  -( 24)
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الث فقط، دكف القرف الأكؿ، فلو بلغ عددىم مرتبة التواتر في القرنبْ في القرنبْ الثالش كالث
 .(25)الثالش كالثالث دكف الأكؿ فإنو مشهور كليس بأحادم كما تقدـ

 رابعاً:مراتب العلم المستفاد من السنة الشريفة :
 بٰدد الفقهاء كالأصوليوف للعلم مراتب أربعة ىي: اليقبْ، كالظن، كالشك، كالوىم.

 كىو الذم يقتضي حصوؿ بٛاـ العلم، بٕيث لا يبقى الإنساف مبَددان في معلومة. اليقبْ:
 الظن: كىو حصوؿ بٝهور العلم، بٕيث يكوف اب٢صوؿ أرجح لدل الإنساف من خلبفو.

 الشك: ىو استواء الطرفبْ، فيبقى الإنساف مبَددان ببْ الأمرين، كاقفان بينهما حائران.
حتماؿ اب٤رجوح؛ كقد ذكر النوكم بأنو تردد اب٣اطر ببْ الوىم: ىو مقابل الظن. أم: الا

 (26) الظن كالشك.
ىذا مذىب اب١مهور، أما اب٢نفية فيضيفوف إلذ ذلك مرتبة خامسة كسطان ببْ اليقبْ كالظن 
ىي مرتبة طمأنينة الظن، كىي ما كاف جانب الإبٯاب فيها راجحان رجحانان كببّان يقربو من 

 (27)اليقبْ.
متفقوف على أف الأحكاـ الشرعية لا تثبت إلا بطريق القطع أك الظن،  ىذا كالأصوليوف

فقط، أما الشك كالوىم فلب بٯوز أف تدار الأحكاـ عليهما بٕاؿ. فاب٢ديث اب٤تواتر يفيد 
القطع أم العلم اليقيبِ، أما سنة الآحاد فإنها تفيد الظن، كاب٤شهور عند اب٢نفية يفيد علم 

 28)لظن كدكف اليقبْ، ىذا من حيث الثبوت فقط.الطمأنينة كىي مرتبة فوؽ ا

 المبحث الثالث:

 حجية العمل بخبر الآحاد الصحيح
شركطان تنفي  -متنان كسندان –اب٢ديث الصحيح الذم لد يبلغ درجة التواتر الذم استوفَ 

أسباب اب٣لل عنو، ب٩ا يلزـ النفس السليمة بأف تقبلو كتلتزـ العمل بو، كىذا ما ذىب إليو 
العلماء من السلف كاب٣لف، كمنهم الأئمة الأربعة كسائر فقهاء الأمصار، لد يشذ  بٝاىبّ

                                                      
 .(58/ ؿ  1)ط  -ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي  -( 25)

 (259ؽشػ صاد اٌّغزمٕغ ٌٍؾٕم١طٟ )ؿ: ٚ (248/ 17اٌّغّٛع ؽشػ اٌّٙزة )اٌّقذس ٔفغٗ ٚ(  26)

 (54/ 1س ) -(  اٌزمش٠ش ٚاٌزؾج١ش 27)

 (  58ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي )ؿ:  (28)
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   عن ذلك إلا نفر قليل جدان من أىل العلم في العصور السالفة.
كقاؿ بعض أىل اب٢ديث يثبت بٖبر الواحد علم اليقبْ. منهم من اعتبر فيو عدد الشهادة 

قاؿ الإماـ السرخسي  (29)ىو الأربعة.ليكوف حجة كمنهم من اعتبر أقصى عدد الشهادة ك 
ربٞو الله: "كقاؿ بعض من لد ييعتىدٌ بقولو: خبر الواحد لا يكوف حجة في الدين أصلبن 

"(30).  
 كاستدلوا بأدلة من القرآف الكرلص عرضها الإماـ السرخسي كىي الآتي:  

لسَّمْعَ وَالبَصَرَ وَالفُؤَادَ كُلُّ وَلَا تَـقْفُ مَا ليَْسَ لَكَ بِوِ عِلْمٌ إِنَّ ااستدلوا بقولو تعالذ:]
{. فإذا كاف خبر الواحد لا يوجب العلم لد بٯز 36[ }الإسراء:أُولئَِكَ كَانَ عَنْوُ مَسْئُولًا 

...[الآية. وَلَا تَـقُولُوا عَلَى الِله إِلاَّ الحَقَّ اتباعو كالعمل بو، ّٔذا الظاىر. كقاؿ تعالذ:]...
لد يكن معصومان عن الكذب فهو ب٧تمل للكذب  { كخبر الواحد إذا171}النساء:

كالغلط، فلب يكوف حقان على الإطلبؽ، كإذا كاف كذلك فلب بٯوز القوؿ بإبٯاب العمل بو 
وَلَا يمَْلِكُ الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونوِِ الشَّفَاعَةَ إِلاَّ مَنْ شَهِدَ باِلحَقِّ في الدين. كقاؿ تعالذ: ]

وَمَا يَـتَّبِعُ أَكْثَـرُىُمْ إِلاَّ ظنَِّا إِنَّ الظَّنَّ لَا يُـغْنِي { كقاؿ تعالذ: ]86لزُّخرؼ:[ }اوَىُمْ يَـعْلَمُونَ 
{. كمعبُ الصدؽ في خبر الواحد 36[ }يونس:مِنَ الحَقِّ شَيْئًا إِنَّ الَله عَلِيمٌ بِمَا يَـفْعَلُونَ 

نص الذم ىو غبّ ثابت إلا بطريق الظن، كلأف خبر الواحد ب٧تمل للصدؽ كالكذب، كال
ب٧تمل لا يكوف موجبان للعمل بنفسو مع أف كل كاحد من المحتملبْ فيو بٯوز أف يكوف 

  لأف الكذب باطل أصلبن. (31)شرعان، فلؤف لا بٯوز العمل بٗا ىو ب٧تمل للكذب... أكلذ."
  "كىذا باطل من أكجو: :(32)أما اب٣طأ في الاستدلاؿ فيقوؿ فيو الإماـ الغزالر في اب٤ستصفى

إنكارىم القوؿ بٖبر الواحد غبّ معلوـ ببرىاف قاطع، بل بٯوز اب٣طأ فيو، فهو إذف  ول:الأ
  حكم بغبّ علم.

  إف كجوب العمل بو معلوـ بدليل قاطع من الإبٝاع فلب جهالة فيو. الثاني:
أف اب٤راد من الآيات منع الشاىد عن جزـ الشهادة بٗا لد يبصر كلد يسمع، كالفتول  الثالث:

                                                      
 (321/ 1(  أفٛي اٌغشخغٟ )29)

 اٌّقذس ٔفغٗ-(30)

 اٌّقذس ٔفغٗ -( 31)

  .155-154ؿ  1ط  -( 32)
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  يرك كلد ينقلو العدكؿ.بٗا لد 
إف ىذا لو دؿ على ردّْ خبر الواحد لدؿ على رد شهادة الاثنبْ كالأربعة كالرجل  الرابع:

كاب٤رأتبْ كاب٢كم باليمبْ، فكما علم بالنص في القرآف كجوب اب٢كم ّٔذه الأمور مع ب٘ويز 
  الكذب، فكذلك بالإخبار.

نا لا نتيقن إبٲانهم فضلبن عن كرعهم، أنو بٯب بٙرلص نصب اب٣لفاء كالقضاة، لأ الخامس:
  (33)كلا نعلم طهارة إماـ الصلبة عن اب١نابة كاب٢دث فليمتنع الاقتداء".

فهذه النصوص البٍ استدلوا ّٔا قد كضعوىا في غبّ موضعها الصحيح، كصرفوىا عن اب٤عالش 
د الصحيح، البٍ كردت لأجلها، أما الأدلة اليقينية القطعية على كجوب العمل بٖبر الواح

 فهي أدلة ثابتة بالكتاب كالسنة كالإبٝاع:
 
  ".(34) دلالة القرآن على حجية خبر الواحد الصحيح:-آ
هُمْ طاَئفَِةٌ قولو تعالذ:]-1 وَمَا كَانَ المُؤْمِنُونَ ليِـَنْفِرُوا كَافَّةً فَـلَوْلَا نَـفَرَ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنـْ

ينِ وَليِـُنْ   { .122[ }التوبة:ذِرُوا قَـوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوا إِليَْهِمْ لَعَلَّهُمْ يَحْذَرُونَ ليَِتـَفَقَّهُوا فِي الدِّ
:" فهذه الآية بٙث اب٤ؤمنبْ على التفقو في الدين، كقد (35)قاؿ في مسلَّم الثبوت كشرحو 

أمر الله سبحانو الطائفة النافرة بالتفقو، ثُ إنذار القوـ كبٚويفهم كبٙذيرىم، فإف اب٢ذر إب٭ا 
يكوف من الواجب، فيكوف الأخذ بٗقتضى أخبار الطائفة كاجبان، كالطائفة من كل فرقة لا 
تبلغ مبلغ التواتر، بل الطائفة على ما قاؿ ابن عباس رضي الله عنو تشمل الواحد كالاثنبْ 

، كقاؿ عكرمة لا تكوف الطائفة أقل من اثنبْ، كقاؿ قتادة : (36)كىو قوؿ ب٦اىد  كاب١ماعة
  (37)دان ، كعن اب٢سن : عشرة. ثلبثة فصاع

قاؿ ابن العربِّ: كلا شك أف اب٤راد ىاىنا بٝاعة، لوجهبْ : أحدبٮا : عقلبن كالآخر لغةن : 
أما العقل : فلؤف بٙصيل العلم لا يتحصل بواحد في الغالب . كأما اللغة : فلقولو :" 

لشيخ أبو اب٢سن قبلو ليتفقهوا " " كلينذركا"؛ فجاء بضمبّ اب١ماعة . كالقاضي أبو بكر، كا
                                                      

 .122ؿ: :(  اٌّغزقفٝ 33)

 (61، 60/ ؿ  1)ط  -ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي   ثٙبِؼ ؽشؽٗ وؾف ا٤عشاس. 692ؿ  1ط  -( 34)

  .134ؿ  2ط  -( 35)

 (245/ 2ْ ٌٍفشاء )(  ِؼبٟٔ اٌمشآ36)

 (214/ 3( رفغ١ش اٌىؾبف ػٓ ؽمبئك اٌزشر١ً ٚػ١ْٛ ا٤لب٠ًٚ فٟ ٚعٖٛ اٌزؤ٠ًٚ )28/ 4(  ِؼبٟٔ اٌمشآْ ٚاػشاثٗ ٌٍضعبط )37)
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، يركف أف الطائفة ىاىنا كاحد، كيعتضدكف فيو بالدليل على كجوب العمل بٖبر الواحد، 
كىو صحيح لا من جهة أف الطائفة تنطلق على الواحد ، كلكن من جهة أف خبر 

 (38)الشخص الواحد أك الأشخاص خبر كاحد، كأف مقابلو كىو التواتر لا ينحصر بعدد.
وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَـبْلِكَ إِلاَّ رجَِالًا نوُحِي إِليَْهِمْ فاَسْألَُوا أَىْلَ الذِّكْرِ إِنْ كُنْتُمْ قولو تعالذ:]-2

أمر الله تعالذ في ىذه الآية بسؤاؿ أىل الذكر، كلد يفرؽ ببْ  { .43[ }النحل:لَا تَـعْلَمُونَ 
ب٠ع دكف الفتول، كلو لد  آّتهد كغبّه، كسؤاؿ آّتهد لغبّه منحصر في طلب الإخبار بٗا

  .(39)يكن القبوؿ كاجبان ب٤ا كاف السؤاؿ كاجبان 
[ ياَ أَيّـُهَا الَّذِينَ آَمَنُوا كُونوُا قَـوَّامِينَ باِلقِسْطِ شُهَدَاءَ لله...قولو تعالذ: ]-3

 { .135}النساء:
ط كشهد "أمر بالقياـ بالقسط كالشهادة لله، كمن أخبر عن الرسوؿ بٗا ب٠عو فقد قاـ بالقس

لله، ككاف ذلك كاجبان عليو بالأمر، كإب٭ا يكوف كاجبان لو كاف القبوؿ كاجبان، كإلا كاف كجوب 
  .(40)الشهادة كعدمها، كىو ب٩تنع" 

[. }النَّجم{. أم : ( 4( إِنْ ىُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يوُحَى)3وَمَا يَـنْطِقُ عَنِ الهَوَى)قولو تعالذ:]
ىواه كرأيو إفٍ ىو إًلا كحيه من الله تعالذ ييوحىى  كما يصدر نطقو بالقرآف أك غبّه عن

كىذا دليل على أف ما جاء بو النبي صلى الله عليو كسلم من السنة الشريفة إب٭ا ىو  (41)إليو
 كحي من عند الله تعالذ، كما كاف من عند الله كاجب الاتباع، لأف الله ىو اب٤شرع.

  حجية السنة على نفسها:-ب
تدؿ على حجية (42)لا بٙصى كثرة كما صرح بذلك أئمة أىل العلمجاءت الأحاديث البٍ 

  السنة على نفسها ، أذكر منها الآتي:
امًلً فًقٍوو ليس  -1 عى مىقىالىبًٍ فػىبػىلَّغىهىا، فػىريبَّ حى قولو صلى الله عليو كسلم :"نىضَّرى اللَّوي امٍرىأن ب٠ىً

امًلً فًقٍوو إًلذى مىنٍ ىيوى أىفػٍقى  وي مًنٍوي".بفىقًيوو، كىريبَّ حى
قاؿ الإماـ السيوطي في تدريب  .(43) 

                                                      
 (294/ 8اٌغبِغ ٤ؽىبَ اٌمشآْ ٌٍمشهجٟ )٠ٕظش (460/ 4(  أؽىبَ اٌمشآْ لاثٓ اٌؼشثٟ )38)

  .692ؿ  1وؾف ا٤عشاس ٌؼجذ اٌؼض٠ض اٌجخبسٞ ط  -(39)

  اٌّقذس ٔفغٗ. -( 40)

 (231/ 7( اٌجؾش اٌّذ٠ذ )85/ 17(  اٌغبِغ ٤ؽىبَ اٌمشآْ ٌٍمشهجٟ )41)

  .(694-693ؿ  1ط)اٌجضدٚٞ فٟ وزبثٗ أفٛي اٌفمٗ، ٚوزا غ١شٖ، ٚأظش ِض٠ذا  ِٓ عشد ا٤ؽبد٠ش فٟ ؽشػ اٌجخبسٞ ػ١ٍٗ  -(42)

 .(163/ ١ٌٍٕ1غبثٛسٞ ) ( اٌّغزذسن ػٍٝ اٌقؾ١ؾ156ٓ١/ 1(عٕٓ اثٓ ِبعٗ د ا٤سٔئٚه )43)
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 كىذا حديث متواتر بلغ ركاتو من الصحابة ب٫و ثلبثبْ صحابيان.  (44)الراكم. 
أف كيدؿ على :(45)كب٩ا استدؿ بو الإماـ السرخسي على كجوب قبوؿ حديث الواحد قولو 

بعثو خليفتو في التبليغ ؿ ما قاـ بو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم من خبر الواحد موجب للعم
فكل من ب٠ع شيئان في أمر الدين فهو خليفتو في التبليغ مأمور من جهتو بالبياف كاب٤بعوث 

" كالذم يؤيد ذلك حكم  (46)لقولو عليو الصلبة كالسلبـ:" فػىلٍييبػىلّْغٍ الشَّاىًدي الٍغىائًبى
الاحتماؿ ببْ  الشهادات، فإف الله تعالذ أمر القاضي بالقضاء بالشهادة، كمعلوـ أف

الصدؽ كالكذب يبقى بعد شهادة الشاىدين، فلو كاف شرط كجوب العمل باب٣بر انتفاء 
تهمة الكذب من كل كجو ب٤ا كجب على القاضي القضاء بالشهادة مع بقاء ىذا 

 ، فثبت بذلك كجوب العمل بٖبر الواحد.الاحتماؿ. كىذا لا يقوؿ بو أحد، 
يٍ   عن -2 : مىا كىانىتٍ عىبٍدي الٍعىزيًزً بٍني صيهى : سىأىليوا أىنىسى بٍنى مىالًكو عىنً الٍفىضًيخً، فػىقىاؿى ، قىاؿى بو

ا الَّذًم تيسىمُّونىوي الٍفىضًيخى، إًلشّْ لىقىائًمه أىسٍقًيهىا أىبىا طىلٍحىةى، كىأىبىا  لىنىا بٟىٍره غىيػٍرى فىضًيخًكيمٍ ىىذى
، كىرجًىالان مًنٍ أىصٍحىابً رىسيوؿً الًله صىلَّ  اءى رىجيله، أىيُّوبى ى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى في بػىيٍتًنىا إًذٍ جى
 : ، قىاؿى ؟ قػيلٍنىا: لاى لٍ بػىلىغىكيمي اب٣ىٍبػىري : ىى أبو  - ، فػىقىاؿى «فىإًفَّ اب٣ىٍمٍرى قىدٍ حيرّْمىتٍ »فػىقىاؿى

ا رىاجىعيوىىا، كىلاى سىأىليوا عى -طلحة : فىمى ، قىاؿى ؿى ذًهً الٍقًلبى ، أىرؽًٍ ىى ا بػىعٍدى خىبرىً : يىا أىنىسي نػٍهى
  .(47)" الرَّجيلً 

:" جىاءى أىعٍرىابِّّّ إًلذى النَّبيّْ صلى الله عليو كسلم   -3 عىنً ابٍنً عىبَّاسو رضي الله عنهما قىاؿى
دًيثًوً يػىعٍبًِ رىمىضىافى  -فػىقىاؿى إًلشّْ رىأىيٍتي اب٥ًٍلبىؿى  أىتىشٍهىدي أىفٍ لاى » فػىقىاؿى  -قىاؿى اب٢ىٍسىني في حى

ا رىسيوؿي اللَّوً » قىاؿى نػىعىمٍ. قىاؿى «. وى إًلاَّ اللَّوي إلًى  يىا » قىاؿى نػىعىمٍ. قىاؿى «. أىتىشٍهىدي أىفَّ ب٧يىمَّدن
  .(48)بًلبىؿي أىذّْفٍ في النَّاسً فػىلٍيىصيوميوا غىدان "

أف النبي صلى الله عليو كسلم كاف يرسل رسلو كأمراءه كقضاتو كسعاتو اب٤أمورين بٔمع  -4
اة، كىم آحاد فلو لد بٯب قبوؿ خبرىم عنو ب٤ا أرسلهم، كب٤ا حصل اب٤قصود الزك

                                                      
  (.441ؿ  2ط)ػّب اؽزٙش ِٓ ا٤ؽبد٠ش ػٍٝ أٌغٕخ إٌبط" ٌٍؼغٍٟٛٔ  ا٦ٌجبط، ٚأظش "وؾف اٌخفبء ِٚض٠ً (179ؿ 2ط ) -(44)

  (.325ؿ  1ط)أفٛي اٌغشخغٟ  -( 45)

 (176/ 2فؾ١ؼ اٌجخبسٞ ـ َ َ )فٟ  ِٓ ؽذ٠ش ه٠ًٛ -(46)

 .(384/ 2( اٌغّغ ث١ٓ اٌقؾ١ؾ١ٓ اٌجخبسٞ ِٚغٍُ )47)

ؾٗ  ؽذ٠ش ؽغٓ ٌغ١شٖ، ٚ٘زا عٕذ سعبٌٗ صمبد الا أْ عّبوب  فٟ سٚا٠زٗ ػٓ ػىشِخ امطشاة، ٚلذ اخزٍفٛا ػ١ٍٗ فٟ ٘زا اٌؾذ٠ش، فشٚٞ ػٕٗ ِشعلا ،لبي اٌؾ١خ أسٔبإٚه: -(48) ٚسعَّ

أخشعٗ أثٛ داٚد ٚاٌزشِزٞ ٚإٌغبئٟ، ٚٚسد ٔؾٖٛ ػٓ اثٓ ػّش ٚ(. 28/ 4ٔئٚه )عٕٓ أثٟ داٚد د ا٤س .غ١شُ ٚاؽذٍ ِٓ ا٤ئّخ، ٌىٓ ٠ؾٙذَُ ٌُٗ ؽذ٠شُ اثٓ ػّش ا٢رٟ ثؼذٖ، ف١زمََٜٛ ثٗ

ّٟ ثٓ ؽِشاػ   .(467ؿ  2ط )رٛم١ؼ ا٤فىبس ٠ٕظش  ٚأٔظ ثٓ ِبٌه ٚسِثؼ
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ككذلك اب٤خدرات في بيوتهن لد بٰضرف ب٦لسو في كل حادثة كلكن أزكاجهن  بإرساب٥م. 
فبّجعوف إليهن صلى الله عليو كسلم كانوا يسمعوف أحكاـ الدين من رسوؿ الله 

 صلى الله عليو كسلمن رسوؿ الله كيعلمونهن، فلو لد يكن خبر الواحد حجة لكلفه
 (49)الاتياف إليو للسماع منو كلو فعل ذلك لاشتهر.

 
  إجماع الصحابة على حجية السنة الآحادية:-ج
احتجاجهم بالسنة مطلقان أبٝع الصحابة على قبوؿ خبر الواحد كالعمل بو، إذ كاف   

قبوب٥ا مع ضركرة الانقياد ب٥ا كإبٲانهم بوجوب اتباعها ك ، كعدـ التمييز بينها ، كعدـ تقسيمها
 لكونها كحيان من الله كما كاف كذلك كجب قبولو كاعتقاده كالعمل بو.

 كيدؿ على إبٝاعهم قضايا ككقائع لا بٲكن تكذيبها ب٦تمعة
فقد تواتر عنهم العمل بٖبر الواحد، حبٌ تركوا لأجلو اجتهادىم. قاؿ الإماـ الغزالر في 

عمل الصحابة بٖبر الواحد في كقائع شبٌ لا تنحصر كإف لد اب٤ستصفى: " تواتر كاشتهر من 
 (50)تتواتر آحادىا فيحصل العلم بٗجموعها ".

ثانيان إبٝاع الصحابة كفيهم علي، بدليل ما تواتر عنهم من الاحتجاج كالعمل بو في الوقائع 
  . (51)البٍ لا بٙصى من غبّ نكبّ، كذلك يوجب العلم عادة

  بر الواحد:ومن أمثلة عمل الصحابة بخ
عمل أمبّ اب٤ؤمنبْ عمر بن اب٣طاب رضي الله عنو بٕديث عبد الربٞن بن عوؼ في -1

قضية آّوس، كىم عبدة النار، حيث شهد عبد الربٞن بن عوؼ "أف رسوؿ الله صلى الله 
عليو كسلم أخذىا من ب٦وس ىجر" يعبِ اب١زية. فأخذ بذلك عمر. أخرجو البخارم كغبّه 

(52).  
: أىف عيمىرى كذلك عم-2  -ل عمر بن اب٣طاب في دية اب١نبْ، كما ركم عىنً ابٍنً عىبَّاسو

: كينٍتي بػىبٍْى  -رضًٍوىافي الله عىلىيٍوً  ىـ بٞىىلي بٍني مىالًكً بٍنً النَّابغًىةً فػىقىاؿى نىاشىدى النَّاسى في اب١ىٍنًبًْ، فػىقىا

                                                      
 (325/ 1أفٛي اٌغشخغٟ ) -(49)

 (.118ؿ  1ط ) -(50)

 ( 315اٌزجقشح فٟ أفٛي اٌفمٗ ٌٍؾ١شاصٞ )ؿ:  -(51)

   .(448ؿ  3ط )ٔقت اٌشا٠خ  -(52)
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ابٮيىا الأخٍرىل، فػىقىتػىلىتػٍ  نًينػىهىا، فػىقىضىى رىسيوؿي الله صلى الله عليو امٍرأتػىبًٍْ، فىضىرىبىتٍ إًحٍدى هىا كىجى
كسلم فًيوً بغًيرَّةو: عىبٍدو أىكٍ أىمىةو، كىأىفٍ تػيقٍتىلى ًّٔىا ". أخرجو أصحاب السنن إلا البَمذم، كأخرجو 

، كأصلو في الصحيحبْ من حديث أبِّ (53)ابن حًبَّاف في صحيحو كاب٢اكم في اب٤ستدرؾ 
  ىريرة.

: مىا عىلًمٍتي لىكً في   رضي الله عنو كرث اب١دة السدس بعد أف ردىا، كأف أبا بكر  -3 قىاؿى
يٍئنا كىسىأىسٍأىؿي النَّاسى  عٍتي مًنٍ رىسيوؿً اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى فًيوً شى ، كًتىابً اللَّوً حىقِّا كىلاى ب٠ىً

ا »اللَّوي عىنٍوي  فىسىأىب٥ىيمٍ فىشىهًدى الٍميغًبّىةي بٍني شيعٍبىةى رىضًيى  أىفَّ رىسيوؿى اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى أىعٍطىاىى
؟ فىشىهًدى ب٧يىمَّدي بٍني مىسٍلىمىةى، فىأىعٍطىاىىا أىبيو بىكٍرو السُّديسى « السُّديسى  عى ذىلًكى مىعىكى : مىنٍ ب٠ىً قىاؿى

بأخبار الآحاد، حبٌ تم  فقد عمل الصحابة بٕديث الواحد كلد بٱتلفوا في الاحتجاج (54)"
إبٝاعهم على العمل بٗوجبها كما في الأحاديث البٍ ذكرنابٮا، ب٩ا يدؿ على استقرار قضية 

  العمل بٖبر الواحد الصحيح لديهم، كأنها قضية مسلمة عندىم إبٝاعان.
  إشكال على عمل الصحابة بخبر الواحد:

ابة كتثبتهم، فجعلوه اعبَاضان اعبَض اب٤خالفوف على ما مر ببعض ما كرد من بٙرم الصح
  على دلائل إبٝاعهم على كجوب العمل بٖبر الواحد، كلعل أشهر ذلك كأقواه الآتي:

الًسنا في ب٦ىٍلًسو مًنٍ ب٦ىىالًسً الأىنٍصىارً فىجىاءى أىبيو ميوسىى  -1 عىنٍ أىبًى سىعًيدو اب٣ٍيدٍرلًّْ قىاؿى كينٍتي جى
ري أىفٍ آتيًىوي فىأىتػىيٍتيوي فىاسٍتىأٍذىنٍتي ثىلبىثنا فػىلىمٍ يػيؤٍذىفٍ لر فىزعًنا فػىقيلٍنىا لىوي مىا أىفػٍزىعى  كى قىاؿى أىمىرىلش عيمى

 فػىرىجىعٍتي فػىقىاؿى مىا مىنػىعىكى أىفٍ تىأٍتيًىبًِ قػيلٍتي قىدٍ جًئٍتي فىاسٍتىأٍذىنٍتي ثىلبىثنا فػىلىمٍ يػيؤٍذىفٍ لًذ كىقىدٍ قىاؿى 
«. إًذىا اسٍتىأٍذىفى أىحىديكيمٍ ثىلبىثنا فػىلىمٍ يػيؤٍذىفٍ لىوي فػىلٍيػىرٍجًعٍ »  -سلمصلى الله عليو ك -رىسيوؿي اللَّوً 

. قىا ا باًلٍبػىيػّْنىةً قىاؿى فػىقىاؿى أىبيو سىعًيدو لاى يػىقيويـ مىعىكى إًلاَّ أىصٍغىري الٍقىوًٍـ ىـ قىاؿى لىتىأٍتيًػىبِّْ عىلىى ىىذى ؿى فػىقىا
إلش لد أتهمك، كلكنو اب٢ديث عن رسوؿ  اؿ عمر لأبِّ موسى:أىبيو سىعًيدو مىعىوي فىشىهًدى لىوي. فق

  .(55)الله "
 
حديث عمر بن اب٣طاب كابنو عبد الله بن عمر عن رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم  -2

                                                      
 (384ؿ 4ط ) اٌّقذس ٔفغٗ –( 53)

عَبُٖ »لبي اٌؾبوُ ( 223/ 4اٌغبِغ اٌقؾ١ؼ عٕٓ اٌزشِزٞ ) - (54) ُْ ٠خَُشِّ ٌَ َٚ  ِٓ ١ْخ١َْ  (376/ 4اٌّغزذسن ػٍٝ اٌقؾ١ؾ١ٓ ٌٍؾبوُ ) «٘زََا ؽَذ٠ِشٌ فَؾ١ِؼٌ ػٍََٝ ؽَشْهِ اٌؾَّ

 .(177/ ؿ  6)ط  -( فؾ١ؼ ِغٍُ 2305/ ؿ  5)ط  -اٌجغب  -فؾ١ؼ اٌجخبسٞ -(55)
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: فػىلىمٌا مىاتى عيمىري ذىكىرٍتي   قاؿ: "إًفٌ الٍمىيٌتى يػيعىذٌبي ببًػىعٍضً بيكىاءً أىىٍلًوً عىلىيٍوً". فقاؿى ابني عبٌاسو
. لا كىاللٌوً مىا حىدٌثى رىسيوؿي اللٌوً صلى الله عليو كسلم  ذىلًكى لعًىائًشىةى. فػىقىالىتٍ: يػىرٍحىمي اللٌوي عيمىرى
ابان ببًيكىاءً أىىٍلًوً   "إًفٌ اللٌوى يػيعىذٌبي الٍميؤٍمًنى ببًيكىاءً أىحىدو" كىلىكًنٍ قىاؿى "إًفٌ اللٌوى يىزيًدي الٍكىافًرى عىذى

 18: كىقىالىتٍ عىائًشىةي: حىسٍبيكيمي الٍقيرٍآفي: }كىلاى تىزرًي كىازرًىةه كًزٍرى أيخٍرىلى{ )فاطر الاىية:عىلىيٍوً". قىاؿى 
: لىمٌا بػىلىغى عىائًشىةى قػىوٍؿي عيمىرى كىابٍنً عيمىرى  زاد مسلم: "  .(56)(  عن الٍقىاسًمي بٍني ب٧يىمٌدو قىاؿى

دٌثيولٌش عىنٍ غىبًٍّ   اذًبػىبًٍْ كىلاى ميكىذٌبػىبًٍْ. كىلىكًنٌ السٌمٍعى بٱيٍطًئي."قىالىتٍ: إًنٌكيمٍ لىتيحى كى
(57).  

كاب١واب عن ىذا أنو ليس من إنكار خبر الواحد، لكن من باب التثبت كالاحتياط لضبط 
اب٢ديث، فهذا عمر رضي الله عنو يقوؿ: "إلش لد أتهمك..."، كحديث تعذيب اب٤يت 

ادان منها كما ىو ظاىر، لكن اب٢ديث كارد في ببكاء أىلو ركتو عائشة رضي الله عنها اجته
معبُ صحيح يتحمل فيو اب٤يت مسؤكلية ذلك، مثل أف يوصي أىلو بالبكاء عليو، كما كاف 
يفعلو أىل اب١اىلية، كيؤيد ذلك أف في ركاية عمر رضي الله عنو لفظ اب٢ديث: "ببعض 

حيح عند الصحابة فظهر بذلك أنو لا إشكاؿ على حجية خبر الواحد الص  بكاء أىلو".
 .(58)الكراـ

 كأما اب٤عقوؿ: فإنو يتجلى في عدة أمور أبٮها:  -د
كثبّ من الأحكاـ البٍ كردت في القرآف الكرلص جاء ب٦ملبن أك عامان أك مطلقان أك مشبَكان،   -أ

كىذا كلو بٰتاج إلذ بياف ّٓملو كمشبَكو، كتقييد ب٤طلقو، كبٚصيص لعامو، إذا كاف اب٤عبُ 
و لا يفهم إلا بذلك، كالسنَّة ىي البٍ تولت ىذه اب٤همة، مهمة البياف بأمر الله تعالذ اب٤راد من

ى للًنَّاسً مىا نػيزّْؿى إلًىيٍهًمٍ كىلىعىلَّهيمٍ يػىتػىفىكَّريكفى(  حيث قاؿ: )كىأىنػٍزىلٍنىا إلًىيٍكى الذّْكٍرى لتًيبػىبّْْ
ب، كقد اعتبرنا الكتاب (، فكانت السنة الشريفة ب٧تاجان إليها لفهم الكتا44)النحل:

حجةن كاتباعو كاجبان فيما مضى، كما كاف ب٧تاجان إليو لفهم الكتاب الذم ىو مصدر الأمر 
كالنهي الواجب الاتباع فهو كاجب، لأف القاعدة الأنصولية تقوؿ: "مالا يتم الواجب إلا بو 

 .(59)فهو كاجب"

                                                      
 (80/ 2فؾ١ؼ اٌجخبسٞ ـ َ َ ) .(16/ 8إٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )-(56)

 (43/ 3َ ) -( فؾ١ؼ ِغٍُ 57)

 (.133ؿ 2ط )فٛارؼ اٌشؽّٛد  -( 58)

 (427/ 3(  اٌّٛافمبد فٟ أفٛي اٌفمٗ ٌٍغشٔبهٟ )59)
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القرآف الكرلص كبيانو معان، لأف إف الله تعالذ أمر الرسوؿ صلى الله عليو كسلم بتبليغ  -ب
التبليغ لا يتم إلا بالبياف كالتبليغ كاف بتلقبْ آيات القرآف، أما البياف فكاف بالسنة اب٤طهرة 
اب٤وضحة لو، كقد قامت الأدلة على عصمة النبي صلى الله عليو كسلم من اب٣طأ في التبليغ 

يػىنٍطًقي عىنً اب٥ٍىوىل إًفٍ ىيوى إًلا كىحٍيه  كالبياف معان كالسهو فيهما، من مثل قولو تعالذ: )كىمىا
(، 9(، كقولو تعالذ: )إًنَّا ب٫ىٍني نػىزَّلٍنىا الذّْكٍرى كىإًنَّا لىوي ب٢ىىافًظيوفى( )اب٢جر:4-3ييوحىى( )النجم:

نػيقٍرئًيكى فىلب تػىنٍسىى( )الأعلى: (، كغبّىا. ىذا كلا بد من الإشارة إلذ أف 6كقولو تعالذ: )سى
ن سفهوا عقوب٥م، ذىبوا إلذ أف السنة الشريفة ليست بٕجَّة، كاستندكا في بعض الناس ب٩

دعواىم ىذه إلذ أمور حسبوىا أدلة كما ىي إلا أكىاـ كشكوؾ، كلذلك رأيت أف أصرؼ 
 .(60)النظر عنها كلا أتعرض لذكرىا،

 المبحث الرابع

 شروط صحة العمل بالحديث 
يث عدلان؛ أم متحليان بصفة العدالة. الشرط الأكؿ: أف يكوف كل كاحد من ركاة اب٢د

كالعدالة خصلة تلزـ صاحبها سبيل الاستقامة كالصدؽ. لأنها كما عرفها العلماء: "ملكة 
بٙمل صاحبها على ملبزمة التقول كاب٤ركءة، كاب٤راد بالتقول: امتثاؿ اب٤أمورات الشرعية، 

 .(61)كاجتناب اب٤نهيات الشرعية"
كللضبط مقياس دقيق كضعو العلماء،   ضابطان ب٤ا يركيو: الشرط الثالش: أف يكوف الراكم

عولوا عليو في كشف مستول حفظ الراكم للحديث، كىو كما ب٣صو الإماـ ابن الصلبح 
يعرؼ كوف الراكم ضابطا بأف نعتبر ركاياتو بركايات الثقات اب٤عركفبْ بالضبط  قاؿ: "

 لركاياتهم أك موافقة ب٥ا في الأغلب كالإتقاف، فإف كجدنا ركاياتو موافقة كلو من حيث اب٤عبُ
كاب٤خالفة نادرة، عرفنا حينئذ كونو ضابطان، كإف كجدناه كثبّ اب٤خالفة ب٥م عرفنا اختلبؿ 

  .(62)ضبطو كلد ب٫تج بٕديثو"
فإذا اجتمع في الراكم ىذاف الركناف: العدالة كالضبط فهو حجة يلزـ العمل بٕديثو إذا 
                                                      

  .(63ثؾٛس فٟ ػٍُ ا٤فٛي )ؿ:  -(60)

 .(294/ 8شؽ١ٍٟ )اٌفمٗ ا٦علاِٟ ٚأدٌزٗ ٌٛ٘جخ اٌ -( 61)

 .(80ِٕٙظ إٌمذ فٟ ػٍَٛ اٌؾذ٠ش )ؿ:  .(112( ِٕٙظ ا٦ِبَ اٌجخبسٞ )ؿ: 138/ ؿ  1)ط  -اٌزم١١ذ ٚا٠٦نبػ ؽشػ ِمذِخ اثٓ اٌقلاػ  -( 62)
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لق على الراكم حينئذ "ثقة". كذلك لأنو بٙقق فيو استوفَ اب٢ديث بقية شركطو، كيط
الاتصاؼ بالصدؽ، كبٙلى بقوة اب٢فظ الذم بٲكنو من استحضار اب٢ديث كأدائو كما 
ب٠عو، فتحقق أنو أدل اب٢ديث كما ب٠عو فصار حجة، كإذا اختل فيو شيء من خصاؿ 

 (63) الثقة كاف مردكد اب٢ديث بٕسب الاختلبؿ الذم ب٢قو.
كمعناه أف يكوف    من شركط اب٢ديث الصحيح: الاتصاؿ: أم اتصاؿ السند:الشرط الثالث 

كل كاحد من ركاة اب٢ديث قد تلقاه ب٩ن فوقو من الركاة من أكؿ السند حبٌ يبلغ التلقي 
 قائلو.

كاب٢ديث الشاذ ىو ما ركاه الثقة ب٨الفان ب٤ن ىو أكثق  الشرط الرابع: ألا يكوف اب٢ديث شاذان:
 (64) كثرة عدد.  منو بٗزيد ضبط، أك

كاب٢ديث اب٤علل ىو ما اطلع فيو على علةو خفيةو   الشرط اب٣امس: ألا يكوف اب٢ديث معلبن.
كىو على قسمبْ: معلل (65)تقدح في صحتو ، مع أفٍ الظاىر سلبمة اب٢ديث من العلة . 

كىذا الشرط يفيد في خلو اب٢ديث من أم كصف قادح في صحة   السند، كمعلل اب٤بً.
كلد يكتف اب٤الكية كبعض اب٢نفية   (66)وف اب٢ديث بٕسب الظاىر سليمان منو.اب٢ديث يك

ّٔذه الشركط بل زادكا عليها شركطان لقبوؿ خبر الواحد كذلك زيادة في الدقة كالتمحيص في 
 بناء الأحكاـ على خبر الواحد كىي الآتي:

 أما المالكية فاشترطوا للعمل بخبر الآحاد الشروط الآتية: 
خبر الواحد القواعد الشرعية ك الأصوؿ الثابتة ،كعمل أىل اب٤دينة كعللوا  ألا بٱالف -1

ذلك بأف الراكم قد يسهو أك لا يضبط ، كلذلك لد يأخذكا بٖبر اب٤صراة ؛ لأف ىذا 
اب٣بر في نظرىم قد خالف أصل اب٣راج بالضماف ، ك لد يأخذكا بٖبر إكفاء القدكر 

                                                      
 (80(  ِٕٙظ إٌمذ فٟ ػٍَٛ اٌؾذ٠ش )ؿ: 63)

 ، ثزشل١ُ اٌؾبٍِخ آ١ٌب(12(  ؽشػ اخزقبس ػٍَٛ اٌؾذ٠ش )ؿ: 64)

 (3َ اٌؾذ٠ش )ؿ: (  ِؾبمشاد فٟ ػ65ٍٛ)

ػٓ "ٍٝ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ فمذ دخٍذ (  وؾذ٠ش ' اٌج١ؼبْ  ثبٌخ١بس ' فبْ ٠ؼٍٝ ثٓ ػج١ذ الله لذ سٜٚ ٘زا اٌؾذ٠ش ػٓ عف١بْ اٌضٛسٞ ػٓ  ػّشٚ ثٓ د٠ٕبس ػٓ اثٓ ػّش ػٓ إٌجٟ ف66)

س  ػٓ اثٓ ػّش ػٓ إٌجٟ فٍٝ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ ، فُٛ٘ ٠ؼٍٝ ثٓ ػج١ذ الله ٚػذي ثٓ ػجذ ، فبْ غ١شٖ ِٓ أفؾبة عف١بْ سٖٚٚ ػٓ عف١بْ ػٓ ػجذ الله ثٓ د٠ٕب "عف١بْ اٌضٛسٞ ػٓ  عٕذٖ

ِب  ، و١ٍّٙب صمخ ، ف١ىْٛ عٕذٖ ِؼٍٛلا  ِٓ عٙخ  لٌٛٗ : ػٓ ػّشٚ ثٓ د٠ٕبس ، ٚاٌّزٓ فؾ١ؾب  ػٍٝ وً ؽبي .   ِٚضبي اٌؼٍخ اٌمبدؽخ فٟ اٌّزٓ ْالله ثٓ د٠ٕبس اٌٝ ػّشٚ ثٓ د٠ٕبس ، ِغ أ

ٌُ ٠زؼشك ٌزوش اٌجغٍّخ أفلا  ، لا  "فىبٔٛا ٠غزفزؾْٛ  اٌمشاءح ثبٌؾّذ لله سة اٌؼب١ٌّٓ  "ذ٠ش أٔظ ِٓ اٌٍفع اٌّقشػ  ثٕفٟ لشاءح ) ثغُ الله اٌشؽّٓ اٌشؽ١ُ ( ، فبْ لٌٛٗ : سٚٞ فٟ ؽ

جغٍّْٛ ، فشٚاٖ ػٍٝ ؽغت ِب فّٙٗ ، ٚأخطؤ ف١ٗ ٤ْ ِؼٕبٖ أْ  اٌغٛسح اٌزٟ ٠غزفزؾْٛ ثبٌٕفٟ ،  ٚلا ثب٦صجبد ، ٌىٓ اٌشاٚٞ لذ فُٙ ِٓ لٌٛٗ : ' ٚوبٔٛا ٠غزفزؾْٛ ثبٌؾّذ ' أُٔٙ وبٔٛا لا ٠

ؾفع ف١ٗ ؽ١ئب  ػٓ سعٛي الله فٍٝ الله ػ١ٍٗ ثٙب ِٓ اٌغٛسح ٟ٘ اٌفبرؾخ ٚلا رؼشك فٗ  ٌزوش اٌجغٍّخ أفلا  وّب رشٜ ، ٚلذ صجذ ػٓ أٔظ أٔٗ عئً ػٓ الافززبػ  ثبٌجغٍّخ فزوش أٔٗ لا ٠

 ِٚب ثؼذ٘ب.(134ػٍُ ا٤صش )ؿ:  ك أْ اٌجغٍّخ  اْ صجذ أٔٙب عضء ِٓ اٌفبرؾخ فمذ ػٍُ لطؼب  أٔٗ أخطؤ ف١ّب سٚاٖ ، ٚالا فلا  عج١ً اٌٝ اٌمطغ ثخطؤٖ فٟ رٌه. اٌّخزقش فٟٚعٍُ ٚاٌزؾم١
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غنائم ؛ لأف ىذا اب٣بر في نظرىم قد خالف البٍ طبخت من الإبل كالغنم قبل قسمة ال
أصل رفع اب٢رج كاب٤صلحة اب٤رسلة فقد كاف يكفي أف يقاؿ ب٥م : إف ما صدر عنكم 
لا بٯوز ثُ يؤذف ب٥م بالأكل منها فإتلبؼ اب٤طبوخ إفساد مناؼ للمصلحة ب٩ا يدؿ 

 .(67)على عدـ صحة اب٣بر 
اب٤دينة إذا اتفقوا على عمل معبْ  ألا بٱالف عمل أىل اب٤دينة ؛ لأنهم قالوا بأف أىل -2

فمن اب٤ؤكد أنهم أخذكه عن النبي صلى الله عليو كسلم فعمل أىل اب٤دينة يكوف في 
 .حكم التواتر فيكوف أقول من الآحاد كيقدـ عند الاختلبؼ 

كالصحيح أف سنة النبي يؤخذ ّٔا سواء أكانت آحادان أك متواترة فاب٢ديث حجة  
فالأصوؿ ىي البٍ تطرح فلب يقاؿ أنها جاءت بٕكم بنفسو فإف خالف الأصوؿ 

بٱالف الأصوؿ الثابتة ، ك مبٌ صح اب٢ديث فيجب العمل بو ، ك عمل أىل اب٤دينة 
ليس بٕجة ، بل الصحابة الذين كانوا باب٤دينة تفرقوا في البلبد ، فإف ابن عباس في 

  .مكة ك ابن مسعود في العراؽ مثلبن 
 قبول خبر الآحاد الشروط الآتية:وأما الأحناف فاشترطوا في  

ألا بٚالف السنة القياس الصحيح أم الأصوؿ العامة في الفقو الإسلبمي ، كقد رد  -1
الأحناؼ لذلك حديث اب٤صراة كاب٤الكية؛ لأف ىذا اب٣بر في نظرىم قد خالف أصل 

،كشرط عيسى بن أباف أف يكوف الراكم فقيها لتقدلص اب٣بر على (68)اب٣راج بالضماف
س ، كب٥ذا رد حديث اب٤صراة ، كتابعو أكثر متأخرم اب٢نفية ، أما الأكثرين فلم القيا

يشبَطوا أف يكوف فقيها عندىم سواء خالفت ركايتو القياس أـ لا، بل قبلوا خبر كل 
.قاؿ عبد (69) عدؿ إذا لد يكن ب٨الفا للكتاب أك السنة اب٤شهورة ، كيقدـ على القياس

ا القوؿ عن أصحابنا... بل اب٤نقوؿ عنهم أف خبر العزيز البخارم : كلد ينقل ىذ
الواحد مقدـ على القياس، كقد ثبت عن أبِّ حنيفة ربٞو الله أنو قاؿ ما جاءنا عن الله 
كعن رسولو فعلى الرأس كالعبْ كلد ينقل عن أحد من السلف اشبَاط الفقو في الراكم 

ة كأشباىهما فقاؿ فثبت أف ىذا القوؿ مستحدث ، كأجاب عن حديث اب٤صراة كالعري
                                                      

 (. 174ٚاٌٛع١ض فٟ أفٛي اٌفمٗ ٌٍذوزٛس ػجذ اٌىش٠ُ ص٠ذاْ( ؿ  (22-3/21)( اٌّٛافمبد ٌٍؾبهج67ٟ)

 (.114 – 113 )ِٚقبدس اٌزؾش٠غ ٌٍذوزٛس أٔٛس دثٛس ،( 175 - 174ؿ )،ٚ اٌٛع١ض فٟ أفٛي اٌفمٗ ٌٍذوزٛس ػجذ اٌىش٠ُ ص٠ذاْ ( 1/341)خغٟ ( أفٛي اٌغش68)

 (367/ 5(اٌجؾش اٌّؾ١و )418/ 1( اٌخلافخ فٟ أعجبة الاخزلاف اٌفمٙبء )69)
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إب٭ا ترؾ أصحابنا العمل ّٔا ب٤خالفتها الكتاب أك السنة اب٤شهورة لا لفوات فقو الراكم 
كأف حديث اب٤صراة ب٨الف لظاىر الكتاب كالسنة .. كحديث العرية ب٨الف للسنة 
اب٤شهورة كىي قولو عليو السلبـ كالتمر بالتمر مثل بٗثل كيل بكيل، على أنا لا نسلم 

ىريرة رضي الله عنو لد يكن فقيها بل كاف فقيها كلد يعدـ شيئا من أسباب أف أبا 
الاجتهاد كقد كاف يفبٍ في زماف الصحابة كما كاف يفبٍ في ذلك الزماف إلا فقيو 
ب٦تهد ككاف من علية أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كرضي عنهم كقد دعا 

عالذ لو فيو حبٌ انتشر في العالد ذكره النبي عليو السلبـ لو باب٢فظ فاستجاب الله ت
كحديثو كقاؿ إسحاؽ اب٢نظلي ثبت عندنا في الأحكاـ ثلبثة آلاؼ من الأحاديث 
ركل أبو ىريرة منها ألفا كبٟسمائة كقاؿ البخارم ركل عنو سبعمائة نفر من أكلاد 
اب٤هاجرين كالأنصار كقد ركل بٝاعة من الصحابة عنو فلب كجو إلذ رد حديثو 

  (70)اسبالقي
ألا يكوف اب٢ديث ب٩ا تعم بو البلول أك ب٩ا يكثر كقوعو في زمن النبي صلى الله عليو  -2

كسلم ، لأف ما يكثر كقوعو من شأنو أف ينقل إلينا بالتواتر فإف نقل بالآحاد دؿ على 
 (71)عدـ صحتو لذلك لد يأخذكا بٕديث رفع اليدين في الصلبة.

يأخذكا بٕديث أبِّ ىريرة "إذا كلغ الكلب في إناء ، لذا لد (72)الا بٱالف الراكم ركايتو  -3
أحدكم فليغسلو سبع مرات إحداىن بالبَاب "لأف أبا ىريرة كاف يغسل من كلوغ 

 . (73)الكلب ثلبث مرات كمن دكف تراب ككاف يفبٍ بذلك 
 

 المبحث الخامس

 بعض التطبيقات الفقهية على الأخذ بحديث الآحاد وعدمو
 المسألة الأولى

                                                      
 (559/ 2( وؾف ا٤عشاس ػٓ أفٛي فخش ا٦علاَ اٌجضدٚٞ ٌٍجخبسٞ )70)

 (368/ 1افٛي اٌغشخغٟ ) (71)

 (354/ 2س ) -(  اٌزمش٠ش ٚاٌزؾج١ش 72)

 (92/ 3اٌغّغ ث١ٓ اٌقؾ١ؾ١ٓ اٌجخبسٞ ِٚغٍُ ) (73)
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 ليدين عند الركوع والرفع منوحكم رفع ا
 

 اختلف الفقهاء في حكم رفع اليدين في الصلبة عند الركوع كعند الرفع منو علىٰ قولبْ:
. إلذ أف رفع اليدين عند الركوع كالرفع (74)اب٤الكية كالشافعية كاب٢نابلة ذىب القوؿ الأكؿ:
 منو مشركع.

 ع اليدين عند الركوع كالرفع منو.إلذ أنو لا يشرع رف (75)القوؿ الثالش: ذىب اب٢نفية -2
 الأدلة:

 استدؿ اب١مهور علىٰ ما ذىبوا إليو بالآتي: 
يٍوً  -1 حىذٍكى  عىنٍ سىالدًً بٍنً عىبٍدً اللَّوً عىنٍ أىبيًوً أىفَّ رىسيوؿى اللَّوً صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسىلَّمى كىافى يػىرٍفىعي يىدى

ةى كى  بػَّرى للًرُّكيوعً كىإًذىا رىفىعى رىأٍسىوي مًنٍ الرُّكيوعً رىفػىعىهيمىا كىذىلًكى أىيٍضنا مىنٍكًبػىيٍوً إًذىا افػٍتىتىحى الصَّلبى إًذىا كى
هي رىبػَّنىا كىلىكى اب٢ىٍمٍدي كىكىافى لاى يػىفٍعىلي ذىلًكى في السُّجيودً  دى عى اللَّوي لًمىنٍ بٞىً كىقىاؿى ب٠ىً

(76) 
بىةى أىنَّوي رىأىل مىالًكى بٍنى ا -2 يٍوً كىإًذىا أىرىادى أىفٍ يػىركٍىعى رىفىعى عىنٍ أىبِّ قًلبى بػَّرى كىرىفىعى يىدى ب٢يٍوىيٍرًثً إًذىا صىلَّى كى

يٍوً كىحىدَّثى أىفَّ رىسيوؿى اللَّوً صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسى  يٍوً كىإًذىا رىفىعى رىأٍسىوي مًنٍ الرُّكيوعً رىفىعى يىدى لَّمى صىنىعى يىدى
ا ىىكىذى

ا سول ابن عيمىر اثنا عشر رجلبن عن النَّبٌي صلى الله قىاؿى الشَّافًعيٌ: (77) " كىقىدٍ رىكىل ىىذى
 (78)عليو كسلم ".

بٗا ركل أبو حنيفة بإسناده عن عبد الله بن مسعود أف النبي كاف  أما اب٢نفية فقد استدلوا 
 . (79)يرفع يديو عند تكببّة الافتتاح ثُ لا يعود بعد ذلك

د الله بن مسعود فلم يرفع يديو عند الركوع كعند رفع كعن علقمة أنو قاؿ صليت خلف عب 
الرأس من الركوع فقلت لو لد لا ترفع يديك فقاؿ صليت خلف رسوؿ الله كخلف أبِّ بكر 
كعمر فلم يرفعوا أيديهم إلا في التكببّة البٍ تفتتح ّٔا الصلبة، كلأف ىذه تكببّة يؤتى ّٔا في 

كتكببّة السجود كتأثبّه أف اب٤قصود من رفع حالة الانتقاؿ فلب يسن رفع اليدين عندىا  
                                                      

)سٚمخ  1/215ٚ)اٌّؼٛٔخ(  1/226ٚسٚٞ ػٓ ا٦ِبَ ِبٌه ػذَ اٌشفغ، فبٔظش )اٌزفش٠غ(  1/103ٚ)ػمذ اٌغٛا٘ش اٌض١ّٕخ(  43،44( أظش )اٌىبفٟ فٟ فمٗ أً٘ اٌّذ٠ٕخ( ؿ74)

ٰٝ ٚؽشؽٗ( 165، 1/164ٚ)ِغٕٟ اٌّؾزبط(  1/356ج١ٓ( اٌطبٌ  .1/391ٚ)ا٦لٕبع ٚؽشؽٗ(  1/450)إٌّزٙ

 .1/309ٚ)فزؼ اٌمذ٠ش(  28( أظش )ِخزقش اٌمذٚسٞ( ؿ75)

 (292/ 1( فؾ١ؼ ِغٍُ )148/ 1(فؾ١ؼ اٌجخبسٞ ـ َ َ )76)

 (293/ 1( فؾ١ؼ ِغٍُ )148/ 1(فؾ١ؼ اٌجخبسٞ ـ َ َ )77)

 (103/ 1( ا٤َ )78)

 (149/ 1اٌٙذا٠خ ) أؽبد٠شاٌذسا٠خ فٟ رخش٠ظ ٠ٕظش  .خشعٗ أثٛ داٚد ٚاٌزشِزٞ ٚؽغٕٗ ٚٔمً ػٓ اثٓ اٌّجبسن أٔٗ لبي ٌُ ٠ضجذ ػٕذٞ (أ79)
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اليدين إعلبـ الأصم الذم خلفو كإب٭ا بٰتاج إلذ الإعلبـ بالرفع في التكببّات البٍ يؤتى ّٔا 
في حالة الاستواء كتكببّات الزكائد في العيدين كتكببّ القنوت فأما فيما يؤتى بو في حالة 

  (80)اؿ فلب حاجة إلذ رفع اليدين.الانتقاؿ فلب حاجة إليو لأف الأصم يرل الانتق
كرىدَّ اب٢نفية الأحاديث البٍ استدؿ ّٔا اب١مهور على أنها أخبار آحاد كردت فيما يكثر  

كقوعو، فلب تػيقٍبىل. قاؿ السرخسي بعد أىفٍ ذكر أف مذىبهم ردٌ خبر الواحد في عموـ البلولٰ 
الله بٖبر اب١هر بالتسمية، كعلىٰ ىذا لد يعمل علماؤنا ربٞهم »كفيما يكثر كقوعو قاؿ: 

كخبر رفع اليدين عند الركوع كعند رفع الرأس من الركوع؛ لأنو لد يشتهر النقل فيها مع 
كالذم يبدك أف ما ذىب إليو اب١مهور ىو الراجح  .(81)«حاجة اب٣اصة كالعامة إلٰذ معرفتو

ر كقوعو فلب ب٤ا استدلوا بو من أحاديث صحيحة ثابتو ، كإف كانت أحاديث آحاد فيما يكث
عبرة بذلك طاب٤ا أنها ثابتو سندان كمتنان في غالب الظن، لأف السنة مبٌ صحت ركايتها بأف 
ركاىا العدكؿ الثقات الضابطوف لزـ اتباعها كالأخذ ّٔا، كاستنباط الأحكاـ منها سواء ب٩ا 

اءت بو يكثر كقوعو أـ لا؟ قاؿ الدكتور عبد الكرلص زيداف ربٞو الله:" ككوف الأمر الذم ج
السنة كثبّ الوقوع لا تأثبّ لو في قبوؿ أك رد أخبار الآحاد ، لأف اب٢اجة ب٤عرفة حكم ما 
يقل كقوعو كاب٢اجة ب٤عرفة حكم ما يكثر كقوعو، ككلببٮا قد ينقلو الآحاد فضلبن عن أف 

 . (82)الكثرة أك القلة لا ضابط ب٥ا في ىذا الباب"

 
 المسألة الثانية

 ن للمسافرحكم الجمع بين الصلاتي
 

اختلف الفقهاء في حكم اب١مع ببْ الصلبتبْ في كقتً إحدابٮا لعذر السفر كاب٤طر علىٰ 
 قولبْ:

إلذ أنو بٯوز اب١مع ببْ الصلبتبْ في (83)اب٤الكية كالشافعية كاب٢نابلة  القوؿ الأكؿ: ذىب
                                                      

 .(310/ 1( ؽشػ فزؼ اٌمذ٠ش )208 -1/207س ) -( ثذائغ اٌقٕبئغ 80)

 . 2/130)ِغٍُ اٌضجٛد(ٚ 1/296)اٌؼٕب٠خ( ٠ٕظش.1/369( )أفٛي اٌغشخغٟ( 81)

 (178فٟ أفٛي اٌفمٗ :)ؿ اٌٛع١ض(  82)

ٰٝ ٚؽشؽٗ( 1/271ٚ)ِغٕٟ اٌّؾزبط(  4/371)اٌّغّٛع(  ٚؽشه اٌّبٌى١خ أْ ٠غَِذَّ ثٗ اٌغ١ش 2/153ٚ)ِٛا٘ت اٌغ١ًٍ(  1/261( أظش )اٌزفش٠غ( 83)     ٚ)ا٦لٕبع  1/611)إٌّزٙ

 .2/5ٚؽشؽٗ( 
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 السفر للمسافر كفي اب٤طر.
بعذر السفر كلا اب٤طر ببْ الصلبتبْ  إلذ أنو لا بٯوز اب١مع (84)القوؿ الثالش: ذىب اب٢نفية

كلا غبّىا إلا ببْ الظهر كالعصر بعرفات بسبب النسك، كببْ اب٤غرب كالعشاء بٗزدلفة 
 . بسبب النسك أيضان 

 الأدلة:
 استدؿ اب١مهور علىٰ ما ذىبوا إليو بالآتي:  

بْ بٯمع ب -صلى الله عليو كسلم -عن أنس بن مالك رضي الله عنو قاؿ: كاف النبي -1
  (85)صلبة اب٤غرب كالعشاء في السفر"

: رىأىيٍتي رىسيوؿى اللٌوً صلى الله عليو كسلم بٯىٍمىعي بػىبٍْى الٍمىغٍرًبً كىالٍعًشىاءً، -2 كعىنٍ ابٍنً عيمىرى قىاؿى
دٌ بوًً السٌيػٍري   .(86)إًذىا جى

: كىافى رىسيوؿي اللٌوً صلى الله عليو كسلم، إً -3 ذىا ارٍبٙىىلى قػىبٍلى أىفٍ تىزيًغى كعىنٍ أىنىسً بٍنً مىالًكو قىاؿى
نػىهيمىا. فىإًفٍ زىالىتً  ، أىخٌرى الظٌهٍرى إًلذىى أف يدخل كىقٍتً الٍعىصٍرً. ثُيٌ نػىزىؿى فىجىمىعى بػىيػٍ الشٌمٍسي

ٌ رىكًبى  لى، صىلٌى الظٌهٍرى ثُي  .(87)الشٌمٍسي قػىبٍلى أىفٍ يػىرٍبٙىً
، عىنً النٌبيٌ صلى الله عليو كسلم:-3 ، يػيؤىخٌري الظٌهٍرى إًلذىى أىكٌؿً  كعىنٍ أىنىسو إًذىا عىجًلى عىلىيٍوً السٌفىري

نػىهىا كىبػىبٍْى الٍعًشىاءً، حًبْى يىغًيبي  نػىهيمىا كىيػيؤىخٌري الٍمىغٍرًبى حىبٌٌ بٯىٍمىعى بػىيػٍ كىقٍتً الٍعىصٍر، فػىيىجٍمىعي بػىيػٍ
 (88)الشٌفىقي.

قت أيتهما شاء، كببْ اب٤غرب قاؿ الشافعي كالأكثركف: بٯوز اب١مع ببْ الظهر كالعصر في ك 
كالعشاء في كقت أيتهما شاء في السفر الطويل، كالطويل بٜانية كأربعوف ميلبن ىاشمية كىو 

  (89)مرحلتاف معتدلتاف
كقاؿ أبو حنيفة: لا بٯوز اب١مع ببْ الصلبتبْ بسبب السفر كلا اب٤طر كلا اب٤رض كلا غبّىا 

ببْ اب٤غرب كالعشاء بٗزدلفة بسبب النسك إلا ببْ الظهر كالعصر بعرفات بسبب النسك، ك 

                                                      
  .1/381ذ٠ٓ( ٚ)ؽبؽ١خ اثٓ ػبث 1/88()رج١١ٓ اٌؾمبئك( 127/ 1س ) -( ثذائغ اٌقٕبئغ 84)

 (373/ 1اٌجغب ) -( فؾ١ؼ اٌجخبسٞ 85)

 (29/ 15(إٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )86)

 (30/ 15(ٚإٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )374/ 1اٌجغب ) -(فؾ١ؼ اٌجخبسٞ 87)

 (31/ 15( إٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )88)

 ( 29/ 15ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )(إٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ 89)
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 أيضان، 
استدؿ اب٢نفية بأف "تأخبّ الصلبة عن كقتها من الكبائر فلب يباح بعذر السفر كاب٤طر  
كسائر الكبائر، كالدليل على أنو من الكبائر ما ركم عن ابن عباس رضي الله عنهما أف 

، كقد  (90)ى بابا من الكبائر"رسوؿ الله قاؿ :"من بٝع ببْ صلبتبْ في كقت كاحد فقد أت
ركم عن عمر رضي الله عنو أنو قاؿ اب١مع ببْ الصلبتبْ من الكبائر كلأف ىذه الصلوات 
عرفت مؤقتة بأكقاتها بالدلائل اب٤قطوع ّٔا من الكتاب كالسنة اب٤تواترة كالإبٝاع، فلب بٯوز 

ستدلاؿ فاسد، لأف تغيبّىا عن أكقاتها بضرب من الاستدلاؿ، أك بٖبر الواحد، مع أف الا
السفر كاب٤طر لا أثر ب٥ما في إباحة تفويت الصلبة عن كقتها، ألا ترل أنو لا بٯوز اب١مع ببْ 
الفجر كالظهر مع ما ذكرتم من العذر كاب١مع بعرفة ما كاف لتعذر اب١مع ببْ الوقوؼ 

لإبٝاع كالصلبة، لأف الصلبة لا تضاد الوقوؼ بعرفة، بل ثبت غبّ معقوؿ اب٤عبُ، بدليل ا
كالتواتر عن النبي، فصلح معارضا للدليل اب٤قطوع بو ككذا اب١مع بٗزدلفة غبّ معلوؿ بالسبّ 

 ألا ترل أنو لا يفيد إباحة اب١مع ببْ الفجر كالظهر 
كما ركم من اب٢ديث في خبر الآحاد فلب يقبل في معارضة الدليل اب٤قطوع بو مع أنو غريب  

لو غبّ مقبوؿ عندنا، ثُ ىو مؤكؿ كتأكيلو أنو بٝع بينهما كرد في حادثة تعم ّٔا البلول، كمث
فعلب لا كقتا، بأف أخر الأكلذ منهما إلذ آخر الوقت ثُ أدل الأخرل في أكؿ الوقت كلا 

كذا فعل علي رضي الله عنو كابن عمر   (91)كاسطة ببْ الوقتبْ فوقعتا ب٦تمعتبْ فعلب ،".
بنا رسوؿ الله، دؿ عليو ما ركم عن ابن رضي الله عنهما في سفر كقالا ىكذا كاف يفعل 

 (92) عباس رضي الله عنهما عن النبي بٝع من غبّ مطر كلا سفر ، كذلك لا بٯوز إلا فعلب
. 

كالذم يبدك أف ما ذىب إليو اب١مهور ىو الراجح ب٤ا استدلوا بو من أدلة صحيحة أخرجها 
على اب٢نفية، إذ جاء البخارم كمسلم في صحيحيهما كفي سنن أبِّ داكد كغبّه كىي حجة 

في بعض الركايات في حديث ابن عمر:" أنو كاف إذا جد بو السبّ بٝع ببْ اب٤غرب كالعشاء 

                                                      
ُِٛعَٝ: ٌُ أعذٖ ثٙزا اٌٍفع ػٓ سعٛي الله  ٚأّب ٚعذرٗ (  90) شَ وَزتََ اٌَِٝ أثَِٟ  َّ َّْ ػُ ؼَب١ٌِخَِ، أَ ٌْ ْٓ أثَِٟ ا ْٓ ػُزْسٍ »ػَ ِِ ٌْىَجبَئِشِ الِاَّ  َٓ ا ِِ  ِٓ لَار١َْ َٓ اٌقَّ ب ث١َْ ؼ  ّْ َّْ عَ ُْ أَ اػٍَْ ِقٕف ػجذ اٌشصاق  .َٚ

 (552/ 2اٌقٕؼبٟٔ )

 (127/ 1س ) -(ثذائغ اٌقٕبئغ 91)

 .1/127( )ثذائغ اٌقٕبئغ( 92)
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فيو إبطاؿ تأكيل اب٢نفية في قوب٥م: إف اب٤راد باب١مع أنو بٝع (93)بعد أف يغيب الشفق" 
كلو  (94)ؿ كقتها.بينهما فعلبن لا كقتان أم: تأخبّ الأكلذ إلذ آخر كقتها كتقدلص الثانية إلذ أك 

ثبت حديث ابن عباس رضي الله عنهما فقد خصصو عمر رضي الله عنو في كصيتو لأبِّ 
 (95)موسى بالعذر.

 المسألة الثالثة
 حكم الزكاة في مال الصبي

 
 اختلف الفقهاء في كجوب الزكاة في ماؿ الصغبّ علىٰ قولبْ: 

 زكاة ب٘ب في ماؿ الصبي . إلذ أف ال(96)القوؿ الأكؿ: ذىب الشافعية كاب٤الكية كأبٞد 
إلذ أنو لا ب٘ب الزكاة على الصبي كىو قوؿ علي كابن عباس (97)القوؿ الثالش: ذىب اب٢نفية 

 فإنهما قالا: لا ب٘ب الزكاة على الصبي حبٌ ب٘ب عليو الصلبة.
ريكا   استدؿ اب١مهور علىٰ ما ذىبوا إليو بٗا ركم عن النبي صلى الله عليو كسلم أنو قاؿ:" ابًَّ٘

كب٤ا ركل عن النبي صلى الله عليو كسلم أنو قاؿ "  (98)في أمواؿً اليتامىٰ لا تىأٍكيلها الزكاةي" 
كب٤ا ركم عن عمرك بن شعيب عن أبيو عن  (99)ابتغوا في ماؿ اليتامى لا تأكلها الزكاة " 

جده عن عبد الله بن عمرك رضي الله عنهما أف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ :"من 
كأخرج الدارقطبِ من  (100) يتيما لو ماؿ ، فليتجر لو كلا يبَكو حبٌ تأكلو الصدقة"كلر

حديث أبِّ رافع قاؿ: كانت لآؿ ببِ رافع أمواؿ عند علي فلما دفعها إليهم كجدكىا 

                                                      
 ( 135/ 2(اٌغّغ ث١ٓ اٌقؾ١ؾ١ٓ اٌجخبسٞ ِٚغٍُ )93)

 ( 32/ 15(إٌّٙبط ؽشػ فؾ١ؼ ِغٍُ ثٓ اٌؾغبط ٌٍٕٛٚٞ )94)

 (552/ 2ِقٕف ػجذ اٌشصاق اٌقٕؼبٟٔ )٠ٕظش (  95)

ٰٝ ٚؽشؽٗ( 1/409ٚ)ِغٕٟ اٌّؾزبط(  5/329)اٌّغّٛع( ١ٍ2/292ً( ٚ)ِٛا٘ت اٌغ 88( أظش )اٌىبفٟ فٟ فمٗ أً٘ اٌّذ٠ٕخ( ؿ96)  .2/169ٚ)ا٦لٕبع ٚؽشؽٗ(  2/170)إٌّزٙ

(106/ 1(  الاخز١بس ٌزؼ١ًٍ اٌّخزبس )97)
.
 

ٚاٌطجشأٟ فٟ )اٌّؼغُ  10982، 7338ٚاٌج١ٙمٟ  1970ٚاٌذاسلطٕٟ  6982ٚػجذ اٌشصاق  641ٚاٌزشِزٞ  614اٌؾبفؼٟ فٟ )ِغٕذٖ(  -ثؤٌفبظ ِزمبسثخ  -( اٌؾذ٠ش أخشعٗ 98)

 2/331ٚ)ٔقت اٌشا٠خ(  5/329ٚفؾؾٗ اٌج١ٙمٟ ٚإٌٛٚٞ ٚاٌؼشالٟ ؽ١خ ا١ٌٙضّٟ، ٚؽغٕٗ اثٓ ؽغش، ٚمؼفٗ أؽّذ ٚاٌزشِزٞ ٚاٌض٠ٍؼٟ ٚا٤ٌجبٟٔ. أظش )اٌّغّٛع(  998ا٤ٚعو( 

 .788ٚ)اسٚاء اٌغ١ًٍ(  1/108ٚ)ف١ل اٌمذ٠ش(  2/734ٚ)اٌزٍخ١ـ اٌؾج١ش(  1/249ٚ)اٌذسا٠خ(  3/207ٚ)ِغّغ اٌضٚائذ(  5/468ٚ)اٌجذس ا١ٌّٕش( 

ٌّضٕٝ ثٓ اٌقجبػ ٘زا اٌؾذ٠ش مؼ١ف سٚاٖ اٌزشِزٞ ٚاٌج١ٙمٟ ِٓ سٚا٠خ اٌّضٕٝ ثٓ اٌقجبػ ػٓ ػّشٚ ثٓ ؽؼ١ت ػٓ أث١ٗ ػٓ عذٖ ػٓ إٌجٟ فٍٟ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ ٚالبي إٌٛٚٞ:  (99)

ٚلذ أوذ اٌؾبفؼٟ سؽّٗ الله ٘زا اٌّشعً ثؼَّٛ اٌؾذ٠ش  ..ربثؼٟ  ب٘ه ػٓ إٌجٟ فٍٝ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ ِشعلا لاْ ٠ٛعفٚسٚاٖ اٌؾبفؼٟ ٚاٌج١ٙمٟ ثبعٕبد فؾ١ؼ ػٓ ٠ٛعف ثٓ ِ .مؼ١ف

ثٓ ٖ فؾ١ؼ ٚسٚاٖ أ٠نب ػٓ ػٍٝ اٌقؾ١ؼ فٟ ا٠غبة اٌضوبح ِطٍمب ٚثّب سٚاٖ ػٓ اٌقؾبثخ فٟ رٌه ٚسٚاٖ اٌج١ٙمٝ ػٓ ػّش ثٓ اٌخطبة سمٝ الله ػٕٗ ِٛلٛفب ػ١ٍٗ )ٚلبي( اعٕبد

 .(329/ 5اٌّغّٛع ؽشػ اٌّٙزة ). ٠ٕظش ِطشف ٚسٜٚ ا٠غبة اٌضوبح فٟ ِبي ا١ٌز١ُ ػٓ اثٓ ػّش ٚاٌؾغٓ ثٓ ػٍٟ ٚعبثش ثٓ ػجذ الله سمٟ الله ػُٕٙ 

اٌّشاد ثبٌقذلخ اٌضوبح وّب ٤ْ مً اٌضوبح لا رؤوٍٙب اٌقذلخ ٌُٚ ٠ لبي (214/ 3عجً اٌغلاَ ) . ٠ٕظش( سٚاٖ اٌزشِزٞ ٚاٌذاسلطٕٟ ، ٚاعٕبدٖ مؼ١ف ، ٌٚٗ ؽب٘ذ ِشعً ػٕذ اٌؾبفؼ100ٟ)

 . (329/ 5اٌّغّٛع ؽشػ اٌّٙزة )خ. ٠ٕظش عبء فٟ ٘زٖ اٌشٚا٠خ )فبْ ل١ً( فبٌضوبح لا رؤوً اٌّبي ٚأّب رؤوً ِب صاد ػٍٝ إٌقبة )فبٌغٛاة( أْ اٌّشاد رؤوً ِؼظُ اٌضوبح ِغ إٌفم



لفقهاء منوخبر الآحاد وموقف ا  

 
299 

 

تنقص فحسبوىا مع الزكاة فوجدكىا تامة فأتوا عليا فقاؿ : كنتم تركف أف يكوف عندم ماؿ 
ة أخرجو مالك في اب٤وطأ أنها كانت بٚرج زكاة أيتاـ كانوا في . كعن عائش(101)لا أزكيو "

حجرىا ففي الكل دلالة على كجوب الزكاة في ماؿ الصبي كاب٤كلف كبٯب على كليو 
الإخراج كىو رأم اب١مهور كركم عن ابن مسعود أنو بٱرجو الصبي بعد تكليفو كذىب ابن 

موـ أدلتو لا غبّه ب٢ديث " رفع القلم عباس كبٝاعة إلذ أنو يلزمو إخراج العشر من مالو لع
"(102) 

كلأف الزكاة تراد لثواب اب٤زكي كمواساة الفقبّ كالصبى من أىل الثواب كمن أىل اب٤واساة كب٥ذا 
 (103)بٯب عليو نفقة الأقارب كيعتق عليو الأب إذا ملكو فوجبت الزكاة في مالو.

لآحاد فلب يعارضاف الكتاب مع غريباف أك من ا -الأكؿ كالثالش-قاؿ الكاسالش:" كاب٢ديثاف
أف اسم الصدقة يطلق على النفقة قاؿ نفقة الرجل على نفسو صدقة كعلى عيالو صدقة 
كفي اب٢ديث ما يدؿ عليو لأنو أضاؼ الأكل إلذ بٝيع اب٤اؿ كالنفقة ىي البٍ تأكل اب١ميع 

قاؿ سًبٍط  ك (104)لا الزكاة أك بٙمل الصدقة كالزكاة على صدقة الفطر لأنها تسمى زكاة" 
ابن اب١وزم اب٢نفي بعد أىفٍ ذكر أجوبة أخرل عن اب٢ديث: "كلو سيلّْمى كاف خبران كاحدان كرد 

 . (105)فيما تعم بو البلولٰ" 
كقاؿ أكمل الدين البابرتي في بعض مسائل الصلبة: "فلو كاف ىذا اب٣بر ثابتان في الصدر 

ا بقي الاختلبؼ في الصدر مَّا بقي الاختلبؼ فيو   الأكؿ، كلى  الأكؿ لاشتهر، كلو اشتهر لىمى
  .(106)مع عموـ البلولٰ دىؿَّ علىٰ زيافتو كما في حديث الزكاة في ماؿ الصبي" 

كاستدلوا ايضا من جهة القياس بأف كل من كجب العشر في زرعو كجبت الزكاة في سائر 
شر في ماؿ أموالو كالبالغ العاقل فإف أبا حنيفة ربٞو الله كافق اب١مهور على إبٯاب العي 

 الصبي كإبٯاب زكاة الفطر في مالو كخالفهم في زكاة اب٤اؿ.
أما اب٢نفية فاستدلوا بأف الزكاة عبادة كالصبي ليس من أىل كجوب العبادة فلب ب٘ب عليو  
                                                      

 .(215/ 3( عجً اٌغلاَ )101)

 اٌّقذس اٌغبثك( 102)

( اٌذس اٌض١ّٓ ٚاٌّٛسد اٌّؼ١ٓ 488/ 2س ) -( اٌّغٕٟ 395/ 4ا٦ٔقبف ) .(491/ 12( رؾفخ اٌّؾزبط فٟ ؽشػ إٌّٙبط )442/ 2( اٌٛع١و )329/ 5ؽشػ اٌّٙزة ) (اٌّغّٛع103)

 .(517/ 5( اٌؾشػ اٌىج١ش ٌٍشافؼٟ )158/ 1)

 (5/ 2س ) -( ثذائغ اٌقٕبئغ 104)

 .61( )ٚعبئً ا٤علاف( ؿ105)

 .1/292( )اٌؼٕب٠خ( 106)
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كقد قاؿ الله تعالذ : "خذ من أمواب٥م صدقة  (107)كما لا بٯب عليو الصوـ كالصلبة
ىل التطهبّ إذ لا ذنب لو. كما أنو لا سبيل إلذ تطهرىم كتزكيهم ّٔا" كالصبى ليس من أ

الإبٯاب على الصبي لأنو مرفوع القلم باب٢ديث كلأف إبٯاب الزكاة إبٯاب الفعل كإبٯاب 
الفعل على العاجز عن الفعل تكليف ما ليس في الوسع كلا سبيل إلذ الإبٯاب على الولر 

م إلا على كجو الأحسن بنص ليؤدم من ماؿ الصبي لأف الولر منهي عن قرباف ماؿ اليتي
 الكتاب كأداء الزكاة من مالو قرباف مالو لا على كجو الأحسن ب٤ا ذكرنا في اب٣لبفيات 

رد اب١مهور على ىذا الدليل بأف الغالب إنها تطهبّ كليس ذلك شرطان فإنا اتفقنا على  
 كجوب الفطر كالعشر في مالو كاف كاف تطهبّان في أصلو.

ليك اب٤اؿ من الفقبّ كاب٤نتفع ّٔا ىو الفقبّ فكانت حق الفقبّ ،كالصبا لا كقوب٥م بأف الزكاة بٛ
 بٲنع حقوؽ العباد .

رد ىذا الاستدلاؿ قوؿ النبي :" ببِ الإسلبـ على بٟس شهادة أف لا إلو إلا الله كإقاـ 
الصلبة كإيتاء الزكاة كصوـ رمضاف كحج البيت من استطاع إليو سبيلب". كما ببِ عليو 

يكوف عبادة كالعبادات البٍ بٙتمل السقوط تقدر في اب١ملة فلب ب٘ب على الصبياف   الإسلبـ
كالصوـ كالصلبة ، كأما الآية فاب٤راد من الصدقة اب٤ذكورة فيها ب٧ل الصدقة كىو اب٤اؿ لا 
نفس الصدقة لأنها اسم للفعل كىو إخراج اب٤اؿ إلذ الله تعالذ كذلك حق الله تعالذ لا حق 

  (108)الفقبّ .
أما قولو من كلر يتيما فليزؾ مالو أم ليتصرؼ في مالو كي ينمو مالو إذ التزكية ىي التنمية ك 

توفيقان ببْ الدلائل كعمومات الزكاة لا تتناكؿ الصبياف، أك ىي ب٨صوصة فتخص اب٤تنازع فيو 
 (109)بٗا ذكرنا كالله أعلم

ع الاثُ كالوجوب كب٫ن نقوؿ كردَّ اب١مهور على دليلهم " رفع القلم عن ثلبثة " بأف اب٤راد رف
لا إثُ عليو كلا ب٘ب الزكاة عليو بل بٯب في مالو كيطالب بإخراجها كليَّو كما بٯب في مالو 
قيمة ما اتلفو كبٯب علي الولر دفعها، كلأف مقصود الزكاة سد خلة الفقبّ من ماؿ الأغنياء 

                                                      
 .(50اٌغشح ا١ٌّٕفخ فٝ رؾم١ك ثؼل ِغبئً ا٦ِبَ أثٝ ؽ١ٕفخ )ؿ: ،(340/ 1( اٌٍجبة فٟ اٌغّغ ث١ٓ اٌغٕخ ٚاٌىزبة )4/ 2س ) -ثذائغ اٌقٕبئغ  (107)

 .(5/ 2س ) -(ثذائغ اٌقٕبئغ 108)

 (50( اٌغشح ا١ٌّٕفخ فٝ رؾم١ك ثؼل ِغبئً ا٦ِبَ أثٝ ؽ١ٕفخ )ؿ: 5/ 2س ) -( ثذائغ اٌقٕبئغ 109)
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 .(110)كالغرامات كالله أعلمشكرا لله تعالذ كتطهبّان للماؿ كماؿ الصبي قابل لأداء النفقات 
  الخاتمة:

 بعد انتهاء الكلبـ علىٰ مسألة خبر الواحد، بٲكن إبٯاز أىم ما جاء فيو فيما يلي:
أف ىذه اب٤سألة أصله عظيم في الفقو؛ كذلك ب٤ا يتخرج علىٰ اب٣لبؼ فيها من  -1

 مسائل فرعية كثبّة.
ة كآحاد يعطي ميزة إف تقسيم اب٢نفية للسنة من حيث ثبوتها إلذ متواترة كمشهور  -2

للحديث الذم تواتر في عصر التابعبْ كتابع التابعبْ كىو أصح من تقسيم 
 اب١مهور في نظرم كالله أعلم.

إف السنة مبٌ صحت ركايتها بأف ركاىا العدكؿ الثقات الضابطوف ، لزـ اتباعها   -3
 سواء كافقت عمل أىل اب٤دينة أـ خالفتو كسواء اتفقت مع الأصوؿ الثابتة أـ لد
تتفق ، كسواء ب٩ا يكثر كقوعو في زمن النبي صلى الله عليو كسلم أـ لد يكثر 

 كسواء كاف ب٩ا تعم بو البلول أـ لد تعم.
كآخر دعوانا أف اب٢مد لله رب العاب٤بْ كصلىٰ الله كسلم علىٰ نبينا ب٧مد كعلىٰ آلو كصحبو 

 أبٝعبْ.
 

 أىم اب٤صادر كاب٤راجع
منار السبيل: ب٧مد ناصر الدين الألبالش: اب٤كتب إركاء الغليل في بٚريج أحاديث  .1

 .1985 – 1405 -ببّكت ،الطبعة : الثانية  –الإسلبمي 
أصوؿ السرخسي: ب٧مد بن أبٞد بن أبِّ سهل السرخسي أبو بكر، دار النشر: دار  .2

 ببّكت . -اب٤عرفة 
 -فة إيقاظ بٮم أكلر الأبصار: صالح بن ب٧مد بن نوح العمرم، دار النشر: دار اب٤عر  .3

 . 1398 -ببّكت 
ىػ ( ـ/ دار الكتاب العربِّ ببّكت ط/ 587بدائع الصنائع : للكاسالش علبء الدين )ت  .4

 . 1982الثانية 
                                                      

 (167/ 3اٌشٚك اٌّشثغ ) (  ؽبؽ١خ110)
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بٙفة الأحوذم بشرح جامع البَمذم: ب٧مد عبد الربٞن بن عبد الرحيم اب٤باركفورم أبو  .5
 ببّكت. –العلب: دار الكتب العلمية 

لصلبح: زين الدين عبد الرحيم بن اب٢سبْ العراقي التقييد كالإيضاح شرح مقدمة ابن ا .6
ق ػدراسة كبٙقيق: عبد الربٞن ب٧مد عثماف : ب٧مد عبد المحسن  806 - 725

 ـ.1969ىػ/1389الكتبي ،الطبعة الأكلذ، 
ىػ( ـ/ مدينة النشر اب٤دينة 852تلخيص اب٢ببّ : للعسقلبلش أبٞد بن علي بن حجر )ت  .7

 . لله ىاشم اليمالشىػ بٙقيق : عبد ا 1284اب٤نورة 
توضيح الأفكار ب٤عالش تنقيح الأنظار: لأبِّ إبراىيم ب٧مد بن إب٠اعيل بن صلبح بن ب٧مد  .8

ىػ ،دراسة كبٙقيق: صلبح بن ب٧مد بن عويضة : 1182اب٤عركؼ بالأمبّ الصنعالش 
 ـ1997ىػ/1417لبناف الطبعة الأكلذ  -دار الكتب العلمية, ببّكت

د بن إب٠اعيل أبو عبدالله البخارم اب١عفي، دار النشر: دار اب١امع الصحيح اب٤ختصر: ب٧م .9
، الطبعة: الثالثة، بٙقيق: د. 1987 - 1407 -ببّكت  -ابن كثبّ , اليمامة 
 مصطفى ديب البغا.

ىػ ( ـ/ دار إحياء البَاث العربِّ 279اب١امع الصحيح للبَمذم ، ب٧مد بن عيسى )ت .10
 ببّكت ، بٙقيق: أبٞد ب٧مد شاكر كآخركف .

 .ىػ ط/الثانية  1286اشية ابن عابدين ، ب٧مد أمبْ ـ/ دار الفكر ببّكت ح .11
اب٢اكم في فقو الشافعي: علي بن ب٧مد بن ب٧مد بن حبيب البصرم البغدادم، الشهبّ  .12

ىػ 1414ىػ( الناشر : دار الكتب العلمية ،الطبعة : الأكلذ 450باب٤اكردم )اب٤توفَ : 
- 1994 

ق ( / مكتبة الرشد الرياض 804، عمر بن علي )تخلبصة البدر اب٤نبّ للؤنصارم  .13
 ق ط/ الأكلذ ، بٙقيق : عبد آّيد إب٠اعيل السلفي . 1410

الدراية في بٚريج أحاديث اب٥داية: أبٞد بن علي بن حجر العسقلبلش أبو الفضل، دار  .14
 ببّكت، بٙقيق: السيد عبد الله ىاشم اليمالش اب٤دلش. -النشر: دار اب٤عرفة 

، 1939 - 1358 -القاىرة  -أليف: ب٧مد بن إدريس أبو عبد الله الشافعي الرسالة، ت .15
 بٙقيق: أبٞد ب٧مد شاكر.
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ق ( ـ/ اب٤كتب الإسلبمي 676ركضة الطالببْ : للنوكم ،أبِّ زكريا بٰبٓ بن شرؼ)ت .16
 ق ط/ الثانية . 1405ببّكت 

ار النشر: سنن البيهقي الكبرل: أبٞد بن اب٢سبْ بن علي بن موسى أبو بكر البيهقي، د .17
 ، بٙقيق: ب٧مد عبد القادر عطا.-1414 –مكة اب٤كرمة  -مكتبة دار الباز 

 – 1386ببّكت ،  -سنن الدارقطبِ: علي بن عمر الدارقطبِ البغدادم : دار اب٤عرفة  .18
 ،بٙقيق : السيد عبد الله ىاشم بٲالش اب٤دلش1966

الواحد  شرح فتح القدير:لابن اب٥ماـ اب٢نفي ،كماؿ الدين ب٧مد بن عبد .19
 ق.1315ق( بولاؽ ،مصر، ط /أكلذ681السيوسي)ت

صحيح مسلم: مسلم بن اب٢جاج أبو اب٢سبْ القشبّم النيسابورم، دار النشر: دار  .20
 ببّكت، بٙقيق: ب٧مد فؤاد عبد الباقي. -إحياء البَاث العربِّ 

فواتح الربٞوت بشرح مسلم الثبوت ،اب٤صدر: موقع شبكة مشكاة الإسلبمية  .21
nrr.://eee.ia.oVn/ir.hor ] ترقيم الكتاب موافق للمطبوع [ 

فيض القدير شرح اب١امع الصغبّ من أحاديث البشبّ النذير: للعلبمة ب٧مد عبد الرؤكؼ  .22
لبناف ،  –اب٤ناكم ضبطو كصححو أبٞد عبد السلبـ :دار الكتب العلمية ببّكت 

 . م 1994 -  ى 1415الطبعة الاكلذ 
الكافي في فقو أىل اب٤دينة اب٤الكي: أبو عمر يوسف بن عبد الله بن ب٧مد بن عبد البر بن  .23

ىػ( المحقق : ب٧مد ب٧مد أحيد كلد ماديك 463عاصم النمرم القرطبي )اب٤توفَ : 
اب٤وريتالش : مكتبة الرياض اب٢ديثة، الرياض، اب٤ملكة العربية السعودية، الطبعة : الثانية، 

 ـ.1980ىػ/1400
كشف الأسرار عن أصوؿ فخر الإسلبـ البزدكم: علبء الدين عبد العزيز بن أبٞد  .24

ـ. ، 1997 -ىػ 1418 -ببّكت  -البخارم، دار النشر: دار الكتب العلمية 
 بٙقيق: عبد الله ب٧مود ب٧مد عمر .

تب ق( ـ/اب٤ك884اب٤بدع: أبراىيم بن ب٧مد بن عبدالله بن مفلع اب٢نبلي أبو أسحاؽ )ت .25
 ق( .1400الاسلبمي _ببّكت _)

ق( ـ/ دار الرياف للبَاث _دار الكتاب 807ب٦مع الزكائد : علي بن أبِّ بكر اب٥يثمي )ت .26

http://www.almeshkat.net/
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 ب٧مَّد ب٧مود المحمَّد

304 

 

 ق(.1407العربِّ _لقاىرة _ببّكت )
( 1996_1417ق( ـ/ دار الفكر ببّكت )676آّموع: ب٧بٓ الدين بن شرؼ )ت .27

 ط/الاكلذ _بٙقيق: ب٧مد مطرحي .
وؿ: ب٧مد بن ب٧مد الغزالر أبو حامد، دار النشر: دار الكتب اب٤ستصفى في علم الأص .28

 ، الطبعة: الأكلذ، بٙقيق: ب٧مد عبد السلبـ عبد الشافي .1413 -ببّكت  -العلمية 
ق( ـ/ دار الفكر 620اب٤غبِ : لابن قدامة ، عبد الله بن أبٞد بن قدامة اب٤قدسي )ت  .29

 ق ط/ الأكلذ 1405ببّكت 
 ، ب٧مد اب٣طيب ، ـ/ دار الفكر ببّكت  مغبِ المحتاج : للشربيبِ .30
اب٤وافقات: لإبراىيم بن موسى بن ب٧مد اللخمي الغرناطي الشهبّ بالشاطبي )اب٤توفَ :  .31

ىػ( المحقق : أبو عبيدة مشهور بن حسن آؿ سلماف: دار ابن عفاف ، الطبعة : 790
 ـ.1997ىػ/ 1417الطبعة الأكلذ 

ق( دار الفكر ببّكت 954لربٞن )تمواىب اب١ليل : للمغربِّ ، ب٧مد بن عبد ا .32
 ق ط/ الثانية .1398

ق( ـ/ دار اب٢ديث مصر 762نصب الراية : للزيلعي ، عبد الله بن يوسف اب٢نفي )ت  .33
 ق بٙقيق ب٧مد يوسف البنورم .1357

نصب الراية لأحاديث، تأليف: عبدالله بن يوسف أبو ب٧مد اب٢نفي الزيلعي، دار النشر:  .34
 ، بٙقيق: ب٧مد يوسف البنورم .1357 -مصر  -دار اب٢ديث 

ـ دار 1993-ىػ1414الوجيز في أصوؿ الفقو للدكتور عبد الكرلص زيداف الطبعة الاكلذ .35
 التوزيع كالنشر الاسلبمية.

 
 ملاحظات عامة:

 
  البحث قيم كعناصره مبَابطة، كىو قابل للتوسع بشكل كببّ، كاب٤وجود يفي

 بالغرض.
  كالضبط بصورة أجود ب٩ا ىو عليو.يلبحظ أف البحث بٕاجة إلذ التنسيق 
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 .كردت عدة من نقولات دكف ذكر اب٤صدر، كقد أشبّ إلذ الكثبّ منها في اب٥امش 
  ضركرة الالتزاـ بنفس اب٣ط كرقمو في سائر البحث مع اعتبار الفرؽ ببْ النص

 كاب٥امش.
 .ينبغي البَبٝة لكل مصدر عند أكؿ ذكر لو في اب٥امش 

 كبالله التوفيق
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 الرسم العثماني وأثره

 في الحفاظ على القرآن الكريم من التحريف

 

 د . غازي يوسف اليوسف
 

 المقدمة
لكتاب كلد بٯعل لو عوجان، كجعلو ىدلن اب٢مد لله الذم أنزؿ على عبده ا 

لأكلر الألباب، كحصنو من اب٣طأ، كب٧ضو للصواب، كالصلبة كالسلبـ على 
ب٧مد صلى الله عليو كسلم، كعلى آلو كأزكاجو، كذريتو، كصحابتو، الذين 

 نقلوا إلينا ىذا القرآف كما نزؿ. كبعػد،،،
شرؼ الرفيع ما لا بٰيط فلما كاف للقرآف الكرلص من الفضل اب١ليل، كال     

بقدره كصف كاصف، كلا معرفة عارؼ؛ فقد أردت أف أتقدـ ببحث أسهم 
فيو بقدر بسيط في خدمة ىذا الكتاب فيما يتعلق بالرسم العثمالش كأثره في 
اب٢فاظ على القرآف الكرلص من التحريف في زمن كثرت فيو السهاـ اب٤سمومة، 

ينكرىا العلم، كيرفضها العقل، حيث   اب٤وجهة ب٥ذا الكتاب كالطعن فيو بأمور
كتب الأقدموف كالمحدثوف في الذب عن ىذا السفر، اب٤عجز، اب٣الد، الذم 
بٙدل العرب كالبشرية بٝعاء أف يأتوا بٗثلو. فاستعنت بالله، كنهلت ب٩ا كتبو 

 السابقوف كاللبحقوف، فجاء البحث في ستة مطالب، كخابٛة 
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Abstract 

 

Othmaani Script: is a seine which the violation of 

Othmaani Quran known by to the origins of classical 

scripts. So, it is footprint handwriting and written script.  

Othamaani Bin Affan ordered to write main Quran 

regardless the perfect agreement between the said and 

the written because this script carries more than one 

image. So, writting Quran is frequent sunnah and 

limited to this, thus, it is not judged by or for it.  

Writting Quran continued since Othmaan collected the 

agreement for this script up till now. Othmaan`s 

collection was preceded by Abu Baker`s one. So, 

Othmaan follow him.                                  

When the nation became vast and the tones spreaded 

among Quranic readin`s. Khalifa`s of Muslim people 

paid  their attention to punctuate the Holly Quran by 

dots, than by the shape to the remaining the scripts to 

protect tongues from the wrong utterance and creating 

new Quranic texts. This will cut the way to the spiteful 

to challenge in the Quran and suspicious atmosphere 

which their tongues litter.                                                                                      

As a result, Muslim scholars replied against their 

suspicions and proved that Quranic readings are not 

allowed until it is compatible with Othmaani scripts 

which mentioned by the specialists. thous, Quran 

script`s frequent and done by until the doom-day and 

that`s why this research is.  

Key Words:     Othmaani Script,  Quran, Sunnah, 

Muslim.                                                        
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  Resm-i Osmânî: Mesahif-i Osmaniyye‟nin bilinen 

imla kurallarıyla olan farklılıklarının kendisiyle 

bilindiği bir ilimdir. Bu ilim eser, hat ve kitabettir. 

Osman b. Affan (r) Mushafların çoğaltılmasını emretti 

ve imla bir çok Ģeye ihtimalli olduğundan bu iĢte 

yazılan ile kıraat edilen arasında tam bir uyum 

olmasına riayet edilmedi. Mushaf imlası tabi olunan 

kendine has bir yoldur, asıl da fer de olmaz. Bu imla 

Hz. Osman‟ın (r) yaptığı cem iĢinden günümüze kadar 

süregeldi. Hz. Osman‟ın (r) mushafı cem iĢi Hz. Ebu 

Bekir‟in (r) yaptığı cemden sonradır ve Hz Osman 

onun yolunu takip etti.   

Ümmetin alanı geniĢleyip Kur‟an kıratında hatalar 

yayılınca müslümanların valileri lisanları hatalı 

oyuĢlardan, tahriften ve tashiften korumak için 

Kur‟an‟ı noktalama sonra da imlayı korumakla 

beraber harekeleme iĢine yöneldiler ki Kur‟an‟ı 

karalamaya ve kendi dillerinin nutk ettiği Ģüpheleri 

yaymaya niyetlenenlere meydan kalmasın. Zaten 

alimler onların Ģüphelerini kesin bir Ģekilde 

cevapladılar ve bu iĢin imamlarının delil kabul ettiği 

Resm-i Osmânî imlasına uymayan kıraatların sahih 

olmadığına kesin olarak hükmettiler. Kur‟an imlası 

sabit, mütevatir, kendisi ile amel edilen, Allah‟ın 

yeryüzüne ve üzerindekilere miras bıraktığı bir hattır. 

Bundan dolayı da bu araĢtırmanın mevzusu olmuĢtur. 

 

Anahtar Kelimeler: Osman Nüshası, Kuran, Sünnet, 

Müslüman.
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 المطلب الأول
 التعريف بعلم رسم المصحف، نشأتو، الكتب المؤلفة فيو

 
 تعريف الرسم في اللغـة : -1

قاؿ ابن فارس: "الرَّاء كالسّْبْ كاب٤يم أصلبف: أحدبٮا: الأثر، كالآخر: ضرب من      
تي الدار، أم: نظرت إلذ رسومها  . (1)"السبّ؛ فالأكؿ الرَّسم أثر الشيء؛ كيقاؿ: ترب٠َّ

، كقيل: فالرَّسمي في اللغة ييطلقي كيرادي بو      بقية الأثر، كقيل ىو ما ليس لو شخصه : الأثري
 .ىو ما لصق بالأرض منها : من الآثار، كقيل

 . (2)مكافه من آثارىا لاصقان بالأرض، كاب١مع أىرٍسيم كريسيوـ: كىرىسٍمي الدار     
سم الأثر، كاب١مع رسوهـ كأرٍسيمه مثل فػىلٍسه كفػيليوسه الرَّ : كفي اب٤صباح اب٤نبّ للفيومي     

 . (3)كأىفػٍليس
 . (4)"رىسٍمي كلّْ شيءو أثره، كاب١مع رسوـ: "قاؿ ابن دريد     
 . (5)"الرَّسٍمي ىو الأثر: "كقاؿ الأزىرم     
الرَّسٍمي ىو الأثر، كقيل بقية الأثر، كقيل ما ليس لو شخصه من : "كقاؿ ابن منظور     

                                                      

عبد الله علي الكببّ : لساف العرب للعلبمة أبِّ الفضل بٝاؿ الدين ب٧مد بن مكرـ بن منظور، بتحقيق: ينظر ( 1)
ب٧مد صادؽ : ، دليل اب٢بّاف شرح مورد الظمآف للخراز، بٙقيق(3/4616)، (ر، س، ـ) ط دار اب٤عارؼ. كآخركف

، لطائف البياف في رسم القرآف شرح مورد الظمآف للشيخ أبٞد ب٧مد (11)قمحاكم طبعة مكتبة الكليات الأزىرية، ص
 ( . 1/6)ـ 1953/ىػ1372أبِّ زيت حار، الطبعة الأكلذ، مطبعة الأزىر، سنة 

  ( .12/241( )رسم)لساف العرب، مادة  :ينظر ( 2)
 ( .138)ـ، ص2000ىػ، 1421اب٤صباح اب٤نبّ، للفيومي، طبعة دار اب٢ديث، القاىرة، الطبعة الأكلذ،  :ينظر ( 3)

  ( .2/336( )رسم)ت، مادة .بٝهرة اللغة لابن دريد، مكتبة اب٤ثبُ بغداد، د: ينظر ( 4)
، (1)عبد السلبـ ىاركف، مكتبة اب٣اب٪ي، القاىرة، ط : بن أبٞد، بٙقيقتهذيب اللغة، للؤزىرم، ب٧مد : ينظر ( 5)

إميل بديع يعقوب، : ، كالصحاح، إب٠اعيل بن بٞاد اب١وىرم، بٙقيق(12/422( )رسم)ـ، مادة 1976 -ىػ 1396
  ( .5/1932)، (رسم)ـ، دار الكتب العلمية، ببّكت، لبناف، مادة 1999 -ىػ 1420( 1)ط 
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( 

 

 . (6)"لآثارا

كالنَّاظري في ىذه التَّعريفات يتَّضح لو أىفَّ علماءى اللغةً لد يذكركا الرسَّمٍ بٗعبُ الكتابة      
كلعلَّ ىذا " بقية الأثر: الأثر، كرسمي كلّْ شيءو أثريهي، كقيل: "كاب٣طٌ، كأبٝعوا على أىفَّ معناىا

الصَّحابة رضي الله عنهم كيزيده  اب٤عبُ ينطبق على مرسوـ خطّْ اب٤صحف، فهو أثر من آثار
الرَّسم "أك " رسم اب٤صحف: "كضوحان إضافتو إلذ اب٤صحف، أك كصفو بالعثمالش، فيقاؿ

 " .العثمالش
 

، كالرَّقمي، كالرَّشىمي بالشبْ اب٤عجمة: كمرادؼ الرَّسم      ، كالسطري  . (7)اب٣طُّ، كالكتابةي، كالزَّبػٍري
 

 :التعريف بالرسم اصطلاحـاً 
 .قياسي كاصطلبحي : ينقسم الرَّسم إلذ قسمبْ     

تصوير اللفظ بٕركؼ ىجائية، بتقدير الابتداء بو كالوقوؼ : فالرَّسم القياسي ىو     
 . (8)عليو
ىو علمه تعرؼ بو ب٨الفة اب٤صاحف العثمانية : كيقاؿ لو العثمالش: كالرَّسم الاصطلبحي     

 .الذم كتبت بو اب٤صاحف  ، كىو الرَّسم (9)لأصوؿ الرَّسم القياسي
فالعلبقة كاضحة ببْ اب٤عبُ اللغوم كالاصطلبحي ب٤رسوـ خطّْ اب٤صحف، كمن ثُ      

 .، فهو أثره كخطه ككتابةه "رسم اب٤صحف: "صحت تسميتو بػ
كعلى ىذا فييعبر ّٔذا اب٤صطلح عن اب٤صاحف البٍ نسخها اب٣ليفة الراشد عثماف بن      

ه، كىي اب٤صاحف البٍ أرسلها إلذ الأقطار الإسلبمية، ككانت عفاف رضي الله عنو كأرضا
ب٦ردةن من النّْقاط كالشَّكل، بٙملي ما تواترتٍ قرآنيتيوي كاستقرَّتٍ في العرضة الأخبّة، كلد تػينٍسخٍ 
تلبكتيو؛ كما فعل ذلك إلا خوفان من أف تستقرَّ الفتنةي كتستوطنى ببْ أبناء اب٤سلمبْ، فتختلف 
                                                      

  ( .15/132( )رسم)لعرب لساف ا: ينظر ( 6)
ب٠بّ الطالببْ في رسم كضبط الكتاب اب٤ببْ للشيخ علي ب٧مد الضباع، اب٤كتبة الأزىرية للبَاث، الطبعة : ينظر ( 7)

  ( .20)ـ، ص1999 -ىػ 1420الأكلذ، 
  .السابق : ينظر ( 8)
  ( .22)السابق، ص: ينظر ( 9)
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شوكتهم؛ فيصبّكا كىننا ضعافنا لا قيمة ب٥م، كلا شأف ب٥م، مع أف الله  قلؤّم، كتذىب
 .جعلهم خبّ أيمَّة بٖبّ نبي كخبّ كتاب أنزؿ إليهم 

 
 :نشأة علم الرسم وأىم المؤلفات فيو 

القرآف الكرلص كلبـ الله كنوره الذم يهدم بو من يشاء من عباده كصدؽ الله العظيم إذ      
بٲىافي كىلىكًن كىكىذىلًكى أى : }يقوؿ نىا إًلىيٍكى ريكحان مّْنٍ أىمٍرنًىا مىا كينتى تىدٍرمً مىا الٍكًتىابي كىلاى الٍإً يػٍ كٍحى

صًرىاطً اللَّوً * جىعىلٍنىاهي نيوران نػَّهٍدًم بًوً مىنٍ نَّشىاء مًنٍ عًبىادًنىا كىإًنَّكى لىتػىهٍدًم إًلذى صًرىاطو مُّسٍتىقًيمو 
، كلقد شاءى اللهي أف (10){اكىاتً كىمىا في الٍأىرٍضً أىلاى إًلذى اللَّوً تىصًبّي الأميوري الَّذًم لىوي مىا في السَّمى 

 .بٯعلى ىذا القرآفى معجزةى اب٣لود، بل ىو اب٤عجزةي الفريدةي البٍ لد يعرؼ ب٥ا مثيل 
 فمعجزة القرآف الكرلص تػىرٍسىمي لنا منهاجان كاملبن للحياة كبٚاطب الفكر كالقلب كتلبي     

الفطرة القوبٲة، كمن ىنا كاف اىتماـ العلماء كالدارسبْ في كل زماف كمكاف كفي كل عصر 
 .كمصر بالقرآف الكرلص حفظان كدراسةن، كبٕثان، كاستنتاجان 

فالقرآف الكرلص دستوري ىذه الأمَّة كاب٤عجزةي اب٣الدةي البٍ لا تبلى على مرٌ الأزماف كسيظلُّ      
 . (11){إًنَّا ب٫ىٍني نػىزَّلٍنىا الذّْكٍرى كىإًنَّا لىوي ب٢ىىافًظيوفى  : }جل، قاؿ تعالذعز ك  -ب٧فوظنا بٕفظ الله

باًلٍبػىيػّْنىاتً كىالزُّبيرً : }ثُ أمر رسولو صلى الله عليو كسلم بتفسبّه كتبيينو للناس فقاؿ     
ى للًنَّاسً مىا نػيزّْؿى إلًىيٍهًمٍ  ، ثُ جػاء بعد ذلك من (12){كىلىعىلَّهيمٍ يػىتػىفىكَّريكفى كىأىنزىلٍنىا إلًىيٍكى الذّْكٍرى لتًيبػىبّْْ

نَّدى الله ظى تراثه في دين ما من  -عز كجل -جى ب٢فظو من الصحابة، كمن بعدىم، فلم بٰى
 .عناية أتباعو الأكائل بٗا حظيى بػو القرآفي الكرلصي 

لقي من عناية الرسوؿ  يتَّفقي بٝيعى اب٤سلمبْى على ىذه اب٢قيقة كىي أىفَّ القرآف الكرلص قد     
صلى الله عليو كسلم كالصَّحابة ما جعلو ب٧فوظان في الصدكر كمكتوبان في الرّْقاع كالعيسيف 
كاب٢جارة كغبّىا؛ حبٌ إذا توفي رسوؿ الله صلى الله علبو كسلم كاف القرآف ب٧فوظان مرتبان كلا 

 .ينقصو إلاَّ بٝعو في مصحف كاحد 

                                                      

  . 53-52: آية: سورة الشورل( 10)
  . 9: آية: سورة اب٢جر( 11)
  . 44: آية: سورة النحل( 12)
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كانوا  -رضواف الله عليهم - المحلّْ الأكؿً من عناية الصحابةكقد كاف القرآف الكرلص في     
يتسابقوف إلذ مدارستو، كيتنافسوف في حفظو، كمن ثُىَّ كاف حيفٌاظ القرآف الكرلص في حياة 

 .الرَّسوؿ صلى الله عليو كسلم بٝعان غفبّان، منهم اب٣لفاء الراشدالراشدكف الأربعة 
بي صلى الله عليو كسلم كصدكركثبّ من الصَّحابة، كبٔانب حفظ القرآف في صدر النَّ      

اىتم النَّبي صلى الله عليو كسلم بتدكينو؛ فابٚذ لذلك كيتابان من خبّة أصحابو، ككاف كلما 
نزؿ شيء من القرآف أمرىم بكتابتو، كدب٥َّم على موضع اب٤كتوب من سورتو، فكانوا يكتبوف 

كعظاـ  (16)، كقطع الأدلص(15)، كالرقاع(14)، كاللخاؼ(13)فيما يسهل عليهم من العيسيب
الأكتاؼ كالأضلبع، ثُ يوضع اب٤كتوب في بيت رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كلد ينتوً 

 .عهد النبي صلى الله عليو كسلم إلاٌ كالقرآفي كلُّو ب٦موعه على ىذا النحوً في الرقاعً كالعظاًـ 
آف الكرلص لنفسو؛ ليستعبْى بذلك على كمن الصَّحابة من كاف يدكّْف أجزاءن من القر      

حفظها كاستظهارىا، كمنهم من كاف يعتمد على حفظو فلب يكتب، جريان على عادة العرب 
 .في حفظ أنسأّا

كىييؤخذي من ىذا أىفَّ القرآفى لد بٯمع في عهد رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم في      
ا يدعو إليو، حيث كاف النبي مصحف أك مصاحف، كالسبب في ذلك أنو لد يكن ىناؾ م

 .صلى الله عليو كسلم بصدد أف ينزؿ عليو الوحي بنسخ ما شاء من آية أك آيات 
كبعد كفاة النبي صلى الله عليو كسلم كتولر أبِّ بكر للخلبفة، كقعت أحداث شداد      

. ىػ ببْ اب٤سلمبْ كأىل الردةً 12كمشكلبت صعاب، ككاف من أبٮها معركةي اليمامة سنة 
ففي ىذه اب٤عركػة قتل عدد كببّ     من حفاظ القرآف الكرلص؛ فشرح الله صدر عمر بن 

 . (17)اب٣طاب فعرض على أبِّ بكر أف يأمر بٔمع القرآف
أرسل إلذَّ أبو بكر مقتل أىل : ركل الإماـ البخارم في صحيحو عن زيد بن ثابت قاؿ

                                                      

  .بٝع عسيب، كىو جريد النَّخل كالكتابة كانت على الطَّرؼ العريض منو : العسب بضم العبْ كالسبْ( 13)
  .بٝع ب٣فة، كىي اب٢جارة الرقيقة : اللخاؼ بكسر اللبـ( 14)
  .بٝع رقعة، كقد تكوف من اب١لد أك كرؽ : الرقاع( 15)
  .د اب١ل: الأدلص( 16)
ـ، 1991السيد إب٠اعيل علي، الطبعة الأكلذ، مطبعة اب٢سبْ الإسلبمية، . البياف في علوـ القرآف، د: ينظر ( 17)
(1/25 ،26. )  
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إف : إف عمر أتالش، فقاؿ:عنو اليمامة فإذا عمر بن اب٣طاب عنده، قاؿ أبو بكر رضي الله
القتل قد استحرَّ يوـ اليمامة بقرَّاء القرآف، كإلش أخشى أف يستحر القتل بالقرَّاء باب٤واطن 

كيف تفعل شيئان لد : قلت لعمر. فيذىب كثبّ من القرآف كإلش أرل أف تأمر بٔمع القرآف
لم يزؿ يراجعبِ حبٌ شرح ىذا كالله خبّ، ف: يفعلو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ عمر

رجل شاب  (18)إنك: قاؿ أبو بكر. الله صدرم لذلك كرأيت في ذلك الذم رأل عمر
عاقل لا نتهمك، كقد كنت تكتب الوحي لرسوؿ الله صلى الله عليو فتتبع القرآف، فابٝعو، 

رآف، فوالله لو كانوا كلفولش نقل جبل من اب١باؿ ما كاف أثقل عليَّ ب٩ا أمرلش بو من بٝع الق
ىو كالله : قلت كيف تفعلوف شيئان لد يفعلو رسوؿ الله رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ

 -خبّ، فلم يزؿ أبو بكر يراجعبِ حبٌ شرح الله صدرم للذم شرح لو صدر أبِّ بكر كعمر
 . (19)فتتبعت القرآف أبٝعو من العسب، كاللخاؼ، كصدكر الرجاؿ -رضي الله عنهما

ن ثابت كحده ىو الذم قاـ ّٔذا العمل، كإب٭ا عاكنو فيو بعض أجلبء كلد يكن زيد ب     
 . (20)الصحابة كحفَّاظهم

ىذا ما قاـ بو أبو بكر الصديق كعمر بن اب٣طاب كزيد بن ثابت كغبّىم من اجتهاد      
في بٝع القرآف، كىو شيء لد بٰدث في عصر النبي صلى الله عليو كسلم كفي عهد عثماف 

 عنو تطورى ىذا الاجتهادي، عندما كثر الاختلبؼ ببْ القرَّاء في كجوه بن عفاف رضي الله
القراءة، تبعان لاختلبؼ اللهجات، كأنكر بعضهم قراءة بعض، بٕجة عدـ كركدىا عن 
الرسوؿ صلى الله عليو كسلم كإزاء ذلك رأل عثماف رضي الله عنو أف بٯمع الناس على 

بن ثابت في عهد أبِّ بكر رضي الله عنو مصحفو كاحدو، كىو اب٤صحف الذم بٝعو زيد 
كركل الإماـ البخارم بسنده عن ابن شهاب أف أنس بن مالك حدثو، أف حذيفة بن 
اليماف قد مَّر على عثماف، ككاف يغازم أىل الشاـ في فتح أرمينية كأذربيجاف مع أىل 

ؤمنبْ أدرؾ ىذه يا أمبّ اب٤: العراؽ، فأفزع حذيفة اختلبفهم في القراءة، فقاؿ حذيفة لعثماف
                                                      

  .اب٣طاب موجو لزيد بن ثابت ( 18)
قيوا مىا : }قوؿ الله عز كجل: كتاب اب١هاد، باب( 6/22)أخرجو البخارم ( 19) عىهىديكا اللَّوى مّْنى الٍميؤٍمًنًبْى رجًىاؿه صىدى

  ( .2807)، حديث {عىلىيٍوً 
رم، كغبّىم رضي الله عبد الله بن مسعود، كأبِّ بن كعب، كمعاذ بن جبل، كأبو الدرداء، كأبو خزبٲة الأنصا: مثل ( 20)

  .عنهم أبٝعبْ
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( 

 

الأمَّة قبل أف بٱتلفوا في الكتاب اختلبؼ اليهود كالنصارل، فأرسل عثماف إلذ حفصة أف 
أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في اب٤صاحف ثُ نردىا إليك، فأرسلت ّٔا حفصة إلذ 
عثماف فأمر زيد بن ثابت، كعبد الله بن الزببّ، كسعيد بن العاص، كعبد الربٞن بن اب٢ارث 

إذا اختلفتم أنتم : "شاـ، فنسخوىا في اب٤صاحف، كقاؿ عثماف للرىط القرشيبْ الثلبثةبن ى
كزيد بن ثابت في شيء من القرآف فاكتبوه بلساف قريش، فإب٭ا نزؿ بلسانهم، ففعلوا حبٌ إذا 
نسخوا الصُّحف في اب٤صاحف، ردَّ عثماف الصُّحف إلذ حفصة، فأرسل إلذ كل أفق 

 . (21)"بٗا سواه من القرآف في كل صحيفة أك مصحف أف بٰرؽبٗصحف ب٩ا نسخوا، كأمر 
ككاف ىذا اجتهاد من سيدنا عثماف رضي الله عنو كغبّه من الصحابة، بٝع بو الناس      

كمنذ ذلك اب٢بْ يقوـ اب٤سلموف بنسخ القرآف . على قراءة القرآف بلغة كاحدة ىي لغة قريش
خة البٍ كتبت في عهد عثماف بن عفاف الكرلص جيلبن بعد جيل، كمرجعهم في ذلك النس

إًنَّا ب٫ىٍني نػىزَّلٍنىا الذّْكٍرى كىإًنَّا لىوي  : }رضي الله عنو ككاف في ذلك بٙقيقان لقوؿ الله تعالذ
 . (22){ب٢ىىافًظيوفى 

ثُ تتابع بعد ذلك الاىتماـ بشأف اب٤صحف الشريف، كمن مظاىر الاىتماـ بو ظىهىرى      
قد ظهر في كقت متأخر نسبيان ( اب٤صحفي، كالرسم العثمالش الرسم)ما يسمى بٗصطلحي 

في اب٤ؤلفات البٍ اىتمت بٗوضوع خط اب٤صحف كقد عرفت اللغة العربية عددان كببّان من 
الكلمات للدلالة على بٛثيل الألفاظ برموز مكتوبة، إلا أف أشهر تلك الكلمات البٍ 

، كيبدك أف استخداـ (ب٥جاء، كالرَّسمالكتابة، كاب٣ط، كا: )استعملت استعماؿ اب٤صطلحات
الذم ىو أحد ( الكتاب)ىذه اب٤صطلحات قد تطورت عبر القركف، فقد كاف مصطلح 

، قد استخدـ أكلان دكف غبّه، عىلىمان على رسم اب٤صحف، ككتابة (23)(كتب)مصادر 
الكتاب على السواء، كفي ذلك دلالة على أف رسم اب٤صحف لد يكن بٱتلف في شيء عمٌا  

ف يستعملو النَّاس في غبّ اب٤صحف من اب٣ط، فكاف بٝيع ذلك يطلق عليو مصطلح كا

                                                      

بالقاىرة فتح البارم بشرح صحيح البخارم، كتاب فضائل القرآف، باب بٝع القرآف، طبعة دار اب٢ديث : ينظر ( 21)
  ( .8/627)ـ 1998 -ىػ 1419

  . 9: آية: سورة اب٢جر( 22)
  ( .1/698( )كتب)لساف العرب مادة : ينظر ( 23)
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كىناؾ بٝلة نصوص ترجع إلذ القرنبْ الأكؿ كالثالش اب٥جريبْ تدؿ على ذلك، ( الكتاب)
ا امتد استخدامو إلذ فبَات أكثر حداثة من ذلك، لكن يبدك أف مصطلح  ( الكتابة)كربَّٗ

 . (24)مكانو في الاستعماؿ قد حلَّ ( كتب)الذم ىو مصدر من 
ا استخدما في كقت مبكر لاحق لاستعماؿ : أما اب٣ط، كاب٥جاء      ، فصار (الكتابة)فربَّٗ

يطلق على ( خط اب٤صحف)يطلق على الكتابة عامة، كظهر مصطلح ( اب٣ط)مصطلح 
 . (25)(علم اب٣ط)خط اب٤صحف خاصة، كفي فبَات متأخرة ظهر مصطلح 

مصطلح اب٣ط صار أكثر دلالة على اب١انب الفبِ للكتابة، كصناعة : لكن اب٤لبحظ أف     
 . (26)اب٣طاطبْ

فهو من  (27)فهو من ىجوت اب٢ركؼ، كتهجيتها تهجيِّا كىجونا، كىجاء: أما اب٥جاء     
 .تقطيع اللفظة بٕركفها، أك التلفظ بأب٠اء اب٢ركؼ لا مسمياتها لبياف مفرداتها 

فقد ظهر في كقت متأخر نسبيان، إذ  -أك رسم اب٤صحف -أما مصطلح الرسم العثمالش     
ىو : أم معبُ يتعلق باب٣ط، كأصل معبُ رىسم( ر س ـ)إف كافة معاجم اللغة لا تذكر ب٤ادة 

 . (28)(رسوـ)أثره، كاب١مع : الأثر، كىرىسٍمي كل شيء
 كربٗا كاف استعماؿ الرسم للدلالة على خط اب٤صحف إشارة إلذ معبُ الأثر القدلص     

( اب٤قنع)ككتاب ( مرسوـ اب٣ط)الذم بٰرص اب٤سلموف على المحافظة عليو، فظهر مصطلح 
لأبِّ عمرك الدالش مشحوف بٗصطلحات الكتابة كافة، كيظهر فيو تورع شديد إلذ استخداـ 

في خط ( الرسم)للدلالة على خط القرآف، كذلك ب٪د استعماؿ مصطلح ( ر س ـ)مادة 
 . (29)اب٤صاحف

                                                      

ـ، 1982 -ىػ 1403رسم اب٤صحف دراسة لغوية تاربٱية، لغالز قدكرم اب٢مد، الطبعة الأكلذ، سنة : ينظر ( 24)
  ( .155)ص

  .كما بعدىا ( 1/707)الفكر كشف الظنوف ب٢اجي خليفة، طبعة دار : ينظر ( 25)
  ( .156)رسم اب٤صحف، لغالز قدكرم اب٢مد، ص: ينظر ( 26)
  ( .15/353( )ىػ ج ك)لساف العرب : ينظر ( 27)
  ( .12/241( )ر س ـ)اللساف : ينظر ( 28)
، 7)ىػ ، ص1302اب٤طالع النصرية للمطابع اب٤صرية للهوريبِ، الطبعة الأمبّية ببولاؽ مصر المحمية سنة : ر ينظ( 29)

أرسلتو , تعلم بالأزىر, ه1291: ت, ىو أبو الوفاء نصر بن الشيخ الوفائي الازىرم الأبٞدم اب٥وريبِ الشافعي، (22
, كعاد إلذ بلبده كنصٌب رئيسنا لتصحيح اب٤طبعة الأمبّية, تعلم الفرنسية, اب٢كومة اب٤صرية إلذ فرنسا إماـ لأحدل بعثاتها
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ىجاء )ت اب٤ؤلفات الأكلذ في الرسم يغلب أف يطلق عليها مصطلح كإذا كان     
فعلى ( الرسم، كاب٤رسوـ)؛ فإف اب٤ؤلفات اب٤تأخرة غلب عليها إطلبؽ مصطلح (اب٤صاحف

، كيتحدث ابن خلدكف (30)(الرسم السلفي)سبيل اب٤ثاؿ ب٪د ابن مالك يستخدـ مصطلح 
فن الرسم أيضان، كىي أكضاع حركؼ كربٗا أضيف إلذ فن القراءات : "عن فن الرسم فيقوؿ

 . (31)"القرآف في اب٤صحف كرسومو اب٣طية
 . (32)"إنو يسمى الاصطلبح السلفي، في مقابل اب٤صطلح العرفي: "كيقوؿ القلقشندم     
كما بٙدث بعضهم عن رىسٍمً اب٤صحفً على أنو علم، فيسمي ما كاف متعلقان ببياف       

، كما كاف متعلقان بعلبمة اب٢ركة، (علم الرسم)وؿ، كغبّه بػالزائد، كالناقص، كالبدؿ، كاب٤وص
 . (33)(علم الضبط)كالسكوف، كالشدة، كاب٤د، كغبّه بػ

اب٣ط )مقابلبن ب٤صطلح ( الرسم اب٤صحفي)كاستعمل نصر اب٥ويبِ مصطلح      
 . (34)(القياسي

 .أك الرسم الإملبئي، مرادفان للخط كاب٥جاء ( الإملبء)كقد ظهر مصطلح      
كعلى الرغم من تلك اب٤عالش اب٣اصَّة البٍ لابست استخداـ كل مصطلح إلا أنها ظلت      

الذم ( الرسم اب٤صحفي)بٝيعان تستعمل كمبَادفات لبعضها بصورة عامة، إلا مصطلح 
 . (35)أصبح خاصان بٖط اب٤صحف

دنا عثماف الرسم العثمالش كثبّان ما ينسب إلذ اب٣ليفة الثالث سي: كب٘ب ملبحظة أف     
 . (36)الرسم العثمالش: بن عفاف رضي الله عنو فيقاؿ

                                                                                                                                     

الزركلي مج  . (ككتب أخرل, اب٤طالع النصرية للمطابع اب٤صرية) كصنف كتب كثبّةن منها , صحح كثبّنا من الكتب العلمية
 .ـ1992, 10ببّكت ط/ طبعة دار العلم للملبيبْ 8/29
 

ب٧مد كامل بركات، : ـ، حققو1967تسهيل الفوائد، كتكميل اب٤قاصد، طبعة دار الكتاب العربِّ سنة : ينظر ( 30)
  ( .332)ص

  ( .1/791)ـ، 1979/ىػ1399ابن خلدكف، طبعة مؤسسة بٝاؿ للطباعة كالنشر، ببّكت، سنة  تاريخ: ينظر ( 31)
  ( .3/172)ـ، 1913صبح الأعشى في كتاب الإنشاء، طبعة دار الكتب اب٤صرية سنة : ينظر ( 32)
  ( .قراءات 261)ب٨طوط بدار الكتب اب٤صرية بٙت رقم ( 2)الطراز في شرح صبط اب٣راز لوحة : ينظر ( 33)
  ( .151، 26)اب٤طالع النصرية، ص: ينظر ( 34)
  ( .157)رسم اب٤صحف لقدكرم اب٢مد ىامش، ص: ينظر ( 35)
  ( .275)صبحي الصالح، طبعة دار العلم للملبيبْ، ببّكت، الثانية، ص. مباحث في علوـ القرآف، د: ينظر ( 36)
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كلاشك في أف ذلك جاء بعد إرساؿ اب٤صاحف البٍ نسخت في اب٤دينة بأمره رضي الله      
 . (37)عنو إلذ الأمصار، فارتبط اب٠و بتلك اب٤صاحف، كبطريقة الكتابة فيها

يدؿ على اب١انب الذم يهتم  كقد صار مصطلح الرسم في ب٦اؿ الدراسات القرآنية     
 .بكيفية كتابة الكلمات في اب٤صحف 

 
 :أىم الكتب المؤلفة في علم الرسم 

 :ىناؾ العديد من اب٤ؤلفات في الرسم العثمالش أذكر بعضان منها حسب ما يأتي      
 (38)(ىػ427ت )كتاب ىجاء اب٤صاحف ب٤كي بن أبِّ طالب القيسي الأندلسي  -1

. 
الأمصار لأبِّ عمرك عثماف بن سعيد الدالش اب٤قنع في رسم مصاحف  -2

 . (39)(ىػ444ت)
كتاب تلخيص اب٤تشابو في الرسم لأبِّ بكر أبٞد بن علي بن ثابت البغدادم  -3

 . (40)(ىػ463ت)اب٤عركؼ باب٣طيب 
كتاب السبل اب٤عػارؼ إلذ رسػم اب٤صاحف لأبِّ ب٧مد عبد الله ابن سهل بن  -4

 . (41)(ىػ480ت)يوسف 
أف لأبِّ اب٢سن علي بن ب٧مد اب٤رادم كتابان في الرسم  -للهربٞو ا -ذكر ابن عاشر -5

، كىو أحد مصادر اب٣راز في (ىػ563)أكملو في سنة ( اب٤نصف)منظومان اب٠و 
 . (42)(مورد الظمآف)منظومتو 

ككتاب اللطائف في رسم اب٤صاحف لأبِّ العلبء اب٢سن بن أبٞد بن اب٢سن  -6
 . (43)(ىػ569ت)اب٥مدالش العطار 

                                                      

  ( .157)رسم اب٤صحف لقدرم اب٢مد ىامش، ص : ينظر ( 37)
  ( .19/170)معجم الأدباء  :ينظر ( 38)
  ( .2/1809)كشف الظنوف : ينظر ( 39)
  ( .4/19)معجم الأدباء : ينظر ( 40)
  ( .6/62)معجم اب٤ؤلفبْ، عمر رضا كحالة، دار إحياء البَاث العربِّ، ببّكت، : ينظر ( 41)
  ( .1/47)، لطائف البياف (103، 102)، كدليل اب٢بّاف، ص(64)فتح اب٤ناف كرقة : ينظر ( 42)
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في رسم اب٤صاحف لبرىاف الدين إبراىيم بن عمر اب١عبرم، كىي  ركضة الطرائف -7
 .(44)منظومة

كشف الأسرار فػي رسم مصاحف الأمصار للشبّازم ب٧مد بن ب٧مود بن ب٧مد  -8
 . (45)(ىػ780ت ب٫و سنة )بن أبٞد 

 :ومن الكتب المؤلفة في العصر الحاضر في علم الرسم 
: عبد الفتاح شلبي نشر. د :رسم اب٤صحف كالاحتجاج بو في القراءات، تأليف -1

 .ـ 1960مكتبة نهضة مصر بالفجالة سنة 
ب٠بّ الطالببْ في رسم كضبط الكتاب اب٤ببْ، تأليف الشيخ علي ب٧مد الضباع طبعة  -2

 .ىػ 1357مطبعة اب٤شهد اب٢سيبِ سنة 
 .عبد اب٢ي الفرماكم . رسم اب٤صحف ببْ اب٤ؤيدين كاب٤عارضبْ د -3
 .غالز قدكرم اب٢مد . د: ة، تأليفرسم اب٤صحف دراسة لغوية تاربٱي -4
أبٞد أبِّ  فضيلة الشيخ: لطائف البياف في رسم القرآف شرح مورد الظمآف، تأليف -5

 زيت حار ، كغبّىم كثبّ
 
 

 المطلب الثانــي
 الكتابة وعلاقتها بالرسم العثماني

 رضي الله عنو  إلى زمن عثمــانصلى الله عليو كسلم  منذ عهد النبي

 :مصحف إلى سيدنا عثمان سرُّ نسبة رسم ال
ب٠ي الرَّسمي العثمالش نسبة إلذ سيدنا عثماف رضي الله عنو ، لأنَّو أمر بنسخ مصحف      

يا أصحاب ب٧مد : "إماـ للنَّاس بعدما اختلف الصحابة في بعض حركؼ القرآف فقاؿ
                                                                                                                                     

ب٨طوط بدار الكتب اب٤صرية ( 73)بٝيلة أرباب اب٤راصد في شرح عقيلة أتراب القصائد للئماـ اب١عبرم كرقة : ينظر ( 43)
  ( .قراءات 248)بٙت رقم 

  .تفسبّ تيمور ( 571)توجد منها نسخة ب٨طوطة في دار الكتب بٙت رقن : ينظر ( 44)
ب٦اميع كما ذكره صاحب ( 1/2405)الأكقاؼ في بغداد برقم كرقة في مكتبة ( 28)توجد منو نسخة : ينظر ( 45)

  ( .183)رسم اب٤صحف غالز قدكرم في ىامش ص
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، فنسخ الصحابة رضي الله عنهم من صحف أبِّ بكر (46)"اجتمعوا فاكتبوا للناس إمامان 
 .مصحفان إمامان، ثُ نسخوا منو مصاحف لسائر الأمصار، فنسب إليو من ىذه اب١هة 

كلد تراع فيو اب٤وافقة التامة ببْ اب٤كتوب كاب٤نطوؽ، لأف رب٠و بٰتمل أكثر من صورة      
منطوقة لعلل كحكم، بل كتب في بعض اب٤واضع على الفركع، دكف الأصل، ليدؿ الفرع 

 .باب٥مز دكف الواك، كالأصل الواك لأنها من الوقت ( أقتت)ة على الأصل، كذلك ب٫و كتاب
إف رب٠و سنَّة متبعة مقصورة عليو، فلب : "كب٠وا رسم اب٤صحف باب٣ط اب٤تبع، كقالوا      

خط اب٤صحف، كخط : خطاف لا يقاس عليهما: "، كيقاؿ(47)"يقاس كلا يقاس عليو
 . (48)"العركض

وؽ تكوف بٙقيقان كما ىو اب٢اؿ في اب٣ط القياسي، كفي كموافقة الرَّسم العثمالش للمنط     
أكثر اب٤واضع في ىجاء اب٤صاحف، كيكوف تقديران كما ىو الشأف في بعض اب٤واضع في 

 .ىجاء اب٤صاحف 
 :كتنحصر ب٨الفة الرسم العثمالش للرسم القياسي في ستة قواعد ىػي      
كالفصل، كما فيو قراءتاف؛ فكتب على اب٢ذؼ، كالزيادة، كاب٥مزة، كالإبداؿ، كالوصل،      

 . (49)إحدابٮا تغليبان ب٥ا في بٝيع اب٤صاحف ب٩ا بٰتملو الرسم
 

 :الرسم العثماني بين التوقيف والاصطلاح 
اب٤تأمل لطبيعة الرسم العثمالش يدرؾ بوضوح أنها ذات دلالة على معاف خفية دقيقة،      

لرَّسمى العثمالش سرّّ من الأسرار خصَّ الله بو كتابو كأف ب٥ا سرِّا لا تهتدم إليو العقوؿ، ككأف ا
العزيز دكف سائر الكتب السماكية؛ كلذلك ذىب بٝهور الأئمة كعلماؤىا على أف كتابة 
اب٤صحف بالرَّسم العثمالش أمر كاجب، لا بٯوز العدكؿ عنو، كىؤلاء أىل القركف اب٤فضلة 

                                                      

، كتاريخ القرآف كغرائب رب٠و كحكمو، للشيخ ب٧مد طاىر الكردم، راجعو (1/376)البرىاف للزركشي : ينظر ( 46)
  ( .6)ىػ، ص1372مطبعة مصطفى البابس اب٢لبي، الثانية،  الشيخ الضباع،

البحر المحيط، لأبِّ حياف، الناشر دار الكتب الإسلبمي، القاىرة، الثانية : ، كينظر (27)اب٤طالع النصرية، ص ( 47)
  ( .8/433) ـ1992/ىػ1413

  ( .1/376)، كالبرىاف ( 27)أدب الكتاب، لابن درستويو، دار الكتب العلمية، ببّكت، لبناف، ص: ينظر ( 48)
  ( .23) ب٠بّ الطالببْ، ص: ينظر ( 49)
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كيتَّاب الوحي ببْ يدم الرسوؿ صلى الله كمن بعدىم، كاستدلوا بأف ىذا الرَّسم كىتىبى بو  
عليو كسلم ، كعلى رأسهم زيد بن ثابت، كأقرىم على كتأّم، ككاف بٲلي على كتَّاب 
الوحي كيرشدىم في كتابتو، كاستدلوا بأنو صلى الله عليو كسلم كاف يضع ب٥م القواعد، من 

صب الباء، كفرؽ السٌبْ، كلا ألق الدكاة، كحرّْؼ القلم، كان: "ذلك قولو ب٤عاكيةرضي الله عنو
تعوّْر اب٤يم، كحسن الله، كمدَّ الربٞن الرحيم، كضع قلمك على أذنك اليسرل، فإنَّو أذكر 

 . (50)"لك
كنت : فقد كرد عن زيد بن ثابت أنو قاؿ"أنو : كقاؿ الشيخ ب٧مد طاىر الكردم     

، ف اقرأه، : إذا فرغت قاؿأكتب الوحي عند رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كىو بٲلي عليَّ
 . (51)"فأقرأه، فإف كاف فيو سقط أقامو

ثُ استمرت كتابة القرآف على ىذا النحو في عهد أبِّ بكر رضي الله عنو ، ثُ حذا      
حذكه عثماف بن عفاف رضي الله عنو ، في خلبفتو، فاستنسخ تلك الصحف في مصاحف، 

 .كأقرَّ الصحابة عملو 
ه أف جعل زيد بن ثابت رضي الله عنو ىو الكاتب في اب٤رات كمن حكمة الله كتدببّ      

الثلبث؛ ب٩ا يدؿ على أف الرَّسم الذم كتب بو اب٤صاحف في اب٤رات الثلبث كاحد، كلد يعلم 
في ذلك ب٨الف، كمضى على ذلك كتاب الوحي في عهد التابعبْ كتابعيهم، كلد يفكر أحد 

 .لرسوـ البٍ حدثت في عهد ازدىار التأليف أف يستبدؿ بالرَّسم العثمالش رب٠ان آخر من ا
فالرسم قد فاز بإقرار النبي صلى الله عليو كسلم ، كإبٝاع الصحابة رضي الله عنهم، ثُ      

 . (52)إبٝاع الأمة عليو بعد ذلك في عهد التابعبْ كالأئمة آّتهدين
الدباغ  كمن أشهر القائلبْ ّٔذا اب٤ذىب كاب٤نتصرين لو الشيخ عبد العزيز      

: في كتاب الإبريز قولو( ىػ1155ت)، فقد نقل عنو تلميذه أبٞد بن اب٤بارؾ (ىػ1132ت)
ما للصَّحابة، كلا لغبّىم في رسم القرآف، كلا شعرة كاحدة، كإب٭ا ىو بتوقيف من النَّبي "

صلى الله عليو كسلم ، كىو الذم أمرىم أف يكتبوه على اب٥يئة اب٤عركفة بزيادة الألف 
                                                      

، الفردكس بٗأثور 589، 12/588، 507: كتاب أدب الاستملبء كالإملبء للسمعالش، رقم اب٢ديث: ينظر( 50)
  .5/394، 8599: رقم اب٢ديث( الكيا)لأبِّ شجاع اب٤لقب بػ: اب٣طاب

  ( .61)تاريخ القرآف كغرائب رب٠و كحكمو، ص: ينظر ( 51)
  ( .1/377)مناىل العرفاف : ينظر ( 52)
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 " .ا، لأسرار لا تهتدم إليها العقوؿكنقصانه
 " .كىو سرُّ من الأسرار خصَّ الله بو كتابو العزيز دكف سائر الكتب السماكية: "ثُ قاؿ     
كللقرآف : "، إلذ أف قاؿ"ككما أف نظم القرآف معجز، فرب٠و أيضان معجز: "ثُ قاؿ     

في، فقد أداه بٔميع أسراره، كمن  أسرار، لا تستفاد إلا ّٔذا الرسم، فمن كتبو بالرسم التوقي
ا ىو من عند نفسو لا من عند  كتبو بغبّ ذلك فقد أداه ناقصان، كيكوف ما كتبو، إب٭َّ

 . (53)"الله
كىذا اب٤ذىب بٯعل إعجاز القرآف متناكلان لرب٠و، فكما أف نظم القرآف معجز؛ فرسم      

 . (54)القرآف معجز
 

 :عدد المصاحف التي نسخها عثمان 
سبع : أربع نسخ، كقيل: ختلف العلماء في عدد النسخ البٍ بٝع فيها القرآف، فقيلا     

كاب٤شهور الذم عليو اب١مهور أربع نسخ، إحداىا إلذ اب٤دينة، : "قاؿ الرجراجي. نسخ 
 .كأخرل إلذ البصرة، كأخرل إلذ الكوفة، كأخرل إلذ الشاـ 

كالسادسة إلذ البحرين، كالسابعة اب٣امسة إلذ اليمن، : ىي سبع نسخ، قاؿ: كمن قاؿ     
ىي بٜانية، السبعة اب٤تقدمة، كالثامنة ىي البٍ حبسها عثماف لنفسو، : إلذ مكة، كمن قاؿ

كىذه النسخة ىي اب٤سماة باب٤صحف الإماـ الذم رآه كتأملو أبو عبيد القاسم بن سلبـ 
 . (55)("ىػ224ت)

في : ه في سبع نسخ، كقيلفلما نسخوا اب٤صحف كتبو : "كقاؿ مكي بن أبِّ طالب     
 . (56)"بٟس، كركاة الأكؿ أكثر

أكثر العلماء على أفَّ عثماف بن عفَّاف ب٤ا كتب اب٤صحف : "كقاؿ أبو عمرك الدالش     

                                                      

  ( .55)ىػ ص1306كتاب الذىب الإبريز، لأبٞد بن اب٤بارؾ، اب٤طبعة الأزىرية اب٤صرية، الأكلذ : نظر ي( 53)
  ( .1/382)مناىل العرفاف : ينظر ( 54)
، كىو ب٨طوط بٗكتبة الأزىر بٙت (17)تنبيو العطشاف على مورد الظمآف للئماـ حسبْ الرجراجي، كرقة : ينظر ( 55)

  .( 22282)قراءات ( 275)رقم 
ت، .عبد الفتاح إب٠اعيل شلبي، مطبعة نهضة مصر، الأكلذ، د: الإبانة عن معالش القراءات ب٤كي القيسي، بٙقيق ( 56)

  ( .65)ص
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 . (57)"كالأكؿ أصح، كعليو الأئمة: إنَّو جعلو سبع نسخ، ثُ قاؿ: كقيل... بٝعو أربع نسخ
ثماف بن عفَّاف كتب سبعة مصاحف، أف ع( ىػ774ت)لكن ذكر اب٢افظ ابن كثبّ      

 . (58)(البحرين)بدؿ ( مصر)كعدَّ من بينها مصحف إلذ 
فلم نسمع ب٥ما خبران، : "قاؿ أبو علي الأىوازم عن مصحف اليمن كمصحف البحرين     

 . (59)"كلا رأينا ب٥ما أثران 
 . (60)"كلكن لد يسمع ب٥ذين اب٤صحفبْ خبران : "كقاؿ السيوطي     
 .إنها بٜانية، فقد أضاؼ مصحف مكة، كاليمن كالبحرين : كمن قاؿ     
كىذا قوؿ ضعيف، كالصحيح اب٤شهور أنها  : "كرده أبو بكر عبد الغبِ اللبيب فقاؿ     

 " .كانت أربعة غبّ الإماـ
مصاحف أىل مكة كالبحرين : قاؿ عطاء بن يسار في كتاب علم اب٤صاحف: "ثُ قاؿ     

 . (61)"أثركاليمن عدمت، فلم يوجد ب٥ا 
 . (62)"فاب٤شهور أنها بٟسة: "كقاؿ ابن حجر     
بٟسة متفق عليها، كثلبث ب٨تلف فيها، فأمر عثماف رضي الله عنو ، : "كقاؿ اب١عبرم     

زيد بن ثاببَضي الله عنو أف يقرئ باب٤دلش، كبعث عبد الله بن السائب مع اب٤كي، كاب٤غبّة 
لسلمي مع الكوفي كعامر بن عبد القيس مع بن شهاب مع الشامي، كأبا عبد الربٞن ا

البصرم، كبعث مصحفان إلذ اليمن، كآخر إلذ البحرين، فلم نسمع ب٥ما خبران، كلا علمنا 
                                                      

ب٧مد الصادؽ قمحاكم، طبعة مكتبة : اب٤قنع في رسم مصاحف الأمصار لأبِّ عمرك الدالش، بٙقيق: ينظر ( 57)
  ( .19)الكليات الأزىرية، ص

، كمثلو اب٤رشد الوجيز (7/217)ـ 1978 -ىػ 1398ة كالنهاية، لابن كثبّ، دار الفكر، ببّكت، البداي: ينظر ( 58)
ـ، ص 1975 -ىػ 1395طيار آلبٌ قولاج، دار صادر ببّكت، : إلذ علوـ تتعلق بالكتاب العزيز، لأبِّ شامة، بٙقيق

(158. )  
  ( .159، 158، 73)اب٤رشد الوجيز، ص : ينظر ( 59)
  ( .226، 1/171)اف الإتق: ينظر ( 60)
 290)، كىو ب٨طوط بٗكتبة الأزىر بٙت رقم (11)الدرة الصقلية في شرح العقيلة لأبِّ بكر اللبيب كرقة : ينظر ( 61)

عارضة الأحوذم بشرح صحيح البَمذم، للحافظ ابن العربِّ اب٤الكي، ط دار العلم : ، كينظر (22297 -قراءات
(11/268. )  
مطبعة اب٢لبي، ( 26)الكواكب الدرية، للشيخ ب٧مد اب٢سيبِ اب٢داد، ص: ، كينظر (9/20)فتح البارم : ينظر ( 62)

  .ىػ 1344
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 . (63)"من أنفذ معهما
أنها ستة مصاحف، فأما مصحف (: "ىػ643ت)كذكر علم الدين السخاكم      

 . (64)"البحرين، كمصحف اليمن، فلم يعلم ب٥ا خبران 
 :كىذا العدد ىو اب٤تعارؼ عند علماء الرسم لأمرين : قوؿأ     

 .أف النقل كرد عن ىذه اب٤صاحف في أغلب كتب الرَّسم : أكب٥ما      
عرؼ من أرسلػو سيدنا عثماف رضي الله عنو مع ىذه اب٤صاحف إلذ البلداف  : الثالش      

صاحف على معتمد كعدة اب٤: "فقاؿ (65)كما تقدـ، كرجح ىذا العدد الشيخ اب٤خللبتي
 . (66)"الأقواؿ فيها ستة كما يشهد لو الاستقراء

 :الأسباب التي أدت إلى نسخ المصحف 
 :بٲكن إبراز أىم الأسباب البٍ أدت إلذ نسخ اب٤صحف فيما يلي      
 : اختلاف أىل الأمصار والأقاليم في القراءات -1     
أف حذيفة بن "ك حدثو ركل البخارم بسنده عن ابن شهاب أف أنس بن مال     

اليمانرضي الله عنو قدـ على عثماف، ككاف يغازم أىل الشاـ في فتح أرمينية كأذربيجاف مع 
يا أمبّ اب٤ؤمنبْ، : أىل العراؽ، فأفزع حذيفة اختلبفهم في القراءة، فقاؿ حذيفة لعثماف

ثماف إلذ أدرؾ ىذه الأمة قبل أف بٱتلفوا في الكتاب اختلبؼ اليهود كالنصارل، فأرسل ع
حفصة أف أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في اب٤صاحف ثُ نردىا إليك، فأرسلت ّٔا 
حفصة إلذ عثماف، فأمر زيد بن ثابت، كعبد الله بن الزببّ، كسعيد بن العاص كعبد الربٞن 

إذا : بن اب٢ارث بن ىشاـ، فنسخوىا في اب٤صاحف، كقاؿ عثماف للرىط القرشيبْ الثلبثة
د بن ثابت في شيء من القرآف فاكتبوه بلساف قريش فإب٭ا نزؿ بلسانهم اختلفتم أنتم كزي

                                                      

طوط بدار الكتب اب٤صرية بٙت ، ب٨(38)قيلة أتراب القصائد للجعبرم كرقةبٝيلة أرباب اب٤راصد في شرح ع( 63)
  .(قراءات 249)رقم

  ( .قراءات 29)ر الكتب اب٤صرية بٙت رقم ب٨طوط بدا( 1)الوسيلة إلذ كشف العقيلة للسخاكم كرقة ( 64)
(65)A في القراءات  -خ-فتح اب٤قفلبت :من كتبو, عالد بالقراءات, أبو عبيد, رضواف بن ب٧مد بن سليماف: اب٤خللبتي

كإرشاد القراء كالكاتببْ إلذ (, خ-5255: ف)في الإسكندرية  -خ-كالقوؿ الوجيز في نواصل الكتاب العزيز, السبع
A.1992 10ببّكت دار العلم للملبيبْ ط, 27ص/3ج: يينظر الزر كل. خ-لكتاب اب٤ببْمعرفة رسم ا

  ( .12975)حسونة ( 130)، ب٨طوط بٗكتبة الأزىر بٙت رقم (67)مقدمة في الرسم كالضبط للمخللبتي كرقة (66)
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ففعلوا، حبٌ إذا نسخوا الصحف في اب٤صاحف ردَّ عثماف رضي الله عنو الصحف إلذ 
حفصة، فأرسل إلذ كل أفق بٗصحف ب٩ا نسخوا، كأمر بٗا سواه من القرآف في كل صحيفة 

 . (67)"أك مصحف أف بٰرؽ
الدلالة في أف اختلبؼ قراءة أىل الأمصار كاف سببان في نسخ فهذا الأثر كاضح      

 .اب٤صاحف كإرساب٥ا إلذ الأمصار 
 : اختلاف المعلمين للقـرآن -2     
كاف القراء اب٤علموف للقرآف الكرلص يعلّْموف الغلماف كيقرئوف تلبميذىم على حسب ما       

ف يقرءكف بركايات ب٨تلفة، ككقر جيل من أىل القرآ -تبعان لذلك -تلقوه من الأحرؼ، فنشأ
 . (68)في أذىانهم أف ما تلقوه ىو الصحيح

أف بعض الصحابة رضي الله عنهم كانوا يكتبوف لأنفسهم مصاحف خاصة  -3     
مشتملة على الأحرؼ السبعة بٝيعها، كفيها بعض الأحرؼ البٍ نسخت بالعرضة الأخبّة، 

تمل على الألفاظ البٍ كانت من قبيل كلد يطلعوا على ىذا النسخ، كما أنها كانت تش
التفسبّ من رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم فظلوا بٰتفظوف ّٔذه اب٤صاحف لأنفسهم مع 

 .ب٨الفتها ب٤ا بٝعو أبو بكر الصديق رضي الله عنو 
مصحف أبِّ بن كعب، كمصحف عبد الله بن مسعود، : كمن أشهر ىذه اب٤صاحف     

 .حف اب٤قداد بن عمرك كغبّىم كمصحف أبِّ موسى الأشعرم، كمص
    

 . (69)فوجود ىذه اب٤صاحف كقراءة أصحأّا منها، كتعلم البعض منها أدل إلذ الاختلبؼ 
كل ىذه العوامل أدت إلذ الاختلبؼ في القراءة، الأمر الذم كصل ّٔم إلذ أف أنكر       

عل عثماف بن بعضهم على بعض قراءتو، كتفضيل قراءة قارئ على قراءة قارئ آخر، ب٩ا ج
عفَّاف رضي الله عنو يأمر بنسخ اب٤صاحف من اب٤صحف الذم كتبو اب٣ليفة الأكؿ أبو بكر 

ا لباب الفتنة الصديق، كإحراؽ ما عداه   .من اب٤صاحف، سدِّ

                                                      

  ( .21، 9/20)فتح البارم : ينظر ( 67)
  ( .17)ـ، ص 1999، طبعة دار السلبـ شعباف ب٧مد إب٠اعيل. رسم اب٤صحف كضبطو د: ينظر ( 68)
  ( .18، 17)السابق، ص : ينظر ( 69)
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 المطلب الثالـث
 موقف العلماء من ظواىر رسم المصحف

قاموا ّٔا، ككاف للقرآف لد يبَؾ اب٤ستشرقوف كأتباعهم كسيلة للطعن في الإسلبـ إلا ك      
الكرلص النصيب الأكفر من الطعن كالتشكيك، ككاف من بٝلة ىذه التشكيكات ما أثاركه 

 :حوؿ الرسم اب٤صحفي كمن ذكركه في ىذا الصدد ما يلي
في القرآف ب٢ن ستقيمو : "ركل بٰبٓ بن يعمر عن عثماف رضي الله عنو أنو قاؿ -1     

 .(70)"العرب بألسنتها
كفي ىذا يقوؿ العلبمة -الأثر ضعيف بل لد يصح عن عثماف رضي الله عنو  كىذا     

 .(71)"إف ذلك لد يصح عن عثماف أصلبن : "الألوسي في تفسبّه
كقد أجاب العلماء عن أثر عثماف ىذا بأجوبة عديدة بسطها الإماـ السيوطي في       

كأحسن ما يقاؿ في أثر : "، كقاؿ في كتابو الاقبَاح(72)(الإتقاف في علوـ القرآف)كتابو 
أنو كقع في :...عثماف رضي الله عنو بعد تضعيفو بالاضطراب الواقع في إسناده، كالانقطاع

من طريق عبد الأعلى بن عبد ( اب٤صاحف)أخرجو في كتاب ( ابن أشتو)ركايتو بٙريف، فإف 
لتم أحسنتم كأبٝ: الله بن عامر قاؿ ب٤ا فرغ من اب٤صحف أتى بو عثماف فنظر فيو، فقاؿ

 .أرل شيئان سنقيمو بألسنتنا
فوعد بأنو ...رأل فيو شيئان على غبّ لساف قريش...فهذا الأثر لا إشكاؿ فيو، فكأنو     

 .(73)"سيقيمو على لساف قريش، ثُ كفَ بذلك كما كرد من طريق آخر أكردتها في الإتقاف
 :الشبهـة الثانية     
أكثر من معبُ تلقفوا ما ركم من طريق ابن  على عادة اب٢اقدين أف يتلقفوا ما بٰتمل     

                                                      

ـ 1986 -ىػ 1406، 3شعيب الأرنؤكط كآخرين، مؤسسة الرسالة، ط: سبّ أعلبـ النبلبء للذىبي، بٙقيق( 70)
(4/442.)  
  (.6/5)ـ 1996 -ىػ 1416، (1)ركح اب٤عالش، للؤلوسي، دار الكتب العلمية، ببّكت، ط( 71)
(72 )(2/270.)  
الاقبَاح للئماـ السيوطي مع شرح ابن الطيب الفاسي، طبعة دار البحوث للدراسات : انظر ب٤زيد البحث عن ىذا( 73)

  (.444-1/433)ـ 2002 -ىػ 1423الإمارات العربية اب٤تحدة، –الإسلبمية كإحياء البَاث، حكومة دبِّ 
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 اٌشعُ اٌؼضّبٟٔ ٚأصشٖ

 فٟ اٌؾفبظ ػٍٝ اٌمشآْ اٌىش٠ُ ِٓ اٌزؾش٠ف

( 

 

حدثنا ابن بٞيد قاؿ، حدثنا أبو معاكية، عن ىشاـ بن عركة، عن : قاؿ (74)جرير الطبرم
إًفَّ الَّذًينى آمىنيواٍ كىالَّذًينى : }، كعن قولو"كاب٤قيمبْ الصلبة: "أنو سأؿ عائشة عن قولو: أبيو

افً لىسىاحًرىافً : }، كعن قولو(75){ىىاديكاٍ كىالصَّابًؤيكفى  يا ابن أخبٍ، ىذا : ، فقالت(76){إًفٍ ىىذى
 .عمل الكاتب، أخطئوا في الكتاب

حدثنا أبو علي اب٢افظ أنبأ عبداف الأىوازم حدثنا عمرك بن  (77)كما ركاه اب٢اكم     
ب٧مد الناقد حدثنا ب٧مد بن يوسف حدثنا سفياف عن شعبة عن جعفر بن إياس عن ب٦اىد 

لاى تىدٍخيليوا بػيييوتان غىيػٍرى بػيييوتًكيمٍ حىبٌَّ : }الله عنهما في قولو تعالذعن ابن عباس رضي 
 .(78){تىسٍتىأٍنًسيوا

 .أخطأ الكاتب حبٌ تستأذنوا: قاؿ     
 ".ىذا حديث صحيح على شرط الشيخبْ كلد بٱرجاه: "ثُ قاؿ اب٢اكم عقبو     
نى آمىنيواٍ أىف لَّوٍ يىشىاءي اللٌوي ب٥ىىدىل النَّاسى أىفػىلىمٍ يػىيٍأىسً الَّذًي: }كما ركم في قولو تعالذ     
يعان  حدثنا : حدثنا أبٞد بن يوسف قاؿ: قاؿ (80)؛ فقد ركل ابن جرير الطبرم(79){بٝىً

، عن الزببّ بن اب٣ًرّْيت أك يعلى بن حكيم، : القاسم قاؿ حدثنا يزيد، عن جرير بن حازـ
ً الَّذًينى آمنيواأىفػىلى : "عن عكرمة، عن ابن عباس، أنو كاف يقرؤىا كتب : ؛ قاؿ"مٍ يػىتىببَّْ

 .الكاتب الأخرل كىو ناعسه 
كىذا الذم أكردكه يتنافَ مع عصمة القرآف الكرلص، كاب٤تواتر اب٤شهور الشاىد بعصمة       

كتاب الله عز كجل عن أم أخطاء من أم نوع، فهو منزه معصوـ ب٧فوظ بٕفظ الله عز 
 .يديو كلا من خلفو تنزيل من حكيم بٞيدكجل لو، لا يأتيو الباطل من ببْ 

 
                                                      

ب٧مود شاكر كأبٞد شاكر، دار : د بن جرير الطبرم، بٙقيقجامع البياف في تفسبّ القرآف، للئماـ أبِّ جعفر ب٧م( 74)
  (.9/395)ـ 1972، (2)اب٤عارؼ، مصر، ط 

  .69: سورة اب٤ائدة، آية( 75)
  .63: سورة طو، آية( 76)
  (.2/397)اب٤ستدرؾ على الصحيحبْ ( 77)
  .27: سورة النور، آية( 78)
  .31: سورة الرعد، آية( 79)
  .بتحقيق الشيخ البَكي( 13/537)حقيق الشيخ شاكر، بت( 16/452)تفسبّ الطبرم ( 80)
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 :كبٯاب عن ىذه الشبهة من أكجو     
 :النزاع في صحة بعض ىذه الروايات: الوجو الأول

 :كىذا يستلزـ الكلبـ على أمرين     
 :الطعن في الإسناد: الأمر الأول     
بق، كالذم ركاه فأما من جهة الطعن في أسانيد ىذه الركايات؛ فإف اب٤ثاؿ الأكؿ السا     

حدثنا ابن بٞيد قاؿ، حدثنا أبو معاكية، عن ىشاـ بن عركة، عن : ابن جرير الطبرم قاؿ
 .إلذ آخره...،"كاب٤قيمبْ الصلبة: "أنو سأؿ عائشة عن قولو: أبيو

ازوـً الضرير، كىو كما قاؿ اب٢افظ ابن حجر عنو: فأبو معاكية ىو      : (81)ب٧مد بن حى
كىو في ىذا الإسناد يركم ". الأعمش، كقد يىهًم في حديث غبّه ثقة أحفظ الناس ب٢ديث"

كيف حديث أبِّ معاكية عن ىشاـ بن : قلتي لأبٞد: عن غبّه الأعمش، بل قاؿ أبو داكد
 .(82)فيها أحاديث مضطربة يرفع منها أحاديث إلذ النبي صلى الله عليو كسلم : عركة؟ قاؿ

من ركاية ب٧مد بن يوسف حدثنا سفياف عن شعبة  الذم ركاه اب٢اكم: كأما اب٤ثاؿ الثالش     
 ..عن جعفر بن إياس عن ب٦اىد عن ابن عباس رضي الله عنهما

ىو أبو بًشٍرو اب٤عركؼ بابن أبِّ كحشية، كقد ضعَّفو شعبة بن : فإف جعفر بن إياس     
 .اب٢جاج في ركايتو عن ب٦اىد، كذكر أنو لد يسمع من ب٦اىد

لد يسمع أبو : كاف شعبة يقوؿ: الغلببى عن أبٞد بن حنبلفقاؿ اب٤فضل بن غساف      
 .بًشٍر من حبيب بن سالد، ككاف شعبة ييضىعّْف حديثى أبِّ بشر عن ب٦اىد

لد : قاؿ شعبة: قاؿ بٰبٓ: كقاؿ حنبل بن إسحاؽ عن أبِّ عبد الله أبٞد بن حنبل     
 .ب٦اىديسمع أبو بشر من حبيب بن سالد، ككاف شعبة يضعف حديث أبِّ بشر عن 

سألت أبٞد بن حنبل عن حديث شعبة عن أبِّ بشر : كقاؿ أبو طالب أبٞد بن بٞيد     
ب٠عت ب٦اىدان بٰدث عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليو كسلم، في التشهد : قاؿ

يركم نصر بن علي عن أبيو، يعبِ عن شعبة : قلت .لا أعرفو: كالتحيات؟ فأنكره، كقاؿ

                                                      

ـ، دار اب٤عرفة، 1975 -ىػ1395، 2الوىاب عبد اللطيف، ط  عبد: تقريب التهذيب، لابن حجر، بٙقيق( 81)
  (.5841)ببّكت، 

  (.9/139)ىػ 1325، (1)تهذيب التهذيب، لابن حجر، دائرة اب٤عارؼ العثمانية، حيدر آباد، ط ( 82)



329 

 اٌشعُ اٌؼضّبٟٔ ٚأصشٖ
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( 

 

كاف شعبة يضعف حديث أبِّ بشر : قاؿ بٰبٓ: اىدان، قاؿب٠عت ب٦: عن أبِّ بشر، قاؿ
ا ابن عمر يركيو عن أبِّ بكر الصديق، : لد يسمع منو شيئان، كقاؿ: عن ب٦اىد، قاؿ إب٭َّ

 .(83)علمنا التشهد، ليس فيو النبي صلى الله عليو كسلم 
في ىو ب٧مد بن يوسف الفريابِّ، كالكلبـ : ككذلك ب٧مد بن يوسف الراكم عن سفياف     

 .ركايتو عن سفياف مشهور
أخطأ في شيء من حديث سفياف كىو : ثقةه فاضله يقاؿ: "قاؿ ابن حجر العسقلبلش     

هـ فيو مع ذلك عندىم على عبد الرزاؽ  .(84)"ميقىدَّ
لكن ىذا لا يلزـ منو ضعف أك الطعن في أسانيد بٝيع الآثار الواردة في ىذا الباب؛      

أىفػىلىمٍ يػىيٍأىسً الَّذًينى آمىنيواٍ أىف لَّوٍ يىشىاءي اللٌوي ب٥ىىدىل النَّاسى : }الذفاب٤ثاؿ الثالث في قولو تع
يعان  حدثنا : حدثنا أبٞد بن يوسف قاؿ: ركاه ابن جرير الطبرم كما سبق قاؿ. (85){بٝىً

، عن الزببّ بن اب٣ًرّْيت أك يعلى بن حكيم، : القاسم قاؿ حدثنا يزيد، عن جرير بن حازـ
ً الَّذًينى آمنيوا: "ابن عباس، أنو كاف يقرؤىا عن عكرمة، عن كتب : ؛ قاؿ"أىفػىلىمٍ يػىتىببَّْ

 .الكاتب الأخرل كىو ناعسه 
كىذا الأثر رجالو كلهم ثقات، لكن ب٦رد ثبوت ثقة الركاة لا يستلزـ صحة اب٤بً الوارد،      

بن عباس، كىذا بل لابد من البحث في متنو، كمدل موافقة ىذه الركاية لبقية الركايات عن ا
 .ما لا يتوفر في ىذه الركاية

 :الطعن في المتن: الأمر الثاني     
كنعبِ بو الطعن في اب٤بً الوارد في ىذه الركايات سواء ما صح من ىذه الركايات، أك ما      

ضيعّْفى منها، فاب٤بً الواردة ّٔذه الأسانيد ىي متوف ب٨الفة للمتواتر الصحيح اب٤شهور، فلب 
ىذه اب٤توف في معارضة اب٤تواتر اب٤شهور اب٤خالف ب٥ا، كقد أجاب أىل العلم على ىذه تيقبل 

 :الركايات
كقد أجاب ابن أشتو عن ىذه الآثار كلها بأف اب٤راد أخطئوا في : "قاؿ السيوطي     

                                                      

  (.2/84)لتهذيب تهذيب ا( 83)
  (.6415)تقريب التهذيب ( 84)
  .31: سورة الرعد، آية( 85)
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الاختيار كما ىو الأكلذ ب١مع النَّاس عليو من الأحرؼ السبعة، لا أف الذم كيتًبى خطأ 
فمعبُ قوؿ عائشة حرؼ اب٥جاء ألقى إلذ الكاتب ىجاء غبّ ما  : قرآف، قاؿخارج عن ال

كتبها كىو : ككذا معبُ قوؿ ابن عباس: كاف الأكلذ أفٍ يلقى إليو من الأحرؼ السبعة، قاؿ
 .ناعس؛ يعبِ فلم يتدبر الوجو الذم ىو أكلذ من الآخر، ككذا سائرىا

كايات كمعارضتها بركايات أيخىر عن ابن كأما ابن الأنبارم فإنو جنح إلذ تضعيف الر      
: ثُ قاؿ ابن أشتو. كاب١واب الأكؿ أكلذ كأقعد. عباس كغبّه بثبوت ىذه الأحرؼ في القراءة

حدثنا أبو العباس ب٧مد بن يعقوب حدثنا أبو داكد حدثنا ابن الأسود حدثنا بٰبٓ بن آدـ 
يا أبا سعيد : قالوا لزيد: عن عبد الربٞن بن أبِّ الزناد عن أبيو عن خارجة بن زيد قاؿ

؟ إب٭ا ىي بٜانية أزكاج من الضأف اثنبْ اثنبْ كمن اب٤عز اثنبْ اثنبْ كمن الإبل اثنبْ  أكبٮتى
فىجىعىلى مًنٍوي الزَّكٍجىبًٍْ الذَّكىرى : }لأف الله تعالذ يقوؿ: اثنبْ كمن البقر اثنبْ اثنبْ؟ فقاؿ

: قاؿ ابن أشتو. الذكر زكج كالأنثى زكج فهما زكجاف كل كاحد منهما زكج، (86){كىالٍأينثىى
فهذا اب٣بر يدؿ على أف القوـ يتخبّكف أبٝع اب٢ركؼ للمعالش كأسلسها على الألسنة كأقرّٔا 
في اب٤أخذ كأشهرىا عند العرب للكتابة في اب٤صاحف كأف الأخرل كانت قراءة معركفة عند  

 .(87)"كلهم ككذا ما أشبو ذلك انتهى
كىذا كب٫وه ب٩ا لا يصدؽ في كتاب الله الذم لا يأتيو الباطل من ببْ : "كقاؿ الزب٨شرم     

يديو كلا من خلفو، ككيف بٱفى مثل ىذا حبٌ يبقى ثابتان ببْ دفبٍ الإماـ؟ ككاف متقلبان في 
أيدم أكلئك الأعلبـ المحتاطبْ في دين الله اب٤هيمنبْ عليو لا يغفلوف عن جلبئلو كدقائقو، 

إليو اب٤رجع، كالقاعدة البٍ عليها البناء، كىذه كالله فرية ما فيها  خصوصان عن القانوف الذم
 .(88)"مرية

كيظهر أف الزب٨شرم كاف يرد بذلك على بعض أىل عصره، كلد يكن يستحضر كركد      
ىذا القوؿ عن ابن عباس رضي الله عنهما، أك يكوف الزب٨شرم قد أراد بكلبمو ىذا إبطاؿ 

 .ثبت عكسو عن ابن عباس رضي الله عنهما النقل عن ابن عباس؛ لأنو قد

                                                      

  .39: سورة القيامة، آية( 86)
  (.1/542)الإتقاف ( 87)
  (.2/530)تفسبّ الكشاؼ، ب١ار الله الزب٨شرم، دار اب٤عرفة، ببّكت ( 88)
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( 

 

قاؿ . من البياف" أفلم يتببْ الذين آمنوا: "كقرأ علي كابن عباس: "قاؿ القرطبي     
أظن الكاتب كتبها كىو ناعس، : ؟ قاؿ"أىفػىلىمٍ يػىيٍأىسً "اب٤كتوب : كقيل لابن عباس: القشبّم

ركم عن عكرمة عن ابن : نبارمقاؿ أبو بكر الأ". يػىيٍأىسً "أم زاد بعض اب٢ركؼ حبٌ صار 
كّٔا احتج من زعم أنو الصواب في التلبكة، كىو " أفلم يتببْ الذين آمنوا"أبِّ ب٪يح أنو قرأ 

باطله عن ابن عباس؛ لأفَّ ب٦اىدان كسعيد بن جببّ حكيا اب٢رؼ عن ابن عباس، على ما 
 .(89)"ن عباسىو في اب٤صحف بقراءة أبِّ عمرك كركايتو عن ب٦اىد كسعيد بن جببّ عن اب

إب٭ا كتبو الكاتب كىو ناعس، فسول أسناف : كأما قوؿ من قاؿ: "كقاؿ أبو حياف     
كقاؿ : "ثُ نقل أبو حياف كلبـ الزب٨شرم السابق ثُ قاؿ بعده". السبْ فقوؿ زنديق ملحد

، كابن عباس رضي الله عنهما لد يقل (90)"أفلم ييأس انتهى: لا يتلى إلا كما أنزؿ: الفراء
ل أسناف السبْ، كالظاىر أف بعض الزنادقة اب٤لبحدة قد أمسك ّٔذا اب٢رؼ قدبٲان فسوَّ 

 .كحاكؿ التشكيك فيو، فرد عليو أبو حياف ّٔذا الكلبـ
كىذا لغة قوـ من . أفلم يعلم( أفلم ييأس)كمعبُ : "كقاؿ نظاـ الدين النيسابورم     
بأنو لا يكوف، نظبّه استعماؿ  إنو ب٦از لأف اليائس عن الشيء عالد: كقاؿ الزجاج. النخع

الرجاء في معبُ اب٣وؼ، كالنسياف في معبُ البَؾ لتضمنهما أيهما، كيؤيده قراءة علي كابن 
إف قراءتهم أصل كاب٤شهورة : كقيل(. أفلم ييأس)كىو تفسبّ ( أفلم يتببْ)عباس كبٝاعة 

ان كىذا القوؿ سخيف جد. تصحيف كقع من جهة أف الكاتب كتبو مستوم السينات
ىذه كالله فرية ما فيها : كالظن بأكلئك الثقات اب٢فظة غبّ ذلك كب٥ذا قاؿ في الكشاؼ

 .(91)("آمنوا)بػ( أف لو يشاء)كجوز أف يتعلق . مرية
ريكًمى : "كذىب البيضاكم إلذ أفَّ مػا كرد عن ابن عباس إب٭ا ىو تفسبّ فقاؿ البيضاكم     

أفلم )كالتابعبْ رضواف الله عليهم أبٝعبْ قرؤكا  أفَّ   عليِّا كابن عباس كبٝاعة من الصحابة

                                                      

، (1)بي، دار الكتب العلمية، ببّكت، ط اب١امع لأحكاـ القرآف، للئماـ أبِّ عبد الله ب٧مد أبٞد الأنصارم القرط( 89)
  (.9/320)ـ 1988 -ىػ 1408

  (.6/391)البحر المحيط ( 90)
تفسبّ غرائب القرآف كرغائب الفرقاف، لنظاـ الدين اب٢سن بن ب٧مد بن حسبْ القمي النيسابورم، مطبوع ّٔامش ( 91)

  (.4/161)تفسبّ الطبرم، ط دار اب٤عرفة، ببّكت 
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 .(92)"كىو تفسبّه ( يتببْ
لكن لفظى الأثرً السابقً في الأمثلة يدؿي على أنَّوي ليس تفسبّان كإب٭ا ىي قراءة، كقد      

 .مضت بعضي أىجوبةو على ىذه الآثار كيأتي في العناصر الآتية أجوبة أخرل أيضان 
 

 :لى رسم المصحف الإمامالإجماع ع: الوجو الثاني
ذكر علماء القراءات اشبَاط ثلبثة شركط لتحقيق صحة القراءة، منها موافقة رسم      

 .اب٤صحف الإماـ بٙقيقان أك تقديران 
فاب٤وافقة لرسم اب٤صحف شرطه في صحة القراءة، كىذه اب٤وافقة ليست نافلة بل ىي      

ازع فيو العلماء أك غبّىم، كإب٭ا ىي من آّمع كاجبة لازمة لابد منها، كما أنها ليست ب٩ا تن
عليو، اب٤تفق على ضركرتو كلزكمو، كقبولو عبر الأزماف قدبٲها كحديثها بغبّ اعبَاض من أحد 
من الأمة؛ فمن أراد أف يكتب اب٤صحف اليوـ فليكتبو على الرسم الأكؿ لا على ما أحدثو 

 .الناس اليوـ من اب٥جاء
ىل ييكٍتب اب٤صحف على ما أىحٍدثىو الناسي : "مالك بن أنس ربٞو اللهكقد سيئًلى الإماـ      

 ".لا إلا على الكًتٍبىةً الأكلذ: من اب٥جاء؟ فقاؿ
أرأيتى مىنً اسٍتىكٍتىبى : سيئًلى مالك فقيل لو: قاؿ أشهبي : "كقاؿ ابن عبد اب٢كم     

؟ فقاؿميصحفان اليوـ أىتىرل أفٍ ييكٍتىبى على ما أحدثى الناس مًن اب٥جا لا أرل ذلك، : ء اليوـ
، ذكر ىذا كلَّو الإماـ أبو عمرك الدالش، ثُ قاؿ عقب "كلكن يكتب على الكتابة الأكلذ

 .(93)"كلا ب٨الف لو في ذلك من علماء الأمة: "قوؿ مالكو ىذا
مىن كىتىبى مصحفان فينبغي لو أىفٍ بٰافظى على : "كقاؿ الإماـ البيهقي الشافعي اب٤ذىب     

م كانوا اب٥جاء  الفهم فيها، كلا يػيغىبّّْ ب٩َّا كتبوه شيئان؛ فإًنهَّ البٍ كتبوا ّٔا تلك اب٤صاحف، كلا بٱي
أىكٍثػىرى عًلٍمان، كأىصٍدىؽ قػىلٍبان كلسانان، كأىعٍظىم أمانة مًنَّا، فلب ينبغي لنا أىفٍ نظنَّ بأنفسًنا استدراكان 

 .(94)"عليهم كلا تىسىقُّطنا ب٥م

                                                      

  (.3/330)للبيضاكم، دار الفكر، ببّكت  تفسبّ البيضاكم،( 92)
  (.19ص )اب٤قنع في رسم مصاحف الأمصار ( 93)
  (.2978)ـ 1990 -ىػ 1410شعب الإبٲاف، للبيهقي، دار الكتب العلمية، ببّكت، الطبعة الأكلذ، ( 94)
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( 

 

كفسَّرى ". القراءة سينَّةه : "بإسناده إلذ زيد بن ثابت رضي الله عنو قاؿ ثُ ركل البيهقيُّ      
: مقصوده سليماف بن داكد اب٥اشمي أحد ركاة الإسناد إلذ زيد بن ثابت رضي الله عنو فقاؿ

 .(95)"يعبِ ألا بٚالف الناس برأيك في الإتباع"
: بِّ عبيد في تفسبّ ذلك قاؿكبٗعناه بلغبِ عن أ: "كعلَّق البيهقي على ذلك كلٌو بقولو     

: كنرل القيرَّاء لد يلتفتوا إلذ مذاىب العربية في القراءة إذا خالف ذلك خطٌ اب٤صحف، كزاد
 ".كإتّْباع حركؼ اب٤صاحف عندىم كالسنن القائمة البٍ لا بٯوز لأحدو أىفٍ يػىتػىعىدَّاىا

كإب٭ا أراد : "موضعو آخركعلَّق البيهقي على خبر زيد بن ثابتو رضي الله عنو فقاؿ في      
كالله أعلم إتباع من قبلنا في اب٢ركؼ كفي القراءات سينة متبعة، لا بٯوز ب٨الفة اب٤صحف 
الذم ىو إماـ، كلا ب٨الفة القراءات البٍ ىي مشهورة، كإف كاف غبّ ذلك سائغان في 

 .(96)"اللغة
ور اب٤تفق عليػو، ىي كالقراءات الواردة في اب٤صحف الآف على الرَّسم اب٤عركؼ اب٤شه     

القػراءة اب٤عتمدة اب٤قبولة، كلا ب٦اؿ للكلبـ عن خطأ الكاتب فيها، كما كاف الله عز كجل 
مع عليو ليجمع الأمة على ضلبلة عبر كل العصور، فهذا لا ييتصوَّر كقوعو أصلبن، كىذا آّ

 .لا بٯوز التعديل عليو

 :ي المصحف الذي وقع الإجماع عليوأنو لا يجوز التغيير أو التعديل ف: الوجو الثالث
كقد أبٝع اب٤سلموف أف القرآف اب٤تلو في بٝيع أقطار : "قاؿ القاضي عياض ربٞو الله     

اب٢ىٍمٍدي للٌوً }الأرض، كاب٤كتوب في اب٤صحف بأيدم اب٤سلمبْ، ب٩ا بٝعو الدفتاف من أكؿ 
أنو كلبـ الله، ككحيو اب٤نزؿ على نبيو ب٧مد { قيلٍ أىعيوذي بًرىبّْ النَّاسً }إلذ آخر { رىبّْ الٍعىالىمًبْى 

صلى الله عليو كسلم كأف بٝيع ما فيو حق، كأف من نقص منو حرفان قاصدان لذلك، أك بدلو 
بٕرؼ آخر مكانو، أك زاد فيو حرفان ب٩ا لد يشتمل عليو اب٤صحف الذم كقع الإبٝاع عليو، 

 .(97)"افركأيبٝع على أنو ليس من القرآف، عامدان لكل ىذا أنو ك
باب ما جاء من اب٢جة في الرد على من طعن في : "كقاؿ الإماـ القرطبي ربٞو الله تعالذ     

                                                      

 (.2979)اب٤صدر السابق ( 95)
ـ 1985يلو اب١وىر النقي، دار الفكر، ببّكت، السنن الكبرل، لأبِّ بكر أبٞد بن اب٢سن بن علي البيهقي، كبذ( 96)
(2/385.)  
  (.2/263)علي البجاكم، مطبعة عيسى البابِّ اب٢لبي، القاىرة : الشفاء، للقاضي عياض، بٙقيق( 97)
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لا خلبؼ ببْ الأمة، كلا ببْ الأئمة : القرآف كخالف مصحف عثماف بالزيادة كالنقصاف
أىل السنة؛ أف القرآف اسم لكلبـ الله تعالذ الذم جاء بو ب٧مد صلى الله عليو كسلم 

و على ب٫و ما تقدـ، كأنو ب٧فوظ في الصدكر، مقركء بالألسنة، مكتوب في معجزة ل
اب٤صاحف، معلومة على الاضطرار سوره كآياتو، مبرأةه من الزيادة كالنقصاف حركفو ككلماتو، 
فلب بٰتاج في تعريفو بٕد، كلا في حصره بعد، فمن ادعى زيادة عليو أك نقصانان منو فقد 

كرد ما جاء بو الرسوؿ صلى الله عليو كسلم من القرآف اب٤نزؿ  أبطل الإبٝاع، كّٔت الناس،
ا الٍقيرٍآفً لاى : }عليو، كرد قولو تعالذ ػذى قيل لَّئًنً اجٍتىمىعىتً الًإنسي كىاب١ًٍنُّ عىلىى أىف يىأٍتيواٍ بٗثًٍلً ىى

لو صلى الله عليو كسلم؛ ، كأبطل آية رسو (98){يىأٍتيوفى بٗثًٍلًوً كىلىوٍ كىافى بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ظىهًبّان 
لأنو إذ ذاؾ يصبّ القرآف مقدكران عليو حبْ شيب بالباطل، كب٤ا قدر عليو لد يكن حجة كلا 

إف القرآف فيو زيادة كنقصاف رادّّ لكتاب الله، كب٤ا : آية، كخرج عن أف يكوف معجزان، فالقائل
ضات بٟسوف الصلوات اب٤فرك : جاء بو الرسوؿ صلى الله عليو كسلم، ككاف كمن قاؿ

صلبة، كتزكج تسع من النساء حلبؿ، كفرض الله أيامان مع شهر رمضاف، إلذ غبّ ذلك ب٩ا 
لد يثبت في الدين، فإذا ردٌ ىذا الإبٝاع؛ كاف الإبٝاع على القرآف أثبت كآكد كألزـ 

 ".كأكجب
بن كنقل القرطبي كلبمان مطولان عن ابن الأنبارم ربٞو الله، كمن ذلك قوؿ أبِّ بكر ا     

إف الله عز كجل قد حفظ القرآف من التغيبّ كالتبديل كالزيادة : "الأنبارم ربٞو الله تعالذ
تبت يدا أبِّ ب٥بو كقد تبٌ ما أغبُ عنو مالو كما كسب سيصلى : )كالنقصاف، فإذا قرأ قارئ

؛ فقد كذب على الله جل (ناران ذات ب٥ب كمريتو بٞالة اب٢طب في جيدىا حبل من ليف
لىوي ما لد يقل، كبدؿ كتابو كحرفو، كحاكؿ ما قد حفظو منو كمنع من اختلبطو كعلب، كىقػىوَّ 

بو، كفي ىذا الذم أتاه توطئة الطريق لأىل الإب٢اد ليدخلوا في القرآف ما بٰلوف بو عيرىل 
الإسلبـ، كينسبونو إلذ قوـ كهؤلاء القوـ الذين أحالوا ىذا بالأباطيل عليهم، كفيو إبطاؿ 

بٰيٍرىسي الإسلبـ، كبثباتو تقاـ الصلوات، كتؤدل الزكوات، كتتحرل  الإبٝاع الذم بو
دلالة على بدعة ىذا : (99){الىر كًتىابه أيحٍكًمىتٍ آيىاتيوي : }اب٤تعبدات، كفي قوؿ الله تعالذ

                                                      

  .88: سورة الإسراء، آية( 98)
  .1: سورة ىود، آية( 99)
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( 

 

منع اب٣لق من القدرة على أف {: أيحٍكًمىتٍ آيىاتيوي : } الإنساف كخركجو إلذ الكفر؛ لأف معبُ
: نقصوا منها، أك يعارضوىا بٗثلها، كقد كجدنا ىذا الإنساف زاد فيهايزيدكا فيها، أك ي

فقاؿ في القرآف ىجران كذكر عليِّا في  (100){كىكىفىى اللَّوي الٍميؤٍمًنًبْى الٍقًتىاؿى كىكىافى اللَّوي قىوًياٌن عىزيًزان }
: مكاف لو ب٠عو يذكره فيو لأمضى عليو اب٢د كحكم عليو بالقتل، كأسقط من كلبـ الله

، كإسقاط ما أسقط نفي لو ككفر، (الله الواحد الصمد: )فقرأ{ أىحىد}كغبّ { قيلٍ ىيوى }
: كمن كفر بٕرؼ من القرآف فقد كفر بو كلو، كأبطل معبُ الآية؛ لأفَّ أىل التفسبّ قالوا

صف لنا ربك أمًنٍ : نزلت الآية جوابان لأىل الشرؾ ب٤ا قالوا لرسوؿ الله صلى الله عليو كسلم
 (101){قيلٍ ىيوى اللَّوي أىحىده  : }أـ مًن ب٫اس أـ من صفر؟ فقاؿ الله جل كعز ردان عليهمذىبو 
دلالة على موضع الرد كمكاف اب١واب، فإذا سقط بطل معبُ الآية، ككضح { ىيوى }ففي 

 .الافبَاء على الله عز كجل كالتكذيب لرسوؿ اللهصلى الله عليو كسلم
أخبركنا عن القرآف الذم نقرؤه كلا نعرؼ ب٫ن : نتحل نيصرىتوكيػيقىاؿي ب٥ذا الإنساف كمىنٍ ي     

ىل ىو مشتمله على بٝيع القرآف من أكلو إلذ آخره، : كلا من كاف قبلنا من أسلبفنا سواه
صحيح الألفاظ كاب٤عالش عارو عن الفساد كاب٣لل؟ أـ ىو كاقع على بعض القرآف كالبعض 

مبْ من أىل ملتنا؟ فإف أجابوا بأف القرآف الآخر غائب عنا كما غاب عن أسلبفنا كاب٤تقد
الذم معنا مشتمل على بٝيع القرآف لا يسقط منو شيء صحيح اللفظ كاب٤عالش سليمها 

فليس لو اليوـ ىاىنا : )من كل زلل كخلل؛ فقد قضوا على أنفسهم بالكفر حبْ زادكا فيو
زيادة في  ، فأم(بٞيم كليس لو شراب إلا من غسلبْ من عبْ ب٘رم من بٙت اب١حيم

القرآف أكضح من ىذه؟ ككيف بٚلط بالقرآف كقد حرسو الله منها؟ كمنع كل مفبَو كمبطلو 
 .(102)"من أف يلحق بو مثلها؟

 .صلى الله عليو كسلمكتابة القرآن الكريم على ما سمع من قراءة النبي: الوجو الرابع
كىو أف القرآف  كإلذ جوار الأجوبة السابقة على ىذا اب٤شكل؛ فهناؾ جواب آخر،     

ع من قراءة النبي صلى الله عليو كسلم، كتبو عنو أصحابو،  الكرلص قد كيتًب على ما ب٠يً

                                                      

  .25: سورة الأحزاب، الآية( 100)
  .1: سورة الإخلبص، آية( 101)
  ( .85-1/80)بّ القرطبي تفس( 102)
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 .كتناقلوه ىكذا
إب٭ا أيلّْف القرآف على ما كانوا يسمعوف من قراءة : "ب٠عت مالكان يقوؿ: قاؿ ابن كىب     

 .(103)"رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم
 عليو كسلم يقرأ القرآف مراران، كيعلمو أصحابو، فيكتبونو كقد كاف النبي صلى الله     

كبٰفظونو، فلو كاف بٜة احتماؿ لوقوع خطأ في كتابة أحدىم لانتفى اب٣طأ عن كتابة 
 .الآخرين، كلو كقع اب٣طأ في الكتابة لانتفى من اب٢فظ

بٝيع كّٔذه اب٢جة أجاب الطبرم على أثر عائشة السابق، كىي حجة تصلح للرد على      
 .الآثار السابقة في أمثلة ىذا اب٤شكل

كإب٭ا اخبَنا ىذا على غبّه، لأنو قد ذكر أف ذلك في : "قاؿ الإماـ ابن جرير الطبرم     
فلو كاف . ، ككذلك ىو في مصحفو، فيما ذكركا(كىالٍميقًيمبْى الصَّلبىة)قراءة أبٌِّ بن كعب 

غبّ مصحفنا الذم  –صاحف ذلك خطأ من الكاتب، لكاف الواجب أف يكوف في كل اب٤
كفي اتفاؽ مصحفنا . بٖلبؼ ما ىو في مصحفنا -كتبو لنا الكاتب الذم أخطأ في كتابو

. كمصحف أبٌِّ في ذلك، ما يدؿ على أفٌ الذم في مصحفنا من ذلك صواب غبّ خطأ
، لد يكن الذين أخذ عنهم القرآف من أصحاب  مع أف ذلك لو كاف خطأ من جهة اب٣طّْ

الله عليو كسلم ييعلّْموف من علَّموا ذلك من اب٤سلمبْ على كجو اللحن،  رسوؿ الله صلى
كفي نقل اب٤سلمبْ بٝيعان ذلك . كلأصلحوه بألسنتهم، كلقنوه الأمة تعليمان على كجو الصواب

قراءةن، على ما ىو بو في اب٣ط مرسومان، أدؿُّ الدليل على صحة ذلك كصوابو، كأف لا صنع 
 .(104)"في ذلك للكاتب

ىذه اب٢جة البٍ : "كقد علَّق العلبمة ب٧مود شاكر على كلبـ الطبرم اب٤ذكور بقولو     
كىي . ساقها إمامنا أبو جعفر رضي الله عنو، ىي حجة فقيو بٗعالش الكلبـ، ككجوه الرأم
كقد . حجة رجل عالد ب٧يط بأساليب العلم، عارؼ بٗا توجبو شواىد النقل، كأدلة العقل

ئمتنا، كلكن لا تزاؿ حجة أبِّ جعفر أقوـ حجة في رد ىذه الركاية تناكؿ ذلك بٝهور من أ

                                                      

  (.18)اب٤قنع في رسم مصاحف الأمصار للدالش، ص ( 103)
  (.9/397)تفسبّ الطبرم ( 104)
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 .(105)"البٍ نسبت إلذ عائشة أـ اب٤ؤمنبْ
ع بٗعاكنة عدد كببّ من الصحابة رضواف الله       كب٩ا يؤكد ىذا أف القرآف الكرلص قد بٝيً

 :عليهم، كلد ينفرد كاحد من بينهم بكتابتو كبٝعو
د كاف يكتبو ببْ يديو صلى الله عليو كسلم بٝاعة من فق :فأما الوحي عند نزكلو     

فصل أما كتاب الوحي كغبّه ببْ يديو صلوات الله كسلبمو عليو : "الصحابة، قاؿ ابن كثبّ
أبو بكر، كعمر، كعثماف، كعلي بن أبِّ : فمنهم اب٣لفاء الأربعة: كرضي عنهم أبٝعبْ

سعيد بن العاص بن أمية بن  طالب، رضي الله عنهم، كمنهم، رضي الله عنهم، أباف بن
كمنهم، رضي الله عنهم، أبِّ بن كعب بن . عبد شمس بن عبد مناؼ بن قصي الأموم

كمنهم، رضي الله عنهم، . أبو الطفيل: قيس بن عبيد اب٣زرجي الأنصارم أبو اب٤نذر، كيقاؿ
 أرقم بن أبِّ الأرقم، كاب٠و عبد مناؼ بن أسد بن جندب بن عبد الله بن عمر بن ب٨زكـ

كمنهم، رضي الله عنهم، خالد بن سعيد بن العاص بن أمية بن عبد شمس بن . اب٤خزكمي
كمنهم، رضي الله عنهم، خالد بن الوليد بن اب٤غبّة بن عبد . عبد مناؼ، أبو سعيد الأموم

رضواف . كذكر ابن كثبّ غبّىم أيضان . (106)"الله بن عمرك بن ب٨زكـ أبو سليماف اب٤خزكمي
 .الله عليهم بٝيعان 

فلو كقع اب٣طأ عند أحدىم لتمَّ تصحيحو من الآخرين، كلو حصل اب٣طأ في الكتابة      
 .لتمَّ تصحيحو من اب٢فظ

كب٩ا يدؿ على ذلك أف زيد بن ثابت رضي الله عنو قد بٝع القرآف الكرلص أكؿ مرَّة      
ة فقط، كإب٭ا بتكليف من أبِّ بكر الصديق رضي الله عنهم بٝيعان، فلم بٯمعو زيده من الكتاب

بٝعو من الكتابة كصدكر الرجاؿ في كقت كاحد، كىذا كاضح من حديث بٝع القرآف 
أرسل إلذ أبو : "الكرلص، كىو ما ركاه عيبػىيٍدي بني السَّبَّاؽ أف زيد بن ثابت رضي الله عنو قاؿ

إف عمر : بكر مقتل أىل اليمامة، فإذا عمر بن اب٣طاب عنده، قاؿ أبو بكررضي الله عنو
إف القتل قد استحر يوـ اليمامة بقراء القرآف كإلش أخشى أف يستحر القتل : الش فقاؿأت

كيف : بالقراء باب٤واطن فيذىب كثبّ من القرآف، كإلش أرل أف تأمر بٔمع القرآف، قلت لعمر

                                                      

  (.9/398)حاشية اب٤صدر السابق ( 105)
  .ب٨تصران ( 8/321)البداية كالنهاية ( 106)
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ىذا كالله خبّ، فلم يزؿ عمر : تفعل شيئان لد يفعلو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ عمر
قاؿ أبو :  شرح الله صدرم لذلك، كرأيت في ذلك الذم رأل عمر، قاؿ زيديراجعبِ حبٌ

إنك رجل شاب عاقل لا نتهمك كقد كنت تكتب الوحي لرسوؿ الله صلى الله عليو : بكر
كسلم فتتبع القرآف فابٝعو، فوالله لو كلفولش نقل جبل من اب١باؿ ما كاف أثقل علي ب٩ا 

فعلوف شيئان لد يفعلو رسوؿ الله صلى الله عليو كيف ت: أمرلش بو من بٝع القرآف، قلت
ىو كالله خبّ، فلم يزؿ أبو بكر يراجعبِ حبٌ شرح الله صدرم للذم شرح لو : كسلم قاؿ

صدر أبِّ بكر كعمر رضي الله عنهما، فتتبعت القرآف أبٝعو من العسب كاللخاؼ كصدكر 
:  أجدىا مع أحد غبّهالرجاؿ، حبٌ كجدت آخر سورة التوبة مع أبِّ خزبٲة الأنصارم، لد

حبٌ خابٛة براءة، فكانت  (107){لىقىدٍ جىاءكيمٍ رىسيوؿه مّْنٍ أىنفيسًكيمٍ عىزيًزه عىلىيٍوً مىا عىنًتُّمٍ }
الصحف عند أبِّ بكر حبٌ توفاه الله، ثُ عند عمر حياتو، ثُ عند حفصة بنت عمر رضي 

 .(108)"الله عنو 
عنها، ىي البٍ بٛت كتابة اب٤صحف  كىذه الصحف البٍ كانت عند حفصة رضي الله     

 .الإماـ منها في عهد عثماف رضي الله عنو
أف حذيفة بن اليماف رضي : "كيدؿ على ذلك حديث أنس بن مالك رضي الله عنو     

الله عنو قدـ على عثماف ككاف يغازم أىل الشأـ في فتح إرمينية كأذربيجاف مع أىل العراؽ، 
يا أمبّ اب٤ؤمنبْ أدرؾ ىذه الأمة : اءة، فقاؿ حذيفة لعثماففأفزع حذيفة اختلبفهم في القر 

قبل أف بٱتلفوا في الكتاب اختلبؼ اليهود كالنصارل فأرسل عثماف إلذ حفصة أف أرسلي 
إلينا بالصحف ننسخها في اب٤صاحف ثُ نردىا إليك، فأرسلت ّٔا حفصة إلذ عثماف، فأمر 

اص كعبد الربٞن بن اب٢ارث بن ىشاـ زيد بن ثابت كعبد الله بن الزببّ كسعيد بن الع
إذا اختلفتم أنتم كزيد بن : فنسخوىا في اب٤صاحف، كقاؿ عثماف للرىط القرشيبْ الثلبثة

ثابت في شيء من القرآف فاكتبوه بلساف قريش، فإب٭ا نزؿ بلسانهم، ففعلوا حبٌ إذا نسخوا 
صحف ب٩ا الصحف في اب٤صاحف رد عثماف الصحف إلذ حفصة، كأرسل إلذ كل أفق بٗ

                                                      

  .128: سورة التوبة، آية( 107)
  (.4986)ركاه البخارم ( 108)
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 .(109)"نسخوا، كأمر بٗا سواه من القرآف في كل صحيفة أك مصحف أف بٰرؽ
ا تم نسخو من ىذه الصحف البٍ كانت عند       فهذا يدؿي على أفَّ اب٤صحفى الإماـ إب٭َّ

 .حفصة بنت عمر رضي الله عنهما
لقرآف كما يدؿ ىذا اب٢ديث كالذم قبلو على اشبَاؾ عدد كببّ من الصحابة في بٝع ا      

الكرلص، كأنو لد ينفرد بٔمعو كاحد من بينهم، كإب٭ا تم بٝعو من عند كتاب الوحي كحفظة  
 .كتاب الله عز كجل، الذين كتبوه كحفظوه

كمن جهة أخرل فقد كاف من ببْ ىؤلاء الذين بٝعوا اب٤صحف بٝاعة من كيتَّاب      
 .الوحي للنبي صلى الله عليو كسلم فهم أعلم باب٤صحف من غبّىم

كىذا مصداؽ حفظ الله عز كجل للقرآف الكرلص، حيث قيض الله عز كجل لو من يقوـ      
 .على حفظو ككتابتو كتدكينو حبٌ لا يذىب منو شيء

من حديث عياض بن بٞار آّاشعي عن رسوؿ الله صلى  (110)كقد ركل الإماـ مسلم     
إب٭ا : "لى الله عليو كسلمالله عليو كسلم في حديث قدسي يقوؿ الله عز كجل فيو لنبيهص

 ".بعثتك لأبتليك كأبتلي بك كأنزلت عليك كتابان لا يغسلو اب٤اء تقرؤه نائمان كيقظاف
: فمعناه( لا يغسلو اب٤اء: )(111)أما قولو تعالذ: "قاؿ الإماـ النوكم في شرحو ب٤سلم     

: قولو تعالذكأما . ب٧فوظ في الصدكر، لا يتطرؽ إليو الذىاب، بل يبقى على مر الأزماف
معناه يكوف ب٧فوظان لك في حالبٍ النوـ كاليقظة، : فقاؿ العلماء( تقرؤه نائمان كيقظاف)

 ".تقرؤه في يسر كسهولة: كقيل
: كقد ذكر الألوسي بٝع القرآف الكرلص في عهد عثماف رضي الله عنو ثُ قاؿ الألوسي     

رضي الله (112)إفَّ اب٤رتضى كقد ارتضى ذلك أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم حبٌ"
لا تقولوا في : عنو قاؿ على ما أخرج ابن أبِّ داكد بسند صحيح عن سويد بن غفلة عنو

لو كليت لعملت : كفي ركاية. عثماف إلا خبّان فوالله ما فعل في اب٤صاحف إلا عن ملئ منا
 كىذا الذم ذكرناه من فعل عثماف ىو ما ذكره غبّه... باب٤صحف الذم عملو عثماف

                                                      

  (.4987)ركاه البخارم ( 109)
  (.2865)صحيح مسلم  (110)
  .في اب٢ديث القدسي اب٤ذكور( 111)
  .رضي الله عنويعبِ علي بن أبِّ طالب ( 112)
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كاحد من المحققبْ حبٌ صرحوا بأف عثماف لد يصنع شيئان فيما بٝعو أبو بكر من زيادة أك 
نقص أك تغيبّ ترتيب سول أنَّوي بٝعى النَّاسى على القراءة بلغةً قريشو ب٧تجان بأف القرآف نزؿ 

 .(113)"بلغتهم
ين كىناؾ شبهات أخرل لا بٚرج عن ب٦مل ىذه الشبهات تفوىت ّٔا ألسنة اب٢اقد     

 .فقالوا منكران من القوؿ كزكران 
 .كإلذ الله اب٤شتكى      

 
 المطلب الرابــع

 خواص الرسم العثمــاني
 :اختص الرسم العثمالش بٖواص كثبّة من أبٮها ما يأتي      
 أوجو القراءات المتعددة في الكلمة الواحدة:  أولاً 

إما موافقة بٙقيقية، أك )عددة، لقد ركعي في رسم اب٤صحف بٙملو لأكجو القراءات اب٤ت     
 (.موافقة احتمالية

 :  فالموافقة التحقيقية     
ىي البٍ يتوافق اللفظ ّٔا مع الرسم اب٤وجود في بعضها، كقد ب٠اىا ابن اب١زرم      

 :كىذه اب٤وافقة ب٥ا ثلبث صور " باب٤وافقة الصربٰة"
للرسم اب٢اصر ب٥ا دكف أف للكلمة كجو كاحد في القراءات موافق :  الصورة الأولى -1

 .غبّىا، كىذا يشمل بٝيع الكلمات القرآنية البٍ لد يرد في قراءتها إلا كجو كاحد 
أف يكوف للكلمة في اللفظ أكثر من قراءة كبٰتملها رسم كاحد  : " الصورة الثانية -2

، كمنها مالا بٰتملو رسم كاحد، كىذه ثلبث كثلبثوف كلمة "فتبينوا"كتب بو ب٫و 
، ب٫و قولو (114)"صاحف العثمانية حسب ما كرد فيها من قراءاتكزعت على اب٤

                                                      

  (.1/23)ركح اب٤عالش للآلوسي ( 113)
السادس كاب٣مسوف، عاـ : جامعة الكويت، السنة التاسعة عشرة، العدد  –ب٦لة الشريعة كالدراسات الإسلبمية ( 114)

ما اختلف رب٠و من الكلمات القرآنية "، للدكتور ب٧مد خازر آّالر، بعنواف 89صبٕث ب٧يىكَّمٍ،  -ـ2004 -ىػ1425
  " .في اب٤صاحف العثمانية
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، )حيث رب٠ت في (133)آؿ عمراف:كىسىارعًيوا إًلذىٰ مىغٍفًرىةو مّْن رَّبّْكيمٍ{: }تعالذ
، كىذه الأكجو كلها موافقة لرسم اب٤صحف (115)اب٤صحف اب٤دلش كالشامي بغبّ كاك(

 موافقة حقيقية.
ة أكثر من قراءة في اللفظ، لكنها لد ترسم إلا على أف يكوف للكلم :الصورة الثالثة  -3

كجو كاحد من تلك الوجوه اب٤لفوظ ّٔا مع التحمل لباقي الوجوه، فتكوف القراءات 
مىلًكً : }اب٤لفوظ ّٔا حسب ىذا الرسم موافقة موافقة حقيقية، كذلك قولو تعالذ 

ينً{ فقد رب٠ت كلمة "ملك" في كل اب٤صاحف بغبّ ألف يػىوًٍـ الدّْ
. فعلى ذلك: (116)

. كقراءة (117)فكل من قرأ كلمة )ملك( بغبّ ألف فقراءتو موافقة للرسم بٙقيقان 
)مالك(، ىي قراءة موافقة للرسم احتمالان، حيث حذفت من ىذه الكلمة 

 .(118)اختصاران 
 :صلى الله عليو كسلم اتصال السنة بالرسول  :ثانياً 
ءة فإف سنده سينتهي باب٤علم الأكؿ، كىو إف كل من تلقى القرآف عن أستاذ متقن للقرا     

النبيصلى الله عليو كسلم عن جبريل عليو السلبـ عن ربو، كلاشك أف اتصاؿ السند 
بالرسوؿ صلى الله عليو كسلم في القرآف كلو كسوره كآياتو ككلماتو كحركفو ّٔيئاتها كحركاتها، 

على سائر الكتب، كمن أقول  ككيفية نطقها بطريق التواتر خاص بالقرآف الكرلص، كامتاز بو
كىذا فيو إظهار لعظمة القرآف الكرلص، كالعناية  (119)أسباب حفظو من التغيبّ كالتبديل

بتعلمو، كباتصاؿ السند، الذم ىو من أركاف القراءة الصحيحة، فهذا التواتر مستمر خطان 
اءة من اب٤صاحف كلفظان إلذ قياـ الساعة، فلو كتب القرآف بالرسم القياسي لقرأ الناس بالقر 

 .فتضيع صور الأداء السليم الذم لا يتحقق إلا من خلبؿ التلقي من معلم سابق

 وجود بعض لغات العرب في القرآن الكريم:  ثالثاً 
امتاز القرآف الكرلص بأنو نزؿ على سبعة أحرؼ، البٍ ىي سبع لغات من لغات العرب      

                                                      

  . 2/242لابن اب١زرم : انظر النشر في القراءات العشر ( 115)
  . 1/11: ، كالنشر 53ابٙاؼ فضلبء البشر في القراءات الأربعة عشر، للدمياطي ص( 116)
  . 151مرجع سابق ص ( 117)
  .نفس اب٤صدر كنفس الصفحة ( 118)
  . 317-315ص: ب٧مد أبو شهبة. اب٤دخل لدراسة علوـ القرآف، د.  377-376: مناىل العرفاف للزرقالش ( 119)
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الناس على حرؼ كاحد كأبقى ب٥م حرية  في اب٤عبُ الواحد، كقد بٝع عثماف رضي الله عنو
القراءة بٗا يتوافق مع الرسم من الأحرؼ السبعة الباقية، فبقيت بعض لغات العرب موجودة 

رى ذًم عًوىجو لَّعىلَّهيمٍ يػىتػَّقيوفى : }من خلبؿ الرسم، ففي قولو تعالذ  (28)الزمر:{قػيرٍآننا عىرىبيًِّا غىيػٍ
لص حفظت بو لغة العرب، كجاء جامعان لألسنة نفهم من ىذه اب٣اصية أف القرآف الكر 

 العرب.

 : بيان أصل الحركة الإعرابية رابعاً 
)اب٤صاحف العثمانية البٍ أرسلت إلذ الأمصار، خلت من النقط كالشكل، كأشارت      

ففي قولو تعالذ:  (120)إلذ بعض اب٢ركات بٕركؼ تدؿ عليها مثل كتابة الكسرة ياء(
دلالة على كسر اب٥مزة ياءن. كفي قولو تعالذ: }سىأيريًكيمٍ  (90)النحل:{ }كىإًيتىام ذًم الٍقيرٍبىىٰ 

. كل ىذا بدكف نقط كلا (121)للدلالة على ضم اب٥مزة( 145)الأعراؼ:دىارى الٍفىاسًقًبْى{
 شكل.

 : الدلالة على أصل الحرف خامساً 
بة كلمة من خواص ىذا الرسم دلالتو على أصل اب٢رؼ من خلبؿ الرسم، مثالو: كتا     

ا( رب٠ت بالواك بدلان عن الألف، ليدؿ ذلك على أصل ۈة(، ك)الربۈة(، ك)الزؾۈالصل)
اب٢رؼ، كليعرؼ أف الألف فيها منقلبة عن كاك، كفي كلمة )كالضحىٰ( رسم الألف بالياء 
للدلالة على أصل الياء فيميلها، ككذلك كلمة )التقولٰ( كإذا كاف أصلها الواك رب٠ت ألفان 

 . (122)لى عدـ إماب٥ا ب٫و )الصفا، عفا، ىلب، دعا، دنا(للدلالة ع

 : إظهار بعض المعاني المختلفة سادساً 
حيث أف الكلمة تكتب بطريقتبْ ب٨تلفتبْ، لتدؿ كل كاحدة في موضع على معبُ      

أىـ مَّن يىكيوفي عىلىيٍهًمٍ بٱالف الآخر من ذلك قطع كلمة )أـ( في قولو تعالذ: }
} ، ككصلها في قولو تعالذ: }أىمَّن بٲىٍشًي سىوًيِّا عىلىىٰ صًرىاطو (109)النساء:كىكًيلبن

، إذ كتبت ىكذا )أمَّن( بإدغاـ اب٤يم الأكلذ في الثانية، ككتابتها ميمان (22)اب٤لك:مُّسٍتىقًيمو{
                                                      

  . 165: بٕوث قرآنية ( 120)
  . 163: اب٤صدر نفسو ( 121)
  . 71شعباف ب٧مد إب٠اعيل ص. د. رسم اب٤صحف كضبطو ببْ التوقيف كالاصطلبحات اب٢ديثة( 122)
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ٍـ( اب٤نقطعة البٍ بٗعبُ  ٍـ( الأكلذ في الكتابة للدلالة على أنها )أ كاحدة مشددة، فقطع )أ
ٍـ( الثانية للدلالة على أنها ليست كتلك)بل(، ككصل  )أ

(123) . 

 : جمع الأمة على طريقة واحدة في رسم القرآن سابعاً 
كمن خواص الرسم العثمالش أيضان : )بٝع الأمة كتوحيدىا على طريقة كتابة كاحدة في       

 كتاب رّٔم، كالذم أمركا بالإتباع كالاعتصاـ بو كالتوحد عليو، بٙقيقان لقولو تعالذ:
يعنا كىلاى تػىفىرَّقيوا{ . فرسم القرآف كىحَّدٍ الأمة، (103)آؿ عمراف:}كىاعٍتىصًميوا بًٕىبٍلً اللَّوً بٝىً

كضمن عدـ اختلبؼ الأجياؿ القادمة، كاب٢فاظ على ىذا الكتاب من الضياع، كما 
 (124)ضاعت الكتب السماكية السابقة( 

 
 المطلب الخامس

 لقرآن الكريم من التحريفأثر الرسم العثماني في الحفاظ على ا
إًنَّا من خواص القرآف الكرلص: أنػو ب٧فوظ من الزيادة كالنقصاف لقولو تعالذ: الذّْكرى }     

( فلب نقص فيو كلا زيادة، كلن يستطيع ب٨لوؽ 9{)اب٢جر:ب٫ىٍني نػىزَّلٍنىا الذّْكٍرى كىإًنَّا لىوي ب٢ىىافًظيوف
ف الله تعالذ تولذ حفظو، كما تولذ الله حفظو فلن أف يزيد عليو شيئان أك ينقص منو شيئان لأ

 تصل إليو أيدم العابثبْ اب٤فسدين.
من اب٤قرر عند علماء الأمة أف القراءات القرآنية مرتبطة ارتباطان كثيقان بالرسم العثمالش      

كنيقلت تلك القراءات إلينا نقلبن صحيحان فلو اتبعنا في ذلك الرسم الإملبئي لذىبت تلك 
راءات، كمثاؿ ذلك: اب٤قطوع كاب٤وصوؿ، كرسم ىاء التأنيث، كىذاف النوعاف في رب٠هما  الق

كيفية ب٨صوصة بٚتلف عن الرسم الإملبئي، كقراءات القراٌء العشرة مبنية على رسم ىذين 
 .(125)النوعبْ بالرسم العثمالش، كىذا ىو اب٤عبر عنو بباب الوقف على مرسوـ اب٣ط

                                                      

  . 1/376: مناىل العرفاف للزرقالش : انظر ( 123)
 اب٤مكلة العربية_ طو عابدين ، بٕث ب٧كم في ب٦لة البحوث ك الدراسات القرآنية . د.انظر مزايا الرسم العثمالش (124)

 .21العدد الثالش ص _ السعودية 
، 185)ـ، ص 1979رية، القاىرة، في رحاب القرآف الكرلص، للدكتور ب٧مد سالد ب٧يسن، مكتبة الكليات الأزى( 125)

186.)  
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سم العثمالش في كتابة القرآف لصار القرآف الكرلص ألعوبة بأيدم الناس،  فلو أننا أبٮلنا الر      
كلما عنَّتٍ لإنساف فكرة في كتابتو اقبَح تطبيقها، فيقبَح بعضهم كتابتو باللبتينية أك 

 غبّىا، كفي ىذا ما فيو من اب٣طر، كدرء اب٤فاسد أكلذ من جلب اب٤صالح.
راءة موافقة الرسم العثمالش باب٤صحف كقد عدَّ أىلي العلم من شركط صحة الق     

الشريف، بٗعبُ أف تكوف قراءاتك موافقةن ب٤ا رسم بالإثبات أك اب٢ذؼ، أك الوصل، أك 
 القطع، كلو احتمالان.

يقوؿ الشيخ جاد اب٢ق علي جاد اب٢ق شيخ اب١امع الأزىر الأسبق، جوابان عن سؤاؿ      
قػرر ب٦لس البحوث الإسلبمية في جلستو ، كقػاؿ: "سبق أف (126)كجهتو إليو ب٦لػة الدعوة

ـ(، أف القرآف الكرلص قد كصل إلذ اب٤سلمبْ عبر العصور 17/1/1970السادسة بتاريخ )
مكتوبان بالرسم العثمالش الذم بٰافظوف عليو، منعان لأم بٙريف يطرأ على لفظ القرآف 

لنبي صلى الله عليو الكرلص، كذلك فإف ترتيلو متوارث جيلبن عن جيل بالنطق الذم أثر عن ا
كسلم ، كقد كضع علماء اب٤سلمبْ قواعد صربٰة ب٧ددة في علم ب٘ويده، ىي البٍ بٙكم 
ترتيل القرآف الكرلص، كفي أم خركج عليها ب٨الفة لا يقرٌىا الإسلبـ كلا يرضاىا آّتمع،  

ـ( 30/1/1986كذلك اتفق آّمع في جلستو الرابعة من الدكرة الثانية كالعشرين في )
على أف القرآف الكرلص لا يكتب إلا باب٣ط العثمالش، كأنو لا بٯوز أف يكتب القرآف باب٢ركؼ 

 اللبتينية.
 كسأكجز آثار الرسم بالنقاط الآتية :     
 : المحافظة على القراءات القرآنية الواردة المحتمل الرسم لها أولاً 

واترة عن النبي صلى الله عليو لقد أشتمل الرسم في بٝلتو على القراءات الصحيحة اب٤ت     
كسلم ، ) إذ بٯد القارئ أف الرسم في اب٤وضع الواحد بٰتمل أكثر من قراءة، حيث ركعي 
في رسم اب٤صحف اشتماب٥ا على القراءات الثابتة عن النبي صلى الله عليو كسلم البٍ نقلت 

لتغيبّ القرآف،  إلينا بالتواتر، فلو لد يلتزـ ىذا الرسم، لانتصر أىل الدعوات الباطلة
كلضاعت تلك القراءات البٍ أنزب٥ا الله على النبي صلى الله عليو كسلم كنقلت إلينا بالتواتر، 
بسبب عدـ بٙمل الرسم اب١ديد إياىا، كفي ذلك إبٮاؿ لبعض القرآف، بل جحود بو، 
                                                      

  (.25)ىػ، ص 15/08/1407الصادر بتاريخ ( 1087)في عددىا ( 126)
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 . (127)كاب١احد بالقرآف أك ببعضو كافر (

 من أفواه القراء للقرآن الكريم: الأثر الثانـي : إحياء سنة التلقي  ثانياً 
إف في اختلبؼ رسم القرآف عن النطق بو، بٰمل الناس عبئان ثقيلبن على تلقي القرآف      

من أفواه القراء كاب٢فاظ، كعدـ الاعتماد على اب٤صاحف في القراءة يولد التحريف في بعض  
واف الله عليهم، كلماتو، كما يضيع كثبّان من أحكاـ التجويد، كب٥ذا كاف الصحابة رض

بٲيزكف اب٢فظ بالتلقي كما يركم عبد الله بن مسعود رضي الله عنو ، حيث يقوؿ: )كالله 
 . (128)لقد أخذت بضعان كسبعبْ سورة...(

إذف لابد من تلقي القرآف الكرلص عن حافظ متقن، لأف بعض الكلمات كتبت على      
اـ التلبكة كالتجويد لا بٲكن تعلمها غبّ منطوقها كفواتح بعض السور القرآنية، كما أف أحك

إلا عن طريق السماع كالتلقي، لذا بٞل الناس على تلقي القرآف باب٤شافهة كالتلبكة أمنان 
 للبلتباس كسلبمة لنطق ألفاظ القرآف الكرلص كما نزلت منذ بدء الوحي كحبٌ قياـ الساعة.

 : العصمة من الخطأ في كتابة القرآن الكريم ثالثاً 
أعظم ما كتبو القلم في الدنيا القرآف الكرلص، كالكتابة تنوب عن القراءة، فاللحن في إف      

الكتابة ب٢ن في القرآف الكرلص، فأتباع القراءة كالكتابة كفق الرسم القرآلش، تأمبْ لكتابة 
 القرآف من التحريف كالتبديل.

الكرلص : )إف الرسم  يقوؿ الدكتور لبيب سعيد في كتابو اب١مع الصوتي الأكؿ للقرآف     
ففي التزاـ  (129)سنة كالنبي صلى الله عليو كسلم يقوؿ : )فمن رغب عن سنبٍ فليس مبِ(

ىذا الرسم كإتباعو الاحتياط الشديد لبقاء القرآف على أصلو لفظان ككتابة، لأف في كتابتو 
الإملبئية على غبّ الرسم الواحد تعريض القرآف الكرلص للتغيبّ اب٤ستمر حسب تغبّ القواعد 

البٍ لد ينفق عليها كاضعوىا، فهي تتغبّ كتتبدؿ كتتطور بٗركر الأياـ، كذلك يؤدم للخلبؼ 
كالتغيبّ كالتبديل في رسم اب٤صحف كتلبكتو، فالواجب اب٢ذر من قواعد ب٨تلف فيها 

                                                      

  . 397رسم اب٤صحف كنقطو ص ( 127)
  . 765، ص  1775حاشية على التجويد الصريح للزبيدم رقم اب٢ديث  –فتح البارم على ب٨تصر البخارم ( 128)
، كمسلم في كتاب النكاح ،  4675رقم اب٢ديث  –البَغيب في النكاح ركاه البخارم في كتاب النكاح ، باب ( 129)

  . 2487رقم اب٢ديث 
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 . (130)كمطلوب تغيبّىا(
ة للتغيبّ إف عدـ التزاـ رسم اب٤صحف كاب٣ضوع لقواعد غبّ متفق عليها كىي عرض     

 يؤدم إلذ الاختلبؼ في نصوص القرآف، كيفتح الطريق لأعداء الدين بٙريفو .

 : المحافظة على ركن من أركان القراءة الصحيحة رابعاً 
حيث أف من شركط القراءة الصحيحة موافقتها للرسم العثمالش كلو احتمالان، كبٙرـ      

اب٤صحف، كإف توافر لو صحة القراءة إذا خالفت رسم اب٤صحف، كعندما خالف رسم 
السند كموافقة العربية شاذان لا ب٘وز القراءة بو . )فلو تساىلنا في أمر الرسم، كلد نلتزـ بو 
كنتبعو، كرضينا بدعوة التغيبّ كالتبديل لبَتب على ذلك ضياع كثبّ من القراءات القرآنية 

ن القرآف الكرلص، البٍ بٰتملها ىذا الرسم، كتضبط من خلبؿ رب٠و كبذلك يضيع جزء م
 . (131)كضياع اب١زء منو مؤشر لضياع القرآف(

 خامسان : معرفة فضل العلماء السابقبْ، كبياف جهودىم في خدمة كتاب الله
كذلك بوقوؼ اب٤سلمبْ على كيفية كتابة اب٤صاحف في بداية الدعوة الإسلبمية،      

ظم القرآف، كفضل الصحابة رضواف كمعرفتهم ب٥ذا الرسم اب٤عجز بٛامان، كمعرفتهم اليقينية كن
الله عليهم في علم اب٥جاء خاصة، كإب٤امهم في بٙقيق كل علم. كيقوؿ ب٧مد طاىر بن عبد 
القادر الكردم : )إف جهل الناس بأكليتهم ككيفية ابتداء كتابتهم سبب عدـ إتباع رسم 

 . (132)اب٤صحف، بل تغيبّه يعد في ميزاف العلم خسراف(
 

 المطلب السادس
 التزام الرسم العثماني حكم

 للعلماء في حكم الرسم أربعة أقواؿ :     

 القــول الأول :
                                                      

  . 384اب١مع الصوتي للقرآف ( 130)
  .عبد اب٢ي حسبْ الفرماكم . ، د 403رسم اب٤صحف كنقطو ( 131)
: ، كاب١مع الصوتي  112ب٧مد طاىر بن عبد القادر الكردم ص –تاريخ القرآف كغرائب رب٠و كحكمو ( 132)

  . 391ص
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كجوب التزاـ الرسم العثمالش، كبٙرـ ب٨الفتو، كىو رأم بٝهور علماء السلف كاب٣لف،      
 كأبٝعوا على ذلك، كأقواب٥م كثبّة، منها :

أف يكتب على ما قاؿ أشهب : )سئل مالك أرأيت من استكتب مصحفان اليوـ أترل  -
تٍبىة  أحدث من اب٥جاء اليوـ ؟ فقاؿ : لا أرل ذلك، كلكن يكتب على الكتبة الأكلذ كى

 . (133)الوحي(
 . (134)كقاؿ أبو عمرك الدالش : )كلا ب٨الف لو في ذلك من علماء الأمة كبالله التوفيق( -
أك  كقاؿ الإماـ أبٞد ربٞو الله : )بٙرـ ب٨الفة خط مصحف عثماف في كاك، أك ألف، -

 . (135)ياء، أك غبّ ذلك(
كقاؿ الإماـ البيهقي في شعب الإبٲاف : )من كتب مصحفان فينبغي أف بٰافظ على  -

حركؼ اب٥جاء البٍ كتبوا ّٔا تلك اب٤صاحف، كلا بٱالفهم فيها، كلا يغبّ ب٩ا كتبوا 
 شيئان، فإنهم كانوا أكثر علمان، كأصدؽ قلبان كلسانان، كأعظم أمانة منا، فلب ينبغي أف

 . (136)نظن بأنفسنا استدراكان عليهم(
كصح عن زيد بن ثابت رضي الله عنو : )أراد أفَّ إتباع من قبلنا في اب٢ركؼ سنة  -

متبعة، كلا بٯوز ب٨الفة اب٤صحف الذم ىو إماـ، كلا ب٨الفة القراءات البٍ ىي 
 . (137)مشهورة(

 القــول الثاني :
رفو الآف، كذلك لأف الرسم ليس توافقيان، جواز كتابة القرآف باب٣ط الإملبئي الذم نع     

بل ىو ب٩ا اصطلح عليو أصحاب النبي صلى الله عليو كسلم ، كجهل بعض الكتاب بقواعد 
 اب٣ط كبعدىم عن الصناعة .

كب٩ن ذىب إلذ ىذا الاب٘اه ابن خلدكف في مقدمتة، كبعض من اب٤عاصرين، حيث يقوؿ      
لإسلبـ غبّ بالغ إلذ الغاية كالإحكاـ، كالإتقاف ابن خلدكف : )فكاف اب٣ط العربِّ لأكؿ ا

                                                      

  . 4/1154: ، الاتقاف  1/459: البرىاف ( 133)
  . 28ص: اب٤قنع ( 134)
  . 1/460: البرىاف ( 135)
  .نفس الصفحة / نفس اب٤صدر ( 136)
  . 63-56لأبِّ شامة اب٤قدسي ص  –اب٤رشد الوجيز إلذ علوـ تتعلق بالكتاب العزيز ( 137)
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كالإجادة، كلا إلذ التوسط ب٤كاف العرب من البداكة كالتوحش، كبعدىم عن الصنائع. كانظر 
ما كقع لأجل ذلك من رب٠هم اب٤صحف، حيث رب٠و الصحابة بٖطوطهم، ككانت غبّ 

رسوـ صناعة اب٣ط مستحكمة في الإجادة، فخالف الكثبّ من رسومهم ما اقتضتو أقيسة 
عند أىلها، ثُ اقتضى التابعبْ من السلف رب٠هم فيها، تبركان بٗا رب٠و أصحاب رسوؿ الله 
صلى الله عليو كسلم كخبّ اب٣لق من بعده، اب٤تلقوف لوحيو من كتاب الله تعالذ ككلبمو، كما 

بة ذلك من يقتفى ب٥ذا العهد خط كلر أك عالد تبركان، كيتبع رب٠و خطأ أك صوابان، كأين نس
الصحابة فيما كتبوه، فاتبع ذلك، كأثبت رب٠ان، كنبو العلماء بالرسم على مواضعو... كلا 
تلتفبً في ذلك إلذ ما يزعمو بعض اب٤غفلبْ من أنهم كانوا ب٧كمبْ لصناعة اب٣ط، كأف ما 
يتخيل من ب٨الفة خطوطهم لأصوؿ الرسم ليس كما يتخيل، بل لكلها كجو، كيقولوف مثل 

لألف في قولو تعالذ: )لأاٍذبٕنَّو( : إنو تنبيو على أف الذبح لد يقع، كفي زيادة الياء في زيادة ا
بػ)أييد( :إنو تنبيو على كماؿ القدرة الربانية، كأمثاؿ ذلك ب٩ا لا أصل لو إلا التحكم 
المحض، كما بٞلهم على ذلك إلا اعتقادىم أفَّ ذلك تنزيهان للصحابة رضي الله عنهم عن 

قص في قلة إجادة اب٣ط، كحسبوا أف اب٣ط كماؿ، فنزعوىم عن نقصو، كنسبوا توىم الن
إليهم الكماؿ بإجادتو، كطلبوا تعديل ما خالف الإجادة في رب٠و، كذلك ليس 

 . (138)بصحيح(
كيستدؿ أصحاب ىذا الاب٘اه بٗا كرد من آثار منسوبة إلذ بعض الصحابة رضي الله      

 اء في كتابة اب٤صحف .عنهم يتوىم منها كقوع بعض الأخط
ما ركاه الدالش عن بٰبٓ بن يعمر، كعكرمة مولذ ابن عباس عن عثماف رضي الله  -1     

اتركوىا : "عنو أف اب٤صاحف ب٤ا نسخت عرضت عليو فوجد فيها حركفان من اللحن فقاؿ
 .(139)"فإف العرب ستقيمها أك ستعرّٔا بلسانها

 .سمفظاىر ىذا الأثر يدؿ على خطأ في الر      
عن ب٢ن  -رضي الله عنها–ما ركم عن ىشاـ بن عركة عن أبيو أنو سأؿ عائشة  -2     

                                                      

  . 1/294: ينظر مقدمة ابن خلدكف ( 138)
  (.119)نع، ص اب٤ق: ينظر ( 139)
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افً لىسىاحًرىافً : }القرآف في قولو كىالٍميقًيمًبْى الصَّلبىةى كىالٍميؤٍتيوفى }، كعند (140){إًفٍ ىىذى
يا ابن أخبٍ : ، فقالت(142){فى إًفَّ الَّذًينى آمىنيواٍ كىالَّذًينى ىىاديكاٍ كىالصَّابًؤيك }، كعن (141){الزَّكىاةى 

 .(143)ىذا عمل الكتاب، الكتبة أخطؤكا في الكتاب
حيث قاؿ في : كقد ناقش الدالش الاستدلاؿ ّٔذين الأثرين كردَّ عليهما من عدة كجوه     

: ىذا اب٣بر عندنا لا يقومن بٗثلو حجة كلا يصح بو دليل من جهتبْ: "الردّْ على اب٣بر الأكؿ
ليط في إسناده كاضطراب في ألفاظو مرسل؛ لأف ابن يعمر كعكرمة لد إحدابٮا أنو مع بٚ

يسمعا من عثماف شيئان كلا رأياه، كأيضان فإف ظاىر ألفاظو ينفي كركده عن عثماف رضي الله 
عنو ب٤ا فيو من الطعن عليو مع ب٧لو من الدين كمكانو من الإسلبـ كشدة اجتهاده في بذؿ 

ح للؤمة، فغبّ ب٩كن أف يتولذ ب٥م بٝع اب٤صاحف مع النصيحة، كاىتمامو بٗا فيو الصلب
سائر الصحابة الأخيار الأتقياء الأبػرار نظران ب٥م؛ لبّتفع الاختلبؼ    في القرآف بينهم، ثُ 
يبَؾ ب٥م فيو مع ذلك ب٢نان كخطأ يتولذ تغيبّه من يأتي بعده، ب٩ن لاشك أنو لا يدرؾ مداه، 

ىذا ما لا بٯوز لقارئ أف يقولو، كلا بٰل لأحد أف كلا يبلغ غايتو كلا غاية من شاىده، 
 .(144)"يعتقده

تأكيلو ظاىر، كذلك أف عركة لد يسأؿ عائشة فيو : "كما رد الدالش الأثر الثالش بقولو      
عن حركؼ الرسم البٍ تزاد فيها ب٤عبُ، كتنقص منها لآخر تأكيدان للبياف كطلبان للخفة، كإب٭ا 

ءة اب٤ختلفة الألفاظ المحتملة الوجوه على اختلبؼ اللغات البٍ سأب٥ا فيو عن حركؼ من القرا
أذف الله عز كجل لنبيو عليو السلبـ كلأمتو في القراءة ّٔا، كاللزكـ على ما شاءت منها، 
تيسبّان ب٥ا، كتوسعة عليها، كمن ىذا سبيلو كتلك حالة فعن اللحن كاب٣طأ كالوىم كالزلل 

قياس العربية، كإذا كاف الأمر في ذلك كذلك فليس ما بٗعزؿ لفشوه في اللغة، ككضوحو في 
، كلا ىو من سببو في شيء، كإب٭ا ب٠ى عركة ذلك ب٢نان،  قصدتو فيو بداخل في معبُ اب٤رسوـ

اب٣طأ على جهة الاتساع في الإخبار كطريق آّاز  -كذلك–كأطلقت عائشة على مرسومو 
                                                      

  .63: سورة طو، آية( 140)
 .162: سورة النساء، آية( 141)
 .69: سورة اب٤ائدة، آية( 142)
 (.121)اب٤قنع، ص : ينظر ( 143)
  . 120، 119السابق، ص : ينظر ( 144)



 غازم يوسف اليوسف

 
350 

  

عن اختياربٮا، ككاف الأكجو كالأكلذ  في العبارة، إذ كاف ذلك ب٨الفان ب٤ذىبهما، كخارجان 
 .(145)"عندبٮا، كالأكثر كالأفشى لديهما، لا على كجو اب٢قيقة كالتحصيل

مع عظيم ب٧لها، كجليل قدرىا كاتساع  -رضي الله عنها–على أف أـ اب٤ؤمنبْ : "ثُ قاؿ     
علمها، كمعرفتها بلغة قومها ب٢نت الصحابة كخطأت الكتبة، كموضعهم في الفصاحة 

 .(146)"كالعلم باللغة، موضعهم الذم لا بٯهل كلا ينكر، ىذا ما لا يسوغ كلا بٯوز
أخطؤكا في الكتاب، أم أخطؤكا في : كقد تأكؿ بعض علمائنا قوؿ أـ اب٤ؤمنبْ: "كيقوؿ     

اختيار الأكلذ من الأحرؼ السبعة بٔمع الناس عليو، لا أف الذم كتبوا من ذلك خطأ لا 
كتأكؿ . مردكد بإبٝاع، كإف طالت مدة كقوعو، كعظم قدر موقعوبٯوز؛ لأف ما لا بٯوز 

 –أيبِّىُّ أقرؤنا، كإنا لندع بعض ب٢نو : "أنو القراءة كاللغة، كقوؿ عمر رضي الله عنو : اللحن
 .(147)"أم قراءتو

فإف ىذا : "كما رد شيخ الإسلبـ ابن تيمية على من زعم أف في القرآف خطأ بقولو      
تعدد اب٤صاحف، كاجتماع بٝاعة على كل مصحف، ثُ كصوؿ كل منها : ب٩تنع لوجوه

مصحف إلذ بلد كببّ فيو كثبّ من الصحابة كالتابعبْ يقرؤكف القرآف، كيعتبركف ذلك 
بٕفظهم، كالإنساف إذا نسخ مصحفان غلط في بعضو عرؼ غلطو بٗخالفة حفظو القرآف 

الناس منو من غبّ كسائر اب٤صاحف، فلو قدر أنو كتب كاتب مصحفان ثُ نسخ سائر 
اعتبار للؤكؿ كالثالش، أمكن كقوع الغلط في ىذا، كىنا كل مصحف إب٭ا كتبو بٝاعة ككقف 

 .(148)..."عليو خلق عظيم ب٩ن بٰصل التواتر بأقل منهم
إنو خطأ بعيد جدان؛ لأف الذين بٝعوا القرآف : قوؿ من قاؿ: "كنقل عن الزجاج قولو     

كوف شيئان يصلحو غبّىم، فلب ينبغي أف ينسب ىذا ىم أىل اللغة كالقدكة، فكيف يبَ 
 .(149)"إليهم

حديث عثماف لا يصح؛ لأنو غبّ متصل كب٧اؿ : "كنقل عن ابن الأنبارم أيضان قولو     
                                                      

  (.122، 121)السابق، ص : ينظر ( 145)
  (.122)السابق، ص : ينظر ( 146)
  (.9/64)البخارم في كتاب الفضائل القرآف، فتح البارم ، كاب٢ديث ركاه (123)اب٤قنع، ص : ينظر ( 147)
  (.15/147)ب٦موع الفتاكل : ينظر ( 148)
  (.148، 15/147)السابق : ينظر ( 149)
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 .(150)"أف يؤخر عثماف شيئان ليصلحو من بعده

 :القــول الثالث 
يم، مع الإبقاء على كىو قوؿ من يركف كتابة اب٤صحف بالرسم الإملبئي العامة كللتعل)     

الرسم العثمالش أثران من آثار الصحابة رضي الله عليهم في بعض اب٤صاحف تكوف للعلماء 
 . (151)(كاب٣اصة من أبناء الأمة

 :القــول الرابع 
ب٘ب كتابة القرآف بالرسم الإملبئي، كحرـ كتابتو بالرسم العثمالش حبٌ لا يقع اب١هاؿ      

كلا : )لزركشي في البرىاف نقلبن عن العز بن عبد السلبـ قولو في تغيبّ القرآف، كقد قاؿ ا
بٯوز كتابة اب٤صحف الآف على الرسوـ الأكلذ باصطلبح الأئمة لئلب يقع في تغيبّ 

كلكن لا ينبغي : ) كيقوؿ الزركشي ردان على العز بن عبد السلبـ بقولو.  (152)(اب١هاؿ
كشيء من أحكمتو القدماء لا يبَؾ  إجراء ىذا على إطلبقو لئلب يؤدم إلذ دركس العلم،

 . (153)(مراعاة ب١هل اب١اىلبْ، كلن بٚلو الأرض من قائم لله حجة

 :الرأي الراجـح 
بالتزاـ بوجوب التزاـ الرسم : إف الراجح من ىذه الأقواؿ، ىو القوؿ الأكؿ، الذم يقوؿ     

من السنة النبوية، كإبٝاع  العثمالش، كحرمة ب٨الفتو، اعتمادان على أدلة اب١مهور، كتأييد قوب٥م
 .كالله أعلم . الصحابة رضواف الله عليهم على ذلك

 
 الخاتمـــة

 
بعد معايشة ىذا البحث في ثنايا الدفاتر كالكتب كقفت على أف بٜرة ىذا العلم ىو      

كأف الرسم العثمالش ىو منسوب إلذ عثماف رضي الله عنو  -تعالذ–اب٢فاظ على كتاب الله 
                                                      

  (.15/148)السابق : ينظر ( 150)
  . 1/378: مناىل العرفاف ( 151)
  . 1/460: البرىاف ( 152)
  .نفس الصفحة / نفس اب٤صدر ( 153)
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ح القراءات إلا إذا كانت موافقة للرسم اب٤صحفي الذم نص عليو أئمة ىذا كأنو لا تص
الشأف كلا بٯوز التشكك أك الارتياب من رسم اب٤صحف، بل ىو ثابت متواتر ب٧فوظ 

 بٕفظ الله كرعايتو إلذ أف يرث الله الأرض كمن عليها.
 

 كالله اب٤وفق كىو حسبنا كنعم الوكيل.        
         
 انا أف اب٢مد لله رب العاب٤بْ...دعو  كآخر       

 
 خلاصـة البحـث

 
الرسم العثمالش: علم تعرؼ بو ب٨الفة اب٤صاحف العثمانية لأصوؿ الرسم القياسي، فهو      

أثره، كخط، ككتابة، أىمىرى عثماف ابن عفَّاف رضي الله عنو بنسخ اب٤صحف الإماـ، كلد تراعى فيو 
كتوب، لأف ىذا الرسم بٰتمل أكثر من صورة، فرسم اب٤وافقة التامة ببْ اب٤نطوؽ كاب٤

اب٤صحف سنة متبعة مقصورة عليو، فلب يقاس بو، كلا يقاس عليو، حيث استمرت كتابة 
اب٤صحف منذ بٝع عثماف رضي الله عنو إلذ يومنا ىذا موافقة ب٥ذا الرسم، كقد سبق بٝع 

 عثماف رضي الله عنو.عثماف رضي الله عنو، بٝع أبِّ بكر رضي الله عنو، فحذا حذكه 
كب٤ا اتسعت رقعة الأمة، كفشا اللحن في القراءات القرآنية، تنبو كلاة أمور اب٤سلمبْ إلذ      

القياـ بإعراب القرآف الكرلص بالنقط، ثُ بالشكل مع بقاء الرسم، بٞاية للؤلسن من النطق 
قرآف، كسوؽ اب٣اطئ، كالتحريف، كالتصحيف حبٌ لا يكوف سبيل للحاقدين الطعن في ال

الشبهات، البٍ تنطق ّٔا ألسنتهم، فردَّ العلماء على شبهاتهم ردَّان قاطعان، كأثبتوا أنو لا تصح 
القراءات القرآنية، إلا إذا كانت موافقة للرسم العثمالش، الذم نصٌ عليو أئمة ىذا الشأف، 

ب٥ذا كاف ىذا كمن عليها، ك فرسم القرآف، ثابت، متواتر، معموؿ بو، حبٌ يرث الله الأرض 
 .البحث

 
 المصادر والمراجــع
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 اب٤لخص

يتناكؿ البحث قضية مهمة في الدراسات اللغوية، ألا كىي بعض تراكيب 

اللغة البٍ تعود ب٤صادر ب٥جيو في لغة العرب، كىصىفىها بعض النحاة 

كاب٤فسرين بالقلَّة، كالضعف، كالرداءة. كقد كردت في القرآف العظيم في غبّ 

قد نفى عن القرآف فصاحتو، كبلبغتو، كبيانو. ما  موطن، كلا أعرؼ أحدان 

دفع الباحثبْ إلذ النظر في ىذا البَكيب، كب٧اكلة الولوج إلذ عناصره 

كاكتشاؼ العلبقات القائمة بينها، كاستشراؼ الدلالة الكامنة كراءه، 

كبياف خصوصية ىذا البَكيب في الاستخداـ القرآلش، من خلبؿ بٙليل 
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اللهجات ، العلبقات النحوية ، لغة أكلولش  : الكلمات المفتاحية
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DIALECTS  BETWEEN THE COHESION OF TEXT  AND THE 

GRAMMATICAL BASE 

(AKALUNY ALBARAQEETH AS A MODEL) 

 

 

          Abstract: This paper deals with an important 

issue in linguistic studies, namely, as some 

structures dating back to the sources of dialects in 

the language of Arabs. Described by some 

grammarians and commentators as rare, weakness, 

and mediocrity. and Have been received in the 

Qur'an other place. 

        And I do not know anyone who denied his 

eloquence, and the statement the Qur'an . This 

prompted the researchers to look at the structure, and 

try to access the elements and the discovery of the 

relationships among them, and exploring the 

significance of the underlying structure ,and  explore 

the property of this structure, in the Holy Quran, 

through analyzing some verses in the Koran, 

syntactically and semantically. 

Key Words: Dialects, grammatical relations The 

language of AkalunyAlbarageath, the angels , the 

cohesion of the text , semantics , grammar . 
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METIN VE GRAMATIK TEMEL ARASINDAKI BAĞINTILAR 

 

 

Özet: Bu çalıĢma, filolojik araĢtırmalar hakkında 

önemli bir konuyu ele almaktadır. Bu konu ise 

Arap dilinde bazı dilsel terkiblerin bir takım 

lehçelerin kaynaklarına dayanıyor olmasıdır. 

Nahivciler ve Müfessirler bu terkibleri “kıllet”, 

“za‟f” ve “redâet” Ģeklinde nitelemektedirler. 

Kurân-ı Kerîm‟in bir çok yerinde bulunan bazı 

ifadeler, araĢtırmacıları terkib konusunda 

inceleme yapmaya, terkibin unsurlarının 

derinliklerine inmeye, bu unsurlar arasında ki 

iliĢkileri keĢfetmeye, bunların arkasında gizli 

olan delaleti tespit etmeye ve bazı âyetlerin nahiv 

ve delâlet itibariyle tahlil edilmesi sırasında bu 

terkîbin Kurânî açıdan nasıl kullandığının 

açıklanmasına sevk etmiĢtir. 

Anahtar Kelimeler: Lehçeler, Nahvî 

iliĢkiler,Delâlet, Nahiv. 



 

َّٕؾ٠ٛخ َّٕقٟ ٚاٌمبػذح اٌ ٍَّٙغبد ث١ٓ اٌزَّّبعه اٌ  اٌ
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 المقدمة

إف ما ب٠ي بلغة " يتعاقبوف فيكم ملبئكة " أك لغة " أكلولش البراغيث " ىي لغة  
 فآ عن أف تعدد اللغات في القر من لغات العرب البٍ نزؿ ّٔا الذكر اب٢كيم، فضلبن 

ا من مظاىر إعجازه الباىرة؛ إذ لد ينزؿ بلغة قوـ من العرب ييعدٌ مظهرن الكرلص،الذم 
على قوـ من العرب دكف غبّىم. بل ظهر بٗظهر الكماؿ كالاكتماؿ  كحسب، كلد يقتصر

كالشموؿ ب١ماع معبُ الكماؿ، كالإحكاـ في بٛثيلو كتعببّه بلغة العرب كلغات العرب. 
(. فجاء متفوقا على ٢لعلكم تعقلوف" )يوسف: نان عربيا"إنَّا أنزلناه قرآبٙقيقا لقولو تعالذ:

بلبغة اللغة اب٤عهودة، كعبقريتها اللغوية، مزكدا إياىا بأساليب كتراكيب بٙقق الغاية القصول 
من اللغة في إبلبغها، كأكٍقػىعىها مواقع لازاؿ العلماء منها على قدر ب٧دكد من إدراؾ أسرارىا 

والا متعددة بٕسب الغاية من كراء ذلك، كأبرز ىذه الغايات كمعرفة حقائقها. كقالوا فيها أق
كغاية ىذا البحث الوقوؼ على كضع قواعد النحو، كموافقة ىذه القواعد البٍ انتهوا إليها.

أسرار البَاكيب القرآنية ، كالبٍ كقف منها النحاة مواقف ب٨تلفة . كقد انتهج الباحثوف 
ككصفو ، كبٙليلو ، كتببْ أسراره في ضوء قواعد اب٤نهج الوصفي ، في رصد ىذا البَكيب ، 

 اللغة العربية ، كمواقف النحاة من اب٤ظاىر اللهجية في النحو العربِّ .
 

  طبٌعة التركٌب النحوي 

كاف للنحويبْ مواقف متباينة من ىذه اللغة البٍ لد يستطع أحد منهم إنكارىا على          
إف من العرب من يقوؿ ضربولش ، كضربالش اختلبؼ مذاىبهم كآرائهم. جاء في الكتاب:"

أخواؾ ، فشبهوا ىذا بالتاء البٍ يظهركنها في "قالت فلبنة" ككأنهم أرادكا أف بٯعلوا للجمع 
أقرٌ سيبويو أنها لغة لبعض العرب، كلد ينسب (1)علبمة كما جعلوا للمؤنث، كىي قليلة ..."

                                                      
ػٍُ اٌىزت ، 1،ط ( 3٘ـ(، اٌىزبة، رؾم١ك ػجذ اٌغلاَ ٘بسْٚ )ه188ع١ج٠ٛٗ، أثٛ ثؾش )اٌّزٛفٝ: (1)

 40، ؿ1953َث١شٚد 
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يلة من قبائل العرب ، كلعلها تنتشر في ىذه اللغة لقوـ بعينهم ، ربٗا لأنها فاشية في غبّ قب
نواح ب٨تلفة من جزيرة العرب، إضافة إلذ معرفة العلماء آنذاؾ بٗن بٱتص ّٔذه اللغة من 

سيبويو في كتابو كلد ينسبها إلذ أصحأّا؛  أكردىاأحياء العرب، كحاؿ الشواىد الشعرية البٍ 
علبمة مؤذنة بأف الفاعل مثبُ أك  ليس ب١هلو ّٔا، بل لشهرتها ببْ العلماء. كالواك كالألف

ب٦موع، كما تكوف التاء علبمة للتأنيث. ثُ ب٪ده يصفها بأنها"قليلة". كىو ّٔذا لا ينكرىا 
كلا بٱرجها من الفصاحة، بل يصف استعماب٥ا بالقلة، كيبدك أف مصطلح القلة يشبّ إلذ 

آنذاؾ، فقد كاف اب٣ليل  اب٣يارات اب٤تاحة للمتكلم في الفصاحة من أبناء اب٢اضرة في العراؽ
كالكسائي كغبّىم من النحاة يطوفوف في البوادم ليقفوا على لغات العرب، كلو كاف العرب 
يتحدثوف لغة كاحدة ما كاف ىناؾ حاجة للطواؼ بالبوادم. فهؤلاء الذين نشأكا فيها بعيدا 

منها ما ىو عن البادية، ىم أماـ عدد من لغات العرب الفصيحة، منها ما ىو شائع كثبّ، ك 
قليل الاستخداـ مع فصاحتو.كالعرب تفرد فعل الاثنبْ كاب١ميع إذا تقدـ. قاؿ الله جل 
{.كمنهم من بٯمع فعل اب١ميع إذا تقدـ.قاؿ الله  اب٠و: }ثُيَّ أىفًيضيوا مًنٍ حىيٍثي أىفىاضى النَّاسي

ثًبّه  تعالذ: }كىأىسىرُّكا النَّجٍوىل الَّذًينى ظىلىميوا{. كقاؿ عز كجل: }ثُيَّ  عىميوا كىصىمُّوا كى
مًنػٍهيمٍ{.كقاؿ بعض أىل العلم: ب٠عت أبا عمرك اب٥ذلر كىو يقوؿ: "أكلولش البراغيث"، 

 (1)ككاف فصيحان.
يقوؿ ابن السراج متابعا سيبويو، فأما من قاؿ: أكلولش البراغيث فيجعل في الفعل  

 أك ب٦موع كما كانت التاء في علبمة التثنية كاب١مع كلد يرد الضمبّ ليدؿ على أف فاعلو مثبُ
" إذا تقدـ الفعل لا (3). يقوؿ ابن مالك:(2)"فعلت ىند" فرقنا ببْ فعل اب٤ذكر كاب٤ؤنث  

يلحق بو علبمة تثنية، كلا بٝع في اللغة اب٤شهورة. بل يكوف لفظة قبل غبّ الواحد كالواحدة  
 كلفظو قبلهما" 

                                                      

خ ، ٚصاسح اٌزشاس ( اٌؼٛرجٟ، أثٛ إٌّزس ، ا٦ثبٔخ فٟ اٌٍغخ اٌؼشث١خ، رؾم١ك: د. ػجذ اٌىش٠ُ خ١ٍف1)

 434، ؿ1999 -٘ـ 1420اٌمِٟٛ ٚاٌضمبفخ،ِغمو ،ػّبٔبٌطجؼخ: ا٤ٌٚٝ، 

، 1ط ٘ـ( ا٤فٛي فٟ إٌؾٛ، رؾم١ك: ػجذ اٌؾغ١ٓ اٌفزٍٟ، 316: د(اثٓ اٌغشاط، أثٛ ثىش )2)

  71، ؿث١شٚد،ِئعغخ اٌشعبٌخ، ٌجٕبْ

 .580A، ؿ 2طىبف١خ اٌؾبف١خ، ٘ـ(، ؽشػ ا672ٌ( اٌغ١بٟٔ، أثٛ ػجذ الله، عّبي اٌذ٠ٓ )اٌّزٛفٝ: 3)
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من باب التطور اللغوم، الذم يفبَض أف كقد نظر بعض الباحثبْ إلذ ىذا البَكيب اللغوم 
أسلوب"لغة أكلولش البراغيث" أسبق في الاستعماؿ، ثُ نتيجة للتطور اللغوم شاع 
الاستعماؿ بٕذؼ علبمبٍ التثنية كاب١مع اختصارا كبٚفيفا. إذ يرل بعض الباحثبْ أف ىذه 

أسبق من القاعدة  اللهجة تعدٌ مرحلة من مراحل التطور اللغوم في حياة العربية، كىي ب٥جة
في  ىذا التحليلكيأتي  (4)العامة اب٤عركفة الآف، كىي إفراد الفعل مع الفاعل اب٤ثبُ أك اب١مع.

إطار الدراسات البٍ ترل أف ىذا الإسناد قد شاع  في بعض اللغات السامية ، كمنها اللغة 
نوع من تأثبّ الآرامية في الإفراد كاب١مع ، كىذا ال بطابقوالآرامية ، فالفعل إذا تقدـ الفاعل 

قد كقع في القدلص للعرب المحكتبْ بالأقواـ الآرامية كعرب اب٢بّة ، كشمالر اب٢جاز ، كمثلو ما 
أشار إليو "فليب حبٌ" في كتاب )اللغات السامية ( إلذ ما في السريانية من إسناد الفعل 

 (1)ة .إلذ فاعلبْ مضمر كظاىر، كالسريانية ب٥جة من ب٥جات الآرامية الشرقي

كإذا كانت العربية الفصحى، قد بٚلصت ركيدان ركيدان من ىذه الظاىرة فإفٌ بقاياىا 
ظلت حية، عند بعض القبائل العربية القدبٲة، كقبيلة طيٌئ. كحيكيت كذلك عن قبيلة:" 
بلحارث بن كعب، كقبيلة: " أزد شىنيوءة " كبٮا من القبائل اليمنية، البٍ بٛىيتٌ لأصل قبيلة 

ثُ أنتج ىذا البَكيب تركيبا آخر ىو اللغة اب٤شهورة البٍ ب٘رد الفعل من  (2)لة.طيٌئ بص
علبمة التثنية كاب١مع، مع بقاء البَكيب الأكؿ في الوقت نفسو؛ ليقدـ مستول جديدا من 
البَكيب النحوم كيظّْف في النص القرآلش توظيفا خاصا، بٙاكؿ ىذه الدراسة الوقوؼ على 

 ما فيو من جديد.

كيؤيد ىذا التعدد في لغات العرب كتزامن تركيباف قدلص كحديث في اللغة اب٤شبَكة          
مقولة ابن جبِ:"فالناطق على قياس لغة من لغات العرب مصيب غبّ ب٨طئ، كإف كاف غبّ 

ىذا منهج النحاة، كعلى كجو اب٣صوص "أىل القياس" الذين  (3)ما جاء بو خبّا منو".

                                                      

 61( ؽغٓ ػْٛ، اٌٍغخ ٚإٌؾٛ، ؿ 4)

 286( اٌضػجلاٚٞ ، ؿ1)

ؿ ٖ ،1403، داس اٌشفبػٟ ثبٌش٠بك 1ثؾٛس ِٚمبلاد فٟ اٌٍغخ،، ه،( سِنبْ، ػجذ اٌزٛاة2)

252 

 .20،ؿ(،داس اٌٙذٜ ٌٍطجبػخ ٚإٌؾش، ث١شٚد، د.د2( اثٓ عٕٟ، أثٛ اٌفزؼ، اٌخقبئـ، )ط3)
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يح كأفصح كغبّ فصيح، اعتمادا على معايبّ الكثرة أك استنادا بٯعلوف كلبـ العرب ببْ فص
إلذ القبائل البٍ أخذكا عنها ككصفوىا بالفصاحة. فقد أخذ البصريوف عن قيس كبٛيم كأسد 
ثُ ىذيل كبعض كنانة كبعض الطائيبْ فقط، لكن الكوفيبْ كسَّعوا الدائرة كأخذكا عن قبائل 

ذا اختلف اب٤قياس في يدىم، كاختلف اب٢كم ب٥ذا لد يرضى البصريوف أف يأخذكا عنها، كب٥
بالصحة كاب٣طأ، كرأينا البصريبْ يىسًموف ب٥جات عربية بالضعف كالشذكذ، بينما الكوفيوف 

كتيعدٌ قبيلة طيئ عند اللغويبْ كالنحاة العرب،  (4)ارتضوىا كتوسعوا في كثبّ ب٩ا أنكره غبّىم.
 (5).ةمن القبائل الفصيحة، البٍ تيؤخذ عنها اللغ

أما ما كرد في القراف الكرلص من لغات العرب فلب بٲكن الشك بفصاحتو مهما كاف         
حجم كركده فيو، حبٌ لو كاف مرة كاحدة، فقد نزؿ القراف الكرلص بلغة العرب، كليس بلغة 
قوـ منهم دكف غبّىم، كب٩ا جاء من ذلك على لغة أكلولش البراغيث ب٩ا صرح بو النحاة 

 على سبيل اب٤ثاؿ:كاب٤فسركف 

 (1)قولو تعالذ: "كأسركا النجول الذين ظلموا "  -

نىةه فػىعىميوا كىصىمُّوا ثُيَّ تىابى اللَّوي عىلىيٍهًمٍ ثُيَّ  - عىميوا كقولو تعالذ: "كىحىسًبيوا أىلاَّ تىكيوفى فًتػٍ
هيمٍ كىاللَّوي بىصًبّه بٗىا يػىعٍمىليوفى"كىصىمُّوا كىثًبّه   (2)مًنػٍ

 (3)الشفاعة إلا من ابٚذ عند الربٞن عهدا" بٲلكوف كقولو تعالذ: "لا -

 (4)كقراءة طلحة بن مصرؼ " افلحوا " -

                                                      

اٌذاس اٌؼشث١خ ٌٍىزبة ١ٌج١ب  (ا٤ٚيؽّذ ػٍُ اٌذ٠ٓ، اٌٍٙغبد اٌؼشث١خ فٟ اٌذاسح )اٌمغُ ( اٌغٕذٞ، أ4)

 198ٖ،ؿ1398

 229( سِنبْ،ثؾٛس ِٚمبلاد فٟ اٌٍغخ، ؿ 5)
 

 3ا٤ٔج١بء/ عٛسح ( 1)

 7( اٌّبئذح/2)

 87/( ِش٠ُ 3)
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( بالألف،كىي قراءة السلمي كابن كثاب كطلحة كالأعشى بلغافكقرأ بعضهم )إما ي -
 (5)كاب١حدرم

كجاءت كذلك في حديث رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم في مواطن كثبّة،              
"ألفيت في كتب اب٢ديث اب٤ركية الصحاح ما يدؿ على كثرة ىذه اللغة قاؿ السهيلي:

كجودتها ب٫و ما جاء في قوؿ كائل بن حجر في سجود النبي صلى الله عليو كسلم "ككقعتا 
 (6)ركبتاه قبل أف تقعا كفاه".

كقد جاء في كتاب الديباج للسيوطي عن عمراف بن حصبْ قاؿ: قاؿ رسوؿ الله          
عليو كسلم:"اب٢ياء كلو خبّ" أك قاؿ "اب٢ياء خبّ كلو" فقاؿ بشبّ بن كعب إنا صلى الله 

لنجد في بعض الكتب أك اب٢كمة أف منو سكينة ككقاران لله كمنو ضعف فغضب عمراف حبٌ 
 (1)....." ابٞرتا عيناه

كعن أبِّ ىريرة: أف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ:"يتعاقبوف فيكم ملبئكة بالليل 
ئكة بالنهار. كبٯتمعوف في صلبة العصر، كصلبة الفجر ثُ يعرج الذين باتوا فيكم كملب

فيسأب٥م كىو أعلم ّٔم كيف تركتم عبادم؟ فيقولوف تركناىم كىم يصلوف كأتيناىم كىم 
 .(2)يصلوف. "

كقد كرد اب٢ديث في مسند أبٞد بركاية أخرل يبدأ اب٢ديث فيها بػػػ: قاؿ رسوؿ الله          
 عليو كسلم:"إف لله ملبئكة يتعاقبوف، ملبئكة الليل، كملبئكة النهار".ثُ ب٪ده في صلى الله

اب١زء الثالث عشر من الكتاب نفسو يرد بصيغة أخرل ىي:"اب٤لبئكة يتعاقبوف فيكم 

                                                                                                                                     

 32-31ؿ  ،( رفغ١ش اٌفخش اٌشاص4ٞ)

 184، ؿ6( اثٓ ع١ذح ، اػشاة اٌمشاْ ،ط5)

 88، ٘بِؼ ؿ3ثٓ ٠ؼ١ؼ،ؽشػ اٌّفقً،ط( ا6)

(1) 

، رؾم١ك: ِؾّذ ِقطفٝ ا٤ػظّٟ، ِئعغخ صا٠ذ ثٓ 1( ه2ٖ، اٌّٛهؤ، )ط 179( ِبٌه ثٓ أظ 2)

 238َ(،ؿ 2004عٍطبْ، اثٛ ظجٟ 
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كقد تعقبنا نص اب٢ديث في كتب متوف اب٢ديث  (3)ملبئكة بالليل كملبئكة بالنهار ..."
 ة الوركد فيها كىي الغالبة، حبٌ في صحيحي مسلم كالبخارم.فوجدنا الصيغة الأكلذ كثبّ 

دًيثو: "فىكين أمهاتي بٰثثنبِ". النُّوف في "كن" حرؼ يدؿ  قاؿ أبو البقاء:"كىفي حى
على بٝع الٍميؤىنَّث كىلىيٍسىت اب٠ٍا مضمرا؛ لًأىف أمهاتي ىيوى اسٍم كىافى فىلبى يكوف ب٥ىىا اب٠اف. . 

ا الٍوىاك في ليغىة "أكلولش البراغيث، كىبٯوز أىف بٍ٘عىل النُّوف اب٠ٍا مضمرا كىيكوف كىنىظًبّ النُّوف ىىهينى 
 (4)أمهاتي بىدىلا مًنٍوي."

أما في الشعر فأمثلة ىذه اللغة كثبّة، منها ما ذكره ابن يعيش من قوؿو              
 (5)للفرزدؽ: 

 

 

 (1)السليط أقاربو  يعصرف  بٕوراف    كلكن ديػػػػػػػػػػػافيّّ أبػػػوه كأمػػػػػػػػػػػػػػو -

 (2). في اشبَاء النخيل أىلي فكلهم يعذؿيلومونبِ كمنو قوؿ الشاعر:  -

 عيناؾ عند القفا    أكلذ فأكلذ لك ذا راعيو ألفيتاكقوؿ الآخر:  -

 (3):كب٩ا جاء في شرح شذكر الذىب  -

                                                      

ٚاخشْٚ،ِئعغخ  ها٤سٔبإٚ، رؾم١ك: ؽؼ١ت 12،ط1( أؽّذ اثٓ ؽٕجً، ِغٕذ الاِبَ أؽّذ ثٓ ؽٕجً ه 3)

 460ؿ ،2001اٌضػجلاٚٞ، 

٘ـ(، اػشاة ِب ٠ؾىً ِٓ أٌفبظ اٌؾذ٠ش إٌجٛٞ، ؽممٗ د. 616( اٌؼىجشٞ، أثٛ اٌجمبء )اٌّزٛفٝ: 4)

 -٘ـ 1420ِقش/ اٌمب٘شح،اٌطجؼخ: ا٤ٌٚٝ،  -ػجذ اٌؾ١ّذ ٕ٘ذاٚٞ، ِئعغخ اٌّخزبس ٌٍٕؾش ٚاٌزٛص٠غ 

 36-35،ؿ1َ ،ط1999

 89-87، ؿ3ؽشػ اٌّفقً،ط، اثٓ ٠ؼ١ؼ( 5)

،رؾم١ك ػجذ اٌغلاَ ٘بسْٚ ٚػجذ اٌؼبي 1ٖ( ّ٘غ اٌٙٛاِغ، ط911اٌغ١ٛهٟ، علاي اٌذ٠ٓ ) -( 1)

 255،ؿ 1992عبٌُ ِىشَ ِئعغخ اٌشعبٌخ، ث١شٚد 

اثٓ ٘ؾبَ ،فٟ ؽزٚس اٌز٘ت،رؾم١ك ِؾّذ ِؾٟ اٌذ٠ٓ ػجذ اٌؾ١ّذ  255،ؿ1، طّشعغ ٔفغٗ( ا2ٌ)

 179-176ؿ ،د.د ،

179-176ؿ .د ،،د( اثٓ ٘ؾبَ ،فٟ ؽزٚس اٌز٘ت،رؾم١ك ِؾّذ ِؾٟ اٌذ٠ٓ ػجذ اٌؾ١ّذ 3)  
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 قوؿ الشاعر:

 عد كبٞيممب أسلماه تولذ قتاؿ  اب٤ارقتبْ بنفسو     كقد 

 ككذلك قوؿ الشاعر:

 غرٌ السحائب ألقحنهانتج الربيع ب٧اسنا         

الغوالش الشيب لاح بعارضي     فأعرضن عبِ باب٣دكد رأين كأكرد ابن ىشاـ قوؿ الشاعر: 
 (4)النواظر 

كّٔذا يتببْ لنا حضور ىذه اللغة في مستويات العربية اب٤ختلفة في القرآف كاب٢ديث 
لعرب. فهل ىذه اللغة سبقت اب٤ستول الفصيح الذم أقره النحاة، كالبٍ كالشعر ككلبـ ا

تيوحّْد الفعل مع الفاعل اب٤ثبُ أك آّموع، ثُ تطورت البنية البَكيبية للجملة الفعلية كبقيت 
آثار ىذه اللغة في الاستخداـ في بعض اللهجات كاب٫سرت في غبّىا؟ أـ ىي مظهر ب٥جي 

تكوف لو أصوؿ تعود إلذ اللغات السامية؟ مهما يكن من أمر زامن الاستعماؿ الفصيح قد 
 ذلك فيمايأتي . كستتببْفإفٌ كجود البَكيببْ في العربية يغبِ أساليب العربية في التعببّ، 

 لغة أكلوني البراغيث في نظر النحويين. 

ىي لغة من لغات العرب اعبَؼ ّٔا النحاة، كذكركىا في غبّ موقف،ذكرىا سيبويو        
في الكتاب في غبّ موضع، كمن ذلك قولو:"اعلم أف من العرب من يقوؿ: ضربولش قومك، 

كلكن التاء بإبٝاع ب٫اة (1)ضربالش أخواؾ، فشبهوا ىذا بالتاء البٍ يظهركنها في قالت فلبنة "
العربية علبمة كليست ضمبّا. أما الألف كالواك كالنوف فضمائر؛ لذا كقع تعدد الاحتمالات 

كقد كاف انشغاؿ النحاة بتأكيل ىذا البَكيب ؛   (2)في اب٤عبُ في بٚريج ما بعدىا.اب٤تباينة 

                                                      

 .179ؿ ،ّشعغ ٔفغٗ( ا4ٌ)

(1A)1،جاٌىزبةA/237 

 1( ػّب٠شح، أساء فٟ اٌن١ّش اٌؼبئذ ٌٚغخ اوٍٟٛٔ اٌجشاغ١ش، داس اٌجؾش، ػّبْ، ه2)

 39 -38،ؿ،  1989َ،
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لأنو بٱالف قواعد النحو، فيما ييسمى بعمل الفعل في فاعل كاحد لا غبّ، دكف ب٧اكلة 
 للكشف عمٌا ييضيفو ىذا البَكيب من معبُ، كبٛاسك للبَكيب كالنص.

العرب كثبّة في كلبمهم كأشعارىم، كقد كصفها ابن يعيش أنها:" لغة فاشية لبعض 
"كأنكر قوـ من النحويبْ ىذه اللغة، كتأكلوا ما كرد منها، (3)كعليو قوب٥م أكلولش البراغيث. 

كلا ييقبل قوب٥م في ذلك بل ىي ثابتة بنقل الأئمة." 
(4) 

يقوؿ ابن عقيل في شرحو :"كمذىب طائفة من العرب، كىم بنو اب٢ارث بن           
عل إذا أسند إلذ ظاىر مثبُ أك ب٦موع، أيتي فيو  بعلبمة تدؿ على التثنية أك كعب، أف الف

اب١مع . ثُ يصفها في موضع آخر بقولو: "كىذه اللغة القليلة ىي البٍ يعبر عنها النحويبْ 
 (5)بلغة"أكلولش البراغيث".

ؿ:)جاء جاء في اب٤لحة أفٌ فعل الفاعل يوحٌد إف كاف ب٤فرد أك مثبُ أك ب٦موع، فنقو      
 ) لامتناع زيد( ك)جاء الزيداف( ك )جاء الزيدكف( كلا يقاؿ:)ذىبا الزيداف( كلا )ذىبوا القوـ

 (1)ضمبّ، كلا يقع ذلك إلا إذا تأخر الفعل عن الاسم. عودة الضمبّ على غبّ ذم 

لقد كانت دراسة النحاة ب٥ذه اللغة في إطار حديثهم عن القاعدة البٍ ترفض أف 
،كقد جاء في اب٥مع أفٌ من أحكاـ الفعل ب٘ريد عاملو من (2)عل كاحد.بٯتمع فاعلبف لف

لكن ىذه الظاىرة لد تكن مقصورة  (3). علبمة التثنية كاب١مع، إلا في لغة أكلولش البراغيث

                                                      

 87ؿ ، 3ط( اثٓ ٠ؼ١ؼ ،ؽشػ اٌّفقً،3)

،رؾم١ك: 1(، ه1اثٓ اٌقبئغ ِؾّذ ثٓ ؽغٓ ، اٌٍّؾخ فٟ ؽشػ اٌٍّؾخ )ط( 4)

ا٤ٌٚٝ،  :ٌطجؼخُ ثٓ عبٌُ اٌقبػذٞ ، اٌغبِؼخ ا٦علا١ِخ ، اٌّذ٠ٕخ إٌّٛسح، ااثشا١٘

 .313، ؿ2004

 82َ ،ؿ 1997( ؽشػ اثٓ ػم١ً ،ِؾّذ ِؾٟ اٌذ٠ٓ ػجذ اٌؾ١ّذ  ، داس اٌفىش5)

،85AAA 

 312-1/311( اٌٍّؾخ فٟ ؽشػ اٌٍّؾخ1)

 39، ؿ ( ػّب٠شح، أساء فٟ اٌن١ّش اٌؼبئذ ٌٚغخ اوٍٟٛٔ اٌجشاغ١ش2)

 256،ؿ2( اٌغ١ٛهٟ، ّ٘غ اٌٙٛاِغ،ط3)
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على اب٢ديث اليومي عند قبيلة طبٓء، بل كجدت في بعض اللهجات القدبٲة، كفي أبيات 
 (4)طرٌدة في اللهجات العربية اب٢ديثة.، كىي مكالإسلبميمن الشعر اب١اىلي 

كيتببْ ب٩ا سبق ظاىر قوؿ سيبويو "أف من العرب" أم لغة من لغات العرب،           
كليس كل العرب  أك أغلبهم، فهي ب٧صورة ببعض العرب، كلد تبلغ من الانتشار الكثبّ، 

شية الكثبّة في كلبـ كيصفها ابن عقيل بأنها لغة قليلة . بينما ب٪د ابن يعيش يصفها بالفا
العرب كأشعارىم. " قالوا: كىي لغةه ضعيفةه، كنازع السهيلي النحويبْ في كونها ضعيفةن، 

 (5)كنىسبىها بعضيهم لأزدً شنوءة ، ككثبّان ما جاء عليها اب٢ديث، كفي القرآفً مثليها." 

يوف إف كركد ىذه اللغة في القرآف كاب٢ديث النبوم على النحو الذم صرح بو اللغو 
كالنحويوف كاب٤فسركف، بٯعلنا لا نطمئن إلذ ىذه اب٤قولات بتضعيف ىذه اللغة أك تقليلها أك 
شذكذىا، كفق ما جاء في كصف النحاة ب٥ا في معرض حديثهم عنها. كينتابنا قلق ظاىر 
حوؿ استعماؿ القراف اب٢كيم ب٥ذه اللغة كلا يقنعنا النظر إليها على أنها لغة من لغات 

، كردت في القرآف العظيم كإحدل اللغات السبع البٍ كردت فيو كما ىو العرب كحسب
ثابت في الأثر عن حبيبنا رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كحسب. بل يشغلنا ىاجس أبرز 
ملبب٧و أف بلبغة القراف كبيانو يأبياف إلا أف يكوف لوركد ىذه اللغة كىذا البَكيب ما يبرره 

 دلاليا كتركيبيا.

تكوف غايتو بٙقيق اب٤عبُ الدقيق الذم بيبِ عليو، إضافة إلذ القاعدة  فالبَكيب 
قابلها زيادة في اب٤عبُ. كالزيادة في اب٤عبُ قد تظهر يالنحوية البٍ مفادىا أف أيةٌ زيادة في اب٤ببُ 

بوجوه ب٨تلفة منها: اب٤عبُ الإضافي الذم تضيفو زيادة اب٤ببُ، أك توجيو اب٤عبُ،أك بٙديده أك 
 ، كغبّ ذلك ب٩ا لا نهدؼ لاستقصائو ىنا.توضيحو

                                                      

َ، 1973ؽغبصٞ ، ِؾّٛد، ػٍُ اٌٍغخ اٌؼشث١خ، ٚوبٌخ اٌّطجٛػبد اٌى٠ٛذ، ( 4)

 .233ؿ

 204ؿ ،( اثٓ ٠ؼ١ؼ ،ؽشػ اٌّفق5ً)
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فالدلالة ىي البٍ بٙىٍكيم البَكيب من زيادة أك نقص أك تقدلص أك تأخبّ، كفقا           
للمعبُ اب٤راد. كيفبَض الباحثوف بل كيعتقدكف أف القراف الكرلص )كلبـ الله( المحكم يتطلب 

ما كاف ليستخدـ ىذا  ذلك. ككذلك حديث رسوؿ الله عليو أفضل الصلبة كالسلبـ
 البَكيب عفو اب٣اطر دكف قصد أك بياف.

سنحاكؿ الإجابة عن ىذه التساؤلات كاستقصاء جوانب ىذه الظاىرة كتلمس         
الدلالة البٍ بٰققها ىذا البَكيب، كىل بٲكن الاستغناء عنو دكف أف يتأثر اب٤عبُ؟ كما اب٤عالش 

 البٍ يضيفها؟

نظر في بعض من الآيات القرآنية من جانبيها الدلالر للئجابة عن ىذه الأسئلة سن
كالبَكيبي النحوم، كمدل استجابة البَكيب للدلالة البٍ تفضي إليها ىذه النصوص، كمدل 
ما بٰققو البَكيب الذم بٯمع ببْ الضمبّ كالفاعل الظاىر من إضافة ب٤عبُ اب١ملة. إذ يركف 

جعلهم يتنكبوف الطريق، كبٰاكلوف التأكيل ب٩ا  (1)أفٌ الفعل لا يكوف لو إلا فاعل كاحد.
كاب٣ركج من ىذا اب٤أزؽ بالبحث عن احتمالات ب٩كنة  لبنية اب١ملة في كل اب٘اه يسمح بو 

، إذ لا نرل تأثبّا بيٌنا ظاىره النظاـ اللغوم. ب٩ا قد يؤدم إلذ اللبس كالغموض من غبّ فائدة
 ى اب٤عبُ كالدلالة النحوية للجملة.في مقولاتهم النحوية ب٥ذه الافبَاضات البَكيبية عل

كىذه اللغة كما بينها سيبويو ب٘عل اب٢رؼ الذم يكوف ضمبّا عند إسناد الفعل          
إليو علبمة للجمع، كيكوف الفاعل ىو الاسم الظاىر بعده. فالإشارة البارزة في ىذا 

الفة للقاعدة البٍ البَكيب ىو بٙويل الضمبّ إلذ حرؼ داؿ على ب٦رد اب١مع أك التثنية كب٨
أرساىا النحاة، كنص عليها اب٣ليل كما مرٌ آنفا، فالواك إضمار مع الفعل. كعلى ىذا ب٪د 
سيبويو في إعرابو يتجاكز عن ىذه اللغة عند إعرابو للآيات البٍ ذكر أنها جاءت على ىذه 

                                                      

اٌذس اٌّقْٛ فٟ ػٍَٛ اٌىزبة ، ٘ـ(756أثٛ اٌؼجبط  )اٌّزٛفٝ:  ،( اٌغ١ّٓ اٌؾٍجٟ 1)

 354، ؿ(3طاس اٌمٍُ، دِؾك)د،ك: اٌذوزٛس أؽّذ ِؾّذ اٌخشاه١ؾمراٌّىْٕٛ،
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البراغيث   اللغة، كيعرب الواك في أسركا ) فاعلب ( للفعل أسرٌ، كليس حرفا على لغة أكلولش
 (1)ّٔا،فقد كصفها بالقلة.  يعبَؼكما قرر فيما ذكرناه سابقا، ككأنو لا 

ككذا النوف في حديث رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم:"فكن أمهاتي بٰدثنبِ"             
 (2)حرؼ يدؿ على بٝع اب٤ؤنث كليس اب٠ا مضمرا. 

 من معافو تكمن يسعى الباحثوف إلذ الكشف عما بٲكن أف بٲيطو النص القرآلش
خلف ىذا البَكيب في الاستعماؿ القرآلش، كما يرمي إلذ تعرٌؼ جوانب البلبغة في ىذا 
البَكيب، كبٝالياتو البٍ يقف كراءىا ىذا الاستخداـ اب٣اص للبَكيب اللغوم في ىذه 
اب٤واطن، فهو في عرؼ الدراسة اللغوية بٲثل اب٫رافا عن الاستعماؿ الشائع لبَكيب اب١ملة 

فعلية. فما ىي مبرراتو، كماذا يقدـ للمعبُ؟ كب٫سب أف يكوف من باب الإعجاز البيالش ال
 كالبَكيبي، إذ تٌم اختياره في ىذه اب٤واطن دكف غبّىا.

كرد ذكر لغة أكلولش البراغيث في كتاب سيبويو في معرض اب٢ديث عن القاعدة       
في قوب٥م:"أكلولش البراغيث" علبمة  النحوية البٍ بٛنع كقوع فاعلبْ لفعل كاحد،كعدٌ الواك

فرارا من ب٨الفة القاعدة النحوية. فالفعل جنس فإذا  (3)للجمع كالتاء في "كتبت ىند" 
قلنا:زيد يضرب، استغرؽ بٝيع أنواع الضرب كلد بٯز أف يكوف دالا على نوع كاحد من 

، فالنحاة لا (4) الفعل، كإذا كاف مستغرقا للجنس كاف أمره كاحدا بٝعت الفاعل أك أفردتو
يقولوف بٔواز بٝع الفعل أك تثنيتو على اللغة اب٤شهورة، البٍ ب٘رد الفعل من علبمة التثنية 

 .كاب١مع عند تقدبٲو على ما ىو مستند إليو، استغناء بٗا في اب٤سند إليو من العلبمات 

                                                      

 40ؿ ، 2اٌىزبة ،ط( ع١ج٠ٛٗ،1)

ٖ(رؾم١ك د.ِؾّذػٍٟ اٌش٠ؼ ٘بؽُ  285ؽشػ أث١بد ع١ج٠ٛٗ  ، ٠ٛعف )،( اٌغ١شاف2ٟ)

 338-337ؿَ، 1974ِىزجخ اٌى١ٍبد الاص٘ش٠خ ، اٌمب٘شح

 40ؿ ، 2اٌىزبة، ط ( ع١ج٠ٛٗ،3)

 173، ؿ1982( ػجذ اٌمب٘ش اٌغشعبٟٔ 4)
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بعلبمة،  كذكر اب٣ليل أف الواك إذا اتصلت بالفعل لا تكوف إلا ضمبّان كليست          
 قوب٥م "(5)يقوؿ:

بٚرجوف كيقوموف الواك إضمار بٝع اب٤ذكر. فما كاف في الأب٠اء ىو كاك الإعراب، كما كاف 
إف البَكيب الذم بٯمع ببْ الضمبّ اب٤تصل كالفاعل  (1)في الأفعاؿ فهو كاك الضمبّ".

أكلولش  ، ىو البَكيب اب٤قصود بلغةفيو  الظاىر في بٝلة كاحدة مهما كاف إعراب الواك
البراغيث. كإف المحاكلات البٍ سعى إليها النحاة لتفسبّ أكجو الإعراب اب٤ختلفة كانت 
لتوصيف البَكيب النحوم بٗا يوافق القاعدة النحوية البٍ ترفض أف يتعدد فيها الفاعل.فهم 
يقرٌكف أف نسبة الفعل إلذ الفاعل تكوف على جهة الإسناد، كالإسناد لا بٱتلف، فلذلك لد 

كب٥ذا كانت آراء النحاة تلتزـ القاعدة  (2)دد الفاعل،كلد بٯيء الفعل إلا بفاعل كاحد يتع
النحوية، كتستبعد أم إعراب بٱالفها. فتعددت كجهات نظرىم، دكف إبداء مبررات 

 يرجحوف بعضا منها أحيانا.ك كاضحة أك مقنعة في كثبّ من الأحياف، 

، في ب٧اكلة الإشارة إلذ خصوصية كقد أكلذ اب٤فسركف ىذا البَكيب بعض عنايتهم 
اب٤عبُ الذم يصدر عن ىذا البَكيب، كترجيح بعض أكجو الإعراب، كفقا لأفهامهم 
كإحساسهم بدكر يقوـ بو ىذا البَكيب على اب٤ستول النحوم كالدلالر، بٗخالفتو مشهور  

 ها فيما يأتي.من كلبمهم. كسنأتي على بعضو 

يو كاب٤صدر الوحيد للكتاب كأعلم الناس بو، بٯعل فالأخفش الأكسط تلميذ سيبو           
" الذين " في الآية السابقة كالبدؿ في تفصيل كبٙديد كتفسبّ ما قبلو، فالتوابع لا تأتي إلا 
لغاية منهذه الغايات، كّٔذا ب٪د أف النص القرآلش بٰرص على بٙديد الدلالة، كبٯعلها اب٤وجّْو 
                                                      

 191ؿ ،1983( اثٓ ِبٌه،5)
 

 289ؿ  1985( اٌخ١ًٍ، 1)

 155،ؿ1،ط 1982( اثٓ اٌؾبعت ،2)
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أخبّا، كيوظف قواعد النحو كالبَكيب في سبيل ذلك. الرئيس ب٢ركة عناصر اب١ملة تقدبٲا كت
ثًبّه مّْنػٍهيمٍ" ككذلك " كىأىسىرُّكاٍ النَّجٍوىل الَّذًينى ظىلىميواٍ "  فالعبارة القرآنية: "ثُيَّ عىميواٍ كىصىمُّواٍ كى
تشتمل على: فعل + فاعل + مفعوؿ بو + بدؿ بعض من كل. بٕسب فهمنا لتفسبّ 

خر يقوؿ:"كأنو قاؿ }كىأىسىرُّكاٍ{ ثُ فسره بعد فقاؿ: "ىم الأخفش. كب٪ده في موطن آ
}الَّذًينى ظىلىميواٍ{. كىذا التقدير، على كجاىتو، جعل النحاة يقدركف إعراب ) الذين ظلموا( 
بأكجو ب٨تلفة، مرة مبتدأ كأخرل خبر، كثالثة منصوب بػ "أعبِ" كغبّ ذلك من الاحتمالات 

كب٫و ما ذكر الطبرم في "جامع البياف: "}كىأىسىرُّكا النَّجٍوىل  اب٤مكنة في تركيب اب١ملة الفعلية،
[ في الإعراب كجهاف: اب٣فض على أىنَّو تىابًعه للًنَّاسً في قػىوٍلوًً: 3الَّذًينى ظىلىميوا{ ]الأنبياء: 

ابػيهيمٍ{ ]الأنبياء:  بى للًنَّاسً حًسى الَّذًينى في قػىوٍلوًً:  [ كىالرَّفٍعي عىلىى الرَّدّْ عىلىى الٍأىب٠ٍىاءً 1}اقػٍبَى
ثًبّه مًنػٍهيمٍ{ 62}كىأىسىرُّكا النَّجٍوىل{ ]طو:  [ من ذكر النَّاسً، كما قًيل: }ثُيَّ عىميوا كىصىمُّوا كى

تملي أىف يكوف رفعنا على الابتداءً، كيكوفى معناهي: كأىسرُّكا النَّجول، ثُيَّ 71]اب٤ائدة:  [ . كقد بٰي
 (1)قىاؿ: ىيمي الَّذينى ظىلىميوا"

قاؿ أبو عبيدة في ب٦از القرآف:"خرج تقدير فعل اب١ميع ىاىنا على غبّ 
اب٤ستعملفي اب٤نطق لأنهم يقولوف في الكلبـ كأسركا النجول الذم ظلموا ب٦ازه ب٦از إضمار 
القوـ فيو كإظهار كفايتهم فيو البٍ ظهرت في آخر الفعل ثُ جعلوا "الذين" صفة الكناية 

ظهرة،فكاف ب٦ازه "كأ
ي
سرٌ القوـ الذين ظلموا النجول"فجاءت "الذين"صفة ب٥ؤلاء اب٤

 (2)في موضع فعل القوـ ذلك" ، اب٤ضيمىرين؛ لأفَّ فعلوا ذلك 

                                                      

 155،ؿ1،ط 1982( اثٓ اٌؾبعت ،1)

: رؾم١ك،16A،جعبِؼبٌج١بٔؼٕزؤ٠٣٠ٚبٌمشآْ،رفغ١شاٌطجشٞ،(٘ـ310: اٌّزٛفٝ) اٌطجشٞ،أثٛعؼفش( 2)

 16ط، َ 2001  ا٤ٌٚٝ،: اٌطجؼخ، داس٘غشٌٍطجبػخٚإٌؾش، اٌذوزٛسػجذاٌٍٙجٕؼجذاٌّؾغٕبٌزشوٟ

 223ؿ
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يشبّ أبو عبيدة في ب٦از القرآف إلذ أف تقدير فعل اب١ملة جاء على غبّ اب٤ستعمل  
ا" ؛ لأنو يرل في اب٤نطق، كقد أيضمر فيها الفاعل، ثُ أيتبع الضمبّ بظاىر ىو" الذين ظلمو 

أف الفعل مع كاك اب١ماعة في موضع الفاعل الظاىر. كىذا بٲثل اب٫رافا عن طريقة العرب 
الشائعة البٍ لا تقدـ اب٤ضمر على الظاىر في الإسناد. إف كصف اب٤ضمر، في تقديرنا، يقدـ 
زبٟا دلاليا يناسب الفعل "أسرٌ "بل ينسجم مع ما يتناكلو من كشف ب٤ا أخفوا من مكر، 
البناء اللغوم في اب١ملة يكشفعن حاب٥م، على ب٫و يوافق ىذه اب٢اؿ كيفصح عنها، 
كيصورىا أعظم تصوير. فجاء تركيب اب١ملة فيها على ب٫و غبّ متوقع، فجاء الفاعل مضمرا 

ب٨الفا للمعتاد من أساليب خطاب العرب،موافقا للخفاء كفعلهم في  ،مرجعو تاليا لو
لضمبّ من إّٔاـ كغموض، ثُ تيدابٮهم اب١ملة بٗا يبهرىم ب٩ا لا الإسرار كالإخفاء، بٗا في ا

 يتوقعوف من كشفو لإسرارىم، بوصفهم بػػػ" الذين ظلموا " مفسران للضمبّكصفان لو .

بينما ب٪د سيبويو كالأخفش كغبّبٮا يركف أف "الذين ظلموا " تابع للواك في" أسركا  
فالبدؿ كاب٤بدؿ منو شيء كاحد عند (1)لعامل. " بدلان منو، مقصودا باب٢كم على نية تكرار ا

اب٤تكلم، كاب٤خاطب يعرؼ كاحدان منهما كيريد اب٤تكلم أف يببْ للمخاطب أنهما شيء 
ي البَبٝة أك التبيبْ.  (2)كاحد، كب٥ذا ب٠ي

كيلتقي مع الأخفش في فهمههذا بٰبٓ بن سلبـ في تفسبّه، مبينا من ىم الذين 
ا{ ظلموا  بقولو:"الَّذًينى أىشٍ  لٍ ىىذى : }ىى نػىهيمٍ يػىقيوؿي بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ا بػىيػٍ رىكيوا، أىسىرُّكا ذىلًكى فًيمى

{ ]الأنبياء:  (3) ا صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسىلَّمى.}إًلا بىشىره مًثػٍليكيمٍ أىفػىتىأٍتيوفى السّْحٍرى [ 3يػىعٍنيوفى ب٧يىمَّدن
إف لد يػىعيدٍ إلذ اسم ظاىر قبلو بٰدد اب٤قصود يػىعٍنيوفى الٍقيرٍآفى". فالواك ضمبّ اب١ماعة مطلقا 

                                                      

،رؾم١ك ِؾّذ فئاد عضو١ٓ، ِىزجخ اٌخبٔغٟ  2أثٛ ػج١ذح ِؼّش ثٓ اٌّضٕٝ، ِغبص اٌمشآْ ، ط( 1)

 34ثّقش،ؿ

 1/150اٌىزبة ، ( ع١ج٠ٛٗ، 2)

 251ؿ،1982( ِؾّذ ؽّبعخ،3)
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بو، احتاجت اب١ملة إلذ تابع يؤدم الغاية، كيفسر الضمبّ اب٤بهم على كجو بٱتلف عن 
النحو كالبَكيب اب٤عهود الذم يعود فيو إلذ اسم سابق ميفسرو لو. كلولا ذلك ب٤ا كجدنا 

فعل مع الفاعل آّموع أك اب٤ثبُ، القرآف يلجأ إلا إلذ البَكيب الشائع، كالذم يتوحد فيو ال
لولا أف ىناؾ غاية كراء ىذا البَكيب اب٤قصود في تقديرنا؛ لأف الفعل لا يرفع فاعلبْ أحدبٮا 

كفق قواعد النحو اب٤عتد  (4)مضمر كالآخر ظاىر،كلا بٯوز تقدلص اب٤ضمر على اب٤ظهر،
ىذه اللغة ب٩ا أشرنا إليو ّٔا.كيبدك لنا أفٌ ىذا التوجو الذم بدأه سيبويو،عند حديثو عن 

آنفا، بٯعل ىذه اللغة تػيفىسَّر في إطار قواعد النحو كلا بٚرج عنها. فالواك في "أسركا " 
ضمبّ، حبٌ لو كانت دلالة الواك أك الألف مرتبطة بٗعبُ عاـ كاحد، نعدٌ ذلك متطلبان 

ا في حسباننا كأساسان مهمان، بٱدـ بنية اب١ملة من جهة كيطور الدلالة من جهة أخرل.كىذ
 كقصدت تنبيهنا إليو.، ما رمت إليو الآيات البٍ بينيت ىذا البناء

لعل عدـ الاحتكاـ للدلالة، كغياب بعض عناصر اب٤وقف اللغوم، كالنظر إلذ 
اب١ملة على أنها كحدة مستقلة،كاف السبب في ىذا الاختلبؼ في كجهات النظر. كيعود  

ب١ملة، بٕسب سعة قواعد النحو العربِّ. لكنٌ كذلك لتعدد الوجوه البٍ بٙتملها بنية ا
معطيات النحو كالبلبغة العربية، كمعطيات علم اللغة اب٢ديث تشبّ إلذ أمرين، الأكؿ: أف 
البَكيب النحوم للجملة بٯب أف بٰقق اب٤عبُ الذم أنشئ من أجلو، كىذه كظيفة اب٤نشئ، 

اسب؛ لذا بٯب التنبهإذا ما كجدنا فإنو بٰتكم إلذ اب٤عبُ الذم يريد في اختيار البَكيب اب٤ن
تركيبان بٱالف البَاكيب الشائعة اب٤عتادة في النحو، فهو إشارة إلذ كجود معبُن خاص مقصود 

 غبّ ما اعتاد عليو اب٤خاطب.

                                                      

٘ـ(رفغ١ش ٠ؾ١ٝ ثٓ علاَ، رمذ٠ُ ٚرؾم١ك: اٌذوزٛسح 200)اٌّزٛفٝ: ،( ٠ؾ١ٝ ثٓ علاَ ثٓ أثٟ صؼٍجخ4)

 56ؿ َ 2004 -٘ـ  1425ٌجٕبٔبٌطجؼخ: ا٤ٌٚٝ،  –بؽش: داس اٌىزت اٌؼ١ٍّخ، ث١شٚد ٕ٘ذ ؽٍج١بٌٕ
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أما الثالش: فهو خاص باب٤خاطب، إذ إفٌ البَكيب ىو اب٤وجّْو الرئيس للدلالة في 
ا ما اختلف البَكيب اختلفت الدلالة بالضركرة، غياب كثبّ من عناصر اب٤وقف اللغوم، فإذ

أك أنوٌ يوجهها توجيها ما، في حاؿ ابٚاذ اب١ملة ب٫وا بٱالف ما شاع استعمالو، كما قعٌد لو 
النحاة، كبٖاصة إذا ما كاف النص ب٧يٍكىمان كالقرآف العظيم. يقوؿ أبو الليث 

بٗحمد صلٌى الله عليو كسلٌم كالقرآف  السمرقندم:"كىأىسىرُّكا النَّجٍوىل، يعبِ: أخفوا تكذيبهم
كيتناجوف فيما بينهم، ثُ ببْ أمرىم فقاؿ: الَّذًينى ظىلىميوا، معناه: كىأىسىرُّكا النَّجٍوىل يعبِ: الذين 

 (1)ظلموا." 

أىكعلى أفَّ الذين مبتدأ كأسرُّكا النَّجول خبره، كاب٤عبُ: كىؤلاء أسرُّكا النَّجول فوضع 
ر تسجيلبن على فعلهم أنوٌ ظلم، أك على أنَّو فاعل بفعل القوؿ ضمالٍميظٍهر موضع اب٤

ل: الذين خبر مبتدأ ين ظلموا. كقيل التٌقدير أسرٌىا الذين ظلموا . كقيؼ أىم يقوؿ الذكحيذً 
ب٧ذكؼ، أم ىم الذين، كالنَّصب على الذٌـ قالو الزجٌاج، أك على إضمار أىعبِ قاب٥بعضهم. 

 (2)لنٌاس أك بدلا في قولو اقبَب للنٌاس قاب٥الفراٌءكىو أبعد الأقواؿ.كاب١رُّ على أىنيٍكوف نعتنا ل

فالبناء اللغوم الذم بٯمع ببْ الواك كالفاعل اب١مع يفيد التوكيد كالتوضيح 
كالتفسبّ، كىو اب٫راؼ عن بنية اب١ملة الفعلية الرئيسة في القياس النحوم، كيفيد ب٩ا يفيده 

معه عليو متفق عل هم، فواك اب١ماعة بإّٔامها تفيد ضعبيو ليس ب٦رد موقفلأف ىذا الفعل ب٦ي
. بل التناجي على ىذا يفيد التدارس كابٚاذ موقف بٝاعي غبّ معلن،  الإطلبؽ كالعموـ
فالتناجي يثبّ معبُ توافق اب٤واقف كاب٤صالح كالاجتماع على ىذا اب٤وقف من الرسوؿ صلى 

امنبْ متكافلبْ بٝيعان ّٔذا التناجي الله عليو كسلم، كأنو بٯعلهم، في ىذا السياؽ، متض

                                                      

 88،ؿ3( اثٓ ٠ؼ١ؼ ،ؽشػ اٌّفقً ،ط1)

)اٌغضء اٌغبثغ اٌجؾش اٌّؾ١و فٟ اٌزفغ١ش ،٘ـ(745( أثٛ ؽ١بْ ِؾّذ ثٓ ٠ٛعف )اٌّزٛفٝ: 2)

 408٘ـ،ؿ 1420ث١شٚربٌطجؼخ: ،داس اٌفىش ، ك:فذلٟ ِؾّذ ع١ً١ّؾم(،ر
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كالفعل. فإف كضع اب٤ضمر موضع اب٤ظهر اب٫راؼ عن البَكيب الشائع الذم صرح بو النحاة، 
 (1)يتطلب أف يكوف معو الفعل فارغا من الضمبّ إذا كاف الفاعل ظاىرا.الذم 

فالنص القرآلش لا بٱرج عن سنن كلبـ العرب،كيستثمر كلٌ إمكاناتها،كتنوعات 
ساليبها، كب٥جاتها، على الرغم من استخدامو ما بٱالف أساليب العرب الشائعة، كذلك أ

باللجوء إلذ ب٨الفتها إذا ما اقتضى اب٤عبُ غبّىا، بالاب٫راؼ عن البنية البَكيبية اب٤عتادة إلذ 
بنية بٙقق اب٤عبُ كتتصل بأساليب العرب الفصحاء بسبب، فتنهل من ب٨زكف لغاتها كب٥جاتها 

ة؛ كي تصل إلذ اب٤عبُ اب٤راد، ّٔذه البلبغة الفائقة الركعة .كىذا ما أدركو كفهمو الأصيل
الزب٨شرم، بقولو:"إًشٍعىارنا أىنػَّهيمي الٍمىوٍسيوميوفى باًلظُّلٍمً الٍفىاحًشً فًيمىا أىسىرُّكا بوًً"، كىو ما أبرزه 

قرآف نزؿ بلغة كأكضحو البَكيب اب٤غاير للمعهود من كلبـ العرب. يقوؿ شيخنا بشر:"ال
أدبية موحدة تتخللها بعض الظواىر اللهجية اب٣اصة لأبٮيتها أك شيوعها أك لسبب بيالش أك 

ا (2)بلبغي معبْ..." فإف تعببّ الزب٨شرم" إًشٍعىارنا أىنػَّهيمي الٍمىوٍسيوميوفى باًلظُّلٍمً الٍفىاحًشً فًيمى
يع كجوه الإعراب اب٤تعددة البٍ أىسىرُّكا بوًً" يدفع باب٤عبُ ب٫و إعراب بٯمع كيوفق ببْ بٝ

أجازىا النحاة في بوتقة كاحدة، ب٣دمة الدلالة. فإنو ّٔذا بٱصص كيوجو الدلالة، كىو الدكر 
اب٢قيقي للبَكيب، كيبدك لنا أنو يبرر بوضوح استخداـ ىذا البَكيب، كفق فػىهٍم الزب٨شرم 

على ب٫و خاص إذا ما كاف ية الكربٲة، كىو منهج علمي دقيق يفيد في توجيو الإعراب، ك للآ
البَكيب بٰتمل غبّ كجو من كجوه الإعراب، مع إمكانية قبوؿ كجوه الإعراب الأخرل، إذا  
كاف ب٥ا سند كمبرر يسوٌغها،على الرغم من أف الزب٨شرم تابع سيبويو في إعرابو فجعل " 

 الذين " بدلا من الواك.

                                                      

(1A)ٌٙ256،ؿ2ّغ، طا 

 .88ثؾش، وّبي ِؾّذ، ػٍُ اٌٍغخ الاعزّبػٟ، داس غش٠ت اٌمب٘شح،) د.د (،ؿ( 2)
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أّم لكلمة"الذين" في الآية كقد كاف أكؿ خيار ب٩ا أجازه النحاة كاب٤فسركف في إعر 
السابقة أنها بدؿ من الواك في "أسركا" فرارا من أفٍ بٯعلوا ذلك على لغة أكلولش 

. (1)البراغيث،كالبٍ عدٌىا سيبويو حرفا على ىذه اللغة، كىيلغة شاذة في رأم بعض النحاة
يء على جاء في الكتاب:"كأما قولو جلٌ ثناؤه: "كأسركا النجول الذين ظلموا" فإب٭ا بٯ

البدؿ، كأنو قاؿ: انطلقوا، فقيل من؟ فقاؿ: بنو فلبف. فقولو جلٌ كعزٌ: "كأسركا النجول 
 (2)الذين ظلموا" على ىذا فيما زعم يونس"

كاب٤لبحظ في إعراب النحاة كاب٤فسرين ب٥ذا البَكيب الذم بٯمع ببْ الضمبّ 
ذلك بوضوح في قوؿ أبِّ كالفاعل الظاىرتعدد أكجو الإعراب بتعدد الأفهاـ، كإننا لنرل 

البقاء:في قولو تعالذ: "كأسركا النجول الذين ظلموا"، قاؿ أبو البقاء: }الَّذًينى ظىلىميوا{ في 
 أحدىا: الرفع، كفيو أربعة أكجو:(3)موضعو ثلبثة أكجو:

 أف يكوف بدلان من }الواك{ في }أسركا{. - 1

 أف يكوف فاعلبن، ك}الواك{ حرؼ للجمع، لا اسم. -2

ا أ - 3 ا{، كالتقدير: الذين ظلموا يقولوف: }ىىلٍ ىىذى ف يكوف مبتدأ، كاب٣بر قولو: }ىىلٍ ىىذى
 ...{ الخ.

 أف يكوف خبر مبتدأ ب٧ذكؼ؛ أم: ىم الذين ظلموا. - 4

 كثانيها: أف يكوف منصوبنا على إضمار أعبِ.

                                                      

 313(،ؿ1ّؾخ فٟ ؽشػ اٌٍّؾخ )طاٌٍ،AAاثٓ اٌقبئغ ِؾّذ ثٓ ؽغٓ( 1)

 41-40، ؿاٌىزبة ( ع١ج٠ٛٗ، 2)

فٟ رفغ١ش ؽذائك اٌشٚػ ٚاٌش٠ؾبٔ، ( ِؾّذ ا١ِ٤ٓ ثٓ ػجذ الله ا٤سِٟ اٌؼٍٛٞ اٌٙشسٞ اٌؾبفؼ3ٟ)

 –داس هٛق إٌغبح، ث١شٚد  ،٘بؽُ ِؾّذ ػٍٟ ثٓ ؽغ١ٓ ِٙذٞ ،رؤ١ٌفسٚاثٟ ػٍَٛ اٌمشآْ

 .18/46،َ 2001 -٘ـ  1421ٌجٕبٔبٌطجؼخ: ا٤ٌٚٝ، 
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ع الفاعل كثالثها: أف يكوف ب٦ركران صفة }للًنَّاسً{، كاب٤عركؼ أف الفعل بٯب أف يبقى م
بصيغة الواحد، كإف كاف مثبُن أك ب٦موعنا، قاؿ ابن مالك: كىجىرَّدً الٍفًعٍلى إًذىا مىا 

ا ا...لاثػٍنػىبًٍْ أىكٍ بٝىٍعو كىفىازىالشُّهىدى  (1)أيسٍنًدى

جاء في معالش القرآف: فقد يكوف رفع الكثبّ من جهتبْ إحدابٮا أف تكرٌ الفعل          
ثًبّ منهم، كإف شئت جعلت عىميوا كىصىمُّوا فعلب للكثبّ... كإف عليها تريد: عمي كىصىمَّ كى 

شئت جعلت الكثبّ مصدرنا فقلت: أم ذىلًكى كىثًبّ منهم، كىذا كجو ثالث. كلو نصبت 
ا اب٤عبُ كىافى صوابنا.  (2)عىلىى ىىذى

ثًبّه مًنػٍهيمٍ بدؿ من  كقد رجح صاحب التسهيل لعلوـ التنزيل البدلية بقولو:"كى
 (58عموا كصموا أك فاعل على لغة أكلولش البراغيث كالبدؿ أرجح كأفصح")الضمبّ من 

كىقىاؿى الزَّب٨ىٍشىرمًُّ: كىعيميوا كىصيمُّوا باًلضَّمّْ عىلىى تػىقٍدًيرً عىمىاىيمي اللَّوي كىصىمَّهيمٍ أىمٍ: 
ؿً مًنى الٍمي  ضٍمىرً. كىجىوَّزيكا أىفٍ يػىرٍتىفًعى عىلىى رىمىاىيمٍ باًلٍعىمىى كىالصَّمىمً... كىارٍتفًىاعي كىثًبّه عىلىى الٍبىدى

، كىلاى يػىنٍبىغًي ذىلًكى لًقًلَّ  مٍعً لاى ضىمًبّه عىلىى ليغىةً أىكىليولش الٍبػىرىاغًيثي مىةه للًٍجى ةً الٍفىاعًلً، كىالٍوىاكي عىلبى
أو ب٧ىٍذيكؼو تقديره ىم أم: الٍعىمىى كىالصَّ  بػىري ميبٍتىدى ثًبّه مًنػٍهيمٍ. كىقًيلى: ىىذًهً اللُّغىةً. كىقًيلى: خى مُّ كى

أه كىاب١يٍمٍلىةي قىبًلىوي في مىوٍضًعً اب٣ىٍبرىً. كىضيعّْفى بأًىفَّ الٍفًعٍلى قىدٍ كىقىعى مىوٍقًعىوي، فىلبى يػينػٍوىل بً  وً ميبٍتىدى
ثًبّنا  لىةى: كى . كىقػىرىأى ابٍني أىبِّ عىبػٍ عٍرىابي الٍأىكَّؿي  (3)مًنػٍهيمٍ باًلنَّصٍبً.التَّأٍخًبّي. كىالٍوىجٍوي ىيوى الٍإً

                                                      

 اٌّشعغ اٌغبثك، اٌقفؾخ ٔفغٙب .( 1)

ٛآخشْٚ، ك: أؽّذ ٠ٛعف إٌغبر١١م، رؾ1،ه 1،ط٘ـ( ِؼبٟٔ اٌمشآ207ْ د)،أثٛ صوش٠ب،( اٌفشاء2)

 .316ؿ زؤ١ٌف ِقشداس اٌّقش٠خ ٌٍ

ك:Aُحمر( 1،)ط٘ـ(اٌزغ١ًٙ ٌؼٍَٛ اٌزٕض741ً٠أثٛ اٌمبعُ، اٌغشٔبهٟ )د:  ، ( اثٓ عضٞ اٌىٍج3ٟ)

AاللهAانخبنذٌ Aػجذ AAانذكزىر ،A AأثAٍالأرلى Aثٍ Aالأرلى Aدار AالأونAAً–شزكخ ،1416ِAAثُزوربنطجؼخ:

Aـ232ص
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فالواك في ىذا البَكيب سواء أعدٌىا النحاة حرفان دالان على اب١مع أك ضمبّان، فإنٌها  
تقوـ بدكر مهمٌ في اب١ملة كتدفع بٗعناىا من الدلالة اب٤عتادة بإسناد الفعل إلذ اسم ظاىر أك 

ل من الأداء يوافق ضمبّ إلذ دلالة من نوع خاص يعمد إلذ تطوير بنية اب١ملة إلذ مستو 
حاؿ اب٤خاطببْ كالفعل اب٤سند إلذ الفاعل، كذلك يتحقق بأمرين متلبزمبْ، الأكؿ: إسناد 
الفعل إلذ معرفة كىو الضمبّ، كالثالش تفسبّ الإّٔاـ الذم يكتنف الضمبّ أك كصفو أك 

ر توضيحو. فالضمبّ بٰتاج إلذ مرجع يوضحو كيزيل إّٔامو. لكنٌ تقدلص اب٤ضمر على اب٤ظه
قصدان ييعدٌ مدخلبن يعالج فيو البَكيب فعل الإسناد بٗا يوافق طبيعة دلالة اب٤سند )الفعل( 
اب٣اصة، كعناصر اب٢دث اللغوم. فإف ىذا البَكيب ينعقد على بناءو كأسلوبو من أساليب 
العرب يتيحو النظاـ النحوم، ليفجٌر طاقة دلالية جديدة في توظيف معبُ الفعل )أسركا( 

ر اب٢دث الكلبمي في بنية اب١ملة، على ب٫و فائق التأثبّ كالركعة.ىناؾ فرؽ يعكس عناص
ببْ النظاـ النحوم كاب٢دث اللغوم، النظاـ النحوم يتطلب القدر الأقل من الكلبـ اب٤فيد 
الذم يتمٌ بعنصرم الإسناد، كما سوابٮا زيادة. أمٌا اب٢دث اللغوم فإنو يهتمٌ ببعض 

كىو ما سعت إليو بنية  (1)ض الأحياف ىي الغاية كالقصد.الفىضٍلبت، بٕيث تكوف في بع
اب١ملة في الآيات السابقة، فكاف اب٤قصود كالغاية كامنة فيما تلب عنصرم الإسناد الفعل 

 كالفاعل من بدؿ أك غبّه، بٕسب تقدير النحويبْ لإعرأّا.

أك إفٌ تبعية البدؿ من اب٤قيدات للمعبُ كذلك،"لأف البدؿ لا بٱلو عن بياف  
 (2)إيضاح، كإف لد يكن اب٤قصود منو بالذات ذلك " 

، فػىقيلٍتي  ةى بٍنى ميصىرّْؼو يػىقٍرىأي قىدٍ أىفػٍلىحيوا الٍميؤٍمًنيوفى عٍتي طىلٍحى :ب٠ىً قىاؿى عًيسىى بٍني عيمىرى
: نػىعىمٍ، كىمىا ب٢ىىنى أىصٍحىابِّ. يػىعٍبًِ أىفَّ مىرٍجيوعىوي في الٍقًرىاءى  ةً إًلذى مىا ريكًمى كىلىيٍسى لىوي: أىتػىلٍحىني؟ قىاؿى

                                                      

 35، ؿ7( أثٛ ؽ١بْ ا٤ٔذٌغٟ، اٌجؾش اٌّؾ١و فٟ اٌزفغ١ش)ط1)

 46َ ،ؿ1982، داس اٌمٍُ اٌى٠ٛذ 1جذ اٌٍط١ف، ِؾّذ ؽّبعخ، فٟ ثٕبء اٌغٍّخ اٌؼشث١خ، ه( ػ2)
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بػٍهىاًـ كىالتػَّفٍسًبًّ.  . كىقىاؿى الزَّب٨ىٍشىرمًُّ: أىكٍ عىلىى الٍإً قىدٍ بلًىحٍنو؛ لًأىنَّوي عىلىى ليغىةً أىكىليولش الٍبػىرىاغًيثي
ا تػىنٍفًيوً، كىلاى شىكَّ أىفَّ الٍميؤٍمًنًبْى  ا ىًيى تػيثٍبًتي الٍميتػىوىقَّعى كىلًمى ذًهً   تػىقٍتىضًيوً لًمى كىانيوا ميتػىوىقّْعًبْى لًمًثٍلً ىى

حً ب٥ىيمٍ، فىخيوطًبيوا بٗىا دىؿَّ عىلىى ثػىبىاتً مىا تػىوىقػَّعيوهي . خٍبىاري بثًىبىاتً الٍفىلبى ثُيَّ     (3)الٍبًشىارىةً كىىًيى الٍإً
ءً الٍميؤٍمًنًبْى بقًىوٍلوًً: الَّذًينى ىيمٍ في صىلبتًهًمٍ خاشًعيوفى  كىمىا عيطًفى عىلىيٍوً، فالواك تيعدٌ كىصىفى ىىؤيلاى

اب٤رجع الأكؿ بإسناد الفعل ) أفلح ( إليو، ثُ فيسرت الواك الضمبّ باب٤ؤمنبْ اب٤وصفبْ 
باب٣اشعبْ في الصلبة كما تلبىا من صفات معطوفة عليها، تأكيدا على ىذه الصفات؛ 

علميتو كإّٔامو، الذم لأنها ىي مقياس الوصف الإبٲالش، فالضمبّ ) الواك ( الفاعل مقصود ل
بٰتاج إلذ تابع يفسر إّٔامو، بالبدؿ على أرجح أقواؿ النحويبْ.كالبدؿ يتجاذبو شبهاف، 
شبو بالنعت، كشبو بالتأكيد، فكما أف اب٤ضمرات تؤكد، فكذلك ييبدؿ منها، كىذا بدؿ 

 يكوف على نيٌة تكرير الفعل للتوكيد.(1)الشيء من الشيء كبٮا لعبْ كاحدة . كالبدؿ 

ىذا البَكيب الذم بٯمع ببْ الضمبّ كالفاعل الظاىر ىو نوع من الإحالة بٱضع 
لقيد أساسي ىو كجوب تطابق في اب٣صائص الدلالية ببْ العنصر المحيل كالعنصر المحاؿ 

(كيعدٌ ذلك من كسائل اللغة في التماسك النصي في مثل إحالة الواك في ) أسرٌكا 64إليو. )
( كىي من نوع الإحالة البعدية، تعود على عنصر لاحق يفسٌر ( على ما بعدىا ) الذين 

الواك بالذين ظلموا؛ كذلك بإحداث شبكة من العلبقات الرابطة ببْ عناصر اب١ملة كالنص، 
بدؿه منو، كالفرؽي ببْ ىذا الوجو « كثبّه »تضيف لو أبعادان دلالية خاصة. إف الواك ضمبّ، ك

سَّر بٗا قبلىو، كأمَّا في ىذا الوجو فهو مفسَّر بٗا بعده، كغبّه أف الضمبّ في الوجوً الأكؿً مف
 (65كىذا أحدي اب٤واضع البٍ يػيفىسَّر فيها الضمبّي بٗا بعده، كىو أف يػيبٍدىؿى منو ما يفسّْرهي. )

                                                      

 546/ 7( أثٛ ؽ١بْ، اٌجؾش اٌّؾ١و فٟ اٌزفغ١ش ) 3)

 204،ؿ1ط،، ؽشػ اٌّفقً( اثٓ ٠ؼ١ؼ، 1)
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إذا كرد الضمبّ في تركيب اب١ملة دكف أف يكوف لو مرجع سابق عليو ، بٰدث 
من أف يتٍبع الضمبّ ما يوضحو كيبينو من خلل في البَكيب كيضعفو ، حينها لا مناص 

عناصر النحو ، بدلان كاف أك غبّه كما في رأم سيبويو السابق الذكر .فإذا قدرنا ما يأتي بعد 
الضمبّ ب٩ا يصلح أف يكوف موضحان للضمبّ سواء أكاف مفردأ أك مقدرا جزءان من بٝلة ، 

ا . كىكذا يكوف قد أعيد تركيب كاف فيها مبتدأ أك خبرا أك مفعولا بو ، كما  بينا سابق
اب١ملة، على ب٫و جديد ، يقدـ الدلالة بٕلة ب٨تلفة ، لتفسبّ الضمبّ . كىذه بدائل ب٨تلفة 

 تقدـ مزيدان من الثراء في اب٤عبُ ، لكنها لا بٚرج عن كونها كصفا للضمبّ السابق عليها 

لة قبلها مكتملة كما أنها تبقى متطلبان مهمان لضبط الدلالة ، حبٌ لو كانت اب١م  
 ب٫ويا، إلا أنها دلاليان تبقى ناقصة ؛ لأفٌ الفاعل ) الضمبّ ( مبهم ليس لو مرجع .

يبدك كاضحان أفٌ ىذا البَكيب يشتمل على عنصرين أساسيبْ بٮا الفعل كالضمبّ، 
إذا ب٘اكزنا مقولة سيبويو باعتبار الضمبّ حرفا يدؿ على اب١مع أك اب٤ثبُ ، كاعتمدنا مقولة 

ليل البٍ تقرر أ فٌ الواك كالألف في ىذا البَكيب لا تكوف إلا ضمبّا، كبٮا ّٔذا مسنده اب٣
إليهما الفعل . فالسامع كاب٤خاطب اب٤تتبع ب٢ركة البَكيب النحوم في النصوص السابقة ب٩ا 

يطرؽ أب٠اعو ما يثبّ انتباىو لبَكيب على ب٫و ب٨الف للمتوقع ، إذ  –جاء على ىذه اللغة 
ب٠اعو للمسند أفٍ يتعرؼ اب٤سند إليو ، كىو الفاعل في ىذا البَكيب ، فإذا بو  يتوقع بعد

يقف على مسند إليو ، كىو الضمبّ ، دكف مرجع سابق يفسٌره ، فيتشوٌؼ ب٤رجعية تاليو 
للضمبّ ، إذ لد بٯد ما يربطو بٗا سبقو ، فتتحقق الغاية ، فيأتي التفسبّ كالتوضيح ، مع 

التفسبّ ىو الفاعل اب٢قيقي. لكن البَكيب يهدؼ إلذ أف يرسم  إدراؾ اب٤خاطب أفٌ ىذا
خريطة للمعبُ بإسلوب جديد ، يرسل إشارة دلالية غامضة ، بقصد ، ثُ يقوـ بتوصيلها 
بعناصر دلالية جديدة لاحقة ب٥ا ؛ لإحدث أمرين : الأكؿ : الأكؿ الانتقاؿ من الغموض 
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فسي مؤثر يزيد في بلبغة اب٤عبُ ، يتطلبو كالإّٔاـ إلذ التفسبّ كالإيضاح ، كىذا جانب ن
دث مفارقة مقصودة .  اب٤وقف اللغوم ، كيعٌق تأثبّه في نفس اب٤تلقي ، كبٰي

كالثالش : ب٨الفة الأسلوب الشائع في البَكيب في كلبـ العرب ؛ لإشعار السامع 
اكي، على ب٫و مثبّ  كب٩يز كتهيئتو ب٣صوصية الدلالة ، كإبٯاد حدث لغوم متعدد العناصر بٰي

، معطيات اب٣طاب اللغوم اب٤ببِ على خصوصية السياؽ الوارد فيو . كىذا ما لا بٲكن أفٍ 
 عد اللغة اب٤رعية في كتب النحو .يتحقق باستخداـ تركيب اب١ملة الفعلية العهود في قوا

 اب٣لبصة 
لقد خلص البحث إلذ نتائج مهمة مفادىا أفٌ لغة أكلولش البراغيث، لغة 

مة اللغة كالتفسبّ، كردت في القرآف المحكم في غبّ موطن. كما أنٌها فصيحة بنقل أئ
ثير كركدىا في أحاديث  لغة لبعض العرب، الذين لا ييطعن بفصاحتهم. كقد كى
رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم. كب٩ا انتهت إليو ىذه الدراسة أفٌ ىذا البَكيب 

لبَكيب بٰقق ب٦موعة اب٣اص الذم خالف قواعد النحو ظاىريان، ىو مستول من ا
من الأىداؼ، كيستجلي طاقة اللغة الدلالية في تقدلص نص متماسك مبَابط يشدٌ 
بعضو بعضان، فيجعل الإسناد ببْ الفعل كالفاعل في إطار شبكة متنوعة من 
العلبقات الدلالية يىصٍعيب تقدبٲها في إطار الإسناد الشائع في اب١ملة الفعلية، 

لٌي جوانبو. كىو ما لا بٲكن لبَكيب تتعمق فيو دلالة اب٢دث،  كتتوافق معو، كب٘ي
اب١ملة الفعلية اب٤عهود القياـ بو. كىذا يفصح عن بياف كبلبغة القرآف الكرلص 
العالية، البٍ تفيد من البَاكيب اللغوية اب٤ختلفة، البٍ لد تتوافق مع القواعد البٍ 

 بٙليلبتهم النحوية كضعها النحاة، كحاكؿ اللغويوف كاب٤فسركف أف يتأكلوىا في
 كاللغوية.
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  المصادر والمراجع 
 

، بٙقيق: إبراىيم 1(، ط1ابن الصائغ ب٧مد بن حسن، اللمحة في شرح اب٤لحة )ج -
الأكلذ،  :بن سالد الصاعدم، اب١امعة الإسلبمية، اب٤دينة اب٤نورة، الطبعة

 2004ىػ/1424
ىػ( التسهيل لعلوـ 741 ابن جزم الكلبي، أبو القاسم، الغرناطي )ت: -

 –( بٙقيق: الدكتور عبد الله اب٣الدم، شركة دار الأرقم بن أبِّ الأرقم 1التنزيل،)ج
 ىػ 1416ببّكت الطبعة: الأكلذ 

(،دار اب٥دل للطباعة كالنشر، ببّكت، 2ابن جبِ، أبو الفتح، اب٣صائص، )ج -
 د.ت

 (184، ص6ابن سيدة، اعراب القراف، ج -
ىػ( الأصوؿ في النحو، بٙقيق: عبد اب٢سبْ 316ب٤توفَ: ابن السراج، أبو بكر )ا -

 ببّكت. –الفتلي، مؤسسة الرسالة، لبناف 
 ابن ىشاـ في شذكر الذىب، بٙقيق ب٧مد ب٧ي الدين عبد اب٢ميد. -
 ابن يعيش، شرح اب٤فصل. -
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اب١زء )ىػ(، البحر المحيط في التفسب745ّأبو حياف ب٧مد بن يوسف )اب٤توفَ:  -

 ىػ  1420ب٧مد بٝيل، دار الفكر،ببّكت الطبعة:  ،بٙقيق: صدقيالسابع(
،بٙقيق ب٧مد فؤاد سزكبْ، مكتبة 2أبو عبيدة معمر بن اب٤ثبُ، ب٦از القرآف، ج -

 اب٣اب٪ي بٗصر 
، بٙقيق: شعيب 12،ج1أبٞد ابن حنبل، مسند الاماـ أبٞد بن حنبل ط  -

 2001الارنؤؤطواخركف،مؤسسة الزعبلبكم، 
 جتماعي، دار غريب القاىرة،)د.ت(بشر، كماؿ ب٧مد، علم اللغة الا -
اب١ندم، أبٞد علم الدين، اللهجات العربية في الدارة )القسم الاكؿ(الدار العربية  -

 ـ1978تونس -ق1398للكتاب ليبيا 
ىػ(، شرح الكافية الشافية، ب٧مد 672اب١يالش، أبو عبد الله، بٝاؿ الدين )اب٤توفَ:  -

 بن عبد الله، ابن مالك الطائي 
 .1973مود، علم اللغة العربية، ككالة اب٤طبوعات الكويت، حجازم، ب٧ -
 بٰتاج لتحقيق؟– 61حسن عوف، اللغة كالنحو، ص  -
، دار الرفاعي 1رمضاف عبد التواب، بٕوث كمقالات في اللغة، ط -

 ق1403بالرياض،
ىػ( البحر 373السمرقندم، أبو الليث نصر بن ب٧مد بن أبٞد بن إبراىيم)اب٤توفَ:  -

 ( 2سبّ )ج المحيط في التف
ىػ(،الدر اب٤صوف في علوـ الكتاب 756السمبْ اب٢لبي، أبو العباس )اب٤توفَ:  -

القلم، دمشق عدد الأجزاء: اب٤كنوف،بٙقيق: الدكتور أبٞد ب٧مد اب٣راط الناشر: دار 
 (3)ج 11

( 3ىػ(، الكتاب، بٙقيق عبد السلبـ ىاركف )ط188سيبويو، أبو بشر )اب٤توفَ:  -
 ـ 1953علم الكتب ببّكت 
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ق(بٙقيق د. ب٧مد علي  285السبّافي، شرح أبيات سيبويو )جزءاف(، يوسف ) -
 1974-1394الريح ىاشم،  مكتبة الكليات الازىرية ، القاىرة 

،بٙقيق عبد السلبـ ىاركف 1ق( بٮع اب٥وامع، ج911السيوطي، جلبؿ الدين ) - -
  1992كعبد العاؿ سالد مكرـ مؤسسة الرسالة، ببّكت 

 ـ    1997، ب٧مد ب٧ي الدين عبد اب٢ميد، دار الفكرشرح ابن عقيل  - -
يجىلَّداف الثَّالًثى 360الطبرالش، أبو القاسم )اب٤توفَ:  -

بًبّ للطبرالش اب٤ عٍجىمي الكى
ي
ىػ(اب٤

عىشىرى كالرابع عشر، بٙقيق: فريق من الباحثبْ بإشراؼ كعناية د/ سعد بن عبد الله 
 اب٢ميد 

،تفسبّ الطبرم،جامع البياف عن تأكيل آم ىػ(310الطبرم، أبو جعفر )اب٤توفَ:  -
،بٙقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحسن البَكي،دار ىجر للطباعة 16القرآف، ج

ـ،عدد الأجزاء: 2001 -ىػ  1422كالنشر كالتوزيع كالإعلبف،الطبعة: الأكلذ، 
26  

، دار القلم الكويت 1عبد اللطيف، ب٧مد بٞاسة، في بناء اب١ملة العربية، ط -
 ـ 1982

 ـ 2001، مكتبة الزىراء، القاىرة 1عفيفي، أبٞد، ب٫و النص، ط -
 1عمايرة، أراء في الضمبّ العائد كلغة اكلولش البراغيث، دار البشر، عماف،ط -

 ـ1989،
ىػ(، 616العكبرم، أبو البقاء عبد الله بن اب٢سبْ بن عبد الله البغدادم )اب٤توفَ:  -

حققو كخرج أحاديثو كعلق عليو د. إعراب ما يشكل من ألفاظ اب٢ديث النبوم، 
مصر/ القاىرة،الطبعة:  -عبد اب٢ميد ىنداكم، مؤسسة اب٤ختار للنشر كالتوزيع 

 ـ 1999 -ىػ 1420الأكلذ، 
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ىػ( معالش القرآف، الطبعة: الأكلذ، بٙقيق: أبٞد 207الفراء، أبو زكريا،)اب٤توفَ:  -
 صر.م –يوسف النجاتي كآخركف، دار اب٤صرية للتأليف كالبَبٝة 

ىػ(، الإبانة في اللغة  511العوتبي، أبو اب٤نذر سلمة بن مسلم )اب٤توفَ:  -
العربيةبٙقيق: د. عبد الكرلص خليفة، د. نصرت عبد الربٞن، د. صلبح جرار، د. 
ب٧مد حسن عواد، د. جاسر أبو صفية، كزارة البَاث القومي 

 ـ 1999 -ىػ 1420كالثقافة،مسقط،عماف الطبعة: الأكلذ، 
، بٙقيق: ب٧مد مصطفى 1( ط2( )ج 8ق، اب٤وطأ، )الاجزاء179انس  مالك بن -

 ـ(. 2004الأعظمي، مؤسسة زايد بن سلطاف، ابو ظبي 
ىػ(، اب٤قتضب، المحقق: ب٧مد عبد 285اب٤برد، أبو العباس ب٧مد بن يزيد )اب٤توفَ:  -

 ،عالد الكتب ببّكت.4اب٣الق عظيمة،ج
ب٥رريالشافعي،تفسبّ حدائق الركح ب٧مد الأمبْ بن عبد الله الأرمي العلوم ا - -

كالربٰاف في ركابِّ علوـ القرآف، تأليف ىاشم ب٧مد علي بن حسبْ مهدم الناشر: 
ـ عدد  2001 -ىػ  1421لبناف الطبعة: الأكلذ،  –دار طوؽ النجاة، ببّكت 

  33الأجزاء: 
ىػ(، 437مكي بن أبِّ طالب، القبّكالش ثُ الأندلسي القرطبي اب٤الكي )اب٤توفَ:  -

اب٥داية إلذ بلوغ النهاية في علم معالش القرآف كتفسبّه، كأحكامو، كبٝل من فنوف 
 -كلية الشريعة كالدراسات الإسلبمية   -علومو، ب٦موعة بٕوث الكتاب كالسنة 

  13ـ عدد الأجزاء:  2008 -ىػ  1429جامعة الشارقة الطبعة: الأكلذ، 
ىػ(، مشكل إعراب القرآف، 437مكي، أبو ب٧مد بن أبِّ طالب القرطبي )اب٤توفَ:  -

،الطبعة: الثانية، المحقق: د. حاتم صالح الضامن، الناشر: مؤسسة 2عدد الأجزاء: 
 1405ببّكت،  -الرسالة 
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ىػ( إعراب القرآف، كضع حواشيو كعلق عليو: 338النَّحَّاس، أبو جعفر،)اب٤توفَ:  -
لعلمية، عبد اب٤نعم خليل إبراىيم، منشورات ب٧مد علي بيضوف، دار الكتب ا

 ىػ 1421ببّكت الطبعة: الأكلذ، 
النعمالش، أبو حفص سراج الدين، اللباب في علوـ الكتاب )اب٤توفَ:  -

ىػ(بٙقيق: الشيخ عادؿ أبٞد عبد اب٤وجود كالشيخ علي ب٧مد معوض،دار 775
ـ عدد 1998-ىػ  1419ببّكت/ لبناف الطبعة: الأكلذ،  -الكتب العلمية 

 .20الأجزاء: 
ىػ(دار 905بن عبد الله، شرح التصريح على التوضيح، )اب٤توفَ: الوقاد، خالد  -

معدد الأجزاء: 2000 -ىػ1421لبناف الطبعة: الأكلذ -ببّكت-الكتب العلمية 
2  

بٰبٓ بن سلبـ بن أبِّ ثعلبة تفسبّ بٰبٓ بن سلبـ، البصرم ثُ الإفريقي القبّكالش  -
شر: دار الكتب العلمية، ىػ(تقدلص كبٙقيق: الدكتورة ىند شلبي النا200)اب٤توفَ: 
 ـ.  2004 -ىػ  1425لبناف الطبعة: الأكلذ،  –ببّكت 
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NDA  AİYIYİMY İDİRY 

AhcsiA  İM N
 

Asırların Ġdrakine Kur‟an Tarihi 

Yazar: Prof. Dr. H. Mehmet Soysaldı 

Yayınevi: Step Ajans Reklam ve Matbaacılık 

Yayın yeri ve zamanı: Ġstanbul, 2015 

 

Kur‟an-ı Kerim, Allah Teâlâ‟nın yeryüzüne indirdiği son ilahi 

kelamdır. Kendisine uyanları ebedî kurtuluĢa eriĢtiren evrensel ilke ve 

değerler ihtiva etmektedir. Yüce Allah,                               “ġüphesiz ki 

Kur'anı biz indirdik ve onu biz koruyacağız.” (Hicr, 15/9) buyurarak 

Kur‟an‟ı tebdil ve tahriften / değiĢiklikten uzak tutacağını beyan eder. 

Nitekim bu yüce kitap bize kadar değiĢmeden geldiği gibi kıyamete kadar 

da aynı yoldan ve değiĢtirilmeden, orijinalliğini yitirmeden gidecektir. 

    Prof. Dr. Mehmet Soysaldı tarafından kaleme alınan “Asırların 

Ġdrakine Kur‟an Tarihi” adlı kitabın Mayıs 2015‟te Ġstanbul‟da birinci 

baskısı yapılmıĢtır. Muhtelif Ġlahiyat Fakültelerinde, tefsir alanında kaynak 

kitap olarak istifade edilen “Asırların Ġdrakine Kur‟an Tarihi” adlı kitap 

224 sayfadan oluĢmaktadır. Kapak tasarımında kullanılan renk, çizgi ve 

semboller biraz sönük kalsa da kitabın ismine ve içeriğine uygun 

düĢünülmüĢtür. Özellikle sembolik bir manaya sahip “vav” harfinin 

dolgusunun Kur‟an harfleriyle süslenmiĢ olması ve aynı tonda çizgilerle 

uçan kuĢ figürlerinin modern Ģehir algısına doğru yakınlaĢarak 

görüntülenmesi kitabın ismine uygun bir değer kazanmıĢtır. Kapağın 

açılmasıyla bizleri karĢılayan, hat çizgileriyle estetikleĢmiĢ “Besmele” 

figürü, yazarın beslendiği kaynak hakkında bize iĢaretler sunmaktadır. 

AraĢtırma ve Ġnceleme Eserleri Dizisi - No:18 sınıflandırmasıyla 

okuyucuya sunulan kitap, yazarın kısa ithaf ve biyografisiyle baĢlıyor. 

Ġçindekiler kısmının alt baĢlıklarıyla beraber verilmiĢ olması, inceleme 
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yaptığımızda, kitapta neler bulabileceğimizi bize kolay bir Ģekilde sunuyor. 

Üç ana bölümden oluĢan kitap alt baĢlıklarıyla beraber yaklaĢık 60 

baĢlıktan oluĢuyor. Kısaltma bilgilendirmesinin kitabın önsözünden önce 

verilmiĢ olması da kitap okurken geri dönmelerin önüne geçmiĢ oluyor. 

Kitap önsözle baĢlayıp Bibliyografya ile son buluyor.  

Yazar Hakkında:  

Prof. Dr. Mehmet Soysaldı, 1962 yılında NevĢehir‟de doğmuĢtur. 

Ġlk orta ve lise öğrenimini burada tamamlamıĢtır. 1987 yılında Medine 

Ġslam Üniversitesi‟nden mezun olmuĢtur. 1989 yılında Ondokuz Mayıs 

Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesine öğretim görevlisi olarak atanmıĢtır. 1990 

yılında Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Tefsir Anabilim 

Dalında doktora çalıĢmalarını tamamlayarak “Doktor” unvanını almıĢtır. 

1995 yılında Fırat Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalına 

öğretim üyesi olarak atanmıĢtır. 1998 yılında Doçent ve Haziran 2005‟te 

de Profesör olmuĢtur. 1995-1998 yılları arasında Fırat Üniversitesi, 

Ġlahiyat Fakültesinde Dekan Yardımcılığı, 1999-2002 yılları arasında 

Dekan Vekilliği görevinde bulunmuĢtur. 2011 yılında YÖK tarafından 

kabul edilen araĢtırma projesine bağlı olarak Almanya, Fransa ve Hollanda 

gibi Batı ülkelerinde ilmi incelemelerde bulunmuĢtur. Halen Fırat 

Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesinde öğretim üyesi olarak görevine devam et-

mektedir. Ġngilizce ve Arapça bilen Soysaldı, evli ve üç çocuk babasıdır. 

Tefsir ve diğer Kur‟anî ilimler alanında birçok eseri bulunmaktadır. 

       Yazar kitabı, arka kapağında da belirttiği gibi Ģu temel üzere 

kaleme almıĢtır. “Kur‟an-ı Kerim, Allah Teâlâ‟nın yeryüzüne indirdiği son 

ilahî kelamdır. Kendisine uyanları ebedî kurtuluĢa eriĢtiren evrensel ilke ve 

değerler ihtiva etmektedir. Yüce Allah, “ġüphesiz ki Kur‟anı biz indirdik ve 

onu biz koruyacağız.” (Hicr, 15/9) buyurarak Kur‟an‟ı tebdil ve tahriften / 

değiĢiklikten uzak tutacağını beyan eder. Nitekim bu yüce kitap bize kadar 

değiĢmeden geldiği gibi kıyamete kadar da aynı yoldan ve değiĢtirilmeden, 

orijinalliğini yitirmeden gidecektir.” 

Kur‟an‟ın günümüze kadar tek harfine bile dokunulmadan nasıl 

geldiği çoğu insanın ilgisini çeken bir husustur, iĢte bu mütevazı eserde 
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Kur‟an tanıtılmakta ve nüzulünden günümüze kadarki seyri ayrıntılı olarak 

anlatılmaktadır. 

Kur‟an‟ı tanıyalım baĢlığıyla giriĢ yapan yazar, bu bölümde 

“Kur‟an nedir”, “Kur‟an Niçin ĠndirilmiĢtir”, “Kur‟an Ġnsandan Neler 

Ġstiyor” ve “Kur‟an‟ın Belli BaĢlı Temel Özellikleri Nelerdir” soru 

baĢlıklarıyla tanımlamalar yapmaktadır. Bu bölümde ayet delillerinin öz 

arapça metinleriyle beraber verilmiĢ olması meallendirmede oluĢabilecek 

hataları da bertaraf etmektedir. Kur‟an insandan neler istiyor baĢlığı altında 

Kur‟an‟ın insandan istediklerini; 

1- Okunmasını 

2- Dikkatle dinlenilmesini 

3- Ayetler üzerinde düĢünülmesini 

4- AnlaĢılmasını 

5- Ġhlasla açıklanmasını 

6- Ġbret alınmasını 

7- Hükümlerinin ve evrensel ilkelerinin hayatta tatbik edilmesini 

istemektedir. 

ġeklinde sıralayarak her bir baĢlığı ayrı ayrı açıklayarak ve ayet delilleri 

sunarak “deyim yerindeyse” Kur‟an‟ı konuĢturuyor. 

Aynı bölümde Kur‟an‟ın temel özelliklerini sıralayan yazar, “Kur‟an, 

Allah‟ın kelamıdır. Kur‟an, hidayet kaynağıdır. Kur‟an, mûciz bir kitaptır. 

Kur‟an, evrensel bir kitaptır. Kur‟an, Arapça bir kitaptır. Kur‟an, 

peyderpey indirilmiĢtir. Kur‟an, tevatür yoluyla nakledilmiĢtir. Kur‟an, 

anlaĢılıp, öğüt alınması için kolaylaĢtırılmıĢtır. Kur‟an, Allah‟ın koruması 

altındadır.” diyerek açıklamalar yapmıĢtır.”   

Bu bölümde Kur‟an ve Vahiy üst baĢlığıyla “Kur‟an” kelimesinin 

sözlük ve terim anlamıyla beraber Kur‟an-ı Kerim‟in isimleri de 

açıklanmıĢtır. Yazar, tanımlamalara “ayet” kelimesinin sözlük ve terim 

anlamı üzerinden devam ediyor. Ayetlerin Kur‟an‟daki tertibine, Kur‟an‟ın 

ilk ve son inen ayetlerine, Kur‟an‟ın diğer ilahî kitaplar gibi niçin bir 

defada inmediğine ıĢık tutmaktadır. Aynı bölümün temel taĢlarını 

kapsayan diğer bir konuda surelerdir. “Sure” kelimesinin sözlük anlamı ve 

terim anlamı, surelerin Kur‟an‟daki tertibi, Kur‟an surelerinin isimleri ve 
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tasnifinin nasıl ve neye göre yapıldığını deliller sunarak yapmaktadır. 

Kitabın önem arz eden diğer bir yönü ise metodolojisidir. Biraz okuduktan 

sonra dikkat çeken yöntem; tartıĢma oluĢturabilecek konularda muhtelif 

görüĢlerin zikredilmesi ve karĢılaĢtırmasının yapılmasıdır.   

      Mekkî ve Medenî sureler ile ilgili net bilgilere yer veren yazar, 

konuya dair bilgileri sade bir üslupla veriyor. Hz. Peygamber‟in 

peygamberlik süresi 23 yıl sürmüĢtür. Bu sürenin 13 yılı Mekke-i 

Mükerreme‟de, 10 yılı da Medine-i Münevvere‟de geçmiĢtir. Bu süre 

içinde Kur‟an-ı Kerim Hz. Peygamber (s.a.s)
‟
e vahyedilmiĢtir. Ġslam 

âlimleri Kur‟an ayet ve surelerini mekkî ve medenî olmak üzere iki kısma 

ayırmıĢlardır. Yazar, bu sınıflandırmanın üç ölçü ile ortaya konduğunu 

belirtmektedir. “Vahyin nazil olduğu yer esas alınarak belirleme, vahiydeki 

muhataplar esas alınarak yapılan belirleme ve hicret esas alınarak yapılan 

belirleme. Daha sonra “Mekkî Surelerin Özellikleri ve Medenî Surelerin 

Özellikleri” ni konu edinen yazar Mekkî ve Medenî sureleri ve özelliklerini 

bilmenin faydalarını Ģu Ģekilde açıklıyor: 

“Kur‟an ayet ve surelerinin hangisinin mekkî hangisinin medenî 

olduğunu bilmenin bir takım faydaları vardır. Bunlardan bazılarını Ģöyle 

zikredebiliriz: Mekkî ve Medenî‟yi bilmek, Kur‟an‟ın doğru anlaĢılması ve 

tefsir edilmesine yardımcı olur. Zira Kur‟an ayetlerinin nerede, ne zaman, 

kim ve hangi olay hakkında indiğini bilmek ayetin doğru anlaĢılıp tefsir 

edilmesini sağlar. Kur‟an‟nın getirmiĢ olduğu hükümlerin tarihi hakkında 

bilgi sahibi olunur. Böylece hükümlerin tedrici olarak va‟z edilmesinin 

hikmetleri anlaĢılmıĢ olur. Aynı konuda iki veya daha fazla ayet zahiren 

çeliĢiyor gibi görünse, Mekkî ve Medenî‟yi bilmek, nasih ve mensuh 

ayetleri ayırt etmemize yardımcı olacaktır.” Yazar, bu kısmın devamında 

baĢka faydalar sıralamaktadır. Konuyla ilgili kitaba müracaat edilmesini 

tavsiye ederim. Bir kaçına değindiğimiz baĢlıklarla, surelere dair bilinmesi 

elzem bilgi tespitlerinde bulanan yazar, birinci bölüm ikinci baĢlığı olan 

“Vahiy” konusuna geçiyor.  

      “Vahiy Kelimesinin Sözlük Anlamı ve Vahiy Kelimesinin Terim 

Anlamı” konu baĢlıklarında, vahyi tanımlamakla beraber vahyeden Allah 

ile vahyi alan peygamber arasında ontolojik bakımdan tek bir benzerliğin 

dahi bulunmaması, aralarındaki vahyi iletiĢimi bizim için bir sır 
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oluĢturmaktadır diyen yazar, Kirmanî‟nin açıklamalarına yer vererek 

düĢüncelerini desteklemektedir. “Vahyin ÇeĢitleri” konu baĢlığı altında ise 

vahyin çeĢitleriyle konuyu daha da derinleĢtiren yazar, “Vahiy bir iletiĢim 

yöntemidir. Yüce Allah kullarına iletmek istediği emir ve buyruklarını dil 

kalıplarına dökerek vahiy meleği vasıtasıyla gizli bir yolla insanlar 

içerisinden seçtiği peygambere iletir. Vahiy kelimesi, gizli, gizemli, 

gizemli olduğu kadar da süratli bir „konuĢma‟ türünü ifade etmektedir. Bu 

yönüyle vahiy kelimesi, Kur‟an‟da Allah Teâlâ‟nın “iradesini” arz‟a, 

semâ‟ya, arılara, Hz. Musa‟nın annesine, Hz. Ġsa‟nın Havarilerine, yani 

hem canlı hem de cansız varlıklara -bizim muttali olamayacağımız bir 

biçimde- bildirmesi manasında kullanılmıĢtır. Kur‟an ayetlerinden 

anlaĢıldığına göre vahiy, Allah‟tan insana olan bir iletiĢim metodu olduğu 

gibi aynı zamanda insanlar ve cinler arasında da cereyan eden bir iletiĢim 

aracı olarak kullanılmaktadır. Bu kullanımlara göre, vahiy olayını genel 

anlamda iki grupta toplayabiliriz. Yani vahyi kaynağı itibariyle iki kısımda 

mütalaa etmek mümkündür: “Allah‟ın yaratıklarına yaptığı vahiy ve 

Yaratıkların kendi aralarındaki vahiy” Ģeklinde belirten yazar, bu kısımları 

örnekleriyle açıklamaktadır. “Kur‟an Vahyinin Kaynağı, Kur‟an Vahyinin 

Dili, Peygamberlere Vahyin Keyfiyeti, Vahiy Meleğinin Ġlahî Vahyi AlıĢı 

ve Peygambere Ġletmesi, Kur‟an‟ın Vahyedilmeye BaĢlanması, Hz. 

Peygamber‟e Kur‟an Vahyinin GeliĢ ġekilleri, Kur‟an‟ın Vahyedilmeye 

BaĢlanması” gibi muhtelif baĢlıklarda farklı bakıĢ açıları yakalamak 

mümkündür.  Kitabın hacmi küçük olduğu halde ele aldığı mevzular ve 

özdeyiĢleri okumaya değer bir eser olduğunu gözlemlememize yol 

açmıĢtır. Biraz içeriğinden ipucu vermek gerekirse; Vahiy Meleğinin Ġlahî 

Vahyi AlıĢı ve Peygambere Ġletmesi konusuna değinmek isterim. 

Burada, geçmiĢte ve günümüzde tartıĢılmakta olan “Kur‟an, yalnız 

mana olarak mı” yoksa  “hem lafız hem de mana olarak mı indi” konusunu 

derinlemesine inceleyip, bu konuya açıklık getirmek istiyoruz. 

Ġslam âlimleri, vahiy meleği Cibril‟in Kur‟an vahini nasıl aldığı ve 

Hz. Peygamber‟e nasıl vahyettiği konusunda çeĢitli görüĢler ortaya 

koymuĢlardır. Bu görüĢleri Ģöyle ifade edebiliriz: 

Birinci görüĢ; Cibril, Kur‟an vahyini Levh-i Mahfuz‟dan
 
almıĢtır. 
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Ġkinci görüĢ; vahiy muhtevası Cibrîl‟e mana olarak verilmiĢ, o 

manaları Arapça lafza Cibril kendisi dökmüĢtür. ġeklinde açıklamalarını 

sürdüren yazar bu konuya dair âlimlerin görüĢlerine yer vererek konuya 

açıklık getiriyor.  

“Hz. Peygamber‟e Kur‟an Vahyinin GeliĢ ġekilleri” baĢlığı altında; 

Hz. Peygamber‟den nakledilen sahih rivayetlerde kendisine Kur‟an‟ın 

vahyediliĢ Ģekillerini anlatmıĢtır. Bu rivayetlere bağlı olarak vahyin geliĢ 

Ģekillerini Ģöyle sıralayabiliriz: 

      Sadık Rüyalar: Hz. Peygamber‟e vahyin ilk geliĢ Ģekli sadık 

rüyalardır. Bu peygamberlik öncesine aittir. Peygamber Efendimiz 

kendisine peygamberlik verilmeden önce bazı rüyalar görüyor ve o 

gördüğü rüyalar gündüz aynen vuku buluyordu. Konun devamını elbette 

kitabın kendisinde bulmalısınız. Yazar, bu kısmın devamında “Vahiy 

Esnasında Hz. Peygamber‟in Durumu, Vahiylere Ait Bazı Terimler, Vahiy 

Kâtipleri, Vahyin Yazıldığı Malzeme ve Kur‟an Vahyinin Korunması” 

baĢlıklarıyla vahiy konusunu birçok perspektiften ele alıp doyurucu 

açıklamalarda bulunmuĢtur.  

Yazar, “Asr-ı Saadette Kur‟an” baĢlıklı ikinci bölümde ise, önce 

“Hz. Peygamber Döneminde Kur‟an” ana baĢlığı altında peygambere inen 

ayetlerin nasıl muhafaza edildiği konu edinerek baĢlamaktadır. Ayetler iki 

Ģekilde muhafaza altına alındığını bunlar ise, 1.“Ezberleme yoluyla 

muhafaza edilmesi” ve 2.“Yazıyla muhafaza edilmesi.” ġeklindedir.  

Vahyedilen ayetler belirlenen kimi sahabelerce hıfzedilirdi. 

Ezberleme yoluyla muhafaza edilmesi Kur‟an‟ın korunması açısından 

önem arz etmekteydi. Diğer bir tedbir ise Kur‟an‟ın yazıyla muhafaza 

edilmesiydi. Ancak Kur‟an peygamber döneminde kitap haline 

getirilmemiĢtir. Peki, Kur‟an, “Hz. Peygamber Döneminde Niçin Kitap 

Haline GetirilmemiĢtir?” sorusu belki zihinlerimizde yankılanmakta olan 

önemli bir sorudur. ĠĢte yazar, bu soru baĢlığı altında konuya açıklık 

getirmiĢtir. Daha sonra Hz. Ebû Bekir Döneminde Kur‟an cem edilmiĢtir. 

Tabi bu çalıĢma yapılırken hassas davranılmıĢtır. Getirilen nüshalarda 

Ģartlar aranmıĢtır. Zeyd b. Sabit, getirilen ayet ve sureleri kabul edip 

Mushaf‟a yazmak için Ģu Ģartları koĢmuĢtur: 
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 “Getirilen nüshaların Resulallah‟ın huzurunda yazılmıĢ olması. 

Getirilen ayetlerin Müslümanlar tarafından ezbere biliniyor olması. 

Getirilen nüshanın Resulallah‟ın huzurunda yazıldığına dair iki Ģahidin 

Ģehadet etmesi. Ezberlenen ayetin bizzat Hz. Peygamber‟in ağızından 

ezberlenmiĢ olması.
”
 

ĠĢte bu Ģartlar Zeyd b. Sabit‟in,  Kur‟an‟ı toplarken çok ihtiyatlı 

davranmıĢ olduğunu bizlere göstermektedir. Bu mükemmel ve titiz 

araĢtırma sonunda Kur‟an‟ın üzerine yazılı olduğu hurma dallarından, taĢ 

parçalarından, kürek kemiklerinden, deri üzerinden ve hafız sahabelerin 

ezberlerinden toplayarak iki kapak arasında bir cilt haline getirip 

toplamıĢtır. Kur‟an‟ı toplarken sadece hâfızların ezberinde bulunanlarla 

yetinmeyip, bizzat Hz. Peygamber‟in huzurunda yazılmıĢ olan nüshaları da 

araĢtırmıĢtır. Bu nüshaları kabul etmek için de en az iki Ģâhit bulunmasını 

Ģart koĢmuĢtur. Bütün bu Ģartlar hiç kimsenin kalbinde “acaba Mushaf‟a 

konulmayan bir ayet kalmıĢ mıdır?” gibi bir Ģüphe kalmaması içindir.  

Kur‟an‟ı Cem Etme Görevi Niçin Zeyd b. Sabit‟e VerilmiĢtir?  

Sorusuyla konu baĢlıklarına devam eden yazar, “Hz. Ebû Bekir 

Döneminde Toplanan Nüshanın Özellikleri” baĢlığıyla devam ediyor. “Hz. 

Ebû Bekir devrinde toplanarak bir cilt haline getirilen bu Kur‟an 

nüshasında Ģu özellikler bulunmaktaydı: Bu nüsha en ince ilmî tespit 

usulleriyle toplanmıĢtır. Bu nüshaya, ancak tilaveti mensuh olmayan 

ayetler alınmıĢtır. Bu nüsha “Yedi harfi”  içine almaktaydı. Bu nüshanın 

doğruluğu hem ümmetin icmâsı ve hem de tevatür yoluyla sabit olmuĢtur. 

Toplanan ve “el-Mushaf” ismi verilen bu nüsha, Hz. Ebû Bekir‟e 

teslim edilmiĢ, hayatı boyunca onun yanında kalmıĢ daha sonra ikinci 

halife Hz. Ömer‟in yanında kalmıĢ, onun Ģehit edilmesi sonucunda Hz. 

Ömer‟in kızı ve Hz. Peygamber‟in hanımı Hz. Hafsa‟ya teslim edilmiĢtir.” 

Kur‟an hakkında bu konu baĢlıklarıyla bilgilendirmede bulunan yazar, 

devamında bu tarihi süreci aktararak kitabın adında bulunan “Kur‟an 

Tarihi” vurgusunu doğrulamıĢ oluyor. “Hz. Osman Döneminde Kur‟an, 

Kur‟an‟ın Çoğaltılma Sebebi, Çoğaltma ĠĢini Yapan Komisyon, Çoğaltma 

ĠĢi Ne Zaman ve Nasıl YapılmıĢtır? Çoğaltılan Nüshaların Sayısı, Hz. 

Osman‟ın Diğer Sahifeleri ve Hz. Osman‟ın Mushafları Yaktırma Emri, 

Hz. Ebû Bekir ve Hz. Osman‟ın Kur‟an‟a Yaptıkları Arasındaki Farklar, 
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Kur‟an-ı Kerim‟e Hareke ve Nokta Konulması” konu baĢlıklarıyla tarihi 

süreci ele alıyor.  

  “Günümüzde Kur‟an” baĢlığı altındaki kitabın üçüncü bölümünde 

Kur‟an‟ın tarihi süreci bilgilendirmelerinden sonra bu asırda nasıl 

okunması gerektiği ve anlaĢılması gerektiği konusunu ele almıĢtır. Bu 

bölümde yazar, insanların günümüzdeki Kur‟an‟a bakıĢ açılarından 

yakınmaktadır. Nitekim bu bölümde toplumdaki Kur‟an algısını Ģöyle 

dillendirmektedir: “Kur‟an-ı Kerim, Yüce Allah‟ın koruması alanda 

günümüze kadar hiçbir değiĢikliğe maruz kalmadan gelen tek ilahî kitaptır. 

Kur‟an, akla, ilme ve insan fıtratına uygun prensiplere sahip olup, insanı en 

doğru yola ulaĢtırmak için indirilmiĢtir. Ancak günümüz insanı Kur‟an‟ın 

bu hidayet rehberliğinden yeterli ölçüde faydalanamamaktadır. Çünkü ilk 

emri “oku” olan bu yüce kitabı, Müslümanların çoğu anlayarak 

okumamaktadırlar. Kur‟an, düĢünerek ve anlayarak ayet ve surelerinin 

okunmasını istemesine rağmen, bir kısım Müslümanlar onu düĢünmeden 

ve anlamadan okumaktadırlar. Günümüz Müslümanları Kur‟an‟ı âdeta sırf 

ibadet, dua ve ölü kitabı haline dönüĢtürmüĢlerdir. Günümüz Müslümanı 

Kur‟an‟ı ya dua ve ibadet yapmak maksadıyla okumakta yahut da ölen 

yakanının arkasından Yasin ve Mülk gibi bazı sureleri okuyup dua etmekle 

yetinmektedir. Yani kısacası Kur‟an indiriliĢ maksadının dıĢına çıkartılmıĢ 

dua ve ölü kitabı haline getirilmiĢtir.” “Kur‟an‟ın YaĢanması” baĢlığıyla 

günümüzde Kur‟an‟a bakıĢ açımızın nasıl olması gerektiğini değerlendiren 

yazar, bazı deliller sunarak öğütler veriyor. “Kur‟an, Allah‟ın katından bir 

öğüt, bir Ģifa kaynağı olarak gelmiĢtir. Ġnsanlara hitap eden ve hayatın her 

alanını kapsayan ilahî bir mesajdır. Ġnsanlık onu, böyle algılamalı, çok 

okuyarak anlamalı ve asıl önemlisi evrensel mesajlarını hayata taĢımalıdır. 

Nitekim Yüce Allah, Kur‟an‟a uymaya ve onun prensiplerini hayatımızda 

tatbik etmeye bizleri Ģöyle çağırmaktadır: “ĠĢte bu Kur‟an, Bizim 

indirdiğimiz mübarek bir kitaptır. Buna uyun ve Allah‟tan korkun ki size 

merhamet edilsin.” (Enam, 6/155) 

Peygamber Efendimiz ise, Kur‟an‟la amel edilmesi gerektiğini 

Ģöyle açıklamaktadır: “Kur‟an, emir, nehiy, helal, haram, muhkem, 

müteĢabih ve meseller olarak indi. Siz onun helalini helal, haramını haram 

kabul ediniz. Ondaki emrolunduğunuz Ģeyleri yerine getirin, 
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yasaklandığınız Ģeylerden uzak durun. Onun muhkemiyle amel edin, 

MüteĢabihine
 
“ona inandık, hepsi Rabbimiz katındandır.” diyerek iman 

edin.” 

  Son bölümle beraber bu mütevazı kitaba “Asırların idrakine 

Kur‟an Tarihi” isminin baĢlık olarak verilmesinin yerinde olduğunu 

görmekteyiz. Bu kitabın okuyuculara, ilim talebelerine ve araĢtırmacılara 

tavsiye edebileceğimiz faydalı bir eser olduğu kanaatindeyiz.  
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KĠTAP DEĞERLENDĠRME 

 o hANDNYN

 

AُػِهْىAAِانهُّغَخ   - Ġlmu‟l-Luga (Dilbilim) 

Yazar: Hâtim Salih ed-Dâmin 

Yayınevi: Vizâretu‟t-Ta„lim el-„Alî ve Bahsu‟l-„Ġlmi, Matba„atu‟t-

Ta„lîmi‟l-„Alî 

Yayın Yeri ve Zaman: Musul, 1989 

 

Bağdat Üniversitesi Edebiyat Fakültesi öğretim üyelerinden Hâtim 

Salih ed-Dâmin (ö.2013),
1
 “Ġlmu‟l-Luga” adlı eserinde dilbilimle ilgili 

oldukça faydalı bilgiler vermiĢ ama ele aldığı konuları, öteden beri aĢina 

olduğumuz formatta bölümlere ayırmamıĢtır.  

Müellif, eserine bir “mukaddime” ile baĢlamıĢ, orada, eserini 

kaleme alma nedenini açıklamıĢtır (s.3). Mukaddime‟den sonra daha önce 

Arap dili ve edebiyatı hakkında eser yazmıĢ ve eserleri günümüze ulaĢmıĢ 

yüz seksen dört dilbilimcinin üç yüz yetmiĢ eserinin adını kaydetmiĢtir 

(s.5-26).  Daha sonra ise elli oryantalist dilbilimci ve eserlerini, eserden 

yararlanacak kimselerin istifade etmesi için kayıt altına almıĢtır (s.27-29). 

Onun bu listesi, eseri okuyan kimse için oldukça derli toplu hazır bir 

döküman durumundadır.  

                                                      

 Yrd. Doç. Dr. Adıyaman Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, Arapça Öğretmenliği Bölümü. 

E-mail:hcicek02@hotmail.com 
1
 Hatim Salih‟i 1980‟den itibaren tanıyan Dr. Mervan adlı bir dostu, onun hakkında 

Ģunları söylemektedir: “Hatim Salih, Bağdatlı oldukça değerli bir ailenin çocuğudur.  

Kendisi, herkesin sorularına ve taleplerine anında cevap veren birisiydi. Iraktaki ihtilaldan 

dolayı Dubai‟ye göç etmek zorunda kaldı. Allah‟ın yardımı ve lütfü olmasaydı, suikasta 

kurban gidecekti.” Hatım‟ın hayatı, eserleri, Ģerhleri, danıĢmanlık yaptığı master ve 

doktora tezlerine dair geniĢ bilgi için bkz. 

www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=138398 Multeka Ehli‟l-Hadîs (EriĢim tarihi: 

15.10.2017). 
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 Yazar, yüzlerce yazar ve eserin dökümünü verdikten sonra 

“Genel Dilbilim/General Linguistics” diye bir baĢlık açmıĢ, orada 

dilbilimle ilgili bazı bilgiler vermiĢtir. Mesela el-esvât/sesler/fonetik; 

sarf/kelime yapısı/morfoloji; nahiv/cümle yapısı/sentaks ve 

müfredat/anlambilim/semantik gibi bazı kavramlara değinmiĢtir (s.30-31). 

Adı geçen kavramların ardından dilbilim çalıĢmaları bağlamında meĢhur 

olan dil/language; lehçe/dialect; fıkhu‟l-luga/filoloji ve dilbilim/linguistic 

benzeri terimler hakkında bilgi vermiĢtir (s.31-34). 

 Yazar, bu kavramların yanı sıra toplum dilbilim/sociolinguistics;  

psikoloji dilbilim/psycholinguisties ve coğrafya dilbilim konularına da 

değinmiĢtir (s.36-46). “el-Esvât/fonetik” baĢlığı altında ise dudaklar, 

diĢler, damak tavanı, dil, boğaz, hançere/gırtlak ve ciğerler gibi harflerin 

mahreçleri/çıkıĢ yerleri hakkında bilgi vermiĢtir (s.47-53). Ardından fasih 

Arapçanın kullandığı dudaklar, dudak ve diĢler, diĢler, diĢler ve diĢ etleri, 

diĢ etleri, boğaz ve gırtlak gibi mahreç yerlerini saymıĢtır Hemen ardından 

hangi harflerin, hangi uzuvlarca seslendirildiğini tasnif etmiĢtir (s.53-56). 

 Yazar, yukarıda verdiği bilgilerden sonra Arapçanın temelini 

oluĢturan sarf (kelime yapısı) ve nahiv (cümle yapısı) konularına 

değinmiĢtir. Kelime, manaya delalet etmesi açısından bu konunun esasını 

teĢkil etmektedir. bu nedenle Yazar, bu konuda kelime ve türevleri 

hakkında geniĢ bilgi vermiĢtir. Kelimenin cümle içinde fail/özne; 

meful/nesne-tümleç; sıfat/niteleyen; mevsuf/nitelenen; muzaf/tamlanan ve 

muzafun ileyh/tamlayan olma durumunu açıklamıĢtır. Cümle yapısı 

baĢlığında ise cümle ile kelime yapısı arasındaki farkı izah etmiĢ, cümleyi 

oluĢturan unsurların irabı hakkında bilgi vermiĢtir. PeĢinden 

nahivciler/dilciler ile Arap belagatçilerine göre cümlenin yapısını 

irdelemiĢtir (s.57-71).  

 Anlambilim/semantics baĢlığında ise onun önemini vurgulayarak, 

konuya dair yazılmıĢ Ģu eserleri zikretmiĢtir: 

 -el-Hasâis, Ebu‟l-Feth Osmân b. Cinnî el-Mevsılî el-Bağdâdî 

(ö.392/1002). 

 -Mekâyîsi‟l-Luğa, Ebu‟l-Huseyn Ahmed b. Fârîs (ö.395/1004). 

 - Esâsu‟l-Belâğa, ez-ZemahĢerî (ö.538/1143), (s.72-74). 
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 Yazar, “Mu„cem Türleri” baĢlığında günümüze kadar gelen ve 

risale formatında olan çalıĢmaları ele almıĢtır. Ki bu çalıĢmalar, 

sözlüklerin temelini oluĢturmuĢtur. 

 -el-Eyyâm ve‟l-Leyâlî ve‟Ģ-ġuhûr. Ebû Zekeriyyâ Yahya b. Ziyâd 

b. Abdullâh el-Absî el-Ferrâ‟ (ö.207/822).  

 -Kitabu‟l-Ezmine, Kitabu‟l-Fark, Kitabu‟l-Matar. Ebû Ali 

Kutrub Muhammed b. el-Mustenîr b. Ahmed (ö.210/825). 

 -Kitâbu‟l-Ġbil, Kitâbu Halki‟l-Ġnsân, Kitâbu‟l-Hayl, Kitâbu‟n-

Nebât, Kitâbu‟l-Fark, Kitâbu‟d-Dârât, Kitâbu‟s-Silâh, Kitâbu‟Ģ-ġâ‟.  Ebû 

Saîd Abdülmelik b. Kureyb el-Asmaî el-Bâhilî (ö.216/831). 

 -Kitâbu Halki‟l-Ġnsân, Ġbn Habîb (ö.245/860). 

 -Kitâbu Halki‟l-Ġnsân, Kitâbu‟l-Fark, Ebu Muhammed Sâbit b. 

Ebî Sâbit (ö.250/865).
2
 

 - Kitâbu‟l-Fark, Kitâbu‟n-Nahle, Ebu Hâtım es-Sicistânî 

(ö.255/870) (s.76-77). 

 Yazar, adı geçen eserleri verdikten sonra Ezdad (zıt anlamlı) ve 

müteradif/eĢanlamlı sözcükleri ele alan eserleri kaydetmiĢtir.  Meselâ Aَُانَْدَهم 

sözcüğü, azamet ve yücelik anlamına geldiği gibi ehvenlik ve kolaylık 

anlamına da gelmektedir. Ezdâd konulu eserleri yazanlardan Kutrub, el-

Asmaî, et-Tûzî (ö.233/848), Ebû Yûsuf Ya„kûb b. Ġshâk es-Sikkît 

(ö.244/858), Ebu Hâtım es-Sicistânî, Ebubekr el-Enbârî, Ebu Tayyib el-

Lugavî (ö.351/963), Ġbnu‟d-Dehhân (ö.569/1174), es-Sağânî (ö.650/1253) 

ve el-MunĢî (ö.1001/1593) adlı dilcileri saymak mümkündür (s.78). 

Müteradif için ise örneğin انحُطخA-A  kelimeleri buğday anlamına  انمًحA–Aانجزّ

gelmektedir. Aynı Ģekilde  A AانهىدحA-AانذروحA–AانشزفA–Aانظُبو    sözcükleri ise 

yüce, doruk ve onur anlamlarına gelmektedir. Bu konulara dair önceki 

dilbilimciler çeĢitli eserler kaleme almıĢtır. Onlardan el-Asmaî‟nin 

Kitâbu‟l-Müterâdif‟; Ġbnu‟s-Sıkkît‟in el-Elfâz; Abdurrahman el-

Hemezânî‟nin (ö.320/933) el-Elfâzu‟l-Kitâbiye; Kudâme b. Ca„fer‟in 

(ö.337/949) Cevâhiru‟l-Elfâz ve Ebu‟l-Hasen Alî b. Îsâ b. Alî er-Rummânî 

                                                      
2
 Hayruddîn Ziriklî, el-A‟lâm, Dâru‟l-Kalem, Beyrût, 1980, II/97. 
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el-Bağdâdî‟nin (ö. 384/994) el-Elfâzu‟l-Muterâdifetu‟l-Mutekâribetu‟l-

Ma„nâ adlı eserlerini söyleyebiliriz (s.77-78). 

Hâtim Salih ed-Dâmin, “Arapça Sözlük Ekolleri” adıyla bir baĢlık 

açmıĢ, adı geçen baĢlıkta Arapça Mu„cemleri/Sözlükleri Ekollerini beĢ 

kısımda ele almıĢtır:  

Birincisi: el-„Ayn Ekolü: Bu sözlük ekolünün öncüsü, Halil b. 

Ahmed b. Amr b. Temîm el-Ferâhidî(ö.173/789)‟dir. el-„Ayn ekolünden 

etkilenen eserler Ģunlardır: 

- el-Bârî,  Ebû Alî el-Kâlî (ö.356/967). 

- Tehzîbu‟l-Luğa, Ebû Mansûr el-Ezherî (ö.370/ 980). 

-el-Muhît, Sâhib b. Abbâd (ö.385/996). 

- el-Muhkem ve‟l-Muhîtu‟l-A„zam, Ebu‟l-Hasen Alî b. Ġsmâîl ed-

Darîr el-Mursî (ö.458/1066) (s.80-83).  

Ġkincisi: el-Cemhere Ekolü: Bu sözlük ekolünün öncüsü, Ebû Bekr 

Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd (ö.321/931)‟dir. el-Cemhere‟ye göre 

kelimeler sunâî/muzaaf/ikili, sülâsî/üçlü, rubâî/dörtlü, humâsî/beĢli vb. 

bâblara ayrılmıĢ, bu bâblardaki kelimeler ise hemze'den yâ harfine kadar 

alfabetik sıraya göre tanzim edilmiĢtir. Bu eserin metodolojisini takip eden 

pek kimse olmamıĢtır (s.83-84). 

Üçüncüsü: el-Mekâyıs Ekolü: Bu sözlük ekolünün öncüsü, Ebu‟l-

Huseyn Ahmed b. Fârîs‟tir. Ġbn Fâris‟in el-Mucmel fi‟l-Luğa adlı baĢka bir 

eseri daha vardır ki o, daha kısa bir formatta yazılmıĢtır. Yazar, bu eserde 

de el-Mekâyıs‟ın metoduna bağlı kalmıĢtır. Bu eserin metodu da, pek taklit 

edilmemiĢtir (s.84-85). 

Dördüncüsü: es-Sıhâh Ekolü:  Bu ekolün kurucusu, Ġsmail b. 

Ahmed el-Cevherî  (ö.393/1001)‟dir. es-Sıhâh formatında yazılan eserler 

Ģunlardır: 

-el-„Ubâbu‟z-Zâhir ve‟l-Lubâbu‟l-Fâhir, Ebu‟l-Fezâil Radıyyuddîn Hasen 

es-Sâgânî (ö.650/1252). 

-Lisânu‟l-„Arab,  Ġbn Manzûr (ö.711/1311). 

-el-Kâmûsu‟l-Muhîṭ, Fîrûzâbâdî (ö.817/1414). 
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-Tâcu‟l-„Arûs, Muhammed Murtazâ ez-Zebîdî (ö.1205/1790) (s.85-

86). 

BeĢincisi: Esâs Ekolü: Bu ekolün öncüsü ise Esâsu‟l-Belâğa sahibi 

Mahmûd b. Ömer ez-ZemahĢerî(ö. 538/1143)‟dir. ZemahĢerî, eserinde 

kelimenin ilk asli harfini esas almıĢtır. Daha sonra ise kelimenin ikinci ve 

üçüncü harflerini dikkate alarak alfabetik kaydetmiĢtir.
3
 ez-ZemahĢerî‟nin 

Esâsu‟l-Belâğa‟sını takip eden sözlükler ise Ģunlardır:  

-el-Misbâhu‟l-Munîr, Ebu‟l-Abbâs Ahmed b. Muhammed el-

Feyyûmî (ö.770/1369). 

- Muhîtu‟l-Muhît, Butros el-Bustânî (ö.1300/1883). 

-Akrebu‟l-Mevârid fî Fushi‟l-„Arabiyye ve‟Ģ-ġevârid, Sa„îd el-Hûrî 

(ö.1913). 

- el-Bustân, Abdullah el-Bustânî (ö.1930). 

-el-Muncid, Luis Ma„lûf (ö.1365/1947).  

-Metnu‟l-Luga, Ahmed Rızâ (ö.1953). 

- el-Mu„cemu‟l-Vasît,  Kahire Arap Dil Kurumu Yayını, (s.86-88). 

 Yazar “Diller Arasındaki Mücadele: Nedenleri ve Sonuçları” 

baĢlığı altında, çeĢitli Ģekillerde diller arasında iletiĢimin kaçınılmaz 

olduğunu belirtmiĢtir. Bu konuda ekonominin etkisini kabul etmekle 

beraber, komĢu diller arasındaki iliĢkinin de göz ardı edilmemesinden 

yanadır. Çünkü coğrafi anlamda birbirine yakın diller, uzak dillere oranla 

daha fazla birbirini etkiler. Öyle ki baĢka bir dilden etkilenmeden, bir 

baĢına ilerlemiĢ ya da geliĢmiĢ bir dil düĢünülemez. Bir dilin, baĢka bir dili 

aynı oranda etkilemesi mümkün değildir. Ekonomik güç, dillerin egemen 

olmasında oldukça etkilidir. Mesela Almanca ve Fransızca birbirine yakın 

ve aynı oranda güçlü iki komĢu dildirler. ġayet komĢu Ġsviçre köylüleri, ya 

Almanca ya da Fransızca konuĢmada bir tercihle karĢı karĢıya kalacak 

olurlar ise onlar, doğal olarak ekonomik çıkarlarına ve günlük rutin 

                                                      

3
 Ebû‟l-Kâsım Mahmûd b. Ömer ez-ZemahĢerî, Esâsu‟l-Belâğa, thk. Muhammed Bâsil 

„Uyûnusûd, Dâru‟l-Kutubi‟l-„Ġlmiyye, Beyrût, 1998. 
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ihtiyaçlarına cevap veren komĢu milletin dilini tercih edeceklerdir. Kimi 

zaman ise dilin korunması, duygusal eğilimlerden oluĢur. Örneğin Latince, 

egemenlerin dili olmasına rağmen, köklü kültürlerin dili olan Yunancaya 

galip gelememiĢtir. Daha sonra Türkçe, siyaset ve savaĢ alanında “evlad-ı 

fatihan”ın dili olmasına rağmen o da, Yunancaya karĢı aynı baĢarıyı 

kazanamadı. Batıda durum böyleyken Türkçe, Doğuda da yüzyıllar 

boyunca Arapçaya üstünlük sağlayamadı. Bunun nedeni ise Türkçenin, 

Yunanca ve Arapçanın aksine, büyük medeniyetlerin dili olmamasından 

ileri gelmektedir (s.118-119).
4
 

 Hâtim Salih ed-Dâmin, dillerin birbirini etkileme noktasında 

birkaç aĢamanın olduğunu vurgulamıĢtır: 

 Birinci AĢama: Galip güçlerin sözcük, deyim ve literatürü baskın 

gelir; zamanla mağlup olanların dili zayıflar, geriler, sahneden çekilir. 

Köklü güçlü dillerin zayıflaması, zaman almasına karĢın, zayıf dillerin 

asimilasyon süreci daha hızlı olur. Bazen de mağlup milletlerin dili güçlü 

olur, birçok sözcüğünü muhafaza eder. Hatta birçok sözcükleri, egemen 

güçlerin diline girer. Mesela Normandiya‟da galip gelen Ġngilizler, birçok 

sözcüklerini yitirmiĢ, onların yerine mağlup Normandiyalıların 

sözcüklerini kullanır olmuĢlardır (s.121). 

 Ġkinci AĢama: Fonetik alanda değiĢimler meydana gelir. Mağlup 

milletlerin bireyleri zamanla galiplerin harf mahreçlerine, vurgu ve ses 

tonlarına göre hareket etmeye çalıĢırlar. Bir süre sonra galiplerin fonetiği, 

mağlupların fonetiği olur. Bu aĢama, dillerin çöküĢünde en çok ivme 

kazandıran süreçtir (s.121). 

 Üçüncü AĢama: Bu aĢamada egemen güçler, kendi dil gramerini 

mağluplara dayatırlar. Bununla mağlupların dil özelliklerini ve 

sembollerini yok ederler. Böylece mağlup dil, zamanla tarih sahnesinden 

çekilir, yok olup gider (s.122) 

                                                      
4
 Osmanlılar, hiçbir zaman fethettikleri yerlerde yaĢayan milletlerin dilini asimile etme 

noktasında hareket etmemiĢtir. Hele Arapça söz konusu olunca, bırakın onu asimile 

etmeyi, aksine saraylarında Arapça konuĢanları taltif etmiĢ, asırlarca en muğlak ve 

çözülmesi zor eserleri medreselerinde okutmuĢlardır.  
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 Yazar, galip milletlerin, mağlup milletlerin dillerine egemen 

olabilmeleri için, birkaç Ģartın gerçekleĢmesine bağlamıĢtır:  

 -Egemen dilin, uygar halkların dili; nüfuz alanın geniĢ; 

medeniyet ve kültürü hususunda mağlup milletin dilinden daha güçlü ve 

ileride olmasıdır.  

 -Egemen dilin, zaman açısından yeterli derecede mağlup dile 

tahakküm etmesidir. 

 -Egemen güçlere taraftar kimselerin, kendi dünyalarına çekilip 

münzevi hayat yaĢamamaları, aksine mağlup insanlara karıĢarak, onlar ile 

kültür alıĢ veriĢinde bulunmalarıdır. 

 -Dillerden birinin, galip milletin; diğerinin de mağlup milletin 

dili olması; dillerin ya aynı dil grubuna veya yakın dil grubuna ait olması 

gerekir. Bu faktörler, bir dilin, diğer dile hâkim olmasının Ģartları arasında 

yer almaktadır (s.123-124).  

 Yazar, dilsel araĢtırma metotlarına iliĢkin birkaç metottan söz 

etmiĢtir. Onları karĢılaĢtırmalı dilbilim/comparative linguistics; tarihsel 

dilbilim/historical linguistics ve tanımlayıcı dilbilim/descriptive linguistics 

metotları olduğunu belirtmiĢtir (s.125-128). 

 Yazar, eserinde kelam, lügat ve lisan kelimelerinin birbiriyle 

iliĢkisini vurguladıktan sonra kelam ile lügat sözcüklerinin, çoğu kez aynı 

anlamda kullanılageldiğini belirtmiĢtir (s.129). Dilin görevlerini izah 

ederken de, onun sosyal/toplumsal, psikolojik ve fikrî/düĢünsel bağlamda 

büyük bir fonksiyona sahip olduğuna dikkat çekmiĢtir (s.132-134).  Bu 

izahın ardından dilin, kiĢinin kendini ifade etmesine, meram ve maksadını 

ikinci ve üçüncü Ģahıslara iletmesine bir araç olduğunu eklemiĢtir (s.135-

138). 

 Hâtim Salih ed-Dâmin, bir canlı varlık gibi olan dilin, 

düĢüncenin geliĢimiyle at baĢı geliĢtiği görüĢündedir. Çünkü düĢünce, dilin 

kabı hükmündedir. DüĢünce geliĢtikçe, onun anlatılması ve ifade edilmesi 

adına yeni kavramların oluĢması, oluĢturulması da gerekecektir. Bunu, 

“beyan” olarak da nitelemek mümkündür. Allah‟ın, Kur‟an‟da “Allah, 
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insanı yarattı, ona beyanı öğretti”
5
 diye buyurması, bu gayeye matuftur. 

Malum olduğu üzere dil, hep bir hal üzere kalmaz. Onun değiĢmesi ve 

geliĢmesi, kimi zaman yavaĢ, kimi zaman ise hızlı olur. DeğiĢime ivme 

kazandıran faktörler ise coğrafi durum, çevre, baĢka komĢu diller ile 

iletiĢimdir. DüĢüncenin donması ya da gerilemesiyle doğru orantılı olarak 

dil de donacak, gerileyecektir. Fonetik bağlamda da geliĢim söz konusudur 

(s.145-150). 

 Yazar eserinde, öteden beri bazı nahivcilerin fasih Arapça yerine, 

halk Arapçasını yerleĢtirme konusuna da temas etmiĢ; Arapçanın, Kur‟an 

sayesinde on dört asır boyunca fesahatini koruduğunu söylemiĢtir. Kur‟an, 

bu noktada Arapçaya bir ayrıcalık kazandırmıĢtır, denebilir. Çünkü Ġslam-

Arap kültürünün birçok belirtisinin kaynağı ve odak noktası, Kur‟an 

olmuĢtur. Kur‟an, var oldukça; Arapçanın fesahati de aynı oranda devam 

edecektir. Zira Allah, “Hiç Ģüphe yok ki, Kur‟an‟ı biz indirdik, elbette onu 

yine biz koruyacağız” buyurmak suretiyle Kur‟an‟ın korunmasını kendi 

garantörlüğüne almıĢtır.
6
 ġayet Allah, Kur‟an ile Arapçayı 

ĢereflendirmemiĢ, onun sabah akĢam okunmasını dilememiĢ ve asırlar 

boyunca garantisine almamıĢ olsaydı, Arapçanın akıbeti aynen Latince ve 

Sanskritçe‟ye benzerdi; dolaysıyla farklı Arapça lehçeler, fasih Arapçaya 

galebe çalar ve zamanla fasih Arapça tamamen aslî yörüngesinden sapardı 

(s.150).
7
   

                                                      
5
 Rahmân, 55/3-4. 

6
 Hicr, 15/9. 

7
 Bazı dilbilimciler ihya, ıslah, teshil, tecdid ve teysir kavramlarından hareketle dili 

kolaylaĢtırma, sadeleĢtirme ve yenilemeye çalıĢmıĢ; bu konuda eserler kaleme almıĢ, 

görüĢlerini sunmuĢtur. Onlardan birçoğunun niyeti, iyi olmasına rağmen kimi dilbilimci 

ise Batı kültüründen etkilenerek fasih Arapçadan uzak durulmasını, tamamen halk 

Arapçasına dönülmesini seslendirmiĢtir. Mesela Mısır‟da Kıbtî bir aileye mensup olan 

Selâme Musa (ö.1958), onlardan biridir. Kendisi, fasih Arapçanın terk edilip halk 

Arapçasına dönülmesini ve gramerin de tamamen devreden çıkarılmasını tavsiye etmiĢtir. 

O, “el-Belâgatu‟l-Asriyye ve‟l-Lugatu‟l-Arabiyye” adlı eserinde ilgilileri, yeni fasih bir 

halk diline çağırmıĢtır. Ona göre bir toplumun iki dili olmaz: biri konuĢulan dil; diğeri ise 

apaçık konuĢulmayan dilsizlerin dili; yani kâhin ve falcıların… Selâme Musa‟ya göre 

birinci neden, fasih Arapçanın zor olması; ikinci neden ise onun edebî ve ilmî amaçları 

gerçekleĢtirmekten uzak oluĢudur. Buna rağmen o, günümüzdeki halk dilinin fasih 

Arapçanın yerini almasının getirdiği sorunları da itiraf etmekten de geri durmamıĢtır. Bkz. 

Selâme Musa, el-Belâgatu‟l-Asriyye ve‟l-Lugatu‟l-Arabiyye, nĢr. Muessesetu Handâvî 

li‟t-Ta„lim ve‟s-Sakâfe, Kâhire, 2012, s. 37-38. 
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 Yazar Hâtim Salih ed-Dâmin, eserinin sonunda verdiği kaynakçada 

yararlandığı kırk altı eseri kaydetmiĢtir (s.161-163).  

 Yazar, sözlükleri ele alırken, onları Ģu Ģekilde tasnif etmiĢtir:    

-Harflerin mahreçleri esas alınan sözlükler.  

-Kelimelerin son harfi esas alınan sözlükler.  

-Kelimenin ilk harfi esas alınan sözlükler . 

-Kelimenin okunduğu gibi tertip edilen sözlükler.   

 Harflerin mahreçleri esas alınan sözlüklerin baĢlıcaları Ģunlardır:  

Kitâbu‟l-„Ayn, el-Bâri‟ fî Garîbi‟l-Lugati‟l-„Arabiyye, Tehzîbu‟l-

Luga el-Muhît fi‟l-Luğa, el-Muhkem ve'l-Muhîtu'l-„A'zam.  

Kelimelerin son harfleri esas alınan sözlükler Ģunlardır:  

Dîvânu‟l-Edeb fî Beyâni Luğati‟l-„Arab, Tâcu‟l-Luğa ve Sıhâhu‟l- 

„Arabiyye, Lisânu‟l-„Arab, el-Kâmûsu‟l-Muhît, Tâcu‟l-„Arûs.  

Kelimenin ilk harfi esas alınan sözlükler: Bu metot,  günümüzde en 

yaygın olan metottur. Onlar Kitâbu‟l-Cîm, el-Cemhere, Mu„cemu 

Makâyîsi‟l-Luğa, el-Mucmel fi‟l-Luğa, Esâsu‟l-Belâğa, Muhtâru‟s-Sıhâh, 

el-Mu„cemu‟l-Vasît gibi sözlüklerdir.  

Kelimenin okunduğu gibi tertip edilen sözlüklerin baĢlıcaları 

Ģunlardır:  

el-Merca‟, er-Râid, el-Muncidu‟l-Ebcedî ve Larous (s.79-89). 

Sonuç ve Değerlendirme 

Onlarca eseri kaleme alan, yüzlercesini de tahkik ve Ģerh eden 

merhum Hâtim Salih ed-Dâmin‟in değerlendirmesini yaptığımız bu eseri, 

ilgili kimseler için oldukça faydalı bir çalıĢmadır.  

Müellif‟in, Arap dili ve edebiyatına dair yazılmıĢ yüzlerce eser ve 

yazarlarını bir liste halinde tanzim etmesi, bu alanda ilmî çalıĢma yapacak 

kimseler için yararı göz ardı edilemez. Hâtim Salih, bununla yetinmemiĢ, 
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elli dilbilimci oryantalist ve onların eserlerini de kayda geçirmiĢtir. Onun 

bu listesi, eseri okuyan kimseler için oldukça derli toplu ve hazır bir 

döküman durumundadır.  

 Yazarın, yüzlerce yazar ve eserin dökümünü verdikten sonra 

“Genel Dilbilim/General Linguistics” anabaĢlık altında el-

esvât/sesler/fonetik; sarf/kelime yapısı/morfoloji; nahiv/cümle 

yapısı/sentaks; müfredat/anlambilim/semantik; dil/language; lehçe/dialect; 

fıkhu‟l-luga/filoloji ve dilbilim/linguistic benzeri terimler hakkında bilgi 

vermesi, oldukça yararlı olmuĢtur. Bununla yetinmeyen Yazar, söz konusu 

terimlerle iliĢkili psikoloji dilbilim/psycholinguisties ve coğrafya dilbilim 

konularına da değinmiĢtir. Bu nokta, genelde dilbilim ile özelde ise Arapça 

dili ve edebiyat ile ilgilenenler için ufuk açıcı bir önemi haizdir.   

 Yazarın, galip ve mağlup milletlerin dillerine dair verdiği bilgiler 

de, durum tespiti bağlamında dikkate değerdir. Politik ve idarî planda 

egemen dilin, zamanla mağlupların diline tahakküm etmesi tespiti de 

yadsınamaz bir durumdur. Yazarın bu konuya iliĢkin görüĢlerinin, dikkatle 

okunması ve analiz edilmesi gerektiği kanaatindeyiz.  

Yazar, mantalite ve bakıĢ açısı noktasında fasih Arapçadan yana ve 

onun korunması taraftarıdır. Kendisi, Allah‟ın, Kur‟an ile Arapçayı 

Ģereflendirdiğini, Kur‟an sayesinde Arapçanın, Latince ve Sanskritçe‟nin 

akibetine düĢmekten kurtulduğunu vurgulamıĢtır. Yazar, buna ek olarak 

“Ģayet Kur‟an olmasaydı, Arapça lehçeler, fasih Arapçaya galip gelir ve 

zamanla fasih Arapça tamamen aslî yörüngesinden sapardı” yorumunu 

yapmıĢtır. Yazarın bu görüĢ ve yorumlarına katılıyoruz. Zira Kur‟an, 

Arabistan Yarımadası‟nda lokal/bölgesel durumdaki Arapçayı, evrensel bir 

dil haline getirmiĢtir, dememiz mümkündür. Bu yönüyle Arapça, diller 

arasında çok Ģanslı bir dildir. Zira Kur‟an, Arapçanın diğer dillerin 

etkisinde kalarak erozyona uğraması ve aĢınması konusunda ona bir 

paratonerlik görevi yapmaktadır.  

ġayet eser, konuları bağlamında bölümler halinde tasnif edilmiĢ 

olsaydı, eserden yararlanma daha kolay ve verimli olurdu diye 

düĢünüyoruz. Yukarıda gündeme getirdiğimiz görüĢlerimiz ıĢığında eserin, 

ilgilenen bilim adamlarına katkı sağlayan bir niteliğe sahip olduğunu 
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söyleyebiliriz. Ek olarak bu eserin, Adıyaman Üniversitesi Eğitim 

Fakültesi Arapça Öğretmenliği Programı‟nda ders kitabı olarak 

okutulduğunu da ekleyebiliriz.  
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NDA  AİYIERLENDĠRME 

Gülsüm GÜRBÜZ

 

Hangi Din? Tarih, Ġtikat, Ġbadet 

Yazar: Ömer Uluçay 

Yayınevi: Gözde Kitap 

Basım Yeri Ve Zamanı: Adana, 2015.  

 

Bilginin her çeĢidine kolaylıkla ulaĢılabilen günümüzde serbest 

kalan enformasyon zamanla bir yığın meydana getirmektedir. Bu yığında 

doğru bilgiler olduğu kadar, yanlıĢ ve eksik bilgiler de bulunur. 

Enformasyon yığını içinden doğru olanı ayırt edebilmek için belli bir 

yetkinliğe ermiĢ olmak gerekmektedir. Belli bir yetkinliğe ermemiĢ olanlar 

ilk eriĢtikleri bilginin doğru olduğu yanılgısına düĢmekte ve bunların 

sözcülüğünü yaparken kendilerinden gayet emin bir tavır 

sergilemektedirler. 

Siyaset, tıp ve din; hakkında en çok ahkam kesilen alanlardandır. 

Herhangi bir dine müntesip olmak din konusunda çoğu kiĢi için söz 

söyleme hakkına sahip olunabileceğini düĢündürtmektedir. Bir konuda 

ihtisas sahibi olmadan konuĢmak kiĢiyi bir aktarıcı olmaktan öteye 

götürmemektedir. Tabi bu aktarıcılığın ne kadar doğru olduğu aktarım 

yaptığı Ģeylerin doğruluğuna bağlıdır. Değerlendirmesini yapacağımız bu 

kitap da aslında, sadece bir aktarıcılığın ürünüdür.  

1948 Adıyaman Kahta doğumlu olan Uluçay, Adana‟ da cerrahlık 

yapmaktadır. Herhangi bir alanda lisansüstü eğitimi almamıĢtır. Bununla 

birlikte birçok kitap kaleme alan Uluçay‟ın Kitapyurdu adlı sitede 28 tane 

kitabı yer almaktadır. Bunların on beĢi Alevilik, Nusayrilik ve BektaĢilik 

gibi mezhep konularını içeren dini kitaplardır. Diğer kitapları edebi 

türdedir. Bir cerrahın bu kadar kitap yazmıĢ olması; özellikle ihtisas 

gerektiren konularda bu kadar kitabının bulunması  insanı ĢaĢırtmaktadır. 

                                                      

 Sakarya Üniversitesi, Ġlahiyat Fakültesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalı Yüksek 

Lisans Öğrencisi, e-posta: mucadile@hotmail.com 
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Ġnsanın yaĢadığı ortam kiĢinin ilgi alanlarını etkilemektedir. Uluçay‟da 

görülen de budur. Kendisi Alevi ve Nusayrilerin çok yoğun yaĢadığı bir 

bölgede doğmuĢ ve yaĢamını sürdürmüĢtür. Dini çeĢitliliğin yoğun olduğu 

bu bölge onu bu gruplar hakkında araĢtırmaya sevketmiĢ, hatta kitaplar 

yazdırmıĢtır. Tüm bunlar Uluçay‟ın  „Hangi Din?‟ sorusunu sormasına 

sebep olmuĢtur.  

Elimizdeki  kitap ile hakikatin hangi dinde olduğu sorusunun 

cevaplanması amaçlanmıĢtır. Kitabın „Önsöz‟ ünde Uluçay kendisine 

“Hangi din?” sorusunu yöneltmiĢ ve “Evet, görülüyor ki „her din!” (s. 6) 

cevabını vermiĢtir. Kitap gerçekten bu sonuca ulaĢtırıyor mu? diye bir soru 

sorduğumuzda cevabımız kesinlikle hayır olacaktır. Uluçay  kitabın son 

bölümü olan „Dinlerin Birliği‟nde Ġbn Arabi ve  Gelenekselci Ekol‟un 

temsilcilerinden Seyyid Hüseyin Nasr‟a atıfta bulunarak kendi 

düĢüncelerini desteklemeye çalıĢmaktadır. Fakat bu alıntılar da bizzat bu 

kiĢilerin kendi eserlerinden değil, Dilaver Gürer‟in Ġbn Arabi‟de Din ve 

Ġbadet adlı kitabından alınmıĢtır. Ne Ġbn Arabi‟nin ne de Nasr‟ın aktarılan 

sözlerinden „her din!‟ cevabını almak mümkün gözükmemektedir. Seyyid 

Hüseyin Nasr‟dan aktarılan; “Ġster Müslüman ister Yahudi ister Hıristiyan 

veya ZerdüĢt olsun, ilahi bir vahyi kabul eden her insan, kelimenin 

evrensel anlamında bir „müslüman‟dır.‟‟ (s. 341) ve Ġbn Arabi‟den 

aktarılan; “VahyedilmiĢ dinlerin hepsi ıĢıktır” (s. 344) sözlerinden hakiki 

dinin her din değil, ilahi vahiy sahibi dinler olduğunu görmekteyiz. 

Uluçay‟ın kendi tezini kanıtlamak için ikincil değil, birincil kaynaklara 

gitmesi doğru bilgiye ulaĢmak için daha iyi bir yol olacaktır. Özellikle 

Ģunu belirtmeliyiz ki Ġbn Arabi‟yi okumak ciddi bir felsefi-tasavvufi 

altyapı ile  konunun uzmanlarıyla birlikte çalıĢmayı gerektirmektedir.  

Kitabın „Önsöz‟ ve „Dinlerin Birliği‟ kısımları haricindeki 

bölümlerde Uluçay‟ın kendi ifadelerini görmek mümkün değildir. “ĠĢte bu 

çalıĢma; telif, özetleme, alıntı ve aktarmalarla, bir tecrübe ve gayretin 

ürünüdür.” (s. 6) diyen Uluçay telif ve özetleme adına eserine hiçbir Ģey 

katmamıĢtır. Eser doğrudan alıntılardan oluĢmaktadır. Belki „Alevi 

Nusayrilik ve Anadolu‟da Alevilik‟ bölümlerinde bağımsız eserler yazması 

sebebiyle kendi ifadelerinin bulunması söz konusu olabilir.  
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Uluçay bu eseri, bize birçok çeĢidiyle intihale örneklik teĢkil 

etmektedir. Doğrudan alıntıların tırnak iĢareti içerisinde gösterilmemesi, 

dipnotlarda kaynağın açık bir Ģekilde verilmemesi, alıntı yapıldığı halde 

dipnot verilmemesi, dipnotlarda verilen kaynaklara ulaĢılmaması bu eserde 

yer alan intihal türleridir. Alıntıların neredeyse tamamı internet 

adreslerinden alınmıĢtır. En çok yararlanılan internet adresi Wikipedia‟dır. 

Fakat sorun Ģu ki genellikle alıntının hangi Wikipedia maddesinden 

yapıldığı belirtilmemekte sadece dipnotta “Vikipedi, özgür ansiklopedi” 

ifadeleri yer almaktadır. Dipnotlar ya baĢlıklara ya da konu içerisinde 

geçen kelime ya da kelime gruplarına verilmektedir. Alıntılar dipnotun 

verilmesinden sonraki kısımlarda yer almaktadır. Alıntılar konu 

içerisindeki kimi cümle ve paragrafların atlanıp istenilen kısımların noktası 

virgülüne kadar aynen kopyalanıp yapıĢtırılması Ģeklinde oluĢturulmuĢtur. 

Doğrudan yapılmıĢ bu alıntıların neredeyse tamamı tırnak iĢareti içerisine 

alınmamaktadır. “Mısır Tanrıları‟‟ (s. 52-59) ve “Marduk‟‟ (s. 29-31) 

kısımları Wikipedia‟nın ilgili maddelerinden neredeyse aynen alınmıĢ ve  

tırnak iĢereti ile de belirtilmemiĢtir. Yine „Hinduizm‟ (s. 77-81) ve 

„Bahailik‟ (s. 301-308) bölümleri dipnotta verilen internet adreslerinden 

aynı Ģekilde alıntılanmıĢtır. En üzücü olanı da „Tarihte Türklerde Din ve 

Ġnançlar‟ (s. 153-157)  adlı kısmın Erman Artun‟a ait „Türklerde Ġslamiyet 

Öncesi Ġnanç Sistemleri-Öğretiler-Dinler‟ adlı makalesi internet kaynak 

gösterilerek içerisindeki dipnotları ve kaynakçaları ile birlikte aynen 

alınmıĢ olmasıdır. “Enki-Ea‟‟ (s. 27), „‟Baal‟ın Simgeleri‟‟ (s. 33) ve 

“Olimpos‟ta 12 Tanrı‟‟ (s. 39) kısımları Wikipedia‟nın ilgili 

maddelerinden alıntılanmıĢ olduğu halde dipnot gösterilmemiĢtir. Kimi 

dipnotlarda verilen internet adreslerine de ulaĢılmamaktadır. Dipnot; 32, 

35, 62 gibi. 

Kopyala yapıĢtır yaparken öyle titiz olunmuĢ ki (!) sayfa 51 de 

“...Çift cinsiyetlidir yani ki iki cinsi de etkisi altında tutabilecek.” 

görüldüğü gibi cümle yarım olarak alınmıĢtır. Alıntı yapılan Wikipedia‟nın 

ilgili maddesine gittiğimizde cümlenin Ģöyle olduğunu görmekteyiz:   

“...Çift cinsiyetlidir yani ki iki cinsi de etkisi altında tutabilecek kadar 

cazibelidir.” Kitap oradan buradan toplanarak oluĢturulmuĢtur. Hatta 

eserde yer alan harita ve resimler bile alıntı yapılan internet adreslerinden 

aynen alınmıĢtır. Kitapta dinler tarihi ile ilgili kaynak eserlerini 
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gördüğünüzde sevinmeyin. Çünkü bunlar ya alıntı yapılan yerlerden 

kopyalanan kaynakçalar (s. 131) ya da yine bu sitelerden alınan okuma 

önerileri (s. 157) dir. Kitabın sonunda verilen genel kaynakçada geçen 

yazar ve eserleri ise dipnotlarda görmek mümkün değildir. 

Kitabın baĢlıklandırılmasında da sorunlar bulunmaktadır. 

„Mutezile‟ bölümü „Ġslam‟ baĢlığı altında değil de sanki ayrı bir inançmıĢ 

gibi bağımsız bir baĢlıkla ifade edilmiĢtir. „ġiilik-ġia‟ baĢlığının alt 

baĢlıklarından “Alevi Nusayrilik‟‟ isimlendirilmesi de hatalıdır. 

Nusayrilik, Arap Aleviliği olarak da bilinmektedir. Bununla birlikte 

Nusayrilik için hiçbir yerde Alevi Nusayriliği isimlendirilmesi 

geçmemektedir. Bir diğer hata ise Yezidiliğin anlatıldığı „Ezdiyatı‟ 

baĢlığıdır. Ezdiyatı Yezidiliğin Kürtçe karĢılığıdır. Uluçay bu konuyu 

Kürtçe kaynaklardan alıntıladığı için olsa gerek baĢlığı Türkçeye 

çevirmemiĢ, alıntılamalarda yaptığı gibi kopyala yapıĢtır yapmıĢtır. 

„Kadıyanilik‟ baĢlığı ise Uzakdoğu dinlerinin arasına yerleĢtirilmiĢtir. 

Ġçeriğinde de fazla bir Ģey bulunmayan bu bölümü Uluçay‟ın kitabına 

neden aldığı ve niçin bu kısma yerleĢtirdiği merak konusudur.  

Neredeyse hiçbir bilgi değeri olmayan, ne olduğu bilinmeyen ve 

güvenilirliği sorunlu kaynaklardan kopyala yapıĢtır tarzında oluĢturulan bu 

kitap Uluçay‟ın ifadelerinde geçen telifden de neredeyse hiçbir iz 

taĢımamaktadır. Kitap okuyuculara doğru bilgi vermekten uzak olduğu 

gibi Uluçay‟ın “Hangi Din?” sorusuna “Evet, görülüyor ki, her din!” 

cevabını verebilecek nitelikte de değildir. Bu çalıĢma bize birkez daha 

göstermektedir ki; ihtisas sahibi olmadıkları hususlarda söz söylemek 

isteyenlerin o alanlarda aktarıcıdan baĢka bir Ģey olamadıkları ortaya 

çıkmaktadır. Öyle ki bu aktarıcılık kiĢiyi büyük hatalara 

düĢürebilmektedir. Uluçay, o  değerli mesailerini bu gibi konulara 

harcamak yerine kendi alanı ile ilgili çalıĢmalara yoğunlaĢtırsaydı insanlık 

adına daha yararlı iĢler çıkartabilirdi.



 

 

 

 
 

YAYIN VE YAZIM ĠLKELERĠ 

 

 

GENEL ĠLKELER 

 

1. Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi, dini araĢtırmalar alanında bilimsel, akademik ve 

hakemli bir dergidir. Mayıs ve Kasım aylarında olmak üzere yılda iki sayı yayımlanır. 

2. Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi, dini araĢtırmalar alanında, Türkiye içinden ve 

dıĢından katkıda bulunanların özgün makale ve çeviri makalelerinin yanı sıra araĢtırma 

notları ile kitap, sempozyum ve konferans tanıtımlarını ve nostalji çalıĢmalarını içerir. Bu 

alanlarla ilgilenen tüm araĢtırmacılara açık olan dergide, söz konusu alanlar dıĢındaki 

araĢtırmaların yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. 

3. Gönderilen tüm çalıĢmalar, editörler kurulunun onayından geçerek yayımlanır. 

4. Yayımlanan yazıların bilim, hukuk ve dil sorumluluğu yazarlarına aittir. 

5. Derginin yayın dilleri Türkçe, Arapça ve Ġngilizce olup diğer dillerdeki araĢtırmaların 

yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. Dergide yayımlanan yazılar iade edilmez. 

 

YAYIN ĠLKELERĠ 

 

1. Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi yayımlanması istenen araĢtırmalar bilimsel, orijinal 

ve alana katkı sağlama özelliklerine sahip olmalıdır. Gönderilen yazılar daha önce 

yayımlanmamıĢ, yayımlanmak üzere baĢka dergiye gönderilmemiĢ veya yayım için kabul 

edilmemiĢ olmalıdır. Ayrıca yayımlanmıĢ bir araĢtırmayla büyük oranda benzerlik 

gösteren yazılar da değerlendirmeye alınmaz. Herhangi bir bilimsel toplantıda sunulmuĢ 

ve yayımlanmamıĢ olan yazılarda, toplantının adı, yeri ve tarihi dipnot olarak 

belirtilmelidir. 

2. Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisine gönderilen araĢtırmalar, editörler tarafından 

genel olarak Ģekil ve içerik yönünden incelenerek dergide yayınlanmaya değer olup 

olmadığına karar verilir ve uygun araĢtırmalar daha sonra konunun uzmanı iki hakeme 

gönderilir. Hakemler bilimsel ve teknik açıdan yaptıkları objektiflik esasına dayalı 

değerlendirmeyi “Hakem Değerlendirme Raporu”yla editörler kuruluna bildirir. 

3. Bir araĢtırmanın yayımlanıp yayımlanmaması, hakemlerin belirttikleri 

“Yayımlanabilir”, “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” ve “Yayımlanamaz” 

seçenekleriyle sunulan görüĢlerle karara bağlanır. 

4. Bir araĢtırmanın yayımlanabilmesi için en az iki hakemin olumlu yönde görüĢ 

belirtmesi gerekir.  

5. Ġki hakem tarafından “yayımlanamaz” görüĢü bildirilen yazılar yayımlanmaz. 

6. Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda üçüncü hakeme baĢvurulur. 

7. “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” seçenekli durumlarda araĢtırma müellifin 

tashihine sunulur, tashih edilmiĢ nüshanın yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. 

8. Düzeltmelerden sonra yeniden görmek isteyen hakemlere araĢtırma tekrar sunulur. 

9. Gelecek sayıdan itibaren ĠSNAD atıf sistemi kullanılacaktır.  
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YAZIM ĠLKELERĠ 

 

1. Yayımlanması istenilen yazılar Microsoft Word‟de yazılmıĢ olarak 

iiadeditor@adiyaman.edu.tr adresine isimsiz olarak (Çeviriler orijinal metinleri ile 

birlikte, resim, Ģema ve tablolar dâhil) editöre gönderilmelidir. 

2. Arapça makaleler Microsoft Word Traditional Arabic yazı stili ile, ana metin: 16 punto, 

dipnot: 12 punto, paragraf aralığı: Önce 0 nk - Sonra 0 nk Ģeklinde hazırlanmalıdır. 

3. Türkçe ve Ġngilizce makaleler, Microsoft Word programında yazılmalı ve sayfa yapıları 

aĢağıdaki gibi düzenlenmelidir: 

Kâğıt Boyutu A4 Dikey 

Üst Kenar BoĢluk 4 cm 

Alt Kenar BoĢluk 3 cm 

Sol Kenar BoĢluk 3 cm 

Sağ Kenar BoĢluk 3 cm 

Yazı Tipi/ Yazı Stili Times New Roman 

Yazı Boyutu (ana metin) 12 

Yazı Boyutu (dipnot metni) 10 

Özet Boyutu 10 

Paragraf Aralığı Önce 0 nk - Sonra 6 nk 

Paragraf Girintisi 1,25 cm 

Satır Aralığı 1.15 Aralık 

4. Makalenin baĢında, konuyu kısa ve öz biçimde ifade eden 100-150 kelimelik Türkçe 

özeti ve bu özetin Ġngilizce çevirisi verilmelidir. Türkçe, Arapça ve Ġngilizce anahtar 

kelimeler (beĢ adet) verilmelidir. 

5. Makale baĢlıkları Türkçe, Arapça ve Ġngilizce olarak yazılmalıdır.  

6. Ġlahiyat çalıĢmalarında yaygın olarak kullanılan “Geleneksel Kıta Avrupası Sistemi” 

kaynakça sistemi olarak kullanılmalıdır. 

7. Makalelerde yapılan atıf sistemlerinde sadece tek bir formata bağlı kalınmalıdır. Her 

makalenin sonunda mutlaka kaynakça bulunmak zorundadır. 

8. Eser künyeleri kaynakçada ve ilk geçtikleri dipnotta tam olarak verilmeli, ikinci ve 

sonrasında ise kısaltılarak verilmelidir. 

 

 
 

THE PRINCIPLES OF PUBLISHING AND WRITING 

 

GENERAL PRINCIPLES 

 

1. The Journal of Islamic Sciences Researches is a refereed periodical in the field of 

Religious Studies. It is published two times a year, in May and November. 

2. The Journal of Islamic Sciences Researches, contains a mixture of academic articles, 

translated articles as well as research notes, book reviews and conference summaries in 

the field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey. The journal 

welcomes all types of researches related to these fields. Articles concerning other areas 

may also be published upon the decision of the editorial board. 

3. All submitted works are published by the approval of editorial board. 
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4. All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use of language) 

belong to the authors. 

5. The languages of the journal are Turkish, Arabic and English, yet articles submitted in 

other languages may also be published if approved by the editorial board. Published 

manuscripts will not be returned. 

 

 

 

PUBLISHING PRINCIPLES 

 

1. Articles submitted for the consideration of publication in The Journal of Islamic 

Sciences Researches must be scientific and original and written according to the 

commonly-accepted academic standards. They should also contribute to the concerned 

area. Articles published elsewhere in any form, partial or whole, will receive no 

consideration at all. If a paper is submitted to a conference but not published, the 

conference name, place and date have to be stated as a footnote. 

2. Articles submitted for the consideration of publication are subject to review of the 

editorial board in terms of technical and academic criteria. Following the decision of the 

editorial board, the articles are then sent to two referees known for their academic 

reputation in the respective area. The referees send their reports to the editorial board via 

the Article Evaluation Form. 

3. Upon the decision of the referees, the article will either be published in the journal or 

sent to the author for modification/correction or rejected. 

4. The article can only be published if the two referees agree in their decision on its 

publication. 

5. If the two referees disapprove the article, it cannot be published. 

6. If one referee approves and the other disapproves, the editorial board may send it to a 

third referee for the final decision. 

7. If the referee(s) requested corrections before publication, the article is sent to the author 

for correction, the corrected manuscript is published upon the decision of editorial board. 

8. If the referees want to see the corrected article again, it is sent back to them. 

9. ISNAD citation system will be used from the next issue. 

 

WRITING PRINCIPLES 

 

1. Manuscripts must be submitted to the editor via the e-mail iiadeditor@adiyaman.edu.tr 

(translations with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the text in 

Microsoft Word. The article paper must not contain the writer(s) name. 

2. The Arabic articles should be prepared in Microsoft Word Traditional Arabic: Main 

text: 16; footnote: 12; paragraph space: before: 0 nk-after 0 nk. 

3. The Turkish and English articles should be prepared in Microsoft Word and page 

structure must be like the following measures: 

 

FORMAT  

A4 Vertical 

Top margin 4 cm 

Bottom margin 3 cm 

Left margin 3 cm 

Right margin 3cm 

Font Times New Roman 

Font style Normal 

Writing size (main text) 12 
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Writing size (footnote text) 10 

Writing size (abstract text) 10 

Paragraph spacing First 0 nk-then 6 nk 

Paragraph indent 1,25 cm 

Line spacing 1.15 space 

 

4. Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English abstracts for Turkish 

articles, should be submitted English in 100-150 words. Turkish, Arabic and English 

keywords (five pieces) also should be submitted. 

5. The title of the articles should be given in Turkish, Arabic and English. 

6. The sources should be given according to the “Traditional European Continent System” 

which is common in the religious studies. 

7. Just one style should be followed for references throughout the article and each article 

should include a “bibliography” at the end. 

8. The titles of the sources used should be full in the first footnote and in the bibliography 

but they should be abbreviated in the second and the following footnotes. 

 
 شروط الكتابة والنشر

 المبادئ العامة: -أولاً 

كىػي ب٦لػة نصػف ب٦لة بٕوث العلوـ الإسلبمية، ب٦لة علميػة أكادبٲيػة ب٧كٌمػة في ب٦ػاؿ الدراسػات الدينيػة،  -1
 سنوية، تصدر في شهرم أيار كتشرين الثالش.

بٗقػػالات البػػاحثبْ مػػن داخػػل تركيػػا كخارجهػػا في ب٦ػػاؿ الدراسػػات  ،ب٦لػػة بٕػػوث العلػػوـ الإسػػلبمية تسػػتقبل -2
الدينيػػة الػػبٍ تتسػػػم بالأصػػالة كالقيمػػػة العلميػػة كاب٤عرفيػػػة، فضػػلبن عػػػن ترحيبهػػا بالتقػػػارير العلميػػة، كالأبٕػػػاث 

اجعات الكتب، كملخصات عن اب٤ؤبٛرات، أك الندكات العلمية، في ب٦اؿ الثقافػة الإسػلبمية، اب٤بَبٝة، كمر 
كتقػػدـ آّلػػة دعػػوة مفتوحػػة لكػػل البػػاحثبْ اب٤هتمػػبْ ّٔػػذا آّػػاؿ، كبٲكػػن ب٥يئػػة التحريػػر أف تقػػرر مػػا بٲكػػن 

 نشره في ب٦الات أخرل.
 تصدر كافة الأبٕاث في آّلة كفقان لقرار ىيئة التحرير. -3
راء كالأبٕػػػاث اب٤نشػػػورة في آّلػػػة تعػػػود مسػػػؤكليتها القانونيػػػة كالعلميػػػة كاللغويػػػة للباحػػػث ذاتػػػو، كلا تعػػػبر الآ -4

   الأبٕاث بالضركرة عن رأم آّلة. 
تيصدر آّلة أبٕاثها باللغات البَكية كالعربية كالإب٪ليزية، كمػا تقػرر ىيئػة التحريػر النشػر في الدراسػات الػبٍ  -5

 ، كلا تعاد الأبٕاث البٍ تنشر إلذ أصحأّا. تيقدٌـ باللغات الأخرل
 مبادئ النشر:   -ثانياً 

، تنشد الأبٕػاث الػبٍ تتسػم بالأصػالة كالقيمػة العلميػة كاب٤عرفيػة الػبٍ تسػهم بحوث العلوم الإسلاميةب٦لة  -1
في ب٦اب٥ػػا، كبٯػػب ألٌا تكػػوف الأبٕػػاث منشػػورة سػػابقان في ب٦ػػلبت أخػػرل، كألٌا يكػػوف البحػػث مرسػػلبن لأم 

ة أخرل، كما بٯػب ألٌا يكػوف البحػث تكػراران لأبٕػاث أخػرل. بٯػب ذكػر اسػم اب٤ػؤبٛر كمكانػو، كتاربٱػو ب٦ل
 في اب٥امش في حاؿ كاف البحث يتعلق بإصدارات الندكات العلمية كنتائجها.
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الشركط المحػدٌدة شػكلبن كمضػمونان مػن قبػل  بحوث العلوم الإسلاميةبٯب أف بٙقٌق الأبٕاث اب٤رسلة ّٓلة  -2
التحرير، كما تيرسل البحوث إلذ ب٧كٌمبْ ب٨تصبْ، ثُ تصػل التقػارير العلميػة إلذ البػاحثبْ بٖصػوص  ىيئة

 أبٕاثهم.
 نتيجة التحكيم ستكوف إما قبولان أك رفضان أك تصحيحان لبعض العناصر البٍ بٰددىا المحكٌموف. -3
 لإصدار البحث في آّلة بٯب أف يكوف رأمي المحكٌمبْ فيو إبٯابينا. -4
 ر الأبٕاث في آّلة إذا جاء رأم المحكمبْ سلبيان.لا تصد -5
 إذا كاف رأم أحد اب٢كمبْ ابٯابيان كالأخر سلبيان، ييرسل البحث إلذ ب٧كٌم ثالث. -6
بعػػػد إجػػػراء الباحػػػث للتعػػػديلبت الػػػبٍ تم طلبهػػػا مػػػن قبػػػل المحكمػػػبْ، ييرسػػػل البحػػػث مػػػرة أخػػػرل إلذ ىيئػػػة  -7

 التحرير للبت فيو. 
ث ييرسػػل مػػرة أخػػرل للمحكمػػبْ لتػػدقيق البحػػث بصػػورتو النهائيػػة، إذا أرادكا بعػػد إجػػراء التعػػديلبت للبحػػ -8

 ذلك.
 شروط الكتابة:   -ثالثاً 

علػػػػػػػػػػى البريػػػػػػػػػػد الالكػػػػػػػػػػػبَكلش Microsoft word يرسػػػػػػػػػػل البحػػػػػػػػػػث مكتوبػػػػػػػػػػان بػػػػػػػػػػػػ -1
iiadeditor@adiyaman.edu.tr ،النسػبة للبَبٝػة بٯػب أف يرسػل بدكف اسم الكاتػب، )أمػا ب

 النص الأصلي مع البَبٝة، أك كل ما يتعلق بالبحث من صور أك ب٨ططات( إلذ المحرر.
، الػػػنص Traditional Arabic، كبٖػػػط Microsoft wordبٯػػػب أف يكػػػوف بالبحػػػث بػػػػ -2

 سم في بداية كل فقرة. 1.25، مع كجود فراغ 12، أما اب٥امش 16الأصلي يكوف البونت 
 كوف قياسات الصفحة كفق الآتي: كبٯب أف ت -3

 A4قياس الصفحة 

 سم4من الأعلى 

 سم 3من الأسفل 

 سم3من اليمبْ 

 سم 3من اليسار     

 12حجم نص اب٤لخص 

 1اب٤سافة ببْ السطور 

 nk 6بعد  – nk 0اب٤سافة ببْ الفقرات قبل 

بٯػب كضػع كلمػات  كلمػة، كمػا  150 - 100بٯب أف يكوف اب٤لخص باللغتبْ البَكية كالإنكليزية ببْ  -4
 مفتاحية كتكوف على الأقل بٟس كلمات.

 بٯب أف يكوف عنواف البحث باللغات البَكية كالإنكليزية، فضلبن عن اللغة العربية. -5
 بٯب أف ترتب اب٤صادر كاب٤راجع ىجائيان بقائمة خاصة في نهاية البحث. -6
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صػػػادر كاب٤راجػػػع في نهايػػػة بٯػػػب أف تكػػػوف طريقػػػة كتابػػػة اب٥ػػػوامش كاحػػػدة في كػػػل البحػػػث، ثُ تػػػذكر كػػػل اب٤ -7
 البحث.

عندما يردً اب٤صدر أك اب٤رجع أكؿ مرة بٯب أف تذكر معلومات التوثيق كاملة، أما إذا ذكر مرة أخرل ييذكر اسم اب٤ؤلف 
 كاسم الكتاب بإختصار

  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 


