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EDITORDEN
Besinei Yilmnze Tamanmlamis Olarak Siz Dederli Oknyucnlarmnzun Karsinizday:z,

2017de ¢tktigimiz yolculugumuzun besinci yilindaki ikinci say1 ile sizlerin karsisina ¢itkmaktan
mutluyuz. Yolun birlikte yiriinecegi ve mesafelerin beraber asilacag: ilkesini siar edinerek bu yolculukta
bizleri yalniz birakmayan basta editor ve yayin kurulu olmak tizere danisma kurulumuza ve makaleleri ile
dergimizi destekleyen arastirmacilara katkilarindan dolay: tesekkiir etmek istiyoruz.

Dergimizde tefsir, Kur’an ilimleri ve interdisipliner nitelikte Tiirkce, Arapca ve Ingilizce olarak
farklt dillerdeki ¢alismalarin yayinlanmasina 6zen gosterilmektedir. Buna gére bu sayida uzman aragtir-
macilar tarafindan farkli konularda, akademik diizeyde, ilmi bir titizlikle, sorun ve alana katki odakls ka-
leme alinan; 6n degerlendirme ve hakem siireclerini gecen biri Ingilizce olmak tizere 17 makale, 1 ve-
feyat ve 1 kitap degerlendirmesi tirinde ¢ok degerli ¢calismalar siz kiymetli okuyuculara sunulmaktadir.

Her yeni sayida daha iyiye ulasmay1 hedefleyen TADER ekibi olarak hem dergimizin hem de ya-
zarlarimizin akademik dizeyde hak ettigi degeri ve yeri elde etmesi i¢in ¢abaliyoruz. Bu baglamda dergi-
ye gonderilen c¢alismalarin sekil ve igerik agisindan yaymncilik kurallarina uyum saglamasina, 6zgiin, prob-
lem odakli ve alana katk: sunar nitelikte olmasina, makalelerin hizli bir sekilde siireclerinin tamamlanma-
sina, uzman hakemler tarafindan degerlendirilmesine ve derginin tam vaktinde yayinlanmasina dikkat
etmekteyiz. Editor kurulu olarak da dergimizin daha fazla uluslararasi indexde taranmasi igin gerekli
girisimlerde bulunmaktayiz. Bu cercevede dergimizin uluslararast bir index olan EBSCO’da taranmasi
icin anlagsmaya varildigint sizinle paylasmak istiyoruz. ESBCO vyetkililerinden dergimizi hangi indekste
tarayacagina dair haber bekliyoruz. Web of Sciense i¢in de gerekli miiracaatlarimizi yaptik. Dolayistyla
TADER ailesi olarak dergimizin ulusal ve uluslararast dizeyde taranilirligini, ulasilabilirligini ve yayginli-
gt attirarak hak ettigi degeri elde etmesi i¢in 6zveriyle ¢alismaktayiz. Bununla birlikte insanin oldugu
her yerde hata ve eksikliklerin olabileceginin de bilincindeyiz. Bu nedenle sizlerin elestiri ve degerlen-
dirmeleri her daim bizim i¢in bas tact olacaktir. Dergimizin calismalarinda ekibimizi genisletmeyi ve
buna baglt olarak bizlere katki vermek isteyenleri aramiza katmayr can1 goniilden arzu ettik. Bu dogrul-
tuda ¢alismalarimizda daima ekip ruhuyla hareket etmeyi hedefledik.

TADER ailesi olarak Ekim 2021 sayimiza sunmus olduklart katkilar sebebiyle sayt hakemlerimi-
ze, yazarlarimiza, alan ve dil editorlerimize en kalbi duygularimizla tesekkiri bir borg biliyor, bir sonraki
sayida siz degerli okuyucularla ve ilim adamlartyla bulusmak dilegiyle hepinizi Allah’a emanet ediyoruz.

SAYI EDITORLERI
ARS. GOR. SONER AKSOY - Prof. DR. AL KARATAS
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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Oz

Tarih boyunca Mislimanlar glindelik hayatlarinda Kur’an’dan iktibasta bulunmuslardir. Guntimiz Mus-
limanlart agisindan da durum farkli degildir. Bu uygulamaya ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan bagvu-
rulmustur. Ancak Hz. Peygamber’den nakledilen kimi ayet iktibaslarinda 6zellikle giintimiizde tzerinde
¢okeca durulan “baglama riayet” ilkesiyle bagdastirilmasi zor gbzitken —sayica az olsa da- bazt Srneklerle
karsilasiimaktadir. Bu tir rivayetlerin baglama uygunluk prensibi devreye sokularak metin acisindan prob-
lemli sayilmast veya sahih addedilmemesi isabetli bir tutum gibi gbrinmemektedir. Bu durumda ayet ikti-
baslarinin Kur’an’in tefsir edilmesinden ayri bicimde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu husus dikkate
alinarak baglama riayet acisindan tefsir faaliyetiyle ayet iktibaslart birbirinden ayrilmalidir. Zira tefsirde ayet
anlamlarinin sahih bicimde tespitine ¢alisilirken iktibaslarda sadece ayetlerin icerdigi mesajlatla bir s6z,
distince ya da konu arasinda dogrudan veya dolaylt olarak irtibat kurulmaktadir. Dolayistyla iktibaslarda
baglamin gézetilmesi prensibinin sikt bir denetim unsuru olarak vaz edilmemesi gerekmektedir. Aksi tutum
hem Hz. Peygamber’den nakledilen kimi rivayetlerdeki bakis acistyla 6rtismemekte hem de niizul dénemi
sonrasindaki toplumlar icin ayetlerin islevselliginde smirlamaya gidilmesi sonucunu dogurmaktadir. Diger
taraftan ayetlerin niizul ortaminda nasil anlasildiginin tayininde bagvurulan sebeb-i niizul rivayetleri birbi-
rinden farkli miiteaddit anlatilar icermesi nedeniyle her durumda standart veriler sunmamaktadir. Bunun
yani stra i¢ baglamin tespitinde farkli yaklasimlarin kacinilmaz olmast gibi hususlar bu konuda radikal bir
tutumdan kactnilmast lehine bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu makalede Hz. Peygamber’den aktarilan ve ayetlerin baglami agisindan izaht gli¢ olan ayet iktibaslarin-
dan yola ctkilarak bu él¢iitin amlan konuda katt bir sekilde uygulanmamast gerektigi savunulmugtur. Bu
hususta temel alinmast gereken asil kistasin ise ayet iktibaslarinda Kur’an’in bitiinligiinden uzaklasilmama-
st ve ayetlerin hi¢bir durumda sahip olduklari anlam diinyasinin disina ¢ikilmamasi ve muhtemel olmayan
semantik bir icerikle istthdam edilmemesi oldugu ileri siiriilmistir. Calismada secilen 6rnekler belli bash
hadis kaynaklarinda yer alan ve tefsirlerde nakledilen rivayetlerden secilmistir. Bu hususta bagka rivayetler
de bulunmakla beraber makale sinirlarini asmamak tizere konuyla ilgili temsil giicti yiksek oldugu diistini-
len 6rneklere yer verilmistir. Calisma boyunca bu konuda hadis ve tefsir kaynaklari taranmis, elde edilen
malumat karsilagtirmali olarak incelenerek analiz edilmistir. Béylece bitlincil bir bakisin yakalanmast he-
deflenmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Hz. Peygamber, Ayet Iktibaslari, Rivayet, Baglam, Esbab- ntzul.

Abstract

Muslims have been quoting the Qur’anic verses in their daily life throughout history. This situation is al-
most the same for modern Muslims as well. This practice firstly was implemented by the Prophet (pbuh)
himself. Nevertheless, one of the basic rules in interpreting the Qur’an, which has been a centre of atten-
tion by modern researchers, is the observance of the context. However, the quotations made by the Prop-
het, even if such narratives are small in quantity, might not seem in agreement with this criterion.
However, the attitude of considering them as problematic or unauthentic in terms of text by taking this
principle into account does not seem an accurate judgment. Given this point, the quotations of verses
should be dealt with differently from the Qur’anic interpretations. Consequently, the principle of obset-
vance the context is not supposed to be assigned as an element to control the process of quotations to
guarantee accuracy as was the case with the exegesis of the Qur’an. It is because it is not intended in the
quotations of the Qur’an to elucidate the verses or make them explicit. Rather, it means making correlati-
ons directly or indirectly between the messages existed in the Qut’anic verses and a word or thought or
subject. According to some narrations, the attitude against this, does not comply with the appoach adop-
ted by the Prophet. Besides, it will restrict the functionality of the Qur’an for the subsequent generations
which had not had a chance to live in the atmosphere of the Qur’anic revelation. Apart from that, the
narratives with their multi versions will not always provide standard data to determine how the verses of
the Quran be understood by the first generation. Likewise, it is inevitable to exist different viewpoints for
determining the intratextual context of verses. So, it is supposed to bring about avoiding intolerant attitu-
des towards the quotations of verses.

In this article, we maintain by considering some quotations made by the Prophet that the observance of
the context in a radical manner should not be seeked in the quotations of the Qur’anic verses. We also
argue that the norm we should follow in this regard is to observe the unity and wholeness of the Qur’an,
neither exceeding the semantics of the Qur’an nor employing the phrases out of possible contents. We
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chose certain narratives of quotations in this study from hadith and tafsir books by scanning them on the
basis that they demonstrate our thesis more clearly, although there would be some other examples in the
sources. Then we analyzed these examples by making comparisons. By doing so, we aimed at having a
holistic approach to the subject.

Keywords: Exegesis, The Prophet, Quotations of Qur’anic Verses, Narrations, Context, Occasions of
Revelations.

Giris

Sozu glclendirmek veya etkili kilmak amactyla bagvurulan bir yontem olarak iktibas, ko-
nusma sirasinda ayet veya hadislere yer verilmesi demektir. Bu ifadelerin ayet ve hadis olduklart
belirtilmez." Kur’an’in nazil olmaya baslamastyla birlikte ilk 6rnekligini Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
sahabenin sergiledigi ayetlerden iktibasta bulunma uygulamasina takip eden dénemlerde de Miis-
lumanlarca devam edilmistir. Bu durumu Mislimanlarin duygu, distnce ve yasayislarinda
Kur’an’in belirleyici rolintin dogal bir sonucu olarak gérmek gerekir. Zira bu uygulama ilim, kiil-
tir ve medeniyet gibi yasamin bir¢ok alaninda Muslimanlarin birincil asli kaynagi olan Kur’an’in
ihtiva ettigi hitkiim, ilke ve mesajlarin fiili alana tasinmast ¢abasinin bir trinudir. Hz. Peygam-
ber’in bu uygulamast kaynaklarda cesitli konulardaki aciklamalatina yer verilmesinin ardindan « &3
) Jguy &5 /) S 18 /Sonra... ayetini okudu” ifadeleriyle ya da bu tiir aciklamalara yer ve-

rilmeden ayet metinleri Hz. Peygamber’in sézlerinin devami olarak aktarilir.”

Genel anlamda Kur’an’in anlasimasinda anahtar kavramlardan biri olarak kabul edilen
baglam; siyak-sibak, miinasebet gibi metin i¢i ve esbab-1 ntizul gibi metin dis1 karineler yardimiyla
Kuran’in s6z dizgesinde Ozellikle ¢ok anlamli (misterek) ya da miicmel lafizlardan kastedilen
anlamy, bir lafiz ya da ibarenin hakiki anlamda m1 yoksa mecazi anlamda mi1 kullaniddigini, am bir
lafzin umum ifade edip etmedigini belirlemede son derece 6nemlidir. Kisacast bu ilke, ayetlerde
verilen mesajla alinan mesaj arasinda mutabakatin saglanmast agisindan 6nemli olup metnin dil
yoniinden analiziyle birlikte g6z 6nitinde bulundurulmast gereken bir normdur. Zira herhangi bir
ibarenin sadece dil agisindan ¢6ziimlemesinin yapilmast onun dogru anlasilmast ya da hatali anla-

stlmamast icin yeterli degildir. Bunun igin baglam bilgisine ihtiya¢ bulunmaktadir.’

1 Abdurrahman b. Hasen Habenneke, e/Belagatu’l-Arabiyye (Dimask: Daru’l-Kalem, 1416/1996), 2/536. “Bu keli-
meyle yakin anlamda kullanilan istishad “lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinde bir kelimenin veya bir ifadenin la-
fiz, anlam ve kullanim dogrulugunu kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek”
anlamina gelir. Ayrica bu anlamda ihticac ve istidlal kavramlart da kullanilmaktadir.” Bk. Ismail Durmus, “Is-
tishad”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Exisim 25 Temmuz 2021).

2 Ornegin bk. Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. EbI Seybe, e/Kitabu'l-Musannef fi’l-ehadisi ve’l-asar, thk. Kemal
Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1409), 3/54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaat, Adil Miir-
sid vd. (b.y.: Muesseseti’r-Risale, 1421/2001), 5/329 (hadis no: 3300).

3 Baglam ve 6nemi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Dogan Aksan, Anlambilim-Anlambilim Konnlar: ve Tiirkgenin An-
lambilinmi (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2020), 94-99; Sahin Guven, Kur'an'n Anlasilmas: ve Y orumlanmasimda Cokanlanlilik
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Hayatin dogal akisinda cereyan etmesine ve sistemli bir faaliyetin tiriinii olmamasina rag-
men ayetlerden iktibasta bulunulmasinin dolaylt da olsa tefsir faaliyetinin kapsamina girecegini
soylemek miumkindiir. Zira bir konu ya da olay tzerine herhangi bir ayetin/ayetlerin delil/sahit
olarak zikredilmesi aslinda o ayetin/ayetlerin belli bir manaya hamledilmis olmasi manasina gelir.
Herhangi bir s6z veya fiilin ardindan ayet okunmasindaki saik genellikle bir s6ztin ya da tutumun
gerekeelendirilmesi, kuvvetlendirilmesi yahut daha etkili hale getirilmesidir. Bu ise ayetin belli bir
manayla irtibatlandirilmast suretiyle gerceklestirilmektedir. Buna mukabil igleyis ve amag acisindan
tefsir/tevil faaliyetiyle iktibas arasinda séyle bir farktan soz edilebilir: 1lkinde Kur’an’in herhangi
bir ayeti 6ncelikle ayetin i¢ butinliigiine goére dogrudan odak noktast ve agiklama ¢abasina konu
iken digerinde ayetin ilgili kimsece tercih edilen manast herhangi bir tutum ya da degerlendirme-
nin gerekcelendirilmesi ya da desteklenmesi amacina hizmet etmektedir. Bu, 6zellikle ayetin s6z ya
da eylemi tasdik ya da teyit edecegi distntlen kismi iktibas edildiginde boyledir. Bu durumda
bazen iktibaslarin ilgili ayetin i¢ butiinligiinden daha ¢ok Kur’an’in i¢ bitunligiyle uyumlu olusu
dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla bu yaklasimda merkeze alinan husus, ayetlerin tefsir edilmesinden
ziyade s0z, davranis ve olaylarla irtibatlandirlmasindan ibarettir. Boyle bir uygulamada ise zaman

zaman ayetlerin baglamiyla uyum konusunda esnek tutumlarla karsilasilabilmektedir.

Hal boyleyken Kur’an yorumlarinda baglam konusundaki kimi ¢alismalarda bunun Kur’an
tefsirinde gézetilmesi gereken bir ilke olmasiyla glindelik hayatta ayetlerden iktibas edilmesi ara-
sinda bir ayrima gidilmedigi gézlenmektedir. Konuya boyle yaklagilmasi, pratik hayatla irtibatlan-
dirilmaya calistlan ayetin/ayetlerin, icinde yer aldigt konu butunltgtyle sinirlandirilmast ve bu ko-
nunun kesinlikle disina ¢ikilmamast anlamina gelir. Radikal bir ¢izgide siirdiriilmesi halinde bu
tutumun ayetlerden Kur’an’in bitiincil anlamiyla uyumlu mesajlarin ¢ikarilmasina muhalif bir
tavra mincer olacagi aciktir. Kuskusuz Kur’an ayetlerindeki kimi lafizlarin mtiphem, miicmel ve
¢ok anlamli yapisinin onu zaman zaman c¢esitli maniptlasyon ve suistimallere actk hale getirdigi
bir gercektir. Tarih boyunca bu durumun pek ¢ok Ornegine tanik olunmustur. S6z gelimi Hz.
Ali’nin (6. 40/661) 1bn Abbas’t (6. 68/687-88) Haricilerle goriismek iizere gérevlendirdiginde
“Git ve onlarla tartss, ancak Kur'an'dan delil gosterme. Ciinkii Kur'an cok anlambidir. Sen onlarla siinnetten
delil getirerek tartss. Biylece ellerinde hicbir delilleri kalmaz.”* seklindeki tavsiyesinde Kur’an’in séziini

ettigimiz niteliginin vurgulandigr gorilir. Hz. Ali'ye atfedilen bu ifadelerin ayni zamanda

Sorunu (Istanbul: TFAV Yaynlari, 2017), 253-301; Fatih Tiyek, Kur'ans Anlamada Baglammn Rolii ve Meallerdeki Bag-
lamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 25-64.

4 Yahya b. Sellam b. EbI Sa‘lebe, er-Tesdarif li tefsiri’l-Kur'dn nimmestebebet esmianbii ve fesarrafer mednih (Tunus: eg-
Seriketw’t-Tanisiyye li't-Tevz, 1979), 28; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyati, ei-Itkdin, el-Itkan fi
ulimi’l-Kur'an, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim (Misir: el-Hey’etw’l-Misriyye, 1394/1974 ), 2/145.
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Kur’an’daki lafiz ve ibarelerin anlam vecihlerinden sadece birinin mutlaklastirilip diger anlam ih-
timallerinin devre dist birakilmast olarak 6zetlenebilecek Kur’an okuma bigimlerine yonelik bir
elestiriyi de ztmnen icerdigi séylenebilir.” Dogrusu naslara yonelik yaklasimlarla ilgili elestiri konu-
su olan tutumlar tarih boyunca Haricilik’teki Kur’an algisiyla siurlt degildir. Bu meyanda
Batiniler’in yani sira bilimsel tefsir yanlhlari, siyasi erk ve mezhebi kimliginin etkisiyle ayetlerden
tamamen siibjektif ¢tkarimlarda bulunan Kur’an yorumcularinin® da elestirilerden payini aldigt
bilinmektedir. Gtinimtizde de bu hususta s6z gelimi cami mihraplarinin tzerine e Jan LK
Gl aal G &3 /Zekeriya mabede her girdiginde ifadesinin7 yazilmasy, baz selefi érgiitlerce ) fiicH
P EG U uﬁ)ﬁ&l\ /Mustikleti buldugunuz yerde 6ldiiriin ayetining islenen cinayetlere gerekee
olarak takdim edilmesi, Csala ¥ C)ﬂj‘j O sal u:'ﬁ\ ssia b /Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? ifadesine9 egitim-6gretimin 6nemine vurgu yapmada basvurulmast gibi tenkit mevzuu olan

pek cok olumsuz érnekle karsilagiimaktadir.'

Kuskusuz hakli bir gerekgeye dayanan bu tenkitler temelde Kur’an’in niizul ¢agindaki an-
lamlarindan uzaklasilmast; tarihi, kiltturel ve i¢ baglamlar gézetilmeden tevil edilmeye galisiimast
noktasinda yogunlasmaktadir. Bu itibarla, ginimiizde tizerinde en fazla durulan konular arasinda
Kur’an yorumlarinda siyak-sibakin ve Kur’an’in butinliginin gézetilmesi hususu yer almakta-
dir.'" Kur'an’n tevilinde ortaya ¢tkan olumsuz érnekler dikkate alindiginda bu tiir ¢abalarin yo-
rumda sahihlik, giiven ve istikrarin yant sira belli bir 6lgtide de olsa nesnelligin saglanmast amacina

matuf oldugu anlasilmaktadir.

Bu durum muvacehesinde gerek iilkemizde gerekse yurt disinda Kur’an yorumlarinda bag-
lam konusuyla ilgili pek ¢ok calisma yapilmistir.'”? Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Pey-

gamber’in ayet iktibaslarinda baglam baghgini tasiyan bir ¢alismaya rastlanmamustir. Bununla be-

5 Tarih boyunca bu hususta ne yazik ki pek ¢cok olumsuz 6rnekle karsilagtlmistir.

¢ Bu husustaki ayrintili aciklama ve 6rnekler icin bk. Nihat Uzun, Hicri 11 Asirda Siyaset - Tefsir Liskisi (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 2011), 155-261.

7 Al Imran 3/37.

8 et-Tevbe 9/5.

9 ez-Zumer 39/9.

10 Bu konuda ayrintih bilgi ve érnekler igin bk. Ahmet Oz, Kur'an’s Anlamada Baglam (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar,
2016), 67-158.

' Bu hususta bk. Halis Albayrak, Kur'dn'm Biitinliigii Uszerine (Istanbul: Stile Yayinlari, 2009), 43-56; Nihat Uzun,
Baglam ve Kur'an’m Anlasilmast Ugerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 13-16.

12 Bu esetlerden bazilarini séyle siralamak miimkiindir: Mustafa Unver, Kur'an's Anlamada Siyikin Rolii (Ankara:
Sidre Yayinlati, 1996); Abdihakim b. Abdullah el-Kasim, Delaletn’s-siyaks’-Kur'ani ve eseruba fi't-tefsir (Riyad: Daru’t-
Tedmuriyye, 2022); Necmettin Gokkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglann (Istanbul: TFAV Yayinlari, 2014); Ah-
met Oz, Kur'an’s Anlamada Baglam (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016); Fatih Tiyek, Kur'an’s Anlamada Baglammn
Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlart, 2017), Muhammed Tsa Yiiksek, Kur'an'm
Abnlagilmasinda Baglam Bilgisi, Referanslar ve Sinrlars (Istanbul: TFAV Yayinlari, 2018); Osman Giiman, Frkih Usiilii
Literatiiriinde Siyak (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2013).
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raber konuyu Hz. Peygamber’in tefsirinde baglam kapsaminda incelemeleri agisindan Nihat Uzun,
Fatih Tiyek ve Mehmet Kurt tarafindan yapilan ¢alismalari burada anmamiz uygun olacaktir. Ni-
hat Uzun’un makalesinde konu Ibn Asar'un (1879-1973) tefsirindeki dokuzuncu mukaddimede
yer alan Ornekler tzerinden incelenmistir. Bu calismada Hz. Peygamber ve sahabeden rivayetle
aktarilan ayet iktibaslariyla tefsir rivayetleri arasinda herhangi bir ayrim gézetilmemis ve Hz. Pey-
gamber’den aktarilan baglam dist agiklamalarla ilgili rivayetlerin metin agisindan kugkulu oldugu,
sahabeden ayni nitelikteki rivayetlerle ilgili ise bunlarin bir kisminin gayr-1 sahih bir kisminin da
sahabenin kendi ictihatlari oldugu sonucuna ulagilmistir.”” Fatih Tiyek tarafindan hazirlanan maka-
lede Hz. Peygamber, sahabe ve tabitn donemlerinin ayetlerin yer aldig1 baglamin tespiti acisindan
O6nemi vurgulanmis, ancak anilan dénemlerdeki tefsir faaliyetinde baglam dist agiklamalarin bulu-
nup bulunmadigina deginilmemistir."* Mehmet Kurt'un makalesinde ise Hz. Peygamber ve saha-
benin ayetleri baglam dis1 kullandiklarina dair bazi 6rnekler tizerinde durulmus, belli bash kaynak-
lardan istifadeyle bu 6rneklerde baglam dist kullanimlarin oldugu ortaya konulmustur. Ne var ki
bu calismada ilgili ayet ve rivayetler ¢ercevesinde tarih boyunca miufessirlerin serdettikleri agikla-
malara yeteri kadar yer verilmemis, bu rivayet ve aciklamalarin nasil degerlendirilecegi konusu
tizerinde pek durulmamistir.”” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ayetlerden iktibasini konu edinen
mustakil ve ayrintili bir arastirmaya gereksinim bulunmaktadir. Bu konudaki bir ¢alismanin 6nemi
baglam bilgisine yapilan bunca vurgunun Hz. Peygamber’e nispet edilen ayet iktibaslarinda tam
bir karsiliginin olup olmadiginin bilinmesine duyulan ihtiyagla ilgilidir. Tlaveten, Kur'an tefsirinde
sonraki nesiller i¢in 6ncti ve rehber konumunda bulunan Hz. Peygamber’in Kur’an’dan iktibasla-
rint konu edinen rivayetlerden yola cikilarak ayetlerden iktibasta bulunma hususunda birtakim

sinirlar tespit edilip edilemeyecegi konusunun degerlendirilmesi gerekmektedir.

Actkeast Hz. Peygamber’den nakledilen ayet iktibaslariyla ilgili rivayetlerin buytuk kisminda
baglama uygunluk acisindan herhangi bir olumsuzluk géze carpmamaktadir. Buna karsin kimi
iktibaslarda anilan sartin saglanmadigini dustindurebilecek tirden bir durum ortaya ¢tkmaktadir.
Kimi arastirmacilarca Hz. Peygamber’den nakledilen bu tiir rivayetlerin sayica az oldugu dile geti-
rilmekte ve bu rivayetler senet agisindan sorunsuz olsalar da metin agisindan problemli addedile-

rek mesele ¢oziilmeye calistimaktadir.'® Konuyla ilgili rivayetlere yonelik bu tiir bir yaklagimin

13 Nihat Uzun, “Hz. Peygamber’in Tefsitinde Baglam Meselesi” Bélimname, XXI1, 2012/1, 152-155; a. mlf. Baglam ve
Kur'an’mn Anlagilmas: Ugerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 78-82.

14 Bk. Fatih Tiyek, “Ilk Dénem Tefsir Faaliyetlerinin Baglamsal Acidan Degerlendirilmesi” KSU [labiyat Fafkiiltesi
Dergisi, 23 (2014).

15 Bk. Mehmet Kurt, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Sahabenin Ayetleri Baglam Dist Kullanim Ornekleri”, Kafkas Uni-
versitesi Lahiyat Fafkiiltesi Dergisi, 15 (8) (2021), 378-389.

16 Ornegin bk. Uzun, Baglam ve Kur'an'in Anlagilmas: Uzerine, 81.
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arkasinda elbette Kur’an’in anlasiimast ve yorumlanmasinda baglamin gozetilmesinin tavizsiz bir
ilke olarak benimsenmesinin yattigi anlasgtlmaktadir. Bu durumda ayetlerin saglikli bicimde anla-
silmasinda baglam bilgisine her durumda bu denli belirleyici bir rol yiiklenmesinin ne derece dog-
ru olup olmadiginin da tartistimast gerekmektedir. Dolayisiyla biz bu makalemizde kaynaklarda
Hz. Peygamber’e nispet edilen sinirlt sayidaki ayet iktibaslarindan baglam dist gorilebilecek -az
sayida da olsa- bazi 6rnekler bulundugunu ve bu durumun tabii oldugunu savunacak, buna daya-
narak baglamin gozetilmesi ilkesinin Kur’an ayetlerinden iktibaslarda ne derece uygulanabilir ol-
dugunu belli baslt 6rnekler tizerinden sorgulamaya c¢alisacagiz. Konuyla ilgili elbette baska rivayet-
ler de bulunmakla beraber meseleyi daha net bicimde ortaya koyabilmemize imkan saglayacak

orneklerin secilmesine calisilmistir.

1. Hz. Peygamber’in Baglam Dis1 Goziiken Ayet Tktibaslarindan Baz1 Orneklerin

Incelenmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), davet ve teblig misyonunun geregi olarak ashabina gesitli konu-
larda agiklamalarda bulunurken zaman zaman sézlerini teyit sadedinde muhtelif ayetleri okudugu
kaydedilir. Bunlarin 6nemli bir kisminda ilgili hadislerde dile getirilen konularla ayetlerin icerdigi
mesaj arasinda mutabakat oldugu miisahede edilmektedir."” Buna karsin Hz. Peygamber’den nak-
ledilen kimi rivayetlerde farklt bir durumla karsilasiimaktadir. Bu rivayetlerde ayetlerin yer aldigt
baglamin disina ¢ikildigt, bir baska ifadeyle 6zel bir sebebe binaen nazil olan bir ayetteki mesajin
genele tesmil edildigi, belli bir konuyla ilgili ifadelerin umuma hamledildigi izlenimi uyanmaktadir.

Bu durumla ilgili su 6rneklere yer verebiliriz:

1.1.  Migrikler Hakkinda Inen Ayetin Miimin Hakkinda Kullanilmas1

17 Bu hususta su 6rnekleri kaydedebiliriz: Ukbe b. Amir’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber “Isyana dalmasina
ragmen, Allah’m knluna istedigi seyleri verdigini goviirsen bil ki bu bir istidrictir”” buyurdu. Ardindan U35 & | jjf 5L s il

En'am 5/44) ayetini okudu. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/547, hadis no: 17311. Tabetl de ayetin teviliyle ilgili
aynt rivayeti zikretmis ve ayette amulan kimselerin peygambetlerinin dilinden kendilerine génderilen emirlere uy-
mamalart sonucunda Allah’in istidrac kabilinden onlart refah ve bolluga kavusturdugunu séylemistir. Eba Ca'fer
et-Tabeti, Canmi'u’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Hecr, 2001),
9/245-249. Hz. Peygamber’den nakledilen ayet istishatlarindan bu &zellige sahip bagka rivayetler de bulunmakta-
dir. Ornegin, Rastlullah (sav) “Mii’minin ferasetinden sakinin” buyurduktan sonra 5540 <Y &5 3 & / Hig sijphe-
$i3 bunda isaretten anlayanlar igin nice dersler vardsr. (el-Hict 15/75) ayetini okudugu (Tirmizi, Tefsir, 16) rivayetiyle Hz.
Peygamber’in “Allah buyuruyor ki: Salih kullarima higbir géziin gérmedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve higbir be-
serin aklina hayaline gelmeyen nimetler hazirladim.” ifadelerinden sonra “Bunun Allah’in kitabindan tasdik edici
delili &5eas WG e 215 3 A 1 G 5 2556/ Yapmakta olduklar: silih amellere karsiik hic kimse kendilerine g3 ay-
dinhgs olacak hangi nimetlerin gizlendigini bilemes. (es-Secde 32/17) ayetini okumasinda da (Buhari, “Bed’tl-halk” 6,
hadis no: 3244) benzeri bir durumla karsilasilir.

TADER 5 / 2 (October 2021)



Bayram DEMIRCIGIL | 524

Rivayete gore bir gin Hz. Peygamber sabah namazi1 vakti Hz. Ali ile kiz1 Fattma’nin kapi-
sint ¢alar ve “Haydi! Namaz kilmayacak misiniz?” diye seslenir. Bunun tizerine Hz. Ali “Ya Rasi-
lallah! Nefislerimiz Allah’in elindedir. Bizi kaldirmay1 dilerse kaldirir” seklince mukabelede bulu-
nunca Hz. Peygamber onun bu séziine cevap vermez. Sadece ellerini uyluklarina vurarak (83

Vas gl SIS/ Tnsan tartismaya herseyden daha diigkiindiir."® ayetini okur."”

Hemen ifade etmeliyiz ki PEEGP ey Sy §85 Jia K e il Qbﬁ‘ 1% 4 a5 Al

[ Andolsun ki biz bu Kur'an'da her tiirlii misali insanlara tekrar tekrar anlattik. Buna karsin insan tartismaya
her seyden daha diiskiindiir. ayetinin ikinci kismini olusturan bu ifadenin Allah hakkinda tartismaya
giren bir kafir ya da Ubey b. Halef ve Nadr b. Haris gibi Miisriklerin elebaslari hakkinda indigi
bildirilmektedir.”’ Bu ayetin siyak: olan aééjﬁ o Y\ ada) ) shixila sl FYIER J\ a3 of Gl vy
43 Vslan ) Il 15238 Gl Olads o psits e ) sl i s | S8 Gl el 51 ) AL
)55 Uf)é—ﬁ L Ul V533305 Gall / Kendilerine dogru_yolu gisteren rebber gelmesine ragmen insanlar: iman edip

rablerinden bagislanma dilemekten alikoyan sey oncekilerin baglarma gelenlerin onlarmn da basina gelmesini ya da
azabin karsilarina dikilmesini beklemelerinden bagska bir sey degildir. Oysa biz peygamberleri ancak hem niijjdeci
henr de uyarsct olarak gondeririz. O kdfirler ise asisiz iddialarla hakikati ciiriitmek ve ayetlerimizle alay etmek

icin tartagip durnrlar.*' ayetlerinde ise kafirlerden s6z edilmektedir.

Miifessirlerden Yo 23 581 HLdY) (&5 ifadesinin tevili sadedinde baglamsal unsurlardan
sebeb-i niizul rivayetini, siyak-sibaki ve ayetler arast minasebeti temel alarak ayeti hususi bir ma-
nada degerlendirenler oldugu gibi bu rivayetlerin yerine ayetin zahirini esas alarak meseleyi umu-

ma hamledenler de bulunmaktadir.

18 el-Kehf 18/54.

19 Ebu Bekit Abdutrezzak b. Hemmam es-San'ani, e/Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islami, 1403), 1/590; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/13 (Hadis no: 571); Buhari, “Tehecciid” 5 (hadis
no: 1127); Mislim, "Salatu’l-musafirin” 28 (hadis no: 775). Hz. Peygamber’in ayni ayeti iktibas ettigi bildirilen
baska rivayetler de bulunmaktadir. Bunlardan birine gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ailesinden bir kimseyi namaza
kaldirmak istemesi Uzerine o yatmaya devam ettigi gibi “Biz ancak namaz kilmamuz takdir edilmisse kilariz” sek-
linde karsilik verince anilan ayeti okumustur. Yine bir bagka rivayette Hz. Peygamber’in mescide geldigi ve orada
uyuyan birisini ayagiyla diirterek uyandirmak istedigi, o kimsenin de “Biz ancak takdir edilmisse boyle namaz kila-
r1z” diye cevap vermesi tzetine Hz. Peygamber’in mezkur ayeti okudugu rivayet edilmektedir. Bk. Yahya b.
Sellam b. Ebi Sa‘lebe, Tefiir, thk. Hind Selebi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004), 1/193. Yukaridaki ri-
vayetle bu rivayet birlikte degerlendirildiginde aynt ayetin iktibas edilmesine yol agan olayin miteaddit defalar ce-
reyan ettiginden s6z edilebilir. Kaynaklarda bu rivayetin sthhatiyle ilgili ise herhangi bir olumsuz bir miitalaaya
rastlanmmustir.

20 Yahya b. Sellam, Tefsir, 1/193; Eba Ishak Ibrahim b. es-Sirrl ez-Zeccac, Medni’l-Kur'an ve i‘rabub, thk. Abdulcelil
Abduh Selebi (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1988), 37296; Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, e/-Kegf ve’l-beyan an tefsiri’/-
Kur'an, thk. Eba Muhammed b. Asar (Beyrut: Daru Thyai't-Turdsi’l-Arabi, 2002), 6/178; Ebu’l-Hasen Ali b.
Ahmed el-Vahidi, ez-Tefsiru’l-basit (Riyad; Imadetu’l-Bahsi’l-Timi, 1430), 14/57.

2 el-Kehf 15/55-56.
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Mifessirlerden TaberT (61. 310/923) ve Zeccac’in (6l. 311/923) bu ayette kafirlerin kaste-
dildigi yaklasimint sergilemeleri onlarin bu hususta niizul sebebiyle ayetler arasindaki miinasebete
dayali baglamdan hareket ettiklerini gostermektedir. Taberi’ye gére bu ayet, kendilerine hakikat
uzun uzadiya anlatilmasina ragmen kafir ve misriklerin inanmamakta direndikleri ve bu hususta

stirekli tartismaya girme gabast icinde olduklarinin vurgulanmasi baglaminda nazil olmustur.”

Tabeti ve Zeccac’in ayete bu sekilde baglamsal yaklasmalarina karsin ¢ok sayida mifessire
gore bu ayet genel bir ifade olup, mi’min kafir ayirt etmeden tiim insanligt kapsar. Bu gorisi
benimseyen mtfessirlerden bir kismt bu yaklasima lafzin salt zahirinden hareketle ulasmuslardir.
Bu alimlerden Maturidi (6l. 333/944), goriintise gore ayetin yer aldigi tarihsel baglami geri plana
itmis, bunun yerine dogrudan ayetteki e/-znsan lafz1 tzerine odaklanmak suretiyle bu kelimenin
manasint umuma hamletmis; insanin meleklere ve cinlere gore cedel ve munazaraya daha yatkin
oldugu, bu nedenle kendisine pek ¢ok mucize ve delil génderilmesine ihtiya¢ duyuldugu bi¢imin-
de aciklamalar yapmistir. Ayrica Matiiridr'nin bu ayetten dinde miinazara ve tartisma yapilabilecegi
sonucunu ¢tkarmasina bakilirsa ayette insanla ilgili olumsuz bir nitelikten s6z edilmedigi kanaatin-
de oldugu anlasilir. > Bu ayetin zahirini esas alma hususunda Matiiridi ile ayn1 ¢izgide bulusan Ibn
Atiyye (6l. 541/1147), Eba Hayyan (1. 754/1344), Eba Zeyd es-Sealibi (61. 875/1471), Sevkani
(6. 1250/1834), Alast (61. 1270/1854) ve Siddik Han’in (61. 1307/1890) ondan farkli olarak bu
hususta Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasindaki diyalogun anlatildigi yukarida anilan hadisin etkisiyle
béyle bir sonuca ulastiklart goriiliir. ** Tlgili hadiste anlatilan olay her ne kadar ayetin baglam cer-
cevesi disinda goziikse de olayin kahramanlarindan birisi Hz. Peygamber olunca ayetin muhteva-
sinin kafir/musrik kimseletle sinirlandirilmast cok sayida mufessir tarafindan uygun gortilmemis-
tir. Zira boyle bir yaklasim sonucunda ilgili rivayete gore ayetin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali
ile iligkilendirilmesinin problemli addedilmesi sorununu ortaya ¢ikaracagr distinilmus olmaldur.
Bu problemi bertaraf etmek tizere ayeti ilgili hadis esliginde okuyan ve umum ifade ettigi kanaatini

benimseyen miifessirlerden Alist bu yaklasimina ragmen ortada halen bir problem oldugunu séy-

22 Tabeti, Cami'n’l-beyan, 15/299; Zeccac, Meani’l-Kur’an, 3/296.

2 Ebua Mansur Muhammed b. Muhammed el-Mattridi, Tesi/atn Ebli’s-siinne, thk. Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’l-
Kutibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 7/185.

2 Ibn Atiyye, el-Muharrarn’l-veciz fi tefsiri’l-Kitibi'l-aziz, thk. Abdiisselim Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, 1422), 3/524; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali, e/-Bahru'l-muhit fi'+tefsir, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fike, 1420), 7/193; Eba Zeyd Abdutrahman b. Muhammed e8-Sealibi, e/-
Cevabiru’hisan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed Ali Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/532; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu -kadir (Dimask: Daru Tbn Kesir,
1418), 3/349; Sihabuddin Mahmad b. Abdillah el-Alasi, Rahu Lmedni S tefsird-Kur'ani’l-azim ve’s-seb i’ l-mesant, thk.
Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l-Timiyye, 1415, 8/283; Muhammed Siddik Han, Fethu'l-beyan fi
mekasdi’I-Knr'an (Beyrut: el-Mektebetu’l-Astiyye, 1415), 8/70.
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lemekten imtina etmemistir. Hadisin sihhati konusunda herhangi bir kusku bulunmadigini dile
getiren AlisTye gére Nevevinin (5l. 676/1277) izaht da meseleyi ¢ézmeye yetmemistir.”> Ne-
vevi'nin Hz. Peygamber’in Ali hakkinda bu ayeti okumasini onun kendisine hemen cevap yetis-
tirmesine ve soyledigi sozlere sasirmasina baglamast ya da mazeretini kabul ettigi ve kinamada
bulunmadigi seklinde agtklamast®™ AlGst tarafindan ikna edici bulunmamistir. Buna gore, Alast’nin
cevap bulmakta zorlandigt hususun Hz. Ali gibi fazilet ve takvastyla bilinen bir sahabi hakkinda

Hz. Peygamber’in bu ayeti nasil okudugu sorusu oldugu séylenebilir.”’

Ote yandan Begavi (61. 516/1122), Hazin (61. 741/1341), Ibn Asir ve Sinkiti (1907-1974)
gibi miifessirler ise ayetin sebeb-i niztlu ve i¢ bitinligh gibi baglamsal agiklamalari dikkate al-
makla beraber lafzin umuma hamledilmesini gerekli gérmislerdir.”® Onlarin bu noktada usul-i
fikthta 6nemli tartisma konularindan biri olan, tefsir ilminde de uygulama alani bulan “Itibar se-

bebin hususiligine degil, lafzin umumiliginedir” ilkesinden® hareket ettikleri anlasiimaktadir.

Bu miifessitlerden s6z konusu ayet baglaminda bu ilkeyi agtk¢a vurgulayan alim Sinkiti
olmustur. Sinkiti ayetin siyakindan burada kastedilen kimseletin kafitler oldugunun anlagildigini,
Kur’an’in zahiri ve mezkur sebeb-i niizul rivayetinin bunu ifade ettigini, ancak bu durumun anilan
ilkeye binaen ayetin umumilestirilmesine engel teskil etmeyecegini dile getirmistir. * Ancak onun
burada kullandigr Kur’an’in zahiri ifadesi ilk grupta yer alan miifessirler gibi lafzin zahirini esas
aldigr anlamina gelmemektedir. Bu husustaki agiklamalarindan anlasildigi kadariyla o, bununla
aslinda ayetin siyakint yani iginde yer aldig1 anlam biitiinliigiinii kastetmistir. Buna ragmen “Itibar
sebebin hususiligine degil, lafzin umumiliginedir” ilkesine binaen baglami asan bir degerlendirme-

de bulunmada herhangi bir sakinca gdrmemistir.

Ote yandan Y3 (o SR Y 95 ayetini umuma hamleden miifessirlerden Ibn Asar,

ayetteki anlatimin 6zel bir sebep ve karineye binaen gelen umumi bir ifadeye benzedigini, sonraki

25 Alast, Rihu'l-medni, 8/283.

26 Bba Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b. Haccac (Beyrut: Daru Thyait-Tarasi’l-
Arabi, 1392), 6/65.

27 Bu rivayetle ilgili degerlendirmelerde erken dénem élimlerinin de benzer kaygilardan hareket ettikleri gériilmekte-
dir. Bu alimlerden Ebu Ca’fer et-Tahav'ye (6. 321/933) gore, bu diyalogta Rastlullah’in s6z konusu ayeti iktibas
etmesi onun durumdan memnuniyetsizligini degil, aksine onu takdir ettigini gosterir. Bk. Ebu Ca’fer Ahmed b.
Muhammed et-Tahavi, Serhu miigkili’l-asar, thk. Suayb el-Arnatt (b.y.: Muessesetu’t-Risale, 1415/1994), 12/221.

28 Eba Muhammed b. Mes'ud el-Begavi, Medlinu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd.
(Beyrut: Daru Taybe, 1417/1997), 5/181; *Alauddin “Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabu’t-te’vil fi meani’t-tenzil,
thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Katibi’l-Ilmiyye, 1415), 3/168.

29 Omer Kara, Kur'an'm Anlagilmasimda “ibar Sebebin Husisiligine Degil, Tafin Umimiliginedir” Ukesine Usitlciilerin Meto-
dolojik Y aklasimlar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsti, Doktora Tezi, 2001), XV.

30 Bk. Muhammedu’l-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Advau’l-beyan fi idahi’-Kur'ani bi'l-Kur'an (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3/302.
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caglarda gelecek olan tim insanligl kapsadigint dile getirmistir. Ayette s6z konusu edilen cedelin
de batil yollarla yuratilen bir tartisma cinsinden olmadigint ifade etmistir. Dolayistyla ona gore
ayette 6zel anlamda kafirler kastedilmis olsa da genel anlamda tiim insanlardan s6z edilmistir.
Cunki Ibn Asara gore kafirlerle ilgili agiklama bu ayetin siyakinda gelen JLUL' 18 u;’ﬂ‘ Jalass
ayetinde yer almistir. Béylece Zeccaca gore Yo giod SR Hady) &5 ayetinin, devaminda gelen
J-L'UL' 55 Gl Jalads ayetinden hareketle 6zel olarak (husus) kafirlerle iliskili olduguna delil geti-
rilmesine karsin, ayni ayeti ibn Astr, Yo ¢t SR sy 85 ayetinde kastedilen kimselerin kafir-
ler olmadigina delil gésterir. Ciinkii ona gore Yaa g8 SR Hady) 985 ayeti Jhidly 1558 Sl Jsds
ayetine bir giris ve hazirlik mahiyeti tasir. Ibn Agir’u ayetin teviliyle ilgili béyle bir degerlendirme-
ye iten sebeplerin basinda Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasindaki konusmanin gectigi hadise mer-
kezi bir rol bigmesi ve cedel ve miinazaranin insana has bir 6zellik oldugu bigimindeki genel ka-

bule dayanmast oldugu séylenebilir. *'

Boylece gortlmektedir ki ayetle ilgili temelde iki ayri yaklagim ortaya ¢tkmistir: Ayetin bag-
lamint esas alan Taberl ve Zeccac’in yaklasimi ile mezkur hadisin de destegiyle ayeti zahiri anla-
miyla okuyan diger mufessitlerin yaklasimi. Burada vurgulamak gerekir ki Taberi ile Zeccac’in
ayeti daha hususi anlamda degerlendirmeleri ayetin umuma tesmil edilmesine karst ciktiklarini
gostermeyebilir. Cinki onlar bu agiklamalariyla ayetin nizul ortamindaki anlamini tespit etme
cabast sergilemisler, ancak ayetin sonraki ¢aglarda gelen kimseler agisindan ne ifade ettigi konusu-
na deginmemislerdir. A¢ikcasi ayetin 6zel bir sebebe binaen gelmesi onun insanda var olan strekli
kendini hakli ¢ikarma ve bunun i¢in tartismaya girmekten kacinmama gibi benmerkezci tutuma
isaret etmis olmasina engel degildir. Nitekim ¢ok sayida mufessirin anilan sebeb-i niizul rivayetini
gindeme getirmeksizin ayette mevzu bahis olan insan hakkindaki bu deger hikmiinii genellestir-
dikleri ve konuyu kafir/miisrik kimselerle sinirlamadiklart miisahede edilmektedir.”” Ragib el-
Isfahani de ilgili ayet baglaminda tartisma ve miinazaranin nadir durumlar disinda insanin ayrilmaz

bir niteligi oldugunu vurgulamistir.”

Aslina bakilirsa, sebeb-i niizul rivayetiyle sinirlamaksizin ayette genel anlamda insana has
bir karakteristik 6zellikten bahsedilmis olmasi akla aykirt gelmemektedir. Hz. Peygamber’le Hz.

Ali arasinda gectigi bildirilen mezkur olayda Rastlullah’in, damad: Ali’nin tartisma tislubuna ben-

31 Muhammed et-Tahir b. Asar, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 15/347-348.

32 Mesela bk. Ebwl-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessif an hakdik: gavimidi't-tenzil ve "nyini’l-ekavil fi
vuciihi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 2/729: Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/524.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Knr'an, thk. Safvan Adnan ed- Davadi (Dimagk-Beyrut: Daru’l-Kalem,
1412), 730.
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zer sézleri tizetine “Insan tartismaya her seyden daba diiskiindir.” ayetini okumast ayetin hitkmiiniin
kafir/mugrik insanla sinirlt olmadigt kanaatini tasidigini gosterir. Zira hangi inanca mensup olursa
olsun genel olarak insan ortak Ozelliklere ve zaaflara sahiptir. Bu nedenle ayetten béyle bir ¢ika-
rimda bulunulmasinda bir sakinca olmasa gerektir. Su halde bu 6rnekte Hz. Peygamber’in ayetle
istishadda bulundugunda baglamin disina ¢iktigindan soz edilebilse bile bunun makbul olmayan
bir degerlendirme bicimi oldugu iddia edilemez. Zira Hz. Peygamber’in ayetlere yaklasiminin bag-
layict oldugu izahtan varestedir. Ayrica ayetin i¢ baglamiyla ilgili de her zaman sabit ve standart bir
sonuca ulagtlmasinin mimkiin olmadig: dikkate alindiginda ayetin umuma hamledilmesinin hakli-
lig1 glic kazanir. Arz ettigimiz tizere aynu ayetin i¢ bittinligiyle ilgili Zeccac tarafindan serdedilen
yaklasim ile Tbn Asar tarafindan sergilenen bakis acisinin birbirinden farkli olmast bu degetlen-

dirmemizi haklt kilmaktadir.
1.2.  Ifk Hadisesi Hakkindaki Ifadenin Bagka Konuda Kullanilmas1

Rivayette sOyle anlatilir: Birisi yegeninin icki i¢tigini sdyleyerek onu Abdullah b. Mes ad’a
getirir. Ibn Mes'Gd da soz arasinda Islam’da ilk had uygulamasinin hirsizlik yapan bir kadinin eli-
nin kesilerek gerceklestirildigini anlatir. Bunu duyan Rastlullah’in yliziinin rengi atar ve | stal s,
aanh hsie 5 AT Sikg o el T Astady Affetsinler ve bagislasinlar. Allah’m kendilerini bagisla-

masint istemezler mi? Siiphe yok ki Allah bagislamast bol, merhameti sonsuz olandir’ ayetini okur.”

Bilindigi gibi bu ayet Ifk hadisesinde Hz. Aise’ye yonelik iftira kampanyasina adt karisan-
lardan biri olan Mistah b. Uééﬁe’ye (6. 34/654) bu davranisindan dolayt Hz. Ebu Bekir’in kizgin-
likla daha 6nce yapageldigi yardimi kesecegine dair yemin etmesi tizerine iner ve ayette varlikls
mi’minlerin akraba ve yoksullara infakta bulunmayacaklarina dair yemin etmemeleri, hata ve ku-

surlarindan dolayt onlar1 bagislamalart tavsiye edilir.”

Bu rivayete gore ayetin hangi baglamda indigi gayet aciktir. Ancak ayetin baglamina odak-
lanildiginda burada iki mesele ortaya c¢ikmaktadir. Bunlardan birisi, aslen belli bir olaydan s6z
eden bu ayetin sonraki zamanlarda bagkalart icin delil olup olmayacagy, ikincisi ise ayetin icinden
bir ciimle ya da bélimden istishad ve iktibasta bulunulmasinin uygun addedilip edilmeyecegi ko-

nusudut.

34 en-Nur 24/22.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/245 (hadis no: 3711). Bu rivayetin sithhati konusunda kaynaklarda herhangi bir
olumsuz goriige yer verilmemistir.

30 Buhati, “Tefsit” 24/6; Tabeti, Canmi w’l-beyan, 17/223; Zeccac, Medni F-Kur'an, 4/36.
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Oncelikle vurgulamamiz gerekir ki belli bir olay iizerine inen bir ayetin o olay ya da olayin
failleriyle sinirli olduguna dair bir delil olmadik¢a ayetin hiikim ya da mesajinin genel olduguna
hikmedilmesi gerekir. Tarih boyunca alimlerce konuya bu sekilde yaklasilmistir. S6z gelimi Mati-
ridi, mezkur ayet baglaminda sebeb-i niizul rivayetini kaydettikten sonra ayetin her ne kadar Hz.
Ebu Bekir hakkinda inse de benzer durumda olan herkesi kapsamina aldigint bildirmistir. Ona
gore Kur’an herhangi bir kisi ya da olay hakkinda inse de ayni nitelikte baska kisi ve olaylar bu
hitkiimde ortaktir.”” Binaenaleyh, burada baglamin gozetilmedigi gerekcesiyle Hz. Peygamber’in
ayetten iktibasta bulunmasinin uygun olmadigi séylenemez. Zira her ne kadar baglam disi olsa da
ayetin ilgili kisminin sadece ntizul sebebiyle ilgili konuda degil bagka konularda da islevsel kilinabi-

lecegi aciktir.

Ikinci mesele ayetin biitiiniiniin degil de bir kisminin ayetteki konunun disinda iktibas
edilmesinin Kur’an’t baglam dist yorumlama anlamina gelip gelmeyecegidir. Anilan olayda Hz.
Peygamber’in Ifk hadisesi baglaminda inen ayetin iftira giinahint isleyen bir kimsenin affedilip
bagislanmasi tavsiyesini iceren kismint yine icki igme giinahint isleyen bir kimsenin bagislanmasi-
nin tavsiye edilmesi baglaminda iktibas edilmesinin Kur’an’in genel yaklasimina uygun oldugu
actktir. Bu durumda herhangi bir ayetin ya da ayet pasajinin ya da ctimlesinin iktibas edilmesinin
uygun olup olmadigr hususunda o ayetin lafzi ¢ercevesiyle, vermek istedigi mesajla ve Kur’an’in
butinligiyle mutabik olmast seklindeki ilke kendiliginden ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu durumun
aksine ayetten iktibasta bulunabilmesi ayetin baglamiyla sinirli hale getirildigi takdirde bu, 6ncelik-
le nebevi uygulamaya aykirt bir durum ortaya cikaracaktir. Tkinci olarak da ayetlerin hayatla ic ige-

ligi ve islevselligine set ¢ekilmis olacaktir.
1.3. Hakiki Anlamda Kullanilan Ifadenin Mecaza Hamledilmesi

Rivayete gore Hz. Peygamber evine gelen bir kadinin kim oldugunu sordugunda bu kim-

senin Ummii Halid Binti’l-Esved b. Abdi Yagis oldugu soylenir. Bunun tizerine Hz. Peygamber
M‘ e gﬁl\ A gsﬂ‘ RVER I

Bu ifadenin <all (e gﬂ\ & A% kisminin, yer aldigt ayetlerin tamaminda gercek anlaminda

kullanildigr gériilmektedir.”” Bu ayetlerde Allah, 6lii tabiattan ya da nutfeden bitkileri ve diger can-

37 Matiridi, Te’silat, 7/536.

3% Eba Bekir b. Eba Asim es-Seybani, e/Ahdd ve'l-mesini, thk. Basim TFaysal Ahmed (Riyad: Daru’r-Raye,
1411/1991), 6/141; Ebuw’l-Kasim Silleyman b. Ahmed et-Taberant, e/-Mu cemn’l-kebir (Kahire: Mektebetu Tbn
Teymiyye, ts.), 25/95. Rivayetin sthhati konusunda herhangi bir olumsuz gérige rastlanmamigtir.

% Ali Imran 3/27; el-En'am 6/95; el-A'raf 7/57; Yinus 10/31; er-Ram 30/19.
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lilart yaratmasini kudretinin bir nisanesi ve Sldiikten sonra dirilisin delili olarak sunmaktadir.*
Ayetlerin siyak sibakinin gosterdigi mana budur. Anilan rivayette ise diti (el-hay) ile mi’min, 6l
(el-meyyit) ile de kafir kastedilerek ifadeye mecazi bir anlam yiiklendigi gézlenir. Bu agiklama ayri-
ca Hz. Omer (6. 23/644), Ibn Sihab ez-Ziihti (6. 124/742) ve Hasan-1 Bagri'den (6. 110/728)
tefsir rivayeti olarak nakledilmektedir." Tefsitlerde ise genelde baglama uygun olan mana iizerinde
durulmakla beraber s6z konusu mecazi manaya da yer verilir.” Ancak MatiiridT’'nin diinyaya gelen
birisinin biiluga erene kadar Misliman ya da kafir olmakla tavsif edilemeyecegi gerekgesiyle ayetin
mecaza hamledilmesine karst ciktigr goriiliir.” Ne var ki bu itirazin yerinde oldugu séylenemez.
Cunkt bu yorumda dirinin mi’min, 6linin de kafir olarak adlandirilmasi sorumluluk ¢agindan
once degil, mikellef saylldigi dénem dikkate alinarak yapilmis olan bir tavsiften ibarettir.*
Kur’an’da Hz. Ntuh’un kavmi hakkindaki sikayetini Allah’a arz ederken kullandigt efwﬁ ol é—ﬁ‘
FFRFNE Y\ 1530 Y 5 Slite \;143 / Eger sen onlar: birakirsan kullarimz yoldan cikarsriar. Ustelik dsi ve kafir
nesiller diinyaya getirirler.” seklindeki yakarisinda da bu gorilir. Diger taraftan Kur’an’da el-mevta
(6liler) kelimesiyle kafirlerin kastedildigi, boylece kelimenin mecaza hamledildigi 6rnekler de bu-
lunmaktadir.* Dolaystyla Hz. Peygamber’in ayet iktibasina konu olan ibare her ne kadar yer aldig1
ayet butinliginde mecaza hamledilmeyip hakiki anlamda kullanilmis olsa da baska ayetlerde bu
kullanimin karsihiginin bulundugu goérilmektedir. Bu da s6z konusu yaklasimin gayr-i makbul ad-

dedilmesine engeldir.

1.4.  Yeniden Yaratiligla Ilgili Ayetin Kiyamet ve Hagir Sahneleriyle Iligkilendi-

rilmesi

Rivayette soyle anlatilir: Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurdu: Sizler mutlaka yalin ayak, ¢1p-
lak ve siinnetsiz olarak hasr olunacaksiniz. Bu sézlerin ardindan Rasiilullah su ayeti okudu: WS

Oleld B ) e 132 5 8 995: 33 vl / Biz ilkin onu nasil yaratnugsak yeniden diriltecediz. Bu dizerimize

40 Uzun, Baglam ve Kur'an'n Anlagilmas: Uzerine, 68.

4 Ali b. Ca'd el-Bagdadi, Miisnedn Ibni’l-Ca*d, thk. Amir Ahmed Hayder (Beyrut: Muessesetu Nadir 1410/1990),
469; Ebu’l-Hasen "Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketn ve’l-"uysin, thk. es-Seyyid ibn Abdi’l-maksad (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l- Timiyye, ts.), 4/304.

42 Ornegin bk. Taberi, Cami'w’l-beyan, 5/310-311; Ebi Ca'fer en-Nehhas, Medn:'/-Kur'an, thk. Muhammed Ali es-
Sabuni (Mekke: y.y., 1409), 5/250.

4 Mattridi, Te%ilat, 8/259.

4 Bu anlatim bicimi belagat ilminde mecaz-1 mursel bashgt altinda bir seyin gelecekteki haliyle anilmast anlaminda
“bi*tibari’levl”, “bi tibati ma seyekun” gibi ifadeletle tanimlanir. Bk. Muhammed b. Arafe ed-Desuki, Hagiyetn'd-
Desiiki “ala Muhtasari’-Medni li Sadi’d-Din et-Teflazanz, thk. Abtlhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Astiyye,
ts.), 4/47; Abdurrahman b. Hasen Habenneke el-Meydani, e/-Belagatu’l-Arabiyye (Dimasgk: Daru’l-Kalem,
1416/1996), 2/280 ; Ali Bulut, Beligat Medani, Beydn, Bedi® (Istanbul: TFAV Yaynlari, 2013), 200.

45 Nih 71/27.

4 Bk. el-En‘am 6/36; en-Neml 27/80; er-Ram 30/52.
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aldi@imz; bir vaattiv. Big bunn elbette yapacagiz.” Kiyamet giinii elbise giydirilecek ilk kisi Ibrahim’dir.
Stiphesiz ashabimdan bazi kimseler sol tarafa dogru gotirilecekler. Ben de ‘ashahim, ashabim!’
dedigimde Allah bana “Sen onlarin arasindan ayrildigindan beri onlar Skgelerinin Gzerine geri
dondiiler. Ben de bunun iizerine Allah’in salih kulunun (Hz. Isa’nin) séyledigi seyi s6ylerim: “Ben
onlarin aralarinda iken ne yaptiklarini gériiyordum. Sen benim canimi aldiktan sonra ise onlarin
ne yapip ettiklerini géren sendin. Eger onlara azap edeceksen onlar senin kullarin, onlar1 bagislar-

san da siiphesiz biiyiik ve hikmetli olan sensin.*

Bu rivayetle ilgili yapilan bir degerlendirmede Hz. Peygamber’in okudugu bildirilen bu

ayeti baglam disinda kullandigy ileri stiriilmustiir. Rivayetin muhtelif versiyonlarinda “Sonra Rasii-

2 ¢
b

lullah su ayeti okudu”, “s6yle dedi” gibi ifadeler yer alip bazilarinda dogrudan ayetin zikredilmesi-
ne dayaniarak ayetin rivayete sonradan dercedilmis oldugu ihtimali giindeme getirilmistir. Yine
antlan rivayette ashabin irtidat etmekle itham edilerek toptan mahkum edildigi iddia edilmis, boy-
lece bu rivayetin siyasi kamplasmalarin {iriinii oldugu sonucuna ulastlmustir.*

Bu miilahazalarla ilgili sunlar1 séyleyebiliriz: Anilan rivayetin kimi varyantlarinda “Sonra
Rastlullah su ayeti okudu”, “séyle dedi” gibi ifadelerin, kimisinde de dogrudan ayetin zikredilme-
sinin bu ayetin oraya sonradan eklendigine delil kabul edilmesi mimkiin degildir. Bu durumun
aksine aralarinda herhangi bir geliski bulunmamasina binaen rivayetin farkli tariklerinin birbirini
desteklediginden bile s6z edilebilir. Zira rivayette “Sonra Rastlullah su ayeti okudu” denmesiyle
“soyle dedi” ifadesinin kullanilmast arasinda sonug itibariyle bir fark olmasa gerektir. Zira her iki
ifadenin ardindan ayet zikredilmistir. Bu ifadelerin higbirisinin kullanilmayip Rasiilullah’in sézleri-
nin devami olarak dogrudan ayetin zikredilmesi de rivayetle ilgili herhangi bir zaaf oldugunu gés-
termez. Cinki dillendirilen metnin ayet oldugu agiktir. Esasen ayet iktibaslarinda uygulama da bu
sekilde olmaktadir. Ayet iktibaslarinda s6z arasinda ayet metinlerinin ayet olduklart belirtilmeksi-
zin alintilandigr gértlmektedir. Bu durum sahabeden bu yana tarih boyunca basvurulan bir yon-
tem olmustur.” Anilan iddiaya gére bu rivayette ashabin, en azindan konusma esnada orada hazir

bulunanlarin Hz. Peygamber’den sonra irtidat etmekte oldugunun kastedildiginden bahisle rivaye-

tin olumsuz bir degerlendirmeye tabi tutulmasina gelince bu yaklasimin mesnetten yoksun oldugu

47 el-Enbiya 21/104.

4 Bubhari, “Ehadist’l-enbiya”, 10 (hadis no: 3350); “Rikak”, 45 (hadis no: 6526). Tirmizi’de bu hadisin hasen ve
sahih oldugu kaydedilmistir. Bk. Tirmizi, “Kiyame” 3. Darimi’nin Siinen’ini tahkik eden Hiiseyin Selim Esed
de bu tivayetin senedinin sahih oldugunu dile getirmistir. Bk. Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-
Darimi, Siinenu d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), 3/1847.

4 Bk. Uzun, Baglam ve Kur'an’in Anlasimas: Uzerine, 65-60.

5 Bu hususta pek ¢ok 6rnek icin bk. Ebu Mansur Abdtlmelik b. Muhammed e8-Sealibi, el-Iktibas mine’l-Kur'ani’l-
kerim, thk. Ibtisam Merhan es-Saffar (Mansure: Daru’l-Vefa, 1412/1992), 1, 199-205.
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gorilmektedir. Zira rivayette kullanilan ashab tabirinin daha sonra hadis ilminde terimlestigi ice-
rikle kullaniddigr kesin olarak séylenemez. Hadisteki bu ifade Hz. Peygamber zamaninda Musli-
man olan ancak daha sonra dinden ctkan kimseler olarak da anlagilabilir. Nitekim Suyuti ve
Kastallani bu kimselerin Hz. Ebu Bekir déneminde dinden ¢ikan kimseler olduklarini séylemis-
lerdir.” Kald: ki rivayetin farkli tariklerinde irtidat edecekleri bildirilen kimseler hakkinda “bi
ricalin min immet?” (immetimden kimseler), “tnasen min ashabr” (ashabimdan bazi kimseler),

9552

“bi ricalin min ashabi” (ashabimdan bazi kimselet”™ ifadelerinin kullanilmast konusma esnasinda

orada hazir bulunanlara yonelik bir ima tasidigint kanitlamaz.

Bu rivayette Hz. Peygamber’in “Sizler mutlaka yaln ayak, ¢iplak ve sinnetsiz olarak hasr oluna-
caksinz.” seklindeki ifadelerinin ardindan insanoglunun ilk olarak diinyada yaratildigint bildiren &S
Geleld UK ) Gle 138 5 s @h 03 Ul ayetini okumasinin baglama uygun olup olmadigt meselesine
gelince esasen burada tizerinde durulmasi gereken husus béyle bir degerlendirme bi¢iminde du-
rum baglaminin dikkate alinmamis olmasidir.” Ciinkii burada séz konusu olan, ayetin tefsirinin
yapildigt ve ait oldugu tarihsel vasata gére anlaminin ortaya konuldugu bir ortam degildir. Rivayet-
te anlatildigina goére burada yapilan sadece dile getirilen agiklamayla uyumlu bir ayetin zikredilme-
sinden ibarettir. Su halde burada konuyu ilgili hadisin yer aldigi durumu hesaba katarak degerlen-
dirmek gerekmektedir. Ote yandan bu agiklama her ne kadar ayetin baglamini biitiiniiyle ortaya
koymasa bile ondan bagimsiz da degildir. Kiyamet gintinde insanlarin yalin ayak, ¢iplak ve stn-
netsiz olarak hasr edileceginin séylenmesi onlarin yeniden diriltilecegi inancint da igerir. Hadiste
betimlenen hasir sahnesinin yeniden diriltilmeyle birlikte baslayacak bir siireg olmast itibariyle WS
S ‘_33: J3 Ul ifadesinde belirtilen diriltmenin ciplak, yalin ayak ve siinnetsiz olarak gerceklese-

cegi seklindeki agtklamalar da™ bu durumu teyit etmektedir.

TabetT’ye gbre bu rivayet, ayetin insanlarin diinyada ilk olarak yaratildiklar gibi kiyamet
guiniinde de yeniden yaratilacaklart manasina geldigi yonindeki degerlendirmenin dogru oldugunu
gosterir.”” Ibn Atiyye de ayetin anlam ihtimallerinden biri olarak insanligin diinyaya ilk olarak c1p-

lak, yalin ayak ve stinnetsiz geldigi gibi kiyamet giiniinde de ayn1 sekilde yaratilacak olmasindan

51 Celaluddin es-Suyutl, erTevsih serhu’l-Cami'i’s-sahih, thk. Ridvan Cami® Ridvan (Riyad: Mektebetu’t-Riisd,
1419/1998), 5/2224; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Iryidn’s-siri li seri Sahihi’l-Buhari (Mistr; el-Matbaatu’l-
emiriyyeti’l-Kiibra, 1323), 5/418.

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/9 (hadis no: 2096); Buhati, “Ehadi$i’l-enbiya”, 10 (hadis no: 3350); “Rikak”, 45
(hadis no: 6526); Miislim, “Cennet”, 14.

5 Durum baglamuyla ilgili ¢esitli 6rnekler icin bk. Aksan, Awlambilin, 96-97.

> Bk. Ebu’l-Haccac Mucahid b. Cebs, Tefsiru Miicabid, thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n-Neyl (Mistr: Daru’l-
Fikti’l-islami el-Hadi$e, 1410/1989), 475; Tabeti, Cami u’l-beyan, 16/427.

55 Tabeti, Cami w’l-beyan, 10/147.
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s6z etmis ve anilan hadisin bu tefsiri destekledigini dile getirmistir.” Bu yaklasim g6z 6niinde
bulunduruldugunda ise anilan hadisin ayetin baglamina aykiri olmast séyle dursun, onu agiga ka-

vusturmada destekleyici bir unsur haline geldigi anlagilmaktadr.

Buradan hareketle Kur’an’in tefsir edilmesiyle, onun herhangi bir s6z, disiince ya da ey-
lemin gerekgelendirilmesi ya da desteklenmesinde iktibas edilmesi arasinda fark gézetilmesinin
gerekli olusu ortaya cikmaktadir. Ilkinde baglama riayet énemli bir ilke olarak kabul edilirken dige-
rinde baglamla mutabakat sart1 yerine baglamla celismeme yeterli bir sart olarak kabul edilmeli-
dir.”” Ciinkii bir ayetin tefsir edilmesindeki durum baglami ile o ayetten iktibasta bulunuldugu
vasat ve amag birbirinden farklidir. Bu itibarla anilan ayet iktibasinin baglama aykir1 oldugundan
s6z edilmesi yerine bu tiir miilahazalarin ilgili hadisin baglamini dikkate almamaktan kaynaklandi-

gint séylemekte bir sakinca olmasa gerektir.
1.5.  Ehl-i Kitab Hakkindaki Ayetin Miisliimanlar Hakkinda Kullanilmas:

Rivayette séyle anlatilir: Kinde kabilesinden Imruu’l-Kays b Abis adinda bir kimse Had-
ramevtli biriyle™® bir arazi konusunda anlasmazhiga diiserek Rasiilullah’a basvururlar. Rasiilullah
Hadramevtli olanin haklihgina delil getirmesine, Imruu’l-Kays'in da yemin etmesine hitkmeder.
Elinde hicbir delil olmayan Hadramevtli “Ya Rastlallah! Eger ona yemin etme imkant verirsen
Allah’a yemin olsun ki (veya Kabe’nin Rabbi’ne yemin olsun ki) arazim elden gidecek. Bunun
tzerine Allah’in Rasili “Kim kardesinin malina el koymak icin yalan yere yemin ederse Allah’a
kavustugunda O’nu kendisine karst 6fkeli bir halde bulur.” buyurur. Reca b. Hayve dedi ki: Rast-
lullah ardindan 53 Y3 80 843 9535890 (3 54 GO Y Gl U U il i iy &35 Gl &)
e:'” Gl %@jj e@-JSJ:' ¥ 5 4l FY a@—,\s‘ [ Allah’a verdikleri sizleri ve yeminlerini az bir bedelle dedistirenterin
abirette hichir nasipleri olmayacaktsr. Ustelik Allah onlarla konusmayacak, kayamet giinii yiizlerine bakmaya-

cak ve onlars anindirmayacaktsr. Onlars acikls bir azap beklemektedir” ayetini okudu.”

56 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/102.

57 Mantik terimleriyle ifade edecek olursak bunlardan ilki aynilik, digeri ise celismezlik ilkesiyle karsilanabilir. Bilgi
icin bk. Necip Taylan, Mantik -Taribgesi-Problemieri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1988), 105-107.

5 Bu olayin ayrica Esas b. Kays adli sahabi ile bir Yahudi arasinda gectigi de bildirilmektedir. Bk. Eba Usman Said
b. Mansusr, ez-Tefsir min Siineni Said b. Mansar, thk. Sa’d b Abdullah (b.y.: Daru’s-Sumay'1, 1417/1997), 3/1053.

59 Al Imran 3/77.

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/254 (hadis no: 17716). BuharT’de gecen benzer bir rivayette bu tartismanin Eg'a$ b.
Kays ile bir baska kisi arasinda bir su kuyusu hakkindaki anlasmazlik Gzetine yagandigt anlatilir. Buhati, “Ahkam”,
30 (hadis no: 7183). Bu rivayetin sthhati konusunda kaynaklarda herhangi bir olumsuz degerlendirmeye rastlan-
mamistir.
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Bu rivayetin benzeri, ayetin sebeb-i niizulii baglaminda da zikredilmistir.”" Buhar’de yer
alan diger bir rivayette ise s6yle anlatidmustir: “Bir kisi yemin ederek bir mali 6gtiyor, bir Musli-
mant kandirmak i¢in o mala hi¢ kimsenin vermedigi parayr 6dedigini séyliiyordu. Bunun tizerine

9502

S8 Uiad ”eg—:’ujj PRV ERPGPYTh<e u:ﬂ]‘ u‘ ayeti indi

Buna gore ayet, genel olarak yalan yere yemin edenleri kiyamet giinii nasil bir akibetin bek-
lediginden bahsetmis olmaktadir. Ancak bu ayetin sebeb-i niizuli baglaminda baska rivayetler de
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birine gore ayet Tevrat’ta Yahudiler’e Hz. Peygamber’in vasiflart
anlatilmasina ve ona tabi olmalari emredilmesine ragmen onlarin kitaplarinda bunu halktan gizle-
meleri, karsihiginda az bir diinyalik menfaate razi olmalart tizerine indirilmistir.”> Bu baglamda yine
Hasan-1 Basti ve Tkrime’den bu ayetin, kendi elleriyle yazdiklarinin Allah’tan olduguna yemin eden

bir grup Yahudi din adami hakkinda indigi rivayeti de bu rivayeti desteklemektedir.*

Buna gore ilk gruptaki rivayetler dikkate alindiginda ayette Allah’a verilen sozle (4 242)
yalan yere yeminden kaginmak suretiyle O’na itaat etmenin ve isyandan uzak durmanin gerekli
olusundan, ikinci gruptaki rivayetlere gore ise ayette Allah’in Tevrat'ta Hz. Peygamber’e tabi ol-
malarint emretmesi ve bunu halktan gizlememeleri, Yahudi hahamlarinin bu hususta kendi uydur-
duklar bir bilgiyi Allah’a izafe etmemeleri ve yalan yere yemin etmemeleri gerektiginden bahse-

dilmis olmaktadir.

Cok sayida mifessirin bu rivayetler arasinda tercihte bulunmadigr ve ayetin manasint her
iki rivayete gore aciklamakla yetindikleri gézlenmektedir. Buna karsin miifessirlerden Mukatil,
Tabeti, Zemahseri, Eba Hayyan, Ibn Kesir ve Sevkantnin bu ikinci rivayeti esas aldig1 gorilmek-
tedir. Bu mufessitlerden Ebu Hayyan’a goére zahire bakildiginda bu ayetin Ehl-i Kitab hakkinda
oldugu anlagilmaktadir. Clinkd ayetin siyak-sibaki bunu goéstermektedir. Cagdas miifessirlerden
Ibn Asar’un da benzer bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Razi ise her iki rivayeti de bir nok-
tada cem ederek ayetin bu anlamlarin hepsine hamledilmesinin uygun olacagini ifade etmektedir.
Ciinkii ona gore 4 2y 5555 Cudll &) ibaresinin kapsamina Allah’in emrettigi, hakkinda delil bu-
lunan hususlar, peygamberden alinan sézler ve kisilerin kendilerini ilzam ettigi her tiirld miikelle-

fiyet girmektedir. Ciinkii bunlarin hepsi yerine getirilmesi gereken sorumluluklardandir.®

1 Said b. Mansut, e-Tefsir min Siineni Said b. Manssr, 3/1053-1054; Buhati, “Sehadat”, 18.

@ Buhas, “Biyd, 27.

03 Tabeti, Cani*n’l-beyin, 3/65.

0+ Cessas, Ahkdamn’l-Kur'an, 2/300; Vahidi, Esbabn’n-niizil, 112.

05 Mukatil, Tefsir, 1/285; Tabeti, Cami'w’l-beyan, 3/65; Zemahseti, e/-Kessaf, 1/376; Ebu Hayyan, e/-Bahru’l-nmuhit,
3/225; Tbn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani'l-azim, 2/ 62; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/405.
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Butin bu agiklamalar dikkate alindiginda ayette Yahudiler'in Hz. Peygamber’e karsi tu-
tumlarinin m1, Tevrat’ tahrif etmelerinin mi yoksa insanlarin birbiriyle arazi, su kuyusu ya da ala-
cak konusunda anlasmazliga dustp yalan yere yemin etmelerinin mi s6z konusu edildigi hususu-
nun tartismalt oldugu sonucu ortaya ¢tkmaktadir. Bu da ayetin spesifik anlamda harici baglaminin
tespitini gl¢lestirmektedir. S6z gelimi bu rivayetlerden ayetin Yahudiler’in Tevrat’a ya da Hz. Pey-
gamber’e karst tutumlari hakkinda indigi rivayetler dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in anilan
ayeti okumast baglam dist kabul edilebilecektir. Oysa meseleye bu sekilde bakmak yerine Hz. Pey-
gamber’in ayeti olayla ilgili olarak iktibas ettigi hususu gbz 6niinde bulundurularak, Razi'nin de
isabetle dile getirdigi gibi, ayetin bu manalarin hepsini icine aldigi kabul edildiginde sorunun ¢6-

zimune yaklagilmis olacaktir.
Sonug

Hz. Peygamber doneminden itibaren ayetlerle iktibas uygulamasina zaman zaman bir s6z
yahut eylemin hakhligini kanitlama veya dogrulunu teyit etme amactyla bagvurulmustur. Ne var ki
bu hususta bazi durumlarda Kur’an’in genel mesajiyla bagdasmayacak s6z ve tutumlara mesruiyet
devsirmede de ayni yolun izlendigi miisahede edilmektedir. Bu da Kur’an’a yaklasimda suistimal-
lere kap1 aralamistir. Bu nedenle ayetin anlasilmasinda baglamin gézetilmesinin bir anlama ilkesi
olarak vaz edildigi miisahede edilmektedir. Ancak bu ilkenin katt ve tavizsiz bigimde uygulanma-
sinin da beraberinde Hz. Peygamber’den nakledilen kimi ayet iktibaslarinin baglam dist yorumlar
basligt altinda giindem disina itilmesi gibi bir mahzuru beraberinde getirecegi agiktir. Zira belli bir
sahits, konu ya da olay tizerine inen ayetin sadece o konuyla sinirlandirilmast ve bagka bir konuyla
irtibatlandirllamayacaginin iddia edilmesi o ayetlerdeki pasajlarda yer alan genel gecer deger hi-
kiimlerinin de dikkate alinmamast demektir. Bunun ise Kur’an’a yaklasimla ilgili saglikli bir tutum

olmadig agiktir.

Gunumizde hakli bir gerekceyle de olsa ayetlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda bag-
lama riayet vurgusunun Hz. Peygamber’den nakledilen kimi ayet iktibaslariyla bagdasmadigt mi-
sahede edilmektedir. Bu durumun ayetlere baksla ilgili sonraki dénemlerde etkili olan bir Kut’an
tasavvurundan kaynaklandigi sylenebilir. Hz. Peygamber dénemi ve sonrasinda Missliimanlar’in
gundelik hayatlarinda anahtar bir role sahip olan Kur’an’in sadece ayet/sare butinlugt icinde ele
alinmastnin yant sira ayetlerin asli anlamlari disinda tali anlam katmanlari da gindeme getirilmistir.
Ayet bolumlerinin konu butinligiinden uzak bigimde yani baglamindan kopuk olarak ele alindig
izlenimi uyandiran agiklamalara rastlanmaktadir. Ancak giinimuz Muslimanlari i¢in referans olma

niteligini haiz ntzul asrindaki bu anlayisin bir sorun teskil edecegi sanilmamalidir. Zira her ne
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kadar bu rivayetlerden bir kismu ilgili ayet butiinligiindeki baglamin disinda olsa da Kur’an’in i¢
butinligiyle uyumludur. Ayrica bu agiklamalarda ayetlerdeki lafizlara o donemde kullanilmayan
anlam igeriklerinin ytiklenmesi gibi bir durum sz konusu olmamustir. Esasinda Kur’an yorumla-
rinda baglamin gozetilmesi ilkesinin hizmet etmesi gereken amaclardan biri bu olmalidir. Bu kriter
gozetildiginde ayet iktibaslarinda maniptlasyonlarin ve her dileyenin diledigi gibi ayetleri alintila-
masin 6ntne gecilebilecektir. Buna mukabil, boyle bir kap1 acilmast halinde ayet iktibasinda bulu-
nacak kisilerin bunu suistimal etmeleri elbette hala miimkiindur. Ancak ayni sorunun ayet iktibas-
larinda baglamin gozetilmesi ilkesinin bir denetim unsuru olarak vaz edilmesi halinde de s6z ko-
nusu olabilecegi unutulmamalidir. Dolayisiyla aksine bir karine olmadikea bir lafzin umuma ham-
ledilmesinde yorumun sthhati agisindan bir problem géziikmemektedir. Bu itibarla, Hz. Peygam-
berden nakledilen ve ginimiuze intikal eden ayet iktibaslariyla ilgili sahih rivayetlerin baglam dist
oldugu gerekgesiyle devre dist birakilmamast gerekmektedir. Nitekim tarih boyunca miufessitlerin
yaklasimlari da genellikle bu dogrultuda olmustur. Ayrica ayetlerin dis baglami ve niizul ortaminin
tespitinin her zaman kolay olmamasi ve bu hususta genel gecer ve tek yonlu bir rivayet malzeme-
sinin bulunmamasi, belli ayetler hakkinda birbirinden farkli bir hayli rivayetle karsilasilirken ¢ogu
ayet hakkinda elimizde herhangi bir rivayet olmamasi ayetlere baglamsal yaklasimda daha ihtiyatlt

bir tutumun benimsenmesi gerektigini teyit etmektedir.
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Oz

Biirokrasideki gérevleri ve telif ettigi eserleriyle Cumhuriyet déneminde toplumun dini egitim ve dgreti-
minde etkili olmus bir 4lim olan Omer Nasuhi Bilmen, hem tefsir usulii ve tarihi hem de bizzat Kur’an’in
tefsiriyle ilgili hacimli ¢alismalar kaleme almistir. Bu makale, Bilmen’in tefsirciligine dair arastirmalarda
yeteri kadar incelenmedigini disindigimiiz mustakil Fetih stresi tefsirini ve Ozellikle de bu eserdeki
isari/tasavvufl yorumlari ele almaktadir. Bilmen, sekiz ciltlik tam tefsirini yazarken okuyucu olarak genel
halk kitlesini hedeflemis ve her bir stireyi 6zlii bilgilerle tefsir etmistir. Onun Istanbul’un 500. fetih yildé-
nimii miinasebetiyle kaleme aldig1 miistakil Fetih stresi tefsiri ise gerek muhtevast ve gerekse degerlen-
dirmeleri itibariyle daha ilmi ve daha mufassal bir ¢alismadir. Bilmen bu eserinde Fetih stresinin her bir
dyetini sarih anlamlart bakimindan tefsir ettikten sonra ayrica “Mana-i Tasavvufi: Isarat-1 Kur'aniye” bashgt
altinda isari acidan da yorumlamustir. Bilmen, tefsirinin bu kisimlarinda i‘tibar yontemini kullanarak ayetle-
tin zahir anlamlari ile tasavvufl manalari arasinda miinasebetler kurmustur. Ornegin fiziki diismanla cihad -
nefisle miicahede, bir beldenin fethi - kalbin a¢ilmasi, fiziki dismanla savasin sonunda elde edilen ganimet
- nefisle miicahede sonunda tasavvufl makam kat etme gibi benzetmeler yaparak isari ¢ikarimlar yapmustir.
Bununla bitlikte Bilmen’in ayetlerin sarth anlamlari ile tasavvufi manalari arasinda bir derece fark: gézettigi,
ikinci tiir yorumlar igin tefsir yerine “te’vil”, “mana” ya da “isaret” tabirlerini kullanma egiliminde oldugu
gorilmektedir. Zira Bilmen, Kur’an’in tasavvufl yorumlarint hakiki bir tefsir olarak gérmekten ziyade, bu
tir manalari ayetlerin ihtiva ettigi isaret ve letaif climlesinden addetmektedir.

Anahtar kelimeler: Isari Tefsir, Tasavvuf, Fetih Suresi, Omer Nasuhi Bilmen, Cihad, Nefis.

Abstract

With his bureaucratic duties and the edited books, Omer Nasuhi Bilmen, an influential scholar in religious
education during the Republican period, wrote voluminous works both on the methodology and history
of exegesis (fafsir) and the Qur’anic exegesis. This article deals with his separate exegetical work on the
Chapter of a/-Fath, which is less studied, and the allusive/sufistic interpretations of that work in particular.
Having targeted the larger society in general as the audience in his eight-volume exegesis on the entire
Qur’an, Bilmen interprets each chapter concisely. His exegesis on the Chapter of a/-Fath, which he wrote
on the 500th anniversary of the conquest of Istanbul, may be considered more scholatly and detailed work
both with regard to the content and the evaluations. In the mentioned work, he first provides an explicit
interpretation of each verse of the Chapter of a/Fath, then he presents his allusive comments under the
title of ‘Ma'na Tasawwufi: Isharat al-Qur'aniyya’ (Sufistic Meaning: Qur’anic Allusions). In these sections, by
using the method of 7%bar (consideration), Bilmen makes analogies between the explicit meaning of the
verses and their sufistic meaning. For example, he draws allusive inferences on such concepts as jihad
against the enemy and struggle with the self (#afs), the conquest of land and the opening of the heart, the
booty obtained at the end of the war with the enemy and the sufi rank gained at the end of the struggle
with the self. However, it can also be seen that Bilmen takes the grade difference between the explicit
meanings of the verses and their sufistic meanings into account, and he has a tendency of using the terms
of ta’wil (explanation), ma'na (meaning) or ishara (allusion) instead of fafsir (interpretation). That is because
Bilmen does not regard sufistic interpretations of the Qur’an as an actual exegesis and deems such mea-
nings among allusions and subtleties which the verses contain.

Keywords: Allusive Tafsir, Sufism, the Chapter of a/-Fath, Omer Nasuhi Bilmen, Jihad, Self (INaf5).

Girig
Omer Nasuhi Bilmen (51. 1971)' Osmanli son dénem ve Cumhuriyet déneminin miimtaz

alimlerinden biridir. Gerek Istanbul miiftiisii, Diyanet Isleri Baskani, 6gretmen, 6gretim gérevlisi

1 Omer Nasuhi Bilmen 1883 yilinda Erzurum’da dogmustur. Ilk tahsilini memleketinde almis, 1908 yilinda Istan-
bul’a gelerek ilim tahsiline burada devam etmistir. Fatih dersiamlarindan Tokatli Sakir Efendi’den 1912 yilinda
icazet almustir. Ayni yil ruts imtihanint kazanarak Fatih dersiami olmustur. Bu sirada Medreseti’]-Kudat’a da de-
vam ederek orayt da 1913’te birincilikle bitirmistir. Bilmen, Osmanlt son dénem medreselerinde ve gesitli kurum-
larinda miiderrislik basta olmak tizere gesitli kademelerde gérevler yapmis, Cumhuriyet déneminde de Dariigsafa-
ka Lisesi, Istanbul Imam Hatip Okulu ve Yiiksek Islam Enstitiisi’nde dersler vermistir. 1943’te Istanbul miiftiilii-
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olarak yaptig1 vazifeleri ve gerekse fikih, tefsir, hadis, kelam, felsefe, ahlak ve edebiyat alanlarinda-

ki eserleri ile 6zellikle Cumhuriyet doneminde toplumun uzun yillar ihmal edilen dini egitim ve

dgretimiyle ilgili ihtiyacinin giderilmesinde 6nemli bir boslugu doldurmustur.” Hukukeulugu ile

meshur olan Bilmen, tefsir ilminin hem tarihi hem nazariyati hem de pratigine yonelik ¢alismala-

riyla aynt zamanda Cumhuriyet déneminin 6nemli bir mifessiridir. Bilmen’in tefsirciligini incele-

yen tez,” makale ve bildiri* formunda akademik calismalar bulunmakla beraber, bu arastirmalarda

Bilmen’in 8 ciltlik tam tefsirine’ odaklanilmis, onun miistakil Fetih saresi tefsiri® ve bu eserdeki

isari yorumlart konu edinilmemistir.” Berberoglunun Bilmen’in tasavvufi gériislerini incelemeyi

amagclayan tez ¢alismast da bu Fetih stresi tefsirini kapsamina dahil etmemis, diger eserlerinde yer

giine getirilmistir. 30 Haziran 1960 tarihinde de Diyanet Isleri Baskani olmus, ancak bir yihni doldurmadan 6 Ni-
san 1961°de emekliye ayrilmistir. Arapea, Farsca ve Fransizca bilen Bilmen, 12 Ekim 1971’de Istanbul’da vefat
etmistir. Bilmen geriye Islam hukuku, fikih, meal, tefsir, tefsir tarihi, hadis, kelam, ahlik, roman ve siir gibi gesitli
alanlarda cok sayida eser birakmustir. Beyaniilhak, Sirit-+ Miistakin/ Sebiliirresid, ['tisim, Selamet ve Hayrii'l-Kelim gibi
dergi ve mecmualarda makaleler, Lsim-Tiirk Ansiklgpedisinde gesitli maddeler, gazetelerde yazilar kaleme almustir.
(Bilmen ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmet Selim Bilmen, Omer Nasubi Bilmen: Hayats Eserleri Anilar
(1stanbul: Bilmen Basimevi, 1975), 13-59; Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tirkiye Diyanet V akfi Islam An-
siklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/bilmen-omer-nasuhi (07.07.2021); Bektas Giinay, Omer Nasihi Bilpen
ve Tefsiri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 30-69; Ayhan Istk, “Is-
tanbul’un Tkinci Miiftisit Omer Nastihi Bilmen (1883-1971)", Agda Kapisindan Seyhiilislamiga: Istanbul Miiftiiliigi, ed.
Ayhan Isik - Kamil Biyiiker (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 173-183;
https:/ /katalog.idp.otg.tr/arama?author_name=%22%C3%B6mer+nasuhi%22&order_by=match (27.06.2021).)
Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, https://islamansiklopedisi.org.tr/bilmen-omer-nasuhi (07.07.2021).

Giinay, Omer Nasihi Bilmen ve Tefsiri; Cemal Arbag, Omer Nasubi Bilmen Tefsiri'nde Yahudi ve Huristiyanlara Bakag
(Sanlwrfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Hasan Rami Kara, Omer Na-
subi Bilmen’in Abkam Ayetleriyle Igili Gariigleri (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2009); Ahmet Yazic1, Klasik-Modern Y orum Agisindan Bilmen ve Ates Tefsirlerinin Mukayesesi (Samsun: On-
dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yitksek Lisans Tezi, 2011); Yakat Hasimi, e~Miifessirii't-Trirki
‘Omer Nasihi Bilmen ve Menhecubi fi Tefsiribi Tefsirii’l-KurGni’l-Kerim ve Me'anibi’l-Aliye bi’l-Lugati’t-Tiirkiyye (Katar:
Camiatii Katar Kiilliyyeti’s-Seri‘a ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Stikrii Arslan, “Bilmen Tefsiri’nin Tefsir Literatiiriindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi labiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(2002), 7-17; Ali Eroglu, “Omer Nasuhi Bilmen’e Gére Ideal Bir Tefsir Nasil Olmalidit?”, Tiirk-Lsiam Diigiince Ta-
ribinde Erzurum Sempozymmn (Brzurum: Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 2007), 1/153-157; Omer Dumlu,
“Omer Nasuhi Bilmen’in Tefsiri Halk I¢in mi Yazldi?”, Tiirk-Lslam Diigiince Taribinde Erzurnm Sempozyumu (Brzu-
rum: Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 2007), 1/159-168; Orhan Atalay, “Omer Nasihi Bilmen’in Tefsi-
ti'nde Ictimai Boyut”, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde Erzurum Sempogyumn (Exrzurum: Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi, 2007), 1/169-180; Muammer Cengil, “Omer Nasuhi Bilmen’in Tefsirinde Psikolojik Céztimlemeler,
Yusuf Suresi Ornegi”, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde Erzurnm Sempozyumn (Erzurum: Atatirk Universitesi Tlahiyat
Pakiiltesi, 2007), 1/181-195; Serkan Yasar, “Omer Nasuhi Bilmen’in Tefsirindeki Tarih ve Siyer Bilgilerinin De-
getlendirilmesi”, Trirk-Isiam Diigiince Taribinde Erzurnm Sempozyumn (Exrzurum: Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiil-
tesi, 2007), 1/295-301; Omer Dumlu, “Tefsir Tarihi Yaziciligt Agisindan Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir
Tarihi: Tabakati’l-Miifessitin Adlt Eseri Uzerine”, Tefsir Taribi Yazimn Sempozyumn, ed. Mustafa Karagdz (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2015), 137-154; Meliksah Sezen, “Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri”, Ayik Dergisi 16/184
(2020), 20-22.

Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerin'in Tiirkee Medl-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964-1966.)

Omer Nasuhi Bilmen, Sure-; Fethin Tiirkee Tefsiri I'ili-i Islam ve Istanbul’nn Taribgesi ve Fethi (Istanbul: Burhaneddin
Erenler Matbaast, 1953).

Sadece Giinay ve Hagimi bu eseri kisaca tanitirlarken Bilmen’in “mana-i tasavvufi” bashg: ile Kur’an’a aykirt ol-
mayan kisa agiklamalar yaptigint belirtmislerdir. (Bk. Giinay, Omer Nasiihi Bilmen ve Tefsiri, 41; Hasimi, e/-Miifessirii't-
Tiirki ‘Omer Nasithi Bilmen ve Menbecubi, 37-38.)
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alan tasavvufla iliskilendirilebilecek ifadelerini incelemistir.® Bilmen séz konusu Fetih stresi tefsi-
rinde her bir ayeti 6nce zahir anlami itibariyle tefsir ettikten sonra “Mana-i Tasavvufi: Isarat-1
Kur’aniyye™ basligt altinda birer ikiser paragraflar halinde bir de isari agidan yorumlamustir. Bu ise
eserde isari yorumlarin hatirt sayilir bir yekina ulasmasini saglamustir. Bu yontyle Bilmen’in daha
onceden konu edinilmeyen bu yoniine dair bir inceleme, onun tefsir anlayisina dair tespitlerin

derinlestirilmesine katki saglayacaktir.

Caligmada Oncelikle Bilmen’in Fetih stresi tefsiri hakkinda bilgi verilecektir. Bilmen’in bu
tefsiri ilk defa akademik bir ¢alismaya konu edildigi icin eserin 6ne ¢ikan hususiyetleri tizerinde
biraz daha detayli durulacak, 6rneklemeler yapilacaktir. Ardindan hem bu eseri hem de tefsir usu-
liine dair degerlendirmeler iceren Biyiik Tefsir Taribi' adli alismast baglaminda Bilmen’in isari
tefsir konusundaki yaklasimina dair tespitler paylasilacaktir. Daha sonra Bilmen’in mistakil Fetih
stresi tefsirindeki isari yorumlarint nasil bir yontem ile ortaya koydugu analiz edilecektir. Calisma-
nin geri kalan kisminda da miifessirin Fetih stresinin toplam 29 ayetinden hangi tasavvufi manala-

11 tespit ettigi muhteva birlikleri agisindan 6zet olarak ortaya konulmaya galisilacaktr.
1. Omer Nasuhi Bilmen’in Fetih Stiresi Tefsiri

Omer Nasuhi Bilmen’in tefsir alaninda dort eseri bulunmaktadir. Bunlar vaazlarinin der-
lenmesinden olusan Nesdyih-i Kur'aniyye'si,'" tefsir usulii ve tarihine dair 2 ciltlik calismast Biiysik
Tefsir Taribi: Usul-i Tefsir ve Tabakatii’l-Miifessirin’i,” Kuran’in tam tefsirini iceren 8 ciltlik Kur'dn-z
Kerim’in Tiirkge Medl-i Alisi ve Tefsiri adl eseri” ve bu calismada konu edinilen miistakil Fetih saresi

tefsiridir.

Bilmen’in Fetih stresi tefsiri, Istanbul Miiftiisii iken 1953 yilinda kaleme aldig1 Sure-i Fethin
Tiirkee Tefsiri 1%ili-i Islam ve Istanbul’un Taribeesi ve Fethi adli eserin ilk kismint olusturmaktadir.™
Istanbul’un 500. Fetih yildéniimii miinasebetiyle kaleme alinan bu eser ti¢ kisimdan ibarettir: Bi-
rinci kistmda Fetih saresinin mufassal bir Tiirkce tefsiri yer almaktadir.” Tkinci kisimda bir mu-

kaddime ve yedi mebhas halinde islérniyet, Yahudilik, Hristiyanlik, Brahmanizm, Budizm, Kon-

8 Serife Berberoglu, Omer Nasubi Bilmen ve Tasavoufi Gariisleri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011). Bununla birlikte Berberboroglu’nun ¢alismasinin Bilmen’in diger esetlerindeki azim-
sanmayacak miktara ulasan tasavvufl icerigin varligini ortaya koydugunu belirtmek gerekir.

9 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27-28.

10 Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi: Tabakatii’l-Miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlart, 2008).

11 fstanbul, 1928.

12 Ankara: Diyanet Tsleri Reisligi, 1955-1960.

13 Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964-1966.

14 Jstanbul: Burhaneddin Erenler Matbaast, 1953.

15 Omer Nasuhi Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri I'ili-i Islim ve Lstanbul’nn Taribgesi ve Fethi (Istanbul: Burhaneddin
Erenler Matbaast, 1953), 3-163.
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fiigyanizm ve Zerdistlitk hakkinda bilgi verilip Islimiyet’in diger dinlere karst iistiinliigii tizerinde
durulmustur.' Uciincii kisimda ise Istanbul muhasaralarina, fethine ve Sultan Fatih’in terceme-i
hali hakkinda malumat verilmis, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Istanbul’un fethi konusundaki miijdesi-

ne Tiirk milletinin nailiyetinin bityiik bir siikran vesilesi olduguna dikkat cekilmistir.'’

Omer Nasuhi Bilmen séz konusu Fetih stresi tefsirini, Kur’dn’in tamamint kapsayan bii-
yuk tefsirinden yaklastk 10-11 yil daha 6nce kaleme almustir. Bilmen’in iki tefsiri kiyas edildiginde
bu Fetih suresi tefsirinin -her ne kadar tek bir sure tizerine yazilmis olsa da- diger tam tefsirine
gore pek cok acidan daha vasiflt oldugu dikkat ¢eker. Zira onun tam tefsirinde streler daha 6z
aciklamalarla tefsir edilirken'® miistakil Fetih saresi tefsiri genel okur kitlesi yaninda ilim ehline de
hitap etmekte, asagida bahsedilecek olan hususiyetleri ile miifessirin tefsir alanindaki yitksek ilmi
giiciinii daha acik bir sekilde yansttmaktadir.” Kanaatimizce iki tefsir arasindaki bariz seviye farki
hem mifessirin bilingli tercihi hem de sartlardan kaynaklaniyor olmalidir: Mistakil Fetih saresi
tefsirinde Bilmen’in tefsir alanindaki butiin maharetini sergilemeye calistigi acik bir sekilde goril-
mektedir. Bilmen Kuran’in tamamini kapsayan tam tefsirini ise halk igin® daha 6zlii bir tislup ve
muhteva ile kaleme almistir. Diger taraftan Bilmen tam tefsirini yazdiginda 80’li yaslarindadir ve
Kur’an’in tamamina yonelik daha yorucu® bir tefsir faaliyeti yiiriitmustiir. Eger bu tam tefsirini de
mustakil Fetih saresi tefsirindeki Gslup ve yontem tzerine kaleme alsa idi muhtemelen su an eli-

mizde 30 cilde balig bir tefsir olacakt1.

Asagida miufessirin miistakil Fetih staresi tefsirinin 6ne ¢tkan 6zellikleri 6zetlenmeye calisi-

lacaktir:®

1. Tefsir bir mukaddime ile baglamaktadir. Burada Kur’an-1 Kerim’in ulvi mahiyeti, strenin

isimlendirilmesi, sebeb-i niizli ve Hudeybiye seferi hakkinda 6zlii bilgiler verilmistir.”

2. Ayetlerin tefsirine gecilmeden énce her bir ayetin Tiirkce meali zikredilmistir. Ayetler ba-

zen birkact beraber bazen de teker teker terciime ve tefsir edilmistir.

16 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 165-273.

7 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 277-337.

18 Ornegin Bilmen’in bu miistakil Fetih stresi tefsiri onun Kur'dn’in tamamint kapsayan tefsirinin Fetih stresiyle
ilgili kismindan 4 kat daha genistir.

19 Ayrica bk. Giinay, Omer Nasihi Bilmen ve Tefsiri, 42.

20 Bu husustaki bir degerlendirme icin bk. Dumlu, “Omer Nasuhi Bilmen’in Tefsiri Halk I¢in mi Yazildi?”, 1/161-
167.

21 Nitekim Omer Nasuhi Bilmen’in oglu Ahmet Selim Bilmen, babasinin bu tefsiri kaleme aldig1 bes yil boyunca 6
saatten fazla uyumadigint ifade etmistir. Bk. Bilmen, Omer Nasubi Bilmen: Hayat: Eserleri Amilar, 55.

22 Giinay da Bilmen'’in tefsiri tizerine yaptig1 yiksek lisans tezinde miifessirin esetlerinden bahsederken bu miistakil
Fetih suresi tefsiri hakkinda birtakim tanitic1 bilgiler vermis, tefsirden bazi pasajlart iktibas etmistir. Krs. Giinay,
Omer Nasithi Bilmen ve Tefsiri, 40-42.

23 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 3-8.
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3. Tefsirde strenin ayetleri arasindaki tenasiib 6zellikle belirtilmistir. Miifessir bir ayetin tef-

sirini tamamlay1p digerine gecerken iki ayet arasindaki bagt dikkatle kurmustur. Bu husus
hemen her ayetin tefsirinde goriilmektedir. Ornegin Bilmen’e gére sirenin bedevilerin;
Hz. Peygamber ve mi’minlerin umre i¢in ¢iktiklart yolculuktan geri dénemeyeceklerini
zannettiklerini anlatan 12. ayeti, 11. ayette bahsedildigi tizere Hudeybiye seferine mallart
ve aileleri ile ilgilenmek zorunda olduklar i¢in katilmadiklarini beyan eden bedevilerin bu
geri kalislarinin gercek sebebini anlatmaktadir. Yani bedevilerin yaptiklart her seyden ha-
berdar olan Yiice Allah onlarin iglerinde sakladiklari asil gayelerini bu ayet ile izah etmistir.
Bedeviler, aslinda mi’minlerin dismanlarina maglup olacaklarini zannederek, kendileri de
béyle bir tehlikeye dismemek i¢in onlara katlmamuslardir. Bedevilerin 6ne stirdikleri ge-

rekee ise asilsiz bir bahaneden ibarettir.”

Ayetlerde gecen bazi kelimelerin liigat ve varsa 1stilah anlamlart hakkinda bilgi verilmistir.”
Ornegin Bilmen, strenin ilk dyetinin tefsirinde “Feth” kelimesinin liigatte agmak, 1stilahta
ise bir beldeyi harple veya harpsiz olarak ele gecirmek oldugunu ifade etmistir. Bilmen yi-
ne fetih kelimesinin kapiyt agmak, digimu ¢6zmek, gami gidermek, muskil bir meseleyi
halletmek 6rneklerinde oldugu gibi maddi veya manevi seyler icin de kullanildigini belirt-
mistir.”

Bilmen goriislerini baska ayet-i celileler,” hadisler,” sahabe ve tabiin kavilleriyle”” destek-
lemistir. Ornegin Bilmen strenin son dyetindeki 3% HPEG }2’5}\ & 41351 ifadesinin tef-
sirinde ashab-1 kiramin kafirlere karst sert, kendi aralarinda dindaslarina karst pek merha-
metli olduklarint ifade ettikten sonra Kur’an’dan yine yakin anlama sahip Cria sl e ‘UJ‘
u;uﬁ\ﬁ‘ LAG §_;}9]”30 kavlini zikretmi§tir.31 Bilmen goklerin ve yerin ordularinin Allah’in ta-
sarrufunda oldugunu ifade eden ayetin’ tefsirinde ise “ sl e Qﬁ%i; Llally & a® by

disine yer vererek saba riizgarinin Restlullah icin bir rahmet ordusu, debur riizgarinin da

24
25

26
27
28
29
30
31
32
33

Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 62-63.

Bk. Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 5, 6, 10, 13-14, 20, 24, 26, 29, 306, 52, 60-61, 67, 76, 84, 103-104, 112, 117,
133-134, 152.

Bk. Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 10.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 16, 22, 31, 50, 52, 55, 74, 76, 78, 120, 151.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 8, 21, 30, 44, 45, 65, 132, 133, 134, 136, 137.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkgee Tefsiri, 99-100.

el-Maide 5/54.

Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 151.

el-Fetih 49/7.

Eba Abdillih Muhammed b. Tsmail el-Buhati, e/Canmi‘u’s-sahih, nst. Muhibbiddin el-Hatib - Muhammed Fuad
Abdiilbaki - Kusay Muhibbiiddin el-Hatib (KKahire: Mektebetii’s-selefiyye, 1400), “Istiska”, 26.
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Ad kavmi icin bir azap ordusu vazifesi gérdigiini belirtmistir.”* Bilmen, sirenin 21. ayeti-
nin tefsirinde de bazt sahabe ve tabiinin goriislerinden istifade etmistir. lgili ayette Al-
lah’in mi’minlere hentiz ele gecirmedikleri ganimetler vadettigi belirtilmektedir. Bilmen,
sahabeden Ibn Abbas (61. 68/688),” tabiinden de Miicahid (6. 103/721), Hasan-1 Basti
(6l. 110/728) ve Ibn Ebi Leyla’nin (61. 83/702) buradaki ganimetler ile miisliimanlarin
fethedecekleri Rum ve Fars beldeleri ile kiyamete kadar fethedecekleri diger memleketle-

tin kastedildigini séylediklerini nakletmistir.”

6. Bazi ayetlerin hususi niizdl sebebinden bahsedilmistir.”” Ornegin Restlullah Beytullah* zi-
yaret ettiklerini ve burada tiras olduklarinit rityasinda gérmiis ve bunu ashabina anlatmugti.
Ashab da seving ile birbirini tebrik etmisti. Ancak Hudeybiye anlasmast yapilarak geri do-
niilmiis, o sene Kabe’yi ziyaret miimkiin olmamist. Uzgiin olan sahabiler, Hz. Peygam-
ber’e gelerek riiyasinin niye gerceklesmedigini sormuglar ve strenin 27. ayeti de bu soru
tzerine nazil olmustur. Ayette ise Allah’in, Restliintin riyasint sadik kildigi, Allah dilerse
emniyet i¢inde saglarini tirag edip kisaltarak hi¢bir endise duymadan Mekke’ye girecekleri
bildirilmistir.”

7. Cenab-1 Hakk’in muradina dair mufessirlerin farkli gorisleri olmast durumunda bunlar
tadat edilmistir. Bilmen bu goriislerden hangisini tercih ettigini veya kendi goriisiiniin ne
oldugunu genellikle agikca belirtmistir.”” Ornegin, sarenin 16. ayetinde Hudeybiye seferin-
den geri kalan bedevilerin ileride “cengaver bir kavim™ (24 ol P 23 ile cihada davet
olunacaklari ifade edilir. Bilmen ayette bahsi gecen zorlu kavim ile kimlerin kastedildigi
konusunda farklt gorisler oldugunu belirtir ve bunlar siralar: i) Bedeviler Resalullah d6-
neminde kuvvetli bir kavim ile cihada davet olunmamistir. Bunlar Hz. Eba Bekir ve Hz.
Omer déneminde savastlan Miiseylimetii’l-Kezzab’in kabilesi Hanifeogullari, Yermiik sa-
vasindaki Romalilar ve Kadisiye harbindeki Tranlilardir. ii) Ayette bahsedilen kavmi Hz.
Eba Bekir ve Hz. Omer dénemleriyle iliskilendirmek dogru degildir. Ciinki bedeviler zot-
lu Mute ve Tebik seferlerine de istirak etmislerdir. Bu kavmin kim oldugu belirsizdir.
Islam’in kuvvetlenecegine isaret olmast igin o kavim béyle miphem ifade edilmistir. iii) Bu

davet Resualullah hayattayken olmustur. Zira Hayber’de ve Mekke’nin fethinde bedeviler

34
35

36
37
38
39

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 44.

Calisma icinde yer verilen miielliflerin vefat tarihlerinde biiyiik oranda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
s/sinden yararlamlmistir.

Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 99-100.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 35, 58, 133.

Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 127, 133.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 11-17, 37-38, 42-43, 53-55, 80-83, 98-100, 120, 129-130.
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10.

yer almislardir. Nitekim Huneyn muharebesine de Hudeybiye’ye katilmayan Miizeyne,
Ciheyne, Gifar ve Esca gibi kabileler istirak etmislerdir. Bilmen tercihini son goriisten ya-

na kullanmustir,”’

Ayetlerin tefsirleri yer yer uzun bahisler altinda dilbilim, siyer, fikith, hadis, kelam, felsefe
ve ilmi’n-nefs gibi dini ve akli ilimlerin verileri ile desteklenmistir."’ Ornegin strenin ilk
ayetindeki “feth-1 miibin”’den kastin Hudeybiye anlagsmasi olduguna dair goris, bu anlas-
manin muslimanlara ileriki siirecte ne gibi kazanimlar dogurduguna dair Islam tarihi veri-
lerinden yararlanilarak izah edilmistir.” Yine strenin 4. dyeti baglaminda imanin artip art-
mayacagi meselesi kelam ilmi dairesinde degerlendirilmistir.” Rityanin mahiyetinden bah-

sedilirken de felsefe ve psikoloji ilimlerine miiracaat edildigi gériilmektedir.*

Bilmen ayetin maksadint kuvvetli bir delil olmadik¢a umumi olarak kabul etmistir.” Orne-
gin, surenin ilk ayetindeki “fetahna” fiilinin nesnesi yani neyin fethedildigi ayette zikredil-
medigi icin mijdelenen bu fethin, muayyen bir fetih olmayip cihanstimul bir fituhat silsi-

lesinin kastedildigini ifade etmistir.*

Bilmen ayetlerdeki niiktelerin tespitine ayr1 bir 6zen gostermistir. Nitekim bu hususun tef-
sirin en fazla 6ne ctkan yénlerinden biri oldugu séylenebilir.”” Ornegin ona gére sarenin
ilk ayetinde Ui U nazminda “ben” yerine “biz” denilmesinin hikmeti adet degil, aza-
mettir. Mijdelenen fetihlerin genisligine ve 6nemine isaret olup belagat geregi boyle buy-
rulmustur.” Bilmen, sirenin 2. dyetinde belirtildigi tizere Feth-i miibin’in Hz. Peygam-
ber’in magfiretine sebep olmasindaki hikmetin ise Restlullah’in emr-i ilahi dairesinde ha-
reket etmesi, dismanlarin nice eziyetlerine katlanmasi, buytk bir miicahedeye atilarak
haklki 1l ugruna biyiik gayret sarf etmesi oldugunu ifade etmistir.”’ Ayrica ona gore bu
ayette Resulullah’a zahiren ginah isnad edilmesinde bir ntkte bulunmaktadir. O da pey-

gamberlerin uluhiyet niteliklerini tastmadiklarina, beseriyet ve kulluk ile muttasif oldukla-
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Bk. Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 80-83.

Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 11-12, 30, 53-55, 64-65, 93-94, 121-125, 133-137, 138-142.
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Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 17, 42, 53-55.
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Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 17-18, 18-19, 20, 23, 37, 40, 41, 43-44, 115, 128-129.
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rina isaretten ibarettir. Clnki glinahtan bizzat miinezzeh olmak uluhiyete mahsustur.

Peygamberlerin masumiyeti zati degil, Allah’in indyet ve siyAnetinin bir neticesidir.”

11. Eserde ayetlerin dil ve beligat 6zelliklerine dair dogrudan agiklamalar oldukea sinirlidir.”
Ornegin strenin 15. ayetinde belirtildigi tizere Resdlullah ve Hudeybiye’de bulunan
mt’minler Hayber’in fethi icin sefere ¢tkacakti. Hudeybiye’ye davet edildikleri halde katil-
mayanlar, ganimet elde edeceklerini kuvvetle muhtemel gordikleri icin bu defa Hayber
gazvesine katilmak istediler. Ayette onlarin bu savasa katilamayacaklart “U S O 0 ifade-
si ile belirtilmistir. Bilmen bu ifadenin “Bize ittiba etmeyiniz” anlaminda bir nehy (yasak-
lama) oldugunu, ancak “miibalaga” icin nefiy (olumsuzlama) suretinde irad buyuruldugu-

nu ifade etmistir.”

12. Bilmen bazt agtklamalarinda Kur’an’in i‘cizina vurgu yapmistir.” Ornegin Bilmen’e gére
Fetih stresinde mujdelenen fetihlerin gelecek stirecte bir bir gerceklesmesi Kur’an’in mu-

cizevi bir kitap oldugunun gostergesidir.”

13. Bilmen, tefsirinde stk stk ayetlerden mi’'minlere yonelik dersler ¢tkarmustir.” Ornegin,
surede feth-i miibin’in magfiretine vesile oldugu ifade edildigi halde Resalullah’in Hudey-
biye’den sonra ibadet ve taate daha fazla digkiin hale gelmesinden kulun Allah’in ne kadar
cok nimetine mazhar olursa o kadar ¢cok hamd ve stikretmesi, ibadet ve taatte bulunmast

gerektigi dersi ¢tkarilmugtir.™

14. Bilmen’in ayetlerin anlasilmasi noktasinda ilk anda zihinlerde iskale yol agabilecek mesele-
leri ve tarihi agidan bazi ihtilafli mevzulart ayrintilt bir sekilde izah ettigi goriilmektedir.”
Ornegin peygambetler ismet sahibi olduklari halde sirede Resdlullah’in gecmis ve gelecek
giinahlarinin affedilmis oldugunun belirtilmesi sebebiyle Bilmen, bu giinahin mahiyetinin
ne oldugu konusuna 6zel bir bolim agarak zihinlerde olusacak sorulart birkag agidan ce-
vaplamustir: i) Hz. Peygamber’in ezelden ebede giinahtan korunmus oldugunu beyan icin-
dir. i) Restlullah’in zaten magfur ve masum oldugunun herkesce bilinip tezahtr etmesi
icindir. i) Hz. Peygamber’e isnad edilen giinah, onun immetinden sadir olacak giinahlar-

dan kinayedir. Zira Resulullah, tmmetine ¢ok duskiindi. Onlardan bir giinah sadir oldu-
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15.

gunda kendisi ¢ok kederlenir, o giinahin aff1 i¢in Allah’a yalvarirdi. Yiice Allah bu ayetle
immetinin magfirete nail olacagini Restline mujdelemistir. iv) Burada kastedilen giinah,
Allah’a karst hakiki bir isyan degil, daha evla olanin terk edilmesidir. Bedir gazvesinde esir-
lerin saliverilmesi, Tebtik seferinde bazi kimselerin ordudan ayrilmalarina izin verilmesi
gibi zelle tirtinden seylerdir. v) Peygamberlerin uluhiyet vasiflarini tasimadiklarini, beseri-
yet ve kulluk vasiflar ile muttasif olduklarina isaret icindir. Zira peygamberlerin giinahlar-
dan masumiyeti zati degildir, Allah’in indyeti ve korumast iledir.” Bilmen vuzuha kavustu-
rulmast gereken bazi tarihi noktalara da temas etmistir. Ornedin bazi tefsitlerde Allah’in,
Hz. Peygamber’i rityast konusunda dogruladigindan bahseden * Ceaﬂ-' s 50 Al sl 4 e
. ayetinin Hudeybiye’den geri déniilmek zorunda kalininca miinafiklarin “Riiya ne ol-
du?” diye alayc1 séylemleri tizerine nazil oldugu ifade edilmistir. Bu bilgiden Hudeybiye’de
munafiklarin da oldugu sonucu ¢tkmaktadir. Bilmen ise Hudeybiye seferine gercekten
miinafiklarin da istirak edip etmedikleri meselesini sorusturmustur. Ozetle ifade edilecek
olursa bu hususta Bilmen eger Hudeybiye’de miinafiklar da bulunsaydi, Ridvan Bey‘at’'na
belirtir. Ancak ona gore miinafiklarin Allah’in rizasina mazhar olmalart mimkiin degildir.

Dolayistyla miinafiklar Hudeybiye yolculuguna katilmamaslardir.®

Bilmen, ayetlerin tefsitlerini tamamladiktan sonra “Mana-i Tasavvufi/Isarat-1 Kur'aniye”
basligini acarak ilgili ayetten tespit ettigi isari anlamlar1 6z1i olarak zikretmistir. Bunu istis-
nastz surenin butin ayetleri i¢in yapmustir. Bununla birlikte tefsirin geneli ile kiyaslandi-
ginda bu tasavvufi yorumlarin hem daha az bir yer isgal etmeleri hem de miifessirin verdi-
g1 6nem agisindan asil olarak gorilmeyip mevcut tefsir bilgilerine bir katk: kabilinden su-
nuldugu soylenebilir. Nitekim Bilmen de tasavvufi yorumlarint ilk defa kullandig: yerde su
notu dismistir: “Ayars Kur'aniye'den asil murad elfaz-1 miibarekesinin kavaid-i lisaniye ve edebiye
itibarile ifade ettigi manalardan ibarettir. Bunlar esastir. Mana-i tasavvufi ise bu elfaz-1 serifenin ibtiva
ettidi isaret ve letaif ciimlesindendir. Esas manaya mubalif olan tasavufi manalar ise batddir.”*" Bu
yontyle Bilmen’in Fetih saresi tefsirini tasavvufi yorumlar icermekle birlikte, daha ziyade
beyani te’vile yonelik actklamalarin hakim oldugu bir eser olarak nitelemek isabetli olacak-

tir. Bir baska ifadeyle Bilmen tasavvufi yorumlarini ayetlerin zahir anlamlarina alternatif
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Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 21-23.
el-Fetih 48/27.
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16.

17.

18.

olarak sunmamaktadir. Nitekim isari tefsir literattirii de boyle bir iddia ile ortaya ¢ikmis
degildir.

Bilmen’e gére Kur’an’daki tekrarlar belli bir maksada yoneliktir. Insanlarin dikkatlerini il-
gili meseleye ¢ekerler, birbirlerini tekit ederler. Hatta ilk nazarda tekrar gibi goriinen bazt
ayetler; yanindaki ayetlere, niizal sebebine ve igerdigi bazt kelimelere baglt olarak bagka bir
hakikati de bildirebilirler.” Ornegin Bilmen, goklerin ve yeryiiziinin ordularinin Allah’in
oldugunu ifade eden “La ¥y ol 3aZ) A4 A3 ifadesinin strenin hem 4. hem de 7. aye-
tinde miikerreren yer almasini bu minvalde yorumlamistir. Ona gére bu ifade ilk olarak
bazi kabilelerin Hudeybiye yolculuguna istirak etmeyerek Restlullah’in teklifini redddet-
mesi Uzerine Hz. Peygamber’i teselli etmek icin gelmistir. Allah’in, Restliine nusret etmek
i¢in nice ordularinin oldugu bildirilmistir. Ifadenin ikinci kullanilist ise miisrik ve miinafik-
lar1 tehdit baglaminda zikredilmistir. Bilmen ilgili ayetin sonunda Allah’in “aziz” oldugu-
nun belirtilmesini de bu yorum igin bir karine olarak degerlendirmistir. Dolayist ile Bil-
men’e gore ifadenin ilk kullaniist rahmet ordularini, ikincisi ise azap ordularint mutazam-

mindir.”

Bilmen strenin 10. ayetindeki “d) X ifadesini te'vil ederek, buradaki ‘yed” (el) kelimesini
Allah’in kudreti, hifz u himayesi ve hakimiyeti olarak yorumlamistir ki bu, onun mi-

tesabihlerin te’vil edilebilecegi kanaatinde oldugunu gésterir.*

Fetih stresi, acik hiiktimler ifade eden ayetler icermemektir. Bundan dolayt Bilmen’in fikhi
gorisleri eserde gayet azdir. Bunlarin birinde Bilmen, eger Hz. Peygamber ve ashab-1
kiram zorla Mekke’ye girseler idi o sirada Mekke’de bulunan hicrete imkan bulamamis
mi’minleri bilmeden éldiirebilecekleri, bundan dolayi da biiyiik bir vicdan azabina (55%%)
maruz kalacaklarindan bahseden 25. ayetin tefsirinde; “% %2 ifadesinin giinah ve kefaret
ile tefsir edilmesinin Hanefi mezhebinin gorusiine uygun dismedigini belirtmistir. Zira
ona gore boyle bir durum oldugunda bu kimselerin darulharpte Sldurtlmiis olmalart ve
durumlarinin miicahitler tarafindan bilinmemesi sebebiyle onlart 6ldiiren mi’minler giinah

ve kefaretle sorumlu tutulmazlar.®

62
63
64

Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 43-45, 66.
Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 43-45.
Bilmen, Swure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 55.
Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 113.

TADER 5 / 2 (October 2021)



Siikrii MADEN | 552

19. Miifessir eserinde ayetlerin tefsiri yaninda Bey‘ati’r-ridvan’in® yapildigi agacin durumu,
Hudeybiye anlasmasinin icerigi, Hudeybiye’de munafiklarin olup olmadigi, riyanin mahi-
yeti ve kisimlari, Mekke’nin Fethi, Mekke’nin savasla mi yoksa baris yoluyla mi1 fethedildi-
g1, Hz. Peygamber’in ylksek kiymeti, mucizeleri ve ashab-1 kiramin fazileti gibi hususlarda

yer yer bahisler acarak aciklamalar yapmustir.”’

20. Bilmen’in tslubu giinimiize gére kismen agdali olsa da tefsirde sanatlarla siisli, edebi, se-
lis bir dil kullanilmis;” eser Tiirkce,” Farsca™ (miifessir, Farsca beyitlerin terciimesini de

zikretmektedir) ve Arapca’' siirler ile tezyin edilmistir.

21. Bilmen’in Fetih suresi tefsirini kaleme alirken zengin bir literatiire dayandigi goriilmekte-
dir. Tespit edebildigimiz kadartyla sadece tefsir olarak 30’dan fazla eserden iktibasta bulu-
nulmugtur. Bilmen’in en ¢ok yaratlandigt tefsitler Eba Hayyan’in (6l. 745/1344) el-Bahru’l-
muhifi)* Taber’nin (61. 310/923) Cémi‘n’l-beyan’r,” Fahreddin er-Razi’nin (51. 606/1210),
Mefatthw'lsayb’,”  Kurtubinin (6l 671/1273)  el-Cami*  li-ahkimi’l-Kur'an,”  Molla
Giran’nin (6. 893/1488) Gayetii'l-emint'si,® Ebussutd Efendi’nin (61. 982/1574) Irsidii’l-
‘akli’s-selin/i)” Tsmail Hakki Bursevinin (6. 1137/1725) Ruhu'L-beyan’s,® Aldsinin (61,
1270/1854) Rithu'l-me‘ani’si” ve Siddik Han'in (61, 1307 /1890) Fethu'l-beyan’1dir.” Bunlarin
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Hicretin 6. yilinda Hz. Peygamber ashabiyla bitlikte umre yapmak icin Mekke’ye dogru yolculuga ¢ikmus, ancak
onlarin sehre girisine izin vermeyen musrikler, Restlullah’in kendileri ile gérismek icin génderdigi Hz. Osman’t
da hapsetmislerdir. Ancak bu haber, mi’minlere Hz. Osman’in sehit edildigi seklinde ulaginca Hz. Peygamber bir
agacin altinda ashabindan miusriklerle savasmak tizere biat almistir. Ashab-1 kiramin Restlullah’a olan bu baglilik-
larini haber alan musrikler, Hz. Osman’t serbest birakarak anlagsma yapmak istemislerdir. Neticede iki taraf arasin-
da Hudeybiye anlasmast yapilmistir. Hz. Peygamber ashéabiyla birlikte Medine’ye dénerken yolda Fetih stresi nazil
olmustur. Sarenin 18. dyetinde agacin altinda Hz. Peygamber’e biat eden mi’minlerden Allah’in razi oldugu bildi-
rilmistir. Bundan dolay1 s6z konusu biat “Bey‘ati’r-ridvan” olarak andmustir. (Vakidi, Kizdbi’l-Megazi, thk. Mars-
den Jones (Beyrut: Alemi’l-kiitiib, 1404/1984), 2/602-604; ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka
— Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz es-Sibli (KKahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1981), 2/308-322; Mustafa Fayda,
“Bey‘atirridvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/beyaturridvan
[07.07.2021].)
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yaninda Bilmen; Cessas’in (61. 370/980) Ahkdmii’l-Kur'an" Ebirl-Leys’in (5l. 373/983)
Tefsiru’l-Kur ani’l-kerim,” Ragib el-Isfehani’nin (0l. V./XL. ylzyilin ilk g¢eyregi) et
Miifredit fi garibi’l-Kur'an,” Zemahseri’nin (61. 538/1144) el-Kessaf, Tbn Attyye’nin (61
541/1147) el-Mubarrern’l-veciz,” Beyzavinin (61. 691/1292) Envéru't-tenzil,” Nesefinin (5.
710/1310) Medarikii t-tenil,”” Neysabtri’nin (61. 730/1329) Garaibii’l-Kur’an,”® Hazin’in (1.
T41/1341) Liibabii't-te vl Tibinin (61. 743/1343) Fiitihu'l-gayb (Hagsivetii’l-Kessaf),” Tbn
Kesirin (6l. 774/1373) Tefsiru’l-Kur ani’l-‘azim,’  Alilyyi’l-Mehaimi’nin (6. 835/1432)
Tebsiru’r-rahman,” Bikai’nin (6l. 885/1480) Naznii' d-diirer,” Stytti’nin (6l. 911/1505) ed-
Diirrii’l-mengiir'* ~ve  Liibabii'n-nukil fi esbiabi'n-niiziil,” Nahcuvani’nin (5. 920/1514) /-
Fevatihu'l-ilihiyye,® Hatib es-Sirbint’nin (61. 977/1570) es-Sirdcii’l-Miinir,” Emir Padisah’in
(61. 987/1579) Tefsiru sireti’l-Feth,” Sadreddinzade Sirvani’nin (61. 1036/1627) Tefsiru siire-
17'1-Feth,” Allamek Bosnevi'nin (6. 1046/1637) Tefsiru sireti’l-Feth,' Tsmail Konevi’nin
(6l. 1195/1781) Hagive ‘ali Enviri't-tenzil" ve Sevkani’nin (5l. 1250/1834) Fethu'l-kadir'™

adli tefsirlerine de miiracaat etmistir.
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2. Bilmen’in Tasavvufi Tefsir Konusundaki Yaklagimi

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi isimli eserine miifessitler hakkinda tabakat bilgisi
vermeden 6nce Kur’an-1 Kerlm ve tefsir usuliiyle ilgili kavramsal, tarihi ve metodik agtklamalar
iceren ti¢ boliim eklemistir.'” Bilmen’in tasavvufl tefsir hakkindaki en net ve detli toplu agtklama-
larint bu kistimda bulmak mimkiindiir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki Bilmen Kur’an ve tasav-
vuf iliskisini mumkin goérmekte ve bu iligkiyi birka¢ acidan agiklamaktadir. Bunlardan biri
Kur’an’in manalarinin tiiketilememesi, acaib ve letaifinin nihayet bulmamasiyla ilgilidir. Ona gore
Kuran’in latif ve mu‘cizevi kelamindaki bu hakikatler immetin ariflerine acilabilir.'” Yine Bil-
men’in ilm-i mevhibe hakkindaki ag¢iklamalarini da Kur’an ve tasavvuf iliskisiyle iliskilendirmek
mumkundir. Bilmen Kur’an’s tefsir i¢in bilinmesi gereken ilimlerden birinin ilm-i mevhibe oldu-
gunu belirtmistir. Bu ilmin Allah’in ihsan buyurdugu bir hassa olduguna dikkat ¢eken Bilmen;
glizel amel, ziihd ve takva ile kimi mi’minlerin ruhlarinin bazit manevi bilgilere muttali olabilece-
gini ifade etmistir."” Bilmen’e gore Kur'an ve tasavvuf arasindaki miinasebetin bir baska yonii ise
tasavvufun en bagat kaynaginin Kur’an-1 Kerim olmasidir. Tasavvufun nefis tezkiyesi ve manevi
kurbiyet gibi hususlarla ilgilenen bir ilim oldugunu belirten Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in fena, beka,
kabz, bast, zahir ve batin gibi tasavvufi tabir ve istilahlari ihtiva etmesi hasebiyle tasavvufa kaynak-
106

lik ettigini belirtmistir.”~ Bilmen’e gore Kur’an, ayni zamanda tasavvufun mi‘yart (6lciit, kriter,

. . . o A . . . . 107
kistas)dir. Tasavvufl s6z ve te’villerin mesrulugu ancak Kur’an’a uygun olmasi ile miimkiindur.

Bilmen’e gore tasavvufi tefsitler, tefsir literatiirii icinde takip ettikleri usul ve serdettikleri
bilgi ve miitalaalar agisindan ayr1 bir ydntem (meslek) takip eden eserler olarak nitelenebilir.'” Bu
tiir tefsir icin “tefsir-i isari” tabirinin kullanildigint ifade eden'” Bilmen, tam bir istildhi tanim
vermemekle birlikte Kur’an’a dair tasavvufi aciklamalarin ariflerin ve stlik erbabinin kalplerine

acilan kudsi bilgi ve isaretler oldugunu,'"

tasavvuf ehlinin Kur’an’in i¢erdigi 1ahati hakikatleri, bazt
gizli manevl isaret ve letaifi ¢tkarmak icin himmet gosterdiklerini ve béylece mi’minlerin ruhlarin

yiiceltmeye calistiklarini ifade etmistir.'"'

105 Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 1/9-161.
104 Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 1/182, 186.
105 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/138.

106 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/56-57.
107 Bilmen, Bayiik Tefsir Taribi, 1/57.

108 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/185.

109 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/185.

110 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/99, 182.
" Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 1/186.
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Bilmen, tasavvuf ehlinin Kur’an’daki birtakim isaretlerin kesfine dair actklamalarint mim-
kiin ve kiymeti haiz bulmakla birlikte bunlari baglayict olmayan, ilave yorumlar olarak gérmekte-
dir. Zira isari tefsirin mahiyetine dair onun sik¢a vurguladigi hususlardan biri, aslinda Kur’an’in bu
cesit actklamalarinin bir tefsir degil, bir tir “te’vil” oldugudur. Yani tasavvuf nesvesi ile yazilan bu
kitaplar Kur’an’in bazi isaret ve letaifinin tecellisine hizmet etmekle beraber hakikaten tefsirden
saytlmazlar.'”? Bilmen’in tasavvufi tefsir konusundaki bu yaklasiminin Zerkesi’nin (6. 794/1392)
el-Burhan fi “uliimi’l-Kur'an'indaki agiklamalarla biiyiik oranda benzer oldugu séylenebilir. Zerkesi
de sufilerin Kur’an’in tefsiri konusundaki sézlerinin tefsir degil, tilavet esnasinda kesfettikleri ma-
nalar oldugunun séylendigini belirtmistir.'”” Nitekim Bilmen de Fetih siresi tefsirinde yer verdigi
bu tir aciklamalar icin “tefsit” tabirini kullanmamaya 6zen gostermis, “mana-i tasavvufl” ve

“isarat-1 Kur’aniyye” tabirlerini tercih etmistir.'"*

Bilmen, isari tefsir i¢cin bazi Olciitler olduguna da dikkat ¢ekmistir. Ona gore tasavvuf adi-
na sOylenilen her s6z dogru degildir. Tasavvufun esas Sl¢iisti Kur'an-1 Kerim ve serq hitkiimlerdir.
Kur’an’in, Siinnet’in, Ser-i serifin agik hikiimlerine uymayan s6z ve te’viller batil olup bunlarin

gercek tasavvufla ilgisi yoktur.'™

Dolayistyla Kur’an’dan sufilere agilan isaretler ancak Kitap ve
Siinnet’in zahirine aykirt olmamak sartiyla kiymet arz ederler.'® Nitekim Bilmen, miifessirin ayetin
ligavi anlamini, hakiki delaletini dikkate almadan, kelamin siyak ve sibakina bakmadan, kendi
felsefi dustincesine yahut tasavvufi zevkine gbre ayete mana vermesini ayetin manasint kendi anla-
yisina imal etmek ve hatalt bir tefsir olarak nitelemistir.'”” Bilmen’e gore tasavufi tefsirin gegerli
olmasinin sartlarindan bir digeri, yapilan isari aciklamalarin Kur’an’in asil ve yegane tefsiri olarak
kabul edilmemesidir. Nitekim o, gercek tasavvuf ehlinin, yazdiklar tefsitlerde pek ¢ok kez ayetle-
rin ligavi anlamlarina dayali tefsirlerine riayet etmek gerektigini ifade ederek kendi tasavvufi agik-
lamalarinin Kur’an’in sadece letaif ve isaratindan ibaret oldugunu itirafta bulunduklarini belirtmis-
tir.'"® Bilmen’in Kur'an’in isari yorumlart icin gerekli gérdiigii bir sart da ulagillan manalart destek-

119

leyecek baska bir ser delil bulunmasidir. ™~ Nitekim Bilmen, gerekli gordiigii bu kriterlere baglt

olarak bu cesit tefsir kaleme alan kimseleri de iki kisma ayirmaktadir. Ilki, Ser*i serifin adab ve

12 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/99, 156, 185, 186.

113 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, e/Burbin fi ‘uliimi’l-Kur’an, nsr. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1408/1988), 2/178.

114 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 27.

15 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/57. Bilmen isati yorumlarin degerine dair aynt bakis agisint Fetih sGresi tefsirinde de
daha 6nceden su ifadelerle belirtmistir. (Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27).

116 Bilmen, Bayiik Tefsir Taribi, 1/99.

17 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/156.

118 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/156.

119 Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 1/186.
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ahkamina zahiren ve batinen riayet eden hakiki tasavvuf ehli safilerdir. Bu kimseler, ayetlerin
Arap dili acisindan ifade ettigi anlamlarin murad-1 ilahi olduguna ve immetin de bunlarla sorumlu
olduguna inanirlar, Kur’an’in ihtiva ettigi hakikatleri, manevi isaret ve latifeleri incelerler. Ulastik-
lar1 bilgiler de Kur’an’in nazmindan anlasilan manalara aykirt olmayip, diger bir dini delille destek-
lenebilir. Bilmen’in bahsettigi ikinci kisim kimseler ise dinin adab ve ahkamini ihlal eden, maluma-
t1 sadece bazt tasavvufi 1stilahlara dair ezberden ibaret olanlardir. Bunlarin akidelerinde de sorun-
lar vardir. Tefsir diye yazdiklar eserler, selef ulemasindan sahih bir nakille elde edilmis bilgiler
ihtiva etmezler. Naslara, dini esaslara aykiridir. Bundan dolayt bu tir kimselerin yazdiklart eserlere

tefsir ad1 verilemez.'”
3. Bilmen’in Tasavvufi Yorumlarinda Bagvurdugu Yontem

Isarl/tasavvufi tefsirin nasil gerceklestigi konusunda kaynaklarda iki yontemden bahsedil-
mektedir. Bunlardan birine gére bu tiir tefsir Kur’an’m batini anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik
olup Allah’in bir liitfu olarak miifessirin kalbine dogan isaret ve ilhamlardan olusur.'” Bununla
birlikte glizel amel, ztihd, takva, ibadete diigkiinliik ve tefekkiir gibi hasletler de mifessirin kalbin-
de ayetlerin manalarinin inkisafina vesile olabilir. Bu miinasebetle bu tir tefsire tasavvuf ehli kim-
selerin nail olabilecegi ifade edilmistir.'” Isari tefsirin bu mahiyeti, bu tiir tefsirin mevhibi bir ilim

olarak nitelenmesini miimkiin kilmustir.'”

1313
1

Isarl/tasavvufi tefsirin elde edilme yollarindan bir digerinin “i‘tibar” yontemi oldugu ifade

edilmistir. Bu yontemle ayetin zahir manasi ile tasavvufi bir esas arasinda benzerlik kurulmakta ve

ilgili Ayetin tasavvufi bir manaya delalet ettigi belirtilmektedir.'”

Bu agidan bakildiginda ise igari
tefsirin, Kur'an-1 Kerim’in miifessirin dirayetine dayali olarak tasavvuf ilmi dairesinden yorum-

lanmast oldugu séylenebilir.

Omer Nasuhi Bilmen’in Fetih stresi tefsirinde yer verdigi tasavvufi manalarin hangi yon-

temle elde edildigi konusunda miifessirin sarih bir beyani bulunmamaktadir. Dolayistyla mufessi-

120 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/186.

121 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/138.

122 Muhammed Abdilazim ez-Zurkani, Mend/yi/éi’/—frfén (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi, ts.), 2/78; Muham-
med Huseyn ez-Zehebi, erTefsir ve’l-Miifessirin (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1424/2003), 2/261; Bilmen, Bijyiik Tef-
sir Taribi, 1/138; Sitleyman Ates, Lsaré Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974),
19; Stileyman Uludag, “ITsarl Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim — Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/isari-tefsir (07.07.2021); Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, Trirkive Diyanet 1V akfi Islim
Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.otg.tr/ tefsit#1 (07.07.2021).

125 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 1/138.

12¢ Bu yéntem hakkinda bk. Mahmut Ay, “Tsari Tefsirde Itibar/Analoji Yéntemi”, Dini ve Felsefi Metiner: Y irmibirinci
Yiizydlda Yeniden Okuma, Anlama ve Alglama, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012)
2/730-734; a.mlf., “Tsari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi liahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2012), 102-
103.
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rin kesf veya ilham yoluyla bu manalara ulastigini tespit etmek zor gériinmektedir. Zira bu tirden
bir bilgi edinme yolu subjektif bir tecritbeye dayanmaktadir. Bununla birlikte Bilmen’in s6z konu-
su agiklamalarinin Gslup ve igerigi tizerinden bir yorum yapilabilir. Bu durumda ise onun bu yo-
rumlarinin i‘tibar yontemi ile elde edildigini s6ylemek miimkiindiir. Zira ayetlerden ¢ikarilan isa-
retlerde/manalarda ayetlerin sarih anlamlari ile tasavvuf ilminin kavram ve konulari arasinda agtk
bir benzerlik takibi yapildigi goriilmektedir. Baz1 6rneklerle daha agik olarak ifade etmeye calisir-
sak; Ornegin Bilmen bazi ayetlerde s6z konusu benzerligi kelimenin kék anlami tzerinden kur-
mustur. S6z gelimi, Ui 1235 &l U5 U) “Muhakkak biz sana apacik bir fetih nasip ettik.”'” dyetinin
tefsirinde “Fetih”ten ne murad edildigine dair gesitli gorisler aktarir: 1. Hudeybiye antlasmasi. 2.
Mekke’nin fethi. 3. Islamiyet’in maddi ve manevi sahalarda basarilara nail olmast. 4. Romalilarin
Farslilara galip gelmesi. Bilmen ise ayette bahsedilen fethin bu manalardan hepsine samil oldugu
kanaatindedir. Ona gore ayette fethin tasrih edilmemesi mijdelenen seyin muayyen bir fetih ol-
mayip cihangiimul bir fiituhat silsilesi olduguna isaret etmektedir.'”® Bilmen’in bu ayetten cikardigt
tasavvufi mana ise Allah’in cemal ve celal sifatlarinin tecellisi ile Hz. Peygamber’in kalbini pek
miikemmel bir sekilde agmastdir.'” Goriildigii tizere burada “Fetih” kelimesinin kékeninde “ag-
mak” anlaminin bulunmast sebebiyle ayette tasavvufi bir konu olan kalbin manevi bakimdan

actlmasina isarette bulunuldugu ¢ikarimi yapilmustir.

Bilmen ¢ogunlukla ise dis diinyada var olan seyleri manevi alemde de bulundugu kabultun-
den hareketle ayetlerden isati yorumlar ¢ikarmistir. Ornegin Bilmen’in agiklamalarina gore, )
LSa Lale 280 G835 (515 i 300l 350 iy 2glad g Blad 1339350 Ca3all ol 3 25t O30 o
ayetinde Ozetle Allah, Hudeybiye strecinde mi’minlerin kalplerine bir sekinet indirerek korku ve
heyecanlarint gidermistir. Bu sekinetin gayesi inananlarin imanlarinin kat kat daha da yikselerek

. . . ’12()
kuvvet kazanmast ve kemal mertebesine ermesidir.

Goklerin ve yerin biitiin kuvvet, asker ve
ordulart Allah’in kudreti altindadir. Onlart var ve idare eden Allah’tir. Eger dilerse bu kuvvetler ile
Hz. Peygamber’e vadettigi fetih ve yardimi viicuda getirecektir.'™ Allah her seyi layiki ile bilip
takdir eden, icad ve idare buyurandir. Alemin her bir parcasindaki sanat, letafet, hikmet ve masla-

131

hat onlari yaratanin ne kadar hakim oldugunun en giizel delilidir. > Bilmen ayetin sarih anlamina

dayali bu izahlarinin ardindan ise ayetin isaret ettigi tasavvufl manalardan bahsetmistir. Ona gore

125 ¢]-Fetih 48/1.

126 Bilmen, Sure-i Fethin Trirkge Tefsiri, 11-17.
127 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27.

128 e]-Fetih 48/4.

129 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 28-29.
130 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 31-32.
131 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 33.
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Allah muvahhid kullarinin kalplerini hikmet ve inayetinin nurlart ile feyizlendirir. Bunun amaci,
onlarin en saf itikada ve hakikatleri miisahedeye nail olarak ilme’l-yakin mertebesinden ayne’l-
yakin mertebesine yitkselmeleridir. Allah’in kudsi nurlardan ve ruhani yardimlardan ibaret nice
yardim ordulart vardir. Thlas sahibi kullarint miicahede ve miikasefe sahalarinda bu rahmet ordula-
11 ile destekler. Biitiin miilk ve melekit alim ve hakim olan ZAt-1 ehadiyyetindir.'”? Gériildiigi
lizere burada kalbin korku ve heyecandan yatismasi, kalbin inayet nurlari ile feyizlenmesine; ima-
nin kuvvet kazanmasi, kisinin manen ilme’l-yakin mertebesinden ayne’l-yakin mertebesine yiik-
selmesine; mi’minlerin dis diitnyadaki maddi miicadeleleri sirasinda g6k ve yerin ordulart ile teyid
edilmesi, kalp alemindeki manevi miicahede ve miisahedelerinde ruhani ordular ile teyid edilmesi-
ne benzetilmis, Allah’in sadece dis dinya icin degil, melekat alemi i¢in de alim ve hakim oldugu

ifade edilmistir.

Bilmen’in bazi agiklamalari da tasavvufi 6n kabullerden hareketle yapilmis isari yorumlar-
dir. Ornegin o, Wil Ual ea Slagas Slle daas atis AL Ly b (e 236 L 4 &l 583 “Ta ki Allah
Teala senin evvel ve ahir glinahint afv G setretsin, tizerindeki nimetini de tamamlasin ve seni dog-

. . . 133
ru bir yola iletsin.”

ayetini zahiri acidan Yice Allah’in Hz. Peygamber’in ge¢cmis ve gelecek bi-
tiin giinahlarini bagislamast, 6rtmesi;** hakkindaki nimetini en iist dereceye erdirmesi, ona diin-
yevi ve uhrevi nimetler lutfetmesi;' > onu peygamberlik ve devlet baskanligt gérevlerinde muvaf-
fak kilmas1' olarak tefsir etmistir. Bilmen’in bu ayetteki isiri manayt ise tasavvufta varlik iddiasi-
nin giinah olarak telakki edilmesi ile marifet ve musahedenin en kiymetli nimetler addedilmesin-
den hareketle tespit ettigi gorilmektedir. Nitekim ona gore bu ayette Allah’in, Restlullah’in ervah
ve esbah alemlerindeki varligindan ibaret olan glinahint vahdet feyzi ile 6rtmesi, Restlullah’ na-
buvvet ve velayet cihetiyle gaybi hakikatlere muttali kilmak suretiyle en yiiksek mertebeye erdir-
mesi, o mertebeden de cihana kemalat ifiza etmesine muvaffak kilmast ve ona devamli surette

hakk: musahede, mu‘cize izhari, kevni hadiselerin ancak Allah’in dilemesi ile meydana geldigini

miisahedeye istidat verme ihsanlarinda bulunmast'”’ gibi manalara isaret olunmustur.
4. Bilmen’e Gore Fetih Siiresi’ndeki Tasavvufi Manalar

Omer Nasuhi Bilmen, Fetih stiresinin yirmi dokuz dyetinin her birinden birtakim isari an-

lamlar tespit etmis, bu da eserde bahse deger bir tasavvufi icerigin yer almasint saglamustir. Asagi-

132 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 34.

133 e]-Fetih 48/2.

134 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 19-20.
135 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 23.

136 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 24.

157 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27-28.
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da bazi muhteva birliklerine gére Bilmen’in ayetlerden ¢ikardigr tasavvufi manalardan bahsedile-

cektir.
4.1. Nefisle Cihad

Tasavvuf anlayisinda nefsin sifli ve kotl isteklerine, heva ve arzusuna karst direnilmesi,
onunla miicadele edilmesi gerektigi diisuntlmistiir. Bu da nefsin bir disman olarak algilanmasina
yol agmustir. Nefse karst yapilan bu miicahede; fiziki dismanla savasin kiigtik cihad, nefisle yapilan
savasin ise biiyiik cihad olduguna dair Resulullah’a nispet edilen bir rivayete'” dayanilarak ‘cihad-1
ekber’ olarak nitelenmistir.”” Yine “Cyined ) aad A G Wl agtiasd i 1 swla Gl g0 (Bizim ugru-
muzda miicahede edenlere gelince, onlart yollarimiza mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik

yapanlarin yanindadir.) dyeti bu manevi cihada isaret olarak yorumlanmustir.'*!

Omer Nasuhi Bilmen’in Fetih stresinden istinbat ettigi tasavvufi manalarin merkezi nok-
tasini da iste bu nefisle miicahede meselesi isgal eder. Bilmen nefisle miicahedenin gerekliligi, bu
miucahede icin Allah’in yardiminin 6nemi, nefsiyle mucahede edenlerin elde edecekleri manevi
odiller ve nefsinin arzularinin pesinden gidenlerin birtakim manevi cezalarla karsilasacaklari gibi

hususlarda ayetlerden ¢itkarimlar yapmustir:

Bilmen’e gore nefs-i emmare'* insanoglunun kuvvetli ve biiyiik bir diismanidir. Ozellikle
sehevi arzulartyla mesgul avare kimselerin onunla muharebe etmesi gerekir. Mi’minler eger bu
miucahedeye girisitlerse tirlt tirli marifet ve tecellilere nail olabilecekler, ancak bunun aksine
nefisleri ile miicahededen kaginip da sehevat ile oyalanirlarsa ilahi mitkafattan mahrum olacaklar-
dir."” Bilmen nefsinin heva ve heveslerinin pesinde kosan, kendi sehvetlerinin sonuglarina ve
nefislerinin egilimlerine baglanip kalmis kimseleri Hz. Peygamber’in gdsterdigi manevi yoldan

ayrilan bir kistm kaba ruhlar olarak nitelemistir.'**

138 Tsmail b. Muhammed el-Acltni, Kegfii'-hafi ve miizilii’l-ilshas, nst. Yasuf b. Mahmud el-Hac Ahmed (b.y., Mektebe-
ti’l-Tlmi’l-Hadis, ts.), 1/481-482. Bu konuda dayanilan hadislerden birisi de “Senin en biiyik diismanin iki yanin
arasinda (seni kugatan) nefsindir.” rivayetidit. (Aclini, Kegfii’hafi, 1/168.)

139 Gazzali, f/yjé‘u Wldinii’d-din, terc. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Hikmet Nestiyat, ts.), 3/17-18, 150; Stleyman Ulu-
dag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islim Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/nefis#1 (23.08.2021).

140 el-Ankebtt 29/69.

41 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlarsyla Tasavonf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 193.

142 Nefs-i emmare, kotuligh emreden nefis anlamina gelir. Bedeni tabiata egilim gosteren, diinyevi lezzetleri ve hissi
sehvetleri emreden, kalbi sifli yone dogru ceken, setlerin ve kot ahlakin kaynagi olan bir kuvvet olarak tarif
edilmistir. (Ali b. Muhammed es-Serif el-Circani, Kitabii't-ta rifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘ash (Bey-
rut: Daru’n-nefais, 1424/2003), 334.)

143 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 83.

144 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 67.
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Bilmen bu baglamda nefs-i emmarenin pencgesinden korunmanin ancak Allah’in inayeti ile
mumkin olacagi tespitini yapmustir. Ona gore Allah’in yardimina mazhar olmak ise tevhid ehli
icin bir hikmet alameti, tevekkiil ve teyakkun yolunda bir basart vesilesidir.'” Yiice Allah’in mu-
vahhid kullarinin kalplerine hikmet ve yardiminin nurlarini ifaza etmesi ile mi’minler sahih bir

146 .
> mertebesi-

inanca ve hakikatleri musahedeye nail olarak ilme’l-yakin mertebesinden ayne’l-yakin
ne yiikseleceklerdir.'"” Nefs-i emmare ile miicahede neticesinde arinmis bir ruha sahip olacaklar-
dir. Bu mertebeye gelmis kimseyi ise nefsani hevesler ve seytani temayiiller saptiramayacaktir. Zira

bu, Allah’in mukarrebtindan olan kullart icin cari olan bir siinnetidir.'*

Bilmen, nefisle yapilan bu miicahede esnasinda nefsin tamamen imhasinin uygun olmadi-
gina dair ilgili Ayetlerden bir ¢ikarimda bulunmustur.' Yani riyazet gibi gesitli nefsi terbiye usulle-
ri ile cimrilik, hirs, gazap, korkaklik ve sehvet gibi hasletlerin imhasi hikmete uygun degildir. Ctin-
kit bu tir hasletler ilahi feyizleri kabul edebilir 6zellikte olup comertlik, kanaat, hilm, cesaret ve
muhabbet gibi yiice hasletlere déniisebilitler: Ornegin surenin 25. ayetinde Hudeybiye’den Mek-
ke’ye girmeleri engellenen mi’minlerin eger savas yolu ile Mekke’ye girmeyi tercih etselerdi, hentiz
tanimadiklart bazi mislimanlart da katletme durumunda kalabilecekleri, bundan dolayr da vicdan

azabina dugar olacaklart anlatilir. Bilmen ilgili ayeti tasavvufi acidan séyle anlamlandirmustir:

Ey melekati kudsiye! Eger o kuvay1 nefsaniye arasinda tehzib ve tahsine mazhar olan bazi hasletler
bulunmasa idi, eger sizin bilmeksizin o hasletleri riyazat ve miicahede esnasinda imha ederek bu
yizden bir ahlaki nakisaya ugramaniz melhuz bulunmasa idi elbette gayreti ilahiye tecelli eder, o
kuvay1 seriyeyi mahv ve perisan eylerdi. Fakat hikmeti ilahiye buna meydan vermedi. Ta ki o kuv-
vetler arasinda bulunup kabuli fiiyuzata mistait olan buhl, hirs, gazap, cibanet, sehvet gibi bir ki-
sim hasletleri Cenabt Hak; sehavet, kanaat, halim, secaat, muhabbet gibi ali hasletlere tebdil etsin,

bunlari da o yiiksek, mithezzeb melekeler ziimresine ilhak eylesin.!5

Bilmen ayrica nasil ki korlik, topallik yahut hastalik gibi mazeretleri sebebiyle fiziki cihada

katilamayanlar mazur sayiliyorlarsa, nefislerine karst sevk ve heyecan iginde riyazet ve mucahede

145 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 101.

146 Tlme’l-yakin ve ayne’l-yakin, hakka’l-yakin ile birlikte kesin bilginin basamaklarini ifade etmek tizere kullanilan
kavramlardir. Time’l-yakin, delile dayalt olarak bir seyin mahiyetine dair elde edilen siipheye mahal birakmayan ke-
sin bilgi olarak tanimlanabilir. Kesin bilginin ilk asamasidir. Digerleri ise ayne’l-yakin ve hakka’l-yakindir. Ozellikle
sufiler ilme’l-yakin’i akli ve nakli ilimleri delilleri ile bilen alimlerin derecesi olarak gérmiusler; dis tecriibeye dayalt
ayne’l-yakin ile i¢ tecriibeye dayanan hakka’l-yakin mertebelerini miitkdsefe ve misadhedeye mazhar olan peygam-
berler ve velilere hasrederek ondan Gstiin tutmuslardir. (Ctrcani, Kitdbi't-ta‘rifit, 234; Abdilkerim Kuseyri, Kugeyri
Risalesi, hazirlayan: Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlart, 2003), 179; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilme’l-Yakin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/ilmel-yakin [07.07.2021].)

147 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 34.

148 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 107.

1499 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 116.

150 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 126.
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yolunu takip etmek isteyen saliklerin, bazi ruhani hal ve engeller sebebiyle bu manevi miicahedede
ilerleyememeleri durumunda onlar i¢in de manevi bir sorumluluk terettiip etmeyecegini belirtmis-
tir. Zira bu kimseler de aynt fiziki bir diigmana karst yapilan savasa mazeretleri sebebiyle katilma-

yanlar gibi ruhsat sahibidirler.""

Goruldugu tzere Bilmen’in Fetih suresinden tespit ettigi tasavvufi manalara gore nefis ile
miucahede manevi kemal agisindan buytik 6neme sahiptir. Nefsinin arzularina teslim olmadan
Allah’in yardimina siginarak onunla miicahedeye girisenler yakini bir imana erisecekler, nefs-i
emmare de arttk bu kimseleri saptiramayacaktir. Bu noktada Bilmen’in asirt riyazet yoluyla gazap
ve sehvet gibi hasletlerin imhasinin hikmete uygun olmadigi, bunlarin cesaret ve muhabbet gibi ali

hasletlere dontsebilecegine dair agiklamast dikkat cekmektedir.
4.2. Manevi Nimetler ve Cezalar

Omer Nasuhi Bilmen, Fetih stiresinin pek ¢ok ayetinin tasavvufi agidan manevi miikafat
ve cezalara isaret ettigi tespitini yapmustir. Onun ¢ikarimlarina gére Allah Teala ibadet ve nefisle
miicahede edenlere ganimet mesabesinde manevi miikafatlar bahsedecek,'” kendisine ve restliine

gizlide ve agikta itaat iginde olanlart marifet ve hakikat feyizleri ile miikafatlandiracaktir.'

Bilmen, Fetih saresinin 18 ve 19. ayetlerinde bahs-i gecen Bey‘ati’r-nidvan’a katilan
mi’minlerin nail olacaklart manevi nimetlerden bahisle; masividan uzaklasarak fenafillah™™* mer-
tebesine erismek icin Hz. Peygamber ile ahitte bulunan mucahidleri Allah’in nidvan devletine
mazhar kildigini, yani onlardan razi oldugunu ifade etmistir. Zira Allah bu mi’minlerin kalplerin-
deki temiz imanlarini bilmis ve hikmet pinarlarini onlara agmustir. Onlar artik beseri kusurlart yi-
zinden manevi derecelerini kaybederek stikata ugramak korkusundan emindirler. Allah onlart pek

cok miukasefeye de nail etmistir. Bu kimseler ileride de buiytik mtikasefe ve tecelliler elde edecek-

lerdir.'

Bilmen’in streden tespit ettigi bir diger nimet ise vuslattir. Bu, 6zellikle ihlaslt kullarin eri-
sebilecegi bir nimettir. Allah, ihlas sahibi kullarint her tarafindan riza pinart akan vuslat cennetleri-

ne erdirecek, onlarin fani varliklarini rahmet perdesiyle rterek onlart vahdet nurlarina daldiracak-

151 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 87.

152 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 77.

153 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 87.

154 Fenafillah tabiri Allah’ta fani olmak anlamina gelir. Allah’a yaklasmanin en ileri derecelerinden biri olarak kabul
edilir. Kulun kendi sifat ve vasiflarindan styrilip Allah’in sifatlarina (zati sifatlar haric) benzemesidir. Kulun kendi-
sini bir hig¢ olarak gérerek faaliyet suurunu kaybetmesi, onun yerine Allah’in kaim olmasidir. Kul Yice Allah ile o
kadar megsgul olur ki benlik suurunu kaybeder. Onun yerine Allah gecer. (Yimaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 216-219.)

155 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 94-95.
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tir."* Iste Hz. Peygamber ve ona tabi olan mi’minler her tiirlii endiseden emin, ayrilik korkusun-
dan beri ve bitin beseri baglardan kurtulmus olarak Allah’in dilemesi ile eman yurduna vasil ola-
caklardir. Yine Bilmen, Yiice Allah’in Resulullah ve mi’minlere ebediyet alemindeki bu vuslattan

énce diinyada da risalet ve veldyeti ihsan buyurdugunu ifade etmistir."”’

Bilmen, nefsiyle mucahede icinde olanlara bir mukafat olarak birtakim manevi nimetler
bulundugu gibi nefsinin heva ve arzularina teslim olmus kimseler icin de manevi cezalarin olaca-
gt belirtmistir. Buna gére Cenab-1 Hak, ashinda bir golge misali yok olup gidecek varliklarina
guvenerek isyan icinde olan ruhlari, hicran azabi ile cezalandiracak, ridvan nimetinden mahrum

158

edecektir.  Kendisine ve Resuliine gizlide ve agikta itaat gostermeyenleri hicrana mazur biraka-

159 160

cak,” bu kimseler ibadet ve miicahede ehlinin nail olacagt manevi mukafata erisemeyeceklerdir.

4.3. Manevi Ordular

Fetih saresinde iki defa goklerin ve yerylziiniin ordularinin Allah’in oldugu ifade edilmis-
tir.'” Omer Nasuhi Bilmen ilgili yetleri tefsir ederken biitiin kuvvet ve ordularin Allah’in kudreti
altinda oldugunu, hepsinin Allah tarafindan yaratilip idare edildigini, bu ordularin buytkliginin
ve glcliniin insanoglunun tasavvurlarinin ¢ok tstiinde oldugunu, bunlardan herhangi birisi ile Hz.
Peygamber’e vadettigi fetth ve nusreti viicuda getirip dismanlarini maglup edebilecegini ifade
etmistir.'”” Bilmen ilgili dyetlerin bu tefsirine ilave olarak bahsi gegen ordulari tasavvufi agidan da

manevi ordular olarak izah etmistir.

Bilmen’e gbre Allah’in kudsi nurlardan ve ruhani yardimlardan ibaret olan nice ordulart
bulunur. Thlas sahibi kullarini miicahede ve miikasefe sahalarinda bu rahmet ordular ile destek-

% Ornegin ariflerin kalplerinin semasinda yasayan yiice faziletler, gafillerin fitratinin zeminini

ler
kaplayan nefsani hasletler Allah’in birer ordularidir. Birinci tiir ordular irfan ehlini desteklerken

ikinciler asileri cezalandirirlar:

156 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 38.

157 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 143.
158 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 46.

159 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 87.

160 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 77.

161 e]-Fetih 48/4, 7.

102 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 34, 46.
163 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 34.
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Ariflerin semai kalbinde yasayan ali faziletler, gaflet sahiplerinin zemini fitretini kaplayan nefsani
hasletler, Zati Hakk’in birer ordularidir. Birinci kisim ordular, irfan ehlini teyide miivekkel birer

rahmet ketibesidir. Tkinci kistm ordular da tugyan ehlini tenkile memur birer azap taliastdir. (...)164
4.4. Hz. Peygamber’in Yiice Sahsiyeti

Fetih staresinin pek ¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kadr G kiymetinin buytkligu ve

165

cesitli vasiflart belirtilip ona verilen nimetlerden bahsedilir.'” Omer Nasuhi Bilmen ilgili ayetleri
zahir anlamlart itibariyle tefsir ettikten sonra bu ayetlerden Resualullah’in diger yaratilmuslar karsi-
sindaki tstiin konumu ve Allah’in ona mahsus nimetleri gibi hususlarda birtakim tasavvufi ¢ika-

rimlar yapmustir.

Bilmen’in agiklamalarina gére Hz. Peygamber’in mahlukat icindeki yiiceliginin en 6nemli
gerekeesi, onun ruhunun bitin kainattan 6nce yaratilmis olmasidir. Boylece Resulullah, varliklarin
yaratilis silsilesinin nasil gerceklestigine, esrar ve acaibine sahit olmus, beseriyet i¢cin mukadder

olan saadet ve felaketleri anlamistir,'®

Yani Hz. Peygamber ruhlar aleminden beri bizzat Resual-i
Kibriya’dir.'”” Ciinkii onun bu mazhariyeti biitiin yaratiimislarin hentiz varhga gelmedikleri bir ana
denk gelmektedir. Iste boylece o, kainatin yaratilisina da vesile olmus ve hikmet geregi Allah tara-

findan butiin bir beseriyete génderilmistir:

Hakiki varlik yalniz hiiviyeti subhaniyesine muhtas olan zat, o feyyazt kerimedir ki, bttiin mikev-
venattan evvel habibinin ruhi nevvarint suhud alemine getirmis ve onu bir feyzi risd ile mahzi ha-

kikat olan bir diisturi hikmetle biitiin begeriyete meb‘us kilmustur. (...)!68

Gorildugi tzere buralarda Bilmen “hakikat-i Muhammediyye/ntr-i Muhammedi” fikri
cercevesinde agiklamalar yapmaktadir. Bu nazariyeye gore Allah’in ilk yarattigt sey Hz. Muham-
med’in (as) ruhudur. Vahdet-i viicad anlayisinda da “Mutlak Varlik”in taayytn ettigi ilk mertebe
icin hakikat-i Muhammediyye tabiri kullanilir. Bilmen’in agiklamalariyla Ortustigt tzere Hz. Mu-
hammed’in nurunun yaratilmasi, varolusun baslangict olarak kabul edilir. Biitiin mahlakat bu ha-

kikatten yaratilmistir. Dolayistyla ntr-i Muhammedi alemin varlik sebebidir.'”

164 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 46.

165 ¢]-Fetih 48/1-3, 8-9, 26-29.

166 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 50-51.

167 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 162.

168 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 148.

19 Ahmed Avni Konuk, Fiisisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, hazitlayanlar: Mustafa Tahralt - Selcuk Eraydin (Istanbul:
IFAV Yayinlati, 1999), 1/95; Ismail Fenni Ertugrul, Vabdet-i 1Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (Istanbul: In-
san Yayinlart, 2008), 24; Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi,

https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/hakikat-i-muhammediyye (15.07.2021). Ayrica bk. Mahmut Ay, “Isari Tefsir-
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Restlullah’in saninin yiceligini gosteren hususlardan biri de vatlik/beseriyet bagindan siy-
rilarak fenafillih ve bekabillih'™” mertebelerine ermis olmasi, Hakk’in kemalat ve tecelliyatina
nailiyetidir."”" Ciinkii onun yiice fitratindaki ruhi kemalat ve ahlaki faziletler Allah’in cemal ve celal

stfatlarina mazhardir.'” Allah’tan ona ilham ve feyizler tecelli etmistir.'”

Allah Teala, Hz. Peygamber’in ervah ve esbah alemlerindeki'™ varligindan ibaret olan gii-
nahint vahdet feyzi ile Orterek, Resulullah’t vahdaniyetinin nurlarina koymustur. Béylece onu ni-
buvvet ve veldyet yoniinden gaybi hakikatlerden haberdar kilmak suretiyle en yiiksek tekamul

mertebesine eristirmistir. Devamli surette miisahedeye, mu‘cizeler izharina muvaffak kilmistir,'”

176 s 177

Diinyada iken risalet ve velayeti ithsan buyurmustur. ™ Resul-i Ekrem’i “nasr-1 aziz”’e " muvaffak

kidmak i¢in ona higbir peygamberin nail olmadigt pek hayirli bir immet ihsan etmis, ashab-1
rin hizmetine vermistir."”® Restlullah her tiirlii endiseden emin, hicran korkusundan beri ve biitiin

beseri baglardan kurtulmus olarak Allah’in dilemesi ile eman yurduna vastl olacaktir.'”
4.5. Zahid ve Miittaki Goriintiisii Sergileyen Riyakarlar

Omer Nasuhi Bilmen, Fetih stresinin Kureys ile ¢arpismaktan korkarak Hudeybiye sefe-
rine icabet etmeyen bazi bedevilerin samimiyetsiz bahanelerinin anlatildigt 11. ayetinden birtakim
tasavvufl manalar ¢ikarir. Bilmen’in agiklamalarina gore heva ve heveslerinin pesinde kosanlar,

Hz. Peygamber’in gésterdigi manevi yoldan ayrilan bir kistm kaba ruhlar, kendi sehvetlerinin so-

lerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010),

77-120.

170 Bekabilldh, Allah ile baki olmak demektir. Fenéfillih mertebesinin bir Gstiidir. Kulun Allah disindaki her seydan
gafil bir hale biiriinmesi, ne kendi varligint ne de halki hissedememesi neticesinde Allah’a iyice yaklasmast, Tlahi
tecellilere mazhar olmasidir. Allah’ta fenaya eren kulun Hakk ile baki olmasidir. (Kuseyti, er-Risdle, 160-162; Yil-
maz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 218-219.)

I Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 56-57, 143.

172 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 162.

173 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 143.

174 Ervah ve esbah alemleri ile vahdet-i vicid anlayisindaki varlik mertebelerinden ikisi kastedilir. Alem-i ervah,
ruhlar 4lemi anlamima gelmekte olup esyanin heniiz madde ve terkib halini almadigi, sekil, renk, zaman ve
mekandan miicerred, basit bir cevher halinde oldugu mertebedir. Bu mertebede her bir ruh ancak kendisini, ken-
disinin mislini ve Allah’t miidriktir. Alem-i esbah ise benzerler Alemi demektir. Buna 4lem-i misal de denir. Ruhlar
alemi ile cisimler alemi arasindaki feyzin vasttasidir. Alem-i ervahtaki her bir seyin cisimler aleminde birinecegi
suretin bir benzeri misal aleminde zahir olur. Burada da varlik narani ve latiftir, el ile tutulmaz, parcalara ayrila-
maz. Ornegin rityada gériilen suretler bu lemdendir. (Konuk, Fiisssu’l-Hiken Terciime ve Serhi, 1/67, 110-111. Ay-
rica bk. Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Tbn Arabi, 25-26; Mahmut Erol Kilic, Mubyiddin Tbnii’l-Arabi’de Varik ve Merte-
beleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995), 249-150.)

175 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27-28.

176 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 143.

177 el-Fetih 48/3.

178 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 27-28.

179 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkee Tefsiri, 143.
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nuglarina ve nefislerinin egilimlerine baglanip kalmis kimselerdir. Ne var ki bu kimseler miicahede
yolundan geri kaldiklari i¢in bahaneler tretirler ve istigfar etmeleri gerektigini kabul etmezler. Bu
kimselerin marifet iddiast da riyakarcadir; hakiki degildir, sézde kalmistir. Ne var ki zahirde kendi-
lerini zithd ve takva ehli olarak gosterenler iglerindeki kiri saklayamazlar. Cinkta Allah onlarin

amellerini, her tiirlii hallerini ve kalplerindeki gizli her seyi kemaliyle bilmektedir.'™

4.6. Esma-i [1ahiyenin Tasavvufi Anlamlar

Omer Nasuhi Bilmen’in Fetih stresindeki bazi ayetlerin sonlarinda yer alan esma-i
ilahiyenin de tasavvufi anlamlarini zikrettigi gérulmektedir. S6z gelimi ona goére “sehid” ism-i
serifi, Allah’in Restlullah’in buitiin varliklardan 6nce yarattigt ruhunun kainatin yaratilmasina vesi-
le olduguna sahid olmast anlamina gelir.'"™ Yine “hakim” ismi Allahin inyet tecellilerinin her
birinin bir hikmete dayanmast,'® “kadir” ismi Allah’in nihayetsiz tecellilere kudretinin yetmesi, ™
“alim” ismi de Yice Allah’in her seyin istidadint hakkiyla bilip herkese durumuna gore feyzini

ihsan buyurmasidir.'™
Sonug

Osmanlt ve Cumhuriyet dénemlerinin her ikisini de idrak eden Omer Nasuhi Bilmen,
alim kisiligi ile 6ne cikmistir. Gerek eserleri gerekse Diyanet Isleri Baskanlig1 ve egitim-6gretim
kurumlarindaki gorevleri ile genel olarak toplumun ve 6zellikle de yiiksekdgretim 6grencilerinin
dini ve kiltiirel agidan yetismesine katk: saglamistir. Cumhuriyet déneminin 6nemli tefsir ¢alisma-
larinda da onun imzast vardir. Bilhassa Bijysik Tefsir Taribi adli eseri genis kapsamu ile tefsir usulil
ve tarihi alaninda 6nemli bir boslugu doldurmustur. Guntiimiizde de alaninin 6nemli kaynaklar
arasindadir. Bilmen, biitiin émriiniin birikimi mesabesinde olan Kur'an-2 Kerin’in Tiirkee Medl-i Alisi
ve Tefsirs adl1 8 ciltlik tam tefsirinde ise genis tefsir malumatint 6zl bir tslupla Tirk toplumuna

takdim etmistir.

Bilmen’in tefsir alanindaki bir diger kiymetli eseri, Istanbul’un 500. fetih yildonimi miina-
sebetiyle kaleme aldig1 Fetih suresi tefsiridir. Bilmen’in tefsirciligine yonelik arastirmalarda yeteri
kadar dikkate alinmamis bu eser, esasen onun tefsir alanindaki yitksek ilmi giicini daha agik gos-
terir. Sekiz ciltlik tam tefsirinde daha ziyade genel toplum kitlesini hedefleyerek icmali agiklamalar

ortaya koyan Bilmen, bu miustakil Fetih stresi tefsirinde tefsir alanindaki maharetini sergileme

1

®

0 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 62.
181 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 148.
182 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 95.
3 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 101.
4 Bilmen, Sure-i Fethin Tiirkge Tefsiri, 126.
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imkant bulmustur. Tirkge, Farsca ve Arapea siirlerle ilgi cekici hale getirilmis akict ve sanatlt tGslu-
bu, surenin bitin ayetleri arasindaki munasebetlerin dikkatle belitflenmesi, farkli goriislerin tadat
edilip mifessirin kendi tercih veya goriisunt delil ve sebepleriyle actklanmasi, ligavi ve 1stilahi
actklamalarin zenginligi, cesitli bahisler agilarak yorumlarin dilbilim, siyer, fikih, hadis, kelam, fel-
sefe ve ilmi’n-nefs gibi dini ve akli ilimlerin verileri ile desteklenmesi, ayetlerin ihtiva ettigi nikte
ve hikmetlerin hassasiyetle tespiti, ayetlerden ¢ikarilan derslerin siralanmasi, muskil mana ve mese-
lelerin izah1 ve zengin bir tefsir literatiiriine dayanilmasi gibi hususlar eserin temayiiz eden yonleri

olarak zikredilebilir.

Bilmen bu eserinde 6ncelikle her bir ayeti zahir anlamu1 tGizerine ayrintili olarak tefsir etmis
ardindan da ilgili ayetten tespit ettigi tasavvufl manalart “Mana-i Tasavvufi” bashgi altinda zikret-
mistir. Nitekim Bilmen’in Fetih saresi tizerine kaleme aldigt bu tefsirin en orijinal yoniini bu isari
anlamlar olusturur. Kanaatimizce Bilmen, isarl manalar i‘tibar yontemi ile elde etmis olmalidir.
Zira o, ayetlerin sarih anlamlari ile bazi tasavvufi hal ve durumlar arasinda benzerlik esasina dayalt
baglantilar kurmustur. Ornegin, sarih anlamu itibariyle fiziki diismanla cihad sonucu gerceklesen
fetihten bahseden ayetlerin nefisle yapilan cihadin neticesi olarak kalbin agilmasina (fethi) isaret
ettigini belirtmistir. Yine ayetlerde zikri gecen nimet ve cezalart marifet, feyiz, mikasefe, mtsahe-
de, vuslat, fenafillah ve riza makamlarina nailiyet gibi manevi nimetler ile rizadan mahrumiyet ve
hicran gibi manevi cezalara benzeterek yorumlamistir. Hz. Peygamber’in davetine icabet etmeye-
rek Hudeybiye seferine katilmayip cesitli bahaneler 6ne stiren bazi bedevi kabileleri, zihd ve takva
ehli goruntiist sergileyen riyakar sahte stfilere benzetmistir. Bilmen’in bu tiir yorumlarinin Bayiik
Tefsir Taribi adli eserinde ortaya koydugu tasavvufi tefsire yonelik ¢erceveye uygun oldugu soyle-
nebilir. Nitekim Bilmen ayetlerin isati/tasavvufi yorumlarini Kur’an’in hakiki bir tefsiri olarak
gormemekte, birtakim ilave isaret ve letaif olarak degerlendirmektedir. Bilmen’in Fetih stGresinden
bu tir isaretleri ¢ikarirken de ayni hassasiyete sahip oldugu gorilmektedir. Zira o, ayetlerin tasav-
vufi manalarindan bahsettigi ilk yere su notu dissmstiir: “Ayars Kur'aniye'den asil murad elfaz-1 mii-
barekesinin kavaid-i lisaniye ve edebiye itibarile ifade ettigi manalardan ibarettir. Bunlar esastir. Mana-i tasav-
vufl ise bu elfaz-1 serifenin ibtiva ettigi isaret ve letaif ciimlesindendir. Esas manaya mubalif olan tasavvufi mana-
lar ise banldir”"® Dolaystyla Bilmen’in ayetlerin dil zeminindeki tefsirini esas aldigini, Kur’an’in
isarl yorumlarini hakiki bir tefsir olarak gbrmedigini belirtmek gerekir. Bununla birlikte o, ayetler-
den tespit edilecek tasavvufi manalarin tefsirlerde bulunmasint sakincalt gdrmemis, aksine faydal

bularak bizzat kendisi bu tir yorumlara bir zenginlik kabilinden eserinde yer vermistir. Son olarak

185 Bilmen, Sure-z Fethin Tiirkge Tefsiri, 27.
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ise eserde “feyz” ve “tecelli” kavramlarinin sik¢a yer almast yaninda “hakikat-i Muhammediyye”
anlayisindan ve “viicad mertebeleri’nden bahsedilmesinin Bilmen’in vahdet-i viicut¢u terminolo-
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Oz

Giintimiiz insan haklari telakkileri cergevesinde Islam hukukunun hirsiza 6ngérdiigii ceza, bazi cevrelerce
ag1r bulunmus ve ilgili ayetteki “el kesme” lafz1 farkls sekillerde te’vil edilmistir. Ancak bu te’villere veya bu
te’villere kaynak teskil edebilecek yorumlara literatiirde yer verilmedigi gérilmistir. Bu ¢ergevede bu ca-
lismada Semerkant mesaythinin énde gelen miifessir ve hukukeularindan Imam Maturidi ve Irak mesaythi-
nin One ¢tkan isimlerinden Cessas’in konuya yaklasimlart ele alinmustir. Her iki muellifin mensup olduklart
hukuk gelenekleri arasinda usdl ve fiirtda kismi farkliliklar bulunmaktadir. Tmam Maturidi, sahip oldugu
ustl distincesi ¢cercevesinde hirsizlik haddine bakisint ortaya koymustur. O, am lafzin manaya delaletinde
stiphe barindirmasi sebebiyle umim veya husisa delalet ettigini gosteren bir delile ihtiya¢ duydugunu sa-
vunur. Bununla birlikte hirsizlik sucunu dizenleyen Maide stresinin 38. ayetinde “hirsiz” isminin am oldu-
gu, buna karsin hirsizlik fiilinin bu nitelikte olmayip has oldugunu savunur. Buna gére her hirsizin had
cezast ile cezalandirilmast gerekir. Ancak her hirsizlik fiilinin bu sekilde cezalandirilmasi miimkiin degildir.
Nitekim ayette -hirsizlhik fiiline had cezast uygulanabilmesinin sartlari- ¢alinan malin degeri, hirz, kimden
calindig1 gibi hususlar agiklanmamustir. Bunlarin belirlenmesi miictehitlere birakidmistir. Imam Maturidi;
sahabe ve tabiinin, calinan malin asgari miktari/degeti konusunda ihtilafa dusip kendilerinin tespitte bu-
lunmalarina binaen hirsizlikta nisabin farkli zaman ve cografyalarda degiskenlik arz edebilecegini ima eder.
Cessas da ayetin umutma delalet ettigini belirtmekle birlikte hirsizlik sucunun rukin ve sartlarinda miicmel-
lik oldugu goriisiindedir. imam Maturidi ve Cessas’in hirstzligin hitkiimleri konusundaki igtihat ve tercihle-
rinde kurucu imamlarin gbrislerinin disina ¢tkmadiklar gérilmektedir. Bununla birlikte her iki muellif de
ihtilaf edilen meselelerde kendi tercihlerini ortaya koymuslardir. Ayrica her iki mifessir, konulari ele alirken
sahabe ve tabiGn gorislerine yer vermistir. Cessas, Irak mesahinin gérisleri tizerinden hareket ederek za-
man zaman Imam Safii gibi gelenegin disindaki hukukeularin goriislerini de vermistir. Imam Maturidi ise
genel olarak ahkam ayetlerinin tefsirinde kurucu imamlarin goriislerine yer verirken hirsizlik konusunda
onlarin goérislerini zikretmemistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fikih, Had, Hirsizlik, Maturidi, Cessas.

Abstract

Within the framework of today’s human rights conceptions, the punishment envisaged by Islamic law for
the thief has been found severe and the word “cut off hand” (hadd) in the relevant verse has been inter-
preted in different ways. However, it has been observed that these ta’wils (interpretations) that may consti-
tute a source for these ta’wils are not included in the literature. In this context, in this study, the approach-
es of Imam al-Maturidi, one of the leading commentators and jurists of the Samarkand shyakhs, and al-
Jassas, one of the prominent names of the Iraqi shyakhs, are discussed. There are partial differences in
usul and furt between the legal traditions to which both authors belong. Imam al-Maturidi has expressed
his view on the hadd of theft within the framework of his methodical thought. He argues that since there
is doubt about the meaning of am words, there needs to be an evidence showing that they refer to a gen-
eral or a particular meaning. However, he argues that the name "thief" in the 38th verse of the chapter of
al-M2’idah, which regulates the crime of theft, is am, on the other hand, the act of stealing is not of this
nature and is has (particular). Accordingly, every thief should be punished with hadd. However, not every
act of theft can be punished in this way. As a matter of fact, in the verse, the value of the stolen property
required for the punishment of theft to be applied, the hirz (protected area), from whom it was stolen, etc.
terms are not disclosed. The determination of these is left to the mujtahids. Imam al-Maturidi implies that
the nisab (quorum) in theft may vary in different times and geographies, based on the fact that the Sahabi
and Tabi’an disagreed on the value of the stolen property and made their own determinations. Al-Jassas
also states that the verse refers to the general, but he is on the opinion that the crime of stealing is closed
in the rukn (its conditions). It is seen that Imam al-Maturidi and al-Jassas did not go beyond the opinions
of the founding imams in their ijtihad and preferences on the provisions of theft. However, both authors
put forward their own preferences on the disputed issues. In addition, both commentators gave place to
the views of the Sahabi and Tabi’n while dealing with the subjects. al-Jassas, acting on the views of Iraqi
jurists, sometimes gave the views of jurists outside the Hanafi tradition, such as Imam Shaft. Imam al-
Maturidi, on the other hand, while giving place to the opinions of the founding imams in the commentary
of the verses containing judgment in general, did not mention their views on theft.

Keywords: Tafsir, Figh, Hadd, Theft, al-Maturidi, al-Jassas.
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Girig

Modern ¢ag telakkilerinde insan haklari, vazgecilmez degerler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
cercevede Islam hukukunun hirsizlar igin 6ngérdigii el kesme cezasi, farklt evreler tarafindan
agir bir ceza sekli olarak degerlendirilmis ve ayetteki “el kesme” lafzi, Hz. Peygamberden glinii-
miize kadar gelen uygulamalar ve literatirde bulunan tartismalar gérmezden gelinerek farkl sekil-
lerde te’vil edilmistir. Bu tiir modern te’villerde lafizlar, zorlama yorumlara tabi tutulmus, mesele-

nin Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki uygulamalarina bakilmamistir. Gilintimiizde yapilan

bazi calismalarda “el kesme” lafzinin modern te’villerinin elestirisi yaptlmistir.! Bu sebeple calis-
mamizda bu te’vil ve yorumlara girilmeyecek ve birbirine yakin dénemlerde yasayan, kelamct yon-
leri bulunan ve Mu‘tezile karsithgiyla éne ¢tkan Semerkant mesihthindan Imam Maturidi (6.
333/944) ve Mu‘tezili oldugu ileri stirillen Irak mesdhihindan Cessas’in (6. 370/981) kendi do-
nemlerine kadar yasadiklart bolgede uygulamanin nasil oldugunu ve alimlerin meseleye nasil yak-
lastiklarint yansitmast agisindan hirsizlik haddine yaklasimlari ve mezkar lafzi nasil tefsir ettikleri
ele alinacaktir. Bu sekilde Imam Maturidi ve Cessas 6zelinde modern yorumlarin Hanefi literatii-
rinde izlerinin bulunup bulunmadigt ortaya konulmus olacaktir. Semerkant ve Irak mesaythinin
bazi ustl ve fiird meselelerinde farkli yaklasimlar sergilemeleri sebebiyle, béyle bir se¢ime gidil-
mistir. Calismada her iki alimin yaklasimlar arasindaki fark ve benzerliklere isaret edilecektir. Ay-
rica hursizlik sugunun unsurlary, hiikmi, nasil uygulanacagt gibi hususlarda Hanefi mezhebinde
genel kabul gbren gorislere yer verilecektir. Bu sekilde her iki mifessirin yaklagimlarinin Hanefi
literattiriiyle iliskisi ortaya konulacaktir. Guntimiize kadar hirsizlik haddini ¢esitli acilardan ele alan
calismalar yapilmis olmakla birlikte aynt mezhepteki iki farklt gelenekten olan Imam Maturidi ve
Cessas’in hirsizlik haddine yaklagimlarinin merkeze alindigr bir calismaya rastlanilamamustir.
Cessas, calismasinin ahkam tefsiri olmasi hasebiyle, hirsizlik hiikiimlerini diizenleyen Maide stre-
sinin 38. ayetini, genel tefsir yapan Imam Maturidi’ye gére daha genis bir sekilde ele almistir. Bu
sebeple Imam Maturidi, teknik agidan Cessas’in ayrintili agtklama yaptigi bazt hususlara deginme-

mistir.

1 Konuyla ilgili bk. Kosum Adnan, “Islim Hukukunda Hirsizlik Konusunda Yeni Yaklasimlar”, Diyanet [imi Dergi
37/3 (2001), 85 vd.; Savas Kocabas, “Hirsizlik Ayetinde ‘El Kesme’nin ‘Glig Kesme ve Engelleme’ Seklindeki
Modern Yorumunun Analizi”, Islam Huknkn Arastirmalar: Dergisi 35 (2020), 217 vd.
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Hirsizlik “bagskasina ait bir malin gizlice alinmast” seklinde tanimlanabilir.? Hirsizlik sugu-
nun ana unsuru, malin gizlice alinmasidir. Klasik fikih kitaplarinda tanimla ilgili olarak yer verilen

“cezal ehliyeti sahip kimsenin nisap miktart mitekavvim bir mali miilkiyet siphesi bulunmaksizin
kendi istegiyle almast” gibi ilave kayitlar yer almaktadir.® Ancak bu tir kayitlar sucun tesekkiiliinde

aranan sartlari, tanima dahil etme isteginden kaynaklanmaktadir.*

Islam’dan 6nce Arap yarimadasinda hirsizlik bir sug olarak genel kabul gorse de bélgede
kabilecilik anlayistnin hakim olup merkezi otoritenin bulunmayisit, hirsizligin cezasinin kisinin
mensup oldugu kabileye ve toplum i¢indeki konumuna gore farkli sekillerde uygulanmasina sebe-
biyet vermistir. Toplumun ileri gelenlerinden biri, hirsizlik yaptiginda cezalandirilmiyor, buna mu-
kabil zayif kimseler hirsizlik yaptiginda ise cesitli sekillerde cezalandiriliyordu. Diger taraftan dos-
tane iliskiler kurduklart istisna edilirse diger kabilelerin mallarini ¢almak, bir cesaret ve kahraman-

lik gostergesi sayiliyordu. Bu donemde hirsizlik, kabile korumasindan ¢ikarilma, dayak ve hapisle
cezalandiriliyordu.® Nakillere gore Velid b. Mugire; cahiliyye déneminde, Hz. Peygambere yakin

bir zamanda, ilk defa hirsizin el kesme ile cezalandirilmast uygulamasint baslatmigtir.®
1. Cessis ve Imam Maturidi’nin “Hirs1z” Lafzina Yaklagimlar

Imam Maturidi, hirsizlik hitkiimlerini dizenleyen Maide suresinin 38. ayetinin tim hirsiz-
lar1 kapsamasi yontyle am oldugunu, buna mukabil hirsizlik (sirkat) hakkinda hadislerde ¢esitli
tahsis ve tanimlamalar olmast yoniiyle has oldugu gérusiindedir. O, bu cercevede zevi’l-ethamdan
yapilan hirsizliklarda ve kisinin kendisinin oldugu zanniyla baskalarinin malini almasi durumunda
had uygulanmayacagi 6rneklerini verir. Bu konuda Ibn Abbas’in (6. 68/687-688) ayetin 4m oldu-
gu yonundeki gorisini ifade eder. Ayrica kendi gérusiinii vurgulama sadedinde “hirsiz” (sarik)
isminin am, “hirsizlik” fiilinin has oldugunu belirtir. Buna sug¢-ceza dengesi agisindan 6énemsiz bir

sey calan kisiye el kesme cezasinin uygulanmasina gonliin razi olmayacagini 6rnek verir. Imam

2 Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsl, e/Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 9/133; Ebt’l-Hasan Ali b.
Ebi Bekir el-Merginani, e/-Hidaye serhu Bidayeti'l-miibteds, thk. Tallal Yasuf (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.),
2/362.

3 Abdullah b. Muhammed el-Mevsili, e/-Ihtiyir /i ta’lili’l-Mubtir, thk. Mahmad Eba Dakika (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
ﬂmiyye, 1937), 4/102; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kenzii'd-dekdik, thk. Said Bekdas (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), 361; Muhammed b. Muhammed el-Babertl, e/-Indye Serhu’l-Hiddye (Kahire:
Daru’l-Fikt, ts.), 5/354; Ebad Muhammed Mahmad b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, e/-Bindye serbu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 7/3.

4 Ali Bardakoglu, “Hirstzlik”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/385.

5 Aynntih bilgi icin bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tiarihi’l-Arap kable’l-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 10/276 vd.;
Bardakoglu, “Hirsizlik”, 17/385.

6 Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Camin li abkimi’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdani - Ibrahim
Atfls (Kahire: Daru’l-Kutibi’l-Mistiyye, 1964), 6/160.
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Maturidi, her ne kadar hirsizlik olarak adlandirilsa da bazt hirsizlik eylemlerini, had uygulanmas:
gereken hirsizlik kapsaminda degerdirmez. Ona gére Sari’nin hitabinin hangi hirsizlik fiilini kastet-
tigi ortaya konulmalidir. Konuyla ilgili degerlendirmelerinden sonra Imam Maturidi, lafzin 4amma

veya hassa delaletinin ancak bir delille olmast gerektigini belirtir. O, bu goriistyle lafzin has oldu-

guna dair delil getirilinceye kadar am hikiimlerinin uygulanacagt gorisinde olmadigint agiklar.”
Onun bu gorisi, am lafizda neyin kastedildigi hususunda siiphenin olmasi sebebiyle lafzin delaleti

icin delil gerektigi diisiincesine dayanir. Ona gére am lafiz, amel yontiyle umaum ifade eder. Allah,

bu tiir bir lafizla umim veya husts ne kastetmisse geregi yapilir ve iman edilir.® O, bu distincesi

ile klasik Hanefi ustl distincesinden ayrilir.

Cessas, “hirsiz” ile “hirsizhik fiili” (sirkat) ayrimina gitmeden ayetin am oldugunu belirtir.

Bununla birlikte ayetin el kesmeyi gerektirecek hirsizligin miktari, hirsizligin ne oldugu ve elin

nereden kesilecegi gibi pek ¢ok hususu actklamamast yontyle miicmel kaldigt tespitinde bulunut.’
O, hocast Kerhi’nin mezktr ayeti; hitkmt konusunda baska bir delile ihtiya¢ duyan, miicmel bir
ayet olarak nitelendirdigini aktarir. Bu baglamda Kerhi, hirz ve miktar gibi lafzin iktiza etmedigi
manalar agisindan ayetin micmel oldugu distncesindedir. Bu sebeple bir delil olmadikea hirz ve
miktar konusunda ayetin am manastyla hitkiim sabit olmaz. Ayrica Cessas, bu konuda Muham-
med b. Suci‘in (6. 266/880) gorustine atifta bulunur. Buna gore, hustsu itifakla sabit olan bir
lafzin umtmu ile ihticacta bulunulmaz. Ancak Cessas, am lafizlarin dizenledigi bazi hususlarda
lafzin has manasina isaret edildigine dair bir delil varsa o hususta bu durumun dikkate alinacagini

belirtit. Ornek olarak zevi’l-erhamdan yaptlan hirsizliklarda had uygulanmamasint verir. Ayrica

Cessas, bu konunun alimler arasinda ihtilafli oldugunu belirtir.!® Ayetin am olmast ve hirsizligin
bazi hususlarinda tahsise gidilebilecegi konusunda her iki miellifin ortak kanaatte oldugu anlasil-

maktadir.
2. Hirs1zlik Sugunun $art ve Unsurlar:

2.1. Calinan Malin Degeri

7 Eba Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te»iiti’l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005), 4/217-218.

8 Imam Maturidi, bir fikth usdlii konusu olan ammin delaletinin kat'i olmadig goriisiindedir. Bk. Ebt Bekir Mu-
hammed b. Ahmed Alaeddin es-Semerkandi, Mzzinii'l-usil fi netdici’l-ukdl, thk. Muhammed Zeki Abdilber (Katar:
Metabiu’d-Doha’l-Hadisiyye, 1984), 277-280; Abdtlaziz b. Ahmed el-Buhati, Kegfii'l-esrar serhu Usiili’l-Pezdevi (Ka-
hire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 1/299.

® Ahmed b. Ali EbG Bekir er-Razi el-Cessas, Abkdmii’l-Kur'an, thk. Abdisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1994), 2/530.

10 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/536.
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Imam Maturidi, had uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin asgari degeri ile ilgili Kur’an’da bir
ifade bulunmadigini, alimlerin de bu konuda ihtilaf ettiklerini belirtir. Alimlerin bir kismina gore
calinan malin degeri bir dinarin dortte birine ulagsmast gerekir. O, “bizim alimlerimiz” (ashabiina)
ibaresiyle Hanefileri kastederek onlarin ¢alinan malin miktarinin ¢eyrek dinar veya 10 dirhem ol-
masi gerektigi gorisiinde olduklarini belirtir. Her iki tarafin delil getirebilecegi rivayetler oldugunu
belirten Imam Maturidi, Hz. Aise’den (6. 58/678) “Hirstzin eli, degeri ¢eyrek dinar ve daha fazla

olan bir mali ¢calmast halinde kesilir.”" (Muslim, Hudad, 1684) rivayeti ile “Hirsizin eli, ancak bir

kalkan degerinde olan bir mali ¢calmast sebebiyle kesilir.”1? (Nesai, Kat‘u’s-Satik, 46/4931) rivaye-
tini aktarir. Imam Maturidi -bu rivayetlere gére- calinan malin degerinin en az bir kalkan degerin-
de olmasi gerektigini savunur. O, bazi rivayetlerde sahabenin kendi tecriibesine gore kalkana de-
ger bictigini belirtir. Bunlar arasinda Ibn Omer’den (6. 73/693) “Hz. Peygamber, degeri ii¢ dir-
hem olan bir kalkan i¢cin had uygulamistir.”3, (Ibn Mace, Haddi’s-Sarik, 22/2584) ile Enes b.
Malik’ten (6. 93/711-712) Hz. Peygamberin bes dithem degerindeki kalkandan dolay1 had uygula-
digt rivayetlerini aktarir.* (Nesai, Kat‘u’s-Sarik, 46/4911) Imam Maturidi, bu rivayetlere dayana-
rak sahabenin kalkana farkli miktarlarda deger bictigini, bu degerlerin zamana gore farkhilik arz
edebilecegini, kalkanin niteligine gére degerinin farklt olabilecegini, dolayisiyla bunlarin 6l¢ii ola-
mayacagint ve siiphe ile hitkiim verilemeyecegini belirtir.’ Imam Maturidi, kendi sectigi goriisii
destekleme sadedinde Amr b. Suayb’in (6. 118/736) soyle dedigine yer verir. “Said b. Museyyeb’e
(6. 94/713) giderek dedim ki: Senin arkadaslarin Urve (6. 94/713), Muhammed b. Muslim (6. ?)

ve falanca diyorlar ki: ‘Bir kalkanin ederi ti¢ veya bes dirhemdir.” Bunun tizerine o, Allah’in resu-
liinden 10 dirhem olduguna dair siinnet gelmistir.” seklinde cevap verdi.”'¢ Ayrica Ibn Abbas’tan

“Hz. Peygamber doneminde bir kalkan 10 dithemdi.”?” rivayeti ile Amr b. Suayb’in babast aracili-

giyla dedesinden Hz. Peygamberin hirsizin elini ancak bir kalkan degerindeki mali ¢almasi duru-

11 Ebil-Hiseyn Miislim b. Haccac Miislim, Sahibu Miislin, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, 1954), 3/1312.

12 EbtG Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesal, Siinensi’n-Nesaz, thk. Abdilfettah Eba Gudde (Halep: Mektebetii’l-
Matbuati’l-Tslamiyye, 1986), 8/80.

13 Eba Abdullah Muhammed b. Yezid Tbn Mace, Sinenii Ibn Mace, thk. Suayb Arnavid (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), 3/613.

14 Nesai, Sinenii’'n-Nesai, 8/77.

15 Maturddi, Tevilitii’l-Kur'an, 4/220-221; Gunumiz sartlarina goére hirsizlik nisabinin giincellenmesiyle ilgili bk. Sabri
Erturhan, “Hirstzlikta Nisabin Giincellenmesi Konusunda Bir Deneme”, Lslam Hukukn Aragtirmalar: Dergisi 28
(2016), 266 vd.

16 Eba Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, e/-Kitibii' -Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsar, thk. Kemal Yasuf el-Hat
(Riyad: Mektebett’t-Riigd, 1409), 5/476.

17 Ebt Abdullah Ahmed b. Abdullah Hakim en-Nisaburi, e/Miistedrek ald’s-Sahibayn, thk. Mustafa Abdilkadir Ata
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1990), 4/420.
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munda kestigi, bir kalkanin da o zamanlar 10 dirhem degerinde oldugu rivayetine yer verir. Imam
Maturidi, Hanefilerin ictihatla bilinemeyen bir konuda baska bir sahabenin muhalefeti yoksa
sahabe kavlinin delil olarak kabul edilecegi ilkesinden hareketle Said b. Miseyyeb’in yukarida be-
lirtilen miirsel haberini delil olarak kabul edip bir kalkanin degerinin 10 dirhem oldugunu ve ¢ali-
nan malin kiymeti, 10 dirheme ulasmadikca hirsizin elinin kesilemeyecegini belirtir. Hz. Omer (6.
23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661) ve Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652-653) gibi
sahabilerin bu yonde rivayetleri oldugunu belirten Imam Maturidi, Hz. Omer’in kendisine getiri-
len bir hirsiza Hz. Osman’in ¢alinan malin degerinin 10 ditheme ulasmadigi hususundaki uyaristy-
la had cezasini uygulamadigy rivayetine yer verir. Ayrica Hz. Ali’den el kesme cezasinin bir dinar
veya 10 dirhem degerindeki bir malin ¢alinmast halinde uygulanacagt ile Hz. Aise’den degersiz bir
mal i¢in Hz. Peygamberin had uygulamadig: rivayetini aktarir. Akabinde kendi alimlerinin ¢alinan

malin degerinin 10 dirheme ulasmast halinde el kesme cezasinin uygulanmasi konusunda ittifak

ettiklerini belirtir.!®

Imam Maturidi’nin calinan malin degeri hakkinda yaptig1 degerlendirmelerden onun, gii-
nun sartlarina ve toplumunun kabullerine gore ¢alinan malin asgari kiymetinin takdir edilmesi ve
buna gbre had uygulanmas: gerektigi goriisinde oldugu anlasimaktadir. Buna gore had uygulana-
bilmesi i¢in hirsizin, ¢alindiginda toplum nezdinde hirsizlik yaptigr kabul edilen deger ve miktarda
bir mali calmasi gerekir. Hirsizin ¢aldigt malin degeri, sug-ceza dengesini bozacak nitelikte ve bu
yoniiyle toplum vicdanini rahatsiz edecek sekilde olmamalidir. Diger taraftan Imam Maturidi’nin
Hanefi gelenegine paralel olarak hirsizlik haddinin uygulanmasini, devlet baskaninin gérevi olarak
vurgulamast, bu sugun islenmis sayilmast icin calinan malin degerinin belirlenmesini de devlet

yonetimine biraktigt seklinde anlasilabilir.

Imam Maturidi, calinan seyin degerinin az veya fazla (5 dinar veya 100 bin dinar gibi) ol-
mast karsiliginda verilen el kesme cezasinin ayni olmasi, cezanin suga denkligine halel getirip ge-
tirmedigi hususuna “Bu durum, iki sekilde yorumlanabilir. Ilkine gére cezalar ayni zamanda birer
imtihandir. Sari Teald’nin diledigi sekilde imtihan etme hakki vardir. Tkincisine gére ise hirsizlikta
verilen ceza, salt calinan malin karsiligt degil, ayni zamanda insanin sayginligina halel getirmenin

de cezasidir. Nitekim Allah Teala, ceza igin “caldigin mala karsilek” degil “yaptiklarma (isledigin suca
karsilik) karsili” seklinde bir degerlendirmede bulunur.t?

18 Maturidi, Tewilitii’l-Kur'an, 4/ 222-223.
19 Maturddi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/219-220.
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Cessas, calinan malin miktar1 konusunda ayetin muiicmel kaldigini, dolayistyla bu konuda
ayet disinda baska bir delile ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. O, ilgili ayetin am olmasint gerekge g6s-
tererek az miktarda calinan maldan dolay: el kesme cezasinin uygulanmasinin sahih olmayacagini
savunur ve hirsizin elinin kesilmesi i¢in ¢alinan malin asgari miktar: ile ilgili Hz. Peygamberden
gelen farkls rivayetlere yer verir. Cessas, bu rivayetler arasinda yapilacak tercihte elin kesilmesi s6z
konusu olmast sebebiyle sakinma igerikli rivayetlerin, ibaha igerikli rivayetlerden evla oldugu de-
gerlendirmesinde bulunur ve -Hz. Peygamberden- hirsizin elinin kesilmesi i¢in ¢aldigi malin dege-
rinin asgari bir kalkan degerinde olmasi gerektigine dair rivayetlere yer verir. Ayrica bir kalkanin
degerinin tg, bes ve 10 dirhem ile ¢eyrek dinar oldugu ifade edilen farklt rivayetleri zikreder. Bu

kapsamda Cessas’a gore Hz. Peygamberin “Allah, ip ve yumurta ¢alan hirsiza lanet etmistir. Her
ikisine de had uygulanir.”? (Muslim, Hudtd, 29/1687) hadisindeki “yumurta” (i\m;u) ifadesi, “sa-
vas baghg1” (J:'Jﬂ‘ i-"é:“) seklinde anlasilmaldir. Nitekim Hz. Ali, Hz. Peygamberin degeri 21 dir-
hem olan savas basligt hirsizligina had uyguladigini rivayet etmistir.?! Ayrica fukaha arasinda tavuk

yumurtast sebebiyle had uygulanmayacagina dair gérus birligi vardir.??

Cessas, had cezasinin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin miktarinda ihtilaf bulundugunu
belirtit. Onun zikrettigi rivayetlere gére Eba Hanife (6. 150/767), Zifer (6. 158/775), Ebt Ytsuf
(6. 182/798), Imam Muhammed (6. 189/805) ve Siifyan es-Sevti (6. 161/778), asgari miktarin 10
dithem oldugu gorisiindedir. Eba Yasuf ve Imam Muhammed’den calinan malin asgari miktari-
nin bastl 10 dithem oldugu da rivayet edilmistir. Hasan b. Ziyad (6. 204/819) da Eba Hanife’den
asgarl miktarin 10 dirhem oldugunu nakletmistir. Cessas; Imam Malik (6. 179/795), Evzai (6.
157/774), Leys b. Sa‘d (6. 175/791) ve Safif'nin (6. 204/820) hirsizligin asgari miktarinin ¢eyrek
dinar oldugu goriisinde olduklarint belirtir. Imam Safi’den dirhemin deger kazanmasi veya kay-
betmesi durumunda ancak ¢eyrek dinar degerindeki bir hirsizlik sebebiyle had uygulanacagi gori-
st aktanlmustir. Safii, hirsizlik nisabinda zamana gore degeri inip ¢ikan giimiisten bastlan dirhem
yerine altindan basilan dinarin esas alinmast gerektigi gérustinde piyasa sartlarina gére paranin
degerini esas almistir. Cessas, Hasan-1 Basti’nin (6. 110/728) calinan miktarin bir dithem olmast
gerektigi goristinin saz bir goris oldugunu ve fukahanin bu gorisin hilafina ittifak ettiklerini
belirtir. Cessas’in beyanina gére Enes b. Malik, Urve, Zthti (6. 124/742), Stleyman b. Yesar (6.
107/725), bir rivayete gore Hz. Omer ve Hz. Ali, hirsizligin asgari miktarinin bes dirhem, Ibn

20 Muslim, Sahibhu Miiskim, 3/1314.

2l Bbil-Hasan Ali b. Omer ed-Darakutni, Siinenii Dirakutni, thk. Suayb Arnavid (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
2004), 4/264.

2 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/519.
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Mes‘ad, Ibn Abbas, Ibn Omer, Eymen el-Habesi (6. ?), Ebti Ca‘fer (6. ?), Atd (6. 114/732) ve
Ibrahim, 10 dirhem olmasi gerektigi goriisiindedir. Konuyla ilgili farkli rivayetlere yer veren
Cessas, Islam hukukeularinin hirsizlik asgari miktarinin 10 dirhem olmast hususunda ittifak ettik-
lerini belirtir. Kendisinin de bu goriisii benimsedigi anlasilan Cessas, kendi diigiincesini destekle-

mek tzere Hz. Peygamberden yapilan nakillere yer vererek bu nakilleri isnad: agisindan degerlen-

dirir ve kendi goriistiniin hilafinda olan nakilleri tenkit eder.

Diger taraftan Hanefl geleneginde hirsizlikta nisap haddi, bir dinar/10 dithem olarak ka-
bul edilmistir. Eba Yasufun Eba Hanife’den rivayetinde bu paranin sugun islendigi yerde teda-
viilde olan dinar ve dirhem tzerinden takdir edilecegi belirtilmistir. Buradan sehirlere gore farkls

agirlikta altin ve glimiisten basilan bu paralarin sehirler arasindaki deger farkinin g6z 6ntinde bu-

lunduruldugu anlasilmaktadir.?*

2.2. Hirz Sart1

Hirz, malin koruma altina alindigi ev, ditkkan, ¢adir vb. yetlerdir.?> Malin hirz olarak kabul

edilen mahalden gizlice alinmast, hirsizligin sekil sartidir.?® imam Maturidi, tefsirinde hirz sartina
deginmezken Cessas, hirsizlik haddi uygulanabilmesi igin ¢alinan malin hirz altinda olmast gerek-
tigini belirtir. Onun agtklamalarina gére hirz, ikimet etmek veya mallart korumak tzere insa edilen
yerdir. Insanlarin iginde oturup mallarint muhafaza ettigi ¢adir, oba vb. de aynt hiikiimdedir. I¢in-
de veya yaninda bir bekgi olsun olmasin fark etmez. Ancak kapist olmayan veya acik bulunan yer-
lerde bir bekci olmazsa buralarin hirz altinda oldugu kabul edilmez. Bekginin uyumas: veya yakin-
da olmast hirzi kaldirmaz. Safvan b. Umeyye, mescitte uyumus ve baginin altina koydugu elbisesi
calinmustt. Hz. Peygamber de yakalanan hirsiza had uygulanmasini emretmistir. Mescit ve hamam
gibi umuma actk yerlerin bekgisi yoksa hirz altinda olmadigina dair ittifak edilmistir. Rivayette
elbisenin Safvan b. Umeyye’nin basinin altinda olmast, hirz altinda oldugu seklinde degerlendiril-
mistir. Kendisine verilen izne (eman) aykirt davranan veya bir is yerine girmesine izin verilen kisi

(is¢i vb.), hirsizlik yaptiginda orada bekgi bile olsa had uygulanmaz. Cunki girilmesine sahibi tara-

B Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./520-521.

2 Mevsili, e/—f/y@/ér 11 ta’lil’-Mubtar, 4/103-104; Nesefl, Kenzii'd-dekdik, 361; Eba Hanife’nin hirsizlikla ilgili gorisleri
icin bk. Metin Bor, Fbi Hanife'ye Gire Harsizlik Sugn ve Cezasi (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2009), 50 vd.

%5 Bardakoglu, “Hirsizhik”, 17/387.

2 Hirzla ilgili degerlendirme i¢in bk. Ahmet Aydin, “Hanefi Doktrininde Hirsizlik Sugunda Sekil Unsuru ve Cezai
Mesuliyete Etkisi”, Islam Hukukn Aragtirmalar: Dergisi 27 (2014), 269 vd.; Mehmet Dirik, “Hirsizlik Sugunda Ko-
ruma Alam Sartt (Hirz) Kavramit”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2015), 136 vd.
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findan izin verilen yerlerde, hirzin kalktig1 kabul edilir. Mescitlere giris icin izin veren bir insan

olmadigi, baska bir deyisle buralar kisi milkiyetinde olmadigi i¢in sahra hikmutndedir.?’

Amr b. Suayb’in babas1 yoluyla dedesinden yaptig1 rivayete gore Hz. Peygamber, harisi’l-
cebel (gece dagda kalip agila gelmeyen koyun) hakkinda sorulan soruya “Misliyle tazmin ve ibret
verici bir kirbag¢ cezast gerekir. Hayvan murahta (hayvanlarin geceyi gecirdikleri korunaklt yer) ise
calinan miktar bir kalkanin degerine ulagirsa had uygulanir. (Kurutulmak tzere agacgta birakilan
veya) asilan meyve, harmanda hirz altina alinmadan ¢alinirsa had uygulanmaz. Ancak hirz altina

alindiktan sonra ¢alinir ve degeri bir kalkanin degerine ulasirsa had cezast gerekir.” seklinde cevap

vermistir.”® Bu rivayet, hirza itibar edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica fukahai’l-emsar

arasinda hirsizlik haddinin uygulanabilmesi i¢in hirzin sart oldugu ve delilinin de stnnetle sabit

oldugu konusunda ihtilaf yoktur.?

Cessas asil olanin hirza itibar etmek oldugunu, Hz. Peygamber’in “Haine had uygulan-

maz.”3 (ibn Mace, Hudtd, 26/2591) hadisindeki “hain” lafzinin 4m olmast sebebiyle, kendisine
izin verilen is ortagina, kendisine emanet veya ariyet birakilana -hirsiz olduklar gerekgesiyle- had
uygulanmayacagini belirtir. Bu ¢ercevede evine girebilmesi hususunda kendisine izin verilen kim-

se, o evden bir esya alsa, bu esya emanet hitkmiinde olur ve inkar etse bile kendisi i¢in hirzin

kalkmast sebebiyle had uygulanmaz.3!

Cessas, fukahai’l-emsarin calinan esyanin hirz alanmnin disina c¢tkarilmadik¢a had uygu-
lanmayacagt hususunda ittifak ettiklerini belirtir. Ev (dar) tek bir hirz alanidir. Calinan esya, evden
disart ¢ikarilmadikea had uygulanmaz. Bu husus, Hz. Ali ve Ibn Omer’den de rivayet edilmistir.
Ibrahim en-Nehai de (6. 96/714) bu gériistedir. Hz. Aise’nin, “Calinan mal hirz disina cikarilma-
dik¢a had uygulanmaz.” denildiginde “Bicaktan baska hirsizin elini kesecek bir sey bulamasam bile
onunla keserdim.”” dedigi rivayet edilir. Katade, Hasan’dan yaptig1 rivayette onun hirsizin evin
icinde bulunmasinin haddi gerektirdigi goristinde oldugunu belirtir. Cessas, konuyla ilgili zikredi-
len gorisleri verdikten sonra kendi kanaatini agiklar. Buna gore bir sahis, bir eve girmekle hirsiz

ismiyle misemma olmaz. Ona had uygulamak da gerekmez. Hirz altindaki bir yerden bir sey al-

27 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./523.

2 Cessas’in zikrettigi bu rivayet icin ayrica bk. EbG Bekir Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsar,
thk. Abdilmu’ti Emin Kalaci (Halep: Daru’l-Va’y, 1991), 6/167; Eba Muhammed Hiiseyn b. Mes’td el-Begavi,
Serbu’s-Siinne, thk. Suayb Arnavid - Muhammed Zuheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1983), 10/319.

2 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./523.

30 Tbn Mace, Sinenii Ibn Mdce, 3/618.

3t Cessas, Abkamii’l-Knr'an, 2 /522.

32 Ibn Ebi Seybe, e/-Kitabii’l-Musannef fi’ l-ebidis ve’l-dsar, 5/477.
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mast da haddi gerektirmez. Ciinki aldigt sey hala hirz altindaki yerdedir. Onu hirz altindaki yer-
den/evden c¢ikarmadikca c¢almis sayilmaz.® Ayrintilarda bazt tartismalar olmakla birlikte Hanefi

geleneginde had cezasinin uygulanabilmesi icin hirz sartt genel kabul gérmustiir.3*
2.3. Hirsizlik Haddinin Uygulanacagi Mahal ve Miktari

Kisas, zina ve diger suglarda ceza, sugun islendigi uzva uygulanmazken hirsizlikta ceza ele
uygulanir. Imam Maturidi bu durumun, hakkin eksik veya fazla alinmastyla ilgili oldugunu belirtir.
Ona gore kisasta katilin eli kesilse bir cana karsilik el kesilmis olur ki bu hakkin eksik olmasi an-
lamina gelir. Zaninin cinsel organi kesilse bundan dolay1 6lebilir, bu durumda hak fazlasiyla alin-
mus olur. Hirstzin elinin kesilmesinde boyle bir durum s6z konusu degildir.35 imam Maturidi, bu-
rada sug ile ceza arasindaki dengeye/orantiya dikkat gekmektedir. O, Ibn Mes‘Gd’un mushafindan

“Hirsizlarin sag elini kesin.” ve Hz. Ali’den “Hirsizlik yaptiginda erkegin sag eli kesilir.”” ri-

vayetlerini zikrederek bu konuda icma bulundugunu belirtir.3®

Cessas, hirsizlik sucunu tanzim eden “Uté-}éj ) s ladld f\ggw\j C"sj—m\j” ayetinin ilk degerlen-
dirmesinde kiraat farkhiliklarina yer vermektedir. Buna gore su an elimizde mevcut olan mushaf-
lardaki “Wéasil | 2588 kiraati Abdullah b. Mes“d’un kiraatidir. Tbn Avfin Ibrahim’den rivayet
ettigi kiraat ise il | saladle seklindedir.?® Cessas, mezkar kiraati esas alarak ilk hirsizlik sucu
sabit oldugunda sag elin kesilecegi hususunda bir ihtilaf olmadigint belirtir. Ona gore “agail” Jaf-
zndan Allah’in kastt “Leddlaidir. “Wdasl” lafznin kendisinin cemi, sonuna bitisen zamirin ikil
olmasindan kasit, her hirsizlik sucu sabit oldugunda hirsizin sagdan baslanmak tizere bir elinin
kesilmesi suretiyle had uygulanmasidir.® Ayette belirtilen “hirsiz” lafziyla kimlerin kastedildigi
hususunda bir ihtilaf yoktur. “Hirsizlik” lafziyla Hz. Peygamberin “Insanin yaptigi en kotii sey,

namazindan calmasidir.”*! hadisinde oldugu gibi farkli tiirlerdeki hirsizlik kastedilmez.*2 Cesss,

3 Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 2/538-539.

3¢ Mevsili, e/—fb@dr i ta’lili’-Mubtér, 4/104; Nesefl, Kenzii'd-dekdif, 363.

35 Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 4/219.

3% Ebua Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Tabeti, Camin’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'an, thk. Mahmid Muhammed Sakir
(Mekke: Daru’t-Tetbiye ve’t-Turas, ts.), 10/294.

37 Darakutni, Sinenii Dérakutni, 4/237.

38 Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 4/220.

39 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./518.

40 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./518.

4 Hakim en-Nisabatd, e~-Miistedrek ald’s-Sahthayn, 1/352.

42 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/518.
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ayni kisinin hirsizlik sugunun tglincti defa sabit olmast durumunda sag elinin, dérdiincii defa sabit

olmast durumunda ise sag ayaginin kesilmesi hususunda ihtilaf oldugunu belirtir.*3

Imam Maturidi’ye gore her ne kadar “lagadl | saldls f‘jgw‘j 33 ayetindeki “yed” (el)
ifadesinden parmaklardan omuza kadar kastedilmis olabilecegi akla gelse de parmaklardan bilege
kadar olan kisim kastedilmektedir. Yani el kesme cezasi, sag elin bilekten kesilmesiyle uygulanir.
Arapcada “yed” kelimesi parmaklardan omuza kadar olan kismi ifade etmesi sebebiyle bu konuda
alimlerin ihtilafa dustigini belirten Imam Maturidi, onlarin elin parmaklardan, dirsekten ve
omuzdan kesilmesi yoninde farkli gorisler ileri stirdtklerini belirtir. O, bir seyi tutmada kullanil-
mast sebebiyle parmaklarla birlikte avucun kesilmesi gerektigi gorustindedir. Ona gore ayetteki
“yed” kelimesinin am olmakla birlikte bu lafizla elin bir kismi kastedilmistir.** Imam Maturidi,

ayrica “kesiniz” emrinin muhatabinin devlet oldugunu belirterek Hanefilerin genel goriisti dogrul-

tusunda bir tavir sergilemistir.*

Cessas’a gore “lagaal | salala 334&1\3 (G5 ayetinde gecen “yed” ifadesi, parmak ucun-
dan omuza kadar olan kismi icine almaktadir. Nitekim Ammar, “4e }Jsaéjj e)&fé}-’” (el-Maide,
5/6) ayetinden dolayt omzuna kadar teyemmuim yapmistit. Burada dil yoniyle bir hata yoktur.
Ancak stinnet bu durumun hilafina vurad olmustur. Buna gore el, avucun eklem yerine yani bilege
kadar olan kismi gostermektedir. Nitekim W53 55 al 83 z 55 13 (NI, 24/40) ayetinde “yed” ile
bu kistm kastedilmektedir. “s sk & (e pliah 545 s 3 Sy Jady (en-Neml, 27/12) ayetinde
de aynt mana bulunmaktadir. Bu ayetlerde “yed” kelimesinin anlamina dirsekler dahil degildir.
“d 5l ) 25315 (el-Maide, 5/6) ayeti de buna isaret etmektedir. Ayette “yed” ile dirsekten asa-
g1s1 kastedilmemis olsaydi “dirseklere kadar” denilmezdi. Bu durum, “yed” ile bilek kemigine ka-
dar kastedildigine delildir. “Yed” ismi; bilege, oradan dirseklere, oradan da omza kadar olan uzvu
ifade etmis olsayd: am lafiz olmasi sebebiyle -haddin- elin omuzdan kesilerek uygulanmasi gere-
kirdi. Ancak Hz. Peygamberden bu yana uygulama boyle olmamistir. Ayette gecen “yed” aslinda
en islevsel organdir. Bilege kadar kesildiginde ayetin maksadi gerceklesmis olur. Bir delile dayan-

maksizin daha fazlasini yapmak caiz olmaz. Nitekim “Bunu adamlara ver.” denildiginde tg¢ kisiye

8 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./518.

44 Maturldi, Te'vilati’l-Kur'an, 4/218.

% Alaw’d-Din Ebt Bekr b. Mes™0d el-Kasani, Beddin’s-sandi i tertibi’s-serdi (Beyrut: Dérg’l—Kiitiibi’ljilmiyye, 1986),
1/224, 7/58; Ebl Bekit Ahmed b. Al_i er-Razl el-Cessas, Serhun Mubtasari’t-Tahdvz, thk. Ismetullah Inayetullah Mu-
hammed vd. (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 6/323.
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verilse emrin geregi yerine getirilmis olur. Clinkii daha fazla kisi olsa bile aralarindan ¢ kisi “rical”

olarak adlandirilabilir.4

Cessis’a gore “4ia 95:'3:’\) a5 5 | ALlE” (el-Maide, 5/6) ayetindeki “yed” isminin ayn1 se-
kilde degerlendirilebilecegi yani mesh isleminin dirseklerden daha asagidan yapilmasi durumunda
yeterli olacagt iddia edilse isabetli olmaz. Ayette “yed” ismi ile dirseklere kadar olan bolim kaste-
dilmektedir. Lafzin am olmast sebebiyle herhangi bir delile dayanmaksizin elin daha azinin mesh
edilmesi ile yetinilemez. Elin islevi yonuyle teyemmutm ve haddi emreden bu ayetlerde “yed” is-
minin kapsami birbirinden farklilik arz eder. Ayetin birinde ceza s6z konusu iken digerinde hade-
sin giderilmesi ve namazin bir sartinin yerine getirilmesi s6z konusudur. Her iki ayetteki “yed”
isminin kast1 ile ilgili selef arasinda bir ihtilaf yoktur. Sadece Hariciler, haddin elin omuzdan kesi-
lerek uygulanmast goriisiindedir. Onlarin bu goriisti saz olup icmaya tesiri yoktur. EbG Hurey-
re’nin (6. 58/678) rivayetine gore Hz. Peygamber, hirsizin elini bilek kemiginden kesmistir. Hz.
Omer ve Hz. Ali de ayni uygulamayt devam ettirmistir. Bunlar teyemmiim ayetindeki “yed” ismi-
nin mutlak anlaminin aksine elin bilekten kesilecegini gostermektedir. Higbir kimse teyemmuimde

bilege kadar elin meshiyle yetinilebilecegini sOyleyemez. Ancak dirsekten yukarisinin mesh edilme-

si hususunda ihtilaf bulunmaktadir.*”

Hirsizlik sucunun tekrarlanmast durumunda ne ceza verilecegi hususuna Imam Maturidi
yer vermezken Cessas, ayrintili degerlendirmelerde bulunmustur. Kendisine daha 6nce hirsizlik
haddi uygulanan kiginin ayni sugu tekrar islediginde sol ayaginin kesilmesi 6ngorilmus, ancak
ayagin neresinden kesilecegi hususunda hukukgular arasinda ihtilaf olusmustur. Hz. Ali’nin hirsi-
zin ayagint ortasindan keserek had cezasint uyguladigi rivayet edilmistir. Salih es-Siman, Hz.
Ali’nin parmaklarin etrafindan kestirdigini belirtmistir. Ibn Abbas’in ayagin topuk éncesi yaridan
kesilecegi gorusiinde oldugu rivayet edilmistir. Ata, bir gériisine gbre Eba Ca‘fer’in de aynt gori-
se sahip oldugunu belirtmistir. Hz. Omer’den gelen baska bir rivayete gore ayak bilekten kesilme-
lidir. Bu aynt zamanda fukahat’l-emsarin da gorustdir. Ayrica bu, Gzerinde ittifak edilen elin bi-
lekle birlestigi oynak kisimdan kesilecegi gorusiine isarettir. Aynt sekilde, ayagin da topukla birles-
tigi oynak kistmdan kesilmesi gerekir. Bunun yaninda el, hirsiza sug islemeye imkan taniyacak se-
kilde parmak koklerinden kesilmeyecegi gibi ayak da suclunun rahat yurtyebilecegi sekilde kesil-
mez. El kesmenin amaci, su¢lunun bir daha c¢almasini, ayagin kesilmesindeki amag ise su¢lunun

rahatca yurtimesini engellemektir. Hz. Ali’ye dayandirilan ancak sahih olmayan rivayette belirtilen

46 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2./526.
47 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/526.
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ayak parmaklarinin kékinden kesilecegi gortst sazdir.#® Klasik Hanefi eserlerinde hirsizin elinin

bilekten kesilmesi, tekrart durumunda ise sol ayagin bilekten kesilmesi, genel kabul gbrmustiir.*’

Sucun tgilinct tekrart durumunda sol el ile sag ayagin kesilmesi konusunda ihtilaf bulun-
maktadir. Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Abbas’in, hirsizlik sucu sebebiyle sag eli kesi-
len bir kisinin aynt sugu tekrar islemesi durumunda sol ayaginin kesilecegi, tekrar islemesi duru-
munda hapsedilecegi goriisiinde olduklart belirtilmistir. Bu goriis ayn1 zamanda Eba Hanife, Eba
Yasuf, Imam Muhammed ve Ziifer'in de gériisiidiir. Sucun tekrart durumunda Hz. Omer’in sol
ayaktan sonra sol elinin, daha sonra ise sag ayaginin kesilecegi, sonra da tévbe edinceye kadar
hapsedilecegi goriistinde oldugu rivayet edilmistir. Hz. EbG Bekir’in de aynt gbruse sahip oldugu
belirtilmistir. Bununla birlikte Hz. Omer’in bu gériisten riicu edip Hz. Ali'nin goriistine tabi oldu-
gu ifade edilmistir. Imam Malik ve Imam Safii ise sol ayatan sonra sol el, daha sonra ise sag ayagin
kesilecegi ve sucun tekrar islenmesi durumunda hirsizin dldirilmeyecegi goriistindedir. Hz. Os-
man, Abdullah b. Omer ve Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) tiim bu cezalardan sonra hirsizin
katledilmesi gerektigi gorisiinde olduklart belirtilmistir. Hz. EbG Bekir’in hirsizlik sugunun tekra-
rinda, hirsizin sag el ve sol ayagindan sonra sag ayagini kesmek istediginde Hz. Omer’in kendisine
stinnet olanin eli kesmek oldugunu séyledigi rivayet edilir. Ayrica Hz. Omer’in sag el ve sol ayak-
tan sonra elin kesilmeyip hirsizin hapsedilmesini istedigi de ifade edilmistir. Zuhti’nin bu goriste
oldugu ve Hz. Eba Bekirin de bu gériiste karar kildigr belirtilmistir. Hz. Omer’in arkadaslariyla
istisare ettikten sonra hirsizin sag elinin kesilmesi, tekrar etmesi durumunda sol ayaginin kesilmesi
hususunda goris birligine vardiklar rivayet edilmistir. Daha sonra bu goriis tzerinde icma olus-
mustur. Cinkd onun istisare ettigi kisilerle icma akdolunabilir. Hz. Ebt Bekir’in Esved olayinda
sag el ve sol ayaktan sonra sol eli kestirdigi rivayeti mirsel bir haberdir. Asli ise Hz. Aise’den su
sekilde rivayet edilir: Hz. Ebua Bekir, hizmetgilerinden birini bir baskasiyla (bir is icin) géndermisti.
Hizmetci ve yanindaki aradan bir ay gectikten sonra geldi. Hizmet¢inin eli, yanindaki sahis tara-
findan kesilmisti. Hz. EbG Bekir, bunu gordiigiinde ne oldugunu sordu. Hizmetci, bir farza uy-
madigt icin elinin kesildigini séyledi. Bunun tzerine Hz. Eba Bekir, onun otuzdan fazla farza uy-
madigint gérdugini, eger dogru soylityorsa bunun hesabini soracagini séyledi. Daha sonra hiz-
met¢inin yanindaki kisi, Esma binti Umeys’in (6. 40/661?) ziynet esyasint ¢aldi. Hz. Eba Bekir de
onun elini kesti. Hz. Aise, Hz. Eba Bekir’in aynt sahsin ikinci kez elini kestigini haber verir. An-

cak bu sol ayak kesilmeden mumkin degildir. Bu durumda Hz. Ebt Bekir’in ilk verdigi el kesme

48 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2./527.
49 Mevsili, e/—f/y@/ér i ta’lili’-Mubtar, 4/109-110; Metginani, e/-Hiddye serhu Biddyetil-miibtedi, 2/ 369.
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cezasinin kisas, ikincisinin ise had oldugu anlagilmaktadir. Bu sahih hadis, Kasim hadisiyle tearuz

etmez.>

Muhammed b. Hattb, Hz. Ebu Bekir’in sucun tekrarinda sag el ve sol ayaktan sonra sol eli
kestigini belirtir. Ancak bu cezalardan birinin kisas olmast mumkiindir. Nitekim ayni durum Hz.
Omer icin de rivayet edilmistir. Hasilt selef, bu konuda sag el ve sol ayagin kesilmesiyle yetinilmesi
ve daha ileriye gidilmemesi hususunda ittifak etmistir. Rivayetler arasinda sol ayaktan sonra sag
elin kesilmesi veya iki el ve iki ayagin kesilmesi de bulunmaktadir. Nitekim, Hz. Osman’in iki el ve

iki ayagint kestikten sonra bir sucluyu katlettigi rivayet edilir. Ancak bu tir rivayetlerde cezanin

kisas mu, hirsizlik haddi mi oldugu belirtilmemistir.!

Cessas, hirsizlik sucunun tekrart durumunda sag el ve sol ayagin kesilmesinden sonra sol
elin kesilmemesinin asil oldugunu ve illetinin de organlardan saglanan menfaatin ortadan kalkmast

oldugunu belirtir. Nitekim sag eli ve sol ayag1 kesilen bir hirsiz, geri kalan el ve ayagini kullanabi-

lecektir. Ancak sucun tekrarinda sol el ve sag ayagi kesilirse bu miimkiin olmayacaktir.5

“Uagaail | alaile ayetinin muktezast, her iki elin kesilmesi oldugu iddiasi, sucun ikinci defa
islenmesi durumunda sol ayaginin kesilmesi gerektigi hususunda ittifak olmasaydi ileri stirtlebilir-
di. Ayetin muktezasinin sol elin kesilmesi oldugu ileri siiriilse bu da mimkin degildir. Ctunkd tes-
niye degil de cemi lafzin tesniyeye izafe edilmesi, ayetin muktezasinin bir elin kesilmesi oldugunu

gostermektedir. Bu el de sag eldir. Bagka kiraatlerde “Lagiladl | 5badlé” afzinin kullanilmast bu husu-

su desteklemektedir.?

Cabir’in haber verdigine gére Hz. Peygambere sucu sabit olan bir hirsiz getirilmis, o da
elinin kesilmesini emretmisti. Aynt sahis, sucu her tekrarladiginda ayaginin, sonra diger elinin son-
ra da diger ayaginin kesilmesini hiikmetmistir. Hammad b. Ebd Humeyd, bu hadisin zayif oldugu
tespitinde bulunmustur. Ayni husus bagka bir rivaytte su sekildedir: Hz. Peygambere bir hirsiz
getirilmis, o da katlini emretmisti. Oradakiler adamin sadece hirsizlik yaptigini séyleyince kesilme-
sini buyurmustur. Tkinci kez ayni1 sahis ayn1 suctan getirilince Hz. Peygamber, yine katlini emret-
mis, ancak oradakiler sadece caldigini sdyleyince kesilmesini emretmistir. Aynt durum Gglinct ve
dordinct defa gerceklesmis ve besinci defa tekrarlandiginda hirsizin katlini hikmetmistir. Bu defa

emir yerine getirilmistir. Konuyla ilgili benzer rivayetlerde farkls bilgiler verilmektedir. Bir rivayette

50 Cessas, Abkdmii’l-Kur'an, 2./528.
51 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./528.
52 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./528.
5 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/529.
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hirsizin taslanarak oldirildigi belirtilmistir. Baska bir rivayette Hz. Peygamberin sugun ticiincii
tekrarinda hirsizin katlini emrettigi belirtilmektedir. Bir nakle gére Hz. Peygambere bir hirsiz geti-
rilmis ve Hz. Peygamber, 6ldirilmesini emredince oradakiler sadece ¢aldigini séylemis ve bunun
lzerine elinin kesilmesini emretmistir. Hirsiz, ayni sugu tekrar isleyince ayagt kesilmistir. Ayni
hirsiz, Hz. Peygamberin vefatindan sonra besinci kez aynt sucu isleyince Hz. Ebua Bekir, Hz. Pey-
gamberin en dogrusunu bildigini séyleyip hirsizin oldurilmesini emretmistir. Cessas, bu rivayet-
lerden asil olanin Hammad b. Eba Humeyd’in rivayeti oldugunu belirtir. Bu gére Hz. Peygamber,
zahiren hirsizin katlini emretmistir. Ancak hirsizligin cezast, 6lim degildir. Bu rivayette hirsiza
verilen cezalar, had cezasi kapsaminda olmayip cezay1 agirlastirma ve miisle sebebiyledir. Nitekim
Hz. Peygamberin Karaviyyan hadisesinde suglularin ellerini, ayaklarint kestirip gozlerini oydurdu-
gu rivayet edilmistir. G6z oyma, yol kesme had kapsaminda degildir. Misle, nesh yoluyla kaldiril-
diginda g6z oyma da kaldirlmistir. Dolayisiyla ceza olarak el ve ayak kesme ile yetinilmesi gerekli
hale getirilmistir. Zikredilen rivayetler, sag el ve sol ayaktan sonra diger el ve ayagin kesilmesi veya
daha agir cezalarin verilmesi hususunda delil teskil etmez.5* Hanefi geleneginde kendisine iki defa
hirsizlik haddi uygulanan bir kisinin Ggunci defa aynt sucu islemesi durumunda yiiriimesine ve

hayatini idame etmesine engel olmasit sebebiyle sol el ve sag ayaginin kesilmesine olumlu yaklagil-

mamis ve bu durumda olan hirsizlara baska cezalar verilmesi 6ngorillmustir.
2.4. Hirsizlik Sugunun Ikrar ile Sabit Olmasi

Imam Maturidi’nin yer vermedigi “hirsizlik sucunun ispat’” konusuna klasik Hanefi eser-

lerinde yer verilmis ve hirsizlik sucunun sahit veya ikrar ile sabit olmasi arasinda bir fark olmadigt

benimsenmistit.”® Bununla bitlikte hirsizlik yaptigini bir defa itiraf eden kisiye had uygulanmast
hususunda ihtilaf edilmistir. Bu hususuta Eba Hanife, Ziifer, Imam Malik, Imam Safii ve Sevri,
had uygulanmast gerektigi, Eba Yasuf, Ibn Siibriime (6. 144/761) ve Ibn Ebt Leyla (6. 148/765)
iki defa itiraf etmedikce had uygulanmayacagi goriisindedir. Tk gériisiin delili, Eba Hureyre’nin

rivayet ettigi hadistir. Buna gére Hz. Peygamber, hirsizlik yapan biri getirilince “Hirsizlik olmadi-

54 Cessas, Abkdmi’-Kur'an, 2/529-530; Osmanlt doneminde hirsizlik sugunu strekli tekratlayanlara siyaseten katl
cezast verildigi vakidir. Konunun genis bir degerlendirmesi igin bk. Mehmet Kog, “Osmanlida Oliim Cezast Veri-
len Zina, Hirsizlik, Oldiirme ve Yaralama Suclarr”, Islan Hukukn Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 262 vd.

5% Mevsili, e/—f/y@/ér i ta’lili’l-Mubtar, 4/109-110; Merginani, e/-Hiddye serbu Biddyeti’l-miibteds, 2/369 vd.; Serahsi, e/
Mebsit, 9/166.

5  Merginani, e/-Hiddye serhu Bidayeti l-miibteds, 2/370; Ayrica bk. Omer Menekse, XVTI. ve XVTIL Yiigyilda Osmanisda
Hursizlik Sugu ve Cezast (1stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 36-41;
Giintimiiz hukukunda ispat vasitast olan parmak izinin Islam hukuku agisindan degerlendirmesi igin bk. Sevket
Pekdemir, “Hirsizlik ve Cinayet Suglarinda Parmak Izinin Tspat Degeri”, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
30/15 (2016), 454-459, 462 vd.
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g1 mu sandin?” diye sormus, hirsiz da “Hayir, ¢aldim.” diye cevap verince had cezasinin uygu-

lanmasint emretmistir. Aynt hadis miirsel olarak da rivayet edilmistir. Cessas, bunun hitkmii degis-

tirmeyecegini, kendileri icin miirsel ile merfa hadisin aynt degerde oldugunu belirtir.>” O, bu hadi-
se gercevesinde cezanin gahitlerin verdikleri ifadeye gore verildigi iddiast karsisinda, eger boyle
olsaydi Hz. Peygamberin taniklarin ifadesiyle yetinecegini, hirsiza soru sorarak ikrarindan geri

donme firsatt sunmayacagint belirtir. Kald1 ki rivayete gore hirsiz itirafinda direnmis, bundan do-

lay1 kendisine taniklarin ifadesine gerek duyulmaksizin had uygulanmigtir.>®

Konuyla ilgili EbG Umeyye, Hz. Peygamberden bir hadis rivayet etmistir. Buna gére Hz.
Peygambere caldigini itiraf eden ve caldigi esya yaninda bulunmayan bir hirsiz getirilince ona,
“Hirsizlik yapmadigini m1 sandin?” diye sormus, hirsiz da “Hayir, yaptim.” seklinde cevap vermis-
tir. Hz. Peygamber, ayni soruyu iki defa daha sormus ve hirsiz itirafinda direnince had cezasinin
uygulanmasint emretmistir.” (Ebt David, Huddd, 8/4380) Cessas, bu hadisin delil olabilecegi,
hadiste belirtildigi tizere Hz. Peygamberin ilk itirafta had uygulamadigt ve hadisin senedinin daha
kuvvetli oldugu iddiasinda bulunulabilecegini belirtir. Ancak ona goére bu hadis, ihtilaf edilen hu-

susu beyan edici bir nitelik tasimaz. Burada Hz. Peygamberin soruyu birka¢ defa tekrarladigi, an-

cak hirsizin en sonda bir defa itirafta bulundugunu séyler.’ Hadiste hirsizin bir kez itirafta bulun-
dugu akabinde Hz. Peygamberin “Hirsizlik yapmadigini mt sandin?” diye soru sordugu ve bu
soruyu (itirafin birden fazla gerceklestigi ima edilerek) birka¢ defa yineledigi belirtilse de Cessas,
bunun hirsizin Hz. Peygamberin soruyu yinelemesinden sonra itiraf etmek istedigine hamledilece-
gini savunur. Yine bu durum (hirsizin Hz. Peygamberin sorularini yanitsiz birakmasi), itirafin Hz.
Peygamberin degil bagkalarinin yaninda gerceklestigine hamledilebilir. Bu durumda hirsiza had
uygulanmast gerekmez. Sayet ilk itiraftan sonra Hz. Peygamberin soruyu birkac¢ defa yineledigi

sabit olsa bu durum, ilk itirafin haddi gerektirmeyecegine delalet etmez. Cunkd bu, haddin uygu-
lanmasina mani olmaz.6!
Hz. Peygamberden “Bir valinin had cezasini ancak kendisinin uygulamasi gerekir.” hadisi-

nin rivayet edildigi, sayet ilk itiraf ile had cezast gerekli olsaydr Hz. Peygamberin hirsiz1 itiraftan

vazgecirmekle mesgul olmayacagt ve haddi uygulamak icin acele edecegi iddiasina, Cessas su se-

57 Cessas, Abkdmii’l-Kur'an, 2./533-534.

58 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./534.

> Ebt David Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinenii Ebi David, thk. Suayb Arnavid - Muhammed Kamil Karah
Balili (Beyrut: Daru’t-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 6/433.

60 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2./534.

61 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/534.
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kilde cevap verir: “Had cezasinin vucubu, devlet baskanin bizzat kendisinin sugu kanitlamak iste-
mesine mani degildir. Ayrica haddin o anda uygulanmasini da gerektirmez. Cunkt Maiz, Hz. Pey-
gamberin yaninda zina ettigini dort kez itiraf etmis, ancak ispat olunana kadar recmedilmemisti.

Hatta Hz. Peygamber, ‘Belki sen dokundun, belki de 6ptiin.” demis, ailesine akil sagligini sormus

ve onlar da babasinin deli oldugunu séylemislerdi.””®? Bu rivayet, sucu dort defa ikrar etmedikee
recmin gerckmeyecegine de delalet etmez. Bu rivayetin zikredilen Ebt Hureyre rivayetiyle tea-
ruzu, bu acidan degildir. Ciinki o, rivayette sugunu itiraf ettiginde Hz. Peygamber haddin uygu-
lanmasint emretmisti. Hz. Peygamberin hentiz vacip olmayan bir haddi uygulatmayacagi malum-
dur. Haddin geciktirilmesini engelleyen bir durum da s6z konusu degildir. Bundan dolay1 ispat
gereklidir. Thtiyat ve giiven konusunda ise muhayyerlik vardir. Ibn Lehia hadisi de bu séyledikle-
rimizin sthhatine delalet eder. Buna gére Amr b. Semure, Hz. Peygambere gelerek “Ya Restlallah,
ben falancalarin bir devesini ¢aldim.” demisti. Hz. Peygamber, onlarin bir devesinin kayboldugu-
nu 6grenince Amr’a had uygulanmasini emretti.” (Ibn Mace, Hudad, 24/2588) Bu rivayete gore
Hz. Peygamber, bir itiraf ile haddin uygulanmasini emretmistir. Meseleye akil cihetiyle yaklasildi-
ginda itiraf edilen hirsizlik sugunda ¢alinan sey ya ayni bir maldir ya da degildir. Eger ayni ise ve
ilk ikrar ile had vacip olmazsa bir ikrarla sabit olan kul hakk: cihetiyle o malin tazmini vacip olur.
Ikinci bir ikrar beklenmez. 11k ikrarla lehine ikrarda bulunulanin milki sabit olur ve had sabit ol-
mazsa yine malin tazmini gerekir. Malin tazmini de haddi disirmez. Eger hirsizliga konu olan

mal, ayni degilse ilk ikrar ile deyn sabit olur. Yine borcun zimmette sabit olmasi, haddi dustr-

mez.%*

Cessas, (bir ikrarin yeterli olmayacagi goriisinde olanlar tarafindan) el kesme haddini, ¢a-
linan malin tazmin edilip edilmemesine baglamak caiz olursa o zaman itiraf etmenin (ikrarin)
hikmuni de malin tazminine gore belirlemek gerekmez mi? diye sorulursa séyle cevap verilmesi
gerektigini séyler: “Hirsizlik yapmak herhangi bir sarta bagli olmaksizin bizatihi haddi gerektirir.
Hirsizlik sucu sabit olduktan sonra had 1skat edilirse o takdirde ¢alinan malin tazmini gerekir. Hir-
sizlik sucu, sahitlerin sahitlikleriyle sabit olsa hiikiim yine béyledir. Ikrar, had siirecini baslatmasa

da tazmini gerekli kilar. Tazminin gerekliligi de haddi ortadan kaldirmaz. Bagka bir ifade ile ikinci

ikrar, ilk ikrar ile sabit olan ve haddi distiren tazmini ortadan kaldirmaz.®

62 Cessﬁs, A/Jkdmii’/—l{ﬂr’an, 2/534-535.

63 Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, 3/616-617.
64 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./535.

65 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/535.
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Hirsizlikta haddin ikrar ile iliskilendirilmesinin zinadaki ile gelisecegi, ¢linkii zinanin ilk ik-
rarinin had cezasint gerektirmese de mehrin viicabiyyetini gerektirecegi, ¢unkd milkin (cariyelik
durumunun) s6z konusu olmadigi durumlarda cinsel iliskinin ya haddi ya da mehri gerektirecegi,
had cezast verilemiyorsa mehrin vacip olacagy, iki, tic ve dordincii ikrarlarin ilk ikrarla vacip olan
mehri 1skat edemeyecegi, bu durumun zinada ikrar sayisina itibar edilmemesini gerektirdigi, hirsiz-
likta ikrar sayisina itibart engelleyen illete ragmen zinada ikrar sayisina itibar edilmesi gerektiginin
dogru kabul edilmesi durumunda bunun fasit bir ta‘lil olacagt hususuna Cessas, “Bu bahsettikle-
rimiz aynt sey degil. Sanildiginin aksine zinada haddin 1skat: siiphe sebebiyledir ki bu mehri vacip
kilmaz. Ciinkii bud‘a (cinsel iligki), akit ya da akit siiphesi disinda bir kiymet ifade etmeyip mehri
gerektirmez. Bu konudaki ittifak gostermektedir ki bir kisi zina ettigini bir kez ikrar etse sonra
Olse veya zina yaptigini ispat eden bir delil bulunsa ve had uygulanmadan 6lse terikesinden mehir
o6denmesi gerekmez. Bununla birlikte bir kisi hirsizlik yaptigini bir kez ikrar ettikten sonra olse

ittifakla calinan malin tazmini gerekir. Buradan anlasilmaktadir ki hirsizlikta bir ikrar ile tazmin

vacip olur. Zinada ise ikratla had dismeyip mehir diser.” seklinde cevap verir.%

Cessas, digerlerinin (iki ikrar gerektigini iddia edenler) A‘mes’in (6. 148/765) rivayetini de-
lil getirdigini belirtir. Buna gére Hz. Ali’ye bir adam gelerek hirsizlik yaptigini iki kez itiraf etti. Hz.
Ali ona, kendine iki kez sahitlik yaptigini belirterek had uygulanmasini emretti. Cessas, buna su
sckilde cevap verir: “Bu hadiste Hz. Ali’nin gbristiniin iki defa ikrar olmadik¢a had cezast uygu-
lanmayacagt olduguna dair delalet yoktur. Hz. Ali burada kendi aleyhine iki defa sahitlikte bulun-

dugunu s6ylemis, ancak bir defa sahitlikte bulundugunda had uygulanma durumunu belirtmemis-

tir. Aynit sekilde illa iki defa ikrarin gerektigini de s6ylememistir.”®”

Cessas, Ebu Ytsufun akil cihetiyle su delili ileri siirdiigiini belirtir. Bu, siiphe ile diisen bir
had ise sahitlikteki ikrar sayisina itibar etmek gerekli olur. En az iki sahidin sahitliginin gerektigi
durumda ikrarin sahih olabilmesi i¢in iki defa yapilmasi gereklidir. Keza zina boyledir. Sahit sayist
kadar ikrar sayisina itibar edilir. EbG Yusuf, sarap icene uygulanacak hadde de gereken sahit sayist
kadar ikrar sayis1 gerektigi gortisiindedir. Cessas, hocast Kerhi’den rivayetle Eba Yasuf'un, sarap
icene had uygulanabilmesi i¢in sahit sayist kadar ikrar gerektigi goriisinde oldugunu ifade eder.
Cessas, kazf haddinde ayni durumun gegerli olmadigini belirterek gerekcesini kazf haddinde talep
hakkinin kul hakki olmas: seklinde gosterir. Diger hadler boyle degildir. Cessas’a gore (hadlerdeki)

66 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./535-536.
67 Cessas, Abkdmii’l-Kur'an, 2./536.
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miktatlar, kiyasa kapalidir. Onlarin 6zelligi, tevkifi olmalaridir.®® Bu konu, erken dénemde ¢okca

tartisilirken sonraki dénemlerde ¢okca glindeme gelmemis ve bir ikrar yeterli gérilmustiir.*
3. Had Cezas1 Uygulandiktan Sonra Hirs1zin Mali Tazmin Sorumlulugu

Imam Maturidi’nin yer vermedigi hirsizin caldigt mali tazmini konusunda Cessas, bazt
actklamalar yapmistir. Buna gore Eba Hanife, EbG Yusuf, Zifer, Imam Muhammed, Siufyan es-
Sevti Sevti ve Tbn Siibriime, hirsiza had cezast uygulandiktan sonra ¢alinan malin ayni ile mevcut-
sa alinip sahibine verilecegi, yoksa hirsizin mali tazmin etmeyecegi gorisiindedir. Bu aynt zaman-
da Mekhal (6. 112/730), At ve Sa‘bi’nin (6. 104/722) de goriisiidir. Tbrahim en-Nehai’den ri-
vayet edilen iki goriisiinden biri de bu minvaldedir. Imam Malik, hirsizin varlikli olmast durumun-
da caldigr mali tazmin edecegi, yoksul olmasi durumunda ise tazmin etmeyecegi gorisiindedir.
Osman el-Betti, Leys ve Imam Safii, hirsizin zayi olmast durumunda calinan mali borglanacagt
goriisiindedir. Bu ayni zamanda Hasan, Ziihrl ve Hammad’in goriisii olup Ibrahim en-Nehai’den
nakledilen iki goérusiinden biri de bu yondedir. Konuyla ilgili goriislerden sonra Cessas su sekilde
bir degerlendirmede bulunur: “Calinan malin ayniyla bulunmast durumunda sahibine iade edilece-
g1 konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Hz. Peygamberden yapilan bir rivayete gore
o, Safvan’in elbisesini calan hirsiza had uyguladiktan sonra elbise sahibine geri vermistir.
“...yaptiklarma karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin...” (el-Maide, 5/38) ayeti had
cezast uygulandiktan sonra hirsizin ¢aldigi mali tazmin etme sorumlulugunun olmadigini gésterir.
Ceza, bir fiile karsilik olarak verilen bir isimdir. Allah Teala’nin hirsizlik fiiline takdir ettigi ceza, el
kesmedir. Buna ek olarak hirsiza zayi olmast durumunda ¢aldigt mali tazmin ettirmek nassa ziyade
anlamina gelir ki bu nesih olmadig: stirece caiz degildir. “.A/ab ve resulii ile savasanlarmn cezas:...” (el-
Maide, 5/33) ayeti de bu sekildedir. Nitekim Allah Teala, ayette cezalarin tlimiini haber vermis
olup bunlarin disinda bir ceza verilmesini yasaklamistir.” Cessas, stinnetten delil getirerek Hz.
Peygamberin séyle buyurdugunu belirtir: “Hirsiza had uyguladiginizda onu bor¢landirmayin. (Para
cezast vermeyin)” Baska bir rivayete gore Hz. Peygambere bir hirsiz getirilmis ve ona had uygu-
lanmasini emretmis ve “Para cezast yok” demistir. Cessas, nakli delillere yer verdikten sonra me-
selenin akli deliline geger. Ona gore bir hirsizlik fiiline karsilik olarak hem had hem de malin taz-
mininden imtina edilir. Nitekim had, mehir, kisas ve diyetin bitlestirilmesi mumkin degildir.
Haddin vacip olmasi, malin tazmin yikimliligint dustirmesi gerekir. Cunkii hadlerde ancak

stiphe olmasi durumunda tazmin yukimlaligi olusur. Stphe de el kesme haddini 1skat eder. Di-

68 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./536.
69 Serahsi, e/-Mebsit, 9/182.
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ger yonden tazmin, milki gerektiren bir sebeptir. Kisinin tzerinde milk nitelikli yetkiler kurdugu

bir mal tazmin edildiginde bu yetkiler zarar gorir ki bu yasaklanmistir. Haddin 1skatt i¢in bir yol

bulunamadiginda tazmin de gerekli olmaz.”® Klasik Hanefi fura esetlerinde had cezast uygulandik-
tan sonra ¢alinan mal mevcutsa sahibine geri verilmesi, telef olduysa tazmininin gerekmedigi hu-

susu benimsenmistir. Ayrica bir siphe nedeniyle had uygulanamazsa telef olan malin tazmin edi-
lecegi belirtilmistir.”!
4. Had Uygulanmayacak Durumlar

4.1. Calinan Malin Niteligi

Imam Maturidi, ¢alinan malin degeri ile ilgili rivayet ve degerlendirmelere yer verirken
hangi mallarin ¢alinmast durumunda had uygulanacagt hususunu ele almamustir. Bu konuda genis
bir aciklama yapan Cessas, “Laganil | salala f\ijm‘j 313 ayeti 4m oldugu icin calinan sey, her ne
olursa olsun had gerekecegi, ancak ¢alinan seyin miktart hususunun muicmel kaldig gérisindedir.
Hz. Peygamberin uygulamalari, selef ve fukahat’l-emsarin itifak etmesi, miktar konusunda lafzin
umuma isaret etmedigi, ¢calinan her miktar i¢in had gerekmeyebilecegini géstermektedir. Bununla
birlikte calinan esyanin ¢esidi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Eba Hanife ve Imam Muham-
med, bekgisi olsun olmasin yas hurma, tiziim, yas meyve, et gibi uzun stire saklanamayacak olan
yiyecekler, (kurutulmak tzere) asilan meyve ve basaktaki bugdayin ¢alinmast haddi gerektirmez.

Aynt sekilde tik ve kina agact disinda odun, camur, kireg, kiregtas, kus, sigan otu vb. i¢in had ce-

zasi uygulanmaz.”

Yakut ve ziimrit ¢alinmast durumunda had cezasi gerekirken sarap ve oyun aletlerinde ge-
rekmez. EbG Yasuf’un toprak ve camur (kil) disinda hirz altindan ¢alinan her sey icin had gereke-
cegi goriisiinde oldugu rivayet edilmistir. Imam Malik, (kurutulmak {izere) asilan meyve ve dagda-
ki koyun i¢in had gerekmeyecegi, buna mukabil harmandan ¢alinan trtnler i¢in had gerekecegi
gorustindedir. Odun konusunda ise ¢alinan miktar, had gerektirecek seviyeye ulasmadikc¢a had
uygulanmayacagint belirtir. Imam Safii, (kurutulmak tizere) asilan meyvenin calinmast durumunda
had uygulanmayacag: goristindedir. Ayrica hirz altinda olmadigr icin yas veya kuru cummare
(hurma agacinin 6zu) calindiginda had gerekmez. Osman el-Betti, aga¢ tizerindeki meyve calindi-
ginda had gerekecedi goriisiindedir. Imam Malik’in rivayetine gére Mervan (Medine valisi), bir

koleye hurma fidani ¢almast sebebiyle had uygulamak istemis, bunun tizerine Rafi® b. Hadic (6.

70 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/ 539-540.
7V Serahsi, el-Mebsit, 9/177; Kasani, Beddin’s-sandi f7 tertibi’s-serds, 7/85.
72 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 2/530-531.
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73/692), Hz. Peygamberden “Meyve ve hurma agacinin 6ziinin ¢alinmast durumunda had yok-

tur.”” (Ibn Mace, Hudad, 27/2593) hadisini rivayet etmistir. Her ne kadar bu hadisin senedinde

mechul ravi bulunsa da hadis fukaha tarafindan kabul gérmiistar.”

Alimler, zikredilen “j\s NE )43 = ¢5=-5 ¥” hadisinin manasi tizerinde ihtilafa diismislerdir.
Ebt Hanife ve Imam Muhammed, hadiste hizli bozulan meyvelerin kastedildigini belirtir. Onlara
gore bu am lafzin muktezasi, uzun siire dayanan, dayanmayan tim meyveleri icerse de bozulma-
yan ve uzun sire dayanabilen meyveler ¢alindiginda had uygulanacag: hususunda ittifak vardir.
Bununla birlikte hizli bozulma vasfi, tim yiyecek maddeleri icin gegerli kabul edilmistir. Ayrica
Hz. Peygamberden nakledilen “Yiyeceklerin ¢alinmasi durumunda had cezast yoktur.” hadisinde
tim yiyecekler degil sadece hizli bozulan yiyecekler kastedilmistir. Eba Yasuf ve gortsi daha
once zikredilenler, hirz olmadig icin meyve ve hurma agact 6ztinin ¢alinmast durumunda had
uygulanmayacagi, ancak hirz olursa digerleriyle ayn: statiide olacagi kanaatindedir. Bununla birlik-
te bu sekilde bir tahsis delilden yoksundur. Hadiste gecen “J}S Y3 lafznin iki manaya gelebilecegi
ileri strtilmistir. Tlki, hurma agacinin 6z, ikincisi ise hurma agact fidanidir. Cummar, kastedili-
yorsa ki bu bozulan bir seydir, dolayisiyla had gerekmez. Hurma agact fidani kastediliyorsa ahsap
(odun) olmast nedeniyle onda da had uygulanmaz. Nitekim EbG Hanife, tik ve kina agact disinda-
ki ahsabin (odunun) calinmast durumunda had gerekmedigi goriisindedir. Cessas, abanoz agaci-
nin da tik ve kina agact hitkmunde oldugunu savunur. Ona gore, tik, kina ve abanoz agaclari Islam
tilkesinde bulunmayip ithal edilmektedir. Bunlar, milk edinme sebeplerinin sahih olmast sebebiyle
Islam iilkesindeki mal gibi kabul edilir. Normalde bir mal tizerinde sahih bir milk kurulabilmesi
icin o malin Islam tilkesinde olmas: gerekir. Daru’l-harbteki bir mal tizerine sahih bir milk kurmak
mumkun degildir. Ciinkt daru’l-harb, ibaha hikmutnde olup giicii yeten herkes burada miilk edi-

nebilir. Bu hususta ihtilaf yoktur. Bu yolla elde edilerek Islam iilkesine getirilen mallar, asli mubah

olan Mislimanlarin diger mallari gibi kabul edilir.”®

Hurma agact fidaninin aslinin mubah olmadigi ileri stirtilse denilir ki aslt mubah diger cins-
lerinde oldugu gibi ¢ogu zaman onun da asli mubahtr. Nitekim sokiliip bagka bir yere gotirtle-
rek milk altina alinabilir. Abdullah b. Omer’in riviyetine gére Miizeyne’den bir adam Hz. Pey-
gambere geldi ve “Ya Resulallah, gece dagda kalip agila gelmeyen koyunun g¢alinmasi hususuna ne

dersin? diye sordu. O da “Misliyle tazmin ve ibret verici bir kirbas cezasi gerekir. Koyun gezerken

3 Ibn MAce, Siinenii Ibn Mace, 3/620.
74 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/531.
75 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/531-532.
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calinirsa had gerekmez. Ancak geceyi gecirmek tizere korunakli bir yere siginir ve buradan ¢alinir-
sa o zaman degeri bir kalkanin degerine ulasmissa had cezasi gerekir. Ulasmamissa koyunun taz-
mini ve ibret verici bir kirba¢ cezast gerekir.” dedi. Adam, “Ya Resulallah, (kurutulmak tzere)
astlan meyvenin ¢alinmast hususunda ne dersin?” diye sordu. Hz. Peygamber, misliyle tazmin ve
ibret verici kirbag cezast gerekir. Harman haricinde (kurutulmak tizere agacta birakilan veya) asilan
meyvenin ¢alinmast durumunda had gerekmez. Bu meyveler, harmandan ¢alinir ve degeri bir kal-
kanin degerine ulasirsa had cezast uygulanir. Ulasmazsa tazmin ve ibret verici bir kirbac cezast
gerekir.” dedi.”® Cessas, bu rivayetin iki manaya hamledilebilecegini soyler. Ilki hirz, ikincisi ise
koruma ve hizli bozulmasini 6nleme durumunu agiklamadir. Cinkd bunlar ancak harman gibi
korunakli bir yere konulabilir. Nitekim “eslias 23 a1y (el-En‘dm, 6/141) ayetinde hasadin
yapilmast degil zamani kastedilmigtir. < lads Y amia 3 @ 36 Y7 hadisinde He. Peygamber,
hayiz doneminde olan kadini degil buluga eren kadini kastetmektedir. Dolayisiyla buluga eristikten
sonra bag Ortiisi olmaksizin kadinlarin namazinin sahih olmayacagint anlatir. Yine &l (S5 3)
Vil b 54298 4330 2 hadisinde “seyh” ve “seyha” lafizlariyla zina edenlerin yaslart degil muhsan
olma durumlart kastedilmistir, “walia &y (p pie 5 (il & hadisinde ise 25 devede annesi lohusa
olmasa bile iki yasina girmis devenin zekat olarak verilmesi kastedilmektedir. Cinkt genellikle
yavru deve iki yasina girdiginde annesi lohusa olur. Zikredilen hadisteki “Cu Al 3—3;—3 &= ibare-
sinde meyvenin korunakli bir yere (harman) alinma durumu kastedilmistir. Bundan dolayt Rafi® b.

Hadic hadisinin “ & Y3 & éﬁﬁ ¥ tahsis edilmesi caiz degildir.”

Cessas, Hz. Aise’nin rivayet ettigi “Hz. Peygamber doneminde ise yaramaz yani 6nemsiz
seyler calana had uygulanmazdi.” hadisi geregi kire¢ vb. seyler calanlara had uygulanmayacagini
belirtir. Ona gore asli mubah mallardan olan 6nemsiz seylerin timiinde had gerekmez. Sigan otu,
kireg tasi, kire¢ vb. aslen mubah mallardan olup ise yaramaz seyler kabilindendir. Ciinkd insanla-
rin ¢ogu, bu kabilden seyleri alma imkant varken onlari yerlerinde birakir, almaz. Yakut ve mu-
cevherler ise asli mubah olmakla birlikte ise yaramaz seyler kabilinden olmayip yitksek degere
sahiptir. Insanlar onu alma imkanina sahip olduklarinda yerlerinde birakmaz, alirlar. Asli mubah
mallardan olsa da diger mallarda oldugu gibi bunlarda had uygulanir. Hirsizlik haddinin distril-
mesi sartinda iki mana bulunmaktadir. Bunlardan ilki, haddizatinda calinan esyanin timdyle ise
yaramaz ve degersiz olmasi, ikincisi ise mubah mallardan olmasidir. Kirectast, kire¢ gibi mallari;

ekmek, et gibi ticari degeri yoktur. Oysa yakut vb. mallarin altin ve giimus gibi ticari degeri vardir.

76 Hakim en-Nisabarti, e/Miistedrek ald’s-Sabibayn, 4/423.
77 Cessas, Ahkéamii’l-Kur'an, 2/532.
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Hz. Ali ve Hz. Osman’dan rivayet edilen ve sahabeden muhalifi bulunmayan goriise gore kuslarin

calinmast durumunda da had gerekmez. Kuslar, ash itibari ile mubah mallardan olup bu yoniiyle

ot ve oduna benzemektedir.”® Literatiirde hirz altina alinmayan meyve ve sebzeler, toprak, kirec

ve odun gibi mubah mallar ve mal hilkmiinde olmayan 6nemsiz seylerin ¢alinmast halinde had

uygulanmamast benimsenmistir. Bununla bitlikte konu, detaylt bir sekilde incelenmistir.”
4.2. Yakin Akrabadan Yapilan Hirsizlik

Imam Maturidi, hirsizin mahremlerinden (yakin akrabadan) bir sey calmast durumunda

kendisine haddin uygulanmayacagi gérustinde olup konuyla ilgili ayrintili agtklama yapmamustir.8

Cessas, ashabinin yakin akrabadan calan kisiye had uygulanmayacagt goriistini zikreder.
Nitekim bu yakin akrabalardan biri erkek digeri kadin olsa evlenmeleri caiz olmayacaktt. Dolay1-
styla taraflari yakin akraba olan hirsizlik sucunda el cezast uygulanmaz. Kadin kocasindan bir sey
caldiginda had cezast uygulanmazken aksi durumda had cezasi verilir. Sevri, yakin akrabadan yapi-
lan hirsizlikta had cezasi verilmeyecegi gorustindedir. Imam Malik, karistnin malindan calan koca-
ya ve bitlikte yasadiklart yerin (evin) disinda bir yerden kocasinin malini ¢alan kadina had cezast
uygulanacagi gorusiindedir. Ona gore yakin akrabanin durumu da aynidir. Ubeydullah b. Hasan,
ebeveyninin malini ¢alan kisi hakkinda onlarin evine girip ¢tkmasina izin verilmisse had uygulan-
mayacagt aksi durumda ise had uygulanmast gerektigini belirtmistir. Imam Safii ise anne-baba,
dede-nine koca veya karisinin malint ¢alana had uygulanmayacagr gorisindedir. Cessas, farklt
gorusleri verdikten sonra ashabinin goriisintn sthhatine “Szzzn igin de kendi evlerinizden, babalarmizin
evlerinden. .. anabtar: elinizde bulunan evlerden. .. yiyip icmenizde bir sakinca yoktur.” (NUr, 24/61) ayetini
delil getirir. Allah Teala, ayette bahsedilen kisilerin evlerinden bir sey yemegi mubah kilmustir.
Ayet, bahsedilen kisilerin evlerine izinsiz girmeyi iktiza eder. Bu kisilerin evlere girmesi caiz ise
onlar icin hirz durumu ortadan kalkmis olur. Had de hirz kapsaminda olan bir yerden hirsizlik

yapildiginda uygulanir. Ayni zamanda ayette verilen izin, haddin viicibuna mani olur. Burada bir

nevi ortaklik hakk: oldugu varsayilir.8!

Ayette “...veya arkadaslarinizin evlerinden...” ibaresinin bulundugu ancak arkadasin mali-

nin ¢alinmast durumunda had uygulandig ileri surtlebilir. Ayetin zahiri her ne kadar arkadasa had

78 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/533.

7 Ayrmtlh bilgi igin bk. Serahsi, e/-Mebsit, 9/152-178, 180-181; Kasani, Beddin's-sandi 7 tertibi’s-serdi, 7/67 vd.; Mevsili,
el-Ihtiyar Ii ta’lili’l-Mubtir, 4/107.

80 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an, 4/217.

81 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/537.
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uygulanmasini nefyediyor goriinse de ayetin tahsise ugradigi ve lafzin delaletinin bu olmadigr g6-
ralur. Buradaki “arkadas”tan kasit hirsizlik yapan arkadas degildir. Diger taraftan ayette bahsedi-
len kisiler ihtiya¢ durumunda nafaka sorumlusudur. Dolayistyla onlarin bir bedel 6demeksizin

almalari caiz olur. Bu durum hirsizin beytilmalden ¢almastyla benzerlik gosterir. Nitekim ihtiyag

durumunda hirsizin da beytilmalden bir bedel 6demeksizin alma hakk: bulunmaktadir.®

Zaruret (aghktan 6lme vs.) durumunda ihtiyag¢ sahibinin yabancinin malinda kendi lehine
bir hak dogdugu, ancak bu hakkin, hirsizlik haddinin uygulanmasina mani olmadigs ileri siiriilebi-
lir. Cessas, bu iddiaya su sekilde cevap verir. Burada iki acidan tedruz bulunmaktadir. 1lki, burada-
ki hak yabacinin malinda zaruret ve 6liim tehlikesi durumunda sabit olur. Oysa ayette zikredilen
kisilerin malindaki hak, fakirlik ve gecimini saglayamama durumunda sabit olur. Tkincisi ise yaban-

c1, malt bir bedel karsiliginda alabilirken ayette belirtilenler, bir bedel 6demeksizin hak sahibi olur-
lar.8® Yakin akrabadan yapilan hirsizliklarda had uygulanmayacagt hususu, Hanefi literatiiriinde

genel kabul gérmustiir.3
4.3. Kendisine Had Uygulanan Kiginin Ikinci Kez Ayn1 Egyay1 Calmast

Imam Maturidi, hirsizhigr diizenleyen ayetin ayrintilarint miictehitlere birakmast sebebiyle
olsa gerek kendisine had uygulanan kisinin ayni seyi ¢almast durumunda nasil cezalandirilacagina
deginmemistir. Cessas, bu konuda ashabinin goristini zikreder. Buna gore bir elbise ¢almast se-

bebiyle kendisine had uygulanan kisi, aynt elbiseyi tekrar ¢alsa ona had uygulanmaz. Bu hususta

asil olan tevkifi 6zellik arz eden hadlerin kiyasla ispatinin caiz olmamasidir.8

Cessas’a gore “Lagaail | adafla 38 2015 5 )3 ayetinin 4m olmast sebebiyle ikinci kez ayni
malt calan hirsiza el kesme haddi uygulanamaz mi? sorusuna su sekilde cevap verilebilir: Tkinci
hirsizlik, ayetin am manasinin kapsamina girmez. Eger had gerekseydi hirsizin ayaginin kesilmesi
gerekirdi. Oysa ayette el kesme cezast ongoruluyor. Hirsizin elinin kesilmesinin viictbiyyeti hem
hirsizlik fiiline hem de ¢alinan mala (ayn) baglidir. Haddin dismesinin aynin tazminini gerektir-
mesi bu hususa delil teskil eder. Nitekim zina haddi de cinsel iliski fiiline baghdir. Birtakim sebep-

lerden dolayt haddin dismesi durumunda cinsel iliskinin tazmini olarak mehir gerekir. Kisas da

82 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./537.

83 Cessas, Abkdamii’l-Kur'an, 2/537; Aile ici hirsizlik konusunun ginimuiz hukukuyla katsilastirmali bir degerlendit-
mesi igin bk. Bayram Demir, “Islam Ceza Hukukunda Aile I¢i Hirsizlik (Tiirk Ceza Hukukunda Failin Ceza Al-
mamasint veya Ceza Indirimini Gerektiren Sahsi Sebepler Baglaminda)”, Islam Hukuku Aragtimalars Dergisi 20
(2012), 341 vd.

84 Kasanl, Beddin’s-sandi fi tertibi’s-serit, 7/67; Nesefl, Kengii'd-dekdik, 363; Serahsl, e/-Mebsit, 9/151.
85 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/537.
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oldurme fiiline baglt olup haddin diismesi diyeti gerektirir. Hirsizlik haddinin 1skatt durumunda
durum aynt olup bu hususta ayna itibar etmek gerekir. Iki farklt malin ayn1 olayda galinmast du-
rumunda bir had uygulanmasi gerekir. Ayni malin ikinci kez ¢alinmasinda da ayni durum gecerli-

dir. Yani ilkinde had uygulandrysa ikincisinde had gerekmez. Haddin vacip olmast i¢in ¢alinan her

bir mal i¢in ayr1 bir ¢alma fiili gereklidir.%

Kendisine had uygulanan bekar bir adam, ayni kadinla ikinci kez zina etse kendisine yine
had uygulanir. Bu durumda iki zina fiili ve bir kadin bulunmaktadir. Buna gére aynt malin ikinci
kez ¢alinmasi durumunda neden had uygulanmadiginin sorulmast durumunda Cessas su cevabi
verir: “Zina haddi, kadinin ayniyla ilgili degildir. Yani sugun konusu kadinin aynt (bedeni) degil
zina fiilidir. Hirsizlikta ise sugun konusu ¢alinan maldir. Zina haddi, gayri mesru cinsel iliski neti-
cesinde vacip olur. Buna delil olarak zina haddinin diismesi durumunda cinsel iliskinin tazmininin
gerekmesi (mehir) gosterilebilir. Kadinin kendisi (ayn1) tazmin edilmez. Hirsizlikta ise had diserse
calinan mal tazmin edilir. El kesme cezast uygulandiktan sonra hirsizin elindeki mal, 6nem-
siz/mubah bir malin ¢alinmasi hitkmiine dontsir. Bu malin zayi olmast durumunda tazminin
gerckmemesi buna delalet eder. Diger 6nemsiz mubah seylerin ¢alinmast durumunda had uygu-
lanmadig1 gibi kendisine had uygulanan sahsa ayni mali ¢aldig: takdirde yeniden had uygulanmaz.”
Cessas, ayni konuda ashabin insanlarin tGzerinde milk nitelikli yetkiler kurdugu kil (¢amur), odun,
ot ve su gibi mallarin calinmast konusunda su sekilde bir degerlendirme yaptigini belirtir. Ip cal-
mast nedeniyle kendisine had uygulanan sahis, bu ipten dokunan bir elbiseyi ¢alarsa kendisine had
uygulanir. Ctunkd bu fiilin meydana gelmesi, had uygulamaya mani olan ibaha hikmuni ortadan
kaldirmaktadir. Aynt sekilde bir sahis ahsap (odun) calsa kendisine had uygulanmaz. Ancak bir
binada bulunan ahsap kapiyt calsa ahsabin ilk halinden cikarilip bagka bir seye dontsturtlmesi
sebebiyle had uygulanir. Kendisine el kesme cezast uygulanan hirsiz, ¢caldigi malin zayi olmast du-
rumunda tazminle sorumlu tutulmaz. Cinki kesilen eliyle, zayi olan malin kiymetini 6dedigi kabul
edilir. Bu yoniiyle hirsizin ¢aldigi mal tzerinde milk nitelikli bir yetki kurdugu varsayilir. Ciinka
bedelin 6denmesi milki gerektirir. Milk de haddi 1skat eder. Kendisine had uygulanan sahsin ikinci

defa aynt mali ¢almasi, malin bir a¢iddan mubah bir mala diger agidan milke benzemesi, stiphe

meydana getirmesi sebebiyle ikinci kez uygulanmast gereken haddi 1skat etmektedir.¥” Klasik Ha-

86 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2./538.
87 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/538.
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nefi kitaplarinda kendisine had uygulandiktan son aynt mal ikinci defa ¢alan hirsiza yeniden had

uygulanmamast benimsenmistir.®
4.4. Diger Durumlar

Hz. Peygamberden bir kadinin bir esyay1 6diing aldiktan sonra inkar edince kendisine hir-
sizlik haddi uygulandig1 nakledilmistir. Cessas, bu rivayetin aldigin1 inkar etmesi durumunda mus-
teire (6diing alan) hirsizlik haddinin uygulanmasi gerektigine delalet etmeyecegini ileri strer. Ciin-
kit bu rivayette ariyeti inkar etmesi sebebiyle had uygulanmasi gerektigi anlami yoktur. Burada
mutad bir durum olan vakanin ariyet suphesi tastyip tasimamasinin bilinmesi gerektigine isaret

edilmistir. Nitekim Kureys kabilesinden Mahzimlu bir kadinin, ¢aldig1 esyay1 ariyet aldigini kabul

etmeyince sucu isledigi ortaya ¢tkmis ve kendisine had uygulanmistir.¥ Imam Maturidi, bu konu-
da bir agtklama yapmamustir. Klasik Hanefi literatiiriinde kendisine ariyet veya vedia birakilan kisi,

bunu inkar ettiginde durumun tahkik edilmesi ve konuyla ilgili siphelerin giderilmesi durumunda

had uygulanabilecegi benimsenmistir.*

Imam Maturidi’nin tefsirinde deginmedigi bir zimmi veya Miisliimandan sarap calan hirsi-
za had uygulanmast hususunda Cessas, ihtilaf edildigini belirtir. Kurucu imamlar, Imam Malik ve
Imam Safii, had uygulanmayacagi goriisiindedir. Bu ayni zamanda Siifyan es-Sevri’nin de goriisii-
dur. Evzal, bir Muslimandan sarap veya domuz ¢alan bir zimmiye para cezast, Muslimana ise
had cezast verilecegi goriistindedir. Cessas, sarabin Mislimanlar nezdinde bir mal olmadigt ancak
zimmiler i¢in mal olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Ayrica bir taraf i¢in mal kabul edi-
len, ancak diger taraf icin mal kabul edilmeyen sarap konusunda had uygulanmamasi gerektigini
belirtir. En azindan sarabin konu oldugu hirsizlikta stiphe bulunmaktadir. Nitekim cinsel iligkide
bulundugu kadinin, cariyesi olmast stiphesi bulunan kisiye had uygulanmamaktadir. Misliiman,

sarabt elde etmesi ve icmesi durumunda cezalandirilir. Bir Musliman sarap almast durumunda

ona sarabi bosaltmast veya dokmesi emredilit. Ancak had uygulanmaz.®! Hanefi literatiiriinde
mitekavvim mal olarak kabul edilmeyen sarap, domuz ve nebizin ¢alinmast durumunda had uy-

gulanmayacagi benimsenmis ve farkli cezalar ngorillmistir.*?

88 Metginani, ei-Hiddye serhu Biddyeti'I-miibteds, 2/ 366.
89 Cessas, Abkdimii’l-Kur'an, 2/522/523.

0 Kasanl, Beddin’s-sandi i tertibi’s~serit, 7/ 80.

9 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2./533.

92 Serahsi, e/Mebsit, 9/154.
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Imam Maturidi’nin temas etmedigi beytiilmalden bir sey calan hirsiza had uygulanmast
hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Ebt Hanife, Ziifer, EbG Yasuf, Imam Muhammed ve Imam
Safi’ye gore bunlara had uygulanmaz. Bu goriis aynt zamanda Hz. Ali, Ibrahim en-Nehai ve Ha-
san’in gorusudir. Ibn Vehb, Imam Malik’ten had uygulanmasi gerektigi gorisiini nakleder. Bu
ayni zamanda Hammad b. Eba Silleyman’in da (6. 120/738) goriistidiir. Ibn Ubeyd b. Ebras, Hz.
Al’nin humustan (ganimetlerden devlet biitcesine ayrilan beste birlik pay) migfer ¢alan bir adama,
onda bir pay1 oldugu gerekgesiyle had uygulamay: gerekli gormedigini rivayet etmistir. Mes“Gdi’nin
Kisim’dan rivayetine gore bir adam beytiilmalden hirsizlik yapinca Sa‘d, durumu Hz. Omer’e
sormus, o da payt oldugu gerekgesiyle had uygulanmayacagint belirtmistir.”® Klasik Hanefi esetle-

rinde hirsizin beytilmalden caldigi seye ortak olmast stiphesi nedeniyle kendisine had uygulana-
mayacagl gorusi benimsenmisgtir.*
Imam Maturidi, Maide saresinin 34. ayetine dayanarak hirsizin yakalanmadan malt sahi-

bine teslim edip tdvbe etmesi durumunda affedilecegi gorustindedir.”> Onun bu goriisiinde olayin
yargtya intikal etmezden 6nceki durumu kastettigi anlasilmaktadir. Ctinkii o, ayn1 strenin 40. aye-
tinin tefsirinde hirsizin yakalanmadan 6nce tévbe etse bile yine de cezalandirilacagini belirtir. Bu-
nunla birlikte ayni sarenin 39. ayetinin tefsirinde had gerektiren bir sug isleyen Mislimanin tévbe
etmesi halinde yine sorguya cekilip cezalandirilacagint vurgular. Sug isleyen bir Misliiman, tévbe
etse dahi yaptigr kotiliklerden sorumlu tutulmazsa bu durum topluma zarar verir ve sugun tekra-
rina sebep olur.”® Cessas, hirsizin tévbe etmesine deginmez. Klasik Hanefi esetlerinde, mahkeme-

ye intikal etmeden c¢alinan malin geri verilmesi, taraflar arasinda anlagmanin saglanmasi ve

hustimet meydana gelmemesi durumunda haddin uygulanmamast benimsenmistir.”
Sonug

Imam Maturidi ve Cessas 6zelinde Semerkant ve Irak Hanefilerinin 6zelde hirsizlik genel-
de hadlere bakisinda bazi nianslar disinda farklilik olmadigi anlagiimaktadir. Bu durum, ahkam
ayetlerinin digerlerine nazaran yorum yelpazesinin daha dar olmasindan kaynaklanmaktadir. mam
Maturidi, kendi usul anlayist dogrultusunda hirsizlik sugunu diizenleyen ayette “hirsiz” isminin am

oldugunu, dolayistyla bittin hirsizlart kapsadigint belirtit. Buna karsin hirsizlik fiilinin am kapsa-

93 Cessas, Abkdamii’l-Kur'an, 2./533.
94 Serahsi, e/-Mebsit, 9/188.

%  Maturidi, Te'vilitii’l-Kur'an, 4/212; Diger tefsirlerde hirsizhikla ilgili yaklasimlar igin bk. Abdullah Oziicalistr, “Tef-
sitlerde Hirstzlik Haddi”, Igder Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Nisan 2020), 21 vd.

9  Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 4/224.
97 Metginani, ei-Hiddye serhu Biddyeti'l-miibtedi, 2/371.
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mina girmeyecegi gorusiindedir. Ayette hirsizlik fiilinin sartlart belirtilmedigi i¢in hangi hirsizlik
fiilinin cezalandirilacaginin ictihatla belirlenmesi gerekir. Imam Maturidi’nin sahdbenin 6zellikle
calinan malin degert ile ilgili yaptiklar: kisisel tespitlerin birbirinden farkli olmasindan yola ¢ikarak,
calinan malin degerinin zamanin sartlart ve toplumun telakkilerine gore belirlenebilecegi deger-
lendirmesinde bulunur. Imam Safi’nin zamana gore degeri degiskenlik arz eden dirhem yerine
dinart 6lcii olarak kabul etmesi, Imam Maturidi’nin yaklagtmint destekler niteliktedir. Netice itibari
ile hirsiza had cezast uygulanmasinda herhangi bir ihtilaf bulunmazken kimlere, hangi nitelik ve
degerdeki malt ¢almast durumunda had uygulanacagi, zamanin sartlarina gore tespit edilecektir.
Cessas, ilgili ayetin am oldugunu belirtmekle birlikte hirsizlik sugunun unsur ve satlarinin mticmel
kaldig1 goriisindedir. Bu sebeple eserinde konuyu kurucu imamlarin goriislerini de rivayet ederek
detayli bir sekilde ele alir. imam Maturidi, ise konunun detaylarina girmeyip bunlart miigtehitlere
birakmustir. Cessas’in konular tartisirken Irakli fukahanin gérislerine yer verdigi goriilmektedir.
Imam Maturidi ise Abdullah b. Mes‘ad, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabiler ve Said b. Miiseyyeb
gibi tabiinin uygulamalarina yer verir. Imam Maturidi, ahkam ayetlerinin tefsirinde kurumcu
imamlarin gorislerine yer vermekle birlikte hirsizlik konusunda onlarin goriislerine temas etmese
de onlarin tercih ve ictihatlar disina ¢tkmamustir. Cessas da ayni sekilde hirsizlik konusunda kuru-
cu imamlarin gorusleri digina ¢tkmamustir. Bununla birlikte her iki miellif de hirsizligin sartlar,
calinan malin deger ve niteligi gibi konularda kendi tercihlerine yer vermislerdir. Diger taraftan
Cessas, hirsizlikla ilgili ayrintilart degerlendirirken teyemmuim, had cezalari ve nikah gibi fikhin
ilgili konularina atifta bulunarak onlarla meseleyi kiyas yoluna gitmis, tercihlerini bu sekilde des-
teklemistir. Ayrica gerek Imam Maturidi’nin gerekse Cessas'in ilgili ayetteki “Uagal | 2Ll Jafzing
te’vil etmeyip sozlik anlami ¢ergevesinde tefsir ettikleri ve buna gore hirsizlik haddine yaklasimla-
rint ortaya koyduklar géralmistir. Dolayistyla onlarin yaklasimlarinin mezkar lafzin “engelleme”

seklinde yapilan ¢agdas yorumlarina kaynak teskil edemeyecegi anlasiimaktadir.
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Oz

Kur’an’in hedefi, ana konular1 ve insanin yaratilma amact gibi konular meseleyi ele alan kisiye bagl olarak
farklt sekillerde izah edilmekle birlikte, el-Bakara 129. ayette peygamber génderilmesinin hedefi ayetleri
okuma, kitap ve hikmeti 6gretme ve insanlari tezkiye etmek olarak actklandigi icin aslinda konu net olarak
anlatilmis olmaktadir. Aynt mevzunun aciklandig el-Bakara 151; Al Imrin 164 ve el-Cuma 2. ayetlerde
ise konu siralamast baglam ve muhataplarin durumlarina bagh olarak ayetleri okuma, insanlari tezkiye etme,
kitap ve hikmeti 6gretme seklinde tezkiye 6ncelikli olarak agiklanmistir. Bu ayetlerden peygamber ve vah-
yin génderilmesinin dolayistyla insanin var olus amacinin 6ncelikli ve tst hedefinin insanlarin tim yanlisg-
lardan arinarak tezkiye olmast/olgunlasmast oldugu anlasilmaktadir.

Modern dénemde Kur’an ve Kur’an’in ana konularina dair yazilan bircok kitapta tezkiye konusuna ve Hz.
Peygamber rehberliginde tezkiye olma stireci yasayan sahabilerin hangi eksiklikleri yasadiklar: ve nasil eles-
tirildikleri konularina yeteri kadar yer verilmedigi goriilmektedir. Bu eksiklik okuyucularin Kur’an, sahabe
ve insanin yaratilma amact gibi konularda eksik bakis agisina sahip olmalarina neden olmaktadir. Modern
dénemde ortaya ctkan s6z konusu eksikliklerden dolayt bu ¢alismada zikredilen ayetler 6zelinde tezkiyenin
Hz. Peygamber ve Kur’an’in génderilis gayelerinden biri oldugu klasik ve modern dénem tefsitleri teme-
linde ele alinmaktadir. Mifessitlerin izahlarinda tezkiyenin bireysel dindarlik anlaminda eksik/parcact bir
olgunlagma degil, Islam’t biitiin olarak yasama anlaminda tam ve kusatict bir kemale erme olarak risalet ve
vahyin semeresi olduguna dikkat ¢ekilmektedir. el-Bakara 151 ve Al-i Imran 164. ayetlerle ilgili rivayetler
ve miifessitlerin izahlarindan bazi sahabilerin Hz. Peygamber’e itaatte zaaf gosterdikleri, Islam diismanlari-
nin kiblenin tahvil edilmesine yonelik itiraz ve elestirilerinden etkilendikleri ve diinya mali ve ganimet sev-
gisinde yanlisa dustiikleri icin elestiri amagclt olarak tezkiye oncelikli anlatimin tercih edildigi anlasilmakta-
dir. Bu bilgilerden tezkiye olma siirecinde eksiklik yasayan sahabilerin “I¢inizden segilip génderilen pey-
gamberin, onun uyguladigt talim ve tezkiye siireclerinin kiymetini anlamiyorsunuz.” seklinde elestirildikleri
ve el-Cuma 2. ayette ticarl kaygilarla Cuma namazinda mescidi terk eden sahabilerin diinyevilesen Yahudi
alimler gibi olmamalari konusunda uyarildiklar gérilmektedir. Sonug olarak Kur’an, Hz. Peygamber, sa-
habe toplumunun olusumu ve insanin varolus amact agisindan merkezi bir yerde duran, tefsir kaynaklarin-
da tim yonleriyle izah edilen, insanlarin bir yonutyle her an i¢inde bulundugu tezkiye olma/olamama konu-
suna Kur’an ve tefsire dair yapilan ¢alismalarda daha fazla yer verilmesi gerektigi sGylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Risalet, Baglam, Tezkiye, Hikmet

Abstract

Although the subjects such as the putpose of the Qut'an, its main subjects and the purpose of the creation
of humans are explained in different ways depending on the person who deals with the issue, the subject is
actually explained in a clear way because the purpose of sending a prophet is explained as reading the
verses, teaching the book and wisdom, and purifying people in the verse al-Baqara 129. In the verses of
al-Baqara 151; Al Imran 164 and al-Jumu‘ah 2 where the same subject is explained, the subject order is
explained by giving priority to purification as reading the verses, purifying people, teaching the book and
wisdom, depending on the context and the situation of the addressees. From these verses, it is understood
that the primary and upper goal of the sending of the prophet and the revelation, and therefore the pur-
pose of human existence, is the purification/maturation of humans by getting rid of all mistakes.

It is seen that in many books written on the Qut'an and the main subjects of the Qut'an in the modern
period, the subject of purification and the deficiencies of the Companions who had the process of purifi-
cation under the guidance of the Prophet and how they were criticized were not sufficiently dealt. This
deficiency causes the readers to have a deficient perspective on issues such as the Qur'an, the Companions
and the purpose of the creation of humans. Due the aforementioned deficiencies in the modern period,
this study deals with the classical and modern period mufassirs in which the purification is one of the
putposes of sending the Prophet and the Qut'an based on the verses mentioned. In the explanations of
the mufassirs, attention is drawn to the fact that purification is not an incomplete/fragmentary maturation
in terms of individual piety, but the fruit of prophecy and revelation as a full and encompassing matura-
tion in the sense of living Islam as a whole. It is understood from the narrations about the verses of al-
Baqara 151 and Al-i imran 164 and the explanations of the mufassirs that because some of the Compan-
ions showed weakness in obedience to the Prophet, they were affected by the objections and criticisms of
the enemies of Islam towards the conversion of the qibla, and they were wrong in their love of worldly
goods and booty, the narrative with priority to purification was preferred. From this information, it is seen
that the Companions who were deficient in the purification process were criticized as " You do not under-
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stand the value of the prophet, who was chosen and sent from among you, and the education and purifi-
cation processes he implements" and that the Companions who left the mosque during the Friday prayer
due to commercial concerns were warned not to be like the secular Jewish scholars in verse al-Jumu‘ah 2.
As a result, it can be said that the subject of putification/unpurification, which stands in a central place in
terms of the Qur'an, the Prophet, the formation of the community of the Companions and the purpose of
human existence, which is explained in all aspects in the sources of tafsir, and which people are in every
moment in a way, should be given more place in the studies on the Qur'an and tafsir.

Keywords: Interpretation, Prophecy, Context, Tazkiye, Wisdom

Giris

Tlahi kitaplarin/Kur’an’in ve Peygambetlerin/Hz. Peygamber’in nicin gonderildigi konu-
sunda farkls izahlar yapildigi gibi Kur’an’in ana konularinin neler oldugu konusunda da farkls acik-
lamalar yapilmaktadir. Kur’an’in ana konulariyla ilgili yazilanlar vahyin 6nceliklerini anlattigr gibi
dogal olarak Hz. Peygamber’in 6ncelikli gérevlerini de anlatmis olmaktadir. Ana konu ve 6ncelik-
lerin belirlenmesinde iki usulden soz edilebilir: Birincisi, niizul sirasina gore sare igerikleri incele-
nerek ilk sarelerde en ¢ok ele alinan ve Kur’an’in genelinde tekrarlanan konular temelinde ana
konularin belirlenmesi; ikincisi ise yazarin kendisi ve yasadigt ¢agin 6ncelikli ihtiya¢ ve sorunlart
dogrultusunda konular belirlemesidir. Tki usule gére de yazilan eserlerde yazarin bakis agisindan
kaynaklanan baz farkliliklarin olmasi dogal bir durum olarak kabul edilmelidir. Ancak hangi usule
baglt kalinirsa kalinsin dogru tespitlerin yapilabilmesi icin Allah Teala’nin peygamber gondermesi-
nin amaglarinin beyan ettigi ayetlerin oncelikli olarak her daim g6z 6niinde bulundurulmast ge-

rekmektedir.

Klasik dénemlerde bu konular mezheplerin 6ncelikleri, ilmi ekollerin 6ne ¢ikan konulart
ve toplumlarin ihtiyaglart baglaminda ele alinmustir. Ana konulardaki yaklasim farkliliklart itikadi
mezheplerin ana konulari; din ve hayati fikih, kelam ve tasavvuf agirlikli bicimindeki par¢act oku-
malarda kendini gostermektedir. Islam tarihinde ilimlerin ayrismast bir yoniiyle ihtiyag ve gerekli-
lik olsa da butiinin parcalanmast anlamina geldigi i¢in bu durumun istenmeden de olsa dini anla-
ma ve yasamada parcact yaklasimlara sebebiyet verdigi séylenebilir. Islam’ ve Kur’an’t anlamada
parcact yaklagimlar 6zellikle modern donemde daha gorinitr hale gelmistir. Farkli alim ve disiince
chline gére Kur’an bilim, toplumsal degisim ve hukuk agitlikli bir kitab olarak algilanmistir. Bu
yaklagimlarin her birinin ortaya ¢tkisinda kendine goére hakli gerekeeleri bulunmakla birlikte sonug
olarak butiin gézden kacirildigt icin birey ve toplumlarin dindarlik sekil ve boyutlarint da etkile-

mektedir.

Ginumizde Kur’an ve Kur’an’in ana konulariyla ilgili yazilan kitaplarda da farkli konula-

rin 6ne ¢iktigt gorulmektedir. Sait Simsek, Kur'an'n Ana Konular: isimli eserinde Kur’an’da inang

www.dergipark.org.tr/tader



Sami KILINCLI | 607

esaslart, ibadetler ve Kur'an’da toplumsal yapt basliklarini ele almaktadir.! Fazlurrahman Ana Ko-
nulareyla Kur'an isimli kitabinda Allah, insan, toplumda insan, tabiat, peygamberlik ve vahiy, ahiret,
Islam toplumunun dogusu, Misliiman toplumun Mekke’deki dini durumu ve Ehl-i kitap ve “din-
lerin” farkliligi konularint agtklamaktadir.” Kur'an Nasi/ Bir Kitaptsr’ isimli eserinde M. Halil Cigek,
Kur’an’in kimligi ve tarithgesi, Kur’an’in tanimi ve igerigi, Kur’an’in 6zellikleri, bir hukuk kaynagt
olarak Kur’an, Kur’an i‘caz, ilim diinyast ve Kur’an, Kur’an’in evrenselligi ve Kur’an fazileti bas-

liklarina yer vermektedir.

Anadolu Universitesi Ilahiyat Onlisans Programi icin Mehmet Aydin ve Omer Dumlu ta-
rafindan ders kitab1 olarak hazirlanan Ana Konularyla Kur'an' isimli ders kitabinda Kur’an-1 Kerim,
Kur’anin igerigi, Allah, alem, insan, toplum, aile, iman-salih amel iligkisi, maruf ve miinker, kott-
lik (Iblis-Seytan), Kur’an’da ahiret, vahiy ve peygamberlik, dinler, éteki dinler ve baris ve
Kur’an’da kissa (ge¢mis milletlerin hikayeleri) tniteleri yer almaktadir. Murat Siliin tarafindan
Kur'an Kilavuzn Mutlak Gergegin Sesi ismiyle hazirlanan eserde Kur’an-1 Kerim’in kaynagt ve sekli
yapist, Kur’an nasil okunur, Kur’an’da neler var bolumleri ele alinmaktadir. Son boliimde Cenab-1

Hakk’a yakinlik bagligina kisaca yer vermektedir.’

Hayatin Iginde Hayatla Birlikte Kur'an’t Anlama (Sorunlar-Yontemler) isimli kitabinda® Celal
Kirca bir bilgi objesi olarak Kur’an, Kur’an’t anlama ve sorunlart bolimlerinde bir¢ok konuyu ele
almaktadir. Burada zikrettigimiz kitaplarin hepsi Kur’an’in ana konularint ve Kur’an’t anlamaya
dair esaslart ele almaktadir. Burada zikrettigimiz eserlerin konu baglklarinda benzerlikler oldugu
gibi farkliliklar oldugu; ancak higbirinde niizul siirecinin tim doénemlerinde ele alinan tezkiye,
ihlas, zikir, kalb ve kalbin halleri gibi konularin ele alinmadigt gérilmektedir. Bu konularin ele
alinmamasinda yazarlarin kendi 6nceliklerine, muhatap kitleye vermeye calistigt mesaja ve meto-

dolojik olarak en mithim g6rdigi konulara yogunlasmasinin belitleyici oldugu goriilmektedir.

Tezkiye konusu ile ilgili Enver Bayram’in “Kur’an’a Gére Tezkiyenin Imkant”’; Ali Bi-

nol’un “Kur’an’da Gecen Tezekki Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”®; Saffet Halilovi¢’in “Is-

U M. Sait Simsek, Kur'an'mn Ana Konnlarr,(Istanbul: Beyan Yaynlari, 2001).

2 Fazlurrahman, Ana Konularyyla Kur'an, cev. Alparslan Acikgenc, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012).

3 M. Halil Cigek, Kur'an Nasi! Bir Kitaptar?, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012).

4 Mehmet Aydin-Omer Dumlu, Ana Konularsyla Kur'an, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Matbaast, 2006).

5 Murat Siiliin, Kur'an Kilavuzn Mutlak Gergegin Sesi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 239.

6 Celal Kirca, Hayatn Iginde Hayatla Birlikte Kur'an’t Anlama (Sorunlar-Y ontemler), (Istanbul: Marifet Yaymnlar, 2010).

7 Baver Bayram, Kur'an’a Gére Tezkiyenin Imkani, Ulnslararas: Sosyal Arasturmalar Dergisi | The Journal Of Internatio-
nal Social Research, 10/54, (2017), 978-986.
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lam’da ‘Nefs’ Tezkiyesinin Onemi” ve Ramazan Altintag’in “Imam-1 Matiiridi’nin Tezkiye Kav-
rami ve Mahiyetine Yonelik Yaklasimi”'"” gibi calismalar bulunmaktadir. S6z konusu ¢alismalarda
tezkiye konusu genel ¢ercevede ele alinmakta; insanlarin tezkiye olmasinin vahyin ve risaletin

gonderilis hedeflerinden biri oldugu yeterince ele alinmamakta ve vurgulanmamaktadir.

Kur’an’in temel amaci insanin nefsin, hevanin, seytanin, diinyevilesmenin, kétta ahlak ve
davransglarin, yanls inang ve dusiincelerin etkisinden kurtarilarak olgunlasip, 6rnek birey olmasi-
dir. Bu hedefe olgun sahsiyetler olarak peygamberlerin 6rnekliginde ulasiimast hedeflenmektedir.
Modern dénemde bazi tefsitlerin bilimsel ve akilct yonlerinin 6n planda olmasi; Kur’an ve ana
konularyla ilgili yazilan bazi eserlerin tezkiye ve ilgili konulara yeteri kadar yer vermemeleri ve
ortaya ¢tkan bazi tartismalar Muslimanlarin Kur’an, peygamber, insan ve insanin tezkiye olup
olgunlasmasina dair algilarint olumsuz etkilemektedir. Yasanan bu durum dolaylt olarak Musli-
man birey ve toplumlarin dindarlik algt ve tecriibelerinde de sorunlara yol agmaktadir. Zikredilen
sebeplerden dolay1 ¢alismamizda tezkiye konusu, ilgili ayetler, muhataplari, tezkiyenin peygamber-
lerin ve ilahi kitaplarin gonderilis amacindaki yeri temelinde ele alinarak 6nemine dikkat ¢ekilecek-
tir. Konu, klasik ve modern dénemde yazilan tefsitler ¢ercevesinde ele alinacaktir. Bu ¢alismada
elde edilen bilgiler dogrultusunda sahabilerin tezkiye konusunda yasadiklart eksiklikler, ayetlerle
uyarimalari, tezkiyenin sonuclart ve bilgiyi kolay 6grenen insanin davranislarini degistirerek tezki-

ye olup olgunlasmada sorunlar yasadig: gibi hususlar ele alinacaktir.

8  Ali Binol, Kur’an’da Gegen Tezekki Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
s, 11/11 (2017), 185-206.

9 Saffet Halilovig, “Islam’da “Nefs’ Tezkiyesinin Onemi”, II. Uluslararass Hact Bayram-1 Veli Sempogynmn Bildiriler
Kitab: 2, (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 501-516.
Irfan Miras: ve XIIL. Y.y. Medeniyet Merkezi Konya, (Konya: Konya Biyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Aralik
2018), 58-64.
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1. Tezkiye Kavrami

Tezkiye kelimesi Allah’in bereketiyle bir seyin artmast anlamina gelen “S)/ zekd” fiilinden
tiremistir. Bu kelime hem dini hem de dinyevi hususlarin ¢ogalma, bliylime ve bereketi igin kul-
lanlmaktadir. Ayni kékten tireyen “SJl/ezka” helal anlamina gelmektedir. Mali, bir ibadet olan
zekata bu ismin verilmesi bununla bereketin ve nefs tezkiyesinin, diger ifadeyle nefsin hayir ve
bereketle gelisip gliclenmesinin umulmasindan kaynaklanmaktadir. Nefsin tezkiye ve taharetiyle
insan dinyada ahlak-1 mahmudeye, ahirette sevab ve miikafata nail olur. Kulun tezkiyesi konu-
sunda asil fail Allah olmakla birlikte, tezkiye eylemi buna vesile olan Hz. Peygamber’e, bu fiili
isleyen kula ve bu iste vesile olan ibadete nispetle de kullanilmaktadir." Raz’nin (6. 606/1210)
tespitiyle Hz. Peygamber’in génderilis gayesi insanlarin kemale ulasmalaridir.”” Bikainin (6.
885/1480) izahiyla temiz gidalar nasil bedeni buyutlip giiclendiriyorsa, nefisler de kitabin ahkami-
nin 6grenilmesi ve ayetlerin okunmastyla bilyiiytip giiclenmektedir.”” Ayrica Allah’a yonelmek,
glizelliklerle siislenmek (tehalli) ve kétiliklerden arinmak (tahalli) olan tezkiye risaletin semeresi-
dir." Tbn Asara (1879-1973) gére nefislerin yaratilmasindaki temel amag, dalalete dismekten ve
baskalarini da diisirmekten kaynaklanan nefse bulasan kirlerden arinarak kemale ulagsmalaridir.
Nefislerin tezkiye ile tezhibi ve giiclendirilmeleri bir tiir artis oldugu gibi 1slah ve kemal yolundaki
irsad da nefislerdeki hayrin ¢cogalmasint saglamaktadir. Butiin bu faaliyetlerin sonucu olarak ulasi-
lan tezkiye, Miislimanlara kitap géndermenin menfaati/meyvesidir."”” Razi, Bikai ve Ibn Agtirun
izahlarindan tezkiyenin nefsin olumsuzluklardan arindirilarak ahlaki olgunluga ulasmak oldugu,
zeka fiili artma anlamina geldigi icin nefsini tezkiye eden kisinin kalbindeki kétilikleri temizleye-
rek takvayl ve temizligi arttirdigr dolayisiyla kalb aleminde bir artmanin oldugu anlasimaktadir.
Aynt sekilde tezkiye ile sonuglanmayan c¢abalarin ve hayatin kitab ve risaletin gercek semeresiyle

sonuclanmadigt anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in rehber ve 6rnekliginde insanin nefsin, seytanin ve ah-

N . .o . w9916 - . ..
lak-1 mezmiamenin etkisinden arinip “en giizel ameli”"® isleyerek “ihsan” makamina ulagmast igin

5517

inzal edilmistir. Kemal sahibi olarak insanliga “tsve-i hasene” " gosterilen Hz. Peygamber de as-

11 Ebuw’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed Ragib el-Tsfahani, e/-Miifredat fi garibi'l-Kur'an (Kahire: Daru’l-Ma‘rife, 1426),
219; Mecduddin Muhammed b. Ya’kab Firuzabadi, Besdirn zevi't-temyiz fi letdifi’/-kitabi’l aziz, thk. Muhammed Ali
Neccar (Beyrat: el-Mektebetu’l-Timiyye, ts), 3/132-135.

12 Fahruddin Tbn Ziyauddin b. Omer Muhammed er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1401), 4/74.

13 Ebil-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer Bikai, Nagmsu'd-diirer fi tendsubi’l-gyati ve’s-suver (Kahire: Daru’l-
Kitiibi’l-Tslami, ts.), 2/243-244.

4 Bikai, Nazpmu'd-diirer, 20/ 62.

15 Muhammed b. Tahir Ibn Astr, Tefsirn’t-tabrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sahnin li'n-Negt ve’t-Tevzi’, 1984), 2/49-50.

16 el-Mulk, 67/2.

17" el-Ahzab, 33/21
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habint bu cercevede egitmistir. Sahabeden bu kemale ulasanlar ayetlerde sabikin/mukarrabin ve

ashab-1 yemin olarak éviilmekte ve cennette nail olacaklart nimetler anlatilmaktadar. .

Kur'an’da tezkiye ile ilgili ok sayida ayet bulunmakla birlikte bunlardan el-Bakara 129*
ve 1517'; Al-i imran 164 ve el-Cuma 2. ayetlerde Hz. Peygamber’in génderilmesinin bir amacinin
da insanlart tezkiye etmek oldugu vurgulanmaktadir. Zikredilen ayetler muhataplari, baglamlart ve

muhtevalarina gore bagliklandirilarak ele alinacaktir.
2. Hz. Ibrahim ve Ismail’in Dualarinda Insanlarin Tezkiye Edilmesi

Hz. Ibrahim ve Ismailin Mekke’ye yerlesen evlatlarinin soyundan gelenlerin hak yolda
kalmalart igin “Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber génder; onlara ayetlerini okusun, kitabi
ve hikmeti 6gretsin ve onlari her kétilikten arindirsin. Stphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hi-

kiim ve hikmet sahibisin.” seklinde dua ettikleri anlatilmaktadir.

Mukatil b. Sileyman’a (6.150/767) gore bu ayetteki tezkiye etmek sirk ve kiifiirden temiz-
lemek® demektir. En biyiik zuliim olarak tanimlanan sirkin® ve kiifriin biitiin kétiliklerin kay-
nagt oldugunu disindigimizde bu izahin konunun 6ztint agikladigt anlagilmaktadir. Sirk ve
kiifiirden temizlenmek butiniyle arinmanin ilk ve en buytk adimint dolayisiyla tezkiye stirecinin

baslangicint ifade etmektedir.

Tabet’nin (6. 310/923) naklettigi rivayetlere gbre bu duanin kabul edilmis hali Hz. Pey-
gamberdir. Hz. Peygamber’in ayetleri okumasi, vahyedilenleri okuyup anlatmast; kitap ve hikmeti
ogretmesi ise Kutr’an ve stinneti talim etmesidir. Hakla batili ayirmak anlamindaki “aSa” fiilinden
tireyen hikmet “dini ve fikht bilmek; ancak Hz. Peygamber vasitastyla bilinen din, Allah’in kalbe
koydugu ve kalbi nurlandiran sey” olarak farkls sekillerde agiklanmistir. Taberi’ye gére hikmet, Hz.
Peygamber vasitasiyla 6grenilen Allah’in hiikiimlerini bilme ilmi anlamina gelmektedir. Ayette

anlatilan tezkiye ise insani Allah’a sirk kosmaktan ve putlara tapmaktan temizleyen, Allah’a itaati

18 el-Vakia 56/10-40.

19 Muhammed Fuid Abdilbaki, e/-Mu cemii’l-miifehres li-elfizi’l Kur’ani’l-Kerim (Nemre: Mektebetu Nuveyd Islam,
1385), "z-k-y" 439.

20 “Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber génder; onlara ayetlerini okusun, kitabt ve hikmeti 6gretsin ve onlari
her kétilikten arindirsin. Stiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hitkiim ve hikmet sahibisin.”

21 “Nitekim kendi aranizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her kétiliikten arindiran, size kitap ve hikmeti 6greten,
ayrica bilmediklerinizi de 6greten bir peygamber génderdik.”

22 “Andolsun, Allah, mi’minlere kendi i¢lerinden; onlara ayetlerini okuyan, onlat1 aritip tertemiz yapan, onlara kitab
ve hikmeti 6greten bir peygamber géndermekle buyiik bir litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha énce apagik bir
sapiklik icinde idiler.”

23 Bbu’l-Hasen b. Siileyman Mukatil, Tefszin Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrat: Darw’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
1424),1/78.

24 Lokman 31/13.
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arttirp gogaltan, ihlasa ulastiran ve halis hale getiren eylemdir.” Taberi’nin izahindan tezkiyenin
insant ihlasa ulastirip saflastiran eylem oldugu anlasilmaktadir. Hikmet konusunda Taberi’nin nak-
lettigi goriisleri aktaran Ibn Atiyye’ye (6. 383/993) gore kitabin talimi vahyi ve Kur’an’t anlaminin
yollarin1 6gretmek; tezkiye ise insanlart giinahlardan temizleyip iyiliklerini arttirmaktir.” Zemah-
seti’ye (6. 538/1144) gore ayetlerin okunmasi, Allah’in vahdaniyetine ve peygambetlerin sidkina
dair vahyedilenleri tebligi; kitabin ogretimi, Kur’an’in 6gretimi; hikmetin talimi, seriatin ve
ahkiminin beyany; tezkiye etmesi ise insanlart sirkten ve diger kétiiliiklerden temizlemesidir.”
Ibnwl-Cevzi (6. 597/1201), Taberi’nin nakillerinden farklt olarak cehaletten alikoydugu icin hik-
mete hikmet denildigini ve Hz. Peygamber’in tezkiye etmesinin insanlari en saf ve temiz/ezkiya
yapacak hususlara ¢agirmast oldugunu kaydetmektedir.”® Gériislerini naklettigimiz miifessitlerin
izahlarinda hikmet konusunun izahinda bazi ihtilaflarin bulundugu ancak tezkiyenin anlaminda
sirkte ve glinahlardan arinmak, ihlash ve faziletli olmak seklinde ittifakin bulundugu gérilmekte-
dir.

Razi’nin izahina gore kendi iglerinden rasulin gonderilmesi ve tebligi ile Araplarin en
kamil hale gelmeleri hedeflenmektedir. Hz. Peygamber’in ayetleri okumast; Allah’in varligr ve
sifatlarina dair bilgileri okuyup insanlari imana davet etmesidir. Ayetlerin okunmasi ve kitabin
anlam ve hakikatlerinin 6gretilmesinden sonra kitabin hakikat ve sirlarinin yani hikmetin talimi
gelir. S6z ve fiildeki isabete hikmet denildigi icin ancak bu iki 6zelligi cem edene hakim
denilmektedir. Kisiyi cehalet ve hatadan uzak tutan hikmet ayni zamanda her seyi olmast gereken
yere koymak demektir. Allah Teala kitabin taliminden sonra ayrica hikmetin 6gretilmesini
zikrettigi icin hikmetin kitaptan ayri bir sey olmast gerekir. Bundan dolayt en dogru goriis 1.
Safi'nin (6. 204/820) de dedigi gibi hikmetten kastin stinnet olmasidir. Razi’nin nakline gére
Kaffal (6. 417/1026) bazt filozoflarin hikmeti beserin takati nisbetinde (tam olarak kemale ermek

anlaminda) teellith® cabast olarak yorumladiklarini sdylemektedir.

% Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Canin’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttrki
(Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2005), 1/607-608.

26 BEbt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endelasi Tbn Atiyye, el-Mubarru'l-veciy fi tefsivi kitibillahi'l-aziz, thk.
Abdusselim Abdussafi Muhammed (Beyrat: Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2001), 1/212.

27 Ebuw’l-Kastm Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an hakaiki't-tenzil (Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l- Arabiyye,
2008), 1/215.

28 Ebir'l-Ferec CemaliiddinAbdurrahman b. AR Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi‘t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mecdi
(Beyrat: Darw’l-Kutubi’l-Arabi, 1431), 1/113; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'/-kadir, thk. Ab-
durrahman Umeyra (San’a: y.y., t.s.), 5/299.

2 Teelliih cile cekme ve ahlaki artnmada en yliksek diizeye ulagsmayi ifade eder. Diisiinmeye ve atastirmaya muhtac
olmadan kesf yoluyla hakikatin bilgisine ulasma dizeyine yiikselmis olana “miiteellih” denir. Bk. Mahmut Kaya,
“Israkiyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/435.
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Razi’nin izahina gore insanin kemali ancak iki seyle olabilir. Birincisi Hakk’s iyi bilmesi,
ikincisi ise kendisiyle amel edecegi hayri 6grenmesidir. Bunlarda herhangi bir eksiklik olursa insan
rezilet ve noksanliklardan uzak kalamaz ve koétiiliklerden temizlenemez. Ayette Peygamber’in
insanlarr tezkiye ettigi belirtildigi icin fail peygamber olmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in miikel-
leflerin i¢/kalb dunyalarina tasarruf yetkisi yoktur. Eger boyle bir yetkisi olur ve kullanirsa bu du-
rumda tezkiye cebren gerceklesmis olur ki bu da insanin imtihan edilmesine uymaz. Bu durumda
tezkiye iki sekilde aciklanabilir. Birincisi, Hz. Peygamber’in ayetleri okuma, kitap ve hikmeti 6g-
retme disinda insanlara daima iyiligi hatirlatmasi, onlar 1slah edecek s6z ve amellere tesvik etmesi;
ikincisi ise kiyamet giinii onlarin tezkiye olduklarina sahitlik yapmasidir. Peygamberin gonderilis
gayesi insanlarin kemale ulasmalart oldugu icin birinci goris daha dogrudur. Seleften de buna

benzer ve farklt goriisler nakledilmistir.”

Razi’nin ancak ilim ve ameli birlestirenlere hakim denecegini ve Peygamberin gonderilis
gayesinin insanlarin kemale ulagmalart oldugunu vurgulamast ayetin anlasilmast, din ve peygamber
gonderilmesinin amacini belirtmesi agisindan 6nemlidir. Kaffal’dan nakledilen goris filozoflarin
da kendilerine gore bir tezkiye/arinma ve kemale ulasma arayisinda olduklarini ve bu sekilde teel-
luh olunabilecegine inandiklarint géstermektedir. Bu bilgi aslinda insani ele alan her disiplinin
insanin ancak arinma/tezkiye ile olgunlasip kemale erecegini kabul ettigini géstermektedir. Ancak
tezkiye olmus bir peygamber/6rnek olmadan insanin kemale ulagsmasinin mumkin olmadig,
bundan dolayt da ilahi vahye/hidayete ve peygambetlerin rehbetligine ihtiyag duyuldugu da bir
hakikattir. Filozoflarin teelliih iddialart her agidan kamil sahsiyetler yetistiremedikleri icin iddia

olmaktan 6teye gecememistir.

Hz. Peygamber’in insanlari sirkin kirlerinden temizledigini kaydeden Kurtubi (6.
671/1273), hikmetin dini bilmek, te’vilde fikih/derinlik sahibi olmak; Allah’tan bir seciye ve nur
olan fehm gibi birbirine yakin sekilde agtklandigint nakletmektedir.” Bikai’ye gére bu duanin an-
lamit “Allah’im! Benim ve Ismail’in soyundan onlara cok merhametli davranacak, onlarin da ken-
disine tam olarak ittiba edip destek olacaklari, ayetlerini strekli okuyacak bir peygamber gonder.
Bu peygamber diger bitin ilahi kitaplart da kapsayan cevamiu’l-kelim olan Kur’ant kitabt talim
etsin; insanlart helakten ve her tiirli dalaletten kurtarip Allah’in yolunda tutan hikmeti 6gretsin.”

demektir. Insanlarin tezkiye edilmesi hikmetin incelikleriyle insanlarin kalplerinin temizlenmesi,

30 Razl, Mefatibn'l-gayb, 4/73-74.

31 Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Céami'u li ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdu’l-Hasen et-
Tiirki (Beyrtt: Miiessetu’r-Risale, 1427), 2/403. Ayrica bk. Eba Hafs Omer b. Ali Tbn ‘Adil, e/Lubib ST uliimn’l-
kitib, thk. Adil Ahmet Abdulmevcad vd. (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419), 3/74-75; Sevkani, Fethu'l-kadir,
1/276.
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safa haline terakki etmeleri, tekrar batila donmeyecek ve eski immetlerde oldugu gibi kendi kitap-

larint tahrif etmeyecekleri bir sekilde olgunlasmasidir.

Bu 4yette kitab ve hikmetin talimi tezkiyeden oénce zikredilmektedir. el-Cuma 2. ve Al-i
Imran 164. ayetlerde ise tezkiye konusu kitab ve hikmetin taliminden énce zikredilmistir. Bikai’ye
gore ayetler arasindaki tertib fark: su sekilde izah edilebilir: Cum’a saresi 2. ayette ummilere pey-
gamber gonderildigi anlatilirken onlarin sirkten arinmalart 6ncelikli konu oldugu icin tezkiye, kitap
ve hikmetin taliminden 6nce zikredilmistir. Al Imran 164. dyette ise mi’minlere peygamber
gonderilmesinden bahsedilirken Uhud savasinda yenilginin sebebi giinahlarin anasi olan dunya
malina/ganimete yonelmenin yanhshgini ve bundan artnmanin/tezkiyenin 6nemini anlatmak icin

tezkiye 6ne alinmustir.

Hz. Ibrahim ve Ismail’in dualarindaki peygamber, Araplart hidayet kaynagi olup siiphe ve
egrilik barindirmayan kitapla tathir eden Hz. Muhammed’dir. Dolayistyla Araplara atalart Hz. Ib-
rahim’in duast ve en serefli zirriyeti olan Hz. Peygamber’e dismanlik yaptiklar icin bu ayetle ¢ok
biiyiik elestiri yapilarak hicbir sekilde zafere ulasamayacaklarini da anlatmaktadir.” Bikai’nin yo-
rumlarinda ayetlerin okunmast, kitab ve hikmetin talimi ve tezkiye konularinda izahlari ok 6nemli
olmakla birlikte konumuzla ilgili ayetlerin lafizlardaki takdim ve tehirle ilgili izahlart da 6nem arz
etmektedir. Bu izahlar Kur’an’t anlamda baglamin 6nemini gosterdigi kadar Kur’an’in icazint da
gostermektedir. Tezkiyenin tekrar batila dénmeyecek ve eski immetlerin yanlislarina dismeyecek
seviyedeki bir olgunluk oldugunu belirtmesi ise hem diger mufessitlerin dikkat cekmedigi hususlar
olmast hem de tezkiye kavraminin anlam alaninin genisligini géstermesi agisindan 6nemlidir.
Bikai’nin giinahlarin anast olarak izah ettigi diinya mali sevgisinin, tezkiye olma konusunda insan-

larin 6niindeki en buytik engellerden biri oldugu anlasiimaktadir.

Bursevi’ye (6. 1137/1725) gore tezkiye etmek glic ve kabiliyetleri oraninda insanlar sirk
kirinden, ister vaciplerin/emitlerin terki ister yasaklarin yapilmasi seklinde olsun tim isyanlarin
cesitlerinden temizlemektir.” M. Abduh’un (6. 1849-1905) izahina gore okunan ayetler Allah’in
vahdaniyetine, tenzihine, saninin ytceligine ve rasuliin sidkina delalet eden bilgilerdir. Bu ayetlerin
akli ve kevni ayetler olmast da mimkiindur. Kitabin talimi konusunda farkli seyler sdylenmis olsa
da bununla okuma yazma bilmeyen timmilere yazmanin 6gretilerek onlarin da kitabi kilttre geg-

melerinin gerekliligine isaret edilmektedir. Hikmet her seyin sir ve faydalarini bilmektir. Hikmetin

32 Bikai, Nagmun'd-diirer, 2/161-162. .
3 Ismail Hakki el-Bursevi, Rihu’/-beyin (Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts), 1/237.
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talimi ile dini ahkam ve seriatin sir ve maksatlarina ulasmak kast edilmektedir. Bundan dolay:

hikmetin sadece sunnet olarak izah edilmesi isabetli degildir.

Hz. Ibrahim ve Ismail bir toplumun 1slah ve mutlulugu icin sadece kitab ve hikmetin 6gre-
tilmesinin yeterli olmadiginy; en giizel 6rnegin rehberliginde, en uygun yontemle faziletlerin telkini
ve salih amellere yonlendirmenin gerekli oldugunu bildikleri i¢in dualarina “onlar tezkiye edecek”
kismint da eklediler. Bu sekilde toplumu her tirli ahlak-1 mezmimeden arindiracak, yanls ve
koti adet ve aliskanliklardan kurtararak salih amelleri yerlestirecek bir peygamberin gonderilmesi-
ni istediler. Ayetin sonunda Yiice Allah’in aziz ve hakim oldugunun vurgulanmasinin sebebi su
sekilde izah edilebilir: Bir kisi ¢tkip da “Araplar kaba, sert, yanlis 6rf adetlerine siki sikiya baghdir-
lar, talim ve tezkiye ile medenilesmeyi diger ifadeyle degisimi kabul etmezler. Bundan dolayt bu
dua gerceklesmesi mumkin olmayan bir taleptir.” derse bu duanin kendisine yapildigt Allah
Teala’nin maglup olmayan ve her isi hikmete mebni olan oldugu, dolayisiyla bu duanin gercek-

. . . o - . 1s 34
lesmesine kimsenin engel olamayacagy izah edilerek cevap verilir.

Abduh’un yorumunda Hz. Ibrahim ve Ismail’in sadece bilgi 6gretiminin yeterli olmayip
bunlarin tamamlayicist hatta zaruri sonug ve hedefi olarak kamil rehber 6nderliginde tezkiyenin
gerekli oldugunu bildikleri i¢in dualarinin sonuna tezkiyeyi ekledikleri gérilmektedir. Diger mi-
fessirlerin de vurguladigt gibi dinin ve peygamberin gonderilme amacit insanin kemale ermesidir.
Olgunlugun sadece bilgilenme ile elde edilmesi miimkiin degildir. Ilim ve tefekkiir faaliyetleri ol-
gunlasmanin yol, yontem, asamalarini ve Ornek insanin taninmast icin zaruri ilk basamaklardur.
llimsiz ve 6rneksiz kemal arayislart cok farkl sorunlara yol agtigi ayette 6nce ilim, sonra ilimde

derinlesme olarak hikmet ve bunlarin sonug ve hedefi olarak tezkiye zikredilmistir.

Abduh’un hikmeti sadece stinnet olarak anlamanin ayetin mana ve mesajint daralttigini
sOylemesi de dikkat cekmektedir. Onun yorumunda ayetlerin akli ve kevni ayetler ve kitabin 6gre-
tilmesinin medenilesmek icin kitabetin 6gretilmesi olarak izaht modern dénemin miifessir tizerin-
deki etkisini gostermektedir. Ayeti bir bitiin olarak diisiindiigiimiizde hedefin toplumun 1slah ve
kemale ulastirilmast oldugu anlagilmaktadir. Ancak ayette anlatilan kemale ulasma ile modern d6-
nemdeki medenilesmenin farkl seyler oldugu da izahtan vareste bir durumdur. Mifessitlerin aye-
tin sonundaki Allah’in aziz ve hakim olmasiyla ilgili yaptiklari izahlardan ayet sonlarinin ayetin
butini ve baglamt dogrultusunda anlasilmasi gerektigini géstermektedir. Fakat maalesef 6zellikle
meallerin bircogunda bu hususa dikkat edilmedigi i¢in ayet sonlarinda zikredilen Allah’in sifatlart

yeteri kadar dogru anlasilmamaktadir.

3 Muhammed Abduh, Tefséru’l-menir (Kahire: Daruw’l-Menar, 1947), 1/472-473.
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Hz. Ibrahim ve Ismail’in ziirriyetlerinin risaletle seref bulmast ve hidayetlerinin tamam
olmasini cok istedigi icin dua ettigini belirten Tbn Agir'un (1879-1973) tespitiyle Hz. Peygam-
ber’in risaletinin sadece Araplara has degil, umumi oldugunun anlagilmasi icin ayette “lehum”
degil “fihim” buyrulmustur. Ayetlerin okunmasi uyari ve hatirlatma amaclidir ve seriat/kanun

iceren bir kitabin gelecegini ima etmektedir.

Hikmet Allah’t bilmektir. Kitabin anlami ve maksatlarinin tafsili olan seriatin incelikleridir.
Hikmetin stinnet olarak izahi hikmetin kitaba atfedilmesinden, bunun da kitaptan farkli bir seye
delalet ettigi kabulunden kaynaklanmaktadir. Tezkiye en buytk yanlis olan sirkten ve diger nok-
sanliklardan temizlenmektir. Bununla sirkte 1srar edip Kur’an’a tabi olmayan miusriklere elestiri
yapilmaktadir. Ayetin tertibi bilgi ve amelin normal seyrine gore diizenlenmistir. Ilk énce Kur’an
okuyarak risaletin tebligi, sonra anlamlarinin 6gretimi ve en sonra Kur’an’in irsad: dogrultusunda
amel ederek nefsin tezkiyesinin gerceklestirilmesi gelmektedir. Ayetin sonundaki “Sen izzet ve
hikmet sahibisin” demek “Duama icabet etmene kimse engel olamaz, hi¢bir sey senin ilmin ve
hikmetin disinda kalmaz” demektir.” Ibn Asirun ayetin tertibine dair agiklamalari konuyla ilgili
diger ayetlerde tezkiyenin kitap ve hikmetten 6nce zikredilmesinin izahina yoneliktir. Buna gore
aslinda normal egitim, tezkiye ve kemale ulasma yolu ayetlerin tebligi, kitap ve hikmetin 6gretimi
ve tezkiye olma seklinde gerceklesmektedir. Fakat Bikai’nin de isaret ettigi gibi baglam degisince
lafizlarin yeri, dolayistyla vurgulanan konu da degismektedir. Tezkiyeyl genis anlamiyla ele alan
Mevdadi’ye (1903-1979) gore "Onlarmn temizlenmesi”, inanglarin, amellerin, fikirlerin, aliskanliklarin,
adetlerin, kiiltiiriin, siyasetin, kisacast hayatin her yoniiniin temizlenmesi demektir.”® Buraya kadar
naklettigimiz gorislerden sirkten, kiifurden, cahillikten ve tiim giinahlardan arinarak kemale erme

olarak tezkiyenin peygamberlerin gonderilisindeki en temel amaglardan oldugu anlasilmaktadir.

3. Hz. Peygamber’in ve Insanlar1 Tezkiye Etme Cabasinin Degerini Bilmeyen Sa-

habilerin Elegtirilmesi

Hz. Peygamber’in insanlar tezkiye etmek icin gonderildigini aciklayan el-Bakara 151. ve

Al-i imran 164. ayetlerde de bazt sahabilere yonelik elestiriler bulunmaktadir.

el-Bakara 141-150. ayetlerde 6zellikle Yahudiler ve Muslumanlar arasinda ciddi tartismala-
ra ve bazi sahabilerin zihinlerinin karismasina sebep olan kiblenin tahvili anlatildiktan sonra 150.
ayette mi’minlere namazda Mescid-i Haram’a y6nelmeleri, bu konuda muhaliflerden korkmayip

sadece Allah’tan korkmalari emredilmektedir. 151. ayette ise Allah’in kendilerine olan nimetinin

35 bn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 1/723-724. . _
3 Ebul-A’la el-Mevdadi, Tefbimun’l-Kur'dn, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 1/115.
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tamamlanmasi ve hidayete ermeleri icin “Nitekim kendi aranizdan, sige dyetlerimizi oknyan, sigi tezkiye
eden, kitap ve hikmeti igreten, ayrica bilmediklerinizi de dgreten bir peygamber ginderdik” buyrulmaktadir. Bu

ayette tezkiye edilmenin kitab ve hikmetin 6gretilmesinden 6nce zikredildigi goriilmektedir.

Taberi’ye gore Allah Teala bu ayetle sahabilere “Haniflik dininin kurallarini agiklayip sizi
halilim olan Hz. Ibrahim’in dinine ulastirmak, onun ve Hz. Ismailin “kendi soylarindan Miislii-
man nesiller litfetmesi, onlara kitab1 ve hikmeti 6gretip tezkiye edecek bir peygamber gondermesi
yoniindeki dualarinin® kabulii olarak ve size olan nimetimi tamamlamak icin Hz. Muhammed’i
gonderdim.” demektedir. Mucahid’e (6. 103/721) gore bu ayetle Allah Teala Araplara “Kible tah-
vili konusunda emrime sarilin, namazda Kabe’ye yonelerek hidayet tizere olun. Bu sekilde Yahudi-
lerin sizi elestirecek herhangi bir delilleri kalmasin.” buyurmaktadir.” Taberi’nin goriisiinii de nak-
leden Razi’ye gore kiblenin tahvil edilmesi, Yahudilerin “Siz, bize tabi oluyorsunuz.” seklinde
Mislimanlar aleyhinde kullanacaklari delilin yok edilmesi ve Allah’in nimetinin tamamlanmast
seklinde iki hikmete mebnidir. Razi, dogru kabul etmese de Eba Miislim Isfahani’nin (5. 322/934)
ayetin kible degisimini dogru anlamadiklari i¢in kalplerinde yanlis distinceler olusanlar elestirdi-
gine dair gorusini nakletmektedir. Ancak kendisinin de zikrettigi hikmetin birinin de kible degi-
simiyle ilgili oldugu gorilmektedir. Razi’ye gore tezkiye, Muslimanlarin en iyi hale gelmelerini
anlatmaktadir. Ayetleri okumakla kitabin talimi ayni sey olmadigt icin bu iki ifadede herhangi bir
tekrar bulunmamaktadir. Ayetin sonunda “Size bilmediklerinizi dgretiyor.” buyrularak Islam’dan énce
dalalet icinde, hidayet ve hakikatten habersiz olan mi’minlere “Size bu sekilde peygamber gén-

dermek biiyiik bir nimettir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in kiymetini bilin.”” mesaji verilmistir.”

Kiblenin Kudiis’ten Kabe’ye tahvil edilmesi Misliimanlarla 6zellikle Yahudiler arasinda
ciddi tartismalara konu olmus ve bazt Mislumanlar elestirilerden etkilenmisti. Bu etkilenmenin
yanlishigini géstermek ve etkisini yok etmek icin sahabilere 144, 149 ve 150. ayetlerde ti¢ defa
Kabe’ye yonelmek emredilmis, 145. ayette Yahudilere uymamak, 147. ayette kible degisiminin
dogrulugundan tereddide diismemek, 148. ayette herkesin bir kiblesinin oldugu belirtilerek Mis-
lumanlarin kendi yollarinda gayretli olmalari, 150. ayette muhaliflerden degil Allah’tan korkmalar
emredilmistir. Bu bilgilerle Taberi’nin Miicahid’den ve Razi’nin Ebt Miislim Isfahani’den naklet-
tigi yorumlar birlikte disindigimuzde 151. ayetle Mislimanlara Hz. Peygamber’in, getirdigi
hakikatlerin ve tezkiye etmesinin degerini bilerek istikametlerini korumalarinin emredildigini s6y-

leyebiliriz.

37 el-Bakara 2/128-129.
38 Tabetd, Cansin’l-beyin, 2/39.
9 Rz, Mfitihu'lgayb, 4/155-158.
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Bikat’nin izahina gore Allah Teala sahabilere su mesajlart vermektedir: “Hz. Peygamber
s6z ve davranislarinizi temizliyor, kalplerinizde salih manalarin, temiz ahlakin dogup gtglenerek
daimi feyze ve kurtulusa ulasmaniz icin sizi Yahudilerin tim kot aliskanliklarindan, kalbi hasta-
liklarindan, hakikati gizleme ve batili yayma gibi dalalete gotiiren islerinden temizliyor. Yine bu
peygamber size din ve dinyanizt ikame edecek kitabi; hevaya tabi olmaktan kurtaracak ve kalbi-

nizdeki hastaliklarina sifa olacak ince isaretleri yani hikmeti 6gretiyor.”

Ayetin sonunda “size bilmediklerinizi gretiyor” buyrularak Araplara ilim ve tezkiye yolunda
ogretilenlerin kiymetini anlamalari vurgulanmaktadir. Bu ayet kible konusundan sonra nazil oldu-
gu icin namazin tezkiyedeki yerine de vurgu yapilmis olmaktadir.” Bikainin kible tahviline atifla
“Ey mt’minler bu peygamber sizi Yahudilerin butiin koti ahlak ve davranislarindan temizliyor.”
demesi tezkiyenin bu ayet baglamindaki anlaminin mubhaliflerin yanls fikir ve iddialarindan arin-
may1 icerdigini gostermektedir. Araplarin Ehl-i kitap olan Yahudilere ilim sahibi olduklart i¢in
saygt gostermekteydiler. Yahudiler bu saygtyt Islam diismanliginda bir ara¢ olarak kullandiklart icin
bazi sahabileri etkileyebilmekteydi. Bu ayetler sahabilere Hz. Peygamber’e diismanlik yapan Ya-

hudilere sayg1 gostererek itibar etmenin yanlishigint da anlatmis olmaktaydi.

Ayeti 6ncesindeki kible ayetleri ve sahabilere Allah’in nimetinin tamamlanmasi baglaminda
ele alan Abduh’a gore Allah Teala kible konusunda Muslimanlarin istegi olan Kabe’ye yonelmeye
hikmederek lutufta bulunmustur. Hicaz ehlinin yasadiklart bolgenin kalbinde bulunan Kabe onla-
rin seref ve oviing kaynaklariydr. Mekke’yi fethedip Kabe’yi putlardan temizlemek mi’minlere
verilecek bir lituf oldugu gibi kendi milletlerinden olan Hz. Muhammed’in peygamber olarak
gonderilmesi de ayrt bir nimettir. Ayette tum vastflartyla killi bir nimet ve samil bir rahmet olan
rasuliin vasiflart sayilmstir. Kendisinde en giizel 6rneklik olan peygamber onlara afak ve enfiisteki
ayetleri okuyor, cahiliyenin tiim kirlerinden temizliyor ve nefislerini koti huylardan temizleyip
ahlak-1 hamideyi insa ediyordu. Hz. Peygamber’in bu hedefleri zorla gergeklestirmez miimkin
degildi.

Bu ayetteki tezkiyeyi sadece sirkten arindirmak diye anlamak isabetli degildir. Cahiliyye
déneminde Araplar kiz ¢ocuklarini diri diri gommek, fakirlik korkusuyla cocuklarint 6ldiirmek ve
cahiliyye asabiyetiyle birbirlerinin kanini dokmek gibi pek ¢ok kotiilik yapiyorlardi. Bu yapilanlar
kalplerinin ne kadar katilastigini géstermektedir. Hz. Peygamber gayret ve gtizel ahlak: ile onlart
tim bu koétiliklerden arindirdr. Bu sekilde yekviicut halinde hareket eden 6rnek bir topluma hali-

ne gelerek insanliga Islam’t teblig ederek diinyaya 6rnek oldular. Hangi tezkiye ve egitim bu egi-

40 Bikal, Nagpmu'd-diirer, 2/ 240-244.
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timden daha iistiin olabilir?*' Abduh’un yorumlarinda kible tahviline, Kibe’nin Araplar yanindaki
degerine ve musrik toplumun Hz. Peygamber’in tebligi ile erdemli ve 6rnek bir topluma dontstii-
gu vurgulanmaktadir. Ayrica Abduh’un tezkiyenin anlamini genis cercevede ele aldigt da goriil-

mektedir.

Elmalil’nin izahina gbre 150. ayette Misliimanlara kible konusunda muhaliflerden degil,
sadece Allah’tan korkmalart emredilerek Allah’in emrine muhalefet etmeleri yasaklanmustir. Asil
nimet siratt mistakime ulasmaktir. Kiblenin Kabe olmasi emri de sirati mistakim lizere olmaya
dahildir. 151. ayetle mi’minlere “Bu peygamber ebedi mucize olan ayetlerle muarizlara cevap ve-
riyor, siipheleri yok ediyor ve olaylart tahlil ediyor. Aynt sekilde sizi her tirla sirk, isyan, insanin
yuceligine/kiymetine zarar verecek maddi, manevi pisliklerden temizleyecek, Hakk’in muzekka,
mutahhar bir sahid-i adili haline getirecek ve teksir-u tanzim edecek bir sirete sevk ediyor. Bitin
filozoflara ders verecek kitab-u hikmet talim ediyor. Ummi iken size yazmayi, her tiirlii hikmetleri
iceren hikmet-i tesrii, ahlaki davransslari, toplumsal hayatin sirlarini, insanligin 1slahinin yollarini,
mebde ve mead ilmini, kainat devletlerinde cari olan kanunlari, ilahi stinnetleri ve bunlarin uygu-
lamasini s6z ve filleriyle, davranislariyla 6gretiyor. Size bilmediklerinizi 6gretiyor: Hi¢ bilmedigi-
niz, fikir ve nazarla bilmeniz mimkun olmayan seyleri, gayb aleminin sirlarini, ahiretin hallerini
vahiyle bilip 6gretiyor. Béylece sizi alemin tistadi, cihanin hakimi ve biitiin insanlhiga 6rnek toplum
ve vasat immet haline getiriyor.” denilmektedir.” Elmalil’nin yorumlarinda da Kible konusuyla
birlikte, tezkiye ve Hz. Peygamber’in egitiminin diinya ve ahiret hayatinda ulastirdi mertebeler,
elde edilen ufuk derinligine dikkat ¢ekilmektedir. Bu izahlar tezkiyenin genel anlamda tiim sonug-

larint icermektedir.

150. ayette kible degisiminin anlatildigini aciklayan Tbn Asur, 151. ayette sahabilere Hz.
Muhammed’in deger ve kiymetini bilmelerine yonelik bir uyari olduguna dikkat cekerek, “Béyle
bir Rasulin gonderilmesi sizin i¢in bir nimettir, kiymetini bilin” buyruldugunu kaydetmektedir.
Kendi iglerinden onlarla birlikte yasayan bir peygamberin varligi insanlarin hidayete ermeleri igin
en kolay ve etkili yoldur. Ayetin basinda kitabin taliminin degil de “dyetlerin okunmastnin” vurgu-
lanmast her okunan ayetin/kelamin bir mucize olmasindandir. Daha sonra kitabin taliminin séy-
lenmesi bu bilgilerin bir araya geldiklerinde seriati anlatan kitabi olusturmalarindandir. Ayetin
“yetld” seklinde muzari gelmesi vahyin ntzulinin ve Hz. Peygamber’in okumastnin streklilik arz
etmesindendir. Bu ayette tezkiye, kitap ve hikmetin 6gretiminden 6nce zikredilmistir. Halbuki el-

Bakara 129. ayette digerleri 6nce zikredilmisti. Bunun sebebi burada konunun Mislimanlara

4 Abduh, Tefsiru’l-mendr, 2/28-29. .
42 Elmalili Hamdi Yaztr, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, 2000), 1/439-440.
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minnet etme ve Allah’in liituflarini hatirlatip anlatma makami olmasindandir. Kitap gondermenin
semere ve getirisi olan tezkiyenin 6nemine Muslimanlarin dikkati ¢ekilmektedir. Bu sekilde tezki-
yeyi elde etmeye hirsh olmalart ve en kisa zamanda tezkiye olarak mijjdeye muhatap olmalart he-
deflenmektedir. el-Bakara 129. ayette Hz. Ibrahim’in duasinda ise ayetin lafzt normal egitim siire-
cine gore diizenlenmistir.” Tbn Agir’un yorumlarinda Hz. Peygamber ve gayretlerinin kiymetini
bilmeyen sahabilerin elestirilmesine ve tezkiyeye ulasma konusunda istekli olmalari yoninde tes-
vike ve tezkiyenin ni¢in kitap ve hikmetin 6gretiminden 6nce zikredildigine dikkat ¢ektigi goriil-
mektedir. Ayrica tezkiyenin Kur’an’in meyvesi oldugunu vurgulamas: da olgun ve kemal ehli in-

sanlarin yetismesinin dinin amact oldugunu gostermektedir.

Nakledilen bilgilerden el-Bakara 151. ayetin kible degisimiyle ilgili ayetlerin devami oldugu
ve mubhaliflerin elestirilerinden etkilenerek, kible degisimini dogru anlamayan sahabilerin elestiril-
digi anlasiimaktadir. Bu ayet baglaminda tezkiyenin Hz. Peygamber’in ve egitiminin degerini bile-
rek, muhaliflerin yanlis séz ve karakterlerinden arinarak Islam {izere sabitkadem olmay1 anlattigt

soylenebilir.

Tezkiye konusunda sahabilere elestiri iceren ayetlerden digeri de Al-i Imran 164. ayettir.
Al-i Imran 152-160. ayetlerde Uhud’da ganimet toplama yarisindan dolay1 savasin kaybedilmesine
sebep olanlar ve savas meydanini terk eden sahabiler elestirilmektedir. 161-163. ayetlerde ise Hz.
Peygamber’in ganimet mallarindan hakstz bir sekilde aldigi/guldl dedikodusu ¢ikaranlara® bunun
distintlmesi dahi mimkiin olmayan bir durum oldugu, ganimetten mal agiranlarin bunun hesabi-
n1 verecegi anlatildiktan sonra 164. ayette “Andolsun, Allabh, mii'minlere kendi iclerinden; onlara dyetlerini
okuyan, onlar: texkive eden, onlara kitab ve hikmeti igreten bir peygamber gondermekle biyiik bir litufta bu-

lunmugstur. Qysa onlar, daba dnce apagik bir sapiklik icinde idiler.” buyrulmaktadir.

Mukatil’e gore Hz. Peygamber miminleri 1slah etmekte, kitap ve sinneti 6gretmektedir.
Halbuki bu insanlar Hz. Muhammed génderilmeden énce dalalet icinde yasamaktaydilar.” Bu
yoruma gore 6zellikle hata yapan sahabilere “Siz daha 6nce dalaletteydiniz, bu peygamberin teblig
ve irsadi sayesinde kurtuldunuz, onun kiymetini bilin” denilmektedir. Matiiridi’nin izahtyla Arap-
lar Musliman olup Peygamberin tezkiyesi ile 1slah olunca tanindilar, tnleri yayildi, serefleri ve

yasamlart stiyu buldu, hem hayatlarinda hem de 6limlerinden sonra uyulup, takip edilen 6nderler

# Tbn Asar, Tahrir ve't-tenvir, 2./49-50.

4 Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi, e/Cevahiru’-hisin i tefsiri’l-Kur'an, thk. Ali Muhammed Muavvid
vd. (Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 2/134; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, e/ asit ST tefsivi’l-
Kur'ani’l-mecid (Beyrtt: Darw’l-Kitibi’l-Timiyye, 1415), 1/513-514.

45 Mukatil, Tefsir, 1/201.
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oldular.* Matiiridi’nin talim ve tezkiyenin birey ve toplum hayatindaki sonuglarina yénelik olarak

yorum yaptigi gorilmektedir.

Ayetin elestiri ihtiva ettigini kaydeden Ibnu’l-Cevzi, Yiice Allah’in Araplart Hz. Peygam-
ber’in nesebini, hayatini, giivenirliligini bilmelerine; ayn1 dili konustuklar icin kolay bir sekilde
anlamalarina ve Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle Araplarin seref bulmalarina ragmen degerini
bilmedikleri icin onlart minnetle zikrederek elestirmistir."’” Kurtubi’nin nakline gére bazi limler
bu ayetteki Hz. Peygamber’in gonderilmesinin nimet olmasi vurgusunun biitiin Araplara yonelik
oldugunu soylerken bazilart da “Peygamber nimetinden mi’minler faydalandiklar i¢in ayetin mu-
hatabt mi’minlerdir.” demislerdir.” Baglamdan dolayt muhataplarin mi’'minler oldugu gériisiiniin

isabetli oldugu, ancak i¢lerinden peygamber gonderilmesinin kiymetinin bilinmedigi anlastimakta-

dur.
Razi’ye gore bu ayetin nazminda dikkat edilmesi gereken noktalar bulunmaktadir.

Birincisi, Hz. Peygamber’e guldl ve hiyanet nisbet edilmesinin yanlishiginin agiklanmast bu
ayetle te’kid edilmektedir. Soyle ki, bu iftiranin atildigt Hz. Muhammed onlarin iglerinde biytimis,
hayat1 boyunca ondan sidk, emanet, Allah’a davet ve ziihdden baska bir sey sadir olmamistir. Boy-

le bir insanin ganimette hainlik etmesi nasil mimkin olabilir?

Ikincisi, ihanet ve guldl iddiasinin yanlisligt ispatlandiktan sonra Allah Teald’nin bu izahla
yetinmedigi ve “Sizi batil yoldan tezkiye edip kurtaran, din ve dinyaniza dair en faydali bilgileri
Ogreten boyle bir peygamberin aranizda bulunmast size en biyiik nimetimdir. Akli basinda olan

hangi insan bu el¢gime bu hiyaneti nispet etmeyi disiinebiliyor?”” buyurdugu gorilmektedir.

Uciinciisii, bu peygamber sizin beldenizden ve akrabalarinizdandir. Siz reziletler icerisin-
deyken Allah Teala’nin en ustiin ahlaktaki faziletli elgiyi gondermesi sizin igin buytk bir seref kay-
nagt oldu. Sizin seref kaynaginiz olan rasulii ganimete ihanet etmekle elestirmeniz akla ziyan bir

tutumdut.

Doérdinciist, bu peygambere karst gostermeniz gereken asil tavir glclniiz yettigi kadar
destek ve yekviicut olarak dismanlarina karst savasmaktir. Hz. Peygamber tum insanlara goénde-
rilmekle birlikte, ayetin baglamindan muhataplarin bu litfun kiymetini bilmeyen mi’minlerden

oldugu anlagilmaktadir.

4 Ebt Mansar el-Maturidi, Te'vilitn Ebli’s-Sinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrtt: Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1995),
1/350-351.

4 bnwl-Cevzl, Zadii'l-mesir, 1/344.

8 Kurtubl, Abkdmu’l-Kur'dn, 5/400-401.
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Razi, Eba Abdillah el-Halimi’den (6. 403/1012) Hz. Peygamber’in génderilmesinin fayda-
lartyla ilgili birgok goriis nakletmektedir. Bunlarin en dikkat ¢ekeni su sekildedir: “Insanlarin akil-
larinin nuru, gézin gérme glct/nuru ile sinithdir. Malumdur ki géziin gérme glict eksik oldugu
icin ancak glnesin nuru/aydinlatmast ile tamam olur. Iste Hz. Peygamber’in ilahi aklinin nuru da
giines gibidir. Insanlarin akillart ancak onun aklinin nuru ile giic kuvvet bulur. Bu sekilde Hz. Pey-
gamber’in egitiminden 6nce onlara gizli olan gaybdan parilti ve bilgiler hasil olur ve ufuklari ag1-

lir.” Iste bu tespit peygamber génderilmesinin asil faydasina isaret edip anlatmaktadir.

Razi’ye gore insanin kemali iki esas tizerine kurulmustur. Birincisi, hak ve hakikati bilmek,
ikincisi ise bildikleriyle amel etmektir. Baska bir ifadeyle insanin nazari ve ameli olmak tzere iki
kuvvesi bulunmaktadir. Allah Teala Kur’an’t Hz. Peygamber’e insanin bu iki yeteneginin de ortaya
cikarilmasi igin gondermistir. Hz. Peygamber’in “ayetleri okumast” bu gergekleri teblig ettigine;
“tezkiye etmesi” inzal edilen ilahi bilgilerle nazari kuvvetinin kemale erdirilmesine; “kitab ve hik-
metin talimi” te’vilin 6gretilmesi, diger ifadeyle “kitab” seriatin zahirine, “hikmet” seriatin gtizel-
liklerine, sirlarina, inceliklerine, illet ve menfaatlerine isaret etmektedir. Ayetin sonunda Araplarin
daha o6nce dalalet icinde olduklart vurgulanarak, onlar karanlikta en zor durumdayken Allah’in
vahiy géndermesi nimetinin ne kadar kamil bir liituf oldugu anlatilmaktadir.” Razi’nin agtklamala-
11 bu ayetin Hz. Peygamber’e guldl isnad edenleri elestirmek i¢in nazil oldugunu anlatarak sahabi-
lere iglerinden peygamber gonderilmesinin ne buytk bir nimet oldugunu etraflica beyan etmekte-
dir. Halimi’den yaptig1 nakil vahye ve rasule imanin insanin ufkunu daraltmadigi, tam tersine di-
suntlmeyecek kadar genislettigini gostermektedir. Razi’nin insanin kemali i¢in iki kuvvesini glic-
lendirmesinin gerekliligini ve bunun yolunun da ayette beyan edildigini zikretmesi de ayrica 6nem
arz etmekle birlikte pratikte olgunlasmay1 anlatan tezkiyeyi, nazari kuvvetinin kemale erdirilmesi

olarak agiklamasinin isabetli olmadigi gorilmektedir.

Insanin ancak vahiy ve risaletle kemale ulasacagina ve insanin kuvvelerinin terbiyesine isa-
ret eden Elmalilrya gore kendilerine boyle bir peygamber gonderilen miminlere ne mutlu. O
Rasul onlara vahyi takrir ederek Allah’in ayetlerini okur, ilahi hakikatlere, maarif-i ilahiyyeye isal ve
bazi kuvvelerini terbiye eder. Tezhibu tasfiye eder de amel ve ahlakini kemale erdirir. Kitab ve
hikmeti talim ederek rabbaniyete ’la eder. Ayetteki kitab, zahiri hiikiimlere, hikmet lediinniyatina,
estar-u ilel ve menafine isaret etmektedir. Ayette “Ey mi’minler siz daha evvel dalalet icinde bu-

50

lunuyordunuz. Peygambere karsi futur size yakisir mi1?” buyrulmaktadir.” Elmalil’nin yorumla-

9 Razd, Mefatibu’Lgayb, 9/ 79-82.
50 Yazir, Hak Dini, 2/447.
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rinda talim ve tezkiyenin kisiye kazandiracagi maddi ve manevi mertebeleri ve bazi sahabilere yo-

nelik elestirileri izah ettigi gorilmektedir.

Ayeti 6ncesindeki Uhud savastyla irtibath olarak aciklayan Ibn Astir’a gére bu ayetle Uhud
savasina katilanlara ve diger mi’minlere Allah’in nimeti hatirlatilmaktadir. Bu ayetin 159. ayetteki
“Allal’tn rabmeti ile onlara yumusak davrandm.” ifadesiye giclii bir irtibatt bulunmaktadir. Burada
Allah’in nimetinin zikredilmesi s6z konusudur ve muhatap olan mi’minler siyaktan da anlagildig
gibi Uhud savasina katilanlardir. “Kendilerinden” demek iclerinde yagadigt icin gayet iyi tanimalari ve
ornek almalart mimkin olan biri demektir. Kur’an ayetleri, lafzin belagati ve manadaki kemaliyle
Hz. Peygamber’in risaletinin dogruluguna delildir. Bu sekilde oldugundan iman edenler herhangi
bir tercimana ihtiya¢ duymadan kendilerine okunanlari anladiklari igin salihlerden oldular. Tezki-
ye, Islam hidayetiyle nefislerin temizlenmesi; kitabin okumasi, Kur’an’in maksatlarint agiklamak ve
her an Kur’an’n anlamiyla hemhal olmalar icin ezberlemelerinin saglanmasidir. Hikmet, hem
tezhib-i ahlaki hem de ahkami kapsamaktadir. Sonug¢ta hem ahlaki hem de hukuki konulara riayet
nefsi kotiiliklerden ve nizamin bozulmasindan alikoyar ki hikmetin anlami da budur.”’ Ibn
Astr'un da yorumlarinda baglami merkeze aldigt, bazi sahabilerin elestirildigini kaydettigi ve tez-
kiyenin sonuglarint agtkladigt gérillmektedir. Tbn Astr ve diger mufessirlerin yorumlarint birlikte
dustindigiimiizde bu ayette hem Uhud’da yanlis yapanlara hem de gultl soylentisi ¢ikaranlara “Siz
Hz. Muhammed’in kiymet ve degerini bilmiyor, ne amacla ne yaptigint anlamiyor ve gerektigi gibi
tezkiye olmuyorsunuz” denmektedir. Ayni sekilde yanls yapanlarin kendilerini 1slah etmelerinin

gerekliligini anlatmak i¢in de tezkiye konusu kitab ve hikmetin taliminden 6nce zikredilmistir.

4. Diinyevilesen Yahudilerin ve Ekonomik Kaygilarla Cuma Namazinda Mescidi

Terk Eden Sahabilerin Elegtirilmesi Baglaminda Tezkiye

Cum’a Suresi ilk ayette tiim varligin melik, kuddus, aziz ve hakim olan Allah’ tesbih ettik-
leri beyan edilmektedir. 2. ayette ise bu sifatlarla muttasif olan Yiice Allah’in daha 6nce apagik bir
saskinlik ve dalalet icinde olan immilere kendi iclerinden, onlara ayetlerini okuyacak, tezkiye ede-
cek, kitabi ve hikmeti 6gretecek bir peygamber génderdigi aciklanmaktadir. 3 ve 4. ayetlerde bu
risaletin sadece Ummilerle sinirlt olmadigy, risaletin Allah’in bir litfu olarak diledigine verecegi
actklanmaktadir. 5-8. ayetlerde bu peygambere tabi olmayan ve sahip olduklar ilmin degerini bil-
meyen Yahudiler; 9-11. ayetlerde ise Cum’a namazi esnasinda ticaret kervanina yetisip aligveris

yapmak icin mescidden ayrilan sahabiler” elestirilmektedi.

51U Tbn Astr, Tabrir ve’t-temvir, 4/159-160.
52 Bk. Matutidi, Te’vildtn Ebli’s-Siinne, 5/132-133; Razl, Mefatihun’l-gayb, 30/10-11.
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Taberi’nin nakline gére Ibn Zeyd (6. 136/754), Hz. Peygamber’in tezkiyesinin kitap ve sa-
lih amellerle insanlari arindirmast oldugunu séylemistir. Bu sekilde Araplarin iginden et-Tevbe
100’de anlatilan muhacir ve ensarin 6nde gidenleri ve onlara en giizel sekilde tabi olanlar; el-Vakia
10-39’da anlatilan mukarrabin olarak tavsif edilen sabikan/é6nciler ile ashabi yemin ve el-Hagr
10°da anlatilan sonraki nesillerin hayirlilari ortaya ¢ikmistir.”> Taber’nin naklettigine bu rivayet Hz.
Peygamber’in insanlar1 1slah ve tezkiye etme gayretlerinin sonuglarini anlatmaktadir. Bazi insanlar
Hz. Peygamber’in egitim, 1slah ve tezkiye cabalarina olumlu karsilik vermemis olsa da hem sahabi-
lerden hem de sonraki nesillerden bu ¢agriya icabet eden ve kemale ulasan insanlar daima olmus-
tur. Bu rivayet ayn1 zamanda ayetin ayetle tefsirini de gtizel bir 6rnek teskil etmektedir. Bu kemal
ehli m’minler hem kendi dénemleri hem de sonrakiler i¢in 6rnek olmaya devam etmekteditler.
Hz. Peygamber’in talim ve tezkiye faaliyetleri onun izinden gidenler tarafindan devam ettirildigi

icin her donemde 6rnek insanlar yetismeye devam etmektedir.

Matiridi ve Kurtubi’ye gére Hz. Peygamber ayetleri ve kitabi okuyarak risaletini ve ni-
buvvetini, helal ve haramlar agikliyor. Tezkiye ile sirk, koti s6z ve ahlakin kirlerinden temizleyip
islah ederek insanlart muttaki ve en temiz/ezkiya yapacak hususlara ¢agiriyor. Hz. Peygamber’in
génderilmesiyle Gmmi Araplar cahil ve sefih halden ezkiya ve ulema haline geldiler. Ayette anlati-
lanlarin Allah’a izafesi hakikat, Rasule izafesi ise sebep anlamindadir.” Bu izahlarda da tezkiyenin
insanlart tim yanlislardan arindirarak olgunlastirmasina ve cahiliye toplumunun sahabi toplumuna

doéntsmesi vurgulanmaktadir.

Razi’ye gore bu strede Tevrat’la ameli ve rasule imani terk eden Yahudiler elestirilmekte-
dir. Yahudilere yapilan elestirilerle Cum’a namazi emri arasindaki iligki ise su sekildedir: “Yahudi-
ler dinya metaina ve nimetlerine diskiinlitkten dolayr 6limden kagiyorlardi. Ticaret yaparak diin-
ya metat ile ugrasan sahabilere onlara benzememeleri icin ‘Ey sahabiler! Siz namaza yani ebedi
ahiret alemine ve ahirette size fayda verecek islere kosun’ Yahudilerin hatasina dismeyin.” buy-

rulmustur.”

Ayeti Razi’nin bakisina yakin bir sekilde actklayan Bikai’nin tesbitine gére insanlar kabili-
yetleri oraninda Hz. Peygamber’in nurundan mistefid olmuslardir. Hikmet, amelle bitlesen ilim-
dir. Hz. Peygamber sahabileri egitip tezkiye ederek kitap ytikli esek olarak tahkir edilen Yahudiler

oibi hakikatten sapmamalarina calismustir. Ayetin sonundaki vurgu onlarin peygambetin irsadina

53 Taberi, Canin’l-beyin, 12/89.

> Matutddi, Te'vildtu Ebli’s-Siinne, 5/127; Razl, Mefitihu’l-gayb, 30/3.Kurtabl, Abkdnmn’l-Kur'dn, 20/453. Benzer goris-
ler igin bk. Ebuwl-Kistm Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an hakaiki't-tenzil (Beyrt: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabiyye, 2008), 4/530.

55 Razl, Mefatibn’l-gayb, 30/8.
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ne kadar muhtac olduklarini anlatmaktadir.® Allah Teald Cum’a namazina gagri ile sahabilere Ya-
hudiler gibi olmamalari, Allah’in gercek veli kullart olmalart igin ezan okununca dinya ticaretini ve
diger her seyi birakip ahiret ticaretine kosmayt emretmistir.”’ Razi ve Bika’nin, Yahudilerin hatala-
riyla sahabilerin hatast arasindaki iliskiyi gorerek sahabilere tezkiyeden nasiplenmeyen Yahudiler
gibi olmamalari uyarisinin yapildigini vurgulamalari ayet ve sirenin anlagilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu durumda Al-i imran 164. ayette oldugu gibi sahabilere Hz. Muhammed’in risalet
ve tezkiye gayretlerinin kiymetini bilmeleri istenerek, fani hayata degil, baki olan ahirete yonelme-
leri emredilmekte, aksi takdirde Yahudilerle ayni akibeti paylasacaklari konusunda uyart yapilmis
olmaktadir. Bu yorumlardan hareketle hata eden sahabilerin Yahudilesmemeleri konusunda uya-

rildiklari da s6ylenebilir.

Bursevi'nin tespitiyle Peygamberler insanlari inan¢ ve davranslarindaki tiim yanlislardan
arindirip en temiz/ezkiya yapmak istemektedir. Burada seyr-i stlika isaret bulunmaktadir. en-
Nisa 49. ayette anlatildigr tzere gercekte kulu tezkiye eden Allah Teala olmakla birlikte insan-1
kamil Allah’in sifatlarinin mazhart oldugu icin o da insanlari tezkiye etmektedir.” SGfl bir miifessir
olarak Bursevi’nin olgunlasma ve tezkiye yolu olarak seyr-i stilika isaret ettigi, insan-1 kamil olan

mirsidlerin Hz. Peygamber’in egitim metodunu devam ettirdiklerini kaydettigi gérilmektedir.

Ibn Astr’un izahina gore el-Cuma 1. dyetteki varliklarmn Allah’t tesbihi insanlara 6rnek ola-
rak tam hidayet ve tezkiyeyi anlatmaktadir. Birinci ayette Allah Teala’nin melik, kuddus, aziz ve
hakim sifatlart zikredilmektedir. Bu sifatlarla insanlarin talim ve tezkiyesi ile bu amagla peygamber
gonderilmesi arasinda su sekilde bir minasebet bulunmaktadir: Yiice Allah’in sifatlart olan “Me-
lik” kullarinin islerini evirip cevirip diizenlemeye; “Kuddis” nefislerini tezkiye etmeye; “Aziz”
timmileri ilim ehlinin mertebelerine yiikselterek dalalet zilletinden kurtarip, ilmin izzet ve serefine
nail etmeye; “Hakim” ise hikmet ve seriatin 6gretilmesine isaret etmektedir. Ummilere iglerinden
rasul gonderilmesi sikretmeleri gereken bir nimet olarak irsad ve hidayete ek bir liituftur. Bu ayni

zamanda Hz. Tbrahim’in duasinin kabul edildigini géstermektedir.

Bu ayete ilk 6nce tilavetle baslandi. Ciinki ilk olan vahyin tebligidir. Sonra davetin 6nce-
liklerinden olmast gereken sirkten arinma, davranis ve huylarin kétiliklerden temizlenmesi olan
tezkiye ve kitabin 6gretilmesi geldi. Kim ayetleri ve kitabi en iyi sekilde anlar, tedebbiir eder, uygu-
larsa gizli bilgileri anlar ve hikmete nail olur. Yice Allah Ehl-i kitaba ilahi lutuf olan risaleti verdi,

fakat onlar bunun degerini bilip geregi gibi anlayip tezkiye olup olgunlasmadilar. Kitap yiikli esek

50 Bikai, Nazmu'd-diirer, 20/50-52.
57 Bikai, Nazpn'd-diirer, 20/ 64-65.
58 Bursevi, Rihu’l-beyin, 9/507-508.
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oldular. Burada elestirilen Yahudiler Hz. Peygamber’e mukavemet gosterip miisriklerle is birligi
yapanlardir. Ayetin éncesiyle iliskisi bu sekildedir. Bazi alimlere gore Yahudiler kendileriyle ilim
chli olarak Gviniip, Araplart immi olarak kiiciimseyince bu ayet nazil olmustur.”” Tbn Asurun
Razi ve Bikai’ye benzer fakat daha genis sekilde baglam ve muhataplar temelinde konuyu agikladi-
g1, hem Yahudilerin tezkiye olmamalarinin sonuglarint hem de yeteri kadar olgunlasmadiklart igin
hata eden sahabilere yonelik elestirileri kaydettigi gorilmektedir. Buna gore kitap yiikli esek ol-
mamanin sartt dilnya malini ¢cok sevmemek ve talim olunan bilgileri yasayarak tezkiye olmaya gay-

ret gostermek olmaktadir.

Bu ayeti konuyla ilgili diger ayetlerle birlikte degerlendiren Mevdudi’ye gére Kur'an'da Hz.
Peygamber'in (s.a) bu 6zellikleri 4 yerde gecmekte ve bu 6zelliklerin vurgulandigt her baglamda

maksat farklidir.

1. el-Bakara: 129'da Araplara musibet ve felaket olarak degerlendirdikleri Hz. Peygam-
ber'in (s.a) aslinda kendileri icin biiyiik bir nimet oldugu, nitekim Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in

onun, zirriyetlerine gonderilmesi dileginde bulunduklari bildirilmektedir.

2. el-Bakara: 151'de ise, Misliimanlarin, Allah'in Hz. Peygamber'i géndermekle kendileri-
ne ne kadar buytk bir litufta bulundugunu anlamalari ve béylece onun kiymetini bilip bu nimet-

ten tam anlamuyla istifade etmeleri istenmistir.

3. Al-i Imran 164'de miinafiklara ve zayif imanh kimselere, Allah'in kendilerine ihsan ettigi

béylesine bir nimetin kadrini bilemedikleri icin ne kadar akilsiz olduklart hatirlatiimaktadir.

4. Ayni 6zellik dérdiincti kez ve bu strede vurgulanarak Yahudilere séyle seslenilmistir:
"Hz. Muhammed'in (s.a) davranglari bizzat ortaya koydugu gibi, sizler de onun bir peygamber
oldugunu, diger peygamberler gibi insanlari 1slah etmeye calistigini gormektesiniz. Ayrica okudugu
ayetlerin uslabu, keyfiyet ve lisant bunlarin Allah'in ayetleri olduguna apagik delalet etmektedir.
Fakat siz yine de iman etmiyorsunuz.”” Mevdidi’nin izahlarinin konuyu 6zetledigi, baglama goére
Hz. Peygamber’in talim ve tezkiyesinin kiymetini bilmeyenlere verilen mesajlart kaydettigi goril-

mektedir.

el-Cuma 2. ayetle ilgili gérislerden muhataplarin Hz. Peygamber’e inanmayan, kendi ki-
taplarinin geregini yasayarak tezkiye olmayan, Hz. Peygamber ve sahabileri immi diye kiigimse-

yen Yahudiler ile ticaret yapmak icin Cuma namazindan ayrilan sahabiler olduklart anlasilmakta-

9 Ibn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 28/209-214.
60 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 6/298-299.
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dir. Bu ayette talim ve tezkiyeyi biitlin olarak kabul edip uygulamayanlarin kitap yiikli esekler ol-

duklarr cok net olarak goriilmektedir.

Buraya kadar ele aldigimiz dyetlerde el-Bakara 129. ayette Hz. Ibrahim ve Ismail’in kendi
nesillerinin egitilip tezkiye olmalar1 i¢in peygamber gonderilmesi i¢in dua ettikleri; el-Bakara 151.
ayette kiblenin degistirilmesi konusunda Islam diismanlarinin propagandalarinin etkisinde kalan
sahabilerin; Al-i Imran 164. ayette diinya mali sevgi ve hirsiyla savasmayi birakip ganimet topla-
maya ¢alisan ve Hz. Peygamber’e gulll isnad eden mi’minlerin; el-Cuma 2. ayette ise diinyeviles-
tikleri icin tezkiye olmayan veya sahip olduklart ilim sayesinde tezkiye olmayana Yahudi alimlerin
ve ticari kaygilarla Cuma‘ namazinda mescidi terk eden sahabilerin elestirildikleri goriilmektedir.
Bu bilgilerden ayetlerin okunmasi, kitap ve hikmetin talimi ile tedricen ulasilmast gereken ist he-
def olan insanlarin kemale ermelerinin hedefledigi ancak muhataplarin bir kisminin bu hedefe
ulagsmadigy gorilmektedir. Bazi sahabilerin tezkiye hedefine ulasamamalarinin iki sebepten kay-

naklandig anlasilmaktadir.

Birinci sebep, Islam muhaliflerinin yanhs iddialarina kulak vermeleri, dolayistyla Hz. Pey-
gamber’e, teblig ettigi hakikatlere ve tezkiye gayretlerine tam olarak teslim olmamalaridir. Tam
teslim olmamak, goéniilden kabul ve itaate gélge distrdigt icin dogal olarak istenilen oranda tez-

kiye gerceklesmemektedir.

Ikinci sebep ise diinya malini cok sevmek diger ifadeyle diinyevilesme tehlikesidir. el-
Bakara stresi ilk ayetlerde anlatildigi tizere muttaki olmanin temelinde gayba iman, namazt ikaime
etmek, infakta bulunmak, kitaplara ve ahirete yakinen iman bulunmaktadir. Iman etmek aslinda
Ozu itibariyle dinyevi olan, insant diinyaya baglayan her seyle araya kalbi mesafe koymayi, askin
olana baglanarak ulvi hedeflere sahip olmay1 ve biitiin bunlar1 Allah’in r1zasina ulagmak icin arag-
sallastirmay1 icermektedir. Bu durumda diinya sevgisine kapilmak bir¢ok yanlisin kapisint araladigt
icin Yahudi alimleri 6rneginde de gorildigu tizere tezkiye olmanin 6ntndeki en buytk engeller-

den birini olusturmaktadir.

Kur’an’da sahabilerin bir¢ok yanlisi farklt ayetlerde ele alinmaktadir. Asil konumuz bu ol-
madig icin sadece iki 6rnek tzerinden 6zelikle tam itaat ve teslimiyet gostermemenin ve dinyevi
imkanlart 6ncelemenin ayetlerde nasil ele alindigina deginecegiz. Bedir savasinda elde edilen ga-
nimetlerin paylasimi konusunda sahabiler arasinda tartismalar yasandigt icin sarenin ilk 44 ayetin-
de mal/ganimet hirsina kapilanlar ¢cok farkls agilardan elestirilmis, “eger iman ediyorsaniz’” buyru-
larak Allah’a ve rasuliine itaat ederek aralarini 1slah etmeleri emredilmis ve ganimet hirsina kapil-

mayanlar “gercek mi’minler” olarak takdir edilmislerdir. Ganimet elde etme hirsina kapilanlara
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zafere kendi gayretleriyle degil, Allah’in litfuyla ulasildigi aciklanmustir.”' Tkinci 6rnek ise miilkiin
allah’a ait oldugu agiklandiktan sonra infak etmeyen mi’minlere infak emredilerek “Allah’a ve
rasuliine iman edin ve eger iman ediyorsaniz” seklinde agir bir sekilde elestirildigi el-Hadid saresi
4-10. ayetlerdir.” Bu 6rnekler Hz. Peygamber gibi bir rehberin tiim gayretlerine karsilik bazi
miu’minlerin tezkiye/olgunlasma konusunda istenilen hedefe ulasamadiklarini, ¢cok agir bir dille
elestirildiklerini, dolayistyla toplumun 1slahinin zorlu stireglerden gectigini ve sahabilerin hepsinin
kivaminin aynt olmadigini gostermektedir. Bu ve daha 6nce aktardigimiz bilgilerden peygamber
gonderilmesinin st hedefi olarak gosterilen tezkiyenin kolay ulasimayan bir mertebe oldugunu

da anlasilmaktadir.

Kur’an’in ana konusu olarak insanin olgunlasmasini, ulasiimast gereken zor tst hedefi ifa-
de eden tezkiye/kemale erme yolculuguna, duraklarina, tehlikelerine ve bu tehlikelerden ¢ikis yol-
larina dair Kur’an ve siinnette neler anlatildigina, Hz. Peygamber ve diger peygamberlerin hayatla-
rinda bu hedefe ne kadar ulagilip ulagiimadigina yogunlasiimast gerektigi séylenebilir. Kur’an’da
sahabilerin ve Yahudilerin farklt konularda yasadiklar1 yanlislardan dolayr elestirilmesi bize bu
stirecin zorlugunu anlattig1 kadar, yola, yolcuya ve hedefe dair tecribeler sunmaktadir. Bu durum-
da Kur’an ve stinnette teorik ve pratik olarak anlatilanlari Allah’in rizasint kazanmayi hak edecek
kivama gelme/tezkiye merkezli okumak ve arastirmak elzem gorinmektedir. Ancak Musliimanla-
rin zihin yapilarinin fikih ve kelam agirlikli olusmasi, modern tartismalarin gindemi mesgul etmesi
ve tezkiye gibi temel konularin farkli sebepletle giindemden uzak kalmasint ve derinlikli bir sekilde
ele alinmasint bir sekilde gindemden disirmektedir. Bu durum hem Kur’an ve tefsire dair aka-
demik calismalarin eksik kalmasina hem de pratikte yasadigimiz eksiklik ve olumsuzluklarin sebe-
binin anlagilip giderilmesinde eksiklik olusturmaktadir. Kur’an ve siinnet, hayat1 insanin olgunlas-
mast temelinde ve hi¢bir konuyu/ilmi disarida birakmadan butinctl ve dengeli bir sekilde ele
aldig1 icin bu ustl merkezli distntlerek arastirmalar yapilmast, teorik ve pratik sorunlarimiza ¢6-

ziim aramada 6nemli katkilar saglayacaktir.
Sonug¢

Bu calismada ele aldigimiz ayetler ve miifessirlerin izahlarindan vahiy ve risaletin insanligin
kemale ermesi i¢in gerekli olan ayetlerin okunmasi, kitab ve hikmetin talimi ve biitin bunlarla

insanlarin tezkiyesi icin gonderildigi anlagiimaktadir.

61 Mukatil, Tefsir, 2/3-4; Tabetd, Camin'l-beyin, 6/166-180; Muhammed b. Ahmed b. Cizey el-Kelbi, ez-Teshil /i uliimi’t-
tenzfl (Beyrat: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1415), 1/354.
62 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 6/43-45; Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur’in, 20/236-243.
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Olgunlasmanin adimlari el-Bakara 129. ayette de anlatildigs sekilde olmaktadir. Ancak bil-
giyi 6grenen muhataplar davranis olarak olgunlasmadiklarinda el-Bakara 151, Al Imran 164 ve
el-Cuma 2. ayetlerde tezkiye 6n plana alinarak tam itaat gostermeyen ve dinya mali sevgisini
kontrol etmeyen sahabiler ve Yahudi alimler elestirilmistir. Bu durumda itaatteki eksikligin ve
dunyevilesmenin/dunyevilesme stirecine girmenin tezkiye olmayr engelledigi anlasilmaktadir.
Kur’an’da infak, zekat ve comertligin emredilmesinin ve ahiret hayatinin daima vurgulanmasinin

onemli bir sebebinin de bu ve benzeri yasanmuisliklar oldugu séylenebilir.

Konuyla ilgili tG¢ ayette tezkiyenin/olgunlagsmanin 6ne alintp 6gretimin sonraya birakilmasi
asil olanin bilginin aktarimi degil, olgunlasma oldugunu géstermektedir. Islam insanlart ve topumu
vasat immet haline getirmek i¢in vahyedildiginden tezkiyenin gindemden disturilmemesi, gerek-
tiginde daha yogun olarak ele alinmasi gerektigi anlastimaktadir. Bu durumda gintimtizde Kur’an
ve tefsire dair yapilan ¢alismalarda tezkiye konusuna gereken 6nemin gosterilememesinin de isa-
betli olmadigi goérilmektedir. Ayrica mi’min, Yahudi, miisrik ve miinafiklarin en ¢ok elestirildikle-
ri konularin davranislardaki eksikliklerden, diger ifadeyle yeterince tezkiye olmadiklarindan kay-
naklandigint distindigiimiizde hem bu konunun hem de olgunlagsma stirecinde yagananlarin ele
alinmasinin elzem oldugu soylenebilir. Kur’an’in genelinde insanin Allah, hakikat, olgunlasma ile
seytana, hevaya, ahlak-1 mezmimeye tabi olma ve diinya sevgisi arasinda yasadigt gel gitleri farkls
muhatap ve tecriibeler tizerinden anlatilmaktadir. Bu kadar yogun ele alinan meselelerin merke-
zinde ve insanin yaratilisinin temel hedefi olan tezkiyenin daha fazla ilgiyi hak ettigi anlasiimakta-

dir.

Konuyla ilgili G¢ ayette bazi sahabilerin elestirilmesi, Hz. Peygambere iman eden her
mi’minin itaat ve tezkiye durumunun ayni olmadigini, sahabe toplumunu ve Hz. Peygamber’in
takip ettigi talim ve tezkiye siireclerinin ne oranda hedefine ulastigini dogru anlamak icin ayetlerin
konu ve muhataplarinin dikkatli bir sekilde tespit edilerek, genelleme hatasina dismeden sonuca

gidilmesi gerektigi de anlasimaktadir.

el-Cuma stresinde Yahudi alimlerin ve Cuma namazinda mescidi terk eden mi’minlerin
elestirildigine dikkat ettigimizde sahabilere, sahip olduklar: ilimle tezkiye olmalari gerekirken diin-
yevilesen Yahudi alimlerin tezkiye stirecini tamamlamadiklari, bundan dolayt da ilahi tebrik ve
mujdeyi degil “kitap yikli esek” gibi en agir elestiriyi hak ettikleri anlatilmustir. Bu 6rnekle de
Cuma namazini yarida birakan sahabilere hem kendi, hem de Yahudilerin tecribeleri tGzerinden

ag1r bir elestiri yapildig goriilmektedir.
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Bu calismada ele aldigimiz ayetler cercevesinde ulastigimiz bilgilerden insanlarin tezkiye
edilmesinin kitap ve hikmetin taliminin sonucu olarak ulasiimasi gereken tst hedef oldugu; tezkiye
konusunda istenilen mesafe elde edilmediginde murat edilen olgunlukta Misliiman sahsiyet ve
toplum olusturulmamus olacags igin, bazi ayetlerde tezkiyenin 6gretimden 6ne alindigt goriilmek-

tedir.

Razi’nin insanin kemalinin ancak hem nazari hem de ameli kuvvelerinin birlikte gliclendi-
rilmesiyle gerceklesecegine dair tespitini de dusiindigimiizde insanin olgunlasmast konusunun
sirf nazari bir mesele olmadigt anlasiimaktadir. Hem bilginin dogru 6grenilmesi hem de bu ilim ve
hikmet dogrultusunda nefsin tezkiye edilerek olgunlasilmasi ancak tiim bunlari bilen ve uygulayan
bir rehberin esliginde mumkindir. Bu yoniyle peygamberler hem bilen, hem de uygulayanlar
diger ifadeyle teori/ustli ve pratigi bilenler olarak 6ne ¢tkmaktadir. Bu ayetlerden de anlagildigt
gibi teori ve pratigin basamakli bir yapida oldugunu, sahabilerin de hatalarindan dolay1 uyarildikla-
rini disindigimuzde biyiik sonuglart olan kemal yolculugunun ¢ok da kolay olmadigi anlasil-

maktadir.

Kur’an’in ntzul surecindeki konu dagilimina ve talep edilen davranislara bakildiginda asil
istenilen hedefin teorik bilgilenme ve bilgilendirme degil, inang, ahlak ve toplumsal hayatta 1slah
ve dontsiim oldugu goriilmektedir. Ancak bilgi 6gretimi ve teorik tartismalar asil 6ncelikli ve 6vii-
len durum haline geldiginde dogal olarak tezkiye 6nemsiz gibi algilanmaktadir. Bu ise elestirilen
Yahudilerin de igine distugt gibi kitabt bilen ancak hikmetten ve tezkiyeden yoksun kisiliklerin
olusmasina sebep olmaktadir. Genel olarak Islam’la 6zel olarak da Kur’an ve tefsirle ilgili yapilan
calismalarda tezkiye konusuna gereken 6nemin gosterilmemesi, eksik Islam, Kur’an ve Miisliman
sahsiyet algilarinin olusmasina neden olmaktadir. Tezkiye/olgunluk konusunda eksiklik farkli sa-

halarda bir¢ok problemin asil sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Halimi’nin vurguladigt gibi ilahi 6gretim ve tezkiye diger ifadeyle dine inanmak ve yasa-
mak insanin ufuk ve hedefini beden ve maddi alemin Gtesine tastyan bir yapi arz etmektedir. Ayni
sekilde Tbn Zeyd’in de belirttigi gibi talim ve tezkiye siirecinin ihsan makami ulasarak muhsin ve
mukarreb olmay1 anlattigr da goriilmektedir. Risaletin ve Kur’an’in semeresi olarak tezkiye stireci-
ni tamamladigr icin Mekki ve Medeni strelerde 6vilen, cennetle mijdelenen ve Allah’in kendile-
rinden razi oldugunu agikladigt sahabilerin® bu makama ulasan olgun sahsiyetler oldugu anlasil-

maktadir. Burada tezkiyenin sonucunun bireysel dindarlikla sinirli olmadigini Hz. Peygamber ve

63 Bk. Miicadele 58/22.
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sahabilerin hayatin icinde egitilip hayat1 buitiin yonleriyle 1slah ettiklerini ve bu halleriyle tiim in-

sanliga 6rnek gosterildiklerini de kaydetmek gerekmektedir.

Ayetlerde vurgulanan hikmetin 6gretimi konusunda mifessitlerin hikmetin tanimi ve ne
oldugu konusunda ihtilaf ettikleri gorilmektedir. I. Safii’ye istinaden hikmetin siinnet oldugu ko-
nusunda yaygin bir gériis bulunmakla birlikte Abduh ve Tbn Agtr gibi miifessitlerin de degindigi
gibi hikmeti siinnetle sinirlamak isabetli degildir. Yorumlarin genelinden hikmetin dini derinlikli
anlama, makasid ve inceliklerine vakif olma oldugu ve bunun taliminin insan1 kétiiliiklerden uzak
tutmasi gerektigi fikrinin 6ne ¢itktigr anlasimaktadir. Hikmetin kalbe konan ve nurlandiran bir
durum olduguna dair yorumlari da dusiindigiimiizde halisane bir niyetle tezkiye olmak icin yapi-
lan ilim 6grenme faaliyeti neticesinde Allah Teala’nin kuluna bir lutuf olarak yardim ederek anlay1-
sint act1@t bu sekilde hikmetin elde edildigi soylenebilir. Hz. Peygamber ilahi rehberlikte egitilerek
tezkiye siirecini tamamlamigstir. Bu kemal noktast onu basiret sahibi yaptig1 icin hadisleri irad et-
mistir. Bundan dolayt hikmeti dogrudan siinnet sekilde actklamaktan ziyade, sinneti hikmetli bil-
giler olarak tanimlamak ve tezkiye ile her insanin hikmetli bilgiye ulasma imkanindan bahsetmek

daha isabetli gorinmektedir.

Burada ele aldigimiz ayetlerin tefsirinde bazi miifessirlerin baglam merkezli te’villerde bu-
lundugu bazilarinin ise sadece ayetlerin lafizlari temelli agiklamalar yaptiklart gérilmektedir. Tefsir
rivayet ve baglam temelli bir faaliyet oldugu icin bu ilkeye baghligi 6ne ¢ikaran miifessirlerin yo-
rumlarinin daha kusatict oldugu gorilmektedir. Bu duruma dikkat edilmediginde ayetler dil ve
lafiz merkezli atomik tarzda acgiklanmaktadir. Bu sekildeki izahlar da 6nemli olmakla birlikte Allah
Teala’nin kime, ne zaman, nicin ve ne sekilde ne dedigi tam anlasilmadiginda ayetin tefsir ve
te’vilinde eksiklik olustugu gibi daha sonraki ¢aglara yonelik mesajlarinda da eksiklik olusmaktadir.
Ayet ve hadisler Hz. Peygamber’in hayatinda somutlasip yasanan, eksik ve gedigi olmayan bir
binanin parcalart oldugundan isabetli tefsir ve te’vil faaliyeti icin bu yasanmishk ve bitinluge dik-

kat etmek 6nem arz etmektedir.
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Oz

Yice Allah ile peygambetleri arasinda gerceklesen iletisimin genel adi vahiydir. Tarih boyunca insanlara
birer el¢i olarak génderilmis olan peygamberler vahiy hadisesine muhatap olmuslar, Allah’in insanlara bil-
dirdigi Ggttleri, emirleri, yasaklart ve gayb alemine ait haberleri vahiy yoluyla alarak onlara ulagtirmuslardir.
Son peygamber Hz. Muhammmed (s.a.v.) de bir peygamber olarak vahye muhatap olmus ve yasadigt bu
tecriibenin nasil gerceklestigine dair bazi aciklamalarda bulunmustur. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
birden farkli sekilde vahye muhatap olmustur. Bu vahiy ¢esitlerinden birisi oldukga dikkat ¢ekici ve gizem-
lidir. Tlgili rivayetlerde “salsaleti’l-ceres”e yani “cinlama sesi’ne benzer bir sekilde nitelenen bu vahiy tiiri,
Hz. Peygamberin vahiy esnasinda yasadigi ruhani tecribenin bir ifadesi olmast bakimindan ayrt bir yere
sahiptir. Makalede bu vahiy tiiriiniin gelisinden s6z eden rivayetlere yer verildikten sonra hadis sarihlerinin
ve diger muelliflerin rivayet hakkindaki actklamalart ve yorumlari ele alinip incelenmistir. Kisa bir an igeri-
sinde gerceklestigi anlagilan bu vahiy tiiriiniin ardindan ayetlerin nizulintin tamamlanmis olmasi, konunun
farklt agilardan arastirmaya acik nitelikte oldugunu géstermektedir. Bu baglamda ilk 6nce Kelamullah’in
mabhiyetine yonelik tartismalara yer verilmis ve ¢inlama sesi seklinde gelen vahyin bu tartismalarda sézi
edilen hususlarla nasil bir miinasebet icinde olduguna aciklik getirilmistir. Daha sonra konu ulimu’l-Kur’an
cercevesinde ele alinarak sz konusu vahiy tiriintin huraf-1 mukattaa ile olan minasebetine dait actklama
ve yorumlara yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Vahiy, Kur’an, Salsale, Tefsir, HurGf-1 Mukattaa.

Abstract

Communication between Allah and Her prophets is called revelation. Throughout history, the prophets,
who were sent to people as messengers, have always received revelation. They informed them of the ad-
vice, orders, prohibitions and knowledge of the unseen that Allah revealed to people. The last prophet
Muhammad (pbuh) also received revelation as a prophet. He made some explanations about how this
experience he had lived. The Prophet (pbuh) received revelations in more than one way. One of them is
quite remarkable and mysterious. This revelation has been likened to a ringing sound in the related narra-
tions. This event is important in that it is an expression of the spiritual experience of the Prophet during
the revelation. In the article, there are narrations that talk about the arrival of this type of revelation. Then
the explanations and comments about them are pointed out. After this revelation, which was understood
to have taken place in a short time, the revelation of the verses was completed. For this reason, the subject
is open to research and examination from different aspects. In this context, firstly, discussions about the
nature of God’s word are included. And it has been touched upon how the revelation, which comes in the
form of a ringing sound, has a relation with these discussions. Then, comments on the relationship of this
type of revelation with “muqattah letters” are given.

Keywords: Revelation, Qur’an, Salsala, Exegesis, al huruf al mugqattaah.

Girig

Vahiy; konusu, kaynagt ve baslangici itibariyle metafizik aleme ait olmast hasebiyle icinde
bircok bilinmezi barindirmakta ve gizemli yapisint korumaktadir. Bu konudaki bilgilerimiz
Kur’an-1 Kerim’de miicmel olarak, hadis-i seriflerde ise kismen ayrintili olarak anlatilanlarla sinirlt
kalmaktadir. Bu sebeple vahiy meselesi ulemanin dikkatini ¢ekmis, ondaki sir perdesini aralamaya

yonelik bazi agtklama ve yorumlar yapilmustr.

Vahyin arastirma konusu yapildigi alanlardan birisi Kelam ilmidir. T1ahi kelamin mahiyeti-
ne yonelik tartismalarda vahiy konusu ¢esitli agilardan ele alinmistir. Ancak bu tartismalar Kelam
paradigmalari gercevesinde kaldigt icin konu teorik olmaktan Oteye gitmemis, soz gelimi vahyin

gelis sekilleri ve bu sekillerde anlatilan bazi tecriibeler, tali konular olarak ikinci planda kalmistir.
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V-h-y koki sozlikte gizli tarzda bir sey bildirmek, isaret etmek, ima etmek, ilham etmek,
yazmak,' hizlica isaret etmek” anlamlarina gelir. Rigib el-Isfahani vahy kelimesindeki asil mananin
hizli isaret etmek oldugunu kaydettikten sonra bunun bazen imalt bir s6zle bazen kelime haricin-

deki bir sesle bazen uzuvlarla bazen de yaz ile olabilecegini belirtir.’

Vahiyde insanlarin alisageldikleri bir ibare bigimi kullanilmaz; orada ibare yerine gegen bir
isaret s6z konusudur. Ibarede kastedilen manaya o ibarenin kendisi yardimiyla ulasildigt halde bir
“isaret” demek olan vahiyde durum béyle degildir. Ciinkii vahiy hem ilk kavranan seyin hem de
ilk kavratma olayinin adidir. Burada kavramanin, kavratmanin ve kavranan seyin ayni olmasinda
yadirganacak bir durum yoktur. Vahiy olayindaki hizli bildirim bunu gerektirmektedir.* Bu agtkla-
malariyla Sa’rani, vahiy yoluyla yapilan bildirimin konusma yoluyla yapilan bildirimden farklt oldu-

gunu agtklamis ve vahyin isaret manasina iliskin 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmistir.

Vahiydeki bir diger unsur da gizliliktir. Vahiy, kelimesindeki manalari soyle 6zetlemek
mumkundir: Vahiy, sadece vahye muhatap olan kisiye 6zel olup bagskalarina kapalt olan gizli ve

stiratli bir bicimde bildirimde bulunmak demektir.’

Terim olarak vahiy cesitli ifadelerle tarif edilmistir. Ragib el-Isfahani’ye goére vahiy, Al-
lah’in peygamberlerine ve velilerine bildirilen ilahi sézlerdir. Tehanevi’ye gore vahiy, Yiice Al-
lah’in peygamberlerine indirilen kelamidir.” Ziirkani ise séyle bir tarif yapmistir: Yiice Allah’in
kullarina bildirmek istedigi hususlari, beserin alisitk olmadigt bir tarzda, onlar arasindan se¢mis
oldugu kisilere gizli ve siiratli bir yolla bildirmesidir.” Ulemanin bir kisminin tarifinde vahiy, Al-
lah’in peygamberlerine gonderdigi kelam olarak, ifade edilitken bazilarinda da Allah’in peygam-

betlerine ser’i hiikiim vb. hususlari bildirmesi olarak ifade edilmistir.’

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 2003),
4/353; Muhammed b. Ahmed el-Ezheti, Tehzibt’l-luga, thk. ‘Abdullah Derdis-Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahi-
re: el-Muesseseti’l-mistiyyeti’l-“4mme, 1964), 5/296-297; es-Sahib Isma‘l b. ‘Abbad, el-Muhit f’l-luga, thk. Mu-
hammed Hasen Ali Yasin (Beyrut: ‘Alemivl-kiitiib, 1994), 3/241; Ebwl-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-
Liugavi, Mucmeltl-luga, thk. Ziheyr ‘Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: Miesseseti’t-tisale, 1986), 3/919.

2 Ragib el-Isfahani, Mifredati elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan ‘Adnan Davudi (Dimegk: Daru’l-kdlem, 2009), 858.

3 Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfizi’l-Kur 'an, 858.

4 ‘Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir fi beyani ‘akaidi’l-ekabir (Beyrut: Daru ihyai’t-
tirasi’l-‘arabi, ty), 456.

5>  Muhammed Resid Rizi, el-Vahyu’l-Muhammedi, (Beyrut: Miessesetil Tzzeddin, 1406 h), 81; Murat Siiliin, “Vahy,
Niibiivvet ve Kuran’in Vahyedilis Asamalar”. Marmmara Universitesi Iahivat Fakiiltesi Dergisi. 11-12, (1993-1994),
99-149.

6 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'an, s. 858.

7 Muhammed ‘Ali et-Tehanevi, Mevsa‘atd kessafi istilahati’l-fiintn ve’l-‘ulim, thk. ‘Ali Dahrac (Beyrut: Mektebeti
Libnan nasiran, 1996), 2/733.

8 Muhammed b. ‘Abdulazim, ez-Zurkdni, Menahilu’l- ‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-‘Arabi,
1995), 1/55.

9 Muhammed el-Enver Ahmed Beltaci, Allah: Tevhid ve leyse vahdet (Kahire: Mektebett vehbe, 1986), 136.
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Vahyin terim olarak tariflerinde dikkat ¢eken bir diger husus, orada liigat anlamina nispet-
le bir anlam daralmasina ugramasidir. Bu daralma iki yonlidir. Birincisi vahyin kaynagi agisindan
bir daralma séz konusudur ki; terim anlaminda vahyin kaynagi yiice Allah’tir. Ikincisi vahye muha-
tap olan agisindan bir daralma s6z konusudur ki terim anlaminda vahye muhatap olan kisi pey-

10

gamberlerdir.

Ragib el-Isfahani’nin tarifinde dikkat ¢eken husus, onun velilere bildirilen ilham igin de
vahiy ifadesini kullanmis olmasidir. Ancak vahiy ile ilham arasinda belli farklar bulunmaktadir ki
bunlart soyle 6zetlemek mimkindir: Vahiy peygamberligin 6zelliklerindendir, ilham ise daha
umumi bir nitelik tagir. Vahiy melek vasitasiyla gelir; bu ylzden kudsi hadislerin bildirilmesi igin
vahiy ifadesi kullanilmaz. Ilham ise melek vasttast olmaksizin daha 6zel bir yolla olur. Vahiyde,

bildirilen hususlart teblig edilmesi sartt vardir, ilhamda ise béyle degildir."!

Vabhiyle ilgili bu 6n agiklamalardan sonra, diger peygamberlerde oldugu gibi, Hz. Peygam-
bere (s.a.v.) vahyin gelis sekillerine dair klasik esetlerde yer alan maddelere kisaca yer verelim.

Bunlar:

1- Sadik raya. Allah’in dogrudan veya melek vasitasiyla rityada peygamberlere bildirdigi

Vahiy.12

2- Vahyin zil sesini veya ¢an ¢inlamasini andiran bir ses esliginde gelmesi.” Hz. Peygam-

ber ¢inlama sest seklinde olan bu vahyi anlatirken “bu bana en agir gelenidir”, buyurmustur.

3- Melegin vahyi Peygamberin kalbine koymasidir. '* Stiyiti bu seklin bazen birinci grup-
taki bazen de 3. gruptaki gelis sekline isaret ettigini kaydeder."” Bunun siinnete has bir vahiy olabi-

lecegi, siinnetin de ilham seklinde bir vahiy olugu kaydedilmistir. Zira Ibniv’l-Esir, rivayette gecen

10 Mehmet Ali Simsek, “Iletisim Unsurlart Acisindan Vahiy”. Cumburiyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 5/1,

(2001), 393-416; Hasen Ziyaeddin ‘Itr, Vahyullah (Daru’l-mektebi: Dimesk, 1999), 98-99.

Ebu Hilal el-‘Askeri, Mu‘cemu’l-furiku’l-lugaviyye, thk. Miiesseseti’n-nesri’l-Islami (KKum: Miiessesetii’n-nesri’l-

Islami, 1433 h), 69; Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat: Mu‘cem fi’l-mustalahat ve’l-

furuk el-lugaviyye, thk. ‘Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1988), 173.

12 Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, Sahihw’l-Buhati, Kitdbu Bed’1’l-Vahy, Bab: 3 (Dimesk: Daru ibn
Kesir, 2002); Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed Stheyli, er-Ravzu’l-inif, thk. Mecdi b. Manstr
b. Seyyid es-Surl (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 2009), 1/401; Nail Karagoz, “Hanefi-Matiiridi Dustince Akt-
minda Isbat-1 Vacibe ve Ilahi Sifatlara Yonelik Istidlaller”. Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi. 15/1,
(2015), 29-63.

13 el-Buharl, Sahibu’l-Bubdirt, Kitabu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

14 Ebu’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-Has’ami es-Stheyli, er-Ravzw Finiif, 1/401;
Bekir Tatli, “Buhari (v. 256) Oncesi Dénemde Cibril Hadisi ve Metin Tahlilleri”. Dini Arastirmalar. 8/22, (2005),
205-238.

15 Celaleddin es-Styati, el-Ttkin fi ‘ulami’l-Kur’an, thk. Merkezii’d-dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Miicemma‘u’l-
Melik Fehd li-tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 2005), 1/299.
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“nefese” ifadesinin agizdan bir sey soylemekten ziyade tflemek anlamina yakin oldugunu belir-
tir.'
4- Melegin insan suretinde gelerek Hz. Peygambere (s.a.v.) konusmast."”
5- Cibrilin asil suretinde gériiniip vahiy getirmesi.'®

6- Allah’in perde arkasindan peygambetlere hitap yoluyla indirdigi vahiy.”

Vahyin gelis sekilleri icinde “salsaletii’l-ceres”, yani ¢an sesi seklinde gelen vahyin digerle-

rine nispetle farkl bir yeri oldugu anlagilmaktadir.
Bu vahiy ¢esidinin digerlerinden farkli yonlerini séyle agiklamak mimkindiir

1- Bu vahiy tirtinde aract bir melekten s6z edilmemesi; onun vasitasiz (perde arkasindan)

bir vahiy oldugu izlenimini vermektedir.

2- Bu vahiy tiri, digerlerine nispetle Hz. Peygambere (s.a.v.) agir gelmektedir. Bunu biz-
zat Hz. Peygamber kendisi ifade etmis olup diger vahiy cesitlerinde boyle bir ifade kullanilmamis-

21
tir.”’

3- Bu vahiy ¢esidine Kur’an’da miicmel olarak isarette bulunulmus, hadis-i seriflerde ise

melekler baglaminda daha acik ifadelerle buna yer verilmistir.

4- Vahiy kelimesindeki hizli ve stratli bildirme anlamt en ¢ok bu vahiy tiriinde tezahiir

etmektedir. Bu da bizzat Peygamberimizin (s.a.v.) ifadelerinde yer almaktadir.

Bu makalede ¢inlama sesine benzer tarzda (salsaletii’l-ceres) olan vahyin mahiyetine yone-
lik bazt degerlendirmeler yapilacaktir. Vahyin zaman zaman bu sekilde geldigini ifade eden, yine
bizzat o tecriibeyi yasayan Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisidir. Bu bakimdan konu ayrica dikkat
cekici bir 6zellige sahiptir. Cinlama seklindeki vahyin mahiyetine yonelik hadis sarihleri bazt actk-
lamalar yapmus olmakla birlikte bunlar, serh c¢ercevesinde kaldigi i¢in konuya butiincil bir bakis
acst sunmamaktadir. Ayni sekilde tefsitlerde de vahiyden s6z eden ayetlerin agiklamast baglamin-
da belli baslt baz1 agiklamalar ve yorumlar yapilmis olsa da bunlar, ¢inlama suretindeki vahiy tze-

rinde yogunlasmis degillerdir.

16 Mecdiiddin ebi’s-Sa‘4dat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnit’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser,
thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetir’l-Islamiyye, 1963), 5/88.

17 Buhari, Sabibu’l-Buhari, Kitdbu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

18 Suheyld, er-Ravzu’l-iindif, 1/402.

19 Suheyli, er-Ravzu’l-iindif, 1/402.

20 Bbi’l-Hasan ‘Ali Halef b. ‘Abdiilmelik Tbn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. Ebu Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2000), 136.
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Bu vahiy tiiri metafizik aleme, baska bir ifadeyle Kelamullah’in metafizik boyutuna, diger-
lerine nispetle daha yakin bir nitelikte oldugu i¢in onun aydinlatilmasi vahyin diger tirlerinin daha
kolay anlagilmasina katk: saglayacaktir. Zira bu vahiy tirinde Hz. Peygamberin tecribesinin tst
diizey bir anlatim1 s6z konusudur. Bu degerlendirmelerden hareketle vahyin gelis sekilleri iginde
¢inlama sesi suretinde olan kismina, tefsir ve Kur’an ilimlerinin genel gergevesi iginde yeni bir

bakis agist sunulmaya calistimaktadir.

Calismamuzin amact, Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasadig: tecriibeyi aktaran rivayetlerden ha-
reketle ¢inlama sesi seklinde gelen vahye dair bir agtklama sunmaktir; buna baglt olarak mahiyeti
ve islevi hakkinda bir¢ok goriis bulunan mukatta harflerinin de bu vahiy tiirii ile olan iligkisine

dair okuyucuya bazt ipuglari vermektir.
1. Cinlama Sesinin Gegtigi Rivayetler

Vahyin gelis sekillerinden s6z eden ve iginde “salsaletii’l-ceres” yani ¢inlama sesi ifadesinin
gectigi rivayetler, sthhat bakimindan gézden gecirildiginde bunlarin Buhari” ve Miislim’in®

Sahih’inde yer aldig1 ve sthhati konusunda herhangi bir tartisma bulunmadigt anlagilmaktadir.

Cinlama sesi ifadesi, Hz. Peygambere (s.a.v.) dogrudan vahiy gelmesi baglamindan baska,
Yice Allah’in kelamda bulunmasi, bir konuda hitkiim vermesi baglaminda da bazi rivayetlerde
gecmektedir. “Allah bir seye hilkmettigi zaman melekler onun soztintin yutceligi karsisinda kanat-
larini vururlar, (o ses) sanki kayanin tizerindeki zincirin ¢inlamast gibidir...”* Bu rivayetler vahyin

gelis sekillerindeki ¢inlama sesine bir bakima aciklik getirmektedir.

Vahyin gelisi esnasinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) isitmis oldugu bu ¢inlama sesi, vahiy ha-
disesinin kendisi gibi gizemli ve ilgingtir. Bu sesin mahiyetinin ne oldugunu ve hangi amaca yone-

lik oldugunu belirlemek tizere hadis sarihleri baz1 actklamalarda bulunmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) vahyin gelis sekillerini anlatirken ¢inlama sesi seklinde gelen vahiy-
den sonra “benden kesilir” ifadesini kullanirken melegin insan suretinde goriinerek vahiy getirme-
si hakkinda boyle bir ifade kullanmamistir. Buna goére “benden kesilir” ifadesi, 6ncelikle bunun
gecici bir hal olduguna isaret eder. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine bir streligine hakim olan ha-

lin ortadan kalktigint ve beserl haline geri dondigini ifade etmis oluyor. Bununla beraber bu

2V Buhari, Sahibu’l-Bubdiri, Kitabu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

22 Ebu’l-Huseyn Mislim b. el-Haccic el-Kuseyti en-Nisaburi, Sahihu Mislim, Kitabu’l-Fezail, Bab: 33, Hadis no:
2333 (Riyad: Daru taybe, 2000).

23 Buharl, Sahibun’l-Bubari, Kitabu’-tefsit, Stretu Sebe’, Bab: 1; Kitabu’t-tevhid, Bab: 32.; Ebu Davud Siileyman b. el-
Es‘as es-Sicistani, Stinent Ebi Davud, thk. Su‘ayb el-Arnaut, Muhammed Kamil Karabelli, ‘Abdullatif Hirzullah,
Kitabu’s-Stinne, Bab: 22, Hadis no: 4738, (Beyrut: Daru’t-risaleti’l-‘alemiyye, 2009) 7/117.
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ifadeler, onun normal beserin yasadig1 tecritbenin 6tesinde bir tecriibe daha yasadigini da agikca
gostermektedir. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.) bu vahiy ¢esidini anlatirken bunun kendisi-
ne daha agir geldigine dikkat ¢ekmistir. Buradaki agir gelme hadisesinin O’nun beser tabiatindan
melek tabiatina dogru yiikselmesi sebebiyle oldugu kaydedilmistir.”* Yiice Allah’in kelaminin ken-
disine bildirilmesi sirasinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasamis oldugu ruhani yént agir basan bu
tecriibe ile meleklerin Allah’in kelamina muhatap olmalari sirasindaki hadise arasinda bir benzerlik
bulundugu soylenebilir. Yiice Allah’in kavlinin yiiceligi karsisinda meleklerin kanat ¢irpintisindan
s6z eden rivayetler bu durumu teyit etmektedir. Buna gbre ulemanin Hz. Peygamberin halini be-
ser tabiatindan kismen siyrilarak melek tabiatina ylkselmesi olarak yorumlamasinin dayanagi bu

rivayetler olmalidur.

Nitekim ¢inlama seklinde gelen vahyi ve bu esnada Hz. Peygambere (s.a.v.) ar1z olan sikin-
tiy1 gelen azap ayetleriyle iliskilendiren goriisiin® isabetli olmadigina dikkat ¢eken Sami, Ibn Ha-

cer’e gbre bu esnadaki stkintinin Hz. Peygamberdeki riihani yakinlasma oldugunu ifade etmistir.”

Erken dénem Buhari sarihlerinden Ibn Battal, vahiy esnasinda Hz. Peygamberin rthani
alemle gclu bir iliski kurmus olduguna isaret ederek o esnada isitilen ¢inlama sesinin meleklerin
Yice Allah’in kelamina/htikmine muhatap olduklari sirada ortaya ¢ikan sese benzedigine dikkat-
leri ¢ekmistir.”” Mesabihi’s-Siinne’yi serh eden Turbisti de Hz. Peygambere (s.a.v.) gelen bu tiir
vahyin meleklere gelen vahye benzedigini ifade etmistir.”® Siiyati de buna benzer gorislere yer

. .2
vermistir.”

Bu agiklamalar, ¢inlama sesi seklindeki vahyin peygamberimizin beseri yoniinden styrilip
ruhani yonunin agithk kazanmast seklindeki vahiy hadisesini de desteklemis oluyor. Sami bunu

actkga soyle ifade ediyor: Aslinda vahyin her tirliisii agir olmasmna ragmen Hz. Peygamberin

24 Ebu ‘Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. ‘Ali Kirmani, Sahihu ebi ‘Abdullah el-Buhati bi Serhi’l-

Kirmani; el-kevakibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi'l-‘Arabi, 1981/1401), 1/29.

Hz. Peygambere (s.a.v.) vahiy esnasinda ariz olan sikintinin gelen azap ayetleriyle iliskili oldugu yoniinde agik bir

rivayet bulunmamaktadir. Kaynaklarda bu konu sadece bir gorts olarak aktarilmistir. Bakiniz: Celaleddin es-

StiyGti, el-ltkan fi-‘ulimi’l-Kur'an, 1/299; Ahmed b. ‘Ali b. Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-Bari thk. ‘Abdulkadir Seybe

el-Hamd (Riyad: Mektebeti’l-melik Fehd el-vataniyye, 2001/1421), 1/28.

26 Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Stibuli’l-hiida ve’r-hesad fi siyeri hayri’l-‘ibad, thk. Mustafa ‘Abdulvahid
(Kahire: Thyai-tirasi’l-Islami, 1997), 2/357; Tbn Hacer el-‘Askalani, Fethu’/-Bari 1/28.

27 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/36; Sami, Sibiilii’-hiida ve'r-resid, 2./ 356.

28 Hasen et-Turbisti, Kitdbu’l-miyesser fi serhi mesabihi’s-siinne, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii
Nizar Mustafa el-baz, 2008), 1/1265.

29 SiiyGti, elltkan, 1/298.

25
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(s.a.v.) ifadesinden cinlama sesi seklinde olanin en agirt oldugunu anliyoruz.” Netice olarak vahiy

esnasindaki ¢inlama sesinin ulvi alemdeki hitapla bir iliskisi oldugu soylenebilir.

Diger taraftan bazi sarihler vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin baska bir yoniine daha dik-
kat cekmislerdir. Buhari sarihlerinden Hattabi konuyu soyle izah etmektedir: Cinlama veya ¢an
sesi olarak ifade edilen sey, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilip algilanan bir ses olup kulagina
ilk geldiginde ne s6ylendigi tam tespit edilemeyen bir sestir. Ancak bu vahiy cesidinde s6z konusu
sesin kesilmesiyle birlikte séylenenler Hz. Peygamberin zihnine ve kalbine tam olarak yerlesmis

olmaktadir.”

Hattabi’nin soziini ettigi vahyin kalbe tam bir sekilde hakimiyet saglamasi hadisesini mii-

fessir Elmalili Kur’an’dan hareketle s6yle agiklamaktadur:

“O (Cibril), o Kur'an’ senin kalbin tizerine Allah’n izniyle indirdi”* mealindeki ayette
Hz. Peygambere hitap edilitken “negele/indirdi” fiili “ala” harf-i cerri ile kullanilmistir. “Ala” harfi
yukaridan asagiya dogru bir hakimiyet manast ifade ettiginden vahiy, diger varidat gibi kalbe yalniz
bir noktadan ilisivermekle kalmaz kalbin tizerindeki baska hakimiyet ve idrakleri ortadan kaldirir.
Buradan hareketle onun her tiirli kesin bilginin (yakinin) tizerinde zaruri bir bilgi ve karst konul-

mast miimkiin olmayan ilahi bir hiikiim oldugu anlasiimaktadir.”

Cinlama sesini andiran bu sesin kalbin idrak glicii tizerindeki fonksiyonunu Tanci soyle
actklamaktadir: Maddi ve mahsus alemden bu tecerriit (soyutlanma), O’nun icin kolay bir sey de-
gildi. Bu yiizden buytk bir giiclikle karsillasmisti. Bu hususta kendisini takviye edecek harici bir
yardimctya ihtiyag hissetmisti. Iste Cibril’in defalarca onu sikistirmast onun kalbini tenbih ediyor,
onu feyz ve stk kaynagina dogru yoneltiyordu. Cinlama sesine benzeyen o siddetli ve devamlt
sesler de onu maddi alemden alikoyuyordu. Béylece kalbi idrake hazirlaniyor ve vahiy gelerek

yetlesiyordu.™

Tanc’nin ¢inlama sesini agiklarken kullandigt “maddi alemden alikoyuyordu™ ifadesi
onemli bir duruma isaret ediyor. Bu durum, manalarin sesli kelime bi¢iminde ifade edildigi maddi

alemden manevi aleme yonelmenin en 6nemli isaretidir.

30 Sami, Sibiilii’l-huda ve'r-resad, 2/357.

31 Ebu Sileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Elamt’l-hadis fi serhi sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed b. S‘ad b.
‘Abdurrahman Al-i Sut'd (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1988), 1/121.

32 eg-Su‘ard 26/193, 194.

33 BElmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/433, 434.

3% Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Kelam Ilmi” (Cev. Bekir Topaloglu). e-Makalit Mezhep Arastirmalars. 4/1, (2011),
199-290.
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Vahyin ilhamdan farkli olarak Hz. Peygamberi (s.a.v.) kusatip hakimiyeti altina aldigina ve
onda zaruri bir ilim meydana getirdigine Elmalilt s6yle isaret eder: Iyi bilmek lazim gelir ki vahiy
ve nibuvvet sadece bir ilham almak degil, Allah tarafindan zorunlu bir yénlendirme ile bir ilahi
sehadet almak ve bunun béyle oldugunu siiphesiz bir bilgi (ilme’l-yakin) ile kavramaktir.” Hz.
Peygamberin (s.a.v.) vahiy gelisini anlatirken “o hal benden kalkar ve ben de soyledigini kavramis

bulunurum’”*®

bildirilmektedit.

seklindeki ifadede vahyin kendisini tamamen kusattigr ve hakimiyeti altina aldig

Burada ifade edilen vahyin, 6zellikle de ¢inlama sesi seklinde olan tirintin, Hz. Peygam-
berin (s.a.v.) kalbini tam olarak hakimiyeti altina almasinin bir sonucu olarak o, vahyedilenleri ¢cok

kisa bir zaman diliminde tam ve eksiksiz olarak kavramis oluyordu.

Salimi, ¢inlama sesi seklindeki vahiyle birlikte gelen ayetlerin Hz. Peygamber tarafindan
hizlica ezberlenmesinin sebebine iligkin séyle bir aciklama yapar: Hz. Peygambere biri ¢inlama
sesi, digeri de melegin insan suretinde gelmesi seklinde gerceklesen vahyin iki ¢esidinde O, kendi-
sine soylenenleri bellemesi hakkinda iki tiirlt ifade kullanmigtir. Birinci durumu anlatirken “kav-
radim” seklinde, ge¢mis zaman fiili kullanirken ikinci durum i¢in “kavrarim” seklinde, genis za-
man kullanmustir. Salimi’ye gbre birinci durumda sézin anlagilmasi ve bellenmesi daha hizlt bir
sekilde gerceklesmektedir. Ctnkii bunda aligilmus hitap tirlerinden farklt bir durum s6z konusu-
dur. Dolayisiyla o ¢inlama sesine yonelmek daha zor/agir ve soylenenleri dikkat kesilmek daha
onemli bir durumdur. Bundan dolayt soylenenlerin anlagilip kavranmasi en kisa sire icinde ger-

ceklesmektedir.”’

Sami de Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisine vahyedileni kavradigini ifade ederken -ge¢mis
ve gelecek seklinde- iki zaman kipi kullanmasini soyle agiklar: Cinlama sesiyle birlikte gelen vahiy-
de kavrama hadisesi, birden olup biter; onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) “kavradim” seklinde
gecmis zaman kipi kullanmistir. Melegin insan suretinde gorunerek gergeklesen vahiyde ise kav-
rama olay1 bir stire¢ i¢inde gergeklesir; bu durumu anlatmak icin Hz. Peygamber “kavrarim” ifa-

desini kullanmistir.”®

Vahyin gelisine iliskin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilan agiklamalar, 6zellikle ¢in-

lama sesi seklindeki 6zel aciklamast, Islam dininin kitab1 olan Kur’an vahyinin karakteristik 6zelli-

35 Yazir, Hak Dini, 4/1895.

36 Buhari, Sabibu’l-Bubari, Kitabu Bed’1’l-Vahy, Bab: 2.

37 Nureddin ‘Abdullah b. Hamid es-Salimi, Min serhi’l-Cami‘u’s-sahih: Miisnedi’l-imam es-sehir el-hafiz es-sika er-
Rebi* b. Habib Ibn ‘Amr el-Ferahidi (yy, ty.), 1/14.

38 Sami, Sibiilii’l-Huda ve'r-Resad, 2/357.
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gini yansitmaktadir. Burada Hz. Peygamber (s.a.v.) “bazen soyle... bazen soyle...” diyerek vahyin
tek bir seferde olup biten bir olay olmadigini, onun peygamberlik hayatinin bitiiniine yayilan bir
tecriibe oldugunu ifade etmislerdir. Yine bu ifadeler vahyin bir beser sézii olmadigi gibi, aslinda

kaynagy itibariyle vahiy meleginin de bir s6zii olmadigini beyan etmektedir.

Kur’an vahyinin bu 6zelligine karsin diger kutsal kitaplarda ilahi kaynaga ve vahyin gelis
sekillerine bu sekilde dogrudan atifta bulunan bir vahiy anlayis1 goriilmemektedir. Dilsel agidan
diger kutsal kitaplar, Kur’an’la karsilastirildiginda dogrudan bir hitap 6rnegi ve vahiy olmaktan
cok, nebevi hitap 6rnegi olarak degerlendirilebilen dolaylt anlatim bigimlerinden olusmaktadir. Bu
yoniiyle ancak anlam ve igerik olarak vahiy niteligi kazanabilmektedir. Bu vahiy tiiriinde anlatim
bicimi olarak daha ¢ok “Tann dedi”, “Tanrt konustu”, “bu Tanr’nin sézudur” seklinde peygam-

ber ifadeleri kullanilmaktadir.”

Ilgili hadisi serif, aslinda, bazi batililar tarafindan iddia edildigi gibi, Islam vahyinin Hiristi-
yanliktakine benzedigi seklindeki goriise de bir cevap mahiyetindedir.*” Allah resuliiniin bu hadisi
serifinde bahsettigi vahiy, peygamberler tarihine, dolayisiyla vahiy tarihine dair yapilmis ¢ok
onemli bir agiklamadir. Ciinki peygamberler tarihindeki bu son vahiy tecribesiyle nazil olan
Kur’an, 6ncekilerden farkl olarak tek bir seferde indirilmis olmayip bu yoniyle essizdir. Kur’an
bir defada indirilmis olsaydi muhtemelen Hz. Peygamberden (s.a.v.) bu a¢iklamalari duymak
mimkin olmazdi. Resulullah (s.a.v.) beyan vazifesi geregi, sahsi tecriibesinin neye benzedigini de

bu misalle izah buyurmuslardir.
2. Kelam-1 Nefsiden Kelam-1 Lafziye Gegis: Vahiy Esnasindaki Ses

Vahiy esnasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilen s6z konusu ¢inlama sesinin ar-
dindan Hz. Peygamberin kendisine vahyedilen seyleri kisa zamanda tam ve eksiksiz olarak kavra-
mis bulunmast ve ardindan bunlart kelam-1 lafzi olarak insanlara okumast, ¢inlama sesinin nefsi
kelam ile lafzi kelam arasinda bir yerde durdugu ve sanki bir gecis gérevine sahip oldugu hissini

uyandirmaktadir.

Allah’in kelam1 ve bu kelamin s6z olarak isitilip isitilemeyecegi Kelam ilminin baglica ko-
nularindandir. Baska bir ifadeyle Kelam ilmi, ulGhiyet hakkinda konusmanin ve nefsi kelam, sem’

vb. ibareler ile kastedilen manalarin birbiriyle uyumlu ve ulGhiyete yarasir olup olmadigini tartis-

39 Tbrahim Bor, “Vahiy-Kiltir Tliskisi”. Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 9/1, (2011), 121-141.
40 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmast Uzerine”. Mile/ ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirma-
lart Dergisi. 8/1, (2011), 21-47.
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maktadir. Bu lafzi tartigmalar da bu ilmin “Kelam ilmi” adini almay1 hak ettigini ortaya koymakta-

dir.”!

Vahiy hadisesi Allah’in kelam sifatina taalluk etmesi hasebiyle Ehl-i stinnet ulemast Al-
lah’in miitekellim oldugunu, yani O’nun kelam sifatina sahip bulundugunu kabul ederken® Mute-

zile gbrustine mensup ulema ise bu goérisu kabul etmez.

Ehli Stinnet ile Mutezile arasindaki bu yaklagim farkindan dolayi, daha dogrusu Mutezile-
nin kelami1 hadis, yaratilmis kabul etmesinden dolay1, Eg’ariler meselenin kelam-1 nefsi ve kelam-1
lafzi seklinde iki yonli olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Eg’arilere gore asil kelam, yazilt ibarelerin ve
s6ylenen kelimelerin kendisine delalet ettigi kisinin nefsinde, zihninde bulunan manadir.” Buna
gore Kelamullah ses ve harf cinsinden olmayip, Allah’in zatiyla kaim olan ezeli (kadim) manadan

ibarettir ki, buna “kelam- nefsi” denilmektedir.**

Maturidi’ye gore de Allah’in ezelde mevsuf oldugu kelami, harflerle, hecelerle, sesle, hali-
hazirda insan kelaminin nitelendigi herhangi bir seyle vasiflanmaz.* Gazali de bu durumu séyle
ozetler: “Allah mutekellimdir. O insanlarin kelamina benzemeyen bir tarzda kendi zat: ile kaim,
kadim ve ezeli olan bir kelam ile emir ve yasak koyar, mikafat ve ceza vadeder... Kur’an dillerde
okunan, sayfalarda yazilan, kalplerde ezberlenen, ancak bu 6zelliklerle birlikte kadimdir ve Al-

lah’in zat1 kaimdir.*

Stinni gelenekteki bu kelam anlayisina karsin Mutezile daha farkls bir anlayisa sahiptir. On-
lara gore kelam, yan yana dizilmis harflerden ve ayri ayr1 seslerden olusan yapinin adidir.*” Dolayi-

styla hentiz konusma 6ncesinde insanin zihninde tasarlanmis olan seye konusma (kelam) denmez.

# Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gére Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

42 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyeti, Alan1 ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi”. Usi/: Lskim Arastirmalar.
3, (2005), 43-66.

3 1rnarnu’l-Hararneyn el-Civeyni, Kitabu’l-irsad ila kavauil-edille fi usuli’l-i‘tikad, tah. Muhammed Yusuf Musa,
‘Abdulmun‘im ‘Abdulhamid (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1950), 104-105; Muhammed Coskun, “Vahiy, I¢ S6z ve
Yorum Baglaminda Kelam-1 Nefsi Tartismasinin Hermenotik Uzantilart”. .Ankara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Der-
gisi. 59/1, (2018), 67-85.

#  H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an Vahyinin Olusum Sekli”. Furar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 10/1, (2000), 169-
187.

4 Ebu Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi, Te’vilati’l-Kur’an, thk. Mehmet Boynukalin,
Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 4/110-111; Recep Ardogan, “Mutezile’nin Halkul’Kur’an Fik-
rinin Eg’ariyye-Maturidiyye Kelimma Nifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmast”. Usil: Islam Aragtimalars. 15,
(2011), 125-160.

46 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyeti, Alan1 ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi”. Usi/: Lskim Arastirmalar.
3, (2005), 43-66; Huccetiv'l-Tslam el-Gazali, Kava‘idi'l-‘akaid fi’t-tevhid, thk. es-Seyyid Muhammed ‘Akil b. ‘Ali el-
Mehdeli (Kahire: Daru’l-hadis, ty.), 21.

47 Kad1 ‘Abdulcebbar, Serhu usuli’l-hamse, thk. ‘Abdulkerim ‘Osman (Kahire: Mektebetii vehbe, 1996), 528.
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Bu, konusmaya (kelama) yonelme, konusmayt isteme, konusmaya karar verme vb. bir durumdur.*
Allah’in kelami ise harf ve sesten ibarettir. Ancak bunlar Allah’in zati ile kiim degildir.” Buna
gore Allah, kelamini Levh-1 Mahfaz’da yaratmis, Cebrail de onu oradan alip Hz. Peygambere
(s.a.v.) getirmis, o da insanlara teblig etmistir. Mutezile, perde arkasindan duyulan ilahi kelamin
ise, bir yerde yaratilip Hz. Peygambere isittirildigini dustiiniyor olmalidir. Ciinktt Hz. Musa’nin
(a.s.) agacta yaratilmis sesi duyduguna inanmaktadirlar. Buna gére melek araciligt olmadan alinan
vahiy ise dogrudan peygamberin kalbinde yaratiimaktadir.”’ Dolayistyla Mutezile, kelamin Allah’in
stfatt degil fiili oldugunu, lafzi kelam disinda onun bir hakikati olmadigini ileri siirer ve kelam-1

nefsiyi kabul etmez.”

Kelam-1 nefsinin varligint kabul eden Ehli Stinnet, bunun isitilebilir bir kelam olup olma-
digint kendi iginde tartigmistir.”” Basta Ebu’l-Hasen el-Eg’ari olmak iizere Eg’atilerin ¢ogunlugu,
kelam-1 nefsinin (dogrudan) isitilebilir oldugu gériisiindedir.™ Imam Es’ari ses ve harften olusma-
yan kelam-1 nefsiyi, icinde renk bulunmayan riiyete (gérme duyusuna) kiyas ederek, onun isitilebi-
lir olduguna hitkmetmistir. Ona gore renk ve cisme sahip olmayan seyin goriilmesi nasil aklen
miimkiinse, ses ve harften olusmayan nefsi kelamin da béyle isitilmesi miimkiindiir. Imam Matu-
ridi ise ses ve harf olmayan seyin isitilmesini imkan dahilinde gérmez.> O, Allah’in kelaminin
isitilmesinden s6z eden ayetin birka¢ tirlii yorumlanabilecegini agiklar. Bunlardan birisine gore
s6z konusu kelam emir, yasak vb. hangi amagcla olusturulmussa onun isitilmesinden maksat, aslin-

da o mananin isitilmesi demektir.”

Ancak Neseft’nin ifadesine gore Maturidi sesin 6tesinde olan seylerin isitilmesinin imkan
dahilinde olduguna bir yerde isarette bulunmustur. Ciinkii ona gore sesleri ve vicdanlarda gizli

olan seyleri bilmek, onlari isitmek demektir; vicdanda gizli olan seyler dis diinyadaki kelama denk

4 Kad1 ‘Abdulcebbar, Serbu usuli’l-hamse, 533.

4 Kadt ‘Abdulcebbar, Serbu usuli’l-hamse, 528.

50 Harun Ogmiss, “Halkw’l-Kur’an Tartismalarinin Vahyin Allah’tan Insana Intikaliyle Tlgili Telakkiler Uzerindeki
Etkisi”. Seluk Universitesi f/a/@/az‘ Fakiiltesi Dergisi. 28, (2009), 17-44.

51 Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

52 Kemal Ibn Ebi Serif el-Hiimam, Kitibu’l-miisimere fi serhi’l-miisayere (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-
tiiras, 2006), 1/80; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 25/194-196. Ankara:
TDV Yaynlari, 2002.

53 Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

5+ Kemal ibn Ebi Setif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/80; Ebu’l-Mu‘in Meymtn bin Muhammed en-Nesefi, Tebsi-
rativ’l-edille fi usali’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanhgt yayinlari, 1993), 396.

55 Maturidi, Tewilitii’l-Kur'an, 6/ 296.
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gelir.” Aslinda buradaki ihtilaf, Musa (a.s.) hakkinda gerceklesmis olan konusmanin mahiyetinin
ne oldugu ile ilgilidir. Iste burada Maturidi, Musa (a.s.)’1n isittigi seyin kelim-1 nefsi degil, Allah’in
kelamina delalet eden ses oldugunu séyler.” Yani Yiice Allah, yarattigi harflerle ve sesle kendi
kelamint Musa’ya (a.s.) onun dilinde isittirmis, yani ona mahlik olmayani isittirmistir.” Bu sekilde
bir kelam Hz. Musa’ya (a.s.) has bir durumdur. Cinkd Yiice Allah onun bir aract ve el¢i olmaksi-
zin konusmustur. Diger peygamberler icin bu, elgi vasitastyla olmustur.” Musa (a.s.)’1n kelami
isitmesi ise bir kitap veya melek vasttast olmaksizin olaganiistii bir tarzda olmustur® ve bu sebeple
ona “Kelimullah” denmistir.”’ Seyhzade de Hz. Musa’nin hususiyetinin melek ve kitap vasitas
olmaksizin lafzi kelami ayette (Sara 42/51) ifade edildigi tizere “perde arkasindan” isittigini, orada
isitilen ses ve harfin kelamin kendisi degil, ona delalet eden seyler oldugunu agtklar.”

Maturidi ulemasinin kelam-1 nefsinin kendisinin degil, Maturidi’nin ifadesiyle mahiyetini
kavrayamayacagimiz bir tarzda,” ona delalet eden seyin isitilebilecegi yoniindeki agiklamalars,”
Hz. Peygambere ¢inlama seklinde gelen vahyin mahiyetine belli 6l¢tide 151k tutmaktadir. Cinlama
seklinde gelen vahiy konusunun kelam-1 nefsinin isitilebilir olup olmadig ile yakindan iliskisi var-

dir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy sorusuna cevap verirken “bazen bana ¢inlama sesine ben-
zer sekilde gelir” diye ifade buyurmalarindan hareketle vahyin niizuli esnasinda isitilen s6z konu-
su sesin bir delaletinin bulundugunu séylemek mimkiindir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) sézunt etti-
g1 o an, kelam-1 nefsinin Allah Resuli tarafindan kismen ya da tamamen kavrandigi ve kelam-1
lafzinin heniiz okunmadigt bir gecis merhalesi olabilir. Nefsi kelam bilinen tiirdeki ses ve kelime-
lerden soyutlanmus, lafzi kelam da ses ve kelimelerden miitesekkil olduguna gore, burada bir gegis,
bir baglanti asamast bulundugu ve ¢inlama sesinin nefsi kelam degil, Maturidi’nin ifadesinden
hareketle ona delalet eden bir isaret oldugu soylenebilir. O agamada ¢inlama seklinde olan kesik

kesik sesler, yaratilmislar aleminde sese burtntp lafzi kelam 6zelligi kazanacak olan vahyin sesle-

56 Nesefl, Tebseratii’l-edille, 397; Yusuf Gokalp, Tolgonay Adilcan Kizi, “Tabsiratu’l-Edille’de Yer Alan Akil ve Akilla
Ngili Kavramlar”. Os Devlet Universitesi llihiyat Fakiiltesi Iimi Dergisi. 29, (2020), 45-69.

57 Kemal Ibn Ebi Sexif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/81; Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/110.

58 Maturidi, Kitabu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aras-
tirmalari Merkezi (ISAM) yayinlari, 2003), 59.

59 Maturidi, Tewilitii’l-Kur'an, 4/111.

60  Kemal ibn Ebi Serif el-Humam, Kitabu'l-miisamere, 1/81

01 Nureddin es-Sabtni, Kitabt’l-bidaye mine’l-kifayeti fi’l-hiddye fi ustli’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, 1969), 66.

02 Seyhzade ‘Abdurrahim b. ‘Ali el-Mueyyed, Nazmi’l-feraid ve cem‘wl-Fevaid (Misir: Matba‘ati’l-edebiyye, 1318
h.), 16-17.

03 Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/110.

64 Maturidi’nin sahidin gaibe delaleti konusundaki gorisleri icin bakiniz: Nail Karag6z, “Mattridi’de “Sahidin Gaibe
Delaleti” Metodu”. Kader [Kelam Aragtirmalar: Dergisi]. 17/2, (2019), 321-347.
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rine delalet ediyor olabilir. Sanki burada alemler arasinda bir baglanti, bir gecis s6z konusudur.
Nitekim bu vahiy tirini anlatirken Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun kendisine daha agir geldigini
ifade buyurmuslardir. Yukarida ilgili rivayetler ele alinirken ifade edildigi gibi bu agithigin sebebi
Hz. Peygamberin beseri yoniinden kismen siyrilip ruhani yontntn agirlik kazanmast olduguna
gore, burada da bir gegis asamasinin s6z konusu oldugu anlasilir. Dolayistyla bu seslerin bir gecis
siirecine isaret etmesi imkan dahilindedir.

Nefsi ve lafzi kelam tartismasinda delil olarak gosterilen “Allah Musa ile gercekten konus-
tu”” mealindeki dyetler grubunun niizul sebebi gézden gegirildiginde aslinda oradaki konunun
Yice Allah’in Kur’an’t Hz. Peygambere vahyetme sekli oldugu, Hz. Peygambere de (s.a.v.) Mu-
sa’da (a.s.) oldugu gibi kelamin isittirilmesi seklinde vahydedildigi dolaylt olarak anlatilir. Allah’in
Musa ile kelam ettigini beyan eden ayetler grubunun niizuliine sebep olan husus, aynt ayetler gru-
bu icinde yer alan “Eger sen peygambersen bize Hz. Musa gibi gékten ve topu birden bir kitap

7% mealindeki ayetteki istektir. Ayetin zahirinden de anlasilacagt tizere miifessirlerin cogu-

indir. ..
nun beyanina gére burada Ehl-i Kitap’tan maksat Yahudilerdir. Ka’b b. Esref ve Finhas b. Azura
gibi Yahudi din adamlar1 Hz. Peygamberi hafife almak icin onun huzuruna gelmisler ve kendileri-
ne Kitab’in toptan indirilmesini talep etmislerdir.”” Bunun tizerine Kelamullah’tan séz eden bu
ayetler nazil olmustur. Burada Musa’ya kelamint isittiren Yice Allah’in bunu Hz. Peygambere

bircok defa isittirmekte oldugu, Yahudi muhataplarina cevap baglaminda, bitun insanlga ilan

edilmistir.

Yani yice Allah’in biitin peygamberlere vahyetiginden ve 6zellikle de Musa (a.s.) ile kelam
ettiginden sz eden ayetlerdeki temel konu, Hz. Peygamber’e Kur’an’in peyderpey indirilmesi ve
dolayistyla onun vahye birden fazla surette mazhar olmasidir. Kur’an’in bu sekilde peyderpey indi-
rilerek Hz. Peygamberin vahiy hadisesiyle pek ¢ok kez muserref olmasinin hikmetine Furkan su-

. 68 . . .
resinde™ ayrica temas edilmistir.

Ayetletin baglamina ve niizul sebebine baktigimizda burada bir baska husus daha ortaya
cikiyor. Hz. Peygambere (s.a.v.) Kur’an’in peyderpey indirilmesi gergegi Ehl-i Kitap tarafindan bir
eksiklik gibi gosterilmeye calisiimasina karsin, ayetler grubunda uzun uzun anlatilan hususlar dik-
kate alindiginda aslinda orada Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy tarithindeki ayricalikli yerine atifta

bulundugu gorilir.

65 en-Nisa 4/164.

6  en-Nisa 4/153.

67 Yazir, Hak Dini, 3/1513.
68 el-Furkan 25/32.
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Miifessir Elmalili ilgili ayetlerin tefsirinde bu baglamda sunlari kaydeder: Sana olan vahiy o
Peygamberlerde cereyan eden ve onlart peygamber tanitan vahiylerin bitiin gesitlerini haiz olup
onlarin butinindeki vahye benzerdir. Peygamberligin 6zt bir Allah vergisi olan 6zel vahiydir.
Biitiin peygamberler bu sekilde ilahi vahiy ile peygamber kilinmuslardir. Sana da biitiin onlara vah-
yolundugu gibi vahyolunmustur. Ve onlarin cimlesinin vahiy sekilleri sende tecelli etmis, sana

indirilen Kitap da bu suretle indirilmistir.”

(Ey Muhammed) biz sana 6yle vahiy indirdik ki
Nuh’a ve ondan sonra gelen biitiin peygambere vahy ettigimiz gibi...””" buyrulmasinda Hz. Pey-
gamberin (s.a.v.) biitiin peygamberlerde cereyan eden vahiy gesitlerinin her tirlisiine mazhar bu-

lundugu ifade edilmistir.”

Bu agiklamalardan anlasildigina gére, vahiy mertebelerinin en yiiksegi melek vasitast olma-
dan perde arkasindan gerceklesen vahiydir. Onceki peygamberler arasinda Hz. Musa’ya (a.s.) has
olagantstii bir hadise olarak gerceklesen bu miukaleme ayricaliginin, aslinda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’de ¢ogu kere tekerriir eden bir vahiy ¢esidi oldugu anlasiimaktadir. Bu durum, 6nceki pey-
gamberlerden Isa peygamberde mucize olarak gergeklesen bazi hususlarin Muhammed’de (s.a.v.)

bir kanun olmasina’> benzemektedir.
3. Hurtf-1 Mukattaa ile Cinlama Sesi Arasindaki Iligki

Onceki kisimda ulemanin keldim-1 nefsinin isitilir olup olmadigt konusundaki tartismalara
ve konunun taraflarina isaret edilmisti. Orada Maturidi’nin kelam-1 nefsinin dogrudan isitilemeye-
cegi yoninde goris beyan ettigi agiklanmistt. Béyle bir goris agiklamasina ragmen Maturidi, Mu-
tezileden farkli ve daha itidalli bir bir tutum benimseyerek, kelam-1 nefsinin degil, ona isaret eden
seyin mahiyetinin tam olarak idrak edilemeyecek sekilde isitilebilir oldugunu ifade etmistir. Onun

bu gorisu ele aldigimiz konuya da 1sik tutacak niteliktedir.

Maturidi’nin s6zinu etigi kelam-1 nefsiye isaret eden sey acaba ne olabilir? Yice Allah’in
Musa (a.s.) ile kelam ettiginden s6z eden ayetin tefsirinde Maturidi, bunun daha 6nce mevcut ol-
mayip Allah tarafindan yaratilarak Musa’ya isittirilen olaganiisti bir ses oldugunu kaydederek bu-
nun mahiyetine yonelik bundan fazla bir aciklama yapmaz. Ancak bir el¢i vasitast olmaksizin ger-
¢eklesen bu tiir bir vahyin ve bu nitelikte bir kelam isittirmenin Musa’ya (a.s.) has bir durum oldu-

gunu, zaten her bir peygamberde baska peygamberlerde bulunmayan kendisine mahsus ayricalik-

9  Yazir, Hak Dini, 3/1524-1525.
70 en-Nisa 4/163.

" Yazir, Hak Dini, 3/1527.

72 Yazir, Hak Dini, 2/1114.
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lar bulundugunu beyan eder.” Burada dikkat ¢eken bir husus daha var ki, kelim-1 nefsinin bu nite-
likte vahyedilmesi genel anlamda Musa’ya (a.s.) has olma Gzelligini korurken, burada baska bir
hususiyet daha ortaya ¢tkmaktadir. O da kelam-1 nefsiye delalet eden ve o peygamber tarafindan
algilanan ses veya her ne tiirlt bir isaret ise, o seyin kendisi de bir sir olma 6zelligine sahip olmasi-

dir. Maturidi’nin ifadeleri bu hususa da isaret etmektedir.

Onceki boliimde Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisinden énceki peygamberlere gelen vahiy
sekillerine mazhar olduguna ve Kur’an’in da bu surette indirildigine dair miifessir Elmalilr’nin
ifadelerine yer verilmisti. Hatta Hz. Peygamberden Kur’an’in bir butin olarak indirilmesinin ge-
rekli oldugu yontinde istekte bulunanlara cevaben, “Allah Musa ile kelamda bulundu” mealindeki
ayetin nazil oldugundan ve bu ayette Musa (a.s.)’in sahip oldugu kelam mazhariyetine Hz. Pey-

gamberin fazlastyla sahip olduguna isaretler bulundugundan s6z edilmisti.

O halde Kur’an-1 kerimde bu tiir vahye delalet edebilecek nitelikte bazi isaretler mevcut

mudur? sorusu akla gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de buna isaret edecek unsurlarin bulunabilecegini gosteren bazi karineler
mevcuttur. S6z konusu en uygun unsurun ¢inlama seslerini temsil ettigi diistintlen™ hurtf mu-
katta oldugunu séyleyebiliriz. Onceki kisimda ifade edildigi gibi vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin
(salsaletti’l-ceres) kelam-1 nefsiden kelam-1 lafziye gecis asamasi olarak disinildiginde mukattaa
harfleri de sesler ve sozler mertebesinden alinan 6rnekler olmast hasebiyle bu ge¢is asamasini ve o

asamadaki ¢inlama sesini temsil ediyor olabilir.

Peygamberimizin (s.a.v.) maddi alemden, bu alemdeki seslerden ve somut idrak vasitala-
rindan styrilarak kalbine/icsel idrakine yonelmesini saglayan vahiy esnasinda kulaklarinda ¢inlayan

seslerin fonksiyonuna huraf-1 mukattaa baglaminda Hamdi Yazir soyle dikkat ¢eker:

Bu sesler insanlarin kullanageldikleri siradan sesler midir? Yoksa belli bir duruma isaret
eden belli 6zelliklere sahip sesler midir? Burada disinmek gerekir. S6ztin (surelerin) hemen giri-
sinde aligilmusin bir baslangic kendini gosterirken bu seslerde belli bir isaret ve 6zellik hissetme-
mek mumkin degildir. Birincisi; (Arapgada) elif, 1am harfleri basina geldikleri kelimeleri belirgin
kildigt icin burada sanki belli bir seye isaret s6z konusu gibidir. Ikincisi; mim harfi de Arap dilinin
bazi lehgelerinde lam harfi yerine gelip kelimeleri belirgin kilan bir harftir. Binaenaleyh bu seslerin
siradan hece harflerinin sesi olmadig, essiz bir garabet icinde 6zel bir nitelik ile malum olan birta-

kim sesler oldugu akla pek yatkin gérinmektedir. Bu tespitin uygun olduguna dair ayette karine

3 Matuaridi, Te’ilatii’l-Kur'an, 4/110-111; Kemal Ibn Ebi Sertif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/81.
" Yazir, Hak Dini, 1/161.
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de vardir. S6yle ki: Bu harflerden sonraki “zalike” (iste bu) kelimesinden surenin 21. ayetine kadar
surenin basindaki hitap 6ncelikle Hz. Peygambere yoneliktir. Vahyin ntizul keyfiyetinden s6z eden
hadisler de diger bir karinedir. Bu karineler esliginde bu seslerin Kur’an nazil olurken Peygambe-
rin (s.a.v.) kulaginda ona 6zel bir sekilde ¢inlayan ve manalarini onun kalbine iyice yerlestiren va-

hiy sesleri oldugunu séyleyebiliriz.”

Buna gore ¢inlama sesinin ve bu seslere delalet eden mukattaa harflerinin vahyin niizuli
asamasinda bazi fonksiyonlar tstlendigi ve ayni zamanda bunlarin Kur’an’in bazi 6zelliklerine
isarette bulundugu soylenebilir. Genel olarak siralamak gerekirse bu sesler ve harfler kelamlar
arast gecis ve aktarima delalet etme, vahyedileni Hz. Peygamberin (s.a.v.) kalbine iyice yerlestirme
islevi gorirken diger taraftan bunlar Kelamullah’in lafiz-mana butinliigine isaret etme gibi 6nem-
li bir 6zellige sahiptir. Ilgili rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ses olayina dikkat cektikten sonra
“o hal benden ayrilinca ben de ne vahyedildigini kavramis olurdum” buyurmasi, bu olay ile lafzen

okunan ayetler arasinda sikt bir mtinasebet bulundugunu géstermektedir.

Bu arada mukattaa harfleri ile baslayan strelerin ¢inlama sesi seklinde gelen vahiy ile nazil
olduguna dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Ancak vahyin bir kisminin ¢inlama sesi seklinde
gelmesiyle bir kisim strelerin mukattaa harfleri ile baslamast arasinda bir benzerlik bulundugu

soylenebilir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy esnasinda isitmis oldugu malum sesler, hentiz ayetlerin lafiz
halinde okunmasindan 6ncesine denk gelmektedir. Bu acidan s6z konusu seslere, Kur’an’in lafiz
ve mana bitinliginin sikistirlmis halidir denebilir. Yani tam o esnada mana ile birlikte lafiz da
yogun bir sekilde peygamberin (s.a.v.) kalbine indirilmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) isittigi
¢inlama sesi ile birlikte sanki lafizlar da bu yogunluk icinde ona kavratilmaktadir. Huruf-1 mukata-

anin ise bu sesleri temsil ettigi soylenebilir.

Bir de bu harflerin lafzi kelama gegisi temsil etmesi yontyle Kur’an nazminin kelimeleri-
nin de degistirilemez bir sekilde vahiy eseri olduguna isarette bulundugu séylenebilir. Iste mukatta
harfleri bu yonuyle ayrt bir i’caz gostergesi olup Kur’an’in lafizlarinin Hz. Peygambere (s.a.v.) ait

oldugu iddiasint da bastan engellemektedir.

HurGf-1 mukattalari daha hitabin basinda saymaktan maksat, bittin heca harflerinin bitisik

yazildigt halde ayrt ayr1 okunduklarini géstermek suretiyle, bunlardan tesekkiil eden kelimelere ve

5 Yazr, Hak Dini, 1/161.
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kelama dikkatleri cekmektir. Bu uyarinin ardindan “Zalike’l-kitab/Iste Kitap” denmesi, dilin asli

maddesini géstererek bir meydan okumak ve Kur’an’in mucizeligine isaret etmek demektir.”

Mukattaa harfleri ile ¢inlama sesi arasinda bazt benzerlikler bulunmaktadir. Bunlarin ba-
sinda her ikisinin de kesintili bir durum arz etmesi gelmektedir. Bilindigi tizere mukatta kelimesi
birbirinden kopuk olan, aralart kesilmis olan sey anlamina gelmektedir.” Bu harflerin yazilislart
“ebced” gibi bitisik oldugu halde “elif”, “ba” seklinde okunur. Dolayisiyla bunlar, her ikisinin
zelligini kendisinde birlestirmek suretiyle heca harflerinin daha miitkemmel bir unvani gibidir.”
Cinlama sesine gelince bunun Arapcadaki ifadesi “salsaleti’l-ceres” yani devenin boynuna asilan
canin” cikarmis oldugu ses demektir. Bu sesin 6zelligi de kesik kesik ¢inlamalardan olusmast ve
tipkt mukattaa harflerinde oldugu gibi insanlarin kullandigi anlamli bir kelimeye delalet etmemesi-
dir. Cinlama, sesin s6ze donusmeden 6nceki halini temsil etmesiyle mukattaa harflerinin sesleri ile

arasinda bir benzerlik bulundugu anlasilmaktadir.

Cinlama hadisesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilen bir ses bulunmakla birlikte
bu hentiz kelime bigiminde bir ses degildir. Mukattaa harflerinde de ayn1 sekilde sesleri temsil

eden harfler vardir; ancak bunlar climle veya kelime bi¢iminde ifade edilmemislerdir.

Maturidi’nin ifadesiyle sehadet aleminde isitme olayt sese baglt olarak meydana gelir ve
onunla beraber bir var olur bir yok olur.” Iste cinlama sesi bunun glizel bir 6rnegi, mukattaa harf-

leri de bunun giizel bir okunusudur.

Ragib el-Isfahani’nin vahiy agiklamasinda da buna isaret eden bir husus bulunmaktadir. O,
vahyin bazen “terkipten soyutlanmis bir ses ile” vuku bulacagina dikkat ¢eker.*’ Onun bu ifadesi,
Hz. Peygamberin (s.a.v.) “bazen bana ¢inlama sesi gibi gelir” hadisine isaret sayilabilir. Diger ta-
raftan “terkipten soyutlanmus ses” ifadesi, hurGf-1 mukattaay1 da hatirlatmaktadir. Ciinkd onlar da

gercekte terkipten soyutlanmus seslerdir.

Bunun gibi bir baska benzerlik de mukatta harflerinin okunusundadir. Sa’ravi’nin kaydet-
tigine gore Arap dilinde mebna (yap1) harfleri ve mana harfleri olmak tizere iki gesit harf bulun-
maktadir. Bunlardan “elif”’, “lam” gibi yap1 harfleri sadece dildeki seslere delalet ederken; “min”,

“ala” gibi harfler ise belli manalara delalet eder. Mukattaa harfleri de 6ncelikle seslere delalet dela-

76 Yazir, Hak Dini, 1/153.

77 Mecdiddin Muhammed b. Yakub Feyruzabadi, Kamasu’l-mubhit, thk: Muhammed Na‘im el-‘Araksasi (Beyrut:
Miessesetii’r-risale, 2005), 753.

8 Yazir, Hak Dini, 1/153.

7 Tbn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-liga, thk. ‘Abdiisselam Muhammed Harun (yy. Darw’l-fikr, 1989), 1/442.

80 Nesefl, Tebseratii’l-edille, 398.

81 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'an, 858.
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let eder.”” Mukatta harflerinin sonlarinin sakin veya harekeli sekilde okunmast hususunda kiraat
imamlart arasinda ihtilaf mevcut olmakla birlikte,” meseleye konumuz agisindan bakildiginda bu
harflerin sonlarinin sakin okunmasinin ayri bir hikmeti bulundugunu séylemek mimkindir. Bu
harfler sitkin tizere mebni olarak okunduklarinda tecvit kurali geregi uzunca okunmakta ve bu
uzatma esnasinda harflerin sesleri daha fazla dikkat ¢ekici hale gelmekte, boylece dinleyen tama-
men sese yogunlasmaktadir. Muhatabin kulaklarinda harflerin sesi vahiy esnasindaki zil sesini an-
dirir sekilde iyice ¢inlamaktadir. Zira Peygamber (s.a.v.) mukattaa harflerini bu sekilde okumus ve
okutmustur. S6z konusu harflerin sikan ile okunmus olmasinda boyle bir incelik bulundugu anla-

stlmaktadir.

Cinlama sesi ile huraf-1 mukattaa arasindaki bir baska benzerlik her ikisinin de baslangi¢
bildirmesidir. Cinlama turt seklinde gelen vahiy tiirtinde bu ses vahyin baslangicinda yer almakta,
bunun gibi mukattaa harfleri de stirelerin bas kisminda yer almaktadir.** Ayrica mukattaa harfleri-
nin gelip te devaminda ayetlerin zikredilmedigi bir stre veya Kur’an boliimii bulunmamaktadir.
Bir diger husus da sudur ki, vahyin gelis sekillerinin tamamz1 ¢inlama sesi seklinde olmadigr gibi,

Kur’an-1 Kerim’in biitiin sureleri de mukattaa harfleri ile baslamamaktadir.*’

S6z konusu ses ile mukattaa harfleri arasinda dikkat ¢eken bir diger husus da bunlarin 6n-

celikle Hz. Peygambere 6zel yonlerinin bulunmasidir. Bu durumu Elmalili s6yle izah eder:

“Harflerin ve kelimelerin alisilmis s6ylenislerinden bambagka olarak olagantstii bir sekilde
ortaya ¢ikan o lahati sesler, yalniz Hz. Peygamber tarafindan isitilip hissedildigi i¢in onlarin kendi-
lerine has olan ayirt edici nitelikleri de O’na malumdur. “Elif ]am mim”, Kur’an nazmini Hz. Pey-
gamberin kalbine indiren o harikulade seslerin yalniz Peygamber tarafindan belli olan ayirict vasif-
larint bildiren cins isimleri demek olur... “Elif lam mim” denilince senin derhal anlayacagin o
olagantsti sesler, zaman zaman zil sesi gibi o “lam mim” gunneleriyle kulaklarinda ¢inlayan o
vahiy sesleri, ilk ortaya ctkist sadece sende baslayan, diger insanlarca “elif ba” ve “ebced” gibi
cinsleriyle tasavvur edilebilen o harfler ve kelimeler ile onlarin medlulleri... sana ve senin kalbine

Allah tarafindan inzal edilmekte bulunan o “elif lam mim, o mucize nazim ve mana, Kur’an’dir.””

82 Muhammed Mutevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘tavi (Kahire: Daru ahbati’l-yevm, 1991), 1/105.

8 Nesrisah Saylan, “Huraf-1 Mukattaa’nin Kiraatler Acisindan Incelenmesi”. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
29/1, (2019), 323-334.

8 PEbu Ca‘fer en-Nehhas, Me‘4ni’l-Kur’an, thk. Muhammed ‘Ali es-Sabtni (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kur, 1988),
1/78.

85 Ali Karatas, “Btkili Tletisim Agisindan Fevatihu’s-Siiver ve Havatimus™-Stiver”. International Journal of Cultural and
Social Studies (Int] CSS). 2, (2016), 321-329.

80 Yazir, Hak Dini, 1/161-162.
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Elmalilrnin yukaridaki ifadeleri kelam-1 nefsiden kelam-1 lafziye gecise isaret etmektedir.
Yine bu ifadeler, mukatta harflerinin ve onlarin medlullerinin bir sir 6zelligine sahip oldugunu
ifade ediyor ki bu konuda nakledilmis bazi rivayetler mevcuttur. Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) séyle de-
digi rivayet edilmistir: Her Kitap’ta bir sir vardir, Yice Allah’in Kur’an’daki sirr1 da stre baslangic-
laridir.”” Sa’bi’den de benzer bir rivayet nakledilmistir.” Alasi, Hz. Ebu Bekir'in soziinii aktardik-
tan sonra bu sirrt Hz. Peygamberden (s.a.v.) baska sadece onun miras¢ist olan velilerin bilebilece-

gini kaydeder.”
Sonug

Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinden 6nceki peygamberlerdeki pek ¢ok mazhariyete sahip
oldugu gibi, onlardaki vahiy mazhariyetleri kendisinde ayrica tecelli etmistir. Bu vahiy tirlerinden
¢inlama seklinde olan vahyin ayri bir 6nemi vardir. Ciinki o bir taraftan kelam-1 nefsi mertebesine
isarette bulunurken diger taraftan kelam-1 lafzi mertebesine isaret etmekte, dolayistyla her iki mer-
tebenin de 6zelligini kendisinde tasimaktadir. Vahyin bu tiirlusii esasen sozsuz iletisim bi¢iminde
olmakla birlikte sozIi iletisimin temellerini olusturan ve mahiyeti Hz. Peygamber tarafindan his-
sedilen seslere de kap1 aralamaktadir. Hentiz s6zIi iletisimin baglamadigi esnada gergeklesen bu
¢inlama benzeri sesler hem soyut kelama hem de somut kelama isaret etmesi bakimindan 6nem

arz etmektedit.

Vahiy esnasinda hissedilen ¢inlama benzeri bu seslerin somut aleme ya da bagka bir ifa-
deyle lafzi kelam mertebesine bakan yontuntun Kur’an-1 Kerim’de mukatta harfleri ile temsil edil-
digini s6ylemek mimkindir. Arastrmamiz neticesinde bu iki husus arasinda bazi benzerlikler
bulundugu anlastimistir. Hem vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin hem de mukatta harflerinin vah-
yin temel anlaminda bulunan gizli ve hizli iletisim bi¢imini temsil ettigini ifade edebiliriz. Bu 6zel-
ligi sebebiyle mukattaa harfleri icin lafzi kelam mertebesinde, belli kaliplar icerisine sigdirilabilecek
bir mana tayini mimkin olmamis ve bunlar gizemini korumaya devam etmistir. Bu gizem de vah-
yin aslinda Hz. Peygamber ile Yice Allah arasinda gerceklesen gizli ve hizl bir iletisim bi¢imi

olmasindan kaynaklanmaktadir.

87 Muhyisstinne Ebi’l-Huseyn b. Mes‘G'd el-Begavi, Me‘alimi’t-Tenzil, thk. Muhammed ‘Abdullah en- Nemr, Os-
man Cum‘ Damiriyye, Stileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru taybe, 1989), 1/58.

88 Nehhas, MeGni’l-Kur'an, 1/77. )
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Oz

Kur’an, insanligin diinya ve ahiret saadetini ilgilendiren ilahi yasalar bitintdur. Kur’an, evrensel bir kitap
oldugu gibi, ilahi hitabin insanliga son mirasidir. Bu baglamda Kur’an, insan hayatinin her safhasi icin belir-
leyici ilkeler koymus ve toplumu da bu ilkeler tizerine bina etmistir. Son ilahi hitab olan Kur’an’in en
o6nemli ilkesi ise tevhiddir. Bu ¢alismamiz ise tevhidin Kur’an’a sistematik bir sekilde nasil serpistirildigini
ortaya koymaya yoneliktir. Bu baglam da tevhid, Kur’an’in odak konusu ve kavrami olmaktadir. “Tevhid”
seklinde Kur’an’da yer almamasina ragmen, naslarin verdigi mesajlar tevhid ilkesinin etrafinda sekil almak-
tadir. Kelime olarak Allah’in birligini ifade eden tevhid kavrami, semantik olarak da naslara etki etmektedir.
Zira ayet pasajlarinin icindeki bazi odak kavramlar tevhid olarak yorumlanmistir. Tevhidin diger amellere
anlam ve deger katmasinin yaninda, Kur’an tevhidin karsit anlamlisi olan sirk kavrami tizerinden de insan-
lar1 uyararak tevhide yonlendirmektedir. Miufessir ve miellifler tarafindan Kut’an’in ana konulari tasnif
edilirken, ilk zikredilen konunun tevhid olmasinin yant sira, tarth boyunca biitiin peygamberlerin immetle-
rine yaptiklart ilk davet de tevhid ilkesidir. Dolayisiyla tevhidin sistematik tasniflerde ve ilahi davette ana
tema olmasi dikkate deger bir husustur. Makalede naslarin mesajina sekil veren tevhid ilkesinin, diger amel-
lere anlam ve deger katmasinin da analizini yapmaya calistik. Calismamizda hedeflenen bir diger tema ise
miifessitler tarafindan tevhid olarak yorumlanan bazi kavramlar tespit edilerek, tevhidin odak konu ve
kavram olduguna yonelik anlambilimsel bir mana 6rgiistini olusturmaya ¢alismamizdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Tevhid, Ameller, Deger.

Abstract

The Qur'an is a set of divine laws concerning the happiness of mankind in the world and the hereafter.
The Qut'an, as it is a universal book, is the last legacy of divine address to humanity. In this context, the
Qur'an has established decisive principles for every stage of human life and built society on these princi-
ples. The most important principle of the Qur'an, the last divine address, is tawhid. Our work is aimed at
demonstrating how the most important principle of this heritage, tawhid, is systematically interspersed
with the Qur'an. In this context, tawhid is the focus and concept of the Qur'an. Although it is not includ-
ed in the Qur'an in the form of "Tevhid", the messages given by the nass take shape around the principle
of tawhid. The concept of tawhid, which refers to the unity of Allah as a word, semantically affects the
verses. Because some of the focus concepts in the verse passages have been interpreted as tawhid. Tawhid
In addition to adding meaning and value to other deeds, The Qur'an also warns people about the concept
of shirk, which is the opposite of tawhid, and directs them to tawhid. While the main subjects of the
Qutr'an are classified by the authors and the commentat6r, in addition to the fact that the first mentioned
subject is tawhid of all prophets throughout history to their ummah. Therefore, it is noteworthy that
tawhid is the main theme in systematic classifications and divine invitations. In the article, we tried to ana-
lyze the principle of tawhid, which shaped the message of the nass, in adding meaning and value to other
deeds. Another theme targeted in our study is that we try to semantic pattern of meaning that tevhid is the
focus subject and concept by identifying some concepts interpreted by the commentatér.

Key Words: Comment, Qur'an, Tawhid, Deeds, Value.

Girig

Tarihsel streg icerisinde naslarin anlagilmast ve yorumlanmasi, bilim insanlari arasinda te-
mel problemlerden birisi olmustur. Cinkt naslarin anlasilmasi, insanlar icin hem merak konusu
hem de sorunlarin ¢éziilmesi icin ¢cok 6nemlidir. Naslarin anlasilma ve yorumlanma mevzusu, dil
bilimleri ve kavram tahlilleri iizerinden gergeklesmektedir.! Bu baglamda verilmek istenen mesajda
odak konu ve kavraminin bilinmesi, anlam ve yorum diyalektigi acisindan son derece 6nemli ol-

dugu kanaatindeyiz. Zira naslarin insana verdigi mesajlar, kelime formlart ve kavram kaliplari ige-

I Kur’an kavramlari ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Abdulkadir Karakus, Iman Esaslaryla lgili Kur'an Kavramlar: (Istan-
bul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 11-14; a.mlf. Ibadet Esaslarsyla Igili Kur'an Kavramlar: (Istanbul: Hikmetevi Yayin-
lar1, 2021), 9-12.
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risinde takdim edilmektedir. Kelime ve kavramlar, dustincelerin sembollesmis halleridir. Distin-
ceyi ifade etmede ne kadar kelime kullanilirsa, verilmek istenen mesajin anlagilmasi da o kadar
rahat olur.” Kur’an, Allah-insan, Allah-kininat, insan-insan ve kdinat-insan iliskisinde verdigi ko-
ordinatlari, odak konu ve kavramlar tizerinden vermektedir. Bu baglamda Allah, insan ve kainat
denkleminde Kur’an’in odak konusu ve kavrami tevhiddir. Cunkii Kur’an’da yer alan naslarda,
sistematik veya tematik bir yapt bulunmamaktadir. Tek kelimelik ayetler’ oldugu gibi, bir Mushaf
sayfast kadar ayet' ve yarim sayfa kadar ayetler de® bulunmaktadir. Gerek ayetlerin muhtevasinda
gerekse ayet pasajlarinda, muhataba aynt anda bir¢ok konu nazara verilebilmektedir. Mevcut konu
dizilisi, Kur’an’in muhtevasint ayr1 konu bagliklart halinde ortaya koymay1 zorlagtirmaktadir. Bir-
¢ok ayetin tematik olarak farkli bircok konuyla ilintili olma potansiyeline sahip olmasi, muhatabi
ayni anda hem yénlendirme hem de uyarma pozisyonunu ortaya ¢tkarmaktadir.” Iste bu gergef
anlam orgiist icerisinde tevhid kavrami her ayetin temel konusu olmus ve ayetlerin mesajina sekil
vermistir. Bundan dolayt da tevhid, Kur’an ile ilgili yapilan ¢alismalarda her zaman ilk konu olma

ozelligine sahip olmustur.

Tevhid ve tevhidin anlam Orgiisti, Kur’an’daki diger odak kavram ve ayetlerin adlandiril-
masint da etkilemektedir. Nitekim tevhidin disinda bazi odak kavramlarin, ayetlerin isimlendirme-
sinde 6nemli bir fonksiyona sahip olduklarini misahede etmekteyiz. Mesela Bakara suresinin 255.
ayetinde basta tevhid olmak tzere, Allah’in isim ve sifatlar1 iizerinde durulmaktadir. Bu ayet tefsir
geleneginde “ayete’l-kiirs?” olarak adlandirilmistir.” Ayetin odak kavrami “ayete’l-kursi”’dir. Aye-
te’l-kirsinin ise odaklandigt nokta Allah’in birligi yani tevhid akidesidir. Ayette yer alan diger ke-
lime ve kavramlar, sistematik bir sekilde tevhide yonlendirilmektedir. Dolayistyla Kur’an’in diger
konular1 odak konu ve kavram olan tevhid ile iliskili bir sekilde ortaya ¢itkmaktadir. Bu baglamda
calismamiz, tevhidin naslarin mesajindaki yonlendirici ana etken oldugunu ortaya koymaya yone-
liktir. Calismamiz bu yonuyle tevhid ile ilgili calismalardan farklilik arzetmektedir. Zira tevhid ile

ilgili yapilan ¢alismalar semantik tahliller, peygamberlerin ortak ¢agrilart ve tevhid-sirk ekseninde-

2 Hasan Yilmaz, Anlan ve Yorum Baglamnda Kur'an’m Anlasimas: (Ankara: Gece Akademi 2019), 17-20; Celal Kirca,

“Kur’an’t Anlamada Dil Problemi”, Kur'an Mesajs; Iimi Aragtirmalar Dergisi, 1/9 (1998), 34; Sadik Kilig, “Nesnellik-

le Oznellik Arasinda Yorum”, Islami Arastirmalar, 9/1-4 (1996), 103; Sehmus Demir-Hasan Yilmaz, “Kur’an’i

Konu, Kavram ve Sure Tefsitine Metodik Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi, 7/14 (2003), 114-117.

et-Tar 52/1; er-Rahman 55/64; el-Hakka 69/1-2; el-Miizemmil 73/1; el-Miiddessir 74/1; el-Fecr 89/1.

el-Bakara 2/282.

el-Bakara 2/177; en-Nisa 4/11-12, 23-25; el-Maide 5/41, 48.

¢ Abddlcelil Bilgin, Kur'an’t Tanimak Tarih-Dil-Yorum (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 86-90.

7 bk.: Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Cami’u’l-beyin ‘an te’vili ayi’l-kur'an (Kahire: Muessesetu’t-Risale, 2000), 5/386-
405; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, en-Niiket ve'l-"uynn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, ts.) 1/323-325.
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dir. Dolayistyla ¢alismamizin farklilik noktast olarak, tevhid-nas iliskisi seklinde ifade etmek mim-

kiindr.

Bu makalede, ilk olarak tevhidin anlami ve Kutr’an’da bazi kavramlarin, mufessitler tara-
findan tevhid olarak yorumlanmasini nazara vererek, tevhidin Kur’an’daki semantik anlam haritast
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu baglamda ilk dénem eserlerde yer alan tevhid ve tevhid olarak
yorumlanan bazi kavramlara yonelik tespit ve tahlil calismast yapilacaktir. Daha sonra tevhidin
anlam haritasinin naslara nasil serpistirildigi baz1 6rnekler tzerinden ifade edilecektir. Ardindan
tevhidin Kur’an’daki diger amellere nasil anlam ve deger kattigi tizerinde durulacak ve son tahlilde
ise konumuza destekleyici olmast agisindan tevhidin peygamberlerin ortak ¢agrist oldugu analiz

edilecektir.
1. Tevhid Kavraminin Semantik Anlam Haritas1

1.1. Sozliik ve Terim Anlam

Tevhid kavrami >-z- 5 v-h-d kékiinden olup tefil kalibindan a3 325 03 5 mastardir. v-
h-d sozlikte “bir olmak, tek olmak, miinferit olmak, arkadast olmayan, miicerret olmak, yalniz
olmak” gibi anlamlara gelirken A3 kelimesinin ise “birlik olusturmak, mutabik kalmak, ittifak
etmek, hem fikir olmak, ortak disiincede olmak™ anlamlarina geldigi ifade edilmektedir.® 3 3ke-
limesinin seddeli gelmesi halinde ise “birlestirmek, tek yapmak, tek catt altindan toplamak, bir
araya getirmek, standartlastirmak™ anlamlarina gelmektedir. Vahid kelimesinin ise par¢alanma ve
béliinme kabul etmeyen bir kelime oldugunun’ ifade edilmesinin yant sira bu kelimenin altt degi-
sik sekilde kullanilabilen elfaz-1 miisterek (cok anlamli) bir kelime oldugu ifade edilmistir. Bunlart
su sekilde siralamak mimkiindir:

1. Cins veya tiirde bir olanlar. Mesela Zeyd ve Amr ya da insan ve hayvan gibi.

2. Baglilik ve buttunliik acisindan bir olanlar. Yaratilis agisindan ve sanat/meslek agisin-

dan bir olanlari 6rnek verebilitiz. Mesela aals Ja) “Bir tek adam” ve 3aals 48 )a“Bir tek meslek”

gibi.

8 Halil b. Ahmed el-Ferahidl, Kitdbn'l-’ayn (Bagdat: Mektebetu’l-Hilal, 1985), 3/280-282; Ebu’l-Fazl Muhammed b.
Cemaluddin Tbn Manzur el-Ensari, Lisinu’l-'arab (Beyrut: Daru’s’Sadr, 1993), 3/446-452; Ebu Bekr Muhammed
b. el-Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemberetn’l-inga (Beyrut: Daruw’l-ilmi 1'l-Melayin, 1987), 1/507; Muhammed b.
Ahmed el-Ezher, Tehzibn'l-lnga (Beyrut: Daru Thyai’t-Thrasi’l-Arabi, 2001), 5/124-125; Ebu Hilal el-Askeri,
Mu'cemu Fnrnkn’l-lngaviyye, (b.y.: Mitessesetu Nesti’l-Islamiyye, 1992), 564; Mehmet Kanar, Osmani: Tiirkgesi Sizliidi,
(Istanbul: Say Yayinlari, 2011), 236, 507.

9 Ragib el-Isfehani, Miffredatn effazi’l-kur'an (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts..), 551; Metin Yurdagur, Ayet ve Hadislerde Esma-i
Hiisna (Allah’m Isimleri) (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2006), 199; Serife Uzun, 16. Yiigyd Klasik Tiirk Edebiyatinda
Tevhid, (Ankara:Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 175.
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3. Esi, benzeri ve dengi olmamasindan dolayr bir olanlar. Bu kisim yaratilis agisindan
bedi’ditler. Mesela “Falanca zamanin tek adamudir.”

4. Parcalanma ve boliinme kabul etmemesinden dolay: bir olanlar. Mesela hava gibi ¢ok
kiiciik oldugundan veya elmas gibi sert olmasindan dolay1 par¢alanmayanlar.

5. Basta bulundugundan dolay1 bir olanlar. Mesela sayilarin basinda bulunan bir rakami
gibi.

6. Saydiklarimizin hepsi goreceli olmaktadir. Fakat altincist olan vahid kelimesi Allah
icin kullaniddiginda herhangi bir parcalanma, bolinme ve ¢ogalma kabul etmeyen varlik anlaminda
gelmektedir."

V-h-d kékiinden tireyen aal e-h-d ise “biri, birisi, herhangi biri, hi¢ kimse, esma-i hiisna
olarak benzersiz, say1 olmayan ve mutlak tek olan” anlamlarina gelmektedir.'" Ciircani’ye (6.
816/1413) gore esma ve sifatlarin cok olmastyla beraber, zatinda tek olmast anlamini ifade etmek-
tedir.'”” B-h-d kelimesinin v-h-d kokiinden gelip gelmedigiyle ilgili ihtilaflar bulunmaktadir.

Ornegin Ferahidi (6.170/787) “ehad” ve “vihid” kelimelerinin es anlamli ve asillarinin “v-
h-d” olduklarini, okunustaki sakillikten dolayt “vav” harfinin “elif” harfine donustiigint ifade
ederken, Zeccac (6. 311/923) el-ehad isminin Allah’in zat ve sifatlatinin birligini ve el-vahid ismi-
nin ise sadece zatininin birliginin ifade ettigini belirtmektedir. Ezheri (6. 370/981) ise Allahu Tea-
la’nin “vahid” sifatinin olmasinin sayt bakimindan birligini yani ikincisinin olmadigini, “ehad”
olmasinin ise sifatlart bakiminda tekligini bagka kimsenin bu sifatla vasiflandirilamayacagint be-
lirtmektedir."

Ehad ve vahid i¢in su da s6ylenmistir. “Ehad vahidi kapsar fakat vahid ehadi kapsamaz.
Yani ‘vahid’ (bir) denildigi zaman baska birinin bulunmadigi anlami ¢tkmaz. Fakat ehad denildigi
zaman bagka birinin varhigi s6z konusu olmaz.”"*

Tevhidin terim anlami ise s6zlik anlami ile iltisaklt olarak ifade edilmistir. Nitekim tevhid

kavrami terim olarak “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelmektedir.” Tevhi-

10 Tsfehani, Miifredat, 551.

1 Razl, Serbu esma-i’l-hisnd (Kahire: Yyy., 1978), 307, 314; Nadim Macit, Kur'an ve Hadise Gire Sirk ve Miisrik Toplum,
(Konya: Damla Matbaacilik, 1992) 417; Tsmail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sizliigii, (Ankara: Diyanet Tsleri Bas-
kanlig1 Yaynlari, 20006), 136-137.

12 Ebul-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, e~Ta'rifat (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, 1983),
14.

13 Perahidi, Kitabu'l-'ayn, 3/281; Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Tefsiru esma'illahi’l-hiisnd (Beyrut: Daru’l-
Me’mun li't-Taras, 1979), 58; Ezherd, Tehzibu'l-luga, 5/128; Ibn Manzut, Lisanu’l-arab, 3/70, 447.; Asketi, Furuku'l-
Iugaviyye, 565; Tbrahim Yildiz, “Eba Ishak ez-Zeccac’in Esma-i Hisna ve Besmele Hakkindaki Tki Eseri”, Ulndag
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24/1 (2015) 49.

14 Halil Altuntas, “Kur’an Soyleminde Tevhid Tlkesi”, Hz. Peygamber Tevhid ve 1V ahdet (Ankara: DIB Yayinlari, 2016),
23.
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din terim anlamint mutlak anlam da Allah’tan bagka higbir ilahin olmadigr ve O’na sirk kosulma-
masini ifade etmek anlaminda kullanilmaktadir.'® Zira tevhidin mutlak anlami, sadece Allah igin
gegerlidir. Diger varliklar bu anlamda izafidir, mutlak degillerdir.

1.2. Tevhid Olarak Yorumlanan Bazi1 Kavramlar

Kur’an’in odak konu ve kavrami olan tevhidin, bazi temel kavramlara anlam ve deger ka-
zandirict olmasi, onlarin da zaman zaman tevhid olarak yorumlanmasini sebeb olmustur. Miifes-
sitler tarafindan tevhid olarak yorumlanan kavramlarin, odak konu ve kavram degil anahtar kav-
ramlar olabilecegini ifade edebiliriz. Ciinkt bu kavramlar tevhide matuf olmalarindan dolay1 tev-
hid olarak yorumlanmislardir. Bu anahtar kavramlarin tevhid ile iliskilendirilmesini ele alirken
makalenin hacmini g6z 6ntinde bulundurarak butiin mifessirlerin gérislerine basvuramadik. Fa-
kat 6ne ¢ikan 6nemli mifessitlerin gorisleri baglaminda on dort tane kavramin tevhid olarak yo-
rumlandigini tespit ettik. Ayrica bu kavramlari detayl bir sekilde incelemek de hem makalenin
hacmini asacagt hem de konuyu baska yonlere ¢ekecegi icin miimkiin oldugunca kisa bir sekilde

ele almaya calistik.

1.2.1. Amel-i salih: Amel kelimesi sozlikte “caba, fiil, calisma ve is” anlamina gelirken te-
rim olarak “canli varhgin gayeli olarak yaptigi is” anlamina gelmektedir.'” Salih kelimesi ise sulh
kokiinden olup “kendisi dogru olan” anlamina gelmektedir."® Terkip halindeki amel-i salih ise
din’in emirlerini ve yasaklarint dikkate alarak yapilan davranislardir. Yapilan bu davranslarda, Al-
lah’a iman yani tevhid sarti bulunmaktadir. Bununla beraber iyi niyet ve ihlasin oldugu her davra-

nist da amel-i salih kapsaminda degetlendirmek miimkiindiir."”

Kur’an’da imanla beraber toplamda 58 defa zikredilen amel-i salih® bazi mufessirler tara-
findan tevhid olarak ifade edilmistir. Mesela &lia Jatl éﬂ Ol &5 JE & gl éfu;\ da ) s

&L 5 i “Nibayet onlardan birine dliim gelince siyle der: Rabbim! Beni (diinyaya) geri dindiiviin. Ola ki, (diin-

15 bk.: Ferahidi, Kitabu'l-'ayn, 3/280-282; Ibn Diireyd, Cemberetu’l-lnga Beyrut: Dara’l-’ilmi 171-Melayin, 1987), 1/507;
Ebu Ibrahim Ishak b. Tbrahim el-Farabi, M cermu divani’l-edeb (Kahire: Dara’s-Sa’b, 2003), 3/272; Ezheri, Tehzibu'l-
Inga, 5/125; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zeketiyya et-Razi el-Kazvini, Mu'cenu mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979), 6/ 91; Muhammed b. Ebu Bekr er-Razi, Mubtaru's-sibah (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 334; Tbn
Manzur, Lisinu’l-"arab, 3/446-453.

16 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Matlridi, .Akaid Risalesi, cev., Yusuf Ziya Yorikan, (Istanbul: Ankara
Univ. Tlahiyat Fak. Yay. 1959), 16; Ciircani, ez-Tarifat, 69; Mevliit Ozler, Islam Diigiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2016), 47; Mehmet Kubat, Kur'an'da Tevhid, (istanbul: Beka Yaynlari, 2014), 163.

17 Tbn Manzurt, Lisdnu’l-"arab, 2/516.

18 Askerd, Furukn’l-lugaviyye, s. 204.

19 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 3/1740, 7/4554.; Ayrica
amel-i salih ile ilgili ayrintih bilgi i¢in bk. Karakus, Ibadet Esaslarzyla gili Kur'an Kavramlarr, 27-42.

20 Muhammed Fuad Abdulbaki, M cenzn’l-miifebres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1946), 81-86.
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b2

yada iken) terk ettigim salih bir amel yapayun. . . 21ayetir1deki amel-i salih, Ibn Abbas’a gore inkarcila-
rin geri doniip yapmak istedigi sey, kelime-i tevhid olan 44 ¥ 4} ¥ ifadesidir.”* Baska bir gériise
gore ise inkarcilarin ahiretten dinyaya tekrar gelip yapmak istedikleri sey, iman edip salih ameller

yapmalaridir. ?Tevhid olarak yorumlanan diger bir amel-salih ise Fatir suresi 35/37. ayetidir.”*

1.2.2. Hiuda: Hida kavramu sozlitkte “yol gostermek, aciklamak, 6gretmek, dogru yola
iletmek” anlamlarina gelirken, terim olarak “yumusaklikla istenilene ulastiracak yolu gostermek ve
buldurmak” anlamina gelmektedir.”

Hida kavraminin tevhid olarak yorumlandigi ayet séyledir: (123 cﬁﬁéﬂ-’ gy Ju 9,5.93‘ o

gﬂ\ “...Peygamberini hidayet ve hak din ile ginderdi.””® Ayette yer alan “hiida” tevhid, “dini’l-hak”
ibaresi de kelime-i sehadet olarak tefsir edilmistir.”” Ayrica En’am 6/35. ayeti® ve Kasas 28/57.
ayetlerindeki “hiida” kavramlari da tevhid seklinde tefsir edilmislerdir.”’ Tevhidin en dogru ve
saglam yol oldugunu g6z 6ntinde bulundurursak hiida kavraminin tevhid olarak yorumlanmasi

gayet dogaldir.

1.2.3. Zikr: Zikr kavrami da tevhid olarak yorumlanan kavramlardan bir tanesidir. Nisyan
kelimesinin karsit anlamlist olan zikr kavrami, sozlitkte “bir seyi anmak, hatirlamak, bir seyin dilde
surekli tekrarlanmasi, hatirlanmak igin ezberlenen sey” anlamina gelirken terim olarak “Allah’
anmak ve unutmamak suretiyle nisyandan ve gafletten kurtulus” anlamina gelmektedir.” Kalp, dil
veya her ikisi ile beraber yapilan zikr bir seyin unutulmamast veya zihinde olanin muhafaza edil-

. e . 1
mesi i¢in yapilir.”

2 el-Mu’minan 23/99-100.

22 Muhammed b. el-Ferra el-Begavi, Me alimu’t-tenzil (Beyrut: Daru Thyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1999), 3/374; Kurtubi, e/
Cimi’, 12/150; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-£adir (Dimesk: Daru Tbn Kesir, 1994), 3/593.

2 Ebuwl-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsirn'l-kur'an’i’l-azim (Riyad: Darw’t-Tayyib, 1999), 5/494; Sevkani, Fethu'l-kadir,
5/593; Nasuriddin Ebu Said Muhammed Beydavi, Emvaru’t-tenzil ve esrarn’t-te’vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tarasi’l-
Arabi, 1998), 4/95.

24 Kurtubi, e/-Cami’, 14/352; Ibn Kesir, Tefsiru’l-kenr’an’i’l-azim, 6/552-553.

%5 Ibn Manzur, Lisénn’l-"arab, 3/787; Isfehani, Miifredat, 538.

2 e]-Fetih 48/28.

27 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Muhammed b. en-Nesefl, Medariku't-tenzil ve hakaikn’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-
Tayyib, 1998), 3/344.

28 bk.: Tahir b. Muhammed Firuzabadi, Temviru’l-mikbis min tefsiri Ibn Abbas (Liibnan: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, ts..),
108.

2 bk.: Firuzabadi, Tenviru'l-mikbds, 328; Kurtubl, e/-Cami’, 6/418; Sabuni, Safvetu’t-tefisir, 1/358.

O Ferahidi, Kitdbu'l-'ayn, 5/346-347, Ibn Dureyd, Cemberetu’l-lnga, 2/694.

31 TIsfehani, Miifredit, 181-182.; Ayrica zikir kavramiyla ilgili ayrintlt bilgi icin bk. Karakus, [badet Esaslaryla Ilgili
Kur’an Kavramiar:, 161-180.

©

TADER 5/2 (October 2021)



Nihat DEMIRKOL - Hasan YILMAZ | 668

Zikr kavraminin tevhid olarak yorumlandigr ayet soyledir: SR s éjﬁiﬁ"‘j aé—f\*fm 2)5&}

932

“Lakin Sen onlara ve atalarma cok nimetler verdin, sonunda ikri unuttular.””” ayetindeki )535‘\ Y ‘_.;33
“Sonunda ikri unuttular’ ifadesi 33V 5 5 “Sonunda tevhidi terk ettiler” seklinde yorumlanmis-
tir.” Allah’in verdigi nimetleri unutmak, Allah’t unutmaktir. Bu da tevhidin terkedildigi anlamina
gelmektedir. Dolayistyla zikr kavraminin tevhid olarak yorumlanmasinin yerinde oldugunu ifade

edebiliriz.

1.2.4. Ahd: Ahd, insanlar arasinda yapilan s6zlesme, yemin ve vasiyet anlamina gelmekte-
dir.”* Tevhid olarak yorumlanan ahd kavrami ayette soyle gecmektedir: 389 R Y el 6 &l Y
Ve e N S “Rabmdinin katinda bir abit (553) alms olandan baskalar: sefaat edemezler.”™ Ayetteki ahd
kavrami miifessirler tarafindan tevhid olarak yorumlanmis ve ahirette sefaatin ancak muminler
yani kelime-i tevhidi séyleyenler icin gerceklesecegi ifade edilmistir.”® Baska bir goriise gore “ahd”
kavrami amel-i salih olarak yorumlanmistir.”” Ahd kavraminin tevhid olarak yorumladigs bir diger

ayet ise Bakara 2/80. ayetidir.”

1.2.5. Hak: Hak kavrami1 batilin karsitt olup “gercek ve sabit olmak, dogru olmak, varlig
kesin olan sey” anlamina gelmektedir.” Literatiirde bir¢ok alanda kullanilan hak kavrami, tevhid

olarak da tefsir edilmistir. Nitekim bu ifade ayette s6yle ge¢mektedir.
sity pd (rsinta Y 435) (e (270 (il 5 (3201 320 4
“Hak olan davet O nadur. O'nun disinda yalvarp durduklar: ise onlara hicbir seyle cevap veremezler.”"
Ayette ifade edilen “hak” kelimesi kelime-i tevhid olarak yorumlanmistir.” Her ne kadar “hak”

kelimesi tevhidi ifade etse de her hak kelimesini tevhid olarak yorumlamak zorlama bir yorum

olmaktadir.” Tevhid her yéniiyle haktir, fakat hak her yoniiyle tevhid degildir.

32 el-Furkan 25/18.

33 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbais, 301.

3¢ Ibn Manzur, Lisénu’l-"arab, 1/102.

3% Meryem 19/87.

36 Tabeti, Cami'u’l-beyin, 18/255; Begavi, Me'alimn’t-tenzil, 3/252; Firuzabadi, Temviru’l-mikbds, 259; Celaleddin Mu-
hammed b. el-Mahalli- Celaleddin AbdurRahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tefsiru’/-celaleyn (Kahire: Daru’l-Hadis,
ts..) 405; Nesefl, Medarifen t-tenzil, 2/352.

37 Tabetd, Cami'n’l-beyin, 18/256.

38 Suyutl, ed-Durra’l-mensur fi't-tefsiri bi’l-me’sur (Beyrut, ts..), 1/208.

% Razi, Mubtaru’s-sibah, T7.

40 er-Ra’d 13/14.

4 Ebu Zekertiyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me'ani’l-kur'an (Misit: Darw’l-Mistiyye, ts..), 2/61; Tabeti, Cami’u’l-beyin,
16/ 398; Firuzabadi, Tenvirn’l-mikbas, 206; Mahalli - Suyut, Tefsiru’l-celateyn, 324; Suyut, ed-Durru’l-mensur, 4/628.

42 Ahmet Celik, “Kur’an’da “Tevhid’ Kavraminin Semantik Alanlari”, Atatiirk Univ. lahiyat Fak. Dergisi, 17 (Brzu-
rum, 2002), 134.

www.dergipark.org.tr/tader



Kur’an'in Anlagilmasinda Odak Konu ve Kavram: Tevhid | 669

1.2.6. Mekalidu’s-semavat-i ve’l-ard: Mekalid anahtarlar anlamina gelmektedir.” Anlam
olarak géklerin ve yerin anahtarlart anlamina gelen terkip ayette séyle gecmektedir: <) 3l Alas 4
S N3 “Giklerin ve yerin anahtarlars O ’nundur.”** Hz. Osman tarafindan géklerin ve yerin anahtari-
nin ne anlama geldigi, Hz. Peygamber’e sorulmus. Hz. Peygamberde tevhid olarak agiklamustir.*
Ayrica Tbn Abbas tarafindan géklerin anahtariin yagmur, yerin anahtart ise nebat oldugu ifade
edilmistir." Bunun yaninda goklerin ve yerin anahtart Mukatil (6. 150/767) ve Katade

(6.117/735) tarafindan r1zik ve rahmet olarak yorumlanmistir.*’

1.2.7. Sidk: Tirkcemizde diriist olmak, dogru olmak seklinde ifade edilen sidk kavramu,
duruma uygun hitkiim ifade eden s6z veya olaya mutabik olmasini ifade etmektedir. Sidk kavrami
sadece s6z olarak degil, niyet ve davranis olarak dogru olmay: gerektirmektedir. Bu noktada hak
(gerceklik) kelimesi devreye girmektedir. Fakat hak daha geneldir. Hak, olayin bir yerde vuku
bulmasi ile gergeklesirken sidk ise gerceklesen olaydan dogru haberin alinmasidir. Dolayistyla dog-

rulugun nesnel yonii hak olurken séz yonii ise sidk olmaktadir.*

Sidk kavraminin tevhid olarak yorumlandig: ayet sGyledir: & &l | 4 (3xaj Gataly sla Lﬁj‘j
& sl “Dogru olanz getiren ve onu tasdik edenler var ya, iste onlar miittakilerdir.”® Miifessitler tarafindan
dogruyu getiren Cebaril, Hz. Peygamber, Kur’an olarak yorumlanirken onu tasdik edenler ise Hz.
Ebu Bekir, bitin miminler seklinde yorumlanmistir. Getirilenin ise tevhid oldugu ifade edilmis-
tir.”
Yukaridaki ayette gecen sidk kavrami ibn Abbas tarafindan kelime-i tevhid olarak acikla-
nirken” Miicahid ve Katade tarafindan ise Kur’an oldugu ifade edilmistir. Bunun yaninda dirilis
ve karsilik giinii yani kiyamet giinii olabilecegi de ifade edilmistir.” Ayrica ayette gecen miittakiler

kismi ise, tevhidin zitt1 olan sirkten kaginmak olarak yorumlanmalktadir.”

# Muhammed b. Tahir Ibn Asur, e-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 24/54.

“ ez-Zimer 39/63.

4 Razl, Mefatibu’l-gayb, 27/471; Beydavi, Envarn’t-tenzil, 5/47; Suyut, ed-Durru’l-mensur, 7/247.

46 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbas, 391.

41 Begavi, Me alinm’t-tenzil, 4/98.

4 Tbn Manzur, Lisanu’l-arab, 9/193-198; Asketi, Furuku "FHugaviyye, 1/48; Burhan Sumertas, Sidkmn Semantik Seriiveni
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 23 vd.; Mustafa Cagrict, “Sidk” DLA, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklopedisi
(Ankatra: TDV Yayinlari, 2009), 37/98.

49 ez-Ziumer 39/33.

50 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 21/291-292; Mattridi, Te'vilatii ebli’s-siinne, 8/681; Maverdi, en-Niiket ve’l-'nyun, 5/126; Kut-
tubi, e/-Cami’, 15/256.

51 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbais, 388.

52 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyun, 5/126.

53 Bbu Zeyd AbdurRahman b. Muhammed b. es-Sa’lebi, e/-Cevabiru’l-hisan fi tefsiri’l-kur'an, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tarasi’l-Arabi, 2001), 5/81; Firuzabadi, Tenviru’l-mikbds, 388; Mahalli - Suyutl, Tefsiru’l-celaleyn, 611.
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1.2.8. et-Tayyibu mine'l-kavl: et-Tayyibu mine’l-kavl ifadesi “s6ziin en glizeli” anlamina
gelmektedir.” Tevhid olarak yorumlanan et-tayyibu mine’l-kavl ifadesi ayette séyle gecmektedir.

et L om 1505 3R G gl ) 15545

“Vee siziin en giizeline sevk edildiler. Ve de Hamid olanin yoluna sevk edildiler.”> Ayette gegen bu

ifade, miifessirler tarafindan kelime-i tevhid olarak agtklanmustir.”® Kanaatimizce de séziin en gii-

zelinin kelime-i tevhid olmasi mimkiindir. Cunkd tarih boyunca degismeyen tek hakikat kelime-i

tevhiddir. S6ztin en giizeli ayn1 zamanda en ytice hakikattir.

1.2.9. Akvam: Akvam kavrami “diger yollara gére en saglam ve en dogru yol””” anlamina
gelmektedir. Tevhid olarak yorumlanan bu kavram, ayette soyle yer almaktadir. (5242 O 13 &

A 3 ) @ﬂ “Gergekten, bu Kur'an, insanlar en dogru yola iletir.”™

Ayette gecen akvam kavrami, miifessirler tarafindan tevhid olarak yorumlanmaktadir.” Zi-
ra insanin dogru yola girmesinin ilk adimt olarak tevhidi zikredebiliriz. Ciinkd tevhide sarilan in-
sanda bir rahatlama meydana gelmektedir. Maddi ve manevi digsmanlarina karst, kendisinin kurta-
racak yegine kudrete kendisini raptetmis olmaktadir.”’ Ayrica tevhid sayesinde insan rabbine bir
yakinlik saglayabilir. Kul ile rabbi arasindaki miinasebette, tevhidin en énemli rolu ustlendigini
ifade edebiliriz. Cinki insanlik tevhide matuf bir sekilde hayat sirmekle cehennemden kurtulabi-
lir.

1.2.10. Savab: Hatanin karsiti olan savab kavrami, séztinde ve fiilinde dogru olmak anla-
mina gelmektedir.”" Savab kavraminin ahiret ile ilgili bir konunun islendigi ayetler pasajinda gegen
Ulsia 05 Gaa 30 A1 531 a9 O8N L« Rabmin'm izin verdikleri disimda hi¢ kimse konusamaz, o da
dogruyn siyler.”” ayetinde yer almaktadir. Miifessitler tarafindan ayette gecen “savab” ibaresi birkag

sekilde yorumlamistir. Fakat bu yorumlarin hepsi tevhide matuf bir sekildedir. Bu anlamlart soyle

5+ Tbn Manzut, Lisinu’l-'arab, 1/564-567.

5 el-Hac 22/24.

56 Taberd, Cami'u’l-beyan, 28/594; Tbn Kesir, Tefsiru'l-kur'an’i l-azim, 5/408; Razi, Mefitibu’l-gayb, 23/216; Firuzabadi,
Tenviru’l-mikbdis, 279; Mahalll - Suyutl, Tefsiru’l-celaleyn, 436.

57 Tabeti, Cami'n’l-beyan, 17/392; Kurtubi, e/-Cami’, 10/225.

58 el-isra 17/9.

3 Kurtubi, ei-Céami’, 10/225; Firuzabadi, Temviru'l-mikbds, 234; Nesefl, Medarifen’t-tenzil, 2/247.

60 Said Nursi, Mektubat, (istanbul: Rak Yayinlari, 2012), 223; Celik, “Kur’an’da “Tevhid’ Kavraminin Semantik Alan-
lar1”, 136.

ot Ibn Manzur, Lisdnu’l-"arab, 1/535.

62 en-Nebe 78/38.
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siralayabiliriz; kelime-i tevhid, diinyada hakki séylemek ve onunla amel etmek, s6z ve fiil de dogru

olmak, konusulacak olan tek seyin kelime-i tevhid oldugudur.”

1.2.11. Adl: Adl kelime olarak “hak ile hikmetmek, istikametli olmak, dogru olmak, denk
olmak, 6l¢tlt hareket etmek, haksizlik yapmamak, ifrat ile tefrit arasinda olmak, tarafsizlik, adil

olmak, insafli olmak” gibi anlamlara gelmektedir.”*

Adl kelimesi de tevhid olarak yorumlanmistir. Nitekim sy olaayis ddﬂb b A &)
5

il “Siiphesiz ki Allab, adaleti, ihsan ve yakinlara vermeyi emreder.””
Taberti (310/923) soyle aciklamaktadir: Allah tarafindan, Hz. Peygamber’e vahyedilen kitapta Al-

ayetindeki “adl” kelimesini

lah, adaletli olmay1 emretmektedir. Bu adalette insaf anlamina gelmektedir. Bu insafin icerisinde
ise nimet vereni tanima, iyiliklerine karsi sitkretme ve O’na hamd etmek vardir. Béyle bir insaf ve
dolayistyla adaletin igerisinde sirkin yer almast uygun olmaz. Dolayisiyla bizim kelime-i tevhidi
ifade edip, adalet kavraminin i¢ini doldurmamiz gerekmektedir. Bundan dolayt “adl” kelimesi
tevhid olarak yorumlanabilir.® Ayrica Nahl suresinin 16/76. ayetindeki “adl” kelimesi de tevhid

olarak yorumlanmustir.”’

1.2.12. Va'z1 vahide: Anlam olarak “tek bir 6giit”* anlamina gelen va'zt vahide, ayette

soylegecmektedir: 333 e)S-L“-\ &) 38D £ic S ize sadece bir tek va's edecedim.””
Maverdi (450/1059) bu konuda t¢ goris oldugunu ifade etmektedit.
Birincisi: Allah'a itaattit.
Ikincisi: Kelime-i tevhiddir.

Ugiinciisii ise Kur'an'dir. Ciinkii Kur'an biitiin va'zlart kendinde toplamaktadir.” Diger bir
gorise gore ise insanlarin iginde bulundugu kotd durumdan kurtaracak, biitiin kelamlart igine alan

ve sirki reddedip ultihiyette tevhidi saglayan tek bir séz vardir. O da & ¥ &) Yo, !

63 Miicahid b. Cebr, Tefsiru miicahid Misir: Darw’l-Fikri’l-Tslamiyye, 1989), 696; Taberi, Cimi'n’l-beyin, 24/178; Ma-
verdi, en-Niiket ve'l-uyun , 6/190; Ebu Ishak Ibrahim b. es-Sa’lebi, el-Kegf ve'l-beyan an tefsiri’l-kur'an (Libnan: Daru
Thyai’t-Ttrasi’l-Arabi, 2002), 10/120; Kurtubi, e/-Cami’, 19/187-188; Nesefl, Medarikn t-tenzil, 3/593.

64 Ferahidi, Kitabu'l-'ayn, 1/38-39; Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, 11/430.

65 en-Nahl 16/90.

60 Tabeti, Cami'n’l-beyan, 17/267, 279.

7 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbais, 228.

68 fbn A§ur, et-Tabrir ve’t-Tenvir, 22/231-232.

6 es-Sebe’ 34/46.

70 Maverdi, en-Niiket ve’l-"uyun, 4/455.

T Kurtubi, e-Canid’, 14/311; Firuzabadi, Tenviru’l-mikbais, 363.
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1.2.13. Kelimetun seva: Bir diger kavramimiz ise kelimetun sevadir. Kelimetun seva “tek

bir s6z, ortak bir s62”” anlamlarina gelmektedir.”” Bu kavram ayette soyle ifade edilmektedir: -
A1 ¢y Gy GG Wiy Uiy 305 5 Vi a4y &8 508 5 ) i W a5 5 5 Al ) 1 55 ) AT

“De ki: Ey ehl-i kitap! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Allah'tan baskasina ibadet etmeye-

2573

lim. O'na bighir seyi serik kilmayalm. Ve Allah't birakip da bazuniz, bazimnze rabler edinmesin. . .

Kelimetun Seva, toplumlardaki ¢ogulculuga dokunmadan sadece Allah i¢in vazgecilmez
unsur olan tevhid akidesi altinda insanligi bir arada yasamaya ¢agirmistir. Bu terkip miufessirler
tarafindan tevhid olarak yorumlanmaktadir.”* Zaten ayetin devaminda sirke karst tevhid vurgusu
yapilmaktadir. Ayet her ne kadar Yahudi ve Hristiyanlar hakkinda nazil olmussa da sebeb-i niizu-
lun husust olmast hitkmiin umumi olmasina engel olmamaktadir. Bundan dolay: ayette sadece chl-

1 kitap degil butin insanlhigin kastedildigini ifade edebiliriz.

Maddi veya manevi amaglar etrafindan toplanan insanlar, birbiriyle kaynagirlar ve 6devler
karsisinda bir biitiin ve birlestirici bir gii¢ halini alirlar.” Insanlar her ne kadar yasant1 ve fikir ba-
zinda birbirlerinden farkli bir hayat yasasalar da ortak paydalar etrafindan toplanabilirler. Kisilerin
farkliliklarint zenginlik olarak gordukleri takdirde insanlar baris ve huzuru saglamis olurlar. Aksi
takdirde herhangi bir birliktelik zemininden bahsetmek miimkiin degildir. Tevhid bu noktada tim

insanlart yakinlastirabilir. Clinki tevhid, tarih boyunca biitiin dinlerin ortak mesajt olmustur.

1.2.14. M2’ruf: Ma’ruf kavrami liigat olarak “taninan, bilinen, iyi muamele” gibi anlamlara
gelmektedir.76 Kur’an, ma’ruf ve minker kavramlarini beraber kullanarak bir terkip haline getir-
mistir. Kur’an’da ma’ruf ve miinker kavramlari terkip halinde 10 yerde ge¢mektedir.” Mesela ef\-\é
W Osla s QAN e O3y s aally (5 5aB Ll Ca A4S 25 iz, insanlar icinde meydana cikarilan
en hayirly simmetsiniz. Lyiligi emreder, kitiiliikten sakmdirr ve Allabh’a iman edersiniz.’”™ ayetinde gegen
ma’ruf tevhid, miinker ise sirk seklinde aciklanmustir.” Ciinkii ma’ruf yani iyiligin en kemal nokta-
st tevhid, munker yani inkarin ise en kotusi ise sirk oldugundan dolayi, bu kavramlar mufessirler

tarafindan tevhid ve sirk seklinde aciklanmis olabilirler.

72 ibn Manzur, Lisénu’l-"arab, 14/412.

73 Al Imran 3/64.

7 Mataridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 2/393; Firazabadi, Tenviru’l-mikbas, 49; Sabuni, Safvetn’t-tefisir, 1/190.

5 Osman Pazatli, Din Psikolojisi (Istabul: Remzi Kitabevi,1982), 40.

76 Ibn Manzur, Lisdnu’l-"arab, 9]236.

7 Abdulbaki, Mu censu’-niiifehres, 458-459.

8 Al Imran 3/110.

7 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 7/105; Mataridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 2/454-455; Razi, Mefitibun’l-gayb, 8/326; Firuzabadi,
Tenviru’l-mikbis, 54; Mehmet Okuyan, Kur'an'da V'ucuh ve Nezair (Samsun: Etiit Yayilari, 2001), 198-200.
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Burada agiklamaya calistigimiz toplam 14 tane kavram, tarihi siirecte miifessirler tarafin-
dan tevhid olarak yorumlanmustir. Kavramlarin ya bizzat kendisi veya neticesi itibariyle tevhid ile
baglantilt olduklarindan tevhid olarak agiklanmislardir. Fakat tevhid olarak yorumlanan kavramlar
yukaridakilerle sinirlandirmanin yeterli olmayacags kanaatindeyiz. Cunkii tevhid Kuran’in odak
konu kavrami oldugu icin ayetlerdeki kelime ve kavramlar tevhide gére pozisyon almaktadirlar.
Islah etmeyi ifade eden kelime ve kavramlar tevhide yonlendirirken ifsad etmeyi ifade edenler ise
sirkten sakindirmakla tevhide yonlendirmektedirler. Dolayisiyla Kur’an’daki her kelime ve kavra-

min tevhide matuf bir sekilde yorumlanabilecegini belirtmek mimkiindr.

Tevhid olarak yorumlanan bazi kavramlar tizerinde durduktan sonra, simdi de tevhidin

Kur’an’in odak konu ve kavram olmasini ele almaya ¢alisacagtz.
2. Kur’an’in Odak Konu ve Kavrami: Tevhid

Tevhid, nibivvet ve ahiret konulart Kut'an’daki mevzulatla strekli temas halinde olmakta
ve Islam alimlerinin bircogu tarafindan Kur’an’in ana konulart olarak kabul edilmektedir. Bu iig
konunun disindaki diger konularin ise bu ti¢ ana konuya tabi ve baglantili oldugu ifade edilmekte-
dir.” Bu ii¢ konuya her surede, toplu veya ayrintil bir sekilde deginilmektedir. Kur’an’in biitiiniine
serpistirilen bu ti¢ ana konu, hemen hemen butin mifessirlere gére basta Fatiha olmak tizere her
surede toplanmistir.*' Ayrica mistakil olarak Kur’an’in 112. suresi olan “e/-Ih/ds” suresi de Allah'in
esma ve stfatlarini, tevhidin delillerini 6z bir sekilde ifade etmesinden dolayt “Tevhid, Tefrid, Tec-
rid, el-Esas” gibi isimlerle isimlendirilmistir.*” Matiiridi(6. 333/944) kelime-i tevhidi “Thlas” olarak
adlandirilmakta ve bu kelimenin Allah disindaki ilahlart nefyettigini ve bundan dolayz ihlas kelime-

sinin bagtan sona tevhid oldugunu ifade etmektedir.*’

Muelliflerin tamami Kur’an’in ana konularint tasnif ederken, ilk sirada tevhidi ifade etmis-

lerdir.* Ciinki tevhid, Kur'an’mn ilk ve en temel hedefidir. Bundan dolay1 diger ana ve tali konular

80 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Cevabiru’l-kur'an (Beyrut: Daruw’l-Afaki’l-Cedide, 1981) 9-14; Bed-
reddin Muhammed b. Abdullah ez-Zetkesi, e/-Burhan fi uliimi’l-kunr'an (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1972), 1/16-
18, 269-270; Muhammed Abduh, ed-Durus mine’l-kur'an (Libnan: Daru Ihyai’l—Ulum, 1984), 25-30. ; Sehmuz De-
mir, Kur'an’tn Temel Hedefi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 11-16; Bilgiz, Hayat Rebberi Kur'an, (Ankara: Gece Aka-
demi Yayinlari, 2019), 24; Yilmaz, “Kur’an-1 Kerim’in Temel Muhtevas1 Uzerine”, Azatiirk Universitesi f/a/@/al Fa-
kiiltesi Dergisi, 27, (Exrzurum, 2007), 203-219.

81 Muhsin Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkly Yorunmlar (Istanbul: IFAV Yayinlatt, 2017), 1/29; Yilmaz, Kur'dn'in Konu
Tertibi ve Ierik Tablili (Ankara: Fecr Yaymlari, 2019), 17.

82 Razi, Mefitihn’l-gayb, 32/357; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi,
1971), 9/6269.

83 Matuaridi, Akaid Risalesi, 6.

84 bk.Gazzall, Cevabiru’l-knr'an, 9-14; Razi, Mefitibn’l-gayb, 1/141-147; Abduh, ed-Durus mine’l-kur'an, 26-27; Resid
Ruza, e/-1ahyu’l-mubammedi (Misir: ez-Zehra’u 1']-Arabi, 1989), 80-82; Gazzali, e/-Mebaviru'l-hamse Ii’l-kur'ani’l-kerim
(Kahire: Daru’s-Sahve, 1989), 5-6, 9-11; Said Nursi, Isdrdratu’l-i’caz; fi mezanni’l-icaz (Ankara: Diyanet Isleri Baskan-
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mutlak suretle tevhidle temellendirilmekte ve irtibatlandirilmaktadir. Kur’an’t bir binaya benzetir-
sek, tevhid o binanin temeli olur. Eger Kur’ant bir insana benzetirsek, tevhidin o insanin akl ve

kalbi oldugunu séyleyebiliriz.

Kur’an’da yer alan biitiin kavramlar, verilmek istenen mesajlar siirekli Allah ve Allah’in
birligi yani tevhidin tesiri altindadirlar. Ayetlerin sibak ve siyaki veya mesajin gotirdigi niha-i
nokta ya tevhidin bizatihi kendisi ya tevhidin gesidi veya tevhidi tamamlayan unsurlar olmakta-
dir.*” Ciinkii Kur’an’in odak konusu, Allah’t tanitmak ve Allah’a imanin ilk sarti olarak hicbir seyi
O’na denk tutmamak yani tevhid inancina sahip olmaktir. Bundan dolayt Kur’an’daki butin konu
ve kavramlar, tevhid olgusunun etrafinda sekillenmektedir. Ornegin 6lcii ve tartiyla alakali Suara
stresinde gecen “Oliiyii tam yapin, eksik verenlerden olmaymn ve dogru terazi ile tartm, insanlarim esyalarimmn
degerini diisiirmeyin, bozguncu kimseler olarak yeryiiziinde karisiklik ¢tkarmaym” ifadelerinden hemen son-
raki ayette “Sizi ve siden inceki nesilleri yaratandan korkun’* seklinde bir hatirlatma da bulunmakta-
dir. Mevzunun nihai noktasinda her seyin rabbi, yaraticist ve sahibinin Allah oldugu hatirlatilmig
ve konu yaratilistaki tevhide baglanmistir. Baska ayetler pasajinda ise dogrudan tevhide vurgu
yapilmis, goklerde ve yerdeki hersey ile birlikte dinin Allah’a ait oldugu, bundan dolay1 da Al-
lah’tan sakinmalart gerektigi belirtildikten sonra, insanlara verilen nimetlere ve onlara dokunan
zararlarin giderilmesine ragmen, bir kisminin sirk kostuklart ifade edilmistir.”” Bu ayetler pasajinda

tevhide deginen ayet soyledir:
O ol a5 A1) b L) ) i) 1503 Y A 05
“Allah ki ilah edinmeyin, O ancak bir ilabtir. O halde yalniz benden korkun’ buynrdn.”™

1ki ilahin edinilmemesi, tevhidin odak konu ve kavram olduguna yonelik bir ifade oldugu-
nu belirtmek mumkindir. Nitekim ¢ok ilahligin en asgarisi bile kabul edilmezken, bundan daha
fazla olan ¢ok ilahlik elbette kabul edilmeyecektir. Zira ibarenin devami, Allah’in tek oldugunu
ifade etmektedir. Kainattaki ¢ok ilahligt kabul etmek, aynt zamanda kainatta ¢ok irade sahibi oldu-
gunu kabul etmek anlamina geldigi i¢in, devamindaki ayette goklerdeki ve yerdeki her seyin Al-

lah’a ait olduguna deginilerek bagska varliklarin iktidart reddedilmistir. Dolayistyla kulluk ve itaatin

lig1 Yayinlari, 2015), 98; Muhammed Hamidullah, Kur'an-2 Kerinz Taribi, gev., Salih Tug, (istanbul: IFAV Yaynlart,
1993), 23-25; FazlurRahman, Is/am, cev., Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Selcuk Yayinlar, ts..), 49. Fazlur-
Rahman, Ana Konularyla Kur'an, cev. Alparslan Acikgenc, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1987), 21-22.

8 Muhammed b. Alauddin Ibn Ebi’l-1zz el-Ezrai, Serbu’l-akadeti t-tabaviyye (Beyrut: y.y., 1988), 89; Toshihiko 1zutsu,
Kur'an’da Allab ve Insan, cev.: Stileyman Ates (1stanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts..), 41, 93, 119; Demir, Kur'an'm
Temel Hedef, 11-16; Ozlet, Islam Diigiincesinde Tevhid, 23.

86 eg-Suara 26/181-184.

87 en-Nahl 16/51-54.

88 en-Nahl 16/51.
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dahi zorunlu olarak Allah’a yapilmast gerektigini ifade etmekle beraber®” hem kiinatin hem de

insan hayatinin merkezinde tevhidin odak konu ve kavram oldugunu ifade edebiliriz.

Baska bir 6rnek ayet ise “birr ayeti” olarak meshur olan Bakara 177. ayetidir. Ayette Allah
katinda asil iyiligin ylizlerin doguya ve batiya yonelmesi olmadigy, asil iyiligin Allah’a, ahiret glint-
ne, meleklere, kitaba ve butin peygamberlere iman etmek, mali paylasabilmek, namazi kilmak,
s6ziinde durmak ve belalara karst sabir géstermek oldugu ifade edilmektedir.”” Bedenen degil,
kalben Allah’a yonelmek seklinde 6zetleyebilecegimiz bu ayette, inanilacaklarin icinde ilk olarak
Allah’a iman yani tevhid gelmektedir. Tevhid odak kavram oldugu igin, ilk olarak Allah’a iman
olmazsa gerisine inanmak, kisiyi sorumluluktan kurtarmamaktadir. Bundan dolay: tevhid kavra-
minin, Kur’an’da yer alan diger kavramlara anlam ve deger kazandirict bir yapist oldugunu vurgu-
layabiliriz.

“Kur’an’da bulunan bitiin kelimeler, anahtar kavramlar ve konular, Allah distncesinin stirekli
etkisindedirler. Dolayisiyla bu etkinin disinda kalabilecek bir alandan sz etme imkani bulunma-
maktadir. Yalniz inancla, din ve imanla ilgili olanlar degil, bitin ahlaki konu ve kavramlar, ev-
lenme-bosanma, miras, ticaret, ticareti ilgilendiren borg, faiz, 6l¢ii ve tartt gibi diinya hayati ile il-
gili goriilebilecek olan tim konular, bunun yaninda toplumlarin varlik sahnesine ¢tkmas, yitkselis
ve ¢okusi kozmik varliklarin hareketleri gibi olaylar Allah'a atfedilmektedir. Baska bir ifade ile

anlatilan olaylarin timd, dini alana cekilerek ve dini alanla iligkilendirilerek aktatilmaktadir. Zira

Kur'an'm kullandigy dil, tasvir edici degil anlam verici bir nitelige sahiptir.”91

Tevhid Allah i¢in vazgecilmez esastir. Allah kullarinin kendisine karst yaptiklar: butiin ha-

talart affedebilecegi fakat tevhid unsurunu bozan sirki, asla affetmeyecegini séyle ifade etmektedir:
Ve WAl (o 81 88 il 31,5 Gy 6L (o Gl (55 i iy 4 58 & 5 Y i

“Mubakkak ki Allah, kendisine sirk kosulmasint asla bagsslamaz. Bunun disindakileri ise diledigi
kimse igin bagislar. Her kim Allah'a sirk kosarsa pek biiyiik bir giinah ve iftira etmis olur.””

Sirk, tevhid kavraminin zittidir.” Kavramsal olarak & » (i s-r-k fiilinden mastar olup, lii-
gatte “ortak kosmak, ortak olmak, ortaklik” gibi anlamlara gelmektedir. Sirk kosana “musrik”

denilirken, sirk kosulan ise “serik” seklinde ifade edilmektedir. Sirket kelimesi de “s-r-k” fiilinden

89 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3/406.

% el-Bakara 2/177.

N Demir, Kur'an'in Temel Hedefz, 12.

92 en-Nisa: 4/48, 116.

93 Macit, Kur'an ve Hadise Gare Sirk ve Miisrik Toplum, 17, Kubat, Kur'an'da Tevhid, 303; Mustafa Aydin, Kur'dni Kavram-
lar (Istanbul: Pinar Yaylari, 2010), 35; Ramazan Korkmazgoz, “Tevhidi Bozan Bir Olgu Olarak Sirk: Kur’an’da
Sirkin anlam Alant” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 20/1 (2020), 74-82; Karakus, [man Esaslaryla 1gili
Kur’an Kavramlarzs, 50.
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tiiremis olup, is hayatindaki ortaklik anlaminda kullanilmaktadir. Toplumda bir seyin ortak olmast
icin de kullanilir. Mesela farz olan ibadetlere herkes sorumluluk acisindan miusterek yani ortaktir.
Kardesler icin anne ve baba misterek yani ortaktir. Cinki butin kardesler anne ve babaya men-
sub olma cihetinden ortaktirlar. Diger bir ortak olma ise miras ve alig-veris islemlerinde yapilmak-
tadir.”* Bunun yaninda Hz. Peygamber (s.a.s) Misliimanlarin ii¢ seyde ortak oldugunu ifade eder-

ken, s-r-k fiilinin cem'i teksiri olan $85%  fiili kullanilmaktadir. “Miislimanlar ¢ seyde ortaktir-
lar. Bunlar: ot, su ve atestir.””

Sirk kavramui terim olarak “Allah’in ulGhiyetinde ortagi, dengi veya benzerinin bulundugu-
na inanmak™” olarak tarif edilebilir. S-r-k isim ve fiil tiirevleriyle beraber Kur’an’da, toplam 171
defa gegmektedir.”” Bu kavraminin Kur’an’daki muhtevast su kavramlarla ifade edilmektedir: Kii-

fuv (denk tutmak), misl (benzer, es), veli/vali (dost), nid (6ztinde benzeri), sefi’ (sefaatci), sehid

9598

(yardimey, lehte sahitlik yapan)™™ Kur’an’da sirkin tanimlamalari ise su sekilde ifade edilmektedir.

0 04

Biiyiik giinah,” bityitk zulim,'" cehalet,"" apacik sapiklik,'” alcaklik,'” zanna uyma,' diinya

hayatina diskiinliik,'” olarak kullantlmistir. Sirkin cesitleri ise biiyiik sirk, yaratilmislara asirt hiir-
met, gaybin bilinmesi, giinahsizlik-sefaat, riya ve menfaat olarak ifade edilmistir.'”

Allah ile insanlar arasinda yapilan ve ilk sozlesme diye tanimlayabilecegimiz bezm-i elest-
te,'”” Allah insanlardan kendisine karst asla sirk kogulmamasini istemistir.'”™ Ayrica tevhid ilkesinin

korunmast agisindan Hz. Peygamber tarafindan Allah’tan baskast adina yemin edilmesi'” ve Is-

110

lam’in ilk donemlerinde kabir ziyaretleri yasaklanmustir. ™ Ctinkii yasaminda veya vefatindan sonra

9% Ferahidi, Kitdbn'l-'ayn, 5/293; Ibn Manzur, Lisanu’-arab, 10/448-450; Fikret Sanltbaba, Miilkiin Karsstirslmast (An-
kara: Nuhbe Yayinlar, 2019), 12; Tung, “Sirk (Ortaklar Edinmek) ve Glnah Problemi”, 29.

%  BEbu Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace, es-Siinen (Beyrut: Daru Thya-i Kutubi’l-Arabi, ts..), “Rahun”, 16; Ebu
Davud Siileyman b. Tshak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: el-Mektebetu’l-Astiyye, ts..) “Icare”, 26.

% bk.: Bekir Topaloglu vd., Islan’da Inang Esaslars (Istanbul: Camlica Yaymnlari, 2010), 83-100; Mustafa Sinanoglu,
“Sirk”, Trirkiye Diyanet V akfi Lslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 39/193-198.

97 Abdulbaki, M cenn’l-miifebres, 379-381. Ornek olarak bk.:el-Bakara 2/96, 105, 135, 221; Al-i imran 3/64, 95, 151,
186; en-Nisa 4/36, 48, 62, 116; el-Maide 5/72, 82....

98 Isfehani, Miifredat, 280, 285, 450, 482, 508, 581.

9 en-Nisa 4/8.

100 Lokman 31/13.

101 e]-Enbiya 21/24.

102 en-Nisa 4/116.

103 e]-A’raf 7/52.

104 e]-En’am 6/116.

105 ¢]-Bakara 2/96.

6 Topaloglu vd., Islan’da Inane Esaslars, 83-98; Korkmazgoz, “Tevhidi Bozan Bir Olgu Olarak Sirk: Kur’an’da Sirkin
anlam Alan1”, 74-82.

107 Bezm-i elestle ilgili ayrintilt bilgi icin bk. Karakus, [badet Esaslarryla 1gili Kur'an Kavramlars, 46-52.

108 A’raf 7/172-173.

109 Ebu Isa Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Siinen Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Tslami, 1998), “Niiztir ve Eyman”, 8.

110 Tirmizi, “Cend’iz”, 61; Ebu Davud, “Cena’iz”, 81.
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Allah’tan bagkasina mahlakat Gsti bir konum verilmesi veya ibadet derecesinde saygr duyulmasi
tevhidi bozan davranislar olmaktadir. Bitiin peygambetlerin tebliglerindeki ortak noktanin tevhid
ve ardindan ihlasla sadece Allah’a ibadet etmektir. Thlaslt olmanin ve ibadetlerin makbul olmasinin

sartt tevhid akidesinin saglam olmasindan ge¢mektedir.'"'

Islam’in 6zini, ¢ekirdegini olusturan tevhid, Misliimanlarin hayatlarini biitiin yénleriyle
kusatmistir. Kelime-i tevhid, Islam'in mana ve mefhumunun toplandig1 en veciz ifade olmakta-
dir.'”? Nitekim dine girmenin ilk sarti, kelime-i tevhidi ifade edip kabullenmektir. Kelime-i tevhid
ilahlari, nidleri (denkleri), tagutlart ve rableri nefyederken kasd (sadece O'na yonelmek), ta'zim,

havf ve recayt da ispat etmektedir.'”

Nihai olarak tevhid ve tevhidin anlam haritas;, Kut’an’in odak konu ve kavramidir. Butun
ayet pasajlarinin olusturduklart mesajlar, tevhid temelli mesajlardir. Ayetlerin sibak-siyak1, yonlen-
dirici-uyarici-6git verici veya gotiirdigi nihai sonucun her zaman tevhide matuf bir sekilde islen-
digini ifade etmek mimkiindir. Ayetlerin mesaji tevhid tizerinden verildigi gibi, bazen de karsit
anlamlist olan sirk tzerinden verilerek insanlart tevhide yonlendirmektedir. Nitekim Allah-insan
iliskisinde ilk antlasmanin gindemi tevhid-sirk eksenindedir. Dolayisiyla Kur’an’in insanlari sirke

karst uyarist yine tevhide yonlendirmek olarak belirtmek miimkiindir.
3. Diger Amellere Anlam ve Deger Katmasi1 Yoniiyle Tevhid

Tevhid, ilahi mesajin yonlendirici ana umdesi oldugu gibi ayni zamanda diger amellere de-
ger kazandirict bir ilkesidir. Cinkt naslarin mesajt ilahi nitelikli oldugundan dolayt hi¢bir zaman
tevhid ilkesine aykir1 olmamistir. Bundan dolayr da biitin mesajlar, tevhid ilkesinin etrafinda sekil
almis ve deger kazanmistir. Insanlar da tarih boyunca tevhide verdikleri cevaplara gore anlam ve
deger kazanmuslardir. Tevhid temelli olmayan hicbir amel, Allah katinda deger ifade etmemekte-
dir. Cinkd sirk ile ilintili olan ameller, sirk temeli Gizerine bina edildikleri i¢in anlam ve deger kay-

bina ugramaktadir.'"*

Kisinin hayati boyunca yaptig1 amellerin, Allah katinda bir degerinin olmasi i¢in, amelleri-
nin tevhide matuf bir sekilde yapilmasi gerekir. Dolayisiyla yapilan amelin, inan¢ boyutunda tev-

hidin olmast gerekmektedir. Aksi takdirde ameller, Allah katinda bir anlam ve deger ifade etmeye-

1

U Tabeti, Cami’u’l-beyan ‘an, 21/513; Mataridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 9/111-112.

2 Philip Khuri Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Taribi, gev., Salih Tug (Istanbul: IFAV, 1980), 194; Kubat, Kur'an'da
Tevhid, 159.

3 Muhammed b. Abdulvahap, Tevhid Risaleleri Kiilliyatr, cev. Heyet (Istanbul: Neda Yaymnlari, 2019), 15-158.

+ Cihat Tung, “Sirk (Ortaklar Edinmek) ve Giinah Problemi”, Ercyes Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(2001), 29.

1

1

1
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ceklerdir. Ornegin Allah’in ayetlerini ve Allah ile karsilasmayt inkar edenlerin yaptiklart amellerin

bosa gidecegini Kur’an soyle ifade etmektedir:
1555 Al 55 ] 188 50 agllae] il il 2455 iy 1588 Gl atd |

“Iste onlar, Rablerinin dyetlerini ve O'na kavusmay: inkar etmislerdi. Boylece amelleri bosa gitti. Artafe

Lo o - ils
kryamet giinii onlara hichir onem vermeyiz.”

Mislimanlarin amelleri tevhid merkezli oldugu i¢in Allah katinda bir anlam ve deger ifade
etmektedir. Inkarcilarin amelleri ise tevhidin karsiti olan sirk ile ilintili oldugundan dolay1 bir an-
lam ve deger kazanmamaktadir. Bu durum, Kur'an’in “Insan igin ancak calistigs vard”'' ifadesi ile
gelisiyor gibi gorinse de amellerin anlam ve deger kazanmast ile amellerin karsiliginin alinmast
farklt bir durumdur. Ornegin giiniimiizde Miisliman olmayanlar daha ¢ok calismakta ve karsili-
ginda da Muslumanlara hakimiyet ve Gstunliikle veya diinyada bir menfaat ve az bir rahatlik elde
etmektedirler. Ama calismalarinin ahirete yonelik bir degeri yoktur. Mekke misrikleri Kabe de
ibadet ediyorlard, fakat Kur’an onlarin bu ibadetlerini 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibaret oldu-
gunu'"” ifade ederek yapilan ibadetlerin herhangi bir anlam ve deger kazanmadigint belirtmektedir.
Dolayisiyla inkarcilarin yaptiklar: amellerle bu diinyada bir menfaat elde edebilirler fakat ahirette

amelleri kendilerine herhangi bir fayda saglarnayacaktlr.118

Kur’an’da salih ameller yani Allah katinda makbul ve degeri olan ameller, ifade edilmeden
6nce iman/tevhid sart kosulmustur. Yani tevhid olmazsa yapilan ameller herhangi bir sey ifade
etmemektedir. Zira Kur’an’da 6nce iman hemen ardindan da salih amel toplamda 58 defa beraber

zikredilmistir.'"

“Bir amelin, davranisin, amel-i salih olarak adlandirilabilmesi igin bazi sartlar gereklidir.
Bu sartlar, iman, ilahi hiikiimlere uygunluk, samimiyet, iyi niyet ve Allah'in rizasinin taleb
edilmesidir. Binaenaleyh iman ederek kitap ve siinnete uygun davranista bulunma, amel-

. . . A 120
lerin salih olabilmesinin olmazsa olmaz sartidir.”

Allah bagka bir ayette iman etmeyenlerin amellerinin bosa gidecegini soyle ifade etmekte-

dir: 1she s al U of Tallae | 2 Lals “Iste bunlar iman etmediler. Allah da amellerini bosa gkardr.” Ayetin

115 ¢]-Kehf 18/105.

116 en-Necm 53/39.

117 e]-Enfal 8/35.

118 bk.: Musa Bilgiz, “Kur’an’da Amellerin Deger Yéniinden Mukayesesi”, Atatiirk Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 20 (Br-
zurum, 2003), 135-151.

19 Abdulbaki, M cemn’-miifebres, 81-86.

120 Bilgiz, “Kur’an’da Amellerin Deger Yontunden Mukayesesi”, 137.

121 e]-Ahzab 33/19.
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sibak ve siyaki miinafiklarin savas esnasindaki tavirlarindan ve diinya malina olan dugskiinltkleri ile
cimriliklerinden bahsetmektedir. Allah gercekten iman etmedikleri igin, istemeyerek yaptiklart
amellerini bosa ¢ikarmistir. Clinkt kendilerinde tevhidi bozan bir unsur olan munafiklik durumlar

122

vardr.  Nihai olarak amellerin anlam ve deger ifade etmesi i¢in tevhid ekseninde olmas1 gerektigi

sonucuna ulasabiliriz.

Tevhidin anlam ve deger kazandirdigt bir diger mevzu ise akrabalik baglaridir. Tevhid kan
bagindan daha kuvvetlidir ve Allah katinda makbul olan manevi kardeslik bagidir. Ornegin Hz.
Nuh’un (as) oglu kendisine inanmamisti. Tufanda oglu bogulunca Hz. Nuh (as) oglunun duru-
muna Uzilmus ve Allah’a niyazda bulununca Allah O’nun aile efradindan olmadigint séyle ifade
etmistir:

Flie e Ja 40 ST e 04140 ¢ 515 08

“Allah dedi: Ey Nub! O, senin ehlinden degildir. Ciinkii o, salib olmayan bir ameldir...”"> Halbuki
Hz. Nuh (as) ile oglu arasinda kan bagi bulunmaktaydi. Ama Allah tevhid ile iletisimini kesenin
akrabalik baglarini da kesmistir. Ibn Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Ciibeyr (6. 94/713), Miicahid (6.
103/721) ve Ikrime'nin de (6. 105/725) iginde bulundugu agirliklt goriise gére ‘O, senin ehlinden
degildir.” ifadesinden kastedilen anlamin din olgusu oldugudur. Anlam itibariyle 4 @l Jal e
“O senin dininden degildir.” anlamindan soylenmis bir ifadedir. Ayette ise “din” kelimesi hazf

edilmistir.” Cumhurdan ayrt olarak Dehhak (6. 105/725) ise “O senin ehlinden degildir.” ifadesinin

“O senin velayetin altinda degildir.” seklinde tefsir etmistir.'*

Iman olmadig1 takdirde, miimin ile kafir arasindaki manevi kardeslik bag kesilir."* Ciinki
asil olan kan bagi degil iman bagt oldugu icin kifir tzerine 6len peygamber oglu da olsa, Allah
katinda herhangi bir deger ifade etmemektedir. Dolayisiyla amellerin anlam ve deger kazanmast
icin tevhid ilkesine aykirt olmamasi gerekmektedir. Sonug olarak, tevhidin amellere ve akrabalikla-
ra anlam ve deger kazandirmasinda odak konu ve kavram oldugu gériilmektedir. Kur’an’in amel-
lerin anlam ve deger kazanmasinin tevhide bagli olmasini belirtmesi, tevhidin her alanda odak

konu ve kavram olduguna vurgu yaptigini ifade edebiliriz.

122 Fahruddin er-Razi, Mefitibu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tarasi’l-Arabi, 1999), 25/162-163; Muhammed Ali es-
Sabuni, Safvetu’t-tefasir (Kahire: Daru’s-Sabuni, 1997), 2/473-474.

123 e]l-Had 11/46.

124 Taberi, Cami’'n’l-beyan, 15/344, 346; Maverdi, en-Niiket ve'l-'uyun, 2/476; Ebu’l-Ferec Cemaleddin b. Abdurrahman
b. Ali Muhammed el-Cevzi, Zdadii’l-mesir fi Gpii*-tefsir Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Arabi, 2001), 2/377; Razi, Mefitibu’l-
gayb, 18/357; Kurtubi, e/-Cimi’, 9,/46.

125 Tabetd, Cansi'u’l-beyin, 15/ 345.

126 Beydavi, Emvaru’t-tenzil, 3/136.
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4. Peygamberlerin Ortak Cagrisi

Tarih boyunca butin ilahi mesajlarin odak noktasi tevhid olmustur. Tevhid, ilahi mesajla-
rin ¢ekirdegini, 6ziini olusturan en 6nemli niteliktir. Bundan dolay1 vahiy ve insanin iletisime gec-
tigi ilk giinden itibaren tevhidin 6nemini hi¢bir zaman kaybetmedigini ifade edebiliriz. Ciinki
butiin peygamberler ilahi mesajlart getirdikleri toplumlara Allah’tan baska ilah olmadigini, mutlak
glic sahibi olarak Allah’t tanitmuglar ve tevhidin eyleme doniistigi ibadetlerin ise sadece O’na
yapilmasint talep etmislerdir. Mesela bir ayette Allah tevhidin biitin peygamberlerin ortak ana

mesajt oldugunu soyle ifade etmektedir:
Osela ) 4l Y AT ) s 8 V) Ol e G (e Gl i g

“Senden dnce hichir peygamber gondermis olmayalim ki ona, Bende baska ilah yoktur, o halde sadece

2127

bana ibadet edin’ diye vahdetmis olmayalim.

Ayet peygamberlerin, dolayisiyla da dinlerin “tevhid” odak konu ve kavraminda bulustuk-
larint gosteren giiclii delillerdendir. Ayrica ayet umum ifade etmektedir. Kendisine kitap verilen
veya verilmeyen seklinde bir ayrimda bulunmak dogru degildir. Daha 6nce gelmis ge¢mis butin

128

peygamberleri kapsamaktadir. © Baska bir ayette ise ibadetlerin Allah’a yapilmast ve tagutlardan

kacinilmasi seklinde tevhide vurgu yapilmaktadir.
G gt Ul 1 g5 15 o ¥ s 3 08 b s ol

Mubakkak ki biz ber jimmete, ‘Allah’a knlluk edin, tagutlardan nzak durun’ diven bir elgi gonder-
dike. 2129

Ayette yer alan tagut, kelime olarak Allah disinda ibadet edilen her sey, seytan, put, ehl-i
kitabin muradi gibi anlamlara gelmektedir.”” Peygambetlerin insanlara ilettikleri bu mesajlar, tev-
hidin &éziinii olusturmaktadir.”” Peygamberler degisse de ortak mesaj olan tevhidin higbir zaman
degismedigi gorulmektedir. Kur’an peygamberlerin muhataplarina ilettikleri bu tevhid pasajlarini
nazara verirken bazi peygamberlerin isimlerini de zikretmektedir. Ornegin Hz. Nuh (as) kavmini
Allah’a ibadete davet ederken O’ndan baska ilahin olmadigini ifade ederek, ibadetleri tevhide bag-

lamustur.

127 el-Enbiya 21/25.

128 Thn A§ur, et-Tabrir ve't-tenvir, 17 /48; Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayin-
lar1, 2012), 3/673.

129 en-Nahl 16/36.

130 Thn Manzur, Lisdnu’l-"arab, 8] 444.

131 Mataridi, Te'vilatn ehli’s-sinne (Litbnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 6/502.
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2 4l) G G115 0305 068 38 ) 1858 L)

“Mubakkak ki biz Nub'u kavmine gonderdik o da dedi ki: Ey kavmim! Allah'a ibadet edin. Sizin

O'ndan bagska bir ilahmz yoktnr. A32

Bunun yaninda Ad kavmine Hud (as), Semud kavmine Salih (as), Medyen halkina da Su-

133
Yukartda ver-

ayb (as) aynt ifadelerle muhataplarina “tevhid” merkezli tebliglerini yapmuslardir.
digimiz ve referans gosterdigimiz ayetlerde, Allah’tan bagka ilahin olmadiginin vurgulanmasi tev-
hidi ifade etmektedir. Zira tevhidin esas noktast, Allah’tan bagka ilahin olmamasidir. Dolayisiyla
ilahi mesajin iletilmesinde odak konu tevhid olmustur. Sunu da ifade etmek gerekir ki biitiin se-
mavi inanclarda tevhidin 6zt ayni olmaktadir.”™ Fakat tarihsel siirec icerisinde tevhide farklt yo-
rumlar yapilmis ve bunun teorikteki farkliligy, pratik hayatta tezahiirleri ortaya ¢itkmustir. Bu farkli-
liktan dolay1 semavi dinlerin ayrilan yonleri temelde tevhide olan yaklasimlardan kaynaklandigint

ifade edebiliriz. Halbuki butiin inanglara ilka edilen tevhidin ayni oldugu ayette soyle vurgulan-

maktadir:

GAI A8 Ol (e 5 (o545 ot 3 43 Uiy Loy G i 5 015 8 4y (s o ol (s K1 53

Gah G 4] (53835 418 B ) (00 0 o) 4 405 L S8 e 8 a8 ) 938 Y

“Niih’a bildirdigini -ki o sana vahyettigimiz ve ayrica Lbrahim, Musa ve Lsa’ya da bildirdidgimizdir- size

de bir yol kildr ki, dini dosdogru yasaym ve onda ayriiga diismeyin! Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol
kildik. Onlara davet ettigin sey miisriklere ager geldi. Allah, diledigini secer. Ve kendine yonelen kimseyi ona

sevke eder,

Allah daha 6nceki kavimlere emrettigi inan¢ esaslarinin aynisini Misliimanlara da emret-
mektedir. Dolayisiyla bu inang esaslarindan olan tevhidin 6ztini aynen koruyarak goniimiize ka-
dar geldigini ifade edebiliriz. Tevhid odak kavraminin yaninda temel ahlak ilkeleri, namaz ve evli-
likle ilgili hiikimler vb. normlar peygamberler tarafindan toplumlarina teblig edilmistir; fakat bun-

136

larin basinda tevhid gelmektedir.

Dolayistyla biitiin peygamberlerin ortak mesaji tevhid oldugu gibi semavi dinlerin de ortak
yonleri olarak tevhidi belirtmek miimkiindir. Dolayisiyla tevhid tiim insanligin yakinlastirict ilkesi

olabilir. Ciinkd tarih boyunca zaman zaman yenilenen ilahi hitabin degismeyen ilkesi tevhid ol-

132 e]-A’raf 7/59.

133 el-A’raf 7/65, 73, 83.

13+ Saban Ali Duzgun, “Kut’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelan Arastirmalar: Dergisi, 3/1 (2005), 3-20.

135 eg-Sara 42/13.

136 Mattridi, Te'vilatn ehli’s-siinne, 9/111; Nast Muahmmed b. Ebu Leys es-Semerkandi, Babru’l-"ulum (Beyrut: Daru’l-
Fikt, 1996), 3/ 239; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 4/737.
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mustur. Bundan dolay1 tevhid bitin peygamberlerin ortak ¢agrist oldugu gibi, peygamberlerin

cagrilarint dayandirdiklar kitaplarinda odak konu ve kavrami oldugu kanaatindeyiz.
Sonug

Kur’an bireyin diigtincesine tevhid, hayatina istikamet vermektedir. Dusiincelerini ve hayata
bakislarini Kur’an merkezli yapilandiran toplumlar, tevhid olgusu tizerinden bir hayat stirdirmek-
tedirler. Ciinkii tevhid, butiin zamanlarin degismez yegane hakikatidir. Hayatin odak konusu ve
kavrami olmakla beraber, insanlik ailesinin mazi ve mistakbelini insa eden 6nemli bir kavramdir.
Goklerin ve yerlerin degismez temel kanunu, madde ile mananin methumudur. Tevhid ge¢miste

yapilmis olan bir nitelik degil her an ve zamanda aktif olan bir olgudur.

Tarihsel streg icerisinde Kur’an’da mifessirler tarafindan tevhid olarak yorumlanan bazi
kavramlarin oldugunu gérmekteyiz. Bunlar; amel-i salih, hiida, zikr, ahd, hak, mekalidu’s-semavat-
1 ve ard, sidk, et-tayyibu mine’l-kavl, akvam, savab, adl, va’zt vahide, kelimetun seva ve ma’ruf’
kavramlarnidir. Kavramlarin ya bizzat kendisi veya neticesi itibariyle tevhid ile baglantili oldukla-
rindan, tevhid olarak yorumlanmis olabilir. Fakat tevhid olarak yorumlanan kavramlar bunlarla
stnirlandirmanin yeterli olmayacagi kanaatindeyiz. Cinkd tevhid Kur’an’in odak konu ve kavrami
oldugu i¢in bitun ayetlerle baglantili olmaktadir. Bundan dolayt da her kelime ve kavramin tevhi-

de matuf bir sekilde yer aldigini ifade edebiliriz.

Miifessir ve muellifler tarafindan Kutr’an’in ana konulari tasnif edilitken tevhid, nibuvvet
ve ahiret konular ilk sirada yer almaktadirlar. Bu ti¢ konu, Kur’an’daki diger konularla stirekli
temas hainde olup diger konular1 yonlendirmektedir. Ana konularin baginda gelen tevhid ise diger
iki ana konu basta olmak tzere tim konularin yonlendirici ana etkeni olmaktadir. Cinki tevhid,
Kur’an’in ilk ve en temel hedefidir. Bundan dolay1 diger ana ve tali konular mutlak suretle tevhid
ile temellendirilmekte ve irtibatlandirilmaktadir. Kur’an’t bir binaya benzetirsek tevhid o binanin
temeli olur. Eger Kur’an’t bir insana benzetirsek, tevhidin o insanin aklt ve kalbi oldugunu belir-
tebiliriz.

Allah-insan iliskisinde ilk antlasmanin giindemi tevhid-sirk eksenindedir. Allah kullarinin
kendisine karst yaptiklart butiin hatalari affedebilecegi, fakat tevhid unsurunu bozan sirki asla af-
fetmeyecegini ifade etmektedir. Allah ile insanlar arasinda yapilan ve ilk sézlesme diye tanimlaya-
bilecegimiz bezm-i elestte, Allah insanlardan kendisine karst asla sirk kosulmamasini istemistir.
Ayrica tevhid ilkesinin korunmast agisindan, Hz. Peygamber tarafindan Allah’tan bagkast adina

yemin edilmesi yasaklanmis ve Tslam’in ilk dénemlerinde kabir ziyaretleri yasaklanmistir. Dolayi-

www.dergipark.org.tr/tader



Kur’an'in Anlagilmasinda Odak Konu ve Kavram: Tevhid | 683

styla Kur’an’in insanlar sirke karst uyarisinin yine tevhide yonlendirmek amact tasidigini belirtmek

mumkundiir. Nihai olarak tevhidin Kur’an’in odak konu ve kavrami oldugunu ifade edebiliriz.

Kur’an’da amellerin, naslarin odak kavrami olan tevhide deginmekle bir anlam kazanacagt
prensibi Uzerinde durulmaktadir. Tevhide aykirt inanglart olan miisriklerin amellerinin herhangi
bir kiymetinin olmamasi bunu agtk¢a gostermektedir. Ciinka ibadetler emredilirken “zek olan A/-
lab'a ibadet edilmesi” seklindeki emirde ibadetler tevhid merkezli oldugunda bir anlam ve deger ka-
zandigl goze ¢arpmaktadir. Bu noktada naslarin mesajina sekil veren odak konu ve kavram tev-
hiddir. Cinki naslarin mesajt ilahi nitelikli oldugundan dolays, hi¢bir zaman tevhid ilkesine aykirt
olmamistir. Bundan dolay1 da buitiin mesajlar tevhid ilkesinin etrafinda sekil almis ve deger ka-

zanmistir.

Mislimanlar olarak tevhid ilkesine matuf bir sekilde yasamamiza ragmen diger toplulukla-
rin gerisinde kalmamiz tevhide olan yanlis yaklasimimizdan kaynaklandigini distiniiyoruz. Ciinki
Allah’in kanunu “Zusan igin ancak ¢alistgs varder.” seklindedir. Amellerimiz Allah katinda degerli ola-
bilir. Fakat diinyada tstiin olacagimiz anlamina gelmemektedir. Clinki diinyada tstiinlik kazan-

manin ilkesi calismaktir. Allah ¢alisant Gistiin kilar.

Tarih boyunca ilahi mesajlarin ortak noktast tevhid kavrami olmustur. Bu kavram ilahi me-
sajlarin 6zunl olusturan en 6nemli faktordiir. Bundan dolayr higbir zaman 6nemini yitirmemisti.
Nitekim elgilerin tamamt muhatap kitlelerine tevhid kavramini anlatmislar ve tevhidin eylem bo-
yutu olan ibadetlerin ise sadece Allah’a yapilmast yoniinde telkinde bulunmuslardir. Elgiler za-
manla degismis fakat odak konu ve kavram olan tevhid hi¢ bir zaman degismemistir. Bundan
dolay1 da tevhid, tim insanhg: birbirine yakinlastirict ilkesi olabilme kapasitesine haiz bir kavram-

dur.
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Oz

Bir ilim olarak Mekki-Medeni; Esbab-1 ntizal, Nasih-Mensth, Ahkimu’l-Kut’an, Fedailu’l-Kur’an ve
Hasaisu’l-Kur’an gibi Kur’an ilimlerinin pek ¢ok daliyla yakindan irtibatlidir. Mekki-Medeni’nin ortaya cikip
sekillenmesinde de diger ilimlerle irtibatli bu arka plan oldukea etkili olmustur. Ozellikle Ahkam ve Nasih-
Mensth’un, Mekki-Medeni’ye buyiik oranda zemin teskil ettigi goriilmektedir. Ciinki tarihi siirecte Mekki-
Medeni, ayetlerin 6nceligi-sonraligt dolayistyla nasih mi mensth mu oldugunu belitleyen bir kriter islevi got-
mistiir. Tam da bu sebeple konu; Ahkdmu’l-Kur’anlarda, Fikih Usald, Nasih-Mensth ve Ulimu’l-Kur’an
eserlerinde ¢okea yer bulmus fakat konunun miistakil olarak ele alindig1 eserlerin sayist az olmugtur. Ansik-
lopedik Ulimu’l-Kur’an eserlerinin aktarimina gére Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve 1zztiddin ed-Dirini
(6. 694/1295) konuyla ilgili mustakil eser ortaya koyan iki isimdir. Fakat olabildigince genis ¢apli taramaya
gayret gosterdigimiz biyografik kaynaklarda bu isimlerin konuyla ilgili eser ortaya koydugu bilgisi yer alma-
maktadir. Diger yandan her iki miellifin de telifatinin ¢okluguyla ve Ulimu’l-Kur’an’daki uzmanliklariyla
s6hret bulan kisiler oldugu aktarilmaktadir. Nitekim biyografik kaynaklar da mielliflerin, sayilart ¢cok olan bu
esetlerinin timiind zikrettikleri iddiasinda degildir. Bu durum da Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinin Mekki-Me-
deni basliginda bu iki isimden yapilan nakillerin kaynak eserini bulma ¢abasint dogurmustur. Bu ¢alisma,
ansiklopedik Kur’an ilimleri kaynaklarinin zikrettigi iki isim diginda bagka isim ve esetlerin var olup olmadi-
gin1, varsa bunlarin bilinirliginin ne oranda oldugunu arastirmay: hedeflemistir. Bu minvalde hem zikri gecen
iki isme hem de biyografik kaynaklarda konuyla ilgili eser ortaya koydugu bilgisine ulastigimiz diger isimlere
yer verilmis, 6zellikle bu iki isim tizerinden kaynaklarin verdigi bilgiler teyid edilmeye ¢alisilmis ve konuyla
ilgili mistakil ¢alismalarin az olusu tizerine degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ulamu’l-Kutr’an, Mekki-Medeni, Mekki b. Ebi Talib, Izztddin ed-Dirini.

Abstract

Meccan-Medinan as a science is closely related to many branches of the Qur’anic sciences, such as Asbab
al-nuzul, Nasikh-Mansukh, Ahkam al-Qur’an, Fedail al-Qur’an and Hasais al-Qurt’an; and this relation with
other sciences was very influential in the emergence and formation of Meccan-Medinan. It is seen that
especially Ahkam and Nasikh-Mansukh constituted the groundwork for Meccan-Medinan to a great extent.
This is because Meccan-Medinan served as a criterion in determining the precedence and posteriority of the
verses, that is, whether they were nasikh or mansukh. For exactly this reason, the subject was included in
Ahkam al-Qur’an works, Usul al-figh, Nasikh-Mansukh and Ulum al-Qur’an, but the number of works that
dealt with the subject independently has been few. According to encyclopedic Ulum al-Qur’an works, Makki
b. Abi Talib (d. 437/1045) and Izzuddin al-Dirini (d. 694/1295) have been the only authors that produced
independent works on the subject. However, in the biographical sources scanned, there was no information
that these authors produced works on the subject. However, it is stated that both authors were famous for
the numerousness of their works and their expertise in Ulum al-Qur’an. Moreover, the biographical sources
did not claim that they had cited all of the works of the authors. This situation led to the effort to find the
soutce work of the citations made from these two names under the Meccan-Medinan title of Ulum al-Qur’an
sources. The study aimed to investigate whether there were authors and works other than these authors
mentioned by encyclopedic Qur’anic sciences sources, and the extent of their popularatiy. In this respect,
both the aforementioned authors and other authors who were mentioned in biographical sources as having
works on the subject are included in this study. This study sought to confirm the information given by the
sources through these two names, and evaluations were made on the scarcity of individual studies on the
subject.

Keywords: Tafsir, Ulum al-Qut’an, Meccan-Medinan, Makki b. Abi Talib, Izzuddin al-Dirini.

Girig

Niuztl ortamindan uzaklasildikea vahiy, iki kapak arasinda 6nii sonu belli, icerdigi hikiim-
lerin olusum siireci bitmis, konusan degil, konusturulan ve hitkiim istinbatinin yegane kaynagi olan
bir kitap halini almistir. Kanaatimizce Mekki-Medeni de bu hiikiim istinbatina olan ihtiyagtan dolay:
ortaya ctkmis ahkam icerikli islevsel bir mekanizmadir. Hicri ikinci asirda Islami ilimlerin mistakil

birer alan haline gelmeye baslamasi beraberinde fikri mezheplesmeleri de kuvvetlendirmis, Kur’an,
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dini bir bilgi objesi, istinbat kaynag: halini almistir. Bu tartismal fikri zemin bir olgu olarak neshi
de beslemis, nesih, ayetlerden istinbatla muarazada bulunan taraflara gii¢ kazandirmustir. Taraflar-
dan birinin getirdigi delil digeri tarafindan delil getirilen ayetin mensth oldugu gerekgesiyle redde-

dilebilmistit.

Mekki-Medent’nin Ulimu’l-Kur’an kategorisindeki eserlerde takibi yapildiginda ilk dikkat
¢eken noktalardan biri konunun diger alanlarla olan irtibati olacaktir. Nitekim kronolojik olarak
inceledigimiz eserlerden pek cogu Mekki-Medeni’yi bilmenin ilk faydasinin nasih ve mensthu tespit
etmek oldugunu zikretmektedir. Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) “nasih ve mensthu bilmek™
seklinde saydigi faydays, Zerkesi (6. 794/1392) tekrar etmis,” Bulkini (6. 824/1421), bu faydaya ah-
kami;® Suyati (6. 911/15006), tahsisi;* Ibn Akile (6. 1150/1737) takdim-tehiri;® Ziirkani (6. 1948) ise
Islam hukuk tarihi ve tedriciligini® eklemistir. Siireg icerisinde cogalarak devam eden “Melkki-Me-
denf’yi bilmenin faydalar”, konunun ilgililerinin bir ilim olarak Mekki-Medeni’den umduklart islev-
selligi de gOsterir niteliktedir. Bu faydalarin hepsinin ahkam ve nesihle yakinhigr da net olarak go-
zilkmektedir. Muhasibi’nin e/~A&/ ve fehmiil-Kur'an’da Mekki-Medeni’yi nesih baghigt icinde ele al-
mast’ bu durumun bariz bir 6rnegi olarak okunabilir. Yine Bakillani’nin (6. 403/1013) ne Rasulul-
lah’in ne de ilk neslin Mekki-Medeni’yi bilmekle memur kilinmadiklarint fakat Nasth-Mensth’la
istigal eden ulemanin buna ihtiya¢ duydugunu ifade etmesi konunun nesihle irtibatini gosterir nite-
liktedir.”

Ttum bunlar Zurkani’nin de agikea ifade ettigi gibi bir ilim olarak Mekki-Medeni’nin, ahkam
ve hitkiimlerin tedriciligi meselelerinde temel miiracaat kaynagi halini aldiginin géstergesidir.

Tarihi stirece bakildiginda konuyla ilgili ortaya konulan miustakil esetlerin sayisinin ve
Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda konuya ayrilan yerin diger ilimlere nazaran az oldugu rahatlikla go-
riulmektedir. Bir mesele olarak Mekki-Medeni’ye en sistematik sekilde yer veren kaynaklar ise an-

siklopedik nitelikteki Ulimu’l-Kur’an eserleridir.

! Haris b. Esed el-Muhasibi, e/-A&/ ve fehmii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1971), 394.

2 Ebu Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, e/ Burhin fi uliinmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
katibi’l-ilmiyye, 2011), 109.

3 Celaliilddin Ebt’l-Fazl Abdurrahman b. Omer b. Reslan el-Bulkini, Mevdkuun l-uliim min mevéks’m-niicim, thk. Enver
Mahmud el-Mirsi Hattab (Tanta: Daru’s-sahabe li’t-Ttras, ts.), 30.

4 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkan 7 uldimil’l-Kur’'dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-hadis, 2000), 55.

5 Ibn Akile el-Meklki, ez-Ziyade ve’l-ihsan fi uliimi’l-Kur'an (Sarika: Camiatii’s-srika, 2006), 1/203.

¢ Muhammed Abdulazim Zirkani, Mendbilu'l-irfin fi uliinmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2017), 138, 139.

7 Muhasibi, e~-Ak/ ve fehniii’l-Kur'an, 394-397.

8 Ebt Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misti el-Minhdci ez-Zerkesi es-Safii, e/
Burhan fi Uliimi’l-Kur'dn, Beyrut: Darw’l-kiitibi’l-ilmiyye, 2011), 113; Suyati, e/[tkan fi ulimil l-Kur'an, 1/49,50; Ayrica
bk. Ebt Bekir Muhammed b. Tayyib Muhammed Basti Bakillani, el-Intisar Ii’1-Kur’an, thk. Muhammed Isam Kudat,
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2001), 1/237, 238.
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1. Ulimu’l-Kur’an Literatiirinde Mekki-Medeni’nin Yeri

Neshin Mekki-Medeni’ye tesis ettigi zemin, ayetlerin Onceligi-sonraligi yani nasih mi
mensth mu oldugunu belirleyen bir kriter islevi gérmiustir. Dolayistyla Mekki-Medeni’nin ortaya
cikis sertveninin, gerek Ahkamu’l-Kur’an gerekse neshin en 6nemli ayagr olup ayetlerin nuizdl
onceligini tespit etme gayesine matuf oldugu soylenilebilir. Belki de diger alanlarla irtibatt ve bu
islevselliginden dolayr Mekki-Medeni’nin miistakil olarak ele alindigr eserlerin sayist az olmus, bu
ilim, hitkiim ¢tkarmada fikhin, tefsirde Ahkamu’l-Kur’an’larin ve bir alan olarak Nasih-Mensth’un
konusu olmustur. Nitekim, Mekki-Medeni konusunu en kapsamlt sekilde ele alan muellifler olan
Zerkesi ve Suyati basta olmak tlizere onlarin Uslibunu siirdiren diger mdelliflerin de bu
bolumlerdeki kaynaklart mustakil Mekki-Medeni eserlerinden ziyade Ahkamu’l-Kur’an, Nasih-
Mensth, Fedailu’l-Kur’an ve Delail tiirii eserlerdir.” Ciinkii bu tiir eserlerin de miistakil Mekki-

Medeni eseri olmamalarina ragmen, konuya yer ayirdiklart gérilmektedir.

Mekki-Medenli ile irtibati yiksek eserlerden bir digeri de ayet sayilarini ve sare isimlerini
konu alan eserlerdir. Eba Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053) e/-Beyin fi addi Ayi’-Kur'an'1,"° Zerkesinin
de kaynaklart arasinda yer alan Ca’beti’nin (6. 732/1332) el-Meded fi ma’rifeti’l-aded" le Hiisnii'l-meded
i ma’rifeti fenni’l-aded” isimli esetleri, Ibn Kemal Pasa’nin (6.940/1534) Risdle fi Esmai’s-suver ve kevniba
Mekkiyye ve Medeniyye® isimli eseri bu kategoriye 6rnek olarak zikredilebilir.

Kur’an’in ntizali ¢ergevesinde kaleme alinan esetler de Mekki-Medent’ye dair veri saglayan
kaynaklar arasindadir. Zerkesi ve Suyuti’nin de kaynaklari arasinda yer alan Ibn Habib en-

Nisabuati’nin (6. 406/1016) Kitdbu't-tenzil ve tertibubu ismiyle de bilinen Kitabu't-tenbih ala fadli uliini’l-

9 Suyati’nin, Mekki-Medeni basligt altinda Tbnir’l-Hassar’in en-Nasih ve’l-menstih’undan, Tbnu’l-Arabi (6. 543/1148)
ve Ebl Cafer en-Nahhasin (6. 338/950) en-Nasih ve’l-menstih isimli esetlerinden, EbG Ubeyd (6. 224/838) ve
Ibnu Durays’in Fedailu’l-Kur'an’larindan, Beyhaki’nin (458/1066) Delili'n-niibiivve’sinden istifade ettigi goriil-
mektedir. Bk. Suyati, e/-Itkan, 48-84; Beyhaki’nin Delaili’n-niibiivve isimli eseri Zerkesi’nin de kaynaklari arasinda-
dir. Bk. Zerkesi, e/-Burbin, 40, 111. Eba Ubeyd’in Fedailu’l-Kur’an’indan istifade eden bir diger isim de Bulkini’dir.
Bk. Bulkini, Mevdkun’l-ulim, 168. Ibn Akile el-Mekki de ez-Ziyade ve’l-ihsin fi ulimi’l-Kur '4n isimli eserinde Ibni’l-
Hassar’in en-Nasih ve’l-menstih’undan, Tbnu Durays’in Fedailu’l-Kur’an’indan, Beyhaki’nin Delili'n-niibiivve’sin-
den faydalanmistr. Bk. Tbn Akile, ez-Ziyade ve'l-ihsan, 1/206, 220.

10 Ebt Amr Osman b. Said b. Osman el-Umevi Dant, e/-Beyin fi addi dyi’l-Kur'an, (Safat: Merkezii’l-mahtiitat ve’t-tiiras
ve'l-vesaik, 1994)

11 Burhanuddin Eba Ishak Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca’berd, e/-Meded fi ma’rifeti’l-aded (Istanbul: Siiley-
maniye Katiiphanesi, Celebi Abdullah Efendi, 13/3)

12 Ca’beri, Hiisnii’l-meded fi ma’rifeti fenni’l-aded (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 362/2) Her iki eserin
de ayet sayilary, fasilalar ve ayetlerin Mekkiligi-Medeniligi tizerine bilgiler icerdigi bilinmektedir. Bk. Ttrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Ca’beri” (Erisim 5 Mayis 2021).

13 Tbn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Risdle fi Esmai’s-suver ve kevniba Mekkiyye ve Medeniyye (Istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, 937) ISAM Kiitiiphanesi, “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabant” (Erisim 5 Mays 2021).
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Kur'am1™ Ibn Sihab ez-Zihrdnin (6. 124/742) Tenziluw'l-Kur'an bi Mekke ve'l-Medine'si,” bu
kategorideki eserler arasinda zikredilebilir. Ismi sayilan diger eserler kadar yogun olmamakla birlikte
Hasaisu’l-Kur’an ve Delaili’'n-nubtivve kapsamindaki esetlerin de konunun irtibatli oldugu alanlar

arasinda yer aldig1 goriilmektedir.
2. Miistakil Formda Kaleme Alinnig Mekki-Medeni Eserleri ve Miellifleri

Ansiklopedik Ulimu’l-Kur’an eserlerinin aktarimina gére Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045)
ve 1zztiddin ed-Dirini (6. 694/1295) Mekki-Medeni’ye dair miistakil eser ortaya koyduklart bilinen
iki isimdir."® Bizim gorebildigimiz kadariyla kronolojik sirayla taradigimiz Ulimu’l-Kur’an esetleri
arasinda Mekki-Medeni’ye dair eser ortaya koyanlara yer veren ilk miellif Suyati’dir. Suyati bu iki
isme, e/-Itkdnnin Mekki-Medeni bashiginda (sl all 5 Se agia 5delen cuiailyon jil ifadesiyle, yani
konuyla ilgili miistakil birer eser ortaya koyduklarini zikrederek yer vermektedir. Fakat Suyati de
ondan sonraki diger miiellifler de bu iki ismin konuyla ilgili eserleri oldugunu zikretmekle yetinmis,
ilgili eserlerden bahsetmemislerdir. Bu muelliflerin hayatina yer veren, olabildigince genis taramaya
calistigimiz biyografik eserlerde de ismi gecen muelliflerin Mekki-Medeni’ye dair ¢alismalart oldugu
bilgisi yer almamistir. Biyografik esetler tizerinden yaptigimiz tarama neticesinde bu iki isme ilaveten
dordi Suyatl oncesi, ikisi Suyutl sonrast olmak tzere alti isme daha rastlanmistir. Burada, ilgili

muelliflerin hayatlarina ve ortaya koyduklari telifata yer verilecek, hayatlari aktarilirken sadece ilmi

kimlikleri ve esetlerine vurgu yapilacak, detaylt bir anlatima girilmeyecektir.

2.1. EbG Abdullah Muhammed b. Eyyiib b. ed-Durays el-Beceli (6. 294/906) -
Fediilu’l-Kur’in ve M4 Nezele mine’l-Kur’in bi Mekke ve M4 Nezele bi’l-Medine

Hicri 200’lerin basinda dogdugu bilinen'” miiellifin isminin Ibn Durays degil, Tbn Garis
seklinde gectigi kaynaklar da mevcuttur.”” Miiellifin, Rey sehrinde 294 yilinda vefat ettigi

4 Bk. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Ibn Habib en-Nisabari” (Erisim 5 May1s 2021).

15 Bk. Ibn Sihab ez-Ziihti, en-Nasih ve'l-Mensiih, Tenzilu’l-Kur'an bi-Mekke ve'l-Medine, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bey-
rut: Milessesetii’r-risale, 1998). Abdurrezzak Huseyin Ahmed, Mekki-Medeni tizerine kaleme aldigt kapsamli calis-
masinda Zihri’nin Tenzilu’l-Kur’an’min Mekki-Medeni konusunda bilgi saglayan éncii bir eser oldugunu ifade et-
mektedir. Bk. Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, e/-Mekki ve'l-Medeni fi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru Tbn Affan, 1999),
1/67.

16 Suyti, el-Ithkan, 48; Tbn Akile, ex-Ziyade ve'l-ibsin, 1/204; Zurkanl, Mendbilu'-irfan, 138; EbG Sehbe Muhammed b.
Muhammed, e/-Medbal ili diriset’l-Kur'ani’l-Kerimy (Riyad: Daru’l-liva, 1987), 219.

17 Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed Davidi, Tabakdtii F-miifessirin (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l- ilmiyye, ts.), 2/109;
Zehebl, Siyern A’lami’n-niibeld (Beyrut: Muessesetit-risale, 1985), 13/450; a.mlf., Tegkiretii l-huffiz, 2/160; Ebt Ab-
dullah Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi ed-Dimeski, Tabakdtn ulemii’l-hadis (Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1996),
2/350; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin teracimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts.), 9/83.

18 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kegfii’y-ziinin an esami’l-kiitiib ve'Lfiindn (Bagdad: Mektebeti’l-Mu-
senna, 1941), 2/1277.
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bilinmekte,"” Zehebi (6. 748/1348) vefat tarihinin 295 seklinde de aktarildigint fakat dogru olanin
294 oldugunu ifade etmektedir.”

Kaynaklarin aktardigr bilgilerden mduellifin, ilmi gelenege sahip bir aileden geldigi
anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Durays da dedesi Yahya b. Durays gibi muhaddistir.” Dedesinin
Stifyanti’s-Sevtinin (6. 161/778) ilim halkasinda bulunmus™ sika ve huffaz bir ravi oldugu, sadece
Hammad’dan on bin hadis aktardigi, kimilerine gore iki, kimilerine gére daha fazla hadiste ihtilata

diistiigti de zikredilen bilgiler arasindadir.”

Miellifin en meshur eseri Feddilu'/-Kur'aninudir. Fuad Sezgin (6. 2018), muellifin bu eserinin
Zahiriyye Kuttiphanesi nr. 3814’de 61-38. ve 88-121. varaklar arasinda bulundugunu ve eserin hicri
6. ylizyilda istinsah edildigi bilgisini aktarmaktadir.* Eser, Feddilu’l-Kur'an ve ma iinile mine’l-Kur'an
bi-Mekke ve ma iinzile bi’l-Medine ismiyle, Gazve Budeyr tahkikiyle Dimesk’te, Said el-Gamidi
tahkikiyle de Cidde’de yayimlanmistir.”

Abdiirrezzak Hiseyin Ahmed, Mekki-Medeni iizerine kaleme aldigi calismasinda Ibn
Durays’in bu eserinin konuyla ilgili elimizdeki kaynaklarin en 6nemlilerinden oldugunu hatta bazi
arastirmacilara gore alanda kaleme alinan ilk eser oldugunu da ifade etmektedir.”® Hiiseyin Ahmed,
kaynagin alandaki bu basarisint ise Ibn Durays’in hadis ilmindeki dirayeti ve eserinde yer verdigi her

rivayetin senedini tam olarak vermesine baglamaktadir.”’

Y9 Davadi, Tabakditii'l-miifessirin, 2/109; Zehebi, Siyeru A’limi’n-niibeld, 13/450; Katib Celebi, Kegfii’z-zdinin, 2/1277,
1/458; Ismail Pasa el-Bagdadsi, zabii’l-meknin fi zeyl ala Kegfii'z-zumin (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirdsi’l-Arabi, ts.), 4/197,
Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsirn’l-musannifin Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1951), 2/22; Thn
Abdilhadi, Tabakditu nlemii’l-hadis, 2/350; Hayreddin Zitikli, e/~A lam: Kamusu teracim li-esheri’r-rical ve’n-nisa mine’l-Arab
ve’l-miistarebin ve'l-niisterifen (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002), 6/46; Kehhale, Mu cenmu’l-miiellifin, 9/ 83.

20 Zehebi, Siyeru A’limi'n-niibeld, 13/451.

2 Bk. Zehebl, Siyern A’liami'n-nitheld, 13/450; a.mlf., Tezkiretii’l-hnffaz, 2/160; Ibn Abdilhadi, Tabakdtn ulenidi’l-hadss,
2/350.

2 Bk. Davadi, Tabakdatii'lI-miifessirin, 2/109; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 2/160.

B Zehebl, Siyern A’lami’n-niibeld, 13/450; a.mlf., Tezkiretii’l-huffiz (Beyrut, Daruw’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/253.

2 Bk. Fuad Sezgin, Taribu't-tiirdsi’l-Arabi ( Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud, 1991), 1/96.

25 Bk. Ibn Durays, Fedailu’l-Kur'an ve ma iinzile mine’l-Kur'an bi-Mekske ve ma iinzile bi’l-Medine, thk. Gazve Budeyr (Di-
mesk: Darw’l-fikr, 1987); thk. Misfer b. Sa‘id el-Gamidi (Cidde: Darw’l-Hafiz li'n-nesr ve’t-tibaa, ts.).

26 Aynt kanaatteki bir diger yazar igin Bk. Omer Faruk Akpinar, “Ilk Fezailu’l-Kur'an Eserlerinden Bir Ornek: Thnu’d-
Durays’in Fezailw’l-Kur’any” Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 10/2, (Guz 2010), 182, 186.

27 Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medenz, 67.
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Esetleti: Fedailu’l-Kur'an ve ma nezele mine’l-Kur'an bi Mekke ve ma nezele bi’l-Medine® Fediiln’l-Kur'an,”
Tefsiru’l-Kur'an,” Ehadis.”"

2.2. Eb&’l-Kastm Omer b. Muhammed b. Abdi’l-Kafi (6. 400 civari) - Beydnu
Adedi Siiveri’l-Kur’4in ve dyaihi ve kelimatihi ve Mekkiyyihi ve Medeniyyihi

Miellifi ve kendisi hakkinda yeterince bilgiye ulasamadigimiz bu eserin el-Camiati’l-
Islamiyye nr. 1486’da ve Daruw’l-kiitiibi’l-Mistiyye nr.74’de mahtut halde bulundugu bilinmektedir.”
Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, eserin seksen varaktan miitesekkil oldugunu ifade etmektedir.” Ayni
zamanda eser, Medine mushafinin basimint denetleyen kurulun istifade ettigi kaynaklar arasinda da

yer almaktadir.*
2.3. Mekki b. Ebi Télib (6. 437/1045)

Mekki b. Ebi Talib’in, bazt kaynaklara gore hicri 354,” bazt kaynaklara gore ise 355
Kayravan dogumlu oldugu bilinmektedir. Tabakat kaynaklarinin g¢ogunlugunda 437 olarak
kaydedilmis olan vefat tarihini Davadi (6. 945/1539), 407 olarak vermektedir.”” Miellifin akidede

28 Bk. Sezgin, Taribu't-tiirdsi’l-Arabi, 1/96. Tbn Durays'in biyografisine yer veren taradigimiz kaynaklar arasinda Fuad
Sezgin disinda eseri bu ismiyle yani sadece Fedailu’l-Kur’an olarak degil, Mekki-Medeni ile birlikte aktaran baska
bir esere erisemedik. Zahiriyye Kiitiphanesi kayitlarinda da eser, Fedailu’l-Kur’an ve ma nezele bi-Mekke ve ma
nezele bi’l-Medine ismiyle yer almaktadir. Bk. Salah Muhammed el-Haymi, Febdrisu nliimi’l-Knr ani’l-Kerim li-mabtititi
darn’l-kiitiibi'z-zdbiriyye (Dimesk: Mecmau’l-ligati’l-arabiyye, 1983), 2/384.

2 Bk. Zehebi, Siyern A'limi'n-niibeld, 13/449; a.mlf., Tezkiretii’l-huffaz, 2/160; Bagdadi, Izdhii l-mekniin, 4/197; Tbn Ab-
dilhadi, Tabakdtn ulenidi’l-hadis, 2/350; Suyati, Tabakatil huffiz, 2/160, Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/22; Zirikli, e/-
Alam, 6/46; Kehhale, Mu'cemu’l-mitellifin, 9/83. Diger kaynaklarin sadece Fedailu’l-Kur’an seklinde verdigi eser ile
Sezgin’in zikrettigi eserin ayni eser olma ihtimali yiiksek olmasina ragmen burada her ikisini de ayrica zikretmeyi
uygun gorduk.

30 Bk. Bagdadi, Hedjyyetii'l-arifin, 2/ 22; Kehhale, Mu'cemn’l-miiellifin, 9/ 83.

31 Eserin bir nishasi, Zahiriyye Kitiphanesi nr. 11°de bulunmakta, 143a-158b varaklart arasinda yer almaktadir. Bk.
Sezgin, Taribu't-tiirdsi’l-Arabi, 1/97. Diger bir niishast da yine aynt kitiiphane nr. 35’te bulunmakta, 1772-192a
varaklari arasinda yer almaktadir. Bk. Sezgin, Téaribu’ttiirdsi’l-Arabi, 1/97.

32 Eserin buradaki varligi kiitiphanenin mevcut basih fihristinden teyid edilememektedir. Bk. Abdissettar Halvec,
Fibrisu’l-mabtitati’l-Arabiyye bi-Dari’l-kiitiihi' -Musriype (Kahire: Darw’l-kiitib ve’l-vesaiki’l-kavmiyye, 2011). Bilgiyi
nakleden ikincil bir kaynak icin Bk. Eba Davud Stleyman b. Necah el-Endeltsi, Mubtasaru't-tebyin li hicii’t-tenzil,
(Medine: Mucemmau’l-melik Fehd, 2002), 3/1374; Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medeni, 1/68.

3 Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medenz, 1/68.

3 Muhammed Sefaat Rabbani, e/Mekk? ve’/-Medeni (Medine: Mucemmau’l-Melik Fehd li tibaati’l-mushafi’s-serif, t.y),
5; Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medeni, 1/67.

35 Ebt Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah Hamevi Bagdadi Rami Yakut Hamevi, M cemmn’l-Udeba: Irsidu’l-erib ila
ma’rifeti’l-edib (Beyrut: Darw’l-garbi’l-Tslami, 1993), 6/271.

36 Zehebi, Ma'rifetw’l-kurrii’l-kibar ale’t-tabakdt ve'l-a’sar, (Beyrut: Darw’l-kuitubi’l-ilmiyye, 1997), 1/220; a.mlf., Siyeru
Alénmi’n-nitheld, 17/591; Bagdadi, Hedjyyetii'l-arifin, 2/470.

37 Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 2/333.
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Selefi, fikihta Maliki oldugu da aktarilan bilgiler arasindadir.™ Omrii boyunca Mistr, Mekke ve
Kudiis’e ilmi seyahatlerde bulundugu, buralarda ikamet ettigi ve ilim tahsil ettigi aktarilmaktadir.”

Mekki b. Ebi Talib’in hayatina yer veren eserlerin neredeyse hepsinde Mekki, farklr ilim
dallarinda ¢okga eser veren ve Kur’an ilimleri’nde miitebahhir bir zat olarak tanitilmis, bu kategoride
cokea eseri oldugu zikredilmistir."’ Kaynaklar miellifin esetlerinin s6hret bulan eserler oldugunu
aktarmaktadir.* Zehebi (6. 748/1348), Mekki’nin seksen eseri oldugunu,” Ibnii’l-Cezeri (6.
833/1429) esetlerinin sayisinin sekseni askin oldugunu,” Ebd Muhammed Afifiiddin (6. 947/1540)
ise kirk eseri oldugunu ifade etmektedir.* Yahya b. Eba Bekir el-Yemani (6. 894/1488) de miiellife
ait sekiz eser saydiktan sonra bu sayilanlar disinda miellifin kirk eserinin daha oldugunu
soylemistir.” Siiphesiz bu veriler, sayt tizerinde netlik olmamasina ragmen miiellifin eserlerinin
cokluguna isaret etmektedir.

Muellifin, tarihi kaynaklarda ismi zikredilen esertleri su sekildedir:

¥ Calismamuz mielliflerin tim biyografisine yer vermeyi amaglayan bir ¢alisma olmadigindan burada daha ¢ok miel-
lifin kendisine nispet edilen eserleri ve velad bir miellif oldugu bilgisine yer verilmistir. Miellifin daha sistematik
bir biyografisi icin Bk. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Mekki b. Eba Talib” (Erisim 18 Nisan 2021).

3 Hamevi, Mu'cemn’l-Udeba, V1/271; Zehebi, Marifetu’kurrai’l-kibar ( Beyrut: Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1997), 1/220.

40 Bk. Eb&’t-tahir Muhammed b. Yakub Firuzabadi, e/Belaga fi terdcimi eimmeti’n-naby ve’l-liiga, (Daru’s-saduddin, 2000),
297; Eb&’l-hayr Semstddin b. el-Cezeri Muhammed, Gayetii'n-nibaye fi Tabakati’l-Furra (Bergstraesser: Mektebetii
Ibn Teymiyye, 1932), 2/310; Yahya b. Eba Bekir b. Muhammed b. Yahya b. Hiiseyn el-Amiri el-Harazi’l-Yemani,
Girbalii’z-zaman fi vefayatii’l-a’yan li'-Hui (Dimesk: Matbaatu Zeyd b. Sabit, 1985), 356; Suytti, Bugyetii'l-vuit fi ta-
bakdti'I-ligaviyyin ve’n-niibat, nsr. Muhammed Ebir’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetit’l-astiyye, ts.), 2/298; Davadi,
Tabakditii’l-miifessirin, 2/333; Ebd Muhammed Afifuddin Abdullah Tayyib b. Abdullah b. Ahmed Ba Mahreme,
Kiladetii' n-nabr i vefeyati’l-a’yani’d-debr (Cidde: Daru’l-minhac, 2008), 3/380; Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Ta-
bakatii’l-miifessirin. thk. Sileyman b. Salih el-Hazzi (Medine: Mektebeti’l-ulum ve’l-hikem, 1997), 114, 115; Muham-
med b. Muhammed b. Omer el-Miinestiri Muhammed Mahluf, Seceretsi'n-niiri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye (Beyrut:
Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/160; Muhammed Mahfuz, Terdcimii l-miiellifine t-tunisiyyin (Beyrut: Dariv’l-garbi’l-Ts-
lami, 1994), 3/274-277. Muellifi sadece ismen zikreden kaynaklar icin ayrica Bk. Muhammed Abdilhay b. Abdilke-
bir b. Muhammed Haseni {drisi Kettand, Fibrisii -fehdris ve’l-esbat ve mu’cemu’l-me cim ve’l-megyahit ve'l-miiselselat: el-feharis
(Beyrut: Daru’l—garbi’l—islami, 1982), 1/300, 2/552; Katib Celebi, Stllemu'l-vusal ila tabakati'l-fuhdl, thk. Mahmud
Abdtlkadir el-Arnaut (Istanbul: IRCICA, 2010), 3/348; Ebu’l-Berekat el-Enbari, Nughetii'l-Elba fi tabakditi’l-edba
(Zetka: Mektebettl-Menar, 1995), 254; Hamevi, Mu'cemn’l-Udeba, 6/271; Zehebi, Ma’rifetn’l-knrrai’l-kibar, 1/220;
a.mlf., Taribu'l-Islam ve vefeyitii'l-mesihir ve’l-a’lim, (Beyrut: el-Mektebeti't-tevfikiyye, 1993), 24/252; Ebt’l-Kastm Ha-
lef b. Abdiilmelik b. Mesud Ibn Beskiival, es-Sza: Kitabii’s-sila 7 taribi eimmeti’l-Endeliis (Kahire: Mektebetti’l-Hanci,
1955), 597.

4 Zehebl, Ma'rifetw’l-kurra’l-kibar, 1/221; a.mlf., Siyeru A’lami’n-niibeld, 17/591; Suyat, Bugyetii’l-vudit, 2/298.

42 Zehebi, Téaribu’l-Islam, 24/252.

# Ibnw’l-Cezeri, Gayetii'n-nibaye, 2/310.

4 Ebt Muhammed Afifuddin, Kiidetii’n-nahr, 3/380.

4 Bk. Yemani, Girbalii’z-zaman, 356.
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el-Miiskiln f7 irabi’l-Kur'an,"®  el-Hidaye fi meani’l-Kur'an,*” Miintehibu’l-biicce li Ebi Ali el-Farist,*
et-Tebsira fi'l-krdati’s-seb’a,” el-Kesf an viicithi’l-karadit ve leliba,” el-1 akf fi kella ve bela,” Tenzihu’l-meldike
ani’l mezniibi ve fadlibim,”* Hilafu'l-ulema fi'r-riih ve'n-nefs,”> Serhu iltimam ve'l-vakf,* el-Muciz, fi'l-kiria,” el-
Hidaye fit-tefsin el-loaz,”” el-Lemb,® el-Hiddye fi’l-Kur'an® el-Me’sur an Malik fi abkami’l Kur'an ve
tefsiribi en-Nihaye ili buligi’l-gaye" er-Ridye li tecvidi’l-kurde ve tabkiki lafyi't-tildve,* el-Ibane an meani’l-
kurait,”  Tesmiyyetii'l-ahzib,*  el-Hurdfu' l-mudgame,”> Makdyisu'n-nahv,” el-Hiddye ili bulgi n-nibaye,”
Nsihu'l-Kur'an ve mensithihi®™ Garibu'l-Kur'an,” Miigkilu irdbi’l-Kur'an,” el-Intilafu fi'z-zebib, el-Ihtilifu fi
adedi’l-asér, Beyanii'l-amel fi'l-hacc ve’l-ibrim, Tesmiyetii'l-ahzab, Tenbibu ald nsili kurdeti Nafi, Ioazii'l-ceza
ala katili’s-saydi fi'l-haram, el-Intisaf]" Tenzihu'l-meldiketi ani’3-ziiniibi ve tafdilibinm ala beni Adem,”* et-
Tezkiratu fi ihtilafi l-Kurra,” Lafzn’t-tilive, Serhu’l-vakfi't-tam, Kitibu'l-idéam, Kitibu's-sagair ve'l-kebiir,
Kitabu'l-vakfi fi Kella ve Bela ve'l-cevabu bi-neam, Mendsiku’l-hac, Miintehabu kitabi’l-ihvan, Miintehabn’l-

4 Firuzabadi, e/-Belaga, 297; Yemant, Girbalii "z-zaman, 356; Suyati, Bugyetii'l-vunat, 2/298; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin,
2/333.

47 Yemani, C‘z’rha/z’i’g—zﬂmaﬂ, 356; Zehebi, Siyern A’limi'n-niibeld, 8/95.

8 Yemani, Girbalii’z-zaman, 356.

4 Eba Bekr Muhammed b. Hayr b. Ibn Hayr, e/-Febrese, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 28; Yemant, Girbalii z-zaman, 356; SuyGt, Bugyetii’l-vuat, 2/298; Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 2/333;
Bagdadi, Hediyyetsi l-arifin, 2/470; Eb&’l-hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibni’l-Cezerd,
en-Negr fi'l-keraiti’l-asr Beyrut: Darw’l-kiitibi’l-ilmiyye, ts.) 1/34,70; Katb Celebi, Kegfiiz-ziindn, 1/339.

50 Bagdadi, Hediyyetii L-drifin, 2/ 471; Girbalii’z-zaman, 356; Ibni’l-Cezerd, en-Negr, 1/34; Tbn Hayr, el-Febrese, 40; Katib
Celebi, Kesfu’z-ziintn, 2/1491.

51 Yemani, Cirbd/ii’{—zamm, 356; Suyati, Bugyetii’l-vuat, 2/298; Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 2/333; Katib Celebi,
Kesfi'z-ziintn, 2/1470.

52 Yemani, Girbalii’z-zaman, 356.

53 Bagdadi, Hediyyetii l-drifin, 2/ 470; Yemani, Girbalii'z-zaman, 356.

5 Yemanid, Girbalii’z-zaman, 356.

5 Suyad, Bugyetii’l-vnat, 2/298; Davidi, Tabakatii'l-niifessirin, 2/333; Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/471; Kadb Celebi,
Kegfii'z-ziindin, 2/1899.

50 Suyad, Bugyetii’l-vnat, 2/298.

57 Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 2/333.

58 Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 2/333.

5 Katib Celebi, Kegfii z-ziinin, 2/2045; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/333.

0 Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/471; Davadi, Tabakatii'F-miifessirin, 2/333; Zehebi, Siyeru A’lami’n-niibeld, 8/95.

61 Ebt Muhammed Afifiddin, Kiidetii’'n-nahr, 3/380.

62 ibn Hayr, e/-Febrese, 38; Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 2/470; Katib Celebi, Kegfii'z-zindin, 1/908.

03 Bagdadi, Hedjyyetii'l-arifin, 2/470; Tbn Hayr, e/-Febrese, 39.

0+ Katib Celebi, Kegfii'y-ziinin, 1/404.

5 Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/470; Katib Celebi, Kegfiiz-ziindin, 1/660.

66 Tbn Hayr, e/-Fehrese, 40.

67 1bn Hayr, e/-Febrese, 41; Bagdadi, Hediyyetsi l-arifin, 2/ 471.

68 Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2./470; Ibn Hayr, el-Febrese, 46; Katib Celebi, Kegfii'z-zsindin, 2/1920.

®  Tbn Hayr, e/-Febrese, 59.

70 Tbn Hayr, e/-Febrese, 60.

" Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/470.

72 Katib Celebi, Kesf’z-zunan, 1/495; Bagdadi, Hediyyetii’/-arifin, 2/470.

73 Katb Celebi, Kesfi'z-ziintn, 1/393.
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bucce,* el-Kifi” el-Hadi,® et-Tecrid” Mubtasaru Abkédmi’l-Kur'an,’® e/—ffd{ﬂ fi-nasibi’l-Kur'an ve mensihib,”
e/-fzd/y 7 ndsihi’l-Kur'an ve mensiihih,” es-Sagair ve’l-Kebdir,"" Miiskildtu’l-Kur'an, el-Miinteka fi’l-abbar,”
el-Y aatii’l-miiseddede™

Katib Celebi (6. 1067/1657), muellifin bu esetlerinin disinda on bes ciltlik bir tefsirinin
varhigindan s6z etmektedir.”” Mekki’nin kendi kaleme aldig1 esetlerini ve ilminden istifade ettigi
hocalarint bizzat kaydettigi bir fihtistinin de varligindan s6z edilmektedir.*

Zikri gecen eserlerden Mekki b. Ebi Talib’in veltd bir yazar oldugu rahatlikla anlasiimasina
ragmen Mekki’ye nispet edilen eserlerin coklugu degerlendirilirken farkl tarihi kaynaklarin ayni esert
farkls isimlerle zikretmis olma ihtimali de g6z ardi edilmemelidir. Nitekim yukarida saydigimiz bazi
eserlerin digerleriyle olan isim ve konu benzerlikleri bu gériisimiizti destekler niteliktedir.

Her bir tabakat muellifi yukarida ismi verilen bu eserlerden sadece bazilarini zikretmis, zikri
gecenler arasinda da bizim tespit edebildigimiz kadariyla Mekki-Medeni’ye dair bir esere yer
verilmemistir. Ulasabildigimiz biyografik kaynaklar arasinda Mekki b. Ebi Talib’in konuyla ilgili bir
eseri oldugu bilgisini sadece Taskoprilizade (6. 968/1561) aktarmustir. Fakat onun eser ismi
zikretmeksizin aktardigt bu bilginin ilk sahibi zaten Suyuati’dir. Dolayistyla bu veri de bizi Suyuati
Oncesine gotiirmeyi basaramamaktadir.

Suyuti’nin Mekki-Medeni basligr altinda Mekki’ye nispetle verdigi iki aktarim bulunmakta,
muhakkikler her iki aktarima da kaynak olarak Mekki b. Ebi Talib’in eLlzdh /i nasibi’l-Knr'dn ve
mensihih isimli eserini gostermektedir.” Nitekim Zerkesi ve SuyGti’nin Ulimu’l-Kur’anlart iizerine
karsilagtirmali bir calisma ortaya koyan Hazim Sad Haydar da Suytti’nin kastettigi eserin e/-Izh /i
nasihi’l-Kur’'an olabilecegini ifade etmekte,” Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed de Mekki-Medeni iizerine

ortaya koydugu calismasinda Sald Haydar’in bu kanaatini desteklemektedir.*” Sald Haydar;

" Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/471.

75 Katib Celebi, Kegfii'z-ziinin, 1/174; ibni’l-Cezeri, en-Negr, 2,/50.

76 Ibnir’l-Cezerd, en-Negr, 2./50.

77 Ibnil-Cezetd, en-Negr, 2./50.

78 Katib Celebi, Kegfii 'z-ziinin, 1/1.

7 Katib Celebi, Kegfii'y-ziniin, 1/206.

80 Katib Celebi, Kegfii'y-ziniin, 1/210.

81 Katib Celebi, Kegfii'3-zinin, 2/1432.

82 Bagdadi, Hedjyyetii'l-drifin, 2/471; Katb Celebi, Kegfii’z-ziinin, 2/1695.

85 Katib Celebi, Kegfii z-ziinin, 2/1851; Bagdadi, Hediyyetii I-drifin, 2/471.

8¢ Bagdadi, Hedjyyetii'l-drifin, 2/471; Katib Celebi, Kegfiiz-ziiniin, 2./ 2048.

85 Katib Celebi, Kegfii z-ziiniin, 1/459.

8 Bk. Durmus Ali Kayapinar, Mekki [bnii Ebi Talib el-Kaysi: Asrt, Hayat: ve Eserleri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittsii, Doktora Tezi, 1986), 182.

87 Bk. Suyati, e/-Itkan, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 1/74 (muhakkik dipnotu); Suyati, e/-[tkan, thk.
Merkezu’d-dirasati’l-Kutr’aniyye (Medine: Mucemmau’l-Melik Fehd li ibaati’l-mushafi’s-serif, ts.), 1/107, 109.

88 Bk. Hazim Sa‘ld Haydar, Ukimn’l-Kur'an beyne’l-Burhin ve'l-Itkan: Dirise mukarene (Medine: Daru’z-zaman, 1420), 164.

8 Ahmed, e-Mekki ve’l-Medent f3'l-Kur’ani’l-Kerim, 1/73-75.
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Suyut’nin Mekki’ye nispet ettigi ilk aktarimin yakin kaynaginin Zerkesi oldugu, Zerkesi’nin de bu
aktarimi kaynak gostermeksizin e/lzdh'tan aldigi iddiasindadir. Fakat, bu ilk aktarim® e/-[zdh’ta
olmadigt gibi Zerkesi’de de yer almamaktadir. Diger yandan Suyuati’nin Mekki’ye nispetle naklettigi
ikinci aktartm” Sa‘idd Haydar’in iddia ettigi sekilde ismi gecen esetle uyumludur.” SuyGti Mekki-
Medeni ayrimina dair alti kriter zikretmekte, Sad Haydar, Suyati dile getirmese de onun bu
kriterleri Zerkesi’den aldigini ifade etmektedir. Said Haydar’a goére Zerkesi de bu kismu kaynak
vermeksizin Mekki’nin e/[z4/indan aktarmaktadir.”

Hiseyin Ahmed de Sa‘ld Haydar ile benzer kanaatlerde bulunmaktadir. Suyati, Nasih-
Mensth basliginda da Mekki-Medeni baslhigindaki yontemini strdirmiis, Mekki’nin nesihle ilgili
miistakil bir eser ortaya koydugunu ifade etmis fakat eser ismi vermemistir.”* Suylti’nin bu baslik
altinda Mekki’den yaptigi aktarimlar onun nesih tizerine kaleme aldigt e/-Izdh /i ndsibi’l-Knr'an isimli
eseriyle uyumludur.” Ciinkii Suyati, e/lzkan’in <aiaill 033l ifadesini kullandigt her bashginda
miistakil eser ortaya koydugunu ifade ettigi isimlerin eserleriyle uyumlu aktarimlarda bulunmustur.

Dolayistyla Hiiseyin Ahmed’e gére Mekki-Medeni bashigindaki aktarim da digerlerindeki
gibi mustakil bir esere isaret etmeli, bu aktarimlar hentiz tespit edilemese de SuyGti’nin varligini
zikrettigi ilgili esetle bire bir uyumlu olmalidir. Hiiseyin Ahmed’e gore ikinci bir ihtimal de aktarimin
kaynaginin e/-Izah olabilecegidir. O, bu baslik altinda Mekki’den yapilan aktarimlarin e/Izab ile bire
bir/lafzen uyumlu olmadigini kabul etmekte,” fakat Suyiti’nin kaynaginin bu eser olmast icin lafzen
bir uyum bulunmasinin da zorunlu olmadigini ifade etmektedir. Hiseyin Ahmed’e gore
Suyuti’nin éﬂ J85 seklinde Mekki’ye nispet ettigi bu aktarim lafzen degil, mefhimen de olabilir.
Ahmed, Suyiti’nin Mekki’ye nispet ettigi aktarimlarin Mekki-Medeni ayriminin kriterlerine isaret
etmesini, eLlzihta da muhtasar sekilde Mekki-Medeni ayriminin kurallarinin verilmesini bu

kanaatinin delili olarak gérmektedir.97

o

0 {15l Gl ) AR 3L Ga K g ey Gy RY) 3 5 W) 15 1586 085 Bk Suyiti, e/l#kdn, thk. Muhammed
Ebu’l-fazl jbrahim (Kabhire: el—Hey’etii’l—Mlsriyyetii’l—émme, 1974), 1/69.

o1 Biad Gaaliall "R3 e 505k 38 286 (65 Bk, Suyat, el-lzkdn, 1/69.

92 Krs. Mekki b. Ebi T4lib, e/-f:{éb, 114; Suyati, e/-Itkin, 1/69.

% Haydart, Ulnu’l-Kur'an beyne’l-Burhan ve’l-Itkdn, 164. Ayrica krs. Zerkesl, e/-Burbdn (Kahire: Daru’t-turas, ts.), 188;
Mekki, e/-[zih, 114.

% Bk. Suyuti, el-Itkdn, thk. Muhammed Ebt’]-fazl Ibrahim (Kahire: el-Hey’eti’l-Mistiyyeti’l-amme, 1974), 3/66.

% Bazi 6rnekler icin krs. Mekki b. Ebi Talib, e/—fzdb, 72, 108; Suyuti, el-Itkan, 3/69, 70.

9%  Bk. Mekki b. Ebi Talib, e/—fgjd/y, 113-115; Ayrica krs. Suyati, el-Itkan, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-hadis, 2000),
1/74 (muhakkik dipnotu); Suyati, e/-I#kan, thk. Merkezu’d-dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Mucemmau’l-Melik Fehd
li tibaati’l-mushafi’s-serif, ts.), 1/107, 109; Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, e/—f{é/j i ndsibhi’l-Kur’an ve
mensiibih, thk. Ahmed Hasan Ferhad (Cidde: Daru’l-menare, 1986).

97 Bk. Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medent fi’l-Kur'ani’l-Kerim, 1/ 74.
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Kanaatimizce gerek Sa‘ld Haydar'in gerek de Hiiseyin Ahmed’in tespit ettigi veriler ve
bunlar tizetinde sagladigi cikarimlar ifadelerin e/-Izdh’a aidiyyetini ortaya koyacak kadar giiclii
degildir. e/-Izh ile birebir uyumlu olan ikinci nakil Haydar’in tespitini kuvvetlendiriyor gibi géziikse
de tek basina bu veri muellife ait bir Mekki-Medeni eseri olmadigs ve aktarimin el-Izalktan yapildigt
sonucunu vermemelidir. Yukarida da belirttigimiz gibi miellifin eserlerinin birbirini barindiran, yer
yer birbirinin serhi ya da muhtasar1 niteligindeki eserler olma durumu g6z ardi edilmemelidir. Yani
Mekki’nin ayni ifadeyi hem -varsa- Mekki-Medeni eserinde hem de konuyla yakin irtibatli nesih
icerikli e/-fgd/y isimli eserinde zikretmis olabilecegi de disunulmelidir. Kaldi ki ilgili aktarimlar
yalnizca tek bir eserin diline ait olabilecek derinlikli tahliller barindirmamaktadir.

Kanaatimizce tam da bu sebepten Haydar’in ikinci argtimant ve Huseyin Ahmed’in kanaati
de tenkide aciktir. Suyatnin Zerkesi’den istinbat ettigini séyledigi altt kriter sadece Zerkesi’nin
tespit ettigi veriler degil, Mekki-Medeni’yi konu alan her miiellifin neredeyse ayni ciimle kalibryla
zaten aktardigt verilerdir. Hiseyin Ahmed’in, aktarimin lafzen degil, methimen yapilmis olabilecegi
yorumu makuldiir. Fakat bu da Suytti’nin ilgili aktarimlart ellzah’tan yaptigi 6n kabulinin bir
teyididir ve bu 6n kabule ilmi bir deger atfedilmesi igin yeterli degildir. Yeterli verinin saglanamadigy,
6rneklerin birinin e/-Iz4h1a bire bir uyumlu olup digerinin degil e/-Iz4k’la, baska herhangi bir esetle
de uyumunun tespit edilemedigi bir zeminde verileri e/-Izdh tzerinde kesinlestirmek dogru
olmayacaktir.

Tim bunlar, ya Suyati’nin iddia ettigi gibi Mekki b. Ebi T4alib’e ait kendisine ve bilgisine
hentiz ulagsamadigimiz bir Mekki-Medeni eserinin oldugunu ve Suyati’nin aktarimi bu eserden
yaptigini ya da sadece Mekki olarak zikrettigi bu sahsin heniiz tespit edemesek de Mekki b. Ebi
Talib ile ayn1 kisi olmadigini géstermektedir. Nitekim isimlerin tam kiinyesini Suyuti degil, Itkan
muhakkikleri vermektedir. Bu ihtimal tizerinden meseleye yaklasildiginda ise vefat tarihi itibariyle
Suyuti’nin zikretme ihtimali bulunan, Mekki ismini tastyan dort ayri miellife rastlanmaktadir:

Mekki b. Ibrahim b. Besir: Vefatt Hicti 215 olan miiellifin eserleri arasinda Mekki-Medeni
icerikli bir eser yer almamaktadir.” Mekki b. Abdisselam er-Rumeyli: Dogum tatihi Hicti 432, vefat:
ise 492 olan muellifin  zikri gecen esetleri arasinda Mekki-Meden’ye dair bir esere
rastlanmamaktadir.”” Mekki b. Muhammed b. Isa: Vefatt Hicri 501 olarak aktarilan miellife ait
herhangi bir Mekki-Medeni eseri zikredilmemektedir.'” Mekki b. Reyyan: Vefatt Hicti 603 olan

muellif bir kiraat alimidir ve sayilan eserleri arasnda Mekki-Medeni’ye dair bir eser

9% Bk. Semstddin Tbni’l-Gazzd, Divann’l-Islim (Beyrut: Darw’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1990), 4/125.
9 Bk. Zirikli, e/Alam, 7/286.
100 Suyttl, Bugyetii'lonat, 2/298.

TADER 5 / 2 (October 2021)



Miistakil Mekki-Medeni Eserleri ve Miiellifleri Uzerine Bir Literatiir incelemesi | 702

bulunmamaktadir.'” Mekki b. Ebi Talib iizerine yapilan kapsamli arastirmalarda da Ulimu’l-Kur’an
kaynaklarinin Mekki’ye nispet ettigi bir Mekki-Medeni esetine rastlanmamaktadir.'”

Tabakat kaynaklarindan yeni bir veri elde edilinceye ya da Suyuat’nin Mekki’ye nispet ettigi
her iki ifadenin de herhangi bir eserle lafzen/bire bir uyumu tespit edilinceye kadar maalesef konu
muglakligini koruyacaktir. Mekki b. Ebi Talib’in hayatina yer veren tarihi kaynaklarin neredeyse
tamaminda miiellifin ¢cok sayida eseri oldugunun ve Kur’an Ilimlerinde miitebahhir oldugunun

bilgisi sabit olunca ismi zikredilmese de Mekki-Meden{i’ye dair bir eserinin tespit edilemeyen eserleri

arasinda var oldugu ihtimaline her zaman bir actk kapi1 birakilmalidir.

2.4. Eb Abdullah Muhammed b. Sureyh b. Ahmed b. Muhammed el-Igbili er-
Raini el-Mukti (6. 476/1083) - el-Mekki ve’l-Medeni f’I-Kur’4in ve’htilifu’l-Mekki ve’l-
Medenij f7 dyihi”

Nahiv, kiraat ve hadis alimi olarak bilinen muellif, 1§,biliyyeli’dir.m4 Hayatin1 konu alan
eserler, miellifin 392 yilinda dogdugunu, 476 yilinda vefat ettigini aktarmakta,'” Murabitlar
donemi’nde yasadigt ifade edilmektedir.'® Eba Abdullah el-Isbili’nin Endiilislii kariler arasinda
oldugu ve icazetini Mekki b. Ebi Talib’den aldig1 aktariimaktadir.'”

Esetleri: Kitibu'l-Mekfki ve'l-Medeni mine’l-Kur'an ve ibtilafubn’l-Mekki ve’l-Medeni fi aye,” el-

Kitibu'l-kafi fi'l-karaiti's-seb’i,'” Kitabu't-texkir fi kiraiti's-seb’s," el-Fehrese.""

00 Bk, ibnw’l-Gazzi, Divanu’l-Isidm, 4/125; Zirikli, el-A’lam, 7/286.

102 Bk. Ahmet Hasan Ferhat, Mekk? b. Ebi Talib ve Tefsira’l-Kur'én (Amman: Daru Ammar, 1997); Mahmud Sevket
Ovztiirk, Mekki b. Ebi Tilib ve el-Ibane an Medni'l-kurdat Adl Eseri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Yiksek Lisans Tezi, 2011); Kayapinar, Mekk? Tbnii Ebi Talib e/-Kaysi. Ayrica Bk. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, “Mekki b. Eba Talib” (Erisim 18 Nisan 2021). Diger esetlerinin muhakkik mukaddimesinde yer
verilen biyografisinde de Mekki b. Ebi Talib’e bu minvalde bir eser atfedilmemistir. Bk. Mekki b. Ebi Talib, e/~
Hidaye ild buliigi'n-nibaye, thk. Camiati’s-sarika. (Mecmuatu buhusi’l-kitab ve’s-siinne, 2008); Mekki b. Ebi Talib, e/
Thane an meani’l-Firaat, thk. Abdilfettah Tsmail Selebi (Kahire: Daru Nehdati Mist, ts.), 10-17.

103 Hserin bu ismi i¢in Bk.Rabbani, e/Mekk? ve’l-Medent, 5; Ahmed, e/-Mekk? ve’l-Medent, 1/76.

104 Eba Cafer Yahya b. Ahmed el-Endelusi, Bugyetsi'l-miiltemis fi taribi ricali ebli’l-Endiiliis (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Arabi,
1967), 81.

105 Bba Cafer Endelusi, Bugyetii'l-miiltemis, 81; Zehebl, Marifetn furrai’l-kibar, 1/243.

106 Eba Cafer Endelusi, Bugyetii'l-miiltemis, 81.

07 Zehebi, Marifetu’kurrai’l-kibar, 1/243.

108 Tbn Hayr, Febrese, 1/37.

109 Tbn Hayr, Febrese, 1/31; Zehebi, Marifetn’kurrai’l-kibar, 1/243.

110 Thp Hayt, Febrese, 1/31; Zehebl, Marifetu’kurrai’l-kibar, 1/243.

11 Tbn Hayr, Febrese, 1/381.
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Bu eserleri disinda miiellifin Eba Amr el-Ala’nin (6. 154/771) nakillerini Kitdbu rivdyeti’l-
idgami’l-kebir ismiyle,"> EbG Ali el-Farisi’nin (6. 377/987) nakillerini Kitibu ibtisiri’l-hiicce ismiyle'"

telif ettigi de bilinmektedir.
2.5. 1zzi1ddin ed-Dirini (6. 694/1295[?])

Esas adinin Abdiilaziz b. Ahmed ed-Demiri oldugu bilinen miiellif, Misir'in Dirin kéytine

114

nisbetle Dirini olarak zikredilmektedir.® Hayatina yer veren eserlerin neredeyse hepsi onun,

keramet gosteren, miinzevi bir hayat yasayan, zahid bir ilim adami olduguna isaret etmektedir.'”
Dirini’nin Rufai koluna mensup sifi bir kisi olup itikatta Esari, amelde Safii oldugu bilinmektedir.""
Kaynaklar, onun Misir’a bilhassa Kahire’ye ¢okga ilmi seyahatte bulundugunu ve bélge insaninin
Dirini’den oldukea istifade ettigini aktarmaktadir.""” Dirini’nin vefat tarihini bazi kaynaklar hicri

694,"* bazilart 697" bazilart 699'* olarak vermektedir. Miiellifin cokca eser ortaya koydugu ve

manzum esetletiyle meshur oldugu bilinmektedir.''

Esetleri: Nagmu't-tenbih (Ebt Ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083) Safii mezhebinin bes temel

muhtasarindan biri olan et-Tenbih isimli eserinin manzum hali),"”* Nagmii /-1 eciz (GazzalUye ait el-

123

Veciz isimli eserin bes bin beyiti askin sekilde nazma dokilmuis hali), = es-Siretsi'n-nebeviyye

12 Tbn Hayr, Febrese, 1/34.

13 Tbn Hayr, Febrese, 1/40.

114 Bk. Zehebi, Tarihu’l-Lslim, 51/332; Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Safedi, e~V afi bi’l- Vefeydtu'l-a‘yin, nst.
Ahmed el-Arnaut (Beyrut: 2000), 18/284, 285; Tactiddin Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Subki, Tabakdtii’s-safiiy-
yeti’l-kiibra (Cize: Hicrt li’t-tibaati ve’n-nesri ve’t-tevzii, 1413), 8/199; Ebt Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer
el-Bsedi es-Suhbi ed-Dimeski Takiyyiiddin Ibn Kadi Suhbe, Tabakatii’s-sifiiyye (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1986),
2/182.

15 zehebd, Taribu'l-Islim, 51/332; Eba Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misti ibni’l-Miilakkin, Tabakatii "Fevliya (Kahire:
MektebetWl-Hanci, 1994), 447; Davidi, Tabakati’l-miifessirin, 2/ 311; Ednevi, Tabakdtii'I-miifessirin, 256; Katib Celebi,
Siillenmii’l-viisiil, 2/280; Salahuddin es-Safedi, e/~174f7, 18/284, 285; Subki, Tabakdtii’s-safiiyyeti’l-kiibra, 8/199; Ebw’l-
Mehasin Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi ibn Tagtiberdi, e/-Menheli’s-sifi ve'l-mustevfi ba'de’l-vafi (Kahire: elHey’etiv’l-
Mistiyyeti’l-amme, ts.), 7/269.

16 Bk. Tbn Kadi Suhbe, Tabakatii's-safiiyye, 2/182; Subki, Tabakditii's-safiiyyeti l-kiibra, 8/199; Davadi, Tabakatii’l-miifessi-
rin, 2/311; ibnt’l-GazA, Divanu’l-Istam, 2/282.

117 Salahuddin es-Safedi, e/-17afi, 18/284, 285.

18 Bk, Subki, Tabakatii's-safiiyyeti I-kiibra, 8/199; Ednevi, Tabakdtii l-mifessirin, 257; Toni'l-Gazzi, Divanu’l-Lskim, 2/282.
119 Bk, Eba Muhammed Cemaleddin Abdurrahim b. el-Hasan Isnevi, Tabakdti’s-safiiyye (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 2002), 1/270; Ibni’l-Milakkin, Tabakatii’l-evliya (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1994), 1/447; Katib Celebi,

Kegfin'z-ziiniin, 1/924, 2/1012.

120 Bk. Ibn Tagtiberdi, e/-Menbelii’s-sifi, 7/269.

121 Bk. Tbnil-Millakkin, Tabakdtii'l-evliya, 447; bn Tagriberdi, el-Menhelii's-safi, 7/271; Davadi, Tabakatii’l-mitfessirin,
2/311; Ednevi, Tabakditii’l-miifessirin, 256; Katib Celebi, Stullemi’l-vistl, 2/280.

122 Jsnevi, Tabakdtii s-safiiyye, 1/269; Ibn Kadi Suhbe, Tabakditii’s-safityye, 2/182; Ednevi, Tabakditii’l-miifessirin, 256; Katib
Celebi, Stllemu’l-vustl, 2/280.

123 Tbni’l-Gazzi, Divanu’l-Lskim, 2./ 282; Tsnevi, Tabakatii's-safiiyye, 1/269; Tbn Kadi Suhbe, Tabakditii's-safiiyye, 2/182; Tbn
Tagtiberdi, e~-Menbelii's-safi, 7/271; Davidi, Tabakdtii'l-miifessirin, 2/311; Katdb Celebi, Sillenii’l-viisil, 2/280;
Kehhale, Mu'cermnu’F-miiellifin, 5/241.
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(manzum),'* Kasidetii'I-limiyye,' el-Misbahu’l-miinir fi ilmi't-tefsir (Davadi ve Kehhale’ye gore eser iki
ciltten miitesekkil bir tefsirdir.),'” e~ Teysir fi ilmi’t-tefsir (Ibn Kadi Suhbe ve Davidi’ye gore eser iig
bin iki yiiz beyitlik, Zirikli’ye gore ise ii¢ bin beyiti askin manzum bir tefsirdir.),'”’ Tasavvuf’a dair
Tabaretii’l-kulib fi zikri allami’l-gnyab'™ lle Envarn’l-medrif ve esraru’l-avarif,’™ Tefsiru esmai’llahi’l-biisna, el-
Vesdil ve'r-resdil,) Garibu’l-Kur'an,”' f;gszidu’/—/o@wm,m ed-Durrit’l-miiltekita fi'l-mesaili’l-mubtelita,” ex-

Ravdatii'l-enika i beyini’s-seria ve’l-hakika.™

Sayilan eserler disinda Isnevi (6. 772/1370), miiellife ait iki ciltlik bir tefsirin,"® Ednevi (6.
1050/1640’dan sonta) ve Katib Celebi (6. 1067/1657) iki ciltlik ve manzum bir tefsirin varligindan
s6z etmekte,™ Ibni’l-Gazzi (6. 1167/1753) ise biri tek digeri iki ciltten miitesekkil iki ayrt manzum
tefsirden bahsetmektedir."”” Muhtemelen bu iki eser, et Teysir f7 ilmi’t-tefsir ile el-Mishahu’l- miinir fi
ii’t-tefsir isimli - eserlerdir. Cunkd bu muellifler Dirin’nin ismi gegen tefsirlerini ayrica

zikretmemislerdir.

Dirini, Suyat’nin konuya dair mistakil eser ortaya koydugunu ifade ettigi ikinci isimdir.
Fakat Mekki b. Ebi Talib’te oldugu gibi Dirini’ye nispet edilen eserler arasinda da Mekki-Medeni’ye
dair bir esere rastlatnmamaktadir.”* Mustafa Unver’in Tefsir Usiiliinde Mekki-Medeni Lmi ismiyle 1998
yilinda tamamladig1 doktora ¢alismasinda Dirinf’ye atfedilen eserin mustakil bir Mekki-Medeni eseri
olmadig iddia edilmistir. S6zU gecen eserin yine Dirint’ye ait er-Teysir fi Uliini't-tefsir isimli eser
oldugu séylenmis fakat bu yargt temellendirilmemistir.””” Benzer bir yargi Abdiirrezzak Hiiseyin
Ahmed tarafindan da dile getirilmistir.'* Ismi gecen eser incelendiginde eserde Mekki-Medeni’nin

mustakil olarak ele alinmadigr gérilmektedir. Eserde sadece strelerin 6zellik ve igerikleri konu

124 Tsnevi, Tabakdtii's-safiiyye, 1/269; Tbn Kadi Suhbe, Tabakitii's-safiiyye, 2/182; Davadi, Tabakdtii l-miifessirin, 2/311;
Katb Celebi, Sillemii’l-viisil, 2/280; Kehhale, Mu'cenu’F-miiellifin, 5/241.

125 Tbni’l-Miilakkin, Tabakdatii'l-evliya, 447.

126 fbn Kadi Suhbe, Tabakatii s-safityye, 2/182; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/312; Kehhale, Mu cenan’l-miiellifin, 5/241.

127 Tbn Kadt Suhbe, Tabakditii's-safiiyye, 2/182; Davadi, Tabakatii -miifessirin, 2,/ 312; Zirikli, el-Alam, 7/286.

128 BEdnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 257, Ibn Kad: Suhbe, Tabakitii's-safityye, 2/182; Davadi, Tabakditii’'l-miifessirin, 2/312;
Katib Celebi, Siillemii’l-visil, 2./ 280; Ibai’l-Gazzi, Divdnu’l-Islim, 2./ 282; Zisikli, el-A’Jam, 4/13; Kehhale, Mu'cenn’l-
midiellifin, 5/241.

129 Tbn Kadi Suhbe, Tabakatii's-safiiyye, 2/182; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/312.

130 Tbn Kadi Suhbe, Tabakatii's-safiiyye, 2/182; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/312.

131 Ednevi, Tabakatii'F-miifessirin, 257.

152 Zirikli, e/-A’lam, 4/13; Kehhale, Mu'ceni’l-miiellifin, 5/241.

133 Zirikli, e/A lam, 4/13.

134 Katib Celebi, Kegfu'z-ziiniin, 1/924.

135 Bk. Isnevi, Tabakatii's-safiiyye, 1/269.

136 Bdnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 257; Katib Celebi, Siillemii’l-viisil, 2/280.

57 Tbni’l-Gazzi, Divinu’l-Iskim, 2./ 282.

138 Tespitimizi destekleyen bir baska kaynak icin Bk. Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medeni, 1/717.

139 Bk. Mustafa Unver, Tefsir Usiiliinde Mekki-Medeni imi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Doktora Tezi, 1998), 67, 68.

140 Bk, Ahmed, e/-Mekki ve'l-Medeni, 1/77.

www.dergipark.org.tr/tader



Aysenur FIDAN | 705

alinmis, yeri geldikce Mekkiligi Medeniligi noktasinda ihtilaf bulunan ayetlere deginilmistir. Eser,
mushaf tertibi lizere strelerin iceriklerini konu alan manzum bir teliftir. Muhtemelen Unver’i bu
¢tkarima sevkeden amil de eserin formudur. Cinkt Suyati, Mekki-Medeni basligt altinda Dirini’ye
atfettigi tek aktarimda manzum bir 6rnek sunmaktadir.'! Fakat bizim tespitimize gére SuyGti’nin
Dirini’ye atifla sundugu bu manzum 6rnek esetle uyusmamaktadir.'* Said Haydar, Mekki b. Ebi
Talib igin yukarida bagvurdugu ¢ikarima burada da basvurmustur. Suyati’nin Dirini’ye nispet ettigi
Mekki-Medeni eserine ulastlamamasina ragmen onun Dirini’den yaptigt aktarimin muellifin ez-Teysir
isimli eserindeki verilerle mefhum olarak uyustugunu ifade etmistir.'*’

Fakat yukarida zikrettigimiz tenkidi burada da yinelemek gerekirse denilebilir ki, Sa‘id
Haydar’'in methum olarak uyustugunu ifade ettigi aktarim Mekki-Medeni s6z konusu oldugunda
her muellifin aktardigi bir bilgidir. S lafzinin Mekki doneme ait oldugunu ifade eden bu mukarrar
bilginin Dirini’nin sadece ez-Teysir isimli eserinde degil diger eserlerinde de bulunmasi muhtemeldir.
Aynt durum Dirini disindaki tiim miellifler i¢in de gecerlidir. Dirini de bu bilgiyi pekala hem bugiin
elimize ulasmamis olan Mekki-Medeni eserinde hem de e#-Teysir isimli tefsirinde ayr1 ayri ve tekrar
tekrar zikretmis olabilir. Suyati’nin aktardigi manzum Grnegin ez-Teysir ile -Ustelik sadece methum
olarak- uyusmasi aktarimin kaynaginin e-Teysir oldugunu gosteren yeterli bir veri degildir.

Eldeki verilerin yetersizligi ya SuyGti’nin iddia ettigi gibi Dirini’ye ait, kendisine ve bilgisine
heniiz ulagamadigimiz bir Mekki-Medeni eserinin oldugunu ve SuyGti’nin aktarimi bu eserden
yaptigini'* ya da sadece el-1zzi’d-dirini olarak zikrettigi bu sahsin -heniiz tam tespit edemesek de-
Iz2ivd-din ed-Dirini ile aymi kisi olmadigint gostermektedir. Biyografik kaynaklar tarandiginda
muellifimiz disinda ayni ismi tastyan iki isme daha rastlanmakta, fakat bu isimlere nispet edilen
herhangi bir Mekki-Medeni eserinin varhgr goérilmemektedir. Ebad Muhammed Abdilaziz b.

Muhammed b. Sad ed-Demiri ed-Dirini: Vefatt hicri 607 olan miiellifin Tbn Ishak’in es-S7¢’sini

141 Bk. Suyﬁti,f/—ff;ééﬂ, (Kahire: el-Hey’et’I-Mistiyyeti’l-amme, ts.), 1/70.
) das G el 8
Galed G iy S& T g
S i g3 o ke
142 Krs. Suyat, e/-Itkan (Kahire: Dara’l-hadis, 2006 ), 1/75; EbG Muhammed 1zziiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Said ed-
Dirini, Kitabu't-teysir fi uliimi’t-tefsir (Kahire: Matbaati’t-tekaddimi’l-ilmiyye, ts.)
143 Sa‘ld Haydat’in mefhum olarak ayni bilginin yer aldigint ifade ettigi e~-Teysi’deki beyit icin Bk. Dirini, Kitdbu't-teystr,
69. Beyit su sekildedir: .
Gomlgle Casieatll 23l e e WS

) Bas L G & 2 Gy L i)
wi e Calalll & J< i) G 5 & A
Kyl o 15EN ARl K ) K

4 Kanaatimizi destekleyen bir baska kaynak icin Bk. Miisaid b. Silleyman b. Nasir et-Tayyart, e/-Mubarrer fi Uliimi'l-
Kur'dn (Cidde: Merkezu’d-dirdsat ve’l-ma’lumati’l-Kur’aniyye bi ma’hedi’l-Imam es-Satibi, 2008), 114.
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nazmettigi bilinmektedir.'*® Ebu Muhammed Kemaliiddin Ebu’l-Beka Muhammed b. Musa b. Isa
Ali ed- Demiri el-Misri es-Safi?: Hicri 750 yili civarinda dogan, vefat tarihi konusunda ihtilaf
bulunan miuellifin kendisine nispet edilen, Haydtii'l-hayavin ~e Serhu’l-minhdc isimli iki eseri

bulundugu bilinmektedir. Siinenii [bn Mace'nin serhine dibace yazdigt bilgisi de aktariimaktadir.'*

2.6. Bedriidddin Muhammed b. Eyytib b. Abdiilkahir b. Berekat et-Tadifi el-Hanefi
el-Halebi (6. 705/1305) - el-Urciizetii’l-Miitedammine Marifetu’l-Mekki ve’l-Medeni min

Siveri’l-Kur’ini’l-Kerim

Biyografisine yer veren kaynaklara gére miellifin, 628 yilinda Suriye’nin Tadif kéytinde dog-
dugu bilinmektedir."”” Ebi Abdillah el-Fasi’den bir miiddet ilim almis, kiraat ve Arap¢a’da uzman-
lagmus,'*® kaynaklarda kiraat ve tefsir alimi olarak zikredilmistir."*” Halep’in alinmasindan sonra Mi-
sir’a gittigi, burada dil, hadis ve diger ilimlerle de ilgilendigi aktarilmaktadir. Muellif, hicti 705 yilinin
Ramazan ayinda vefat etmistir."”’ Miiellifin ilgili eserinin, muellif hayattayken, hicri yedinci astin
sonlart sekizinci asrin baglarinda kaleme alindig1 aktarilmaktadir.™

Esetleti: e/-Urciigetii'l-miitedammine marifetu’l-Mekki ve’l-Medeni min - siveri’l-Kur'ani’l-Kerim,"
Kaside fi ziferi’l-Medeni ve'l-Mekki," Mubtasarn’r-ragsif min 3iilili'l-kasif mine't-tefasir™ (Muellifin, Tefsir
alaninda ortaya koydugu, Ebt’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6. 427/1035), Eba Abbas

145 Abdiilmelik b. Hisim b. Eyyab el-Himyerl, es-Szretii’ n-nebevi, thk. Mustafa es-Sekka vd., (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1955), (mukaddime) 13.

146 Yusuf b. Tlyan b. Musa Serkis Dimeski, Mucemn’l-Matbaiti’Il-Arabiyye ve’l-muarrebe (Kahire: Matbaatu Serkis, 1928),
2/887, 888.

W7 Z.ehebl, Mu'cemn’s-suyiihi’l-kebir, 1/196; 2/173. Ayrica Bk. Tbn Hacer el-Askalani, ed-Durern’l-kdmine fi a’yini’l-mieti’s-
sémine (Saydarabad: Meclisu Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1972), 4/217.

148 Zehebi, Mu'cemn’s-suyiihi’l-kebir, 2/173 aytica Bk. 1/196; a.mlf., Marifetn kurrii’l-kibar, 1/385.

149 Kehhale, Mu cenm’l-miiellifin, 9/ 83.

150 Vefat tarihi icin Bk. Katb Celebi, Kegfii’z-zdindin, 2/1627; Zehebi, Marifetn’knrrii’l-kibar, 1/385; a.mlf., Mu'cemn’s-
suyiihi’l-kebir (Taif: Darw’s-sadik, ts.), 2/173. Ayrica Bk. Tbn Hacer, ed-Dureru’l-kimine, 4/217; Katib Celebi, Kegfii’z-
iinding 2/16217.

151 Eserin, Zahiriyye Kutuphanesi nr. 7659°da bir ntishast mevcuttur. Bk. Haymi, Febdrisu ulini’l-Kur dni’l-Kerim, 2/28.
Manztmeti fi ma nezele mine’s-suveri bi Mekke ve’l-Medine ismiyle Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye nr. 12.101°de de bir
nishast mevcuttur fakat eserin buradaki varligi kiitiphanenin mevceut basili fihristinden teyid edilememektedir. Bk.
Halvecl, Fibrisu'l-mahtitati’l-Arabiyye. Bilglyi nakleden ikincil bir kaynak icin Bk. Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medeni, 1/78.

152 Haymi, Febdrisu nliimi’l-Kur'ani’l-Kerim, 2/27, 383, 384.

153 Stleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Carullah Kitapligi, nr. 21°de bir niishast mevcuttur. Bk. ISAM Kitiphanesi,
“Turkiye Katiiphaneleri Veri Tabant” (Erisim 4 Mayis 2021). Miellifin eserleri arasinda saydigimiz ilk iki eserin
aynt esetler olma ihtimali yiksek olmasina ragmen isimler farkli oldugundan ve bu iki niishay1 kargilastirma imkani
bulamadigimizdan dolay1 ayr1 ayrt zikretmeyi uygun gérdik.

154 Kehhale, M cemmn’l-miiellifin, 9/83; Katib Celebi, Kegfii’z-zdindn, 2/1627.
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Ahmed el-Mehdevi (6. 440/1048-49 [?]) ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) tefsitlerinden istifade ede-
rek derledigi bilinen eseridir),” Serhu kasidetii’s-Sarsari (Zehebi, eserin iki cilt halinde telif edildigi
bilgisini vermektedir.)"

Isimleri zikredilen bu eserler disinda Zehebi, muellifin e/-Hirgii l-emini tizetine de serh calis-

malari oldugunu ifade etmektedir."””’

2.7. Muhammed b. Ahmed el-Avfi (6. 1050/1640[?]) - Risaletii’l avfT fi’l-Mekki ve’l-
Medeni ve’n-Ndsih ve’l-Mensiih ve Adedii’l-dyi

Hayreddin Zirikli, muellifi, Tefsir ve Kiraat alimi olarak tanitmakta, vefatini 1050 olarak
vermektedir."” Miellifin vefat tatihini net olarak veremeyen bazi kaynaklarda ise Avfi'nin 1049’da
heniiz hayatta oldugu bilgisi yer almaktadir.” Abdurrezzak Hiiseyin Ahmed, konuyla ilgili eserinde
muellifin Risaletii’l avfi fi’l-Mekki ve’l-Medeni ve’n-Nasih ve’l-Mensith ve Adedii’l-Gyi isimli eserinin Ezhe-
riyye Kiitiiphanesi nr. 544’de mahtut olarak kayitli oldugu bilgisini vermektedir.'"” Muhammed Se-
faat Rabbani de Mekki-Medeni’yle ilgili eserinde Avfi’nin bu mahtut eserini konuyla ilgili miistakil
telifler arasinda zikretmektedir.'”' Miiellifin diger esetlerinin bilgisine ulastigimiz biyografik kaynak-
larda Abdtrrezzak Hiiseyin Ahmed ve Sefaat Rabbani’nin miiellife nispet ettigi bu Mekki-Medeni
eserine rastlanmamustir.

Esetleti: Risdletii’l avfi fi'l-Mekki ve’l-Medeni ve'n-Nasih ve’l-Mensih ve Adedii’l-gyi,'" et-Teshil ve
sifau’l-alil, Telbisu’n-nesr li'l-Cezeri, el-Cevabiru’l-miikellele, ed-Durru’l-mensir li men iltekatehu fi'l-karadti l-asr
mine’n-nehei’l-mengiir, Risaletii fi emsileti mine’l-Kur'ani’l -Kerim,' el-Cevihiru’l-yemaniyye fi resmi’l-mesahifi’I-

165

Osmidniyye,'* el-Cevahirn’l-miikellele Ii men rame’t-turnka’l-miikemmele'™ (Esetin, Hurzii'l-medni ve kenzii’s-

166

seb’il mesani isimli eserin muhtasart oldugu bilinmektedir.”* Kehhale, eserin kiraat-1 asere igerikli bir

155 Katib Celebi, Kegfii z-ziindin, 2/1627.

156 Kehhale, Mu'cenmu’F-miiellifin, 9/ 83; Zehebi, Mu’cenu’s-suyithi’l-kebir, 1 /196, 2/173; a.mlf., Mu'cenon’s-suyiihi’l-kebir (Taif:
Daru’s-sadik, ts.), 2/173. Ayrica Bk. Ibn Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kamine fi a’yanil-mieti’s-samine (Saydarabad:
Meclisu Daireti’l-Meatifi’l-Osmaniyye, 1972), 4/217; Zehebi, Marifetn’kurrai’l-kibar, 1/385.

157 Zehebt, Marifetu’kurrai’l-kibar, 1/385.

158 Zirikli, e/-.4’lams, 6/9.

159 Kehhale, M cenmmn’l-mitellifin, 8/3006.

160 Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medeni, 80. Eserin buradaki varligi kitiiphanenin mevceut basilt fihristinden teyid edilememek-
tedir. Bk. Febresii’l-kiitiihi'l-mevciide bi’l-mektebeti’l-Eheriyye (Matbaatu Ezher, 19406).

161 Rabbani, e/-Mekk? ve’l-Medenz, 5.

162 Rabbani, e/-Mekk? ve’l-Medenz, 5.

165 Zirikli, e/-.4’lans, 6/9.

16+ Suleyman b. Necah, Mubtasaru’t-tebyin, 1/189; Zerkesl, e/-Burhin, 2/8; Bk. Kehhale, Mu'cenn’l-miiellifin, 8/306; Ab-
dulfettah Seyyid Acemi Mersafi, Hiddyetii'I-kdri il tecvidi keldmi’l biri Medine: Mektebeti’t-Taybe, ts.), 2/773.

165 Mersafi, Hiddyetii'l-kdri, 2/773.

166 Zerkesi, el-Burhin, 1/445.
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calisma oldugunu ifade etmektedir.'”"), Mubtasaru’l-makdile fi'l-feth ve'l-imile,'”® Bahru'l-medani ve kenii’s-

seb’il-mesant,'” Durern’l-effir li-men kane fi kurdets’l-eimmeti’l-agera seyyar."”

2.8. Muhammed b. Ahmed Bzan el-Hizani (6. 1216 /1801 [?]) - Urciizetii fi’I-
Kur’ini’l-Mekki ve’l-Medeni ve M3 {7 Ta’dadihi mine’l-hilif™

Vefat tarihine erisemedigimiz miiellifin, 1216’da heniiz hayatta oldugu bilinmektedir.'” Ad1
gecen eser ise mahtut formda Fas “Hizanetd Titvan” nr. 609’da yer almaktadir. Eserin yirmi dort
beyitlik manzum bir eser oldugu bilgisi aktarilmaktadir.'”

Mekki-Medeni ’ye dair yer verilen bu eserler disinda miuellifleri tespit edilemeyen baska
eserlerin de varligs bilinmektedir. Beyanu'l-Mekki ve’l-Medeni miine’s-suver ve ikru adedi’l-ayi fi kiilli sura

sa 175

ve gikru abiri kelime min kiilli dye'” isimli esetle Risaletii fi'l-Mekki ve’l-Medeni min suveri’l-Kur'an'’isimli

eserler bu kategoriye drnek olarak zikredilebilir.
Sonug ve Degerlendirme

Tespit edebildigimiz kadariyla Ulimu’l-Kur’an kaynaklart arasinda Mekki-Medent’ye dair
eser ortaya koyduklar bilinen isimlere ilk yer veren muellif Celaleddin es-Suytti’dir. Suyuti, bu ka-
tegoride Mekki ve el-1zzi’d-dirini seklinde iki isim zikretmis, bu isimlerden kastin kimler olduguna
ve bu kisilerin eserlerine dair bilgi vermemistir. Itkan muhakkikleri bu isimleri Mekki b. Ebi Talib
ve Ebt Muhammed Izzi’ddin ed-Dirini olarak tanimlamaktadir. Olabildigince genis ¢apli taramaya
calisigimiz biyografik kaynaklarda ise bu isimlerin alana dair eser ortaya koyduklart bilgisine rast-

lanmamaktadir.

Tarihi strecte Suyiti ve onun ilmi Gslubunu takip eden diger muelliflerin stiregelen akta-
rimlarindan dolayt konu hakkinda miistakil eser ortaya koyan isimler Mekki b. Ebi Talib ve Izzi’d-
Dirini ile sinirh kalmustir. Fakat diger Ulimu’l-Kur’an alanlart kadar olmasa da Mekki-Medeni kap-
saminda bu iki isim disinda baskaca muellif ve eserlerin varligr da goérilmektedir. Bu galismada,
Mekki-Medeni s6z konusu oldugunda Suyuati kaynaklt olarak zikri gecen Mekki b. Ebi Talib ve

Izzid-Dirini isimleri disinda alt: miellif ve eserine daha yer verilmistir. Bu eserler disinda miellifi

167 Kehhale, Mu cemu’l-mitellifin, 8/3006.

168 Mersafi, Hiddyetii’l-kdri, 2/773; Kehhale, Mu'cenn’l-miiellifin, 8/306; Bagdadj, fzd/ﬂ'/' f-meknsin, 4/197.

169 Mersafi, Hiddyetii’l-kdri, 2/773; Kehhale, Mu'censn’l-miiellifin, 8/306.

170 Mersafi, Hiddyetii'l-kiri, 2/773; Kehhale, Mu'ceru’l-miiellifin, 8/ 306; Bagdadi, Izdhii’l-mekniin, 4/451.

171 Rabbani, e/-Mekk? ve’l-Medenz, 5.

172 Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medent, 80, 81.

173 Ahmed, e/-Mekki ve’l-Medent, 81.

174 Bk. Haymi, Febdrisu uliini’l-Kur'dni’l-Kerim, 2/56,57. Nt. 7659°da kayitlt esetin hicti sekizinci asra ait oldugu, streletin
ayet sayilart ve Mekki-Medenti bilgisi icerdigi aktarilmaktadir.

175 Bk. el-Kiitiibii l-mevcide fi'l-mektebeti’I-E zheriyye: Fibrisii’ l-Mefktebeti’l-Ezberiyye, (Matbaatu Ezher, 1946), 1/152.
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bilinmeyen bagkaca esetlerin de varligt konunun ilgili eserlerle sinirli olmadigini géstermektedir.
Fakat ¢alisma, SuyGti’nin zikrettigi iki isim disinda baska isim ve eserlerin var olup olmadigini, varsa
bunlarin bilinirliginin ne oranda oldugunu arastirmay hedeflediginden miellif bilgisi net olmayan

eserleri konu almamistir.

Kaynaklar, alanda isimleri en stk zikredilen Meklki b. Ebi Talib ve 1zzi’d-Dirini’yi eserlerinin
cokluguyla ve Ulimu’l-Kur’a