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YAYIN ILKELERI
1. Kalemname uluslararasi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayinlanir. Dergide yer alan
yazilarmn her tiirlii i¢eriksel sorumlulugu yazarlarina aittir.
2. Kalemname’de telif, ¢eviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢aligmalar yayinlanir.
3. Derginin yayin dili Tiirk¢e olmakla beraber yaym kurulunun kararia gore yabanci dilde
yazilar da yayinlanabilir.
4. Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayinlanmamis ya da yaymlanmak {izere
gonderilmemis olmalidir.
5. Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve iislubun akademik
teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.
6. Tim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tamitim vs. hakkindaki yazilarin
yayimlanmasina yayin kurulu karar verir.
7. Kalemname’de yayinlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yaymn kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden de
olumlu rapor gelmesi halinde yayinlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
son karar1 yaym kurulu karar verir. Bu agamada yayin kurulu gerekli gérmesi durumunda
ticlincii bir hakemin goriisiine bagvurabilir.
8. Hakemlerden biri veya her ikisi "diizeltmelerden sonra yayinlanabilir" raporu verirse, yazi
gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle
nihai degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.
9. Onaylanan makaleler Kalemname formatina uygun hale getirilmesi igin yazara gonderilir.
10. Yaym Kurulu derginin goriiniim ve {islup biitiinliiglinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul {iyeleri yazarlara dil ve
iislup konusunda degisiklik dnerisinde bulunabilir.
11. Yaymlanmak iizere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.
12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Yaymn Kuruluna aittir.
13. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yayimlanmayacagi konusunda en ge¢ ii¢c ay
igerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.
14. Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla iki ¢aligsma yayinlanabilir.

15. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti 6denmez.
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Degerli Okuyucularimiz

Kalemname dergisi olarak 12. sayimizla Tirk kiiltiir hayatina katki sunmak tizere

huzurlarimizdayiz.

Dergimizde, Islami ilimler basta olmak iizere sosyal bilimlerin biitiin alanlarmnda
literatiire katki saglayacak caligsmalari, evrensel ilkeler ve akademik olgiitler baglaminda
degerlendirerek yayimliyoruz. Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci,
diistin hayatimizin sorunlarina olanaklar ¢er¢evesinde ¢6ziim sunabilen g¢alismalari, titiz bir
siirecin ardindan sizlerle bulusturabilmektir. Bu anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki
sunmak isteyen biitiin akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ercevesinde, her zaman ve kosulda

aciktir,

Bu yayinda c¢aligmalart bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

calisma arkadaslarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden tesekkiir ediyoruz.
13. Sayimizda tekrar goriismek iizere en derin saygilarimizi sunuyoruz.
Editor

Ali CETIN



Dear Readers

As Kalemname journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our
12th issue.

In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in
the field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues and valuable readers
who contributed to this process.

We offer our deepest respects to see you again in our 13th issue.
Editor

Ali CETIN
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The effect that the poems have on the recipient and the resulting response
Umayyad poetry ( Poetic Contradictions ) for example
Research Summary

The research aims to shed light on the forms of reception (effect and response) in the
Umayyad contradictions, from two angles; On the level of form through simulation, and on the
level of content by looking at the mechanism and style of reversing meanings. The research
answers some of the problematic questions through representation and inference with poetic
evidence; Including: How were the forms of reception that resulted from the Umayyad
contradictions manifested between the famous Umayyad triangle: (Al-Farazdaq, Al-Akhtal and
Jarir)? And what effects did it have on the recipients as intended poets and as a receiving
audience? And what were the responses to it? In the answers provided to these questions lies

the importance of the research and the value of what it presents and offers.

The research relied on the inductive and then analytical approach based on the mechanisms
of reception theory in approaching the literary text, as the different patterns of reception
according to different readers necessarily lead to a different impact it has on the recipients and
different responses. All of this is dependent on the recipient's culture and interests, and

according to his environment and whims. This was indicated by the theory of phenomenology.

Then she concluded the research with a conclusion that clarifies the most prominent desired

goals achieved by the study, and the results it reached.

Keywords: Arabic language and its eloquence - forms of receiving - impact - response -

Umayyad contradictions.
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Alimlama Cesitleri Olarak Etki ve Tepki: Emevi Donemi Nekaizi Uzerine Bir Uygulama
Oz:

Bu arasgtirma Emevi donemi nekdizinde alimlama estetigi cesitlerine iki agidan 151k tutmay1
amaglamaktadir. Oykiinme {izerinden sekli diizey, anlamlarin gevrilme iislubu ve mekanizmasi
bakimindan igerik incelenecektir. Makale, problem olusturan birtakim sorulara érneklemeler
ve siirlerden delil getirmeler yoluyla yanitlar sunmaktadir. Yanit sunulan sorular arasinda
sunlar vardir: Meshur Emevi {icliisii Ferezdak, Ahtal ve Cerir arasinda Emevi donemi nekaizini
ortaya ¢ikaran alimlama cesitleri kendini nasil gostermistir? Muhatap alinan sairler olarak ve
alimlayici kitle olarak nekaizin alimlayicilarda biraktig: etkiler nelerdir? Bu etkilerden dogan
tepkilerin keyfiyeti nedir? Makalenin 6nemi ve sundugu igerigin degeri, bu sorulara verilen
yanitlarda gizlidir. Arastirmada tiimevarim ve analiz yontemleri kullanilmis, edebi metnin
degerlendirilmesinde alimlama kuramimin kavram yapis1 esas alinmigtir. Kurama gore
okuyucularin ¢esitlenmesiyle c¢esitlenen alimlama kaliplari, zorunlu olarak kaliplarin
alimlayicilardaki etkisinde ve onlarin tepkilerinde de cesitlilige sebep olmaktadir. Biitiin
bunlar, alimlayicinin kiiltiiriine, ilgilerine, ¢evresine ve egilimlerine baglidir. Fenomenolojik
kuramin isaret ederek israrla vurguladigi sey de budur. Ferezdak, Ahtal ve Cerir arasinda
deveran eden Emevi doneminin meshur nekaizi arastirmanin simirlarini belirlemektedir.
Emeviler donemi, alimler ve fakihler arasinda cedel ve miinazaralarin yaygmligina tanik
olmus, hatta cedel, s6z konusu donemin ayirt edici 6zelligi haline gelmistir. Elinizdeki makale,
inceleme konusu olan nekaizin, donemin cedel ve miinazara kiiltliriinden etkilenmekle beraber
siirselligini ileri derecede korudugunu ortaya koymaya calisacaktir. Siirselligin bilesik
biinyede bir unsur oldugu dogrudur. Ancak bu unsur, diger unsurlar tizerinde hakimiyet
sahibidir ve onlar1 bir potada eritip doniistiirerek toplamin karakterini belirlemektedir. Makale,
arastirmanin amagladig1 hedeflerden baslica ulasilanlarin ve elde edilen sonuglarin agiklanmast

ile tamamlanmstir.
Anahtar Kelimeler:

Arap Dili ve Belagati, Alimlama ¢esitleri, etki, tepki, Emevi donemi nekaizi.
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Oz

Icinden c¢iktig1 toplumun diisiince ve inanclarina paralel olarak asirlar boyu hatirlanmaya ve
yasatilmaya gayret edilen kimi hazin olaylar vardir. Bu olaylar ilahi bir kuvvetle bagdastirildiginda
toplum tarafindan geleneksellesen birtakim ritiiellerle sosyal, kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlerde
ifadesini bulur. Bu hazin olaylardan biri Hz. Hiiseyin ve beraberinde yer alan 70’1 askin kisinin 10
Ekim 680 tarihinde Yezid’in kuvvetleri tarafindan sehit edilmeleri hadisesidir. Ortak inanigtan gelen
anlayis ve inaniglar etrafinda topluma ait olan degerlerle belirli bir diizlemde paylasilan bu hadise,
beslendigi sosyal yapi ile Islami ve edebi bir zevk etrafinda sekillenmistir. Kerbela hadisesi mersiye,
maktel-i Hiiseyin, Muharremiyeler gibi edebi tiirlerle islenerek Arap ve Fars edebiyatinin ardindan
Tiirk edebiyatinda da iizerine onlarca eser tertip edilen bir konu haline doniismiistiir. Bu hadisenin ele
alindig1 eserlerden biri de Edhem’in Vak ‘a-i Kerbeld adli risalesidir. Caligmamizin esasini olusturan
bu eser, tarihi bir vesika 6zelligi arz etmektedir. Mensur olarak kaleme alinan bu ¢aligmada risalenin

iislup ve muhteva yoniinden incelemesi gerceklestirilmis ve eserin ¢evriyazisi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Edhem, Vak‘a-i Kerbela, Hz. Hiiseyin, Muhteva.

A Treaty On The Karbala Event: Edhem's Vak'a-1 Karbala

Abstract

There are some sad events that have been tried to be remembered and kept alive for centuries in
parallel with the thoughts and beliefs of the society they came from. When these events are associated
with a divine force, it finds its expression with some rituals and social, cultural and artistic activities
that are traditionalized by the society. One of these sad events was Hussein and more than 70 people
with him were martyred by Yazid's forces on October 10, 680. This event, which is shared on a certain
level with the values belonging to the society around the understanding and beliefs coming from the
common belief, has been shaped around an Islamic and literary pleasure with the social structure it is
nourished by. It has become a subject on which dozens of works have been written in Turkish
literature after Arabic and Persian literature by being processed with literary genres such as elegy,
death of Hussein, sacrednesses. One of the works dealing with this event is Edhem's treatise called
Vak'a-i Karbala. This work, which constitutes the content of our study, presents a historical document
feature. In this study, which was written in prose, the treatise was analyzed in terms of style and
content, and the translation of the work was given.

Keywords: Classical Turkish Literature, Edhem, Vak'a-i Karbala, Hussein, Content.
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GIRIS

Kerbela olayi, zamanla adeta bir kiilt halini almis ve kaleme alinan bazi eserlerde yeni inanglar
etrafinda sekillenmistir. Pek ¢ok sairin his ve hayal diinyalarinin ortaya konulmasinda bir sembol
haline gelen Kerbela olay1 miisterek bir bilingalt1 etrafinda olusan zihniyet diinyasi ile kendi icerisinde
farkli yorumlamalarim ve hislerin ifadesi olmustur.*

Icinden ¢iktig1 toplumun diisiince ve inanglara paralel olarak asirlar boyu hatirlanmaya ve
yasatilmaya gayret edilen bu olay geleneksellesen birtakim ritiiellerle ifadesini bulmus, sosyal,
kiiltiirel ve sanatsal faaliyetler etrafinda yasatilmistir. Bu olayda bazi sirlarin ve hikmetlerin bulundugu
yoniindeki tecessiislere ve batinl yorumlara yol acan birtakim goriislerle birlikte Kerbela hadisesi; din,
dil ve kiiltiirel aktarim zemininde farkli cografyalarda ele alinmustir.?

Insan duygusunun temelinde sanat mefhumu etrafinda sekillenen bu hadiseler, kimi zaman
edebi metinlerde olaya igaret eden bir telmih ¢ercevesinde kimi zaman bir manzume etrafinda kimi
zaman ise miistakil olarak ele almmustir’ Bu yansimalarin temelinde Hz. Hiseyin’in Hz.
Muhammed’in torunu olmasi ve yasanilan hadiselerin olusturdugu derin sarsintilar ve yaralar etkili
olmustur.

Ik dénemlerde siyasi baskilar nedeniyle bu hadise hakkinda yazilanlar sinirh kalmis buna
ragmen bazi islam kaynaklarinda miiellifi bilinmeyen pek ¢ok beyite rastlanilmustir. Bu kaynaklarin
isaret ettiklerine gore ilk siiri sOyleyenler Hagimogullari’dir. Bu mersiyelerden biri Eb{ Télib’in oglu
Akil’in kiz1 tarafindan sdylenmis siirdir.” Yine Siifydn b. Mus’ab (6. 120/738) Ehl-i Beyt hakkinda

yazdig1 siirde de Kerbeld olayina deginmistir.’

Bugiinkii bilgilere gore Arap edebiyatinda kayitlara
gecen ilk miistakil siir 6rnegi ise Ebu’l-Esved ed-Dieli (6. 69/688) tarafindan nazm edilen bir
gazeldir.

Arap edebiyatinda bu tiiriin ilk mistakil 6rnegi Cabir el-Cu’fi (6. 128/746) tarafindan
yazilmigtir. Ancak giiniimiize ulasan ilk miistakil maktel metni EbGi Mihnef Lut b. Yahya el-Ezdi’nin
(6. 157/774) Maktelii’l-Hiiseyn’idir. Ebi Mihnef’in eseri gerek yapi gerek igerik olarak daha sonra
yazilan maktellere model teskil etmistir.®

Arap edebiyatinda pek ¢ok 6rnegi goriilen maktel tiirii zamanla Fars edebiyatina konu olmaya

benimsemeleri etkili olmustur. Bu edebiyat igerisinde ilk 6rnekler 12. asirda goriilmeye baslanmis ve

! Gokhan Alp, “Seyyid Siileyman Aski’nin Kerbeld Hadisesine Dair Risalesi: Hiildsa-i Vaveyla Seyyidii’s-Sitheda”, Sarkiyat IImi
Arastirmalar Dergisi 13/2 (Agustos 2021), 731-732.

2 Alp, “Seyyid Siileyman Aski’nin Kerbela Hadisesine Dair Risalesi: Hiilasa-i Vaveyla Seyyidii’s-Sitheda”, 731-732.

® Gokhan Alp, “Kerbela Vak‘asi’nda Farkli Bir Uslup ve Muhteva: Mehmed Nazim Pasa’nin Kerbela Risalesi”, Akademik Dil ve Edebiyat
Dergisi 5/2 (Agustos 2021), 860.

4 Miislim Yilmaz, Klasik Tirk Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016), 326.

% Yilmaz, Klasik Tiirk Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi, 327.

® Riza Kurtulus, “Kerbela (Arap Edebiyatinda Kerbela)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/273.

" Kurtulus, “Kerbela (Arap Edebiyatinda Kerbeld)”, 25/273.

8 Seyma Giingér, “Maktel-i Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/456.
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ilk Farsca Kerbela mersiyesi bu yiizyilda Kavvami-i Razi (6.?) tarafindan yazilmustir.’ Bu 6rneklerin
disinda miistakil olmasa da Feridiiddin-i Attar (6. 1221), Sadi-i Sirazi (6. 1292) gibi isimler siirlerinde
Kerbela olayinda sehit olanlart methetmis ve Hz. Hiiseyin’in sehadetine yer vermislerdir.™

Fars edebiyatinda en ¢ok ragbet edilen maktel 6rnegi Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (6. 1505) tarafindan
kaleme alinan Ravzatii’s-Siihedd isimli eserdir. Herat’ta 1502 yilinda yazilan eser on bab ve bir
hatimeden miitesekkildir.'* Ravzatii’s-siihedd Fars edebiyatinda ilk maktel 6rnegi degildir fakat Fars
ve Tiirk edebiyatinda kendisinden sonra yazilan maktellere model teskil etmistir. Kasifi’nin makteline
Ebu’l-Mefahir-i Raz1 (6.?)’nin Maktelii’s-Siihedd, Mevla Hasan Sebzvari (6.?)’nin Mesdbihii’l-Kuliib,
Asi (?)’nin Maktelii’s-Siiheda gibi eserler kaynaklik etmistir.™

Arap ve Fars edebiyatlarinda genis yansimalar bulan Kerbela olayi, bu edebiyatlarin akabinde
Tiirk edebiyatinda islenmeye baslanmus, islamiyet ile birlikte Saltuk-ndme, Miiseyyeb Gadzi, Battal
Gazi gibi mensur eserlerde hadise genis olarak yer almistir. Yine Tiirk edebiyatinin 6nemli
eserlerinden olan Dede Korkud’da da bu konuya telmihler s6z konusudur.™

Kerbela olay1 Tiirk siirinde genellikle mersiye merkezli olarak islenmistir. Bu alanda miistakil
olarak zikredilebilecek ilk mersiye 6rnegi Yazicioglu Mehmed’in (6. 1453) Muhammediye isimli
eserinde yer almaktadir. Sinan Pasa’nin (6. 1486) Tazarru-ndme’sinde “Na’t-i Emiru’l-Mii’minin
Hiiseyin Radiyyalldhu ‘Anh” baghigini tasiyan mersiye Tiirkge mersiyeler arasinda mensur olan tek
ornektir.*

Tiirk edebiyatinda ilk maktel 6rnegi ise Yasuf-1 Meddah® (6.?) tarafindan yazilan Maktel-i
Hiiseyn adli eserdir. Manzum olarak yazilmig makteller arasinda Yahya b. Bahsi’nin (6. ?) Maktel-i
Hiiseyn; Lami’i Celebi’nin (6. 1532) Maktel-i Al-i Resil; Hac1 Nireddin’in (. 1530-31°den sonra)
Vak’a-i Kerbeld; Adanali Nevriiz b. Isi’nin (8. 1816’dan sonra) Manziime-i Kissa-i Kerbeld gibi
eserler yer almaktadir.

Edebiyatimizda bu alanda yazilmis en 6nemli eser Fuzili’nin (6. 1556) Hadikatii’s-Sii’edd adli
manzum-mensur eseridir. Kasifi’nin eseri 6rnek alinarak olusturulmus olan bu c¢alisma, kendisinden
sonra yazilan Tirk¢e maktellere 6rnek teskil etmistir. Manzum-mensur olarak yazilmig makteller

arasinda Cami-i Rami’nin (6.?) Sa’ddet-ndme; Asik Celebi’nin (6. 1572) Terciime-i Ravzatii’s-

® Riza Kurtulus, “Kerbela (Fars Edebiyatinda Kerbela)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2002), 25/273.

0 Yilmaz, Klasik Tiirk Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi, 341.

Y Giingdr, “Maktel-i Hiiseyin”, 27: 456.

12 Ertugrul Ertekin, “Arapca, Farsca ve Tiirkge Maktel-i Hiiseyn'ler”, Asind Dergisi 7/23-24 (Kis-ilkbahar 2006), 84-85.

B Yilmaz, Klasik Tiirk Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi, 353-354.

Y Biinyamin Caglayan, Kerbeld Mersiyeleri (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 37.

5 Giintimiize kadar yapilan ¢alismalarin pek ¢ogunda bu isim Kastamonulu Sazi olarak zikredilmistir. Yine bazi calismalarda Lut oglu
Yahya, Asiki ve Sadi Meddah gibi isimlerle bu is daha girift hale getirilmistir. Bu miiellifin Yasuf-1 Meddah oldugu hakkindaki
malumatlar igin bkz. Kenan Ozcelik, Yiisuf-t Meddih ve Maktel-i Hiiseyn (Inceleme-Metin-Sozliik) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Ensitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Kenan Ozgelik, “Tiirk Edebiyatinda Yazilmug Ilk Maktel-i Hiiseyin Kimin Eseridir?”,
Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), Uluslararas: Kerbela Sempozyumu, ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayincilik, 2010), 2/7-15,;
Gokhan Alp, “Tiirk Edebiyatinda Kerbela Hadisesi: Konuyu Kendi Realitesine Uygun Konumlandirma Cabast -Eksiklikler, Tespitler,
Literatiir-”, International Journal of Filologia, 3/4 (Kis 2020), 59-61.
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Siiheda; Egirdirli Serifi Mehmed Efendi’nin (6. 1578) Sevahidii’s-Siihedd fi Mekayidi’l-A’da,
Fazlullah Rahimi’nin (6. 1924) Giilzar-1 Hasaneyn gibi eserler zikredilebilir.

Safi’nin Kerbeld-ndme; Halis Efendi’nin Vak ‘a-i Kerbeld; Ali Ferruh’un Kerbeld; Mehmed
Nazim’in Kerbeld; Hilmizdde Ibrahim Rifat’in Hz. Hiiseyin Radiyalléhu anh Vak‘a-i Dil-siz-1
Kerbeld; Ziya Sakir’in Kerbeld Vak ‘asi gibi eserler sade bir dille hikaye ve roman iislubuyla yazilmig

eserlerdendir.'® Calisma konumuz olan Vak ‘a-i Kerbeld adli eser de bunlar arasinda zikredilebilir.

EDHEM’IN VAK‘A-I KERBELA’SI

Edhem hakkinda yapilan biyografik taramalar neticesinde ne yazik ki hi¢cbir kayda erisemedik.
Haliyle Edhem’in hayati ve sanat1 hakkinda da bir bilgiye sahip degiliz. Edhem hakkinda tek cikis
noktamiz, inceleme konumuz olan, Vak‘a-i Kerbeld'’ adli eseridir. Ancak bu eserde de miiellif
hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Eserin basim tarihinden (h. 1291/1874-1875) yola ¢ikarak
Edhem’in 19. asir miielliflerinden oldugu ve 6lim tarihinin ancak 1874 ve sonrast olabilecegi
sonucuna varryoruz. Mahmud Kemal Inal’in Son Asir Tiirk Sairleri adli eserinde (Sakizli Ibrahim)
Edhem Efendi biyografisinde yer alan malumata dayanarak Miislim Yilmaz, Klasik Tiirk
Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi isimli doktora calismasinda Edhem’in Sakizli Ibrahim Edhem Efendi
olabilecegi yoniinde bir bilgi vermisse de bu bilgi ancak tahmin diizeyinde olup ihtiyatla yaklagsmay1
gerektirmektedir.*®

Vak‘a-i Kerbeld’nin rika yazistyla yazilmis bir niishasi Istanbul Arastirmalari Enstitiisii
Kiitiiphanesi Sevket Rado Yazmalar1 470 numarada kayitlidir. Bu eser Mehmed Cevdet adina kayith

A

olup eserde yer alan mersiyenin mahlas beytinde “Edhema” yerine “Cevdeta” yazmaktadir.” Vak ‘a-i
Faci‘a-i Kerbeld baghigini tagiyan bu eserin Edhem’in Vak ‘a-i Kerbeld’s1 olduguna siiphe yoktur. Bu
hatal1 kayitla beraber Princeton Universitesi Tiirkge Yazmalar1 koleksiyonu numara Garrett Collection
Barudi Series Ottoman Turkish 1932Yq’da Edhem adina kayitli olan eser Fuzili’nin Hadikatii’s-
Sii"edd sidir.”°

Vak ‘a-i Kerbeld, 50 sayfadan miitesekkil mensur bir eserdir. Eserde Fars¢a 1 beyit ve 1 musra, 2
Tiirkge beyit ve 8 beyitten miitesekkil Tiirk¢e bir mersiye yer almaktadir. Bu siir 6rneklerine ek olarak
olaylarm anlam akigmma paralel olarak iktibas edilen ayet ve hadisler géze carpmaktadir. Eserde
genellikle bir soru-cevap, sitem-serzenis ve temenni etrafinda sekillenen diyaloglar eserin tarihi

hiiviyetinin yaninda edebi yoniinii 6ne ¢ikaran unsurlardandir. Ayrica eserde zaman zaman riiyalara

yer verilmesi esere menkibevi bir hava katmaktadir.

16 Mustafa ismet Uzun, “Kerbela (Tiirk Edebiyatinda Kerbela)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2002)
25/275.

Y7 Edhem, Vak ‘a-i Kerbeld, (Istanbul:Vezirhani Dikran Karabetyan Matbaasi, 1291/1874-1875), 1-50.

8 Yilmaz, Klasik Tiirk Edebiyatinda Kerbeld Hadisesi, 686.

 Y1lmaz, Klasik Tiirk Edebiyannda Kerbeld Hadisesi, 637.

20 T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg” (Erisim 2 Agustos 2021).
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Vak‘a-i Kerbeld tarihi yonii agir basan bir eserdir. Eserde kullanilan dil, kurulan terkipler goz
Oniine alindiginda eserin orta nesir lislubu ile yazildigim1 sdylemek miimkiindiir. Zira eserde yer yer
kullanilan seci; Farsca, Arapca kelime ve terkiplerin Tiirkgeye baskin olmasi ve kismen sanat
endisesinin goze ¢arpmasi bu eserin one ¢ikan 6zelliklerindendir. Bununla beraber eserde géze carpan

hususlardan biri miiellifin uzun uzadiya kurdugu ciimlelerdir.

MUHTEVA

Herhangi bir mukaddimeye yer verilmeyen Vak‘a-i Kerbeld adli eser, Muaviye’nin 6limiiniin
ardindan makamina oglu Yezid’in ge¢cmesi ve Yezid’in kendi liderligini kabul ettirmek icin kendi
emirliginde bulunan/bulunmayan kimselere hediyeler ve mektuplar gondermesi bahsi ile baslar.
Gonderilen mektuplarin muhataplarindan biri Medine Valisi Velid b. Ukbe’dir. Mektupta Medine
halkinimn ve bilhassa énde gelen kimselerinden olan imam Hiiseyin, Abdullah b. Omer, Abdurrahman
b. Ebi Bekr ve Abdulldh b. Ziibeyr’in biat ettirilmelerine dair Yezid tarafindan gonderilen emirler yer
alir.

Yezid’in gonderdigi mektubun ardindan olaylar, Velid b. Ukbe’nin Hz. Hiseyin ve onun
yanindakileri davetiyle devam eder. Hz. Hiiseyin, Velid b. Ukbe’nin goriisme teklifini kabul
etmeyince Velid b. Ukbe goriisme teklifinde 1srarci olup ikinci defa davet gonderir. Bunun iizerine Hz.
Hiiseyin, beraberinde bulunan birka¢ kimseyi yanina alarak Velid’le goriismeye gider. Hz. Hiiseyin,
Velid’e Yezid’e biat konusunda tek basina karar vermenin uygun olmayacagini, halkina da danigmasi
gerektigini soyleyip oradan ayrilir. Hz. Hiiseyin’in Velid’in biat teklifini reddetmesi {izerine Velid,
Abdullah b. Ziibeyr’i davet eder ancak Abdullah b. Ziibeyr Mekke’ye firar eder. Abdullah b. Ziibeyr’i
elinden kagiran Velid, Ziibeyr’in bazi akrabalarin1 ve samimi arkadast Abdullah b. Muti’ el-Adevi’yi
tutuklatir.

Velid’in Abdulldh b. Muti’yi tutuklatmasi bir dizi halinde gelisecek olan hazin olaylarin
habercisidir. Oyle ki Abdullah b. Muti’nin tutuklandigin1 6grenen akrabalari, Muti’nin hapsedildigi
yerin kapisim kirip onu kurtarirlar. Bu olay {lizerine Velid’in 6fkesi giderek artar. Velid gibi Yezid
taraftar1 olan Mervan b. Hakem de Hz. Hiiseyin’e Yezid’e biat etmesini defaatle bildirir. Olumlu
cevaplar alamayan Mervan b. Hakem bir yandan Hz. Hiiseyin’e tehditler savururken bir yandan da
Velid’i doldurusa getirir. Gazaba gelen Velid, bu durumlarin ardindan Yezid’e olaylar1 beyan eden bir
mektup yazar. Yezid’in Velid’e cevap olarak yazdigi mektupta Hz. Hiiseyin’in katledilmesi emri
verilir.

Olaylar, Hz. Hiiseyin’in iki giin boyunca Ravza-i Mutahhara’da kalmasiyla devam eder. Hz.
Hiiseyin ilk giin goniilde hasil olan sikayetlerini dile getirir. Ikinci giin ise riiyasinda Hz. Peygamber’i
goriir ve Kerbela adi verilen yerde sehadete erisecegi miijdesini alir. Bu riiyanin ardindan Hz. Hiiseyin

durumu bazi yakinlarina anlatir ve Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ikar. Hz. Hiiseyin’in Mekke’ye
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dogru gittigini duyan Kuofe halki, Hz. Hiiseyin’e kendisine bagli olduklarini bildiren haberler
gonderirler. Hz. Hiiseyin ise Kife’nin i¢inde bulundugu durumu gormesi i¢in Mislim b. Akil’i
Kife’ye gonderir ve Kiife halkinin ona biat etmelerini ihtiva eden bir fermanname yazar.

Miislim b. Akil Kife’ye vardiginda halki etrafina toplar ve kisa silirede pek ¢ok taraftar edinir.
Bu durumdan dolay1 bir hutbe veren Kife hakimi Numan b. Besir sdylemleri ve kapildigi rehavetten
dolay1 Yezid tarafindan gorevinden azledilir. Numan b. Besir’in yerine Kife hakimligine Ubeyd b.
Ziyad tayin edilir. Ubeyd b. Ziyad’in Kafe hakimligine gelmesiyle Hz. Hiiseyin taraftarlarina yonelik
tehdit, baski ve zuliimler ziyadelesir. Bunun {izerine Miislim b. Akil Kife halki ile birlikte
Dariilemare’yi kusatir ancak Ubeyd b. Ziyad’in tehditleri ile Kiife halki Miislim b. Akil’i yalniz birakir
ve Miislim b. Akil, Tav‘a adinda bir ihtiyar kadinin evine sigmir, daha sonra Samli biri tarafindan
oldiriilir. Mislim b. Akil’in 6liimiinden sonra Hani b. Urve sehit edilir. Yezid’in emri ile bu
katledilen iki kiginin bagi Sam kapisina astirilarak Hz. Hiiseyin’i katletmesi emri Ubeyd b. Ziyad’a
bildirilir.

Buraya kadar bahsi gecen olaylar genellikle Hz. Hiiseyin’in haricindeki kimselerin etrafinda
cereyan eder. Hz. Hiiseyin’in Mekke’den Irak’a seferleri ve sehadete erigsmeleri “Zikr-i Tevecciih-i
Imam Hiiseyn ez-Mekke be-‘Irak” bashigi altinda ele alinir. Bu baslik Ubeyd b. Ziyad’m Kife’ye
tayini; Miislim b. Akil’in Kife’ye gitmesi ve Hani b. Urve’nin evine siginmasi, Kafelilerin Miislim b.
Akil’e biat etmeleri ve Mislim b. Akil’den Hz. Hiiseyin’in Kife’yi tesriflerini rica etmeleri ve Hz.
Hiuseyin’in bu teklifi kabul edip yola ¢ikmasini 6zetleyen bir takdim ile eserde zikrolunur.

Miislim b. Akil katledilmeden once Hz. Hiiseyin’e Kife halkinin kendisine biat ettigini ve
saytlarinin yirmi bini agkin oldugunu ifade eden mektup gondermistir. Bunun {izerine Hz. Hiiseyin
Kife’ye yolculuk igin hazirliklara baslar. Abdullah b. Abbas ve Omer ibn Abdurrahman bin el-Haris
el-Mahzumi Hz. Hiiseyin’den bu yolculuktan vazge¢mesi igin 1srarci olur fakat Hz. Hiiseyin ve
beraberinde bulunan 70’1 askin kisi H. 60 senesi Zilhiccesi’nin ii¢iincii giinii Mekke’den ayrilir. Hz.
Hiseyin, Batnurrumme denilen yere vardiginda Kifelilere Miislim b. Akil’e gosterdikleri baglilik ve
aralarindaki uhuvvet hasebiyle memnuniyetini ifade eden bir mektup gonderir ve yakin zamanda
Kife’ye varacagimi ifade eder. Ancak olumlu manada cereyan ediyor gibi goriinen hadiseler yolda
karsilasilan bir kimse ile farkli bir zemine taginir. Kiife’den gelen bu kimse Hz. Hiiseyin’e Miislim b.
Akil’in katledildigi, Kays b. Miishir’in damdan atilarak oldiiriildiigii ve daha nice yasanan koti
durumlari anlatir. Bunun {izerine Hz. Hiiseyin’in tarafindan bir istisare gerceklestirilir. Gergeklestirilen
itirazlara ragmen yola devam karari alinir ve bu karar Sam’a ulasir. Bunun neticesinde Yezid, Ubeyd
b. Ziyad’a Hz. Hiiseyin’in Kafe’ye gelmekte oldugunu ve yakalanmasini ihtiva eden bir mektup
gonderir. Ubeyd b. Ziyad, Husayn b. Niimeyr ve Hiir b. Yezid Riyahi’yi Hz. Hiiseyin’i yakalatmak
icin gorevlendirir. Bu kimseler yanlarma binlerce asker alarak yola konuslanip Hz. Hiiseyin’i

beklemeye koyulur.
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Yolda gergeklesen bazi hadiseler sefere devam edip etmeme noktasinda bazi soru isaretleri
dogurur. Ancak Hz. Hiiseyin ve maiyetinin kararindan vazgegmesi miimkiin olmaz. Yolculuk Hiir b.
Yezid komutasinda Yezid birlikleri tarafindan Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerin 6niiniin kesilmesi ile
son bulur. Bu boliim Hz. Hiiseyin ile Hiir b. Yezid arasinda gergeklesen ¢esitli miilahazalar ile ifade
bulur. Hz. Hiiseyin Hiir b. Yezid komutasindaki askerlere seslenerek kendisini davet edenlerin
akitlerine sadik kalmas1 gerektigini ifade buyurur. Hz. Hiiseyin, kavline sadik kalmayanlarin ihaneti
karsisinda ashabina geri doniis emri verse de Hiir b. Yezid bu emrin gerceklesmesine engel olur. Bu
hadiseler icerisinde Kife Valisi Ubeyd b. Ziyad’a haber gonderilir. Kiife ve Hicaz’a gonderilmeyen
Hz. Hiiseyin ve ashab1 Ubeyd’in mektubu {izerine susuz bir yerde bekletilir. Bu yer Kerbela’dir. Gelen
haberler iizerine artik savas kaginilmazdir. Ubeyd b. Ziyad muharebe icin Omer b. Sa‘d, Amr b. el-
Haccac, Simr Zilcevsen, Sebes b. Rib‘i ve Ziiveyd gibi kimseleri gorevlendirmistir. Muharebe
evvelinde Hiir b. Yezid, Omer b. Sa‘d’e birtakim sozler sarf edip Hz. Hiiseyin tarafina ge¢mis ve Hz.
Hiiseyin son defa Yezid’in askerlerine seslenmistir.

Muharebe hicretin altnus birinci senesi Muharrem’in onuncu giinii Omer b. Sa‘d’mn Hz.
Hiiseyin’in ashabi tarafina attig1 bir okla baslar. Hiir b. Yezid, Hz. Hiiseyin’e savasa evvel kendisinin
baslamak istedigini s0yler ve Hz. Hiiseyin Hiir’e izin verir. Gergeklesen savas sirasinda her ne kadar
¢ok sayida Yezid askeri oldiiriilse de sayica ¢ok diisman kargisinda 6nce Hiir b. Yezid akabinde Hz.
Huseyin ashabindan Abdullah b. Mislim b. Akil b. Ebi Talib, Cafer ibn Akil, Avn ibn Abdulldh ibn
Cafer, Kasim b. Hasan b. Ali el-Murtaza, Abdullah b. Hasan b. Ali, Osman b. Ali, Cafer ibn Alj,
Abbas b. Ali, Ali Ekber b. Hiiseyn sehit edilir. Ashab1 sehit edilen Hz. Hiiseyin ise Simr Zilcevsen
tarafindan gonderilen askerler ile miicadele eder. Susuzluk ile zayif diisen Hz. Hiiseyin su igmek
istedigi sirada sehit edilir. Miiellif, daha nice tafsilatin mevcut oldugunu ancak isitilmesi iman ehlinin
takati ve tahammiiliinii asacag1 gerekgesiyle olaylarin ancak bu kadariyla iktifa ettigini su ciimle ile
belirtir:

Bu babda nice nice tafsildt var ise de giis ve istimd 1 ehl-i imdmn takat ve tahammiilinden biriin
olmagla hame-i ‘acz-i cime ser-nihdde-i tarik-i ihtisar oldugindan bu kadar ile iktifd olindl.

Bu bilginin ardindan muharebede bulunan Yezid taraftarlariin Hz. Hiiseyin’in elbiselerini,
asasini, takke ve daha bagka esyalarini gasp etmeleri ve gasp edenlerin zararli ve korkung illetlere
yakalandig belirtilir.

Bu hadiselerin takdiminden sonra olaylarin aktarimi miiellif tarafindan siirdiiriilir. Hz.
Hiseyin’in sehadetinden sonra at1 yerinde durmayip firar eder ve tekrar gelip basin1 Hz. Hiiseyin’in
kanina siirer. Atin bu halini goéren Ehl-i beyt Hz. Hiiseyin’in sehit diistigiinii anlar ve feryat etmeye
baslar. Bu arada Simr Zilcevsen yanina aldigi kimselerle Ehl-i beyt’in mallar1 ve esyalarini gasp ve
yagma eder. Bu sirada ¢adirda gordiigli Zeynelabidin’i katletmek isteyen Simr, Hamid b. Miislim’in

engellemesiyle bu fikrinden vazgeger.
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Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra yasanan olaylar anlatilmaya devam edilir. Omer b. Sa‘d, Hz.
Hiiseyin’in bagini mizrak ucuna taktirip Ubeyd b. Ziyad ve Besir ibn Malik’e gonderir. Ubeyd b.
Ziyad, Hz. Hiiseyin’in miibarek agzina vurduguna sahit olan Ibn Erkam, Hz. Hiiseyin’in dudak ve
dislerinin Hz. Peygamber’in busegdhi oldugunu ifade eder. Bu olaylarin ardindan Ubeyd b. Ziyad, Hz.
Hiiseyin’in basin1 ibn Kays, Muhsin b. Sa’leb ve Simr’e teslim edip Yezid’e génderir. Yezid, Hz.
Hiiseyin’in bagini altin bir tepsiye koyarak meclisinde bulunanlara asagidaki hitapta bulunur:

Bu ol kisinin basidir ki benimle iddi ‘a-y1 miifdharet ederdi. Soyle ki “Benim peder ii mader ii

A

ceddim Yezid’in peder ii mader ii ceddinden daha ‘ali” der idi. Vdki ‘an cedd ii maderi gerek benim ve
gerek ciimle halkin cedd ii mdderinden ‘ali oldigi dsikar ise de fakat benim pederim anin pederinden
daha fazildir. Zird ikisi de hildfet da‘vasi ediip amin pederi magliib ve benim pederim muzaffer ve
galib olmagla hilafet benim pederime ihsdn olindl.

Bu hitaptan sonra Ubeyd b. Ziyad tarafindan ortaya konulan vahset Yezid tarafindan
stirdiiriilerek insanlik adma utang verici sahneler vuku bulur. Zira cennet genglerinin efendisi, Hz.
Muhammed’in g6z bebegi onulmaz vahgetlere muhatap kilinir. Eserde nakledilen bu hususlar Yezid
tarafindan Ehl-i beyt’ten geriye kalanlara yonelik gergeklestirilen tutumunun yansimalari ile son bulur.

Edhem, eserin sonunda 8 beyitlik bir mersiyeye yer verir. Dua bdliimiinden 6nce takdim edilen
bu mersiye aruzun “fe‘ilatiin (fa‘ilatiin) fe‘ilatin fe‘ilatiin fe‘ilin (fa‘lin)” kalibiyla yazilmstir. Eser,
oOlusan yasa ve hiizne okuyucuyu ¢eken bir yansima etrafinda Ehl-i beyt’in yiiceligi ve sanin1i muhtevi

bir hadis-i serif ile neticelenir.

SONUC

Bu calismada Edhem’in tarihi vesika niteligi arz eden Vak ‘a-i Kerbeld (1874-1875) adli eseri
iizerinde durulmustur. Edhem’in hayati hakkinda herhangi bir bilgiye ne yazik ki rastlanilmadi. Aym
sekilde kaynaklarda tercime bir eser olarak zikredilen Vak ‘a-i Kerbeld nin hangi eserden terciime ve
istifade edilerek yazildig: asikar degildir.

Inceleme konumuz olan Vak ‘a-i Kerbeld adl risale 50 sayfadan miitesekkil mensur bir maktel-i
Hiiseyin 6rnegidir. Herhangi bir mukaddimeye yer verilmeden yazilan eserde yer yer manzum pargalar
yer almaktadir. Tarihi vesika niteligi on planda olan eserde Arapga, Fars¢a kelime ve terkiplerin
Tiirkce kelime ve terkiplere oranla agirlikta oldugu goze c¢arpmaktadir. Bu yoniiyle eser uzun
climleleri ve secileriyle orta nesir 6zelligini tasimaktadir.

Vak ‘a-i Kerbeld’da kullanilan dil ve yer verilen manzum pargalarin disinda eserin edebi yoniinii
tayin eden unsurlar arasinda olaylarin anlam akigina paralel olarak iktibas edilmis ayet ve hadisler; dua
ve beddualar zikredilebilir. Yine eserde kahramanlar arasinda gergeklesen diyaloglar eserin tarihi
vesika niteliginin Otesinde yer alan hususlardir. Eserde yer alan riiya unsuru esere az da olsa

menkibevi bir hava katmaktadir.
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Eserde tarihi gergeklige bagli kalinarak Kerbela hadisesinin yansitilmasi s6z konusudur.
Muaviye’nin 6limiiniin ardindan yerine oglu Yezid’in gegmesi bahsi ile baglayan olaylar Yezid’in
makama ge¢cmesi ve giristigi faaliyetler ile stirdiiriilmiistiir. Akabinde Hz. Hiiseyin’in Kiife’ye gelisine
dair olaylar ve nihayetinde Hz. Hiiseyin’in sehit edilisi ifade edilmistir. Ehl-i beyt’ten geriye kalanlara
yonelik gergeklestirilen tutumun yansimalari ile son bulan eser olaylar silsilesi halinde yer almis tarihi
bir vesika 6zelligi arz etmistir.

Tim bunlardan hareketle ¢alismamizda Edhem’in Vak‘a-i Kerbeld adli risalesinin {islup ve
muhteva yoniinden incelenmesi yapilmis ve metnin ¢evriyazist gerceklestirilmistir. Kerbela
literatliriine katki saglanarak bu sahada yeni bir calismanin bilim diinyasina kazandirilmasi
amaclanmustir.
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METIN
Vak‘a-i Kerbela

“Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim”

[s. 2] Dakayik-sinasan-1 saha’if-i asara hafi degildir ki hicret-i hayru’l-beriyyenifi altmisinci
senesi Mu‘aviye bin Ebi Siifyan’1fi vukii‘-1 vefatiyla ogli Yezid makamma gegerek erkan u a‘vani
bi’t-tecemmii kendiisine bi‘at etmeleriyle mezbiir dah1 ebvab-1 haza’ini agdirup her birerlerine bol
bol “atiyyeler i‘ta ve makam-1 emarete ku‘fidim ve ba‘z1 mukteziyat: havi kalem-rev oldigi memalike
birtakim mektiiblar gonderdigi gibi Medine-i Miinevvere valisi bulinan Velid ibn < Ukbe’ye dahi bir
kit'a mektiib ba‘s u isbal ediip hulasa-i me’ali Medine-i Miinevvere ehalisiniii kendiisine bi‘at
etdirilmesi ve bunlarifi kudema vii ser-amedanindan bulinan imam Hiiseyn ve < Abdu’llah bin ¢Omer
ve ‘Abdu’r-rahman bin Ebi Bekr ve ‘Abdu’llah bin Ziibeyr’ifi evvel-be-evvel da’ire-i tabi‘iyyet ii
bi‘ate alinmalar1 ve sayed kabiil etmedikleri halde katl [s. 3] edilerek re ’slerinifi tarafina génderilmesi
hustislarindan  ibaret idi.

Name-i mezkiir miima-ileyhe vasil oldukda Yezid’ifi (la‘netu’llahi aleyh) miisariin-ileyhim
haklarinda ri-niima olan maksad-1 sekavet-karanesinden tolayr fevka’l-‘ade gamnak olarak ve
yadigar-1 giilzar-1 risalet olan gonge-i hos-bily Imam Hiiseyn’e manend-i sarsar izhar-1 gesm ii gazab
eden kimesne “el-Hasan ve’l-Hiiseyn ibniyyu ve men ehabbehuma ehabbeni ve men ehabbeni
ehabehu’llzhu ve men ehabbehu’llzhu edhalehu’l-cennete ve men ebgadahuma ebgadani ve men
ebgadani ebgadahu’llahu ve men ebgadahu’llzhu edhalehu n-nar”*' hadis-i serifi misdakinca “hiisran-1
ebedi ve hirman-1 sermedide kalup tabiit-nisin-i cahim olacag asikar” diyerek Yezid-i la‘inifi emrini
ifadan imtina“ etmis ise de la‘in-i merkiimdan kemal-i ru‘b u havfindan nasi bu babda mesveret etmek
iizere Mervan bin Hakem nam ha’ini celb ve kendiisine keyfiyyeti beyan eyledikde merkim dahi
tenfiz-i emr-i emir-i lazimeden olup miicibince isbu dort kisilerifi celbiyle Yezid’e bi‘at etmelerini
teklif ve kabiil etmedikleri halde katl olinmalari iktiza eder diyii nefh-i ates-i fesad eylemesiyle miima-
ileyh Velid bin ‘Ukbe bunuil iizerine miisariin-ileyhim hazaratindan evvel-emirde imam Hiiseyn ile
“Abdu’llah bin Ziibeyr’ifi celbi zimminda Abdu’llah bin ‘Omer’i génderiip mezbiir < Abdu’llah
miisariin-ileyhimayr Medine-i Miinevvere Mescid-i Serif’inde bularak Velid bin ¢ Ukbe’ nifi
kendiilerini taleb eyledigini sdyledikde miisariin-ileyhima dah1 biraz sofira geleceklerini va‘d u beyan
buyurmalartyla mezbtr ‘Abdu’llah girii ‘avdet ederek bu hal [s. 4] “Abdu’llah bin Ziibeyr
hazretlerinifi tesvisini miicib olup Velid bin < Ukbe’nifi vaktsiz kendiilerini taleb eylemesinde olan
dakika neden ibaret ve buraya ne ma‘na verilecegini cenab-1 niikte-sinas-1 imam Hiiseyn’den istifsar
eylemesiyle miisariin-ileyh hazretleri dahi halet-i menam Mu‘aviye’nifl hiikiimet konag1 muhterik olup

ve kendiisinifi minberde ka’im iken basi asagi edildigini goérmiis idiiginden bahsle isbu rii’ya-y1

2L “Hasan ve Hiiseyin benim ogullarimdur. Kim onlari severse beni, beni seven Allah "t sevmistir. Alldh’t seveni de Alldh cennete koyar. Kim
onlara bugz ederse bana, bana bugz eden Allih’a bugz etmigstir. Allah’a bugz edeni de Allah cehenneme koyar.”
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vaki‘aya nazaran “Mu‘aviye vefat ederek ogli Yezid makamima gegmis ise belki evvel-emirde bizi
Yezid’e bi‘at etdirmek igiin olmali.” diyii kelimat-1 keramat-ayatim tanzim-i silk-i beyan eyledi.
¢ Abdu’llah bin Ziibeyr tekrar “Ey nebire-i habib-i Huda eger siiret-i hal vech-i mesriih {izere olsa
Yezid’e bi‘at eder misifiiz?” didikde cenab-1 hilafet-nisab efendimiz dah1 Yezid’ifi fisk u dena’et
halini bi’l-beyan ve kendiisinifi sibt-1 peygamber-i kibriya oldig1 halde merkiima bi‘at etmek bir
vechle ¢a’iz olmayacagini ifade ve miima-ileyh dahi tasdik ederek ve bu babda miyane-i ‘alilerinde
birtakim kelimat cereyan etmekde iken mezbiir  Abdu’llah bin ‘Omer yine zuhiir ediip Velid bin
“Ukbe’nifl seri‘ an taleb eyledigini ifade eyleyince miisariin-ileyhimanifi igbirarim miicib olarak hitab-1
sedid ile “Simdi gelecegiz!” cevabim irad eylediler. Ve merkiim gitdikden sofira <Abdu’llah bin
Ziibeyr cenab-1 hilafet-me’ab efendimize “Fediake ebi ve iimmi ya Hiiseyrr* Velid bin ¢ Ukbe nifi taleb
ve da‘vet vaki‘asim karin-i icabet buyurup da nezdine gider isefiiz belki bir mu‘amele-i gayr-1
layikada bulmur.” dimesi {lizerine misariin-ileyh [s. 5] hazretleri dah1 yalfiiz gitmeyeceklerini bi’l-
beyan oradan hane-i siireyya-‘ atebe-i hilafet-penahilerine ‘avdet ve ma‘iyyet-i ‘alilerinde miistahdem
zevatdan otuz kadarim miisellahan bi’l-istishab Darii’l-Emare’ye ‘ azimet ve esna-y1 rahda merkiimiina
ba‘z1 mertebe ta‘ limat-1 mukteziyye ifasindan sofira kendiilerini kapuda biragup zat-1 celilii’l- unvan-1
“alilerini Darii’l-Emare’ye duhiil ve vali tarafindan enva‘ -1 ihtiram u ta‘zim ile hiisn-i kabil olinarak
vali-i miima-ileyhii Mervan bin Hakem ile birlikde oturmakda idiikleri pis-i nazar-1 hiimayiinlari
olmagla miima-ileyhimanifi yek-digeriyle peyda etdikleri izdiyadi-i hubb deminden tolay1 fevka’l-ade
mahziiz olduklarim serd i beyan ve ¢iinki vak‘a-1 ma‘liime-i Mu‘ aviye esnasinda Velid bin < Ukbe ile
Mervan bin Hakem’ifi miyanelerinde vukil® bulan biiriidet iizerine hayli miiddet birbirleriyle
gdriismeyiip kat® -1 miinasebet etmisler idi ve daha baska irad-1 kelimat-1 dil-niivazanesinden sofira zat-
1 hilafet-me ablarinifi ne sebebe mebni taleb olindigini su’al buyurmalari {izerine vali-i miima-ileyh
dah1 Mu‘aviye’nifi vukii‘-1 vefatiyle oglt Yezid’ifi emarete gecdiginden bahsle zat-1 hiimayiinlarinifi
Yezid’e bi‘at eylemeleri hakkinda da‘vet olindigim ifade eylemesiyle niir-1 beyza-y1 hidayet hazret-i
hilafet-menkab efendimiz dahi bu keyfiyyetifi mecma® -1 Miislimine ¢arz olinmadikca hod-be-hod zat-1
akdesi zillu’llahilerinifi Yezid’e bi‘at etmesi uyamayacagini sdylemesi {izerine Mervan bin Hakem
Imam Hiiseyn’iil habs edilmesini miima-ileyh Velid’e isaret etmis ise de [s. 6] cenab-1 Velid rehin
cevaz buyurmayup ve imam Hiiseyn’ifi re’y-i “alisini tasvib ederek bi‘at keyfiyyetinifi mecma‘-1 nasa
ta‘likini kabiil eylemesiyle miisariin-ileyh hazretleri dahi icra-y1 veda‘dan sofira zikr olinan
hademeleriyle hane-i felek-* atebe-i hilafet-penahilerine ‘ avdet buyurmuslar idi.

Mervan bin Hakem miisariin-ileyh hazretlerinifi habs u tevkif eyledigi cihetle bir daha der-dest
oliamayacagindan bahsle yine ahz u girift edilmesi hakkinda birtakim sézler sdylemis ise de Velid
ibn ‘Ukbe havale-i sem‘-i i‘tibar etmeyiip “Veyhak ey Mervan giilistan-1 risaletifi siinbiile-i tenha-

nisini olan cenab-1 Hiiseyn’ifi (radiya’llahu te‘ala ‘anh) dest-i hazan ile aziirde edilmesini nige teklif

2 “4Anam babam sana feda olsun ya Hiiseyin.”
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edersiii? Eger hiikimet i riyaset-i diinyay1 biitiin biitiin dest-i tasarrufuma verseler bile yine zat-1
celilii’l-kadr imam Hiiseyn’e kuvve-i basira-i hubb ve musadakat-1 nazar-1 hism u gazaba ruhsat
vermez.” diyli cevab-1 savabiyla merkiim Mervan’i ilzam u iskat eyleylip ve mu’ahharan ¢ Abdu’llah
bin Ziibeyr’i dahi taleb ederek cend def'a da‘vetci gondermis ise de miisariin-ileyh hazretlerinifi
havfindan nasi ‘adem-i icabetine mebni hane-i “alilerini Velid’ifi emriyle me’ miirin muhasaraya
alarak kendiisini fevka’l-‘ade tahvif eylemeleriyle Ca‘fer ibn Ziibeyr vali-i miima-ileyhe varup
biraderi ‘Abdu’llah’in isbu da‘vina icabete ‘adem-i ictisari me’mirinifi vukii® bulan ihafelerinden
nes’et ediip fakat kendiisinifi celbi keyfiyyeti baska vakte ta‘lik olinur ise be-heme-hal icabet
edeceginden [s. 7] hanesinifl muhasaradan afvini temenni eyledikde Velid dahi bi’l-kabiil irsal olinan
me miirinif ¢avdetlerini emr eylemisdi.

Miisariin-ileyh ¢ Abdu’llah hazretleri bir gece Mekke-i Miikerreme’ye firar eylemesi {izerine
Velid ibn ‘Ukbe bu hadiseyi giis ediip miisariin-ileyhifi der-desti zimminda der-‘akab Mekke yolina
otuz kadar siivari gondermis ise de merkiimiin miisariin-ileyhe tesadiif edemeyerek dest-i tehi ‘avdet
eylemeleriyle miima ileyh Velid bunuii iizerine ¢ Abdu’llah bin Ziibeyr’ifi akraba vii ta‘ allukatini habs
etdiriip ve hatta miisariin-ileyhifi pek iyi gorisdigi ehibbasindan ¢ Abdu’llah bin Muti¢ el-* Adevi nam
zat1 dah1 kayd-1 bend altina aldirmas idi.

Merkiim Muti‘ifi akrabasindan birkac zevat ¢ Abdu’llah bin Omer hazretlerine siiret-i hali <arz
ediip ve merkiimuii mahbesden halasi hakkinda vukii® bulan niyaz u istirhamlar1 ilizerine miisariin-
ileyh hazretleri dah1 Mervan bin Hakem’i celb ederek mahbiis bulinan ta‘allukat-1 Ziibeyr ile Muti‘ifi
tahliyye-i sebillerini iltimas buyurmalariyla merkiim Mervan dahi Yezid’in emriyle habs
edilmelerinden nasi sebillerinifi ihlasi dahi Yezid’ifi afvina vabeste olmagla merkiimiinuil ‘afv u
itlaklar husiist evvel-emirde inha olinup bu babda ne vechle emr sadir olur ise afia gore hareket
olinacagim ifade eyledikde orada hazir bulinan Ebi Cehm bin Huzeyfe el-¢ Adevi nam zat isbu inhanifi
Dimmisku’s-Sam’a gidiip ve oradan Yezid’ii emri gelinceye kadar [s. 8] mahbiisinuii mahbesde
tevkifleri miinasib olmayacagindan bahsle Mervan bin Hakem’ifi re’yini kabiil etmeyiip ve irtesi giini
ta‘allukat u ehibba-y1 Ziibeyr cem‘ olarak mahbesifi kapusimi sikest ile mahbusini halas ve oradan
hanelerine ‘avdet eylediklerinde siiret-i vaki‘a Velid bin < Ukbe nifi reside-i glist olup siddet ii vahseti
izdiyad ederek ve merkiimiinuii su mertebe ciir’et ve hakkinda hiirmetsizligi micib-i hareket i
mu‘amelede bulinmalarindan tolay1 fevka’l-‘ade mahzin u gamnak olmagla ve irtesi giini lale-i la‘l-
fam-1 bag-1 niibiivvet ve hatmi-i biistan-1 risalet cenab-1 Hiiseyn-i hilafet-menkabet efendimiz Mervan
bin Hakem’e rast geliip mezbir Mervan, zat-1 ‘alilerinifi Yezid’e (la‘netu’llahi ‘aleyh) bi‘at
eyledikleri halde merkiim tarafindan hakk-1 hiimaytinlarinda ni‘ amat-1 kesire ibzal olinacag1 gibi isbu
bi‘atdan imtind‘ olindig1 siretde kendiisinifi bile mu‘amele-i muzirreden girii turmayacagini
giistahdne ve bi-edebane serd ii beyan eylemesi {izerine cenab-1 Hiiseyn efendimiz dahi “Veylek ya

Mervan beni bir kimesnenifi mutaba‘atina da‘vet edersin ki enva‘-1 fisk u dena’etle me’laf oldigl
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misillii da’ire-i hakk u ittisafdan dahi biriindur.” kelimat-1 hikmet-ayatiyla redd-i cevab buyurmalar
lizerine merkiim Mervan miisariin-ileyh hazretlerinii Yezid’e bi‘at etmeyeceklerini bi’t-tefehhiim
Velid ibn ‘Ukbe’ye keyfiyyeti i‘lam eylemesiyle mezbiir Velid dahi imam Hiiseyn’iii bi‘atdan
imtina‘1yla Ziibeyr’ifi Mekke-i Miikerreme’ye vukii‘ bulan firarim ve mezkiir habshane kapusi kirillup
mahbiismif saliverildigini haki [s. 9] Yezid’e bir kit‘a mektiib gonderiip gelen cevabinda merkiimufi
ba‘z1 tebligat u tenbihat: sirasinda Imam Hiiseyn’ifi katl olmarak re’sinifi tarafina génderilmesi
muharrer olmagla Velid ibn < Ukbe Yezid-i la‘inifi isbu efkar-1 sekavet-karanesinden tolay1 miitehayyir
kalup ve Yezid kendiisine menasib-1 ‘aliye ve ser-a-pa diinydyr verse yine cenab-1 Hiiseyn’e
(radiya’llahu te‘ ala “anh) isal-i dest-i hasar etmeyecegini sdyledi.

Cenab-1 Hiiseyn (radiya’llahu te‘ala “anh) efendimiz bir gece Ravza-i Mutahhara-i hazret-i
risalet-penahiye cebin-say-1 dara‘at olup ehalinifi kendiisine olan vefasizligindan bahsle ba‘z1 sikayeti
havi ‘arz-1 makal ile bir zaman aglayup ve vakt-i subha kadar namaz ile mesgiil oldilar. Ve irtesi gece
yine huziir-1 hazret-i peygamberiye rii-mali-i ibtihal olarak €ibadat ve miinacat-1 kibriyadan sofira ser-i
“alilerini ol serverifi kabr-i makdes-i risalet-penahilerine vaz® ile tevecciih ve rabitaya ibtidar ve
viicid-1 “alilerini halet-i menam istila ediip zat-1 hazret-i peygamberi cemm-i gafir ile zahir i asikar
olarak ol ferzend-i dil-bendini bagrina basup enva‘-1 niivazis i iltifatdan sofira kendiisiniii zaleme ve
feseka ellerinde Kerbela nam mahalde katl olinup sehiden irtihal edeceklerinden ve su siiretle mazhar-1
mertebe-i alii’l-“al olup cennetde dahi bu sehadet sebebiyle aliyyii’l-a‘la bir makam-1 hayret-fezaya
na’il olacaklarini tebsir buyurmalari iizerine cenab-1 Hiiseyn h*abdan bidar ve ates-i hiizn ii elemle
sinesi dagdar olup oradan hane-i mu‘alla-sakf-1 “alilerine [s. 10] ‘avdetle keyfiyyet-i vaki‘ay1 ba‘z
ta‘allukat-1 sidk-intimasina bildirmis idi. Imam Hiiseyn-i niir-1 dide-i mu’minin (radiya’llahu ‘anh)
efendimiz Mekke-i Miikerreme’ye ‘azimeti niyyet ediip bir giin Ravza-i Mutahhara-i hazret-i risalet-
penahiye ve ‘akiben birader-i ‘ali-kadrlari cenab-1 Hasan’in (radiya’llahu te‘ala ‘anh) kabr-i
mukaddeslerine varup ziyaret etdikden ve akraba vii ta‘allukatiyle icra-y1 merasim-i veda‘dan sofira
“Feharace minha ha’ifen yeterakkabu kale rabbi neccini mine’l-kavmi’z-zalimine’> ayet-i kerimesini
tilavet buyurarak Medine-i Miinevvere’den ¢ikup yola revan ve kat -1 merahil i menazilden sofira
Mekke taglar1 niimayan oldukda “Ve lemma teveccehe tilka’e medyene kale ‘asa rabbi en yehdiyeni
seva ’e’s-sebili’” kerimesini bi’l-kira e biraz daha ilerii gitdikden sofira Mekke-i Miikerreme’ye duhiil
ve sa‘b-1 “Ali’ye seref-efza-y1 vusil ii niizill olmagla ehali-i Mekke giiriih giiriih ziyaret-i “alilerine
miilazemetle tenvir-i “uyiin ve miisahede-i didar-1 hilafet-vakar-1 hiimay@inlarina mesriir ve memniin
olmuslar idi.

Ferzend-i dil-bend-i peygamber ve matem-feza-y1 ehl-i mahser hazret-i Imam Hiiseyn
efendimizifi (radiya’llahu te‘ala ‘anh) Mekke-i Miikkerreme’yi tesrif buyurduklari Kife ehalisinifi

reside-i simah-ibtihaclar1 oldukda kendiilerinifi zat-1 risalet-penahilerine bi‘at edeceklerinden bahsle

2 “Miisd, korku icinde etrafi gozetleyerek sehirden cikti ve “Ey Rabbim! Beni bu zalim kavimden kurtar.” dedi.”, el-Kasas 28/21.
% “Medyen’e dogru yoneldiginde: “Rabbimin bana dogru yolu gosterecegini umarim.” dedi.”, el-Kasas 28/22.
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seri‘an Kiife’ye kadem-nihade-i yiimn i ikbal buyurmalar1 hakkinda ba‘z1 ifade vii istid‘ay1 havi
hanedan-1 kavmden Siileyman bin Sured ve Rifi‘a bin Seddad ve sd’ir ma‘limu’l-esami kesan
taraflarindan mektiiblar [s. 11] tanzim olmarak iki kimesneye tevdi‘an cenab-1 seref-calib-i Imam
Hiiseyn’e isbal u takdim olinmagla zat-1 *alii’l-“alileri dah1 cehre-i mekkare-i diinyadan i‘ raz etmesine
mebni hidayet-nisin-i giilsen-sera-y1 istigna olup zikr olinan mektiiblara havale-i nazar-1 iltifat
buyurmamalari iizerine bi-tekrar Kiifeliler birgok mektiiblar tanzim ediip tisyar ve miinderecatinda
kendiilerine telkin-i ahkam-1 din ve icra-y1 ayin-i miibin edecek kimesne kalmadigindan ve zat-1
hilafet-penahileri yolinda can ve bas feda edeceklerinden bahsle bi‘at edilmek iizere kendiilerinifi
Kiife’ye seri‘an tesrifleri husiisi istirham olinmis idi. Bina’en-‘aleyh zat-1 celilii’l-‘unvan hazret-i
Hiiseyn (radiya’llahu te‘ala ‘anh) Kiifelileriii da‘avat vaki‘alarmm karin-i icabet buyurup ol vechle
Kiife’ye ‘azimet edecegini ve kendiilerinifi tahkik-i sidk u ahval ve tedkik-i Zamir-i ma-fi’l-balleri
zimninda ashab-1 kiramlaridan Miislim bin ¢ Akil’i gdnderecegini ve oray1 zaman-1 tesriflerine kadar
miima-ileyhe bi‘at eylemelerini miibeyyen bir kit‘a ferman-name tanzim ve miima-ileyh Miislim’e
bi’t-teslim kendiisini Kiife’ye ba‘s u irsal buyurmuslar idi.

Kiitiib-i tevarih miinfaku’l-huriifdur ki Miislim’ifi ‘azimet vaki‘asi iizerine ‘Abdu’llah bin
“Abbas ve ‘Abdu’llah bin ‘Omer huziir-1 hazret-i Hiiseyn’e gelerek Kiifelilerifi hal-i bi-vefa’i ve
gaddarliklarindan bahsle nefs-i enfes-i hiimayiinlarinifi Haremeyn-i Muhteremeyn’den ayrilmayup her
halde Kiife ‘azimetinden sarf-1 nazar buyurilmasmi temenni vii ricd ve bu babda pek ¢ok [s. 12]
kelimat-1 mii ’essire ifa ve kendiileriniii Medine-i Miinevvere’ye musammem olan ‘ azimetleri cihetiyle
zat-1 akdes-i hiimaytinlarinifi dahi birlikde tesrifleri husfisini niyaz u istirham etmisler ise de li-
hikmetin Kiife ‘azimetine 1srar buyurilmasi iizerine miima-ileyhima bi’t-te essiif takbil-i damen-i
veda® etmislerdir. Miima-ileyh Miislim bin ¢ Akil tayy-1 menazil ederek Medine-i Miinevvere’ye vasil
oldukda Mescid-i hazret-i risaletde iki rek‘at namaz kilup cevf-i leylde kavm u “asiretine miilakat ve
icra-y1 merasim-i veda‘dan sofira Beni Kays bin ¢ Aylan’dan iki rahdan kimesne icar ediip Kiife’ye
togn gitmekdeler iken bir giin esna-y1 rahda yoli ga’ib etmeleriyle bir beyabanda ahsamlayarak ve
orada ab degil serab dahi olmadigindan tal‘at-1 afitab-1 ‘ alem-efztindan sofira kendiilerine halet-i ‘ats u
tesnegi ‘ariz olup derd-i bi-abiden delilan-1 merkiimanii vukii‘ -1 vefatlar1 iizerine Miislim bin ¢ Akil
derya-y1 tefekkiire talup ‘azimet vaki‘asindan mes’imiyyet-i rengi afilayarak delilan-1 merkiimanifi
vefatim ve bolca diigar oldigr su‘iibet {i miiskilatdan bahsle isti‘fa-y1 me’miiriyyetini havi cenab-1
Hiiseyn’e (radiya’llahu te‘ala ‘anh) bir kit‘a ‘arize gondermis ise de zat-1 dakika-sinas-1 samileri
miima-ileyhiil bu ma‘zeretinifi kabiil buyurilmamasiyla beraber ifa-y1 me’miriyyet etmesini cevaben
ba‘s u tisyar buyurduklar1 emr-name-i ‘alilerinde is‘ar ve miima-ileyh bunufi iizerine tesmir-i sak-1
ikdam ediip ba‘de tayy-1 menazil u merahil bir giin Kufe’ye [s. 13] kadem-nihade-i vuslat olup saray-1
Muhtar bin Ebid ‘Ubeyd’e da‘vet olmmagla muhibban-1 hazret-i Imam ¢Ali ve ehali-i Kife’den

ba‘ z1lar1 miima-ileyhifi geldigini haber alarak halka-i sohbetlerine tecemmii‘ ve Miislim bin ¢ Akil

48



istishabinda olan ferman-name-i nami-i hazret-i Hiiseyn’e (radiya’llahu te‘ala ‘anh) kendiilerine
lede’l-kira’e ciimlesi birden avaz-1 tiz ile girye vii feryada agaz ve ibraz-1 sidk u muhalasatla dem-saz
oldukdan sofira miima-ileyhe fevc feve bi‘at eylemeleriyle bes on giin zarfinda Kifelilerden hiss u
teferriis etdigi itaat ve inkiyad: ve kendiisine olan bi‘at vakialarini hazret-i Hiiseyn’e ba-‘arize is‘ ar
ediip ve ol vakt Yezid tarafindan Kiife hakimi bulinan Nu‘man bin Besir bu hali istima‘ ile Kifelilerifi
mescide tecemmii‘lerini emr ederek ehali toplandikdan sofira kendiisi minbere ¢ikup Miislim bin
¢ Akil’e bi‘at etdiklerini der-miyan ve Yezid’ifi bu babda sefk-i dimaya mecbiir olacag ityan ile tehdid
ve tevbih-amiz bir hutbe irad ve Yezid’ifi casiislarindan Miislim bin Sa“idii’l-Hadrami ve Umare bin
“Ukbe bu halden Yezid’i agah ediip ve Nu‘man bin Besir’ifi rehavet-i halinden bahsle Kiife
hakimligine bir merd-i cesiir ta‘yin olinmasim ayruca ahbar etmelerinden nasi Yezid mesveret-nisin-i
fesad olup Mu‘aviye zamaninda miidir-i memleket olan Serciin-1 Riimi’nifi re’y ii karari ile Basra
hakimi bulinan ‘Ubeydu’llah bin Ziyad nam ha’in-i hiin-rizi Kiife hakimligine ta‘yin etmekle ve
namina yazdigr mensiirda “Miislim bin ¢ Akil Kiife’ye gelmis ve ehaliyi imam Hiiseyn’e biata tergib
[s. 14] ve tahris etmekde bulmmis olmagla senifi miisellem olan besalet ii cesaretifie mebni Kiife
emaretini ‘uhde-i iktidarifia ihale etdim ve senden me’miildiir ki Miislim bin ¢ Akil’i katl ediip re’sini
seri‘an tarafimiza gonderesifi.” kelimat-1 na-mesrii‘ astyla maksad-1 sekavet-karanesini i‘1am etmis idi.
Bunuf iizerine ‘Ubeydu’llah ibn Ziyad ‘acilen Kiafe’ye geliip kasr-1 emarete ku‘td ve irtesi giini
Kiifelileri mescide da‘vet ederek Yezid tarafindan Kiife emaretine nasb olindigin1 ve ba‘zi1 nesayihi
havi bir hutbe kira’at ve ferdasi dahi yine halkiii tecemmii‘ni emr ederek mescide vardiklarinda
kendiisi minbere ¢ikup Yezid’e temerriid i ‘isyan edenlere miicazat edecegini miibeyyen birtakim
tehdid ve ihafeli sozlerden miirekkeb bir hutbe daha kira’at ediip Miislim bin  Akil ha’in-i merkiimufi
Kufe’ye geldigini ve kira‘at etdigi hutbelerini istima‘ etdikde murgge canina bir havf u hiras gelerek
zikr olinan Muhtar’ifi hanesinden ¢ikup esraf-1 Kiife’den Hani bin ¢Urve’nifi hanesine ‘azimet ve
orada hiicre-nisin-i vahdet olarak birkac giinden sofira muhibban-1 Imam ¢Ali vii Imam Hiiseyn
kendiisini taharri ile hane-i Hani’de bulup ara sira ziyaret-i ‘alilerine miilazemet ii miidavemetle
kendiiye olan bi‘atlerine takviyyet ve bu babda ‘ahd u peyman ederek yigirmi bifi kisiden miitecaviz
bir firkaya balig olmuslar idi. O aralik Basra mu* teberanindan ve e azim-1 muhibban-1 imam ° Ali’den
Serik bin A‘ver Kiife’ye geliip Hani bin ‘Urve’nifi hanesine niiziil etmekle temsiyyet-i umiir-1
mehamm-1 [s. 15] Miislim’e o dahi fart-1 mezid-i gayret {i himmet etmekle bir giin kendiisinifi vuk
bulan inhirdf-1 mizacina mebni ‘Ubeyd bin Ziyad istifsar-1 hale geliip muhibban-1 imam ¢Ali
tarafindan la‘in-i merkiimufi katline re’y verilmis ise de Hani bin ‘Urve haylilet ederek ol zalim-i
gadr-endis viiciid-1 habaset-alidini tig-i samsam-1 hiin-rizden halas ediip ve birkag giinden sofira
mezbiir Serik bin A‘ver terk-i dagdaga-i ‘alem-i fena eyledikde muteberan-1 kiibera-y1 Kiife cem‘
olarak ‘Ubeyd bin Ziyad dahi hazir oldig: halde gasl u tekfini icrd ve namazi ifa eyledikden sofira

defn-i defin-i hak-i memat olinmagla aradan biraz vakt miiriir etdikde ‘Ubeyd bin Ziyad-1 mel‘anet-
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nihad cenab-1 Miislim’ifi harekat-i sa‘adet-ayatina kesb-i vukuf etmek iizere bir surrenifi derfinina ii¢
bifi dirhem zeheb vaz‘le Ma‘kil nam gulamina veriip bunun ahval-i Miislim’e 1tt11a® olinmak igilin
muhibban-1 imam € Ali ile gériisiip surre-i mezbiirui Miislim bin ¢ Akil’e teberriiken verilecegini ve bu
babda miisariin-ileyhifl nezdine getiiriilmesini rica ve getiiriildigi halde ahval-i Miislim’den her neye
vakif olur ise tarafina teblig ve ahbar eylemesini emr ii tenbih ve bu babda ba‘z1 hile vii hud‘ amifi dah1
ta‘lim u tefhimiyle gulam-1 merkiimi i‘zam eyledi ve Ma‘kil Mescid-i A‘zam’a geliip bu emre ne
yolda siiri‘ edecegini tefekkiir ile Mescid-i Serif’de bulinan cema‘ate nigeh-endaz-1 hayret oldukda
kiise-i vahdetde ta‘at u ‘ibadet-i kibriya ve pek ¢ok ifa-y1 salavat u du‘a ile mesgil bir zat-1 siitfide-
simat1 lede’l-miisahede [s. 16] fu‘ad-1 gamz-biinyad: miisariin-ileyhe miiraca‘ata meyl ediip ve bir
mikdar tevekkufla kendiisiniii namazdan hin-i feraginda yanina varup ibraz-1 me’asir-i meveddet ii
mahabbetden sofira kendiisinifi muhibb-i imam °Ali ve Imam Hiiseyn idiigini beyan ve imam Hiiseyn
tarafindan Kiife’ye gelmis olan Miislim bin ¢ Akil’e dahi fart-1 mezid-i hubb u musadakat: oldigim
der-miyan ile muima-ileyhe rizaen li’llah {i¢ bifi dirhem zeheb verecegini ve kendiilerinifi nerde sakin
olduklarim1 bilmediginden nezd-i miima-ileyhe delalet olmmas1 husiisini temenni etmesi {izerine ol
‘a’id-i saf-tiynet kendiisinifi nezd-i miima-ileyhe getiirilmesini ma‘a’l-memniiniyye kabiil ve ta‘ahhiid
ederek fakat Yezid-i mel anet-bedidifi zir-i pence-i hiin-riz-i gaddaranesinde bulinan bir memleket
ehalisinden olduklari ve Yezid’iii ise hazret-i Hiiseyn’e temerriid ve ‘isyan eylemesi cihetiyle
miisariin-ileyhiil nam-1 nami-i hiimaytinlarin1 bile ‘alenen zikr etmekden ihtirdiz ve miicanebet
eylediklerinden nasi Miislim bin ¢ Akil’e olan mahabbetlerini ve kendiisine verilecek mezbiir ii¢ bifi
dirhem zehebi ketm i ihfa ile bu sirr1 sur eylemesini bi’t-tahlif ‘ahd u peyman etdiriip merkiim
Ma‘kil’1 canib-i cenab-1 Miislim’e isal eyledi ve merkiim dest-i resadet-peyvest-i “alilerini biis
etdikden sofira surre-i mezbiir1 i‘ta vii teslim ve kendiisinifi dah1 kabiil olinmasini niyaz u istirham
eyleyiip nezd-i miima-ileyhde bir giin gece bulinarak hal u ahvallerini tedkik ii teftis etdikden sofira ol
casiis-1 bi-namiis oradan ber-takrib savusup nezd-i  Ubeyd’e gelerek istima‘ ve 1tt11a¢ edebildigi [s. 17]
halat1 yekan yekan beyan u ityan eylemesiyle ve o sirada esraf-1 Kiife’den Muhammed ibn Es‘as ve
Esma bin Haric[e] goriismek iizere < Ubeyd bin Ziyad’a geliip ol ha’in-i bi-itikad dehen-giisa-y1 fesad
etdikde miima-ileyhima dah1 na-mizac idiigi cevabim vermeleriyle la‘in-i merkiim Hani bin  Urve na-
mizac olmayup hanesinde sakin olan Miislim bin ¢ Akil’ifi hidmetiyle mesgiil olarak ve ba‘zen dahi
otede beriide gest ii giizar eyledigini isitdigi ve fakat kendii yanma hayli vaktden berii gelmedigini
beyan eyleyince mezbiiran dahi hal-i Hani’yi tahkik u tefahhus ile neticesinifi kendiisine teblig
edilmek iizere Darii’l-emare’den kalkup hane-i Hani’ye duhiil ve miima-ileyh tarafindan hiisn-i kabiil
olnarak biraz tezyin-i elfaz-1 kelimat-1 hubb u meveddetden sofira ‘Ubeyd bin Ziyad i kendiilerini
gorlismek iizere taleb eyledigini ve birlikde gitmeleri hakkinda pek ¢ok ibram u ilhah ediip mima-

ileyhi nezd-i ‘Ubeyd’e getiirmeleriyle la‘in-i merkiim miije-i gesm-gazabini ciisse-i Hani’ye dikiip
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“Uridu hayatehu ve yuridu katli*™® terkibi ile dil-i safi-i Hani’yi meskir u perisan ve miima-ileyh dahi

bunufl neden icab eyledigini su‘al eyledikde Miislim bin < Akil’i dest-i siyanete alarak ve ehali-i
Kiife’den bir giiriih-1 enbiih1 kendiisine hafiyyen bi‘at etdiriip ‘aleyhine kiyam olinmaga sebebiyyet
verdigini beyan eylemesiyle Hani dahi Miislim bin < Akil’i kendiisi da‘vet etdigini ve bir gece vakti
hanesine geldikde misafir bulindigi cihetle [s. 18] redd edemeyiip zariiri kabiil eylemis ise de
Kiifelilerifi Miislim bin ¢ Akil’e olan bi‘atlarindan ma‘limat: oldigin1 sdylemesi iizerine < Ubeyd bin
Ziyad der-‘akab gulam-1 habaset-endamini ¢agirup “Bu ademi bilir misii?” didikde Hani dah1 afladigt
Miislim bin ¢ Akil’e surre veriip ve kendiisinifi bi‘at edeceginden bahsle kabiil olinmasini istirham ile
bir giin bir gece yanlarinda kalmis olan merd-i murdar idi. Bunufl {izerine ‘Ubeyd bin Ziyad’ii
yaninda hacil olarak Miislim bin ¢ Akil’i hanesinden ¢ikaracagini ve ba‘de-ma ziyaret-i emirde kusiir
etmeyecegini ma‘a’l-half beyan eylemis ise de la‘in-i merkiim “Ey Hani senifi i¢iin bundan sofira girii
hanene gitmek ne biiyiik emr-i diisvardir fakat Miislim bin ¢ Akil’i bize teslim eder isefi kabayih
vaki‘am ‘afv ve sebilifii ihla ederim.” didikde Hani dahi hanesine gelmis olan garibii’d-diyar bir
misafiri hasm eline vermek mugayyir-i ahlak-1 “Arab ve menafi-i din u seri‘at idiiginden bahsle
miima-ileyhi teslim edemeyecegi cevabini tezkar ve orada bulinan Miislim bin ¢ Amrii’1-Bahili la‘in-i
merkiima togr1 leb-ciinban-1 kelam olup “Ey emir miisa‘ ade olur ise Hani’ye bu babda ba‘z1 nesayih-i
lazime ifa edeyim.” dimesiyle ¢ Ubeyd bin Ziyad dahi ruhsat vererek miima-ileyh Hani’yi mahfice bir
otaya gdtiiriip “Veyhak ey Hani sen ¢ Ubeyd bin Ziyad-1 miifsidin-nihadifi zulm u sekavet i gadrindan
havf etmez misifi nefsifie 1yal u etfal ve miite‘ allikatifia merhamet it seni la‘in-i merkiim katl eder ise
evlad u “1yalifie yazik olmaz mi la‘in-i [s. 19] merkiimuii taleb eyledigi Miislim bin ¢ Akil’i nigiin
teslim etmezsifi ve amfi sebebine nefsifii arsa-i helake niciin atarsii?” kelimat-1 nesayihini ‘ukde-i
itmama yitiirdiikde Hani dah1 bir garib misafiri dest-i hasma vermek siret-i ¢ Arab’da ve husiisiyla din
i seri‘atda olmadigindan ber-vech-i muhalefet teslim etmis olsa diinyada kendiisinifi ila yevmi’l-
kiyam la‘net ve ahiretde dah1 du¢ar-1 “azab u ‘ikaba sebebiyyet demek olacagina binaen bu babda bi’t-
tab¢ ma‘ziir oldigmni sdyleyince ¢ Amrii’l-Bahili hal-i Hani’den me’yiis olarak nezd-i ¢ Ubeyd’e getiirdi
ve siiret-i hali la“in-i merkima i‘1am eyledikde ibn Ziyad’ifi gazab u siddeti ziyadelenerek “Ey Hani
eger Miislim bin ¢ Akil’i teslim etmez isefl seni katl ederim.” dimesi iizerine Hani dah1 “Beni katl eder
isefi kavm u ‘asa’ir ve miite‘ allikatim cem olup seni ve Darii’l-emare’yi muhasara ederler.” cevabim
irad ve la‘in-i merkiim dah1 “Ey Hani sen beni kavm u ta‘allukatifi ile ihafe vii tehdid mi edersifi?”
diyerek yedinde bulinan kebir ¢iib1 riiy-1 Hani’ye urup miima-ileyhifi burnim sikest eyledikde miima-
ileyh dah1 divarda bulinan kilincini der-‘ akab dest-i tehevviire alarak ¢ Ubeyd bin Ziyad’a togr1 hiiciim
etmekde iken Darii’l-emare ¢avuslar1 kosarak kendiisini ahz u girift ve elinden kilincini almalariyla
la‘in-i merkiimufi sine-i piir-kinesi kabarup bi-careyi kayd-1 bend altina aldirarak bir otaya habs

etdirmesiyle orada bulinan mezkiir Esma bin Haric[e] la‘in-i merkiimufi bu mu‘amele-i na-

25 .. e Ce .
“Ben onun yagamaswn istiyorum. O benim 6lmemi istiyor.”
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mesril‘ asindan nasi feveran-1 gazabla kendiisine tevcih-i [s. 20] kelam-1 “itab ederek “Ey gaddar! Hani
bin ‘Urve’nifi goriismek {izere nezd-i cehalet-vefdifie getiirilmesini ve hakkinda dahi bir mu‘amele-i
gayr-1 layikada bulinmayacagini va‘d u ta‘ahhiid eyledigiii cihetle biz dah1 Muhammed bin Es‘as ile
birlikde hane-i Hani’ye gidiip ve kendiisini alarak meclis-i mel‘anet-enis-i sekavet-karanina gelince
birden bire bi-gayr-i hakk kebir ¢iib ile burnin sikest ve riiy u miiymi al kana boyayup ve kendiisini
habs etdikden sofira katl olmmacagimi dahi bila-fiitir soyliiyorsufi. Bu ne girdar-1 na-savabdir sen
miisliman degil misiii?”” dimesi iizerine  Ubeyd bin Ziyad’1i vahset ii siddeti kesb-i izdiyad ediip Esma
bin Haric[e]’yi ol kadar darb-1 sedid ile darb etdirdi ki bi-¢are hayatindan me >yiis olmus idi.

Ciin Hani bin ‘Urve mahbese vaz® u ilka olindikda katl olinacag1 haberi Kiife’ye ©aks-endaz
olup akrabalarindan ¢ Amr ibn el-Haccac el-Zebidi ve Beni Haccar cem olarak ¢ Ubeyd bin Ziyad’dan
ahz-1 sar iciin birtakim nize-i tiz ve semsir-i hiin-riz ve giirz ii teber-i semm-gir ile tezyin-i dest-i
tehevviir ederek Darii’l-emare’ye hiiciim ve muhasaraya aldiklarinda la‘in-i merkiim kemal-i havf u
hirasindan Darii’l-emare’nifi kapularini kapadup kendii muhafazasiyla mesgil ve merkiimiin dah1 “ma
halekna ta‘aten veli firikati cema‘ateh’ terkibi ile na‘re-zen-i afik olmalariyla giis-1 Ubeyd
medhiis ve keyfiyyet-i vaki‘adan miite’ellim ve bi-hos olup Sureyh Kazi’yi sakf-1 kasra cikararak
“Hani bin ‘Urve sihhat u hayatdadir ve kendiisinifi [s. 21] katli hakkinda olan sayi‘a eracifdir.” diyii
merktima nida ve kendiileriniii tagilmalarini rica etdirmekle merkiimiina hal-i siikiinet ric‘at ederek
girii hanelerine ‘avdet eylediklerinden sofira ‘Ubeyd bin Ziyad-1 bi-i‘tikad Kifelilerifi mescide
tecemmii‘ lerini emr ediip ve kendiisi dahi1 minbere ¢ikdikda millet ve teba‘anifi emaret {i metbi‘ina
vacib i 1azim olan ita‘at ve inkiyadin bahsle ‘aksi halinde olanlarimifi nahiin-1 penge-i 1ztirabdan
tahlis-i giriban edemeyeceklerini ifade ve bu yolda tevbih ve ihafeli bir hutbe kira’at etmekde iken
Miislim bin ¢ Akil’ifi cem‘iyyet-i kesire ile huriic etdigi kendiisine lede’l-ahbar der-‘akab minberden
niiziil ve Darii’l-emare’ye ba‘de’l-vusiil kapular1 kapadup ¢iinkii la‘in-i merkiim din u seriate
mugayyir birtakim harekat-1 mekriihe vii na-mesrii‘ay1 irtikab ve Hani bin ‘Urve’ye dahi bi-gayr-1
hakk iskence ve itab edisi ehl-i din u insafa giran ve Miislim bin ‘Akil’ifi dah1 dem-i hiddet ii
gazabini galeyan etdirmesiyle miisariin-ileyh hazretleri muhibban-1 imam €Ali vii imam Hiiseyn’ifi
tecemmii‘ lerini emr ederek kendiisi kamet-i mevziinini esliha-1 mukteziyye ile tezyin ve tabi‘ini dah
yigirmi bifl kisiden miitecaviz bir firka olarak toplandiklarinda  Ubeyd bin Ziyad-1 mel anet-nihadii
katline ve Darii’l-emare’nifi muhasarasina togr hatve-endaz ve vusillerinde niyyet i maksadlari iizere
ise agaz etmeleriyle Darii’l-emare kapular1 sedd-i Iskender gibi mesdiid oldigindan iceriiye giremeyiip
yalfiiz etrafin1 muhasara ve igeriiden atilan oklara miidafa‘a ile ugrasmakdalar [s. 22] iken ¢ Ubeyd bin
Ziyad kendiilerini li-ecli’l-ihafe Darii’l-emare’nifi sakfina kiibera-y1 Kiife’den Kesir bin Sihab ve
Muhammed bin Es‘as ve Sebes Rib‘i ve Haccar bin Ebcer ve Simr zi’l-Cevsen nam habaset-endamlari

cikarup “Ey Kifeliler Yezid’den ve $am ‘askerinden havf edifi kendiifiizi varta-i helake atmissifiz

% “Biz itaat etmek igin yaratilmadik. Onun toplulugu olarak da terkedilmedik.”
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‘1yal u etfal ve nefsifiize rahmifiiz yok m1? Sizi ciimleten Yezid katl eder.” yollu birtakim dehsetli
sozler ile feryad etdirmesi lizerine murdar ve gaddar Kifeliler terk-i vefa ile ke’l-evvel me’laf
olduklar1 hil‘at-1 gadr1 iktisa ve Miislim bin ¢ Akil’i orada tenha koyup her birerleri hanelerine kagup
ihtifa etmeleriyle miisariin-ileyh hiizn ii melal ile cigeri piir-hiin ve kemal-i ye’s ii fiitirdan der-mande
vii zebtn bir hal-i 1ztirab-niimiinda kalup “Aman ya Rabb!” dimeden gayr1 bir diyecegi olmamagla
oradan garibane hareket ve afitab-1 cihan-tab dahi guriib ederek ahsam vakti olup togri mescide
muvasalat ve ahsam namazini ifadan sofira mescidden ¢ikup bir sokakdan aheste-beste vii dil-sikeste
garibane bi-kesane hatve-endaz-1 can-giidaz ve bir mahalleye vasil oldukda bir ihtiyare hatinufl hanesi
kapusinda turmakda idiigini goriince kemal-i hicab u hayya ile mezbiireden bir su taleb buyurmalar
iizerine mezbiire dah1 bir cam-1 safi deriinina dimaga sifa bir ab-1 nab-1 ¢ afiyet-niima toldurup takdim
ve zat-1 situde-simatlart niis buyurdukdan ve mezbiire kapuy1 kapayup iceriiye gitdikden sofira
kendiileri astin-i dervazeye ku‘tid eyledikde mu’ahharan mezbiire miima-ileyhif [s. 23] kapu 6fiinde
oturdigin1 gdriince sebebini su‘al ve kendiileri dahi garibii’d-diyar bulindiklarindan bahsle gidecek
yeri olmadigint sdylemesiyle mezbiire ihtiyarenifi dem-i insaf u merhameti ciis u huriis ediip hanesi
selamliginda ayruca bir otay1 ihzar ve kendiilerinifi ne vakte kadar isterler ise misafiret-i ikamet
eylemelerini ihtar ediip Miislim bin ¢ Akil dah1 ota-y1 mezkiire vaz‘-1 visade-i ikamet ve fers-i kilim-i
yiimn {i bereket buyurmalariyla o sirada mezbiireniii ogl geliip Miislim bin Akil’i hanelerinde
gormesiyle kim oldigini istifsar mezbiire dahi garibii’d-diyar oldigindan misafir idiigini ve Imam
Hiiseyn tarafindan Kiife’ye gonderildigini ve ismi dahi1 Miislim bin ¢ Akil oldigin1 beyan ii izbar ve
Hakk te‘aladan ecr-i tama‘yle kendiilerinifi hidmet-i mihmaniyyesine ikdam eyleyecegini der-miyan
ile miima-ileyhif hanelerinde bulindigini kimseye sdylememesini tenbih ii ityan eyleyiip merkiim dah
kimseye sdylemeyecegini ta‘ahhiid ederek irtesi giini Ubeyd bin Ziyad Kufelilerii def® aten mescide
tecemmii‘ lerini emr ederek ve “Her kim gelmez ise mal u cani miibahdir.” diyii i‘lan-i keyfiyyet
etdirdikde ehali mescide sitab ve Ebii Hanife Dineveri’nifi rivayetine nazaran mescide olmayup kasr-1
emarete toplandiklarinda mezbiire ihtiyareniii oglh miitehallik oldig1 sebiikk-magzligi ele almagla
‘Ubeyd bin Ziyad’ifi nezdinde bir¢cok hazirtin iginde ‘Abdu’r-rahman bin Muhammed Es‘as’iii
kulagina Miislim bin ¢ Akil’ifi kendii hanelerinde sakin idiigini sdyleyince ¢ Ubeyd bin Ziyad’1fi gézine
ilisiip neye da’ir [s. 24] oldigim su’al eyledikde Muhammed bin Es‘as isi ketm ediip “Eslefsa’/lahu el-
emira bi’l-besareti’l-‘uzma”*" terkibi ile i‘ta-y1 cevab eylemis ise de la‘in-i merkiim tekrar-be-tekrar
istifsar ediip mezbiir Muhammed bin Es‘ as dah1 “Miislim bin ¢ Akil’ifi hanelerinde sakin idiigini ahbar
eyledi.” dimesiyle Ahmed bin A‘sam-1 Kiifi’nifi rivayetine gore ¢ Ubeyd bin Ziyad-1 bi-i‘ tikad Miislim
bin < Akil’ifi sakin oldig1 haneyi haber aldikda ii¢ yiiz kadar serhenganii Muhammed bin Es‘as’a
terfikan miima-ileyhifi ahz u girifti hakkinda gonderilmelerini emr ediip ve Muhammed bin Esas her

ne kadar istigna etmis ise de cebren ma‘iyyetine ber-minval-i muharrer serhengami terfikiyle i zam

2« Allah, onu biiyiik bir miijde ile islah etsin.”
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olinmalar iizerine bunlar mezbiir-1 ihtiyare Tav‘a nam hatunufi hanesine yaklasdiklarinda cenab-1
Miislim bunlar1 gériip ve kendiisinifl ahz u giriftiiin geldiklerini “/tteki firasete ’l-mu min 8 mantiik-1
miinifince derk eylemesiyle der-‘akab kamet-i mevziinim semsir i tir ve sa’ire ile tezyin ve re’s-i
“alilerine dah1 ¢imame-i valalarini aldikdan vabeste-bendifiden sofira tebessiim ederek beyt:
In “alem-i fanist vefa nist der-ai
in kohne cihanist ¢eha nist der-u”

medliilinca “Ey nefs mevte hazir ol zira beni ademif ser-encamidir.” diyiip ve mezbiire ihtiyareye dahi
veda‘ eyleyiip zikr olinan giirth-1 mekruhe togri vardikda ciimlesi birden der-destine kiyam ve
birtakim mu‘amele-i na-mesrii‘aya ikdam eylemeleri iizerine kendiisi dahi kilincini ¢ikarup ¢end
neferini pare pare avare kusiirlarin1 dah1 bazii-y1 zir ile zebtin u der-mande birakarak ve Muhammed
bin Es‘as kan dokiilmemek iciin hakimane Miislim’e togr1 bagirup “Ey ahi ceng ii cidalden farig ol.
Biz seni katl etmek iizere gelmedik ve seni te’min [s. 25] edelim bize teslim ol.” deyince Miislim dah
“Ey miinafiklar ben ehl-i Islam ve Ehl-i beyt-i hayrii’l-enam bulindigim halde kafiri recm eder gibi
burnuma ve goziime endaht etdifiiz taslardan hayya etmeyiip de simdi te’mine mi kalkigdifiz?”
diyerek iizerlerine hamle kilup cend neferini daha miitevari-i hak-i helak etmis ise de merkiimiin
tarafindan endaht olman tir ve havale kilinan semsir cerihalarindan miibarek viiciid-1 bihbiidlarina
fiitdir < arz olarak bi-tab kalmis ve mezbiir Muhammed bin Es‘as dah1 “Yalfiiz bir ademi bu kadar kisi
ahz edemedifiz ‘ayb degil mi?” gibi kelimat-1 musavvakanesiyle serhengan-1 bi-iz‘amf gayret ii
kuvvetlerini tezyid ve Miislim bin ¢ Akil’ifi ciimleten birlikde iizerine hiicim etmelerini emr ii tensib
eylemis bunlar dahi birlikde kosarak iglerinden Bukeyr ibn Hamran el-Ahmeri nam la‘in bi-¢are
Miislim’e kilincini atmasiyla miisariin-ileyhif iist dudagimi kat® ediip ve cenab-1 Miislim dahi der-
‘akab ol ha’in-i bi-dine semsir-i hiin-riz-i hiimaytinlarini havale buyurmalariyla o anda la‘in-i
merkiim1 cerh ve katl eylemis ve yine la‘in-i merkiimiindan bir digeri cenab-1 Miislim’e nize urarak
bister-i hake diisiirdilkde heman ahz u girift ve bir estere bindirerek togr1 ‘Ubeyd bin Ziyad-1
mela‘net-nihada getiirmeleriyle la‘in-i merkiim miisariin-ileyhifi katl olinmasi emr eyleyince
kendiileri dahi vasiyyetleri oldigindan bir ciiz’i mikdar miihlet verilmesini istid‘a ve la‘in-i merkiim
dah kabiil ediip miisariin-ileyh o sirada Sa“d ibn Vakkas hazretlerinifi mahdiimlari cenab-1 Omer’i bir
kiinc-i hafiye celb ederek evvela kendiisinifi yedi yiiz [s. 26] dithem deyni olup katl edildikden sofira
esliha ve esbinifi furtihtiyla deyn-i mezkirufi te’diyesini ve saniyen ba‘de’l-katl cesedinifi ‘ Ubeyd bin
Ziyad-1 habaset-nihadin tahlisiyle bir miinasib mahalle defni salisen gaddar Kifelilerii vaki‘a muhalif
olan sozlerine viicid vererek imam Hazret-i Hiiseyn’iil Kife’yi tesrif buyurmalari Zimninda
goéndermis oldig1 ¢ arize {izerine miisariin-ileyh hazretleri dah1 be-heme-hal tesrif buyuracaklarindan ve
Kifeliler ise mine’l-kadim me’laf olduklar1 vefasizligi ele alarak ve kendiisi dahi el-yevm katl

olinacagi cihetle bu halleri yekan yekan beyan ve miisariin-ileyh hazretleriniii bu tarafa min-ba‘d

2 “Miiminin firasetinden sakainin.”
2 “By fani alemdir, onda vefa yoktur. Bu eski cihandir, onda neler yoktur (ki).”
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kadem-rence degil belki tevcih-i miije-i nazar bile buyurmamalar1 hakkinda canib-i sark-calib-i
hiimay@inlarma seri‘an bir kit‘a “arize géndermelerini miima-ileyh ‘Omer’e vasiyyet buyurdukdan
sofira birlikde nezd-i sekavet-vefd-i ‘Ubeyd bin Ziyad’a gelerek la‘in-i merkiim Miislim bin ¢ Akil’ifi
vasiyyet vaki‘ asmni1 miima-ileyh Omer’den su’al ediip ¢ Omer dahi1 kaziyyeyi beyan eylemesiyle la‘in-
i merkiim leb-clinban-1 habaset olarak “Ey Miislim senifi deynifi i¢iin bizce miidahale olmayup lakin
ba‘de’l-katl cesedifiii bir miinasib mahalle defn olmmasini ‘Omer’e rica eylemissiii burasi bizim
bilecegimiz seydir ve Imam Hiiseyn’i Kiife’ye gelmemesi hakkinda kendiisine bir kit‘a mektib
gonderilmesini taleb eylemissifi. Eger Imam Hiiseyn bize ilisiir ise biz dah1 hamis olmayacagizdir.”
“ibareleriyle tasavvur ve makasid-i sekavet-karanesini itmam ve daha baska kelimat-1 na-mesra‘a ile
telvis-i dehen-i habaset-encam [s. 27] eyledikde miisariin-ileyh dal “Fakzi ma ente kadin ya
aduvve’llzh”*° terkibini irad ve gazab-1 Ibn Ziyad kesb-i izdiyad ederek miisariin-ileyhifi katlini bir
Sami’ye emr ediip la‘in-i mezbir dah1 miisariin-ileyhi katl etdikden sofira medhiis ve bi-hos nezd-i
‘Ubeyd’e gelerek sebebi ne idiigini lede’s-su’al katil-i merkiim dahi hazret-i Miislim’i katl ederken
heybet ii ‘azamet ve dehsetle bir adem-i engiist-ber-dehan-1 gazab kendiisine goriniip fevka’l-‘ade
korkdigini s6yleyince la‘in-i merkiim kahkaha-zen-i istihza olup “galebek ceybek”" ile redd-i cevab
eylemis ve der-‘akab zikr olman Hani bin ‘Urve’yi dahi mahbesden cikartdirup ani dahi katl ve
Miislim ile birlikde ayaklarindan bagi asagi salb etdirmisdir. (Li-muharririhi) “Lane’llzhu ‘ala ibni
Ziyadin bi-ziyadin” Katele’I-Miislime zulmen ve ibne ‘Urve bi‘itad”>*

Sehidan-1 miima-ileyhimanii mertebelerinde  ¢Abdu’r-rahman ibn Ziibeyr el-Esedi
buyurmuslardir: “Fe in kiinte la-tedri me’l-mevtu” Fe’n-zuri ila Hani fi’s-saki ve ibni ‘Akilin” >
“Ubeyd bin Ziyad-1 mel‘anet-nihad sehidan-1 mazlimamai re’s-i ‘alilerini iki kimesneye tevdi‘an ve
bu babda bir mektiib dahi yazup ma‘a-canib-i habaset-calib Yezid-i mel‘anet-bedide “La‘netu’llahi
‘aleyhi ve ‘ali alin ‘aleyhi’™ isbal i tisyar ederek la‘in-i mezbir ba‘de’l-kira’e mama-ileyhimanii
re’s-i valalarint Dimigk-1 Sam’1fi kapusina asdirup ve zikr olinan iki kimesneye onar bifi dirhem
“atiyye i‘ta ve ‘Ubeyd bin Ziyad’a dahi cevab olarak yazdig1 mektiibda Miislim bin ¢ Akil ile Hani bin
“Urve’nifi katli hus@isindan mahziiz oldigin1 ve Imam [s. 28] Hiiseyn’ifi dahi bu taraflara gelecegi
rivayet olinmasina mebni geldigi anda amiii dah1 katl olinmasini ve ara sira ahval-i imam Hiiseyn’den
kendiisine ma‘ limat verilmesini is ar u izbar eylemis idi.

Zikr-i tevecciih-i Iimam Hiiseyn ez-Mekke be-* Irak

Yukarida zikr u beyan olindig1 iizere ‘Ubeyd bin Ziyad-1 la‘inifi Kiife emaretine ta‘yininden
sofira Miislim bin ¢ Akil sakin oldig1 hane-i Muhtar’dan ¢ikup Hani bin < Urve nifi hanesini tesrif ve

muhibban-1 imam ¢Ali vii imam Hiiseyn dah1 kendiisini orada bulup bi‘at ve inabetlerine takviyyet

0 <«py Allah’in diisman! Artik sen neye hiikiim edeceksen et.” Taha, 20/72

“Sinen sana iistiinliik saglamis.”

“Allah bu Ibn-i Ziyad'1 yalanci sahitlik yaptigi icin lanetlesin. Surf zuliim olsun diye Miisliim i ve Ibni ‘Urveyi oldiirttii.
“Eger sen 6liimiin ne demek oldugunu bilmiyorsan, ¢carsidaki Hani'ye ve Ibni ‘Akil’e bak.”

“Allah’in laneti onun ve ailesinin iizerine olsun.”
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vererek yigirmi bifi kisiden miitecaviz bir firkaya balig olmalariyla seban-riiz hazret-i Hiiseyn’ii
Kiife'yi tesriflerini miima-ileyh Miislim bin ¢ Akil’den temenni vii istirham ve bu babda olan infak u
ittihadlarin1 i‘1am etmeleri {izerine miima-ileyh dah1 bir kita “arize tanzim ediip miinderecat: ve kad
baya‘ni min ehli’I-Kiife isrine elf raculin veld yekzibiin. Fe-ukdum fe-inne n-nase me‘ake veli erd
lehum hubben Ii-Ali Ebi Siifya” ila ahirihi ¢ibaratiyla miizeyyen olarak canib-i seniyyii’l-cevanib-i
hiimaytinlaria ‘arz u isbal eyledigine bind’en zat-1 ‘ali-i hilafet-penahileri dahi kabiil buyurup
tedarikat-1 1azime-i seferiyye ile mesgul ve bu hadise simah-1 havass u ‘avama mevsiil olinca kaniin-1
dertinlarin1 nar-1 na’ire-i hiizn istila ve pek c¢oklar1 huziir-1 hazret-i Hiiseyn’e sitab ile gitmeleri
hakkinda nice nice makalat-1 mukteza ifa ve hatta ba‘z1 miiverrihiniii hame-zen-i saha’if-i beyan
olduklarima gére [s. 29] Hazret-i Imam Hiiseyn’ifi Kiife ‘ azimetine hazirlandig: ¢ Abdu’l1ah bin ¢ Abbas
hazretlerinifi reside-i sem*-i te’essiifi oldukda nezd-i hilafet-vefd-i hiimayiinlarina gelerek Kiifelilerifi
gaddar ve bi-vefa idiiklerinden ve ba‘z1 halat-1 mekriihe vii na-mesrii‘ alarindan bahsle niir-1 beyza-y1
zillu’l1ahilerinifi Haremeyn-i Muhteremeyn’den bir vechle ciida ve tefriki rehin-i cevaz olmayacagini
ve bu babda lazim gelen makalati icra ve o sirada < Omer ibn ¢ Abdu’r-rahman bin el-Haris el-Mahzimi
dah1 geliip Kiife ¢azimetinden sarf-1 nazar buyurilmas1 hakkinda pek ¢ok rica vii niyaz etmisler ise de
miisariin-ileyh hazretleri Miislim bin ¢ Akil’den gelen mektiib1 ve mukaddema Kiifelilerifi yigirmiden
miitecaviz mekatib-i varidelerini lede’l-ira’e Kiife ehalisinifi da‘avat vaki‘alarmna icabet lazim
geldigine mebni bi’z-Zariir ¢inan-1 seb-diz-i ‘azimeti miin‘atif-1 canib-i ¢ Irak edeceginden ve bu babda
mes’elet-niima-y1 hayr-1 Bari olup bi’l-ciimle ihvan-1 dinifi dahi hakk-1 “alilerinde ed‘iye-i
hayriyyelerinifi mebziil ve tekririni mutalebede bulindiklarim ifade buyurmalariyla ¢ Abdu’llah bin
¢ Abbas kemal-i hiizn ii ye’s ile hanesine ‘avdet ve bi’l-ciimle ehali-i Mekke su siiretle lebs-i libas-1
ates-i firkat olup huziir-1 hazret-i hilafet-penahilerine cem® olarak girye vii nale ve ba‘zilari Kiife
‘azimetine bir vechle riza-dade olamayup pertev-i fiiriig-1 hiimay@inlarimfi hemise Haremeyn-i
Muhteremeyn’de lem‘a-nisar-1 istikrar buyurilmas: hustisini niyaz eylemeleri {izerine ol miskat-1
misbah-1 hidayet ve mihr-i miinir-i gabra-y1 hilafet ve niir-1 dide-i immet (radiya’llahu te‘ala ‘anh) [s.
30] efendimiz, Miislim bin ¢ Akil’den gelen mektiib1 ve Kiifelilerifi génderdikleri birtakim mektiiblart
def aten lede’l-kira’e da‘ vete icabet-i lazimeden ve bu da‘ vet ise orada mevciid olan ihvan-1 dinifi zat-
1 firiste-simat-1 hilafet-penahilerine bi‘at ve bu cihetle kendiilerinifi tezyin-i kulib ve irsad
edilmelerine sebebiyyet demek olacagindan her halde Kiife’ye tevcih-i fers-i ihtiram buyuracaklarim
beyan ve miima-ileyh ¢ Abdu’llah bin ¢ Abbas hazretleri dah1 Ehl-i beyt-i “alilerinifi tevfikiyle yalfiiz
diirr-i yetim-i giran-beha-y1 hiimayiinlarinifi tesriflerini tezkar eylemis ise de birlikde getiirilecegi
cevabr veriliip ber-minval-i muharrer altmis senesi zi’l-hiccesinifi {igiinci giinii yetmisden ziyade
ashab-1 kiram ve Ehl-i beyt-i “iffet-ittisam ve sa’ir hadem i hasem rikab-1 hiimayiinlarina saff-beste

olarak icra-y1 merasim-i veda‘dan sofira esb-siivar-1 “azimet olduklarinda ol vakt Yezid tarafindan

® “Kifeli yirmi bin kisi bana bey at etmis -halk yalan séylemiyor-. One ¢ik! Halk seninle, onlarin arasinda Ebu Siifydn 1 seven birini
gormiiyorum.”
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Mekke valisi bulinan Omer ibn Sa“d ibn ¢ As serhenganindan birini génderiip Kiife ¢ azimetinden sarf-
1 nazar buyurilmasini rica etmis ise de kabtl buyurilmayarak Mekke-i Miikerreme’den huriic ve yevm-
i mezkiirda ise Kiife’de Miislim bin ¢ Akil’i ¢ Ubeyd bin Ziyad katl etmis idi (la‘netu’llahi ¢ aleyh).

Zat-1 hazret-i hilafet-penah efendimiz (radiya’llahu ‘anh) Kiife’ye togr tevcih-i licam-1
matiyye-i ihtiram ve ashab-1 kiram dahi rikab-1 hiimaytnlarinda seyr-i siir‘ ate ikdam ve bir giin ‘Irak’a
vasil olmalariyla Bisr bin Galib Esedi nam zat dal Kiife’den Mekke-i Miikerreme canibine gelir iken
esna-y1 rahda [s. 31] pertev-i su‘a‘ -1 hazret-i Hiiseyn-i dide-i besere berk-endaz olarak nezd-i hilafet-
penahilerine sitab ve gubar-1 pay-1 kimya-say-1 zillu’llahilerine yiiz ve goz siirdiikden sofira kendiisine
“Eyne eyne?” diyli su’al buyurilup Kife’den Mekke-i Miikerreme’ye gitmekde oldigi beyan
eylemesiyle Kiife'nifi halinden lede’l-istifsar miima-ileyh dah “Kulabuhum ma‘ak ve suyifuhum ‘ala

2536

beni Umeyye”° cevabini tezkar eyledi.

Miisariin-ileyh hazretleri irtesi giini Batnu’r-Rumme nam mevki‘e saye-endaz-1 iclal ve
Kiifelilere hitaben bir kit‘a ferman-name tanzim ve ashab-1 kiramlarindan Kays bin Miishir nam zata
bi’t-tevdi¢ isbal buyurup hulasa-i me’ali Kiifelilerii Miislim bin Akil’e olan bi‘atlarindan ve su
vechle husiile getiirdiikleri ittifak ve ittihadii miicib-i mahziziyyet-i hilafet-penahileri oldigim ve
Batnu’r-Rumme nam mevki‘e muvasalat buyurduklari cihetle kariben Kife'yi dahi tesrif
buyuracaklarini tebsir ve beyandan ¢ibaret idi.

Mima-ileyh Kays Kiife canibine gitmekde iken esna-y1 rahda ‘Ubeyd bin Ziyad nam ha’in
tarafindan gonderilmis olan Husayn bin Niimeyr kendiisini der-dest ile Kiife’ye getiirerek ‘ Ubeyd bin
Ziyad’a teslim eylemis ve la‘in-i merkiim miima-ileyhi bam-1 kasrdan asag itdiriip yere diisdigi anda
miitevari-i hak-i helak olmusdur. Ve hazret-i hilafet-penah efendimiz Batnu’r-Rumme’den huriic ve
Kiife’ye togr tevcih-i matiyye-i ihtiram buyurmalariyla Kiife’den gelen bir zata bi’t-tesadiif oranifi
halinden su’al ve miima-ileyh dah1 Miislim bin ¢ Akil’i sehid etdiklerini [s. 32] ve Kays bin Miishir’i
“Ubeyd bin Ziyad’ifi sakf-1 kasrdan asagi atdirdigini ve daha sa‘ir halat-1 miite’ellime-i vaki‘ay1 yekan
yekan ‘arz u beyan eyledi ve o sirada ‘Omer ibn Sa‘d’in su hadise-i dil-hiras1 miibeyyen-i canib-i
seniyyii’l-cevanib Imam Hiiseyn’e isbal eyledigi ‘arize miisariin-ileyh hazretlerine takdim olmnup
keyfiyyat-1 vaki‘adan dil-i safi-i hilafet-penahileri aliide-i hiizn i melal “ve ‘inde’llahi tuhtesebu
enfusuna’™’ ile hatm-1 makal buyurarak ve bunui iizerine ashab-1 kiramlarindan ba‘zis1 “avdeti ihtiyar
ve ba‘zilart dali keyfiyyet-i Miislim’den sofira girii gitmeleri uyamayacagmi tezkar ile Kife
“azimetinde 1srar eylemislerdir.

25 38

Zat hilafet-me’ab efendimiz dahi “La hayre fi'l-‘aysi ba‘de he’ula”>® nutk-1 hiimayiinlarin
irad ile oradan kalkup kat‘ -1 menazilden sofira badiye-i nevahisine yaklasmalariyla Yezid-i la“in haber

alarak der-‘akab Kife hakimi bulinan mezkiir ‘Ubeyd bin ¢ Ziyad-1 mel‘ anet-nihada bir kit‘a mektiib

% «(Onlarin) kalpleri seninle beraberdir. Kiliglar: da Umeyye ogullarina karsidir.”
3 “Allah katinda nefislerimiz hesaba gekilir.”
8 “Bu olanlardan sonra yasamakta hayir yok.”
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gonderiip miinderecatinda “Imam Hiiseyn Kiife’ye gelmekde imis. Heman yollara “ asker sevkiyla ahz
u girifte i‘tina vii gayret ve bu babda tarafifiizdan her ne diirli mu‘ amele-i mukteziyye icra olinur ise
ciimlesi ‘indimizde makbil ve badi-i sadi vii mahziiziyyet olacagima mebni miisellem olan dirayet ii
umir-sinaslar iizere her halde ahz u zabta himmetleri me’mul u muntazirdir.” diyl efkar-1 sekavet-
karane ve maksad-1 miifsidanesini i‘ 1am u itham eyledikde < Ubeyd bin Ziyad-1 habaset-nihad dahi der-
“akab Husayn bin Niimeyr’e bir¢ok ciiniid-1 sekavet-viirid veriip Kadisiye tarikine i‘zam [s. 33] ve
Hiir bin Yezid Riyahi’ye dahi bifi kadar siivari terfikan badiye tarafina isbal ve bunlara verdigi
ta‘limatinda Imam Hiiseyn’i der-dest ile Kiife’ye getiirmelerini emr ii tenbih eylemis idi. Eskiya-y1
merkiimiin mabhall-i me’miriyyetlerine bi’l-vustl yollar kenarinda bekleserek kudiim-1 hidayet-
mevsiim hazret-i Hiiseyn’e dide-giisa-y1 dalalet ve zat-1 hilafet-nisab efendimiz ise merhale-i ‘ akikaya
lem‘a-nisar-1 muvasalat olarak Beni ‘ikrime’den bir zat-1 sadakat-simat esna-yi1 rahda mahall-i
mezkiire olan tal‘ at-1 hiimayiinlarim bi’l-miisahede der-akab huziir-1 mih-vakiir-1 hilafet-penahilerine
cebin-say-1 dard‘et ve ibraz-1 sidk u muhalasatdan sofira kendiisiniii Kiife’den geldigini beyan ve
Yezid-i la‘inifi emriyle Kiife valisi ‘Ubeyd bin Ziyad tarafindan zat-1 hazret-i zillu’llahilerinifl ahz u
girifti zimninda yollara asker sevk olindigini ve bu merhale-i ‘alilerinden bir hatve ilerii gidilmeyiip
girii “avdet buyurilmasini ‘arz u ityan eyleyince cenab-1 hilafet-penah efendimiz mima-ileyhifi isbu
ihtar vaki‘asindan fevka’l-‘ade mahzuz ve haklarinda bir¢ok ed‘iye-i hayriyye mebzil buyurdukdan
sofira “Kul len yusibena illi ma keteba’llahu lenz ™ ayet-i kerimesini kira’at ve Ehl-i beyt-i Resiil-i
kibriyamfi helak ve sehadetine irade-i ezeliyye-i Ilahi miite‘allik buyurildigi halde ‘avdet ve
miiraca‘atifi bir fa’ide vermeyecegini irad ve oradan ‘azimetiyle Serda nam mahalle fers-i visade-i
vuslat ve ‘ale’s-sabah oradan dahi ¢ikup Kiife’ye togri tevcih-i matiyye-i ihtiram ile gitmedeler iken
zikr olinan [s. 34] Hiir bin Yezid ogle vakti 6ilerine huriic ve niir-1 beyza-y1 hazret-i Hiiseyn’i
gordiikde gesm-i basireti agilarak hak-pay-i hiimayiinlarina ibraz-1 sidk u meveddet etmege baslayup
ve salat-1 zuhr dahi huliil eylediginden hazret-i Imam Hiiseyn tecdid-i vuzii’ buyurdukda bi’l-ciimle
ashab-1 kiram ve Hiir bin Yezid ile ma‘iyyetinde bulinan bifi kadar “ asakir ab-dest alarak zat-1 hilafet-
penah efendimize iktida ve salat-1 zuhr1 ifadan sofira cendb-1 resadet-penah efendimiz cema‘at-1
hazireye hakk celle celaliihii hazretlerinii ‘azamet ve kudret-i ilahiyyesinden ve hazret-i serdar-1
enbiya ve sehsiivar-1 arz u sema peygamberimiz efendimizifi dah1 sema’il-i cemilelerinden bahsle
kendiilerine nesayih-i lazime ifasindan sofira Hiir bin Yezid’e ve leskerine hitaben “Ey Kifeliler
birbirini miite‘akib géndermis oldigifiiz mektiiblar ve bu babda irsal olinan da‘vetcilerifiiz iizerine
da‘avat vaki‘alarifiiza icabet olarak memleketifiize geldim ve esna-y1 rahda olan istima‘a nazaran
Miislim bin ¢ Akil’i vefasizlik ve gaddarligiiuz eseri olarak tenha birakup dest-i sitem-i hasmda katl ve
sehid etdirmissifiiz ve eger hakkimda olan da‘vetlerifiizden dah1 pesiman oldifiiz ise ben yine canib-i

Hicaz’a ‘atf-1 licam-1 ‘azimifi edeyim.” nutk-1 hiimaytinlarimi irad buyurmalan {izerine ciimlesi

* “De ki: Alldh"in bize yazdig1 seyden bagkasi, bize asla isabet etmez. ”, et-Tevbe, 9/51
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oiilerine bakup ve Hiir bin Yezid mektiiblardan haberi olmadigin1 ma‘a’l-kasem ifade eylemesiyle
hazret-i hilafet-penah efendimiz gulam-1 sa‘adet-encamlarina Kifelilerii mekttblarim getiirdiip
kendiilerine ira’e ve bunlar dahi o [s. 35] guriihdan olmadiklarini ve Yezid’den olan havf u hiraslarina
mebni zat-1 hilafet-penahilerine bi‘at ve bu cihetle mu‘avenet ve miizahirinde bulinamayacaklarini
beyan u ifade eylediklerinde cenab-1 hilafet-penah efendimiz girii ‘avdet olinmasim ashab-1 kirama
emr buyurmagla miisariin-ileyhim develerine siivar ve zat-1 kerimii’s-sifat-1 “alileri dah1 miyan-1 safda
lem‘ a-nisar olarak tevcih-i matiyye-i ric‘ at buyurmalari {izerine Hiir bin Yezid bi’t-takib ma‘iyetinde
bulinan ‘asakir ile yoluii etrafin1 muhasara ve su ef*ali micib-i hirman u hiisran-1 dareyn ise de ahz u
girifte Yezid tarafindan cebren ta‘yin olindigindan ve sayed ifa-y1 me miiriyyet etmemis olsa la‘in-i
merkiim tarafindan bir mu‘amele-i na-muzirre gérmesi melhiiz olmasindan bahsle zat-1 ali-kadrlarini
Kiife’ye gotiiriip ‘Ubeyd bin Ziyad’a teslim edecegini sdylemesiyle niir-1 dide-i mii’min hazret-i
Imam Hiiseyn efendimiz dah1 “Ey Hiir sibt-1 peygamber-i ahirii’z-zaman oldigimiz halde Yezid ve
a‘vanina tabi‘iyyet ii teslimiyyet hakkimizda bir vechle ca’iz olamayacagindan ve Kiifelilerifi hal-i bi-
vefa’i ve gaddarliklari zaten ma‘limumuz iken mu’ahharan dahi kirdren miraren ‘arz olnmuisidi.
Takdir-i celil-i ilahi bu re’ylerine havale-i sem‘-i i‘tibar etdirmeyiip Kife ehalisiniii da‘avat
vaki‘ alari karin-i icabet ederek gelmis isek de kendiilerinifi yine came-i gadr iktisa etdikleri nazar-1
tedkikimiz olmasina mebni me’liif oldigimiz vatan-1 asliyyemize avdet ediyoruz. Eger miimana‘atda
1srar eder isefl harbden gayri ¢are yokdur.” diyiip heman seyf-i samsam-1 hiimaytinlarini niyamindan
[s. 36] ihrac ve Hir bin Yezid dahi ceng ii cidile me’ziiniyyetleri olmamasiyla gavga
edemeyeceklerinden kendiisinifi bu babda < Ubeyd bin Ziyad’a bir kit‘ a mektiib génderecegi ve cevabi
viirid edinceye degin ne Hicaz’a ve ne Kiife yolina olmayup ayri bir yola gitmeleri miinasib
olacagindan ve su siret farikin miyaminda dahi i‘ade-i sulh u selameti miicib bulmacag: cihetle
temsiyyet mes’{ilini temenni ve hazret-i hikmet-sinas efendimiz kabiil ve is‘af buyurmalar iizerine
merkiim seri‘an bir mektiib yazarak ‘Ubeyd bin Ziyad’a tisyar ve mukavele-i mezkir iizere farikin
yola revan ve tayy-1 menazil {i merahilden sofira Kerbela nam mabhalle karib bir mevzi‘e vusill ve
orada eglenmeyiip gitmekdeler iken bir merd-i iistiir-siivar-1 taziyane-zen ta‘cil u tiz-reftar ile
gelmekde oldigini lede’l-miisahede farikin biraz tevekkuf u aram ve iistiir-siivar togr1 Hiir bin Yezid’ifi
ofiine geliip selam vererek hamil oldigi mektiib1 it ve merkiim dahi bi’l-kira’e me’al-i mefsedet-
istimali Hiiseyn’ifi susuz ve otsuz bir mahalde tevkif olinmasi kelimat-1 sekavet-ayatindan ‘ibaret
bulinmis idi. Mezbiir Hiir name-i mezkiir1 dest-i hilafet-peyvest imam Hiiseyn’e (radiya’llahu te‘ala
“anh) veriip miinderecat: vechle ‘amel etmek l1azim ve sayed igmaz etmis olsa Yezid ve ‘Ubeyd bin
Ziyad’1i nezdinde miicrim ve miittehim olacagina binden bu babda ma‘ztr oldigim ifade etmesiyle
ashab-1 kiram-1 imam Hiiseyn’den Ziiheyr ibn el-Kayn nam zat Hiir bin Yezid’if 1srar vaki® as1 iizerine
kendiisiyle ceng edilmesini Imam Hiiseyn’den temenni [s. 37] ve bunlar bifi kadar nefer olup

kendiileriyle harb etmek asan oldigi gibi mu’ahharan imdad u mu‘avenetlerine 1a-yu‘add vela-yuhsa
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eskiya gonderildigi halde anlara mukavemet etmek derece-i imtina‘ da olacagi bedihi idiigine mebni su
bifi kisi ile muharebe etmis olsalar her halde mansiir ve muzaffer olacaklarini inba etmis ise de
miisariin-ileyh hazretleri dahi ibtida harbifi taraf-1 “alilerinden vukii‘im tecviz buyurmamalariyla
miima-ileyh tekrar Nehr-i Firat kurbinda vaki¢ bir karyeye fers-i visade-i ikamet olinmasini istizan
eyledikde karye-i mezkiiruii ismi kendiisinden lede’s-su’al ¢ Akarr naminda idiigi cevabi verildikde
“ne‘tzubi’llahi mine’l-Akarrt™®® terkibi ile ‘ukde-bend-i kelam olup ve biraz daha ileriiye giderek
Kerbela’ya muvasalat ve muhalifan-1 ceys-i islam’iii etrafim muhasaraya alarak bir hatve ilerii
salivermemeleri {izerine kurretii’l-‘ayn-1 ehl-i din hazret-i Imam Hiiseyn (radiya’llahu te‘ala ‘anh)
efendimiz zikr olinan mahall-i siyeh-famifi naminm su’al buyurup Kerbela idiigi cevabi ‘arz olindikda
“zatii’l-kerb ve’l-bela” nutk-1 celilini irad buyurdilar. Ba‘d-ez-in mahall-i mezkiira ¢adirlar kurilup
ikamet etmekdeler iken irtesi giini Ubeyd bin Ziyad-1 sekavet-nihadiii emriyle ‘Omer ibn Sa‘d dort
bin nefer siivari ve piyade ile misra‘:

La‘net-i Yezdan based sad hezar*!
geliip mahall-i mezkiira nazil olmalarryla mu’ahharan Ibn Ziyad Haccar ibn el-Hiir Sebes ibn Rib‘i ve
Simr zi’l-Cevsen nam habaset-endamlar ma‘iyyetine birtakim gilirith-1 mekriih1 katup Kerbela’ya
gondermis idi. Cenab-1 Hiiseyn [s. 38] (radiya’llahu te ala “anh) efendimiz aghab-1 kiramiyla mesveret
ii miizakereye ibtidar eylediklerinde Biireyr bin Hudayr nam zat ‘Omer ibn Sa‘d’e ba‘z1 mertebe
nasihat edeceginden miisariin-ileyh hazretlerinden ruhsat taleb ederek ¢Omer ibn Sa‘d’1fi leskergahia
vardikda hayme-i mahsiisa bi’d-duhiil selam vermeksizin nezdine oturdukda la‘in-i merkiim “Ben
misliiman degil miyim ni¢iin selam vermedin?” diyii vechini burusdurup siddet i vahsini izdiyad
eylemesiyle Biireyr dah1 “Sen Resiil-1 Huda’nifi ogli ile mukatele etmek ve ol hazrete ve Ehl-i beyt il
ashabina su i¢iirmemek gibi bir hal-i dalalet-istimalde bulindigiii cihetle kendiifide iman ve islamiyeti
mi ararsifi.” diyiip isbu sdzler la“in-i merkiima te’sir ederek miima-ileyhi tasdik etmis ise de fakat Rey
memleketinifi valiligi ‘uhde-i tasarrufina ihale kilinacagindan hubb-1 cah kendiisini miiteveccih-i rah-1
glimrah ediip beyt:

Sevk-i emaret-i Taberistan-i miilk-i Rey

Cekdi seni cehenneme hey ibn Sa‘d hey
medlulinca cenab-1 Hiiseyn’it muharebesinden el ¢cekmeyecegini ve sayed mukateleyi terk etmis olsa
mezkiir valilikden mahriim olacagi gibi Yezid ve < Ubeyd bin Ziyad nezdinde dahi min-ba‘d nazar-1
kiitah ile bakilacagim1 beyan eylemesi {izerine miima-ileyh Biireyr’ifl la‘in-i merkiimufi su derece [s.
39] miistagrak-1 derya-y1 dalalet ve miilebbes-i libas-1 sekavet oldigi hayret ii ta‘acciibini miicib
olmagla oradan bi’l-miifaraka huziir-1 hazret-i Hiiseyn’e geliip siiret-i hali hikaye eyledi ve irtesi sabah
muharebeye bida’ oliacagindan Imam Hiiseyn ve Ehl-i beyt’i ve ashab-1 kiramlar1 o gece sabdha

kadar “ibadat u miinacat ile mesgil olup sabaha yakin hazret-i Imam-1 hilafet-ittisam guntide-i refref-i

O <Akar'dan Allah’a siginrim.”
8 <Allah i laneti yiiz bin olsun.”
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istirahat oldukda Sultan-1 kevneyn seyyidii’s-sakaleyn salla’llahu aleyhi ve sellem efendimiz zuhiir
ediip “Ey ogul al-i Muhammed’ifi sehidisifi, mela’ike-i asman senifi rahifi istikbal edecekler meliil
olma seni gerek ben gerek valid ve valide ve biraderiii arzo ederiz.” ve daha sa’ir 1azim gelen cevahir-i
zevahir tebligatini tanzim-i riste-i beyan buyurduklarindan sofira cenab-1 Hiiseyn h*abdan bidar olarak
mukadderat-1 ilahiyyeye gerden-dade-i rza olup tal‘at-i afitabdan sofira ‘Omer ibn Sa‘d’idi
(la‘netu’llahi “aleyh) tehiyye-i esbab-1 harb u kital ve tertib-i ‘asakir-i bed-hisal ile mesgiil olup
meymeneye ‘Amr bin el-Haccac’t ve meysereye Simr zi’l-Cevsen’i ta‘yin ve bunlardan siivari
olinanlarmifi ikinci derece kumandanligini ¢ Azre bin Kays’a ve piyadeler kumandanligini Sebes bin
Rib‘i’ye ihale vii tevcih ve ‘alem-i la‘net-niimay1r dahi gulami Ziiveyd’e teslim eyledigi cenab-1
Hiiseyn’ifi ma‘liim-1 “alileri oldukda kendiileri dahi ashab-1 kiramim tertib ii miitheyya ve ‘alem-i
beyza-fam birader-i ¢ ali-kadrlar1 cenab-1 ¢ Abbas’a i‘ta buyurmalariyla ve Simr tarafi ilerii geliip saff-
beste olduklarinda imam Hiiseyn ashab-1 kiramiyla beraber tir {i semsirlerini [s. 40] hamil olarak
mukabelelerinde turdilar. Hiir bin Yezid der-¢akab Omer ibn Sa‘d’i bulup “Eslehu’llah ey < Omer,
Imam Hiiseyn ile mukatele ve muharebeyi nasil tecviz edersifi kendiisi giilistan-1 hos-bily-1 risaletifi
nev-hiz-i gonce-i yadigar ve biistan-1 Fatima vii Murtaza’nifi hatmi-i bii-nisar1 olup zat-1 celilii’l-kadr-
1 “alilerini aziirde-i dest-i hazan etmek ne biiyiik ma‘siyyet ve hakk-1 hiimaytinlarinda su mertebe fi‘le
ciir’et ne cesaretdir ki fa‘ili hirman-1 ebedi ve hiisran-1 sermedide kalup sefa‘at-1 “ali-i hazret-i
Mustafaviye’ye dahi na‘il olamaz.” diyii kelimat-1 sidk-ayatim ifade vii beyan etmis ise de la‘in-i
merkiimufi giisinda olan penbe-i gaflet ii dalalet bu sdzlerifi hiisn-i te’sirine hayliilet ederek Yezid’ii
emriyle ‘Ubeyd bin Ziyad kendiisini mukateleye me’mir etdiginden bu babda ma‘ ztr olup ol vechle
muharebe edecegini sdylemesi iizerine Hiir bin Yezid la‘in-i merkiimufi ma‘iyyetinde bulinmag: bir
vechle kabiil etmeyiip togrica niir-1 dide-i mu’minin cenab-1 Hiiseyn (radiya’llahu te‘ala ‘anh)
hazretlerinifi leskeri tarafina gelerek “Ey ferzend-i Resiilu’llah bu kavmifi hakk-1 hiimaytnlarinda su
vechle vukii® bulacak mu‘amele-i sekavet-karanesini evvelce tefehhiim etmis olsaydim ibn Ziyad
emrini tanimayup sizi ve leskeriflizi tevkif etmez idim. Ya Hiiseyn benim taksiratimi “afv it ve ben
Yezid ‘askeriyle muhdrebe etmek ve su siiretle size halimce nusret i mu‘avenetde bulinmak
maksadiyla geldim.” dimesiyle cenab-1 Hiiseyn kendiisini hiisn-i kabiil ve hakkinda da‘avat-1
hayriyyeyi mebziil buyurmalari [s. 41] iizerine miima-ileyh Hiir heman Yezid ‘askeri tarafina gidiip
“Ey ehl-i Kiife sibtu’n-nebi imam Hiiseyn’i nice nice mekatib ve ademler gonderiip Kiife’ye da‘vet
etdifiiz ve kendiisi dahi icabet buyurup geldi ve sizler ise katlini tecviz ederek ceng ii cidale geldifiiz
ve Firat suyin1 kendiilerine ve Ehl-i beyt ii ashabina bir katre bile icirmedifiiz. Yahiidiler ve nasaralar
bu misillii dena’eti irtikab etmezler. Ey Kiifeliler ve ey lesker-i Yezid sahn-1 zeminde sizden kabih ve
sizden menhils hi¢c kimse gbriiliip isidilmemisdir.” kelimatin1 avaz-1 tiz ile sdyledikde diismenler

tarafindan tizerine oklar endaht edildi.
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Cenab-1 hilafet-nisab efendimiz bir deveye siivar olarak lesker-i Yezid’ifi karsusina varup “Ey
Kiifeliler size birka¢ nesayih soyleyecegim her ne kadar karger-i te’sir olmayacagim biliir isem de
fakat hakkimda ika‘ eyledifliz gadr ve mu‘amele-i can-fersa ‘inde’llah huccet olmak ve halife dahi
i‘lan olinmak iizere isbu nesayih iradim1 miinasib gordiim ve kabiil olinmadigr siiretde seyyi atini size
havale etdim. Ey ehl-i Kiife ve lesker-i Yezid climlenifi ma‘limidir ki ben Restilu’lllah’1 kiz1 ogliyim
ve ol hazret benim hakkimda ve biraderim Hasan hakkinda ehl-i cennet cevanlarinifi seyyidi buyurdi
ve ben Hakk te‘alanifi yalani nehy etdigini bileliden berii hi¢ yalan sdylemediim ve va‘ deye muhalefet
etmegi irtikab ve kabiil etmedim ve hicbir miisliimani aziirde etmedim ve emr-i teklifden berii namaz
bile terk etmedim. Eger hazret-i ‘Isa ve Miisa’dan bir himar yadigar kalmus [s. 42] olsaydi nasara ve
yahiidiler dest-i ihtiramda hifz ederler idi ve ben sibtu’n-nebi oldigim ve siz dahi amifi iimmeti
bulindigifuz halde katlime kiyam ediyorsuiiuz size miisliiman ismi nice 1tlak olinur ve benim katlimi
kang delil ile tecviz edersifiiz? Ben diinyadan i‘raz ediip cedd-i emcedimifi Ravza-i Mutahharalarina
miilazemetle sera-perde-i itikaf icre imrar-1 vakt etmekde iken beni kendii halime komadifiiz bi’z-
zarir Medine’den Mekke’ye ‘azimetle harem-i Huda’ya sigindim ve ‘ibadet i ta‘at ile mesgil
olmusidim. Sizifi birbirini miite‘akib ademlerifiiz geliip ve miite‘addid mektiblarifiiz1 ibraz
etmeleriyle miinderecatinda yolima can ve bas feda edecek idifiiz. Onlar sdyle tursun simdi katlime
kiyam ediip yiiziime kilinc g¢ekiyorsuiiuz. Ey Kifeliler beni kendii halime biragifi yine mahall-i
me’liifima ric‘at edeyim.” makalat-1 can-giidazim itmam etdikde Kifeliler hi¢ cevap vermeyiip
baslarimi asag1 egdiler ve ba‘zilar1 dahi “Ya Hiiseyn o mektiiblar: irsal edenler bizden degildir ve
bizim haber ve ma‘limatimiz yokdur.” dimeleriyle cenab-1 Hiiseyn kurret-i ‘ayn-1 miislimin “El-
hamdu’lillah huccetimi itmam etdim.” diyiip ashab-1 kirami nezdine miilhik ve kendiisini mevte
hazirlayup harbifi zuhiirina miiterakkib oldi ve bulindiklart mevki‘iii etrafina o vaktifi ustl ve
‘adetinden olmak {izere evvelce hafr etdikleri handak dertinina har u hasak ve hatab toldurilup ates
ilka edildikde ‘alevler ¢ikmaga basladi. Yezid leskerinden bir habis meydana ¢ikup “ebsiru fi'n-nar’**
diyii cenab-1 Hiiseyn’e feryad etmesiyle Imam-1 mazliim-1 [s. 43] hilafet-mevsiim “A//zhume currahu
illz"n-nar”® du‘a-y1 icabet-intimalarimni miin® atif-1 siiradikat-1 ulthiyyet eyledikde fi’l-vaki® ol mel‘@n
esbinden diislip ve ayaklar1 tlizengide kalarak hayvan kosar iken zikr oliman handaka diiserek
“da‘vetu’l-mazlimi miicabun’** medliilinca ol saki ser-a-pa yanmisdir. ‘Omer ibn Sa‘d-1 la‘in cendb-1
Imam Hiiseyn’ifi saff-beste olan ash@b-1 kirami tarafina bir ok endaht etmekle muharebeye bida’
olinup ve ol riiz-1 ciger-siiz dahi hicretifi altmis birinci senesi Muharrem’ifi onunci cum‘a giini idi.

Hiir bin Yezid huziir-1 hazret-i Hiiseyn’e gelerek “Ey niir-1 dide-i Fatimatii’z-Zehravi kurretii’l-
‘ayn-1 cenab-1 Murtaza ibtida senifi yolufida feda-y1 can eden ben olayim.” diyii meydan-1 harbe

¢ikmasini rica etdikde miisariin-ileyh hazretleri dahi ruhsat vererek miima-ileyh Hiir, Yezid leskerine

4 .

2 “Onu cehennemle miijdeliyorum.”

43 A -
“Allah’tm onu cehenneme siiriikle.”

4 < e
“Mazlumun ¢agrisina cevap verilir.”

62



varup kirk nefer la“ini katl etdikden sofira ¢ akibet kendiisi agir derecede mecriih olarak ol halde imam
Hiiseyn (radiya’llahu te‘ala ‘anh) efendimizifi huzir-1 ‘alilerine getiirildiikde zat-1 hilafet-me ablari
miibarek elini anif ylizine vaz‘ ediip “Ente’l-hurru kema semetke ummuke hurren ve ente’l-harfey ed-
dunya ve’l-ahira’® bedi‘ ii’l-kelamuni irad buyurd: ve Hiir dahi € azim-i dar-1 beka oldi. Bundan sofira
iki tarafdan dahi mukteza-y1 ustl i “adet lizere birer birer ademler ¢ikarilup ates-i kital piir-istic al olup
ashab-1 kiramifi kuvve-i darbiyla haylice mel‘@inlar miitevari-i tabiit-1 cahim olmagla basilinca ¢ Amr
ibn el-Haccac, ‘Omer ibn Sa‘d’ii (la‘netu’llahi te‘ala ‘aleyhima) [s. 44] nezdine varup ashab-1
kiramifi seca‘at i besaletlerinden ve kendiileri gerci bir sirzime-i kalile ise de epeyce adem katl
etdiklerinden bahsle “Meydan-1 harbe birer birer adem c¢ikarilmayup ciimlemiz birden hiicim ve su
vechle ashab-1 Hiiseyn’i cerh ve katl ile ma‘dam edelim.” diyii feryad etmesi iizerine ol vechle hiicim
olinup ashab-1 kiram tarafina yagmurlar gibi oklar yagmaga bagladi. Ashab-1 kiram beser onar ‘inan-1
“azimeti miin‘atif-1 canib-i cinan eylemeleriyle nezd-i Imam Hiiseyn’de mahadim-i ¢alileriyle birader
ii “‘amm-zadeleri ve Ehl-i beyt’den ma-‘ada kimesne kalmadi. Bina-ber-in diismenler meydana adem
talebinde 1srar eyleyiip miisariin-ileyhim hazaratindan evvela ¢ Abdu’llah bin Miislim bin ¢ Akil bin Ebi
Talib saniyen Ca‘ fer ibn ¢ Akil salisen ¢ Abdu’r-rahman bin ¢ Akil erba‘an Muhammed ibn ¢ Abdu’llah
Ca‘fer ibn Ebi Talib hamisen ‘Avn ibn ‘Abdu’llah ibn Ca‘fer birer birer meydan-1 cenge girerek
Yezid leskeri tarafindan sehid edilmislerdir. Miisariin-ileyh ¢ Avn’dan sofira Kasim bin Hasan bin < Ali
el-Murtaza cenge hazirlanup nazar-1 ‘ali-i Imam Hiiseyn miisariin-ileyhe muhazi oldukda kendiisinifi
ceng ii cidile amade olmasi kalb-1 rikkat-efzalarma te’sir eyledikde miisariin-ileyhe sarilup
aglasdikdan sofira her ne kadar kendiileriniii ceng etmelerini tecviz buyurmamislar ise de cenab-1
Kasim, Imam Hiiseyn’ifi pay-1 su‘at-ihtivalarma kapanup ve kendiileri 6iiinde feda-y1 can eyler ise
“inde’llah meratib-i ‘ulydya mazhar olacag1 beyaniyla miisa‘ade buyurilmasini temenni eyledikde [s.
45] miisariin-ileyh hazretleri na-h"ah ruhsat veriip zat-1 ‘alileri Yezid leskerinden otuz bes laini hak-i
helake diisiirdiikden sofira kendiisi dah1 ‘azim-i semt-i cinan oldi. Andan sofira * Abdu’llah bin Hasan
bin ‘Ali ¢ikup o dahi sehiden miitevari-i cennetii’l-me>va oldi. Andan sofira ‘Osman bin ‘Ali ve
Ca“fer ibn  Ali ve ¢ Abbas bin  Ali birer birer sehid olup miiteveccih-i semt-i firdevs oldilar ve andan

sofira < Ali Ekber bin Hiiseyn ¢end la“ini katl etdikden sofira guniide-i pister-i sehadet old1. Isbu Ehl-i

evrak-1 tevarihdir “/a‘netu’llahi te‘ala ‘ala Yezide ve ‘ala a‘vanihi”*®

Biistan-1 siinbiil-i habib-i Huda ve giilzar-1 giil-i ‘Aliyyii’l-Murtaza hazret-i Imam Hiiseyn
efendimizin bi’l-climle ashab-1 kiramifi sehadetlerinden sofira saha-i Kerbela-y1 belada tenha kaldigim
Simr zi’l-Cevsen gordiikde piyadeleriyle miisariin-ileyhe hiicim ediip zat-1 sibr-simat-1 ‘alilerine
semsir-i tizini niyamindan bi’l-ihrac ol la‘net-i fesekay1 basindan tagitdikdan sofira su icmek iizere

Firat Nehri tarafina togr gitmekde iken ol mel‘@nlar hayliilet ediip su igiirmediler ve zat-1 alileri

5 “Sen annenin seni diinyaya ézgiir olarak getirdigi gibi ézgiirsiin. Sen diinya ve ahiretin zanaatkdrisin.”
467747 Sy a1 . »
‘Allah’in laneti Yezid’e ve ona tabi olanlara olsun.
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tekrar girii geldikde her tarafdan Yezid leskeri oklar endaht ediip kilinc ve nizeler ile viictid-1
bihbiidlarim mecrith ederek esbinden asagi diisiirdiiklerinde Nasr ibn Harasa-i la‘in hancer-i zulmla
birtakim ceriha daha ika‘ etdikden sofira Simr zi’l-Cevsen-i mel‘{in re’s-i ¢ali-i hazret-i Hiiseyn’i zebh
eyledi [s. 46]

(Li-Mubharririhi) beyt:

Aglasilmaz mu a sifi zulmile katl olicak

Niir-1 gesm-i Fatima sibt-1 habib-i kibriya
Bu babda nice nice tafsilat var ise de giis ve istima‘1 ehl-i imanifi takat ve tahammiilinden biriin
olmagla hame-i ‘acz-i came ser-nihade-i tarik-i ihtisar oldigindan bu kadar ile iktifa olindi. Cenab-1
sah-1 sehid-i Kerbela imam Hiiseyn Medine-i Miinevvere’de hicretiii dordiinci senesi ‘alem-i faniyi
tal® at-1 mehtabiyla riisena ediip sinn-i ‘alileri elli yediye reside oldukda isbu hadise-i ciger-siiz peyda-
y1 saha-i biiriiz olmusdur. Cenab-1 sehid-i mazliimufi muharebesinde bulinan mel‘ finlarifi vela-siyyema
carihleriyle katil ve elbise-i hiimaytinlarini ve ¢ asa ve takye ve sa’ir esyalarin1 gasb eden ha’inlerifi her
biri birer ‘ilel-i muzirre vii mahiifeye diigar ve pence-i fakr u fakaya giriftar olarak miiddet-i kalile
zarfinda ekserisi ‘azim-i nar-1 cehennem oldilar. Sah-1 sehid-i Kerbela cenab-1 Hiiseyn-i ¢alem-beha
efendimizin cesed-i miibarekinde otuz ii¢ kilinc yarasi bulmuslardir. Miisariin-ileyh hazretleriniii
sehadetinden sofira esb-i hiimaytnlari bir tarafinda karar etmeyiip 6teye beriiye firar tekrar geliip rily u
milymm el-hazretiil kanina siiriip re’s {i gerdanini rengin ederdi. Sehid-i mazliim (radiya’llahu teala
“anh) civar-1 rahmete vasil oldukda mezkiir esbifi yalfiiz kaldigin1 ve 6teye beriiye firar ediip ylizini [s.
47] yerlere urdigin1 Ehl-i beyt gérmeleriyle isiii ne oldigini afilayarak feryad u figana baglamiglar idi.
Simr zi’l-Cevsen (la‘netu’llahi te‘ala ila yevmi’l-kiyame) bir giirth-1 mekrth ile Ehl-i beyt’ifl
cadirlarina miiteveccih olup emval u esyalarim1 gasb ve yagma ederek ve diger ¢adirda Zeyne’l-
¢ Abidin’i gordiikde Simr zi’l-Cevsen katline kiyam etmis ise de miisariin-ileyh hazretleri ma‘siim ve o
aralik mariz olmasina mebni la‘in-i merkiimufl yaninda bulinan Hamid bin Miislim men® etmisdir.

“Amr ibn Sa‘id sitheda-y1 Kerbela’nifi re’slerini nizeler ucina takdirup Kiife hakimi mezkiir
‘Ubeyd bin Ziyad nam ha’ine alay gostermek igiin leskerine tevzi¢ eyledigi gibi Ehl-i beyt’i
mahmillere bindiriip ve cenab-1 Hiiseyn’ifi re’s-i “alilerini dah1 Besir ibn Malik ve Havli bin Yezid’e
(la‘netu’l1ahi ¢aleyhima) bi’t-teslim ¢ Ubeyd bin Ziyad’a gonderdi. Isbu re’sler Kiife’ye dahil oldukda
evvela cenab-1 sehid-i mazlimuii re ’s-i “alilerini Besir ibn Malik ibn Ziyad 1 6iline koymasiyla la“in-
i mezbiir elinde bulinan ¢iib ile re’s-i miisariin-ileyhifi dislerine bir kerre urdukda orada bulinan Ibn
Erkam feryad u nale ile cenab-1 Hiiseyn’ifl leb ii dendanini hazret-i peygamber oper iken gordiginden
bahsle isbu fi‘le ciiret-i sezaveri-i la‘ net oldigin1 sdyledikde huzzar avaz-1 tiz ile aglasdilar.

“Ubeyd bin Ziyad re’s-i “ali-yi hazret-i Hiiseyn’i ibn Kays ve Muhsin bin Sa‘leb ve Simr zi’l-
Cevsen nam habaset-endamlarina bi’t-teslim Ehl-i beyt ile birlikde Yezid’e gondermesi iizerine

mel‘fin-1 merkiimlar $am’a vusil ve nezd-i [s. 48] sekavet-vefd-i Yezid’e bi’d-duhiil sehid-i mazlim
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Imam Hiiseyn’ifi re’s-i miibarekini la‘in-i mezbiirufi &fiine kodilar. Yezid-i bed-baht biraz rah-1
giimrah-1 tefekkiirde turup mu’ahharan bir altun sini getiirderek re’s-i miisariin-ileyhi vaz‘ eyledi ve
meclisinde buliman cema‘ate “Bu ol kisinifi basidir ki benimle iddi‘a-y1 miifaharet ederdi. Soyle ki
‘Benim peder {i mader ii ceddim Yezid’ifi peder ii mader ii ceddinden daha “ali.” der idi. Vaki‘an cedd
{i maderi gerek benim ve gerek ciimle halkifi cedd ii maderinden ali oldig1 asikar ise de fakat benim
pederim amif pederinden daha fazildir. Zira ikisi de hilafet da‘vas ediip amf pederi magliib ve benim
pederim muzaffer ve galib olmagla hilafet benim pederime ihsan olindi.” diyiip sehid-i mazlimui
(radiya’llahu ‘anh) 6@ dislerine bir ¢@ib urdi ve orada bulinanlardan biri “Ey Yezid leb ii dendan-1
Hiiseyn’i hazret-i peygamber dper iken gérdiim bu ne ciir’etdir?” diyiip ve diger biri dam “Kara llahu
vedeke ya Yezid” diyii bagirup ciimlesi aglasdilar. Yezid-i la‘in, Ehl-i beyt’i kendii saraymiii
haremine gonderiip kendiilerine fevka’l-‘ade ta‘zim ve hiirmet olinmasim emr etdi ve sehid-i
mazliimufi mahd@im-1 necabet-mevsiim-1 ‘alileri Zeyne’l- Abidin ile cenab-1 ‘Omer’i ta‘amina da‘vet
ediip hiirmet ve ri‘ ayet eder idi.

Bir giin Yezid-i la‘in dért yasinda bulinan oglini celb ediip ve Omer bin el-Hiiseyn dah1 dort
yasinda olmagla miisariin-ileyh ¢Omer’e kendii ogli ile giires edebiliir misifi? didiikde miisariin-ileyh
hazretleri daln “Bir kilinc bafia ver bir kilinc oglina [s. 49] ver de kital edelim.” diyii cevab vermesiyle
la‘in-i merkiim miisariin-ileyhi sinesine basup “Arslan ogl arslan olur.” didi. Yezid-i la‘in ¢end
giinden sofira Ehl-i beyt-i Imam Hiiseyn’i kemal-i ikrdm u ihtiram ile ma‘iyyetlerine otuz nefer siivari
veriip Mekke-i Miikerreme’ye i‘zam eyledi “/a‘netu’llahi te‘ala Yezide ve ‘ala a‘vanihi ve la‘netu’l-
mela’iketi ve n-nasi ‘aleyhim ecma‘in.”*

(Li-mubarririhi)

Vay bu ‘alem ki yine stret-i ‘umran gozediir

Katl olup hayli nebi olmus iken hiin-efsan

Old1 ez-ciimle Yezid emri ile sibt-1 Nebi

Kerbela’da hedef-i hanger-i zulm-i biirran

Nice ashab ile sadat1 idiip amacgah

Kiyd1 zalim fi’e-i bagiye-i bi-izan

Agla ey dil ne “aceb gekdi ta‘ab Al-i ¢ Aba

Dest-i diismende susuzlukla idiip azm-i cinan

Kild1 tenfiz o habis ibn Ziyad emr-i Yezid’i

4 <AllGh senin ellerini kessin ya Yezid!”
8B «gllah in, meleklerin ve insanlarin laneti Yezid ve yardimcilarinin iizerine olsun.”
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Varta-i la‘ nete atd1 kendin hem¢i seytan

Ibni Sa‘d’e ne diyem kim miintekimi Mevla’dir

Ol sehiii katlini der-‘ uhde idiip oldi revan [s. 50]

Aglasun geldi yine  asr-1 Muharrem matem kim

Ol Yezid’e ederek hem la‘neti ehl-i iman

Edhema vird-i zeban oldi safia vah Hiiseyn

Hubb ile emr idiyor alini Fahr-1 di cihan

Kale resiilu’llah salla’llahu “aleyhi ve sellem ‘“Ma‘rifetu ali Muhammedin bera etun mine’n-
nari ve hubbu ali Muhammedin cevazun ‘ale’s-sirati ve’l-vilayetu li-ali Muhammedin emanun mine’l-
‘azabi”® sadaka resiilu’llah bu babda nice nice ehadis-i nebeviyye goriilmiis ise de bu risale-i kem-
mayeye derci tensib edilemedi.

Allzhume ensur imame’I-muslimine vefik viikela ’ehu ve viizera ehu mahasine’l-umiirih i kiilli

hinin bi-hiirmeti seyyidi’l-murselin.”®

9 <« J1-i Muhammed’in marifeti atesten beraettir. Yine onun ehlinin sevgisi swrat iistiinde kolaylik saglar. Muhammed’in dline dostluk azaptan
emniyettir.”

50 “Allah vm miisliimanlarin imamn muzaffer eyle. Onun vekillerini ve vezirlerini her daim génderilmislerin efendisi hiirmetine en giizel
sekilde muvaffak eyle.”
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Oz:

Ergenlik donemi kimlik ve hayat tasavvurunun sekillendigi, cogunlukla arayis ve sorgulamalarla
gecen bir donemdir. Bu donemde birey pek c¢ok etkiye agik haldedir ve son yillarda sosyal medya
bireylere etki eden en etkili mekanizmalardan biri haline gelmistir. Artik sosyal medya kullanmayan
neredeyse kalmamistir ve giiniin en az 3 saati sosyal medyaya ayrilmaktadir. Sosyal medyada gecirilen
stire arttikga dogal olarak din, inang ve ahlaka dair -olumlu ya da olumsuz- pek ¢ok diisiince ve
sOylemle karsilasma olasilig1 da yiikselmektedir. Bireyin zihin kapilarinin etkiye daha agik oldugu bu
donemde her tiirlii icerige herhangi bir sinirlama olmaksizin ulasim kolaylasmis durumdadir. Sosyal
medyada ahlakin belirleyicisi artik bireylerdir ve bireylerce yapilan herhangi bir sey bir anda akim
haline gelerek diinya capinda yayginlasmaktadir. Geng, yetigkin fark etmeksizin herkesi etkisi altina
alan bu anlamsiz davranis kaliplarinin en ¢ok gencler tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Sosyal
medyada din ve degerler alanina dahil olan pek ¢cok meselenin alaya alindigina, sorgulandigina,
elestirildigine ve degersizlestirildigine sahit olunmaktadir. Genglerin hayata ve dine bakislarini
etkileyen bu tutumlar sosyal medyadan edinilmekte ya da sosyal medyanin etkisiyle hiz
kazanmaktadir. Bu c¢alisma genclerin din algilarina yonelik s6z konusu etkilere odaklanmakta ve
konuyu biitiinciil bir bakigla 6rnekleriyle ele almaktadir. Calisma nitel durum caligmasi olarak
hazirlanmigtir. Sosyal medya platformlar1 olan YouTube ve Twitter érnekleminde mahremiyet ihlali,
dedikodu, alay ve kiifiir gibi davrams kaliplariyla sekillenen bir ahlak anlayisinin yerlestirildigi,
genglerin duygularina hitap edilerek diisiincelerine etki edildigi, dinle ilgili olumsuz yorum tarzlariyla
rahatlikla karsilasildigi goriilmektedir. Bu galigmada, sosyal medyanin gengler {izerindeki olumsuz
etkilerinin engellenmesi ve yapilacak calismalarda, genclerin ilgilerinin dikkate alinarak iletigim
kurulmasi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler:

Din Egitimi, Ergenlik, Dini Tasavvur, Sosyal Medya, Ahlaki Deger

Social Media in the Construction of Adolescens’ Conception of Religion

Abstract:

Adolescence is a period in which identity and vision of life are shaped and mostly spent with
searching and questioning. In this period, the individual is open to many influences and in recent
years, social media has become one of the most effective mechanisms affecting individuals. There is
almost no one who does not use social media anymore, and at least 3 hours in a day are devoted to
social media. As the time spent on social media increases, the probability of encountering many
thoughts and discourses - positive or negative - about religion, belief and morality naturally increases.
In this period, when the doors of the mind of the individual are more open to influence, access to all

kinds of content without any restrictions has become easier. The determinant of morality in social
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media is now individuals, and anything done by individuals suddenly becomes a trend and spreads
around the world. It is seen that these meaningless behavior patterns, which affect everyone regardless
of young or adult, are mostly adopted by young people. It is witnessed that many issues that are
included in the field of religion and values are questioned, criticized and devalued on social media.
These attitudes, which affect young people's perspective of life and religion, are acquired from social
media or accelerated by the influence of social media. This study focuses on discourses effects on
young people's perceptions of religion and deals with the issue with examples from a holistic
perspective. The study was prepared as a qualitative case study. In the sample of social media
platforms YouTube and Twitter, it is seen that an understanding of morality shaped by behavior
patterns such as violation of privacy, gossip, mockery and swearing is placed, the thoughts of young
people are affected by appealing to their feelings, and negative comments about religion and their
styles are easily encountered. In this respect, in the study, it is recommended to take into account the
interests of young people in studies to prevent the negative effects of social media on young people,
and to communicate with young people about social media.
Keywords:
Religious Education, Adolescence, Religion Concept, Social Media, Moral Values

GIRIS

Sosyal medya, dinyanin her yerinde bireylerin birbirleriyle en hizli sekilde etkilesim ve
iletisimine vasita olan 6nemli bir platformdur. Dijital bazli sosyal aglar yazi, goriintii, ses, video vb.
iceriklerin kolay bir sekilde paylagilmasina, insanlarin birbirlerinden haberdar olmalarina ayni
zamanda bireylerin kendileriyle ilgili bilgileri ya da tirettikleri icerikleri ses dosyasi veya gorseller
yoluyla paylagsmalarina olanak tanimaktadir. 21. yiizyilda ortaya ¢ikan Facebook, YouTube, Twitter,
Instagram, WhatsApp, Messenger, Twitter, TikTok, Tumblr, Telegram, Snapchat, Linkedin, Discord,
Pinterest gibi blyuk bircok sosyal ag siteleri mizik, film, oyun, egitim, aligveris, ticaret vb. konularda
ortak ilgi alanlarin1 paylasan kisilerle etkilesimi kolaylastirmaktadir. Her giin milyonlarca kullanici
yazilarini, ses dosyalarini, fotograflarin1 ve videolarin1 bu kanallar araciligiyla yaymlamakta ve
baskalariyla paylasmaktadir. Oyle ki sosyal aglar geng ya da yetiskin her bireyin giindelik isleri
arasinda yer almakta ve diinyada ortalama 7 saat, Tiirkiye’de ise 7,30 saat internette vakit
gecirilmektedir. Bu siirenin 2,25 saati sosyal medyada ge¢mektedir. Tiirkiye’de bireyler 3 saate yakin
vaktini sosyal medyaya ayirmaktadir. internet kullanicilarin harcadiklar1 vakit bu yil toplamda 12

trilyon saate ulasmustir.?

Sosyal medya giincelin takip edildigi ve hayata dair her seyin herkesle bir arada yasandigi bir

mecra olarak gortlmektedir. Bu mecra ¢ocuk, geng ve yetiskinler igin egitimsel faaliyetler, eglence ve

2 Wearesocial. “Digital 2021” (Erisim 18 Eyliil 2021).
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oyun gibi hayata dair pek ¢ok aktivitenin sanal olarak yasandigi bir alandir. Ayrica bu sanal mecrada
sOhretli kimselerin hayatlar1 cok yakindan izlenebilmekte hatta hayranlik duyulan kisilerle mesajlasma
imkan1 bulunmakta, kisisel oykiiler anlatilmakta, bireysel tiyatro gosterileri, stand up’lar, adrenalin
yiiklii hareketli gorseller, itiraf videolar1 paylasilmakta, arka bahce giiresi gibi gecici moda olarak
diistiniilen sovlar gergeklestirilmekte, diinyanin her yerinden kiyafetlerin, yiyecek ve igeceklerin
sunumlart yapilmakta ayni zamanda bu {irlinler pazarlanmaktadir. Diinyanin her bir kosesinden
paylasilan gorseller, videolar ve sovlar hayat felsefelerini, inanglar1 ve degerleri etkilemektedir.
Ozellikle hayat tasavvurunun insa edildigi ergenlik déneminde genclerin sosyal medyadan olumlu ya
da olumsuz sekilde etkilendikleri gorilmektedir. Sosyal medyada paylasilan gorsellerin verdigi
mesajlarin etkisi aile ve okul tarafindan verilmis olan din egitimiyle paradoks olusturabilmekte ve

ergenlik donemini yasayan gencin din tasavvurunu degistirip doniistiirebilmektedir.

Din egitimi agisindan egitim kademesinde bulunan bireylerin dine dair tasavvurlarina etki eden
etkenlerin ortaya koyulmas: gerektigi hissedilmis ve konunun &rnekleriyle ele alinmasinin 6nem

tasidig: diistiniilmektedir.
AMAC ve ONEM

Sosyal medyanin ergenlerin din tasavvuruna etkileri konusunda din egitimini temel alan
arastirmalarin olduk¢a az oldugu tespit edilmis ve bu ¢alismalarda konunun 6rneklerle ele alinmamis
oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla arastirma, konunun ornekleriyle ele alinmasi bakimindan diger

caligmalardan farklilasmaktadir.

Bu ¢alisma sosyal medyanin ergenlerin dini ve ahlaki tasavvurlarina etkilerine dair literatiir
baglaminda genel bir gergeve ¢izmeyi ve konuyu sosyal medyadan Orneklerle ele almayi

amaglamaktadir. Bu gercevede aragtirmada su sorulara cevap aranmaktadir:

o Sosyal medya ergenlerin dini tasavvurlarini nasil etkilemektedir?

o Sosyal medya platformlarindan Youtube’da yer alan igerikler din ve ahlak baglaminda nasil
degerlendirilebilir?

o Sosyal medya platformlarindan Twitter’da yer alan igerikler din ve ahlak baglaminda nasil
degerlendirilebilir?

o Sosyal medya platformlarindan Youtube ve Twitter’da yer alan igerikler ergenleri nasil

etkilemektedir?
YONTEM

Bu caligma nitel bir durum galismasi olarak tasarlanmistir. Durum ¢alismalarinda duruma iliskin

etkenler (ortam, bireyler, olaylar, siiregler vb.) biitiinciil bir yaklagimla arastirilmakta ve ilgili durumu
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nasil etkiledikleri ve o durumdan nasil etkilendikleri incelenmektedir.3 Bu yontemin secilmesinde
secilen bir durumun derinlemesine arastirilmak istenmesi etkili olmustur. Bu yontemle segilen bir
durum (din) kendi sinirlart cergevesinde (sosyal medya araglar1) biitiinciil olarak analiz edilmekte,
sosyal medyanin dine etkileri arastirilmaktadir. Sosyal medya onu olusturan araglar {izerinden din
kavramiyla iliskilendirilerek incelenmistir. Veri toplama siirecinde oOncelikle literatiir taramasi
yapilmig, ardindan Youtube ve Twitter’da amagh 6rnekleme yontemiyle segilen ve calisma konusu
hakkinda veri imkani sunan kanal ya da hesaplarin icerikleri incelenmistir. Betimsel analiz yontemiyle

incelenen bu veriler konu baglaminda daha 6nce belirlenen temalara gore ele alinmis ve yorumlanarak

sunulmustur. Elde edilen veriler sistematik ve acik bir sekilde betimlenmistir.*

Calismada; sosyal medyanin neligi, sosyal medyanin etkileri ve sosyal medyanin ergen din

tasavvuruna etkileri konu basliklar olarak belirlenmistir.

1. SOSYAL MEDYA NEDIiR?

Etkilesimli katilimlarin yapilabildigi yeni medya bicimlerini ifade eden sosyal medya kavrami,”

bireylerin kendi aralarinda veya grup olarak sosyal aglar araciligi ile anlik ileti gondermelerine,
iletisim ve etkilesimde bulunmalarina imkan saglayan ortak alan,® sosyal medya araglar1 ise Web 2.0
tabanli olup tek yonlii bilgi paylasimindan, ¢ift yonlii ve es zamanli bilgi paylasimina ulasilmasina
olanak saglayan medya sistemi olarak tanimlanmaktadir. Bu sistem mobil tabanli oldugu i¢in zaman
ve mekan smirlamasi olmadan ses dosyasi, gorsel, video gibi her tiirlii paylasgimin ve tartismanin
yapilabildigi bir iletisim sekli olarak kabul edilmektedir.” 1990’11 yillarin sonlarinda 6zellikle 2000°li
yillarin baslarinda popiiler olan sosyal medyada iletisim kelimeler, ses dosyalari, gorseller ve videolar
vasitasiyla yapilmakta, tim bu faaliyetler teknoloji ve telekomiinikasyon araciligi ile
gerceklestirilmektedir.®2 Dolayisiyla sosyal medya sosyal paylasim sitelerini, video paylasim sitelerini,
haber paylasim aglarini, blog ve mikrobloglari, ¢evrim ici ansiklopedi ve sozliikleri, sanal oyun
diinyalarin1 ve sanal sosyal diinyalar1 biinyesinde bulunduran ayni zamanda kullanicilarin igerik
iiretmesine, bu igerikleri istedikleri kisilerle paylagsmalarina ve ortamdaki kisilerin etkilesimde

bulunmasina imkan veren bir sistemdir.®

3 Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2018), 73.

5 Manning Jimmie, “Definition and Classes of Social Media”, Encyclopedia of Social Media and Politics, ed. Kerric Harvey (U.S.A.: Sage
Publications, 2014), 1158.

bTeresa Correa vd., “Who Interacts On The Web?: The Intersection Of Users’ Personality And Social Media Use”, Computers in Human
Behavior 26/ (2010), 247-248.

7 Mustafa ©zkoyuncu, Sosyal Medya (PDF: istanbul Universitesi A¢ik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi, 2010), s. 62.

8 Bayram Kaan Kara, Bireylerin Kendini Gergeklestirmesinde Sosyal Medyanin Rolii: Bir Alan Arastirmasi (Izmir: Ege Universitesi, 2020),
28.

°0Orhan Ayaz, Sosyal Medyanin Ergenlerin Dini Sosyallesmesine Etkileri (Sakarya/Akyazi Ornegi) (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi,
2015), 25.
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Sosyal ag saglayic1 sirketlerin sundugu bir teknoloji hizmeti olan sosyal medya, kisilerin
etkilesimde oldugu ve iliski kurdugu gercek cevreden, sosyal aglardan bagimsiz dijital bir ortami ifade
etmektedir. Sosyal ag kavrami insanlarla etkilesimde bulunulan, iliskilerin kuruldugu gercek ¢evreyi
ifade eder. Gergek sosyal aglar, bireylerin birbirleriyle baglanti kurmaktan ziyade bag kurdugu,
iletisimden ziyade iliski i¢erisinde bulunduklar1 ortamlardir. Sosyal medya, sosyal aglar gibi canli bir
iletisimi temsil etmemektedir. Sosyal medyanin gergek ortamlardan daha farkli bir yapis1 vardir, ancak
onlarla kamusal bir ortam olma yoniiyle benzesmektedir.!® Sosyal medya toplum tarafindan
sekillendirilen, geleneksel medya ise topluma ait olmayan, icerigi toplum tarafindan iiretilmeyen
medya sistemidir. Bir baska ifadeyle sosyal medyanin geleneksel medyadan farki igerigini bireylerin
iiretebilmesi, icerige katkida bulunabilme imkaninin olmasi ve yorum yapilabilmesi bakimindan
farklidir.’* En fazla paylasim yapilan ve online platformlar arasinda pek c¢ok firsatlar sunan sosyal
medya giindelik hayatin énemli aktivitelerinden biri olarak kabul edilmektedir.!? Netice itibariyle
kullanic1 odakli olup fonksiyonel tasarimlardan olusan sosyal medya iletisim kurma, mesajlasma,
sosyallesme, gorselleri, videolari, ses dosyalari paylasma ayni zamanda paylasilanlardan haberdar
olma, haber alma, eglenme, bilgi edinme, reklam, aligveris, igerik Uretme gibi ¢ok fazla ve ¢ok gesitli

sosyal platformlarin bulundugu bir mecradir.

Sosyal medya c¢ocuk, ergen ve yetiskin olmak {izere toplumun her kesiminden insanin
kullandig1 bir mecradir. Tiirkiye’de niifusunun %77°si (65 milyon kisi) internet, %70°1 (60 milyon
kisi) sosyal medya kullanmaktadir. Mobil kullanarak internete ulasim 62 milyon kisiye ulasmistir. 16-
64 yas araliginda akilli telefon kullanmayanlar niifusun sadece %2,8’1i kalmistir. Akilli telefon

sahipligi %97,2 olmustur. Mobil internette gegirilen siire giinlik 4 saat 19 dakika, sosyal medyada

gecirilen siire giinliik 2 saat 57 dakikaya ulagnustir.*3
2. SOSYAL MEDYANIN ETKILERI

Modern insanin zihni dijital mecralara takili kalmaktadir. Farkinda olmadan sosyal
platformlarda paylasilanlar insanlarin ilgisini ¢ekmektedir. Her giin milyonlarca kullanici
fotograflarini, videolarmi ve yazilarini YouTube, Facebook, Instagram, Flickr, Wordpress gibi
servisler yardimiyla yayinlamakta ve bagkalariyla paylasmaktadir. Her konuyla ilgili yizlerce,
binlerce yazi, gorsel, video bulunmaktadir. Bu paylasimlarin olumlu ve olumsuz etkileri

bulunmaktadir. Sosyal medyanin egitim, iletisim, bilgiye erisim, bilgi aligverisi, grup ¢alismasi, evden

10 Kemal Sayar- Berna Yalaz, Ag Sanal Diinyada Ger¢ek Kalmak (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2019), 185.

11 Martina Drahosové - Peter Balco, “The analysis of advantages and disadvantages of use of social media in European Union”, Procedia
Computer Science 109 (2017), 1006.

12 Kara, Bireylerin Kendini Gergeklestirmesinde Sosyal Medyanmin Rolii: Bir Alan Arastirmast, 29.
13 Wearesocial. “Digital 20217 (Erigim 18 Eyliil 2021).
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calisma, uzak gevreyle kolaylikla iletisime gegme,'* eglence, ifade dzgiirliigii, gelismeleri takip ve
uyum, ekonomik iletisim ve ticari avantajlar, Orgltlenme gibi birgok avantaji oldugu gibi®®
giivensizlik, bagimlilik, bilgi bombardimanina maruz kalma, sosyal iliskilerin kayb1,'® bilgi kirliligi,

etik kaygilar, yalmzlik hissi, yiizeysellik, zaman kaybi gibi dezavantajlar1 da bulunmaktadir.'” Yapilan
arastirmalar sosyal medyanin ¢ocuk ve gencleri farkindalik gelistirme, sosyal becerilerin gelistirilmesi,
ilham vermesi ve okuma-yazma becerilerinin gelismesi konularinda olumlu etkiledigini, olumsuz

beden algisi, cinsel kimlikte risk, okul notlarinin diismesi gibi konularda olumsuz etkiledigini

gostermektedir.18

Sosyal medyada paylasilan gorseller, videolar ilgi gekmekte ve giindelik hayat icerisinde sosyal
medyada olan hareketlilik strekli merak edilmektedir. Sosyal medya uygulamalarindan gelen bildirim
sesleri mesajlarin 6nemli ya da Onemsiz olduguna bakmadan o mecralar1 kontrol etmeye
yOneltmektedir. Hatta ¢ogu zaman bildirim sesine gerek kalmadan kontroller yapilmaktadir. Dr Ciaran
Mc Mahon hayvan egitimlerinde kullanilan Degisken Zaman Dilimli Program’in sosyal medyanin
isleyisine benzedigini ortaya koymaktadir. Programda denek olan hayvana belirsiz araliklarla odiil
verilir, boylelikle hayvan ne zaman &dil alacagini bilemez. Bu nedenle &dil alabilmek igin
egitimcisinin taleplerini yerine getirir. Facebook, Twitter, Instagram gibi sosyal medya platformlar1 da
ayni duyguyu vermekte ve bireyler ilgilerini ¢ekebilecek bir durumla karsilasacaklarini imit ederek
sosyal medya hesaplarini kontrol etmektedirler. Boylelikle sosyal medya bildirimleri bir miiddet sonra

bagimlilik olusmakta ve bu bagimlik da kisilere mutluluk vermektedir.*®

Sosyal medya ile glindeme gelen bir kavram olarak phubbing, sosyal bir ortamda birinin cep
telefonuna odaklanarak diger insanlari kiiglimsemesi olarak tanimlanmaktadir. Deneysel bir
aragtirmanin sonuglari, phubbing'in iletisim kalitesini ve iliski memnuniyetini 6nemli Ol¢iide ve
olumsuz yénde etkiledigini ortaya koymustur. Insanlar akilli telefonlarina giderek daha fazla bagimli
hale geldikge, sosyal dislanma giinliik sosyal etkilesimin yaygin bir &zelligi haline gelmeye
baslamigtir. Diger sosyal diglanma bigimlerinin aksine, phubbing, birisinin telefonuna uzandigi ve

Konustugu kisiyi gérmezden geldigi zamanda ve herhangi bir yerde gerceklesebilmektedir.2°

Yapilan aragtirmalar sosyal medyanin dopamin hormonunu uyardigini gostermektedir. Bu

hormonun zevk ve haz saglayarak bagimlilig arttirdig1 goriilmektedir. Ozellikle hazzin kismi olarak

14 Drahogové- Balco, “The analysis of advantages and disadvantages of use of social media in European Union”, 1008.

15 Kara, Bireylerin Kendini Gergeklestirmesinde Sosyal Medyanin Rolii: Bir Alan Arastirmast, 47.

16 Drahogové- Balco, “The analysis of advantages and disadvantages of use of social media in European Union”, 1009.

7 Kara, Bireylerin Kendini Ger¢eklestirmesinde Sosyal Medyanin Rolii: Bir Alan Arastirmast, 48.

18\waseem Akram - Rakesh Kumar, “A Study on Positive and Negative Effects of Social Media on Society”, International Journal of
Computer Sciences and Engineering 5/10 (2018), 352-353.

19 Sayar - Yalaz, Sanal Ag Diinyada Ger¢ek Kalmak, 183.

20 varoth Chotpitayasunondh - Karen M. Douglas, “The effects of “phubbing” on social interaction”, Journal of Applied Social Psychology
48/6 (2018), 312.
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tatmin edilmesi bagimlilik diizeyini daha fazla etkilemekte, gelen her mesaj veya bildirim ya da begeni
bireyleri heyecanlandirmaktadir. Siirekli uyarilma arzusu, tatmin olma, mutlu olma arayisi ve bosluk
doldurma talebi bireyleri sosyal medyaya yoneltmektedir. Bu yonelis sanal duygusal iligkilere, stirekli

baskalarmin hayatlarini takip etmeye, alisveris yapmaya neden olmaktadir.??

Sosyal medya ¢ocuk, ergen ve yetiskin olmak {izere her kesimden insanin hayat tasavvurlarini
etkilemektedir. Inang, ahlak ve degerler sosyal medyanin dayattign anlayislar {izerine insa
edilmektedir. Yeni dizayn edilen toplum performans toplumu olarak gorulmekte, performans
toplumunun bireyleri kendilerini sirekli performans gostermeye zorlamaktadir. Insan fitrati
“multitasking” yani ¢oklu gorevi kaldirmaya elverisli degildir. Dogada hayvanlar hayatta kalabilmek
i¢in ¢oklu gorev durumunu yasamak zorundadirlar. Yemekle mesgul olan bir hayvan ayni zamanda
avinin bagkalarina av olmamasi icin etrafi gozetleme, yavrularini koruma gibi gorevleri bir arada
yapmak durumundadir. Vahsi dogada hayvanlar hayatta kalma kaygisi nedeniyle higbir eyleme
odaklanamazlar. insanin fitratinda odaklanma ve derin diisiinme kapasitesi bulunmaktadir. Coklu
gorevler, coklu gorseller bu kapasiteyi zayiflatmaktadir. Sosyal medyadaki gorseller, videolar,
bilgisayar oyunlar1 yiizeysel odaklanmalara neden olmakta ve hayatta kalma kaygisina
biiriinmiisgesine yasamak insanin digerleriyle ve nesnelerle olan iligkisini yapaylastirmaktadir.?? Bu
durum ergenlerin yaptiklar1 faaliyetlere odaklanamamalarina ve bir konuda derinlesememelerine
neden olmaktadir. Sosyal medyada paylasilan renkli, cazip gorseller ve videolar odaklanmayi
zorlagtirmaktadir. Her seyin bir parmak dokunusuyla degismesinin dogal hale geldigi diinyamizda
olabildigince hiz ve olabildigince performans odakli yasamak derin disiinebilme becerilerini
zayiflatmaktadir.

Takipgi sayisinin artmasi, takipgi sayisinin kontrol altinda tutulabilmesi, giindemde kalabilmek
gibi birgok faktor performans videolarini ¢ekme zorunlulugu hissettirmektedir. Sosyal medyada en
basit, siradan sayilabilecek her tiirlii eylem performans etkinligi olarak goériilmektedir. Ornegin 2017
yilinda baglayan g6z agma videolar1 bir anda sosyal medya kullanicilariin ¢ekim yapip paylastig
videolar haline geldigi goriilmektedir. Bu akimda gozleri kapali olan bir kisi birka¢ saniye icerisinde
gdzlerini acarak onemli bir icra etmis imaji vermektedir.?®> Bireysel ve grup seklinde Perry The
Platypus?* gibi miizige uygun olarak yunus taklidi yapanlar, kiyafet degistirenler, havaya ziplayanlar
gibi mantig1 ve ahlaki sinirlar1 olmayan binlerce akim paylasilmakta ve begeni almaktadir. Cocuk ve

ergenlerin izlemis olduklari bu akimlar her tiirlii icerigi gorsele aktarmak suretiyle her seyi normal

21 sayar- Yalaz, Ag Sanal Diinyada Gercek Kalmak, 174-179.

22 Byung-Chul Han, Yorgunluk Toplumu, ¢ev. Samet Yalgin (Istanbul: Agilimkitap, 2019), 22-24.

23 Chimen, “Yeni Akim Géz A¢gma Videolar”, YouTube (23 Kasim 2017).

24 Tik Tok — Memes, “Perry The Platypus TikTok Dance Challenge Compilation”, YouTube (11 Ekim 2020).
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gbrme egilimi olusturmakta ve “ben yapiyorsam” dogrudur anlayisini yerlestirmektedir. Bu durum

kisisellesmis bir ahlak paradigmasina yoneltmektedir.

Giiniimiiz insan1 gorme duyusuna mahkim edilmekte, olabildigince goriinmenin 6nemli kabul
edildigi sanal diinyanin Uriinii olan imaj bireylerin vazgecilmezi haline gelmektedir.?> Sosyal medyada
empoze edilen milkemmel ve hayranlik duyulan fiziksel ozellikler siirekli vurgulanmakta ve bu
fiziksel ozellikler guizellik kriterleri olarak kabul edilmektedir.2® Giizel ideali artik insan1 igsel olarak
yoneten ahlakiligin disa vurumu degildir. Giizellik endiistrisi gilizelligi tiiketilebilir bir hale getirerek
sermaye olarak gormektedir. Tiiketim sektorii igin giizellik uyaricilik ve eglence igin formiile edilmis
bir aractir. Bu arag siirekli degisim ve doniisiim igerisinde belirli kaliplarla var kabul edilmektedir.?’
Bunun sonucunda bedeninden hoslanmayan geng ve yetigkinler estetik ameliyatlara yonelmektedir.
Kiz ¢ocuklar1 daha ¢ekici, erkekler de daha etkileyici goriinmek igin estetik ameliyatlar tercih
etmektedirler. Giin gegtikge bu talep artmakta ve estetik operasyonlar seri sekilde yapilir hale
gelmektedir.?® Ayrica sosyal medyada fenomen olan kisilerin fiziksel goriintiileri ve hayat tarzlari da
gencleri etkilemektedir. Oyle ki fenomen ya da influencerlarin konforlu ve liiks hayatlarina 6zenen
takipgiler fani olduklar1 kisilere benzer davranislarda bulunmaktadirlar. Hatta kendi hayatlarina ait

kisa videolar ¢ekip paylasmakta ya da challenge videolar1 yaparak takipgi kitlesi kazanmaktadirlar.?

Sosyal medyada paylasilan gorsellerin ve videolarin verdigi subliminal mesajlar diisiinceleri
sekillendirmekte, degerleri olumsuz yonde etkilemektedir. Cesaret, comertlik, vefa, fedakarlik gibi
degerlere farkli anlamlar yiiklenmektedir. Ornegin cesaret daha fazla goriintir olmakla ya da herkesin
sagiracagl akla mantiga uymayan gosterileri yapmakla es deger goriilmektedir. Ayni sekilde sosyal
medyada paylasilan siddet igerikli fotograflar ve videolar ¢ocuk ve gencleri olumsuz yonde
etkilemekte ve merhametsiz sekilde davranmaya yonlendirmektedir. Bu konuda Kanadali bir
ogrencinin paylasimi dikkat ¢ekmektedir. Bu 6grenci 6zel bir sey yapmak ister, siyah beyaz bir ev
kedisini iskence yaparak Oldiiriir ve bu mesum olay1 videoya cekerek sosyal medyada paylasir.
Mahkemeye sevk edilen Kanadali 6grenci gergeklestirdigi eylemden dolay1 suglu bulunur. Fakat o
suglu olmadigini, hayvanlara nasil iskence yapildigini ayni zamanda hayvanlara ne kadar koti
davranildigini gostermek istedigi i¢in bu videoyu ¢ekip paylastigini belirterek kendisini savunur.

Yaptig1 eylemden pismanlik duymadigi sdyler.3? Dolayisiyla bu olaylarin sosyal medyanin genglerin

25 Fatma Barbarosoglu, fmaj ve Takva (Istanbul: Profil Yaymeilik, 2017), 19.

26 pascal Bruckner, Omir Boyu Esenlik, cev. Birsel Uzma (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 11.
27 Byung-Chul Han, Giizeli Kurtarmak, gev. Kadir Filiz (Istanbul, 2020), 50-51.

28 Nevzat Tarhan, “Estetik Ameliyatla Birbirine Benzeyen Gengler” (Erisim 07 Eyliil 2021).

29 Hal Niedzviecki, Ben Ozelim! Bireysellik Nasil Yeni Konformizm Haline Geldi, gev. Sibel Erduman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2011),
139.

30 Niiedzviecki, Ben Ozelim! Bireysellik Nasil Yeni Konformizm Haline Geldi, 226.

75



perspektiflerini ne sekilde etkiledigi ve bunun davranislarina nasil yansidigi dikkate alinmasi gereken

bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Geligim &zellikleri bakimindan kimlik edinme, dini tasavvur olusturma gibi 6nemli kazanimlara
odaklandiklar1 bir donemde bulunan gengler, artik hayati sosyal medyadan ogrenmektedirler. Seving,
tiztintl, heyecan, 6fke gibi bircok duyguyu ve diiriistliik, sevgi, saygi, comertlik gibi degerleri viral
videolar ve capslerle yasamakta, sosyal aglarda yapmis olduklari paylasimlarina gelen begeni ve
yorum sayisi kadar kendilerini degerli hissetmekte, 6z-degerlerini sosyal aglardaki sanal takdirlerden
almaktadirlar. Dini suurlanmanin oldugu ergenlik déneminde inangla ilgili konulari sosyal medya
bakis ac¢isindan edinmektedirler. Arkadaslariyla veya cevresindekilerle sohbet ettikleri zaman
Facebook’taki arkadaslarini, Twitter ReTweet alan paylasimlarini, Instagram’da aldiklar1 begenileri
anlatma ihtiyaci duymakta ya da sadece sosyal medyadaki varliklari Gzerinden sohbet etmeyi
istemektedirler.  Hatta gengler ¢ogu zaman paylasimlarini begenmeyen veya rt yapmayan
arkadaslariyla iletisimi kesebilmektedirler. Ciinkii sosyal medyadan egitim alan ergen i¢in sevginin
Olciisii sosyal medyadaki ortak begeniler ve paylasimlara olan tepkiler {izerinden deger bulmaktadir.
Bu durum ergenleri tim duygulari sanal olarak yasamaya yoneltmenin ve gergeklikten
uzaklastirmanin yani sira duygularin Twittter’daki timeline siiresi kadar bir hizda yasanmasina neden
olmaktadir. Hizla yasanan duygular, duygular tiikketmeye ve derinden hissetmeden yasamaya neden
olmaktadir.3! Dolayisiyla sosyal medyada biiyiiyen bir ergen tasavvurunu sosyal mecralar vasitasiyla

insa etmektedir.
3. SOSYAL MEDYANIN ERGEN DiN TASAVVURUNA ETKIiLERIi

Biyuk bir kitle sosyal medyay: kullanmakta ve glinde ortalama (i¢ saat sosyal platformlardaki
paylagimlarin etkilerine maruz kalinmaktadir. Bunun sonucunda global bir anlayis olugmakta, inanch
kisilerle inangsiz kisilerin hayat perspektifleri, yasam tarzlar1 aynilasmakta, inangli olanlar hayatlarini
din? referanslara gore degil modern diinyanin referanslarina gére diizenlenmektedir.3> Aym sekilde
siirekli sosyal medyada verilen mesajlara maruz kalan gelisim donemindeki ergenlerin hayata bakiglari
etkilemektedir. Ergenlik donemi yetiskinlige adim atildigi, fizyolojik, psikolojik olarak degisim ve
donisiimiin oldugu bir dénemdir. Ergenlik déneminde genglerin bireysel farkliliklar1 olmakla birlikte
genel olarak ortak gelisim 6zellikleri gostermektedirler. Ergenlik doneminde “kimlik arayis1”, “benlik
olusumu”, bagimsizlik duygusu”, “cinsellik duygusu”, “sosyallesme”, “dini suurun uyanmasi” ve
“dini stiphe ve catigmalar1” gibi bircok gelisim 6zelligi bulunmakta, soyut diisiincenin gelisimi

gencleri entelektiel arayislara ve dini konular1 arastirmaya y6nlendirmektedir. Ergenlik déneminde

31 Okan Ozbay - Murat Dagitmag, Dijital Hach Seferleri (Istanbul: Motto Yayinlari, 2017), 161.
32 Simon Critchley, fmansizlarin Imani, ev. Erkan Unal (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 28.
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duygusal olarak i¢ diinyalarinda inis ¢ikislar yasayan gengler medya ve sosyal medyadan

etkilenmektedir.33

Sosyal medyanin gen¢lik doneminde bulunan bireylere etkileri; Sosyal Medyanin Davranig, Dil
ve Kultur Baglamindaki Etkileri, Sosyal Medyanin Dini-Ahlaki Tutum ve Davranislar Baglamindaki
Etkileri basliklarinda ele alinmugtir.

3.1.Sosyal Medyanin Davrams, Dil ve Kiltur Baglamindaki Etkileri

Sosyal medya mantikli ya da mantiksiz, uygun olan ya da uygun olmayan her tiirlii davranigin
bir anda viral hale geldigi, sadece yerelde degil ayn1 zamanda tiim diinya ¢apinda yayginlasabildigi bir
mecradir. Bu oOrneklerle sikca karsilagilmasi bu davranig kaliplarmin normallestirilmesine yol
acabildigi i¢in sakincali bulunmaktadir. TikTok kisa siireli videolarin yayinlandigi bir sosyal medya
platformudur. Bu platform, akim olarak ifade edilen, farkli kisiler tarafindan tekrarlanan video
icerikleriyle taninmakta ve yaygin olarak kullanilmaktadir. Oldukga basit, siradan, anlamsiz, garip
davranislar1 ve konusmalar iginde barindiran platform zaman zaman elestirilse de genglerin ilgisini
cekmeye devam etmektedir. YouTube igerisinde her tiirlii igerigin bulundugu, nispeten daha uzun
videolarin yer aldig1 bir diger sosyal medya platformudur. Bu platform, bireylerin gelisimi i¢in
kullanabilecegi pek ¢ok igerige erisilebilen bir ortam olabilse de genclerin agirlikli olarak takip ettigi
kanallarin igeriklerinde kiifiirlii ve argo konusmalara siklikla rastlanmaktadir. Bu davranis kaliplari ve
konugma dili kullanimlartyla karsilasma orani arttik¢a normal, olagan hatta bu sekilde olmasi gerektigi
seklinde algilanma egilimleri de artmaktadir. Tiktok akimi igeriklerine YouTube platformundan da
kolaylikla ulagilabilmektedir. Boylece her iki platform da akimlarin yayginlasmasina katki saglamig

olmaktadir.

TikTok ve YouTube’a ait kanallarda basit, siradan olmanin yani sira inanca ve ahlaka uygun
olmayan videolar paylasilmaktadir. Bu basit ancak sagma davramis kaliplarma “Goz Challenge”,
“Perry The Platypus”, Vroom Vroom Challenge”, “Doggy Challenge”, “Buss It”, “Body”, “Bagimlilik
Yapan Sarki Akim1”, “Labneli Cipsli Biber Yeme Akimi1”, “Ayakkabi ile Degisim Akimi”, “Madem
Agz1 Olan Konusuyor Beyni Olan Da Kullansin Bi Zahmet Isil 1511 Caddeler Akimi” akimlar1 6rnek
verilebilir. Bu akimlarla internet kullanan herkes karsilagssa da daha ¢ok genclerin dikkatini

cekmektedirler.

4 veya 5 sene once “Goz Challenge” diye bir akimdan etkilenen herkes gozlerini kapayip birkag
saniye durduktan sonra gozlerini agmaktaydi. Bu kadar basit bir icerik bir anda herkes tarafindan
yapilmaya baglanmst1.34 Kalabalik gruplarla gekilen “Perry The Platypus” akimi milyonlarca kisi

tarafindan begenilmektedir. Bu akimda insanlar miizige uygun olarak yunus taklidi

33 Muhammed Muhdi Giindiiz, “Gelisim zellikleri dogrultusunda gengligin din egitimi.”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 12/4 (2020),
1101-1102.

34 Malik Bal, “Goz Challenge”, Youtube (19 Kasim 2017).
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yapmaya galismaktadir.3® “Vroom Vroom Challenge” ile belirli hareketlerle dans edilmektedir.3®
“Bagimlilik Yapan Sarki Akimi” ile TikTok kullanicilar1 dikkat ¢ekecek her yolu deneyecek sekilde
sarkiy1 seslendirmektedirler.3” “Body akimi” ile belirli bir miizik esliginde basit birkag figiirden olusan
hareketler yapilmaktir.3® “Hayatima Girmis Herkese Tesekkiirler Ben Cikiyorum Akimi”3° hayatima
girmis herkese tesekkiirler sozlerinin dikkat ¢ekici oldugu diisiiniilen garip hareketler esliginde farkli
kisiler tarafindan tekrarlandigi bir akimdir. “Madem Agz1 Olan Konusuyor Beyni Olan Da Kullansin
Bi Zahmet Isil 1511 Caddeler Akimi™*° da bu sozlerin yine garip yiz ifadeleri ve beden diliyle
tekrarlandig1 bir akimdir. Soézlerin anlami yoktur ama yapanlara gore anlam tasiyor goriinmektedir.
“Bestiee Levi Ackerman Hani Milyonlarca Kizin Asik Oldugu Adamin Boyu 1.60 Akimi™*! ise bu
sOzlerin degisik hareketlerle canlandirildigi anlam tagimayan bir diger akimdir. “Labneli Cipsli Biber
Yeme Akimi”*? adindan da anlasilacag: iizere bu akima katilan herkesin bu ilging yeme davranisin

sergiledigi ve arka planinda dikkat cekme amacinin da goriildiigii bir akimdir.

Yine “Buss It” akimi*?® Tiirkiye’de sohret bulmus akimlardandir. Videonun basinda kisiler
kendilerini ¢irkin gosteren eski kiyafetlerle goriiniirken bir anda bir sarkiyla birlikte c¢ekici
kiyafetleriyle goriinmektedirler. Kiyafetler bedenleri teshir etmekte ve giizel kiyafetin ancak
gosterildigi sekilde olabilecegi mesaji verilmektedir. “Ayakkabi Ile Degisim Akinmi”** ile meslek
kiyafetleri i¢indeki kisilerin ayakkabi atarak degisim gecirdikleri gorilmektedir. Ancak bu degisim
cok daha farkli bir yonde, daha mistehcen ve tahrik edici bir yonde gerceklesmektedir. “Doggy

Challenge” %°

yani kopek pozisyonunda poz verme adli bir akim, gayri ahlaki olsa da bir¢ok kisi
tarafindan ¢ekilerek paylasilmaktadir. Bdyle gayri ahlaki ve anlamsiz bir akim binlerce begeni

alabilmektedir.

Tiirkiye’de 2021 yilinin Eyliil ayinda en ¢ok takip edilen YouTube kanallar1 arasinda ilk sirada
yer alan kurumsal miizik kanali “netd muzik hari¢ tutulursa, 15,4 milyon takiple “Enes Batur” ikinci,

15,2 milyon takiple “Oyuncak Awv1” Uglincl, 9,84 milyon takiple “Oyuncakoynuyorum” kanali

35 Tik Tok-Memes, “Perry The Platypus Tik Tok Dance Challenge Compilation”, (00:20-08:01).

36 Multi Edition, “Vroom Vroom Challenge Reels”, YouTube (8 Subat 2021).

37 Akim Delisi, “Sefo - Bilmem Mi Tiktok Videolar:! | Bagimlilik Yapan Sarki Akimi Tiktok!”, YouTube (8 Agustos 2021).

38 Tiktok Videolar, “Body-Akimi Tiktok Videolar”, YouTube (13 Nisan 2021).

39 Akim Delisi, “Hayatima Girmis Herkese Tesekkiirler Ben Cikiyorum Akimi! | Harika Tiktok Videolar1!”, YouTube (24 Temmuz 2021).

40 Akim Delisi, “Madem Agz1 Olan Konusuyor Beyni Olan Da Kullansin Bi Zahmet Isil 1511 Caddeler Akimi! | TIKTOK”, YouTube (15
Mayis 2021).

41 Akim Delisi, “Bestice Levi Ackerman Hani Milyonlarca Kizin Astk Oldugu Adamin Boyu 1.60 Akimi | TIKTOK VIRAL AKIM!”,
YouTube (18 Haziran 2021).

42 Akim Delisi, “Labneli Cipsli Biber Yeme Akimi Tiktok! | Cok Komik Tepkiler Var!”, YouTube (17 Temmuz 2021).
43 TIKTOKTV TR, “Tiktok Buss St Akimi Turkler#1”, YouTube (22 Ocak 2021).

44 ftimat, “Ayakkabi le Degisim Akimi”, YouTube (19 Agustos 2020).

43 Trendvids, “Kopek Pozisyonu Akimi”, YouTube (27 Eyliil 2020).
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dordiincii sirada yer almaktadir.*® Kanal adlarindan da anlasilacag: iizere iiciincii ve dordiincii sirada

yer alan kanallarda kiiciik yastaki cocuklar kullanilmakta ve yapmacik, kurgusal videolarla*’ ve
senaryolarla ¢ocuklar bizzat ailesi tarafindan igerige malzeme edilmektedirler. Ayrica videolarda kiifiir
ve argo konusma siradanlastirilmistir. Tiirkiye’nin en ¢ok takip edilen kanallarindan birinde (Enes
Batur) tek bir videoda -7 argo ifadesi toplamda 43 kez, 2 hakaret ifadesi birer kez, 2 kifur ifadesi birer
kez ve 2 cinsel icerikli ifade ve hareket birer kez-, yine ¢ok izlenen bagka bir kanalin (Kafalar) tek bir
videosunda- 41 adet kiifiirlii konugma, 44 adet argo icerikli konusma veya hitap, 38 adet siddet igerikli

ve 2 adet kifurli hareket- kullanilmistir.® Bir arastirma kapsaminda incelenen videolarin %67.3’iinde

kiifiir ya da argo kullamlmakta ayrica videolarin %40.0°1 gocuklar1 riskli davramsa yoneltmektedir.4®
Bu konusmalarla tekrar tekrar karsilasan gen¢ bireyler de bu durumu normal addedebilmektedir.
Nitekim ortaokul 6grencileriyle yapilmis bir ¢alisma, dgrencilerin argo ve hakaret igerikli kelimeleri
kullanmay1 normal gordiiklerini, akranlarindan etkilendikleri kadar sosyal medyadan, internetten ve

Youtube iceriklerinden etkilendiklerini ve Youtuberlar: taklit ettiklerini tespit etmistir.>°

YouTube platformunda sunulan videolar sadece konusulan dili etkilememekte ayni zamanda
olumsuz davranis kaliplarinin yayginlagmasina da aracilik etmektedir. Ornegin; Kafalar kanalina ait
“Bir Hafta Boyunca Hayir Dersen Olersin” baslikli video 10 milyon kez izlenmis, 26.935 yorum
almistir. Bu videoda eglence adina ¢ilginca davraniglar sergilenmektedir. Videoyu 3 arkadas
cekmektedir; bu 1 haftalik siire iginde ormanda oyun sahasinda arkadasa ates etme, denize girme,
balik tutan insanlarin kovasindan balik alma, arkadaslarinin kapisini ¢ilginca ¢alma ve evine dalarak
boyalarla karalama, eve toz kopiik dokme ve lizerinde tepinme, bir bagka arkadasin televizyonunu
banyoya tagima, arkadasina bir kova dolusu buz dokme, arkadasin kafasina su dokme, gece vakti
arkadasinin evine gidip iddiay1 gerceklestirmeye calisma gibi davranislar kahkahalar ve bagiriglar
esliginde video haline getirilmistir. Video sosyal duyarlilik adina hayvan barinagina da gidilmesiyle
sonlandirilmustir. > Yine 10 milyonu askin izlenmeye sahip bir diger video da format geregi kiskirtma
yapilmaktadir, iistelik bu bir gelenek olarak sunulmaktadir. Bu videoda kiifiirler esliginde kavgalari
sahnelenmektedir.>? Kanalda ¢ok sayida kiskirtma videosu bulunmaktadir. Ayrica “Bir Giinliigiine
Kole Olmak”™ serileri de 10 hatta 15 milyon izlenme oranina ulagsmistir. Bu videolar milyonlarca kez

izlenmekte ve sonucunda bu olumsuz davranig kaliplart model olarak zihinlere yerlestirilmektedir. Bu

46 Socialblade, “Top 100 Youtubers In Turkey” (Erisim 22 Eylil 2021).
47 Bkz. Oyuncakoynuyorum, “Masal and her mom make a beauty mask”, YouTube (13 Mayis 2020).

48 Hakki Kahveci. “Sosyal Medya Igeriklerinin Ahlaki Degerler Baglaminda incelenmesi: YouTube Omegi”, Anadolu Journal of
Educational Sciences International 11/1 (2021), 212-215.

“Dilek Tung Ugur- Mehmet Enes Gokler. “Tamnmis Bir Youtuber’in Cocuk ve Gengler Uzerindeki Olasi Etkisinin Incelenmesi” 3.
International 21. National Public Health Congress. (2019).

50 Neslihan Karakus vd., “Ortaokul Ogrencilerinin Kullandig1 Argo Kelimeler Cergevesinden Dil Ahlakina Genel Bir Bakis”, RumeliDE Dil
ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi, (21 Ekim 2020), 188.

51 Kafalar, “Bir Hafta Boyunca Hayir Dersen Olersin!!”, YouTube (13 Eyliil 2019).
52 Kafalar, “Cok Beklenen Gelencksel Kiskirtma 27, YouTube (27 Aralik 2019).
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videolarin  izlenme oranlari, bu davramig kaliplarinin  benimsenip yayginlagabilecegini
diisiindiirmektedir. Kiskirtma videolar: siddeti de yayginlagtirmaktadir. Bu konuya dair Giil’iin yaptigi
aragtirmada Kafalar kanalmin “Psikolojik kigkirtma” videosunda otuz iki dakika icinde dort kez
fiziksel siddet, elli dort defa da s6zel siddet gosterildigi tespit edilmistir. Argo ifade ve kiiftrlerin sozel
siddetin biiylik ¢cogunlugunu olusturdugu belirlenmistir. Yine benzer sekilde bir kiskirtma videosu
hazirlamig olan Enes Batur, videoda amcasina siddet igeren ‘sakalar’ yapmaktadir. Yirmi t¢ dakika
icinde kargilikli yirmi yedi fiziksel siddet, yirmi bes sozel siddet davranisi tespit edilmistir. On

dakikalik bir bagka videoda ise otuz fiziksel, yirmi sekiz sozel siddet davranis1 gdzlenmistir.>3

Tim bu akimlar1 yapanlar ve sosyal medyada yayinlayanlarm geng¢ bireyler olduklar
gorulmektedir. Siirekli yeni akimlar iiretilmekte ve bu akimlar ¢ok yakin zaman araliklariyla
paylasilmaktadir. Giin gegtikge ne yapacaklarini sasiran ve strekli bir seyler yapmak isteyen kisiler
akla hayale gelmeyecek hatta yapildiginda utanilacak eylemleri gerceklestirmektedirler. Oyle ki bu
akimlarda sekilden sekile giren bireyler adina onlar1 izleyenler utang duymaktadir. Nitekim bazi tepki
videolarinda bu yonde beyanlar dikkat cekmektedir.>* Gengler uygunsuz veya tehlikeli olsalar bile,
heyecanli ve eglenceli seyler yapmaktan hoglanmaktadir. Bir arastirmada bu soruya genglerin %24’
her zaman, %36, 8’1 bazen cevabini®® vermistir. Bu oran katilimcilarin yarisina tekabil etmektedir.
Dolayisiyla bu akimlar genglerin eglenceli ve heyecan verici aktivite arayigina cevap veriyor

gorinmektedir.

Bu akimlarin etkileri dogrudan dinle iliskilendirilmese de dinin malayani islerle mesgul
olunmamasi ve hayatin bosa gecirilmemesi yonundeki tavsiyelerine uyum gostermemekte, gencler
sadece bir kez geldikleri diinya hayatin1 anlamsiz haller ve davranislarla bosa gecirebilmektedirler. Bu
tutum dini ag¢idan dogru bulunmamakta, diinyanin her ami deger tasiyan bir imtihan yeri oldugu
vurgulanmaktadir. Yine Islam dinin bir baska insana kars1 gosterilmesi istenen davranislarin temeline
kul hakki kavramini yerlestirdigi vurgulanmalidir. Bu baglamda siddet, hakaret, kiifiir vb davranis
kaliplarin1 bu kapsamda yeniden diisinmek gerekmektedir. Bu akimlarin sunumunda dine uygun
diismeyen, mustehcen giyim tarzlar1 ve tahrik edici davranmiglarin gézlendigi ve bu durumun dini
acidan uygun goriilmedigi belirtilmelidir. Dolayisiyla temelde dil, kiiltiir ve davranislar baglaminda
ele alman bu akimlart gengleri dini acidan etkileyen hususlar kapsaminda degerlendirmek

mUmkandr.

53 Umut Giil, “Youtube’da Siddetin Goriiniirliigii: ‘Kiskirtma’ Videolarina Dair Bir inceleme”, OPUS Uluslararast Toplum Arastirmalart
Dergisi 16/27 (31 Temmuz 2020), 559.

54 Oyun Konsolu Serdar, “Yeni Trend Kiyafet Degistirme Challenge (Tik Tok Videolar1)”, YouTube (3 Ekim 2018), 03:38-03:50.
55 MAK, Tiirkiye Geneli Genglik Arastirmasi (Erisim 20 Kasim 2021).
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3.2.Sosyal Medyamin Dini-Ahlaki Tutum ve Davramslar Baglamindaki Etkileri

Sosyal medya her tiirlii bilgiye erisimin miimkiin oldugu bir platformdur. Gengler bu ortamda
dini tutum ve davranislarina etki edebilecek iceriklerle de karsilasmaktadirlar. Ustelik bu icerikler
herhangi bir filtreye tabi tutulmaksizin, insanlarin karsilarina ¢ikivermektedirler. Sosyal medya zaman
ve mekan kisitlamasi olmadig1 ve gengler sosyal medyada eglendikleri icin ailesi ve yakin cevresine
gore daha fazla etkiye maruz kalmaktadirlar. Sosyal medyada hemen hemen her bilgi acik biife bir
tarzda sunulmakta, “Agcik biife din” anlayisi genclerde senkretik bir din tasavvuru meydana
getirmektedir.>® Geleneksel dinlerin motiflerinden ve eklektik yapilardan meydana gelen New Age
inaniglart yepyeni inanglar formiiliize etmektedir. Uzak Dogu ile Bati'nin sentezlendigi eklektik

inanglar postmodern anlayisin icerisinde sekillenmektedir.

Sosyal medyada din dijital bir sekilde servis edilmekte ve dini hiikiimler sosyal medyadaki
diistincelerle formiiliize edilmektedir. 2015 yilinda Hashas anlamina gelen Poppy adl1 bir kanal dijital
dinler olusturmaya yonelik akimlardan bir tanesidir. Beyaz bir zemin {izerinde 16-17 yaslarindaki bir
geng kiz 10 dakika boyunca sadece ve sadece robot gibi “I am Poppy” yani “Ben Poppy” der.
27.493.892 defa goriintiillenmis olan>’, profesyonellik gerektirmeyen ve ok basit bir kurgu olarak
cekilmis olan Poppy videosu tam olarak 36 farkli dile c¢evrilerek sosyal medyada paylasilir. Kisa
zamanda Poppy cocuk ve gengler tarafindan sevilir hatta “Ben Poppy” sOylemi yayginlasir. Poppy
daha sonraki videolarda ‘“Merhaba, annenle kavga mi ettin? Aldirma, sikma canim1 ben de kavga
ettim” gibi ifadelerle ¢gocuk ve genclerin yaninda oldugunu hissettirir ve kendisinin de ayn1 duygulari
yasadigiin mesajini verir. Bir miiddet sonra Poppy bir kitap yazdigini sdyler. Poppy’nin kitabinda
hangi durumlarda nasil tepki verilecegi 6gretilmektedir. Bu kitap kutsal kitapmisgasina servis edilir.
Poppy kendisini belli bir zaman araliginda kisa ve basit climlelerle ifade eder, daha sonra sarkilarla

ifade etmeye baslar.
Poppy’nin inanglar1 trajedi olarak tanimladig: ve yetiskinlerin inanglarina katilmadigini anlatan
sarkist ilgi ¢ekicidir.
“Katilmiyorum! Senin inandigin her sey bir trajedi
Deliligi vaaz etmeye devam etme sekline katilmiyorum.
Bana kizdigin tiim nedenlere katilmiyorum.
Katilmyyorum, hayatindaki her sey bir trajedi.

Her seyin yanmasina izin ver.

56 Mehmet Haberli, “Sosyal Medyada Dini Inang ve Ahlaki Degerlerin Dejenerasyonu Uzerine Bir Degerlendirme” (I. Uluslararasi Insan ve
Toplum Arastirmalart Kongresi, Bandirma: Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi, 2018), 643.

57 Poppy,“I am Poppy”, Youtube (7 Ocak 2015).
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Her sey yandiginda giivende olacagiz.”>®

Poppy’nin arzu edilen her seyi yapmanin ama pisman olmamanin mesajini veren sarkisi:
“Oh evet evet evet
Tek bir terini gosterme
Elinden geleni yap, pismanlik yok
Citayr sumira yiikselt ve saldwr
Yatak odandan ofisine kadar
Tkonik olmalisin”

Poppy basit climleler ve sarkilartyla sosyal medyada fenomen haline gelmistir. Cocuklar ve
gencler Poppy’nin yeni bir soziinii veya sarkisini heyecanla beklemektedirler. Halbuki g¢ocuklar ve
gengler Poppy’nin illuminati mesajlar verdigini bilmemektedir. Poppy’nin mesajlarinin inang ve
ahlaki degerleri yeni diinya diizenine gore sekillendirici oldugu diisiiniilmektedir.>® Dolayistyla
sunulan 6rnekte de gorildiigl gibi sosyal medyada servis edilen gok basit ve sade videolarin verdigi
mesajlarla, kendileri farkina varmadan genclerin dine bakis agilarina etkide bulunulmaktadir.

Gundelik hayatta dikkat cekmeyecek, itibar edilmeyecek kisi, topluluk ve olusumlar internet
araciligiyla dikkat ¢ekebilmekte, kendine yeni takipgiler kazandirabilmektedir. Gengleri olumsuz
etkileyebilecek akimlardan biri olan Satanizm bu duruma bir Ornektir. Satanizm ergenleri
etkileyebilmekte ve bir arag olarak kullanilan internet araciligiyla yayginlasmaktadir. ® Ayrica dinden
sogutma amactyla hazirlanan, Miisliimanlar hakkinda farkli imajlar ¢izen ve Miisliimanlar1 terorist

olarak tanmimlayan videolar da genglerin inanglarini etkileyebilmektedir. Ogrencilerin ¢ogunlugunun

dini icerikli internet sitelerinden haberdar olmamasi ve interneti dini bilgi 6grenme amagl

kullanmadiklar1 yoniindeki arastirma sonuglarini da dikkate almak gerekmektedir. 6

Sosyal medya agirlikli olarak ahlaka mugayir 6rneklerle karsilasilan bir platform olsa da hem
dini hem de din karsiti icerikleri blnyesinde barindirmaktadir. Caligma kapsaminda dini agidan
olumsuz ifadeler tasiyan alintilara yer verilmistir. Bu igerikler Allah, Kuran, Peygamber, 6lim gibi
dini degerler haklarinda uygun olmayan ifadelerle sunulmakta, sosyal medyada gezinen genclerin

karsilarina ¢ikmaktadirlar.

58 Poppy, “I Disagree “, Youtube (4 Ekim 2019).
59 Murat Dagitmag - Sehadet Ekmen, Dijital Psikolojik Devrim (Istanbul: Motto Yayinlar1, 2019), 35-36.
80 Muhammed Fatih Turanalp, “internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine Din Egitimi Temelli Bir Yaklasim”, Marife 16/1 (2016), 117.

61 fbrahim Giirses - Esra irk, “Internet Kullanim ve Ergenlerin Dini Gelisimleri Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi flahiyat
Fakltesi Dergisi 27/1 (2018), 132.
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Bu konuyla ilgili olarak kiiresel bir salgin haline gelen ve tiim insanlik i¢in agir sonuglar ortaya
cikartan Covidl9 hakkinda 7016 begeni almis, 1.943 kez retweet edilmis su tweet Ornek olarak

verilebilir.

“Bir viriis ¢ikti, tiim dinlere ve Tanrilara diz ¢oktiirdii. Havralari, Kiliseleri, Camileri en
tehlikeli bolgeler yapti. Aglama duvari, Romasi, Kabesi, Ganji hepsini mikrop yuvasi yapti.
Elde ne kaldi? Hastaneler, Laboratuvarlar, Universiteler. Bunu zaten biliyorduk da, goziimiize

soktu.”%2
Konuyla ilgili bir bagka alintida su ifadeler yer almistir.

“Muhammed'in evinde ¢ok oturan misafirlerini kovalayan Allah, kiiresel viriis salginin
cekirdek citleyerek seyrediyor. Allah Muhammed'in ta kendisidir, onu da 1400 yil énce, karilart
(Ayse ve Hafza) zehirledi 6ldii zaten. Umut fakirin ekmegi elbette ama fazla da kaptirma,

tedbirlerini al’®3

Sosyal medyada Allah’la ilgili olumsuz ifadelere rastlanabilmektedir. Altinda uzayda Ebu
Leheb’in elleri kurusun ifadelerinin oldugu bir resim esliginde yazilan su ifade bu tavra bir drnek

olarak sunulabilir.

“Trilyonlarca galaksi yarattigina inandigin yiice bir varligin, zaten kendisi tanri oldugu
halde, aciz bir insan gibi baska bir insana beddua edebilecegine gercekten inaniyorsan... Islam

tam sana gore bir din dostum...”%4

Yine bir bagka alintida Kuran’in Allah tarafindan indirilmedigini ve ayetlerin yanligligini

vurgulayan su ifadeler yer almistir:

“‘Bu kitapta hi¢hbir seyi eksik birakmadik’ yazan Orta Cag ¢ol bedevileri, Endonezya'nin

Flores adasinda 50 bin yil oncesine kadar Homo floresiensis isimli ciice bir insan tiirtinin

yasadigini nereden bilebilirdi ki...”®>

Bu tweete verilen bir cevapta ise orug ibadeti ile ilgili olarak su ifadeler kullanilmustir.

“Orucu, namazi giin dogumu, batimini gore ayarlamis ama yarattigr gezegenin egimini,
seklini bilmedigi icin Norveg gibi iskandinav cografyasinda 22 saat orug tutturmus alemlerin

tanrisi!! %

Konu baglaminda tanr1 yerine 6liimiin yerlestirildigi ve 6liime adeta bir meydan okuma niteligi

tastyan su alinttya da yer verilebilir.

62 Aklin Gozii, “Bir viriis ¢ikty, tiim dinlere ve Tanrilara diz ¢oktiirdii. ... gbziimiize soktu”. Twitter (19 Mart 2020, 11:16).

63 Isyankar, “Muhammed'in evinde ¢ok oturan misafirlerini kovalayan Allah ... tedbirlerini al”. Twitter (1 Aralik 2021, 11:00).

64 Evrimci Zeus, “Trilyonlarca galaksi yarattigina inandigin yiice bir varhgm. .. dostum...”. Twitter (08 Aralik 2021, 08:57).

85 Evrimci Zeus, “Bu kitapta higbir seyi eksik birakmadik’ yazan Orta Cag ¢6l bedevileri...bilebilirdi ki...”. Twitter (08 Aralik 2021, 10:06).
66 Human@Earth, “Orucu, namazi giin dogumu, batimini gére ayarlamis. . .tanris1!”. Twitter (08 Aralik 2021, 03:16).
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“Yalmizca bir tanri var ve onun adi 6liim. e biz ona sadece sunu séyleriz: Not Today™®.

Bu ifadede bir yandan nerede, nasil, ne sekilde karsilagilacagi bilinmeyen oOliim bugiin

gerceklesmeyecegi seklinde bir ifadeyle hafife alinmakta, diger taraftan da 6liim tanrilastirilmaktadir.

Sosyal medyada sadece Allah hakkinda degil, ayn1 zamanda Islam Peygamberi Hz. Muhammed
hakkinda da iddialar yer almaktadir. Altinda ayetlerin yer aldig1 ve dini referanslardan farkli sekilde
yorumlandig1 bir gorsel esliginde Hz. Peygamberin evlilikleri hakkinda su yorum yapilmaktadir. Hz.
Peygambere ve Allah’n ayetlerine acikca saygisizlik yapilmakta, hiikiimler yazarin 6znel yorumlarina

gore amacindan saptirilmakta, dini degerler mizah konusu edilmektedir.

“Mahoya zorluk olmasin. Diinyada 57, ahirette 72. Arabada 5 evde 15. Hosuna giderse

mehirsiz.”%®
Bu konuya benzer sekilde sosyal medyada yer alan bir bagka tweet ise su sekildedir.

“Taksim meydanina ¢ikip, biitiin kadinlar bana helal, Tanr:t 6yle diyor desem ling

edilirim. Bunu 1400 yil 6nce arap ¢oliinde desem peygamber olurum. Demem o ki; Zamanlama

cok énemli dostlar.”®°

Bu tweete verilen yanitlardan birinde ise biiylik olarak kabul edilen peygamberler hakkindaki su
ifadeler dikkat cekmektedir.
“Bence yer de onemli. 3 biiyiikler nedense hep Arap yarimadasina inmis. Biri de gidip
bir Ingiltere’ye, bir Isve¢’e”’°
2 binden fazla begeni almis 500°den fazla retweet edilmis bir tweet de konuyla ilgili bir 6rnek

olarak sunulabilir.

“Erkek kullarimin ne giyecegi nasil giyinecegi konusunda tek kelime etmeyen Tanri, is
kadina gelince soyleyebilecegi kadar siralamis! Aymi dinden erkegin bu kadar rahat kadinin ise

baski altinda tutulmas: Tanri 'min degil, Araplasan Diyanet in fikrinden baska bir sey degildir!”
Bu ifadelerin yer aldig1 tweetin’? altinda alintilanan videoda ise su sozler sarf edilmektedir.

“Biliyorsunuz kopriiye ateist olarak girip Miisliiman olarak ¢ikan motorcu videom viral
oldu. Iddia Tiirkive tarihinde hichir video bu kadar cok izlenmemistir. Ard arda
kopyalanmaktan dolayr orijinal videonun goriintiisti o kadar bozuldu ki son kopyada sa¢larim
ctkmisti. Video tabiki ironiydi. Dindar kesim ironiyi anlamadi diye ¢ok dalga ge¢ildi fakat emin

olun videonun bu kadar viral olmasimin en biiyiik sebebi ironiyi anladigr halde giilen dindar

87 Cagr1 Toraman, “Yalnizca bir tanri var ... not today”. Twitter (06 Ara 2021, 10:05).

68 Wolf's Shadow, “Mahoya zorluk olmasin...mehirsiz.”. Twitter (04 Aralik 2021, 11:34).

89 Gokhan, “Taksim meydanina ¢ikip, biitiin kadinlar bana helal...dostlar.”. Twitter (4 Aralik 2021,11:32).
70 Sukru oz, “Bence yer de 6nemli...Isve¢’e”. Twitter (4 Aralik 2021:11:42).

"1Sakalar Iskitler (Gizlenen Eski Anadolu Halki), “Erkek kullarinin ne giyecegi nasil giyinecegi konusunda tek kelime etmeyen Tanri
....degildir!”. Twitter (08 Aralik 2021, 06:57).
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kesimdir. Neticede akli basinda bir Miisliiman icin bir ateistin Miisliiman olmasmin sakasi bile
giizeldir. Ben inanan inanmayan milyonlarca insana yiizlerinde hos bir giiliimseme bwrakarak
Islam dininden ve insanin basi sikisinca dine siginmasindan bahsettirdim. Tiim Islam alemi bir
araya gelse benim yaptigimi yapamazds. ... Diyanet islerinin biitgesi 13 milyar lira demek ki
bana diyanetin biitcesini verseler ben ateist halimle tek basima tiim Avrupa’yr Miisliiman
yaparim. Bu yiizden diyanet isleri baskanligina talibim. Bir ateistin diyanet isleri baskani

olmasu size ilk basta ¢ok sagma gelebilir ...”

Bu tweet mizah adi altinda dinin elestirildigi bir 6rnek olarak sunulmustur. Ateist oldugunu
vurgulayan bu kisi din hakkinda oldukga iddiali s6zler kullanmaktadir. Yeterli biitgesi oldugu takdirde
Avrupa’daki herkesi Miisliiman yapmak, Miisliimanlar1 temsil eden kurumun bagina gegmeyi istemek
gibi iddiali sdzler ve mizahi tavirlarla dikkat cekmeye calismakta, diger yandan da Islam elestirisi

yapmaktadir. Hatta bu elestiriyi gldirerek Misliimanlara yaptirdigini ifade etmektedir.

Sosyal medyada dini degerler de degersizlestirilmektedir. Evladini ¢ok ac1 bir sekilde kaybetmis
Miisliiman birinin acisim1 kabullenisi ve metaneti (izerinden dine adeta saldirilmakta hem dini hem de

insani ve kiiltiirel degerler géz ard1 edilmekte, Miisliimanlar 6tekilestirilmektedir.

“Tarikat¢i adamin eviladi, yobazin biri tarafindan basi satirla kesilerek oldiiriilmiis,
‘Allah bizden daha ¢ok sevdigi icin yanina aldi’ diye aciklama yapuyor. Din iste boyle bir agwr

akil hastaligidir...”"?

Bu yorumlar1 igeren tweetler sosyal medyada higbir sansiire ugramadan dolasmakta ve sosyal
medyada gezinmekte olan arayis donemindeki genglerin karsilarina ¢ikmaktadir. Bu tavirlarla siirekli
olarak karsilasan gencler dinin toplumsal boyutunu hafife almakta, postmodern dénemin diisiinme
yaklagimina uygun olarak dini bireysellige indirgemeye baslamaktadirlar. Bu duruma dair ¢okca
alintilanan su tweet drnek olarak sunulabilir.

“Arkadaglar herkesin giinahindan sevabindan sizene islamda ¢an egrisi mi var sanki ne
ilgilendiriyor”’3

Agirlikli olarak dinle ilgili sorgulamalarin yapildigi bir YouTube kanalinda yer alan bir
videodaki su yorum oldukg¢a manidardir: “50 klsur yaslarina gelmis iki arkadasiz. 30 yillik dindarlik
hayatimizi 5 aylk bir siire icinde temelinden sarsip yerle bir ettin.”’’®. Yine aym videonun

yorumlarinda “2/ yasindayim idolimsin diyebilirim” ifadeleri yer almaktadir.”> Bu ifadelerin de

72 Evrimei Zeus, “Tarikat¢1 adamin evlads, yobazin biri tarafindan bagi satirla kesilerek 6ldiriilmis. . .hastaligidir.”. Twitter (09 Aralik 2021,
08:27).

73 Kirmiz1 Biber, “Arkadaglar herkesin giinahindan ...ilgilendiriyor”. Twitter (10 Subat 2019, 12:15).

74 Diamond Tema, “Kader Kavramu, Ozgiir irade ve Ahiret Uzerine Felsefe”. YouTube (12 Eyliil 2020).

75 Diamond Tema, “Kader Kavrami, Ozgiir irade ve Ahiret Uzerine Felsefe”. YouTube (12 Eyliil 2020).
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ortaya koydugu Uzere basta gengler olmak lizere her yastan birey, videolarin sundugu sdylemlerin
etkisi altinda kalabilmektedir.

Ote yandan postmodernizmle birlikte hakikat olgusu degersizlesmekte, deger de degerinden
kopartilarak nesnelesmektedir. Sabit bir degerin olmamas: evrensel degerleri kisisellestirmektedir.”®
Boylelikle inanclar ve ahlaki degerler kisiye &zel bir sekil almaktadir. Oyle ki sosyal medyada
gercgeklestirilen her tlirlii eylem ahlaki kabul edilir hale gelmektedir. Ayn1 zamanda sosyal medyada
icerik Kontroliiniin tam olarak yapilamamasi nedeniyle sahte isimlerle hesaplar agilmakta, yalan
haberler ve miistehcen igerikli paylagimlar biiyiik dezenformasyon olusturmaktadir. Maalesef sosyal
medya kullanicilari ¢ogu zaman kaynagi belli olmayan ya da dogrulugu kesinlesmemis haberlerin
biiyiik bir kismina inanmakta ve bu bilgilere gore diisiincelerini sekillendirmektedirler. Massachusetts
Teknoloji Enstitiisii (MIT) tarafindan yapilan bir arastirma herhangi bir konuda paylasilan yalan
haberin sosyal medyada 6 kat daha hizl1 yayildigim1 gdstermektedir.”” Boylelikle bireyler dogru ya da
yalan olduguna bakilmaksizin bir¢ok bilgiyle karsi karsiya kalmaktadir. Nitekim ergenler gelisim

donemleri geregi bu haberlere daha ¢abuk inanabilmektedirler.

Youtuberlar hakkinda yapilan bir c¢alismada, youtuber imajinin 6zendirici niteligi
vurgulanmakta, abonelerin onlara ve yasam tarzlarina duyduklari hayranlik ve kendilerinin bu
standartlara ulasamamasindan kaynaklanan hayal kirikliklarina dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica merak
duygusu yiklenen videolarla perginlenmekte ve Ozel yasamlarina tasinmakta, hayatlart tim
ayrintilartyla bilinmek istenmektedir.”® Videolarin basariya ulasmasindaki anahtar noktanin geleneksel
medyadanin aksine iyi bir imaj ve diksiyondan ziyade igerik olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ancak bu
igerigin bilgilendirici olmasi, dogru bilgiler icermesi degil merak uyandirici ve eglenceli olmasi,
dikkat cekici bir kurguyla sunulmas1 énem tasimaktadir.”® Nitekim YouTube da “Saniye” kanalmin
yaptig1 deneysel arastirmalar bu durumu ortaya koymaktadir. Sosyal medyada popiiler olmak i¢in
gercek olmayan ancak insanlarin dikkatini ¢ekecek tarzda sunulan iceriklerin nasil popiilerlestigi
gosterilmektedir.8°

Sosyal medya normal hayatta deger ifade eden olgularin deger gérmedigi, toplumsal agidan

deger ifade edenlerin popiilerlik kazanamadig1, dini ve ahlaki agidan uygun olmayan yasam tarzlarinin

magazinsel olaylarin pazarlandigi, merak, dikizleme, dedikodu, alay, mahremin ihlali gibi davranis

76 Kenan Cagan, Postmodernizm ve Mahremiyetin Déniigiimii (Pruva Yayinlari, 2019), 11-19.

77 MIT. “Twitter False News” (Erisim 18 Eyliil 2021); Vosoughi, Soroush, Deb Roy, and Sinan Aral. "The spread of true and false news
online." Science 359.6380 (2018): 1146-1151.

8ibrahim Etem Zinderen, “Yeni Medyada Kimlik Insasi: Youtuber Kimligine iliskin Bir inceleme.” Erciyes Iletisim Dergisi 7/1 (2020),
425.

79 Erol ilhan- Adalet Gorgiilii Aydogdu. “Tiirkiye'de YouTube Yaymciligi ve YouTuber Olmak.” Iletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 47
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kaliplarinin normallestirilmesine ve takdir gérmesine kaynaklik ettigi®! bir ortamdir. Ornegin bir
YouTube kanalinda toplanmis bir grup kisi komedi adina tanimadiklar1 insanlarin Instagram
fotograflarini yorumlamakta, mizah kisvesi ardinda dedikodu yapmaktadirlar. Bu format bir seri haline
getirilmistir. Ustelik bireyler rontbeni diyerek bunu kendileri talep etmektedirler, ront kelimesi
rontgenden gelmektedir.8? Boylece baskalarinin hayatlarini rontgenlemek siradan bir davranis haline

getirilmektedir.

Sosyal medyada servis edilen liikks yasam tarzlari, siirekli paylasilan aligverisler, eglenceli
partiler, seyahatler ergenlerin yasam standardi olusturmalarinda litks hayat anlayisin1 6ncelemelerine
neden olmaktadir. Bir¢cok kullanici ne yiyip ne ictigini, nereye gittigini, ne satin aldigin1 gorsel ve
videolara efektler uygulayarak ¢ok likks yasiyor imaji vermektedir. Gergek ya da sanal sekilde
paylasilan liiks hayatlar ergenleri etkilemektedir. Ozellikle fenomen ya da influencer gibi
paylagimlariyla sohret olup istedigi gibi yasadiginin mesajint veren kisiler olumsuz 6rneklik teskil

etmektedir. Ayni sekilde kullanicilarin, hac ve umre ziyaretlerini, yaptiklar1 hayirlart dindarlik adina

paylasmalari, dinin samimiyet boyutunu ihlal etmekte, riya ve gosterise yoneltmektedir.®3
SONUC VE ONERILER

Gunumiizde bilisim teknolojilerinin sunmus oldugu network sisteminin 6nemli temsilcilerinden
olan sosyal medya diinyada herkesin birbiriyle iletisim ve etkilesimde olmasina imkan tanimaktadir.
2000’11 yillarin baslarinda popiiler héle gelen sosyal medya mobil tabanli bir sistem oldugu i¢in zaman
ve mekén sinirlamasi olmadan ses dosyasi, gorsel, video, dijital igerikler olmak iizere birgok
paylasimin ve tartismanin yapilabildigi bir platformdur. Bu platformda video paylasim siteleri, haber
paylasim aglari, blog ve mikrobloglar, ¢evrim ici kitap, ansiklopedi ve sozliikler, interaktif oyunlar,
egitim programlari ile her tirlii aktivite yapilmaktadir. Geleneksel medyadan farkli olarak sosyal
medya kullanicilarin igerik tiretmesine, bu igerikleri istedikleri kisilerle paylasmalarina ve ortamdaki
Kisilerin etkilesimde bulunmasina imkan tanimakta ayni zamanda bireylere istemedikleri igerik
paylagimlarinin kendilerine ulagmasini engelleme hakkini vermektedir. Sosyal medya bireylerin
baskalartyla ve cesitli topluluklarla iletisim ve etkilesimde bulunmalarina olanak tanidigi gibi
isletmelerin de trtinlerini tanitmalarina, pazarlamalarina ve miisteri profillerini takip ederek daha fazla
satis yapabilmelerine de olanak vermektedir. Dolayisiyla sosyal medya her kesimden insanin her tirl{

faaliyeti sanal olarak yapabildigi bir mecradir.

Sosyal medya uygulamalart yogun bir sekilde kullanilmakta, istenilen her tiirlii igerige

kolaylikla ulagilabilmektedir. Sosyal medya platformlarinin agik erisimli, sansiirsiiz yapist sayesinde

81Miiberra Hacibekiroglu, Sosyal Medya Kullammina Bagli Degisen Mahremiyet Algisi ve Dindariik Tliskisi, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 52.

82 BaBala TV, “RONT — 17, YouTube (22 Eyliil 2017).
83 Haberli, “Sosyal Medyada Dini Inang ve Ahlaki Degerlerin Dejenerasyonu Uzerine Bir Degerlendirme”, 646.
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istenilen her sey inanca ve ahlaka uygun olup olmadigina bakilmaksizin paylasilabilmektedir. Bunun
sonucunda dini ve ahlaki degerler degisim ve doniisiimlere maruz kalmakta, bireylerin sabit degerleri
degiskenlik gostermektedir. Sansiirsiiz ve kontrolsiiz bir sekilde paylasimlarin yapildigi ve sunuldugu
sosyal medya ergenlerin tasavvur insasinda 6nemli rol oynamaktadir. Bir bagka ifadeyle sosyal medya
ebeveynligi aile ve ¢evrenden daha fazla etkili olmaktadir. Her giin zamaninin bir kismin1 sosyal
medyada geciren bir geng, izledigi ya da takip ettigi kanallarin olumlu ya da olumsuz mesajlarina
maruz kalmakta, disiinceleri etkilenmekte ve hayat tasavvuru degisim gostermektedir. Son
zamanlarda sosyal medyada paylasilan igerikler degerlendirildigi zaman genglere bilingli ya da
bilingsiz inang ve degerlerden uzak bir diisiince yapisi insa edildigi goriilmektedir. Bu konuda siyasal
ve sosyal olarak kalict adimlar atilmali, sosyal medya gergekligi kabul edilerek sosyal medya
konusunda pratige gecirilebilecek oneriler olugturulmalidir. Aksi takdirde sosyal medyanin ebeveynlik

yaptig1 bir nesil hakikat baglamindan kopuk bir hayat anlayisina mahkiim olacaktir.
Bu baglamda c¢alisma kapsaminda sunacagimiz oneriler sunlardir:

-Genglere sosyal medya okuryazarligi yetisi kazandirilmaya calisgilmalidir. Genglerin sosyal

medya konusunda iradeli davranabilmeyi 6grenebilmelerine yardime1 olunmalidir.

-Genglerin sosyal medyada hangi platformlar1 takip ettigi, neler izlediklerini takip etmeye
calisilmali ve bu platformlarda takip ettigi ve izledigi olumsuz paylasimlar hakkinda tartigmalar
yapilmalidir. Gengleri olumsuz etkileyen platformlar1 kullanmamalar1 gerektigi nedenleriyle birlikte

agiklanarak bildirilmelidir.

-Genglerin sevdigi ya da onlara ilging gelen fenomenler, influencerlar, mazikler, filmler, TV
sovlari, oyunlar incelenip olumlu ve olumsuzluklari konusunda sohbet edilmelidir. Gengleri etkileyen
sosyal medya platformlarinin veya fenomenlerinin onlar1 neden etkiledigi, birinin takipg¢isi olmakla

nasil hissettikleri ve nasil bir motivasyon kazandiklar1 konusunda konusulabilir.

-Okullarda DKAB derslerinde sosyal medya ile ilgili bilgilendirmeler yapilmalidir. Genglerle
DKAB derslerinde beyin firtinasi yaparak sosyal medya hakkinda degerlendirmeleri ve sorabilecekleri
sorulari anlatmalar1 istenebilir. Genglere kaynagi belli olmayan veya konunun uzmani olmayan
kisilerin dini konulardaki s6ylemlerine itibar edilmemesi gerektigi anlatilmalidir.

-Genglerin sosyal medyaya bagimli olmamalar1 i¢in sosyal projelerde sorumluluklar
verilmelidir. Islam Dininin ilke ve kurallarma uygun sosyal medya platformlarinin kurulmasi igin

genglerle birlikte ¢alismalar yapilabilir.
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Oz

Fethu’l-kadir el-cdmi * beyne fenni r-riviye ve’d-dirdye min ‘ilmi t-tefsir isimli eser, Yemen’in erken
donem tecdit hareketi o6nciilerinden Sevkani’nin (6. 1834) en 6nemli telifi olarak bilinmektedir. Eserde
yaklagik 300 ayr1 ismin rivayet ettigi 2.500 civarinda kiraat meselesinden bahsedilmektedir. Bu durum
eserin ve miiellifin kirdat agisindan aragtinlmaya deger oldugunu gostermektedir. Ancak muellifin
kirdate dair bagka bir eserinin bulunmamasi, onun bu sahadaki yetkinliginin tek eser Uzerinden
degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Oncelikle eser tetkik edildiginde kirdatlere dair oldukga
detayl bilgilere yer verildigi goriilmektedir. Nitekim muellif; kiraatleri tasnif etmekte, rivayetlerde
cesitli tercih kaliplan kullanmakta, ehl-i beyt kirdatlerine yer vermekte, kirdatleri dilbilim agisindan
incelemekte, kirdatlere siir ile istishadda bulunmakta, fikih-kiraat iligkisi kurmakta, kiraatler sebebiyle
mana ayrintilarina girmekte ve yorumlarda bulunmaktadir. Bununla birlikte onun kirdat-i seb‘a ile
kirdat-i asere arasindaki sistematik cerceveye bakisi dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alismada Sevkani’nin
kiraat-i seb‘a ile kiraat-i agereye yaklagimm klasik kaynaklarda yer alan bilgilerle karsilastirilacak ve

ornekleme tizerinden endiiksiyon (tiimevarim) yontemi ile arz edilecektir.

Anahtar Kelimeler:
Tefsir, Fethu’l-Kadir, Sevkani, Kiraat-i Seb‘a, Kirdat-i Asere

Al-Shawkani’s Approach to Qiraat Sab’a and Qiraat Ashere Within The Scope of His Work
Fath Al-Qadir

Abstract:
Fath al-gadir al-jami ‘ bayna fannay al-riwayah wa al-dirayah min ‘ilm al-tafsir is the most important

work of Shawkani (d. 1834), who is known as one of the pioneers of Yemen’s early resurrection
movement. The work consists about 2.500 recitation issues narrated by about 300 different names.
This shows that the work and the author are worth investigating in terms of recitation. However, the
fact that the author does not have any other work on recitation makes it compulsory to evaluate his
position in this field through a single work. First of all, when the work is examined, it is seen that very
detailed information about the recitations is given. Namely, he classifies the recitations, uses various
preference patterns in the narrations, gives place to the ahl al-bayt recitations, examines the recitations
in terms of linguistics, compares the recitations with poetry, establishes the relationship between figh
and giraat, enters into the details of meaning and comments on the basis of the recitations. However,
his view of the systematic framework between giraat sab’a and giraat ashere draws attention. In this
study, Shawkani’s giraat sab’a and giraat ashere will be compared with the information in comparative
examples and presented by sampling induction method.

Keywords:
Commentary, Fath al-Qadir, Shawkani, Qiraat Sab’a, Qiraat Ashere
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GIRIS

1. MUHAMMED B. ALi B. MUHAMMED B. ABDULLAH ES-SEVKAN{ ES-SAN‘AN{

Sevkani, Yemen’in San‘a vilayetinde ikamet eden ailesinin, buraya bir giinliik mesafede olan
(Sevkani, ts.) memleketleri Sevkan koylinii ziyaretleri esnasinda, 28 Zilkade 1173’te (12 Temmuz
1760) dogmustur. Miiellif, memleketine nispetle hem Sevkani hem de San‘ani kiinyesi ile meshur
olmustur (Sevkant, ts.).

O, ylizyillar boyu tiim Yemen kabilelerinin saygi duydugu ilim ehli bir ailede yetismistir.
Ailenin kokii Hemdan b. Malik b. Zeyd vasitasiyla Kahtanilere kadar dayanmaktadir. Aileden bir¢ok
isim Yemen’de idarecilik yapmustir. Nitekim kendisiyle beraber babasi, kardesi ve oglu muhtelif
zamanlarda kadilik gérevinde bulunmuslardir (Sevkani, ts.; Zirikli, 2002).

Sevkani, ailesinin ilim seyahatine izin vermemeleri sebebiyle biitiin 6grenim hayatin1 babasinin
himayesinde San‘a’da siirdiirmiistiir. Devrin en onemli alimlerinden tefsir, hadis, ustl, sarf, nahiv,
me‘ani, beyan, mantik, fikih, cedel, ariiz, matematik, tabiat, astronomi, miinazara gibi ilimleri tahsil
etmis; tahsil hayati bittiginde de bunlar talebelerine okutmustur (Sevkani, ts.).

Zeydi bir ¢evrede yetisen ve hem Zeydi hem de Siinni alimlerden ilim tahsil eden Sevkani,
otuzlu yaglarin basinda itikadi alanda kokli bir doniisiim icerisine girmistir. Tiim mezhepleri
reddederek mezhepler istii bir tavir sergilemis, ancak ayet-i kerime ve hadis-i seriflerin zihiriyle
hiikiim verme anlayisindan dolay itikadi olarak Selefiyye’ye yakin durmustur (Sevkani, ts.; Bilmen,
2008; S6nmez, 2016). Herhangi bir disiplin i¢erisinde mukallit olarak bulunmay1 hos karsilamayan ve
bu durumu haram kabul eden Sevkani, yine de ilmi ¢evre nazarinda iizerindeki Zeydi kimligi tam
manasiyla silememistir. Nitekim o, bir¢ok biyografik eserde Zeydi ekol menstibu olarak taninmaktadir
(Zehebt, 1976; Unal, 2010).

Imam Mansir Ali b. Abbas el-Mehdi (6. 1809) 1795°de Sevkani’yi otuz alt1 yasindayken
San‘a’ya baskadi olarak vazifelendirmis, Sevkani’nin ilmi mesuliyetine idari vazifeyi de eklemistir.
Bu vazifeyi 6liimiine kadar kirk yili agkin bir siire devam ettiren Sevkani, ilmi miitalaalarini azaltmak
zorunda kalmig, zamaninin ¢ogunu bu vazifenin icrasina sarf etmistir. (Sevkant, ts.).

Sevkani, kirk bir yilm baskadi olarak gegirdigi yetmis yedi yillik omriind, oglu Ali’nin
vefatindan bir ay sonra 26 Cemaziyelahir 1250°de (31 Ekim 1834) tamamlayarak San‘a’da vefat etmis
ve Hazime Kabristanligi’na defnedilmistir (San‘ani, H. 1348).

2. FETHU’L-KADIR TEFSIiRiNE GENEL BAKIS
Sevkani 6mril boyunca birgok eser telif etmistir. Eserlerin ¢ogunu baskadilik vazifesinden dnce

yazmis, bu vazifeyi icra ettigi donemde de devlet islerinin yogunluguna ragmen firsat buldugunda telif
faaliyetine devam etmistir. Bazilar1 matbi olarak ilim diinyasina kazandirilmis, bazilan ise mahtit
olarak kesfedilmeyi bekleyen eserlerinin sayisi kaynaklarda muhtelif olarak zikredilmektedir. Ancak

irili ufakli 384 tanesinin ismine ulasilan eserlerden 15°i tefsir ilmine, 32°si hadis ilmine, 225’1 fikih



ilmi ve usuliine, 341 kelam ilmine, 16’s1 dilbilime, 26’s1 4dab ilmine, 2’si tarih ilmine, 3’ii mantik
ilmine, 31’1 de farkli ilimlere taalluk etmektedir.

Sevkani’nin en meshur eseri, Islam diinyasinda kisaca Fethu’l-kadir olarak sohret bulan
Fethu’l-kadir el-cami‘ beyne fenni’r-rivdaye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsirdir. Sevkani bu eseri hicri
1223 yilinin Rebiuldhir ayinda (Mayis/Haziran 1808) telife baglamus, 1229 yilimin Receb ayinda
(Haziran/Temmuz 1814) bitirmistir. Bu eser, miiellifin otuzlu yaslarin basindan itibaren sahip oldugu
mezhepler Ustll anlayistan neredeyse yirmi sene sonra telif edilmesine ragmen bazi kaynaklarda hala
Zeydi tefsirler grubunda degerlendirilmektedir (Zehebi, 1976).

Sevkani’nin eserin mukaddimesinde yer verdigi ifadelere gore, mufessirlerin ¢ogu iki kisma
ayrilmaktadir: Birinci kisim miifessirler, eserlerinde miicerret olarak rivayeti yeterli gérmektedirler.
Ikinci kisimdakiler ise yalmzca alet ilimlerini (dirdyet) 6n plana almakta, rivayete ise yer
vermemektedirler. Her iki grubun da isabet ettigi noktalarin oldugunu ifade eden Sevkani, bir ayet-i
kerimenin Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilmesinin kaynak olarak yeterli goriilmesi gerektiginden
bahsetmektedir. Ancak ona gore Kur’dn-1 Kerim’in biitiiniine bakildiginda, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan tefsir edilen ve sahth rivayetlerle bize ulasan ayet-i kerimelerin sayis1 oldukg¢a azdir.

Sahabe tefsirinin rivayet ve dirdyet acisindan ele alindiginda tercih edilme kistaslarini siralayan
Sevkani; naklin rivdyetlerle gelen hususlara (seriata) uygun olup Arap dil kurallarina (dirdyete) zit bir
ifadeyi igine almasi durumunda rivdyetin tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir. Ancak ona gére
sahabe tefsiri rivayete uygun olmayan bir mana igerirse, bu durumda dirayet tefsir ekolleri gibi
mustakil muamele gormelidir. Bir baska ifadeyle tefsiri, salt dirayet tefsiri gibi kabul edilmelidir. Eger
hem rivayete hem de dirayete uzak bir gorunti gizerse, sahabe tefsiri olduguna bakilmaksizin tabiinin
fikirlerinden ve rivayetlerinden daha diisiik kategoride yer almalidir.

Selefin tiim Kur’ani terkiplere riayet ederek tefsir telif etmelerinin kolay olmadigimi belirten
Sevkani, zayif isnatlarla nakledilen tefsirlere ve senedi saglam olsa bile giivenilir olmayan bir
mufessirin tefsirine itibar edilemeyecegini iddia etmektedir. Bundan dolayr hem rivayet hem de
dirayete sahip bir tefsir yazilmasinin gerekliligini savunmaktadir. Bu diisiincesinden dolayr mezkir iki
sahay1 birlestirecek; dil, i‘rab ve beyan agisindan meselelere yaklasacak bir rivayet-dirdyet tefsiri
yazmay1 istedigini belirten miellif, ilmi dir@yetini gayet agik ve net bir bicimde izah etmektedir. Ona
gore bu eser, zayif bir isnatla olsa da Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden gelen
rivayetleri yazmaya matuf bir gayretle telif edilmistir.

Sevkani, Celaliddin es-Siiyhti’nin (6. 1505) telifi olan ed-Diirru 'I-mensiir fi 't-tefsiri’l-me siir
adl tefsirin, selefin Hz. Peygamber’e merfli olarak ulastirdig: tefsirlerden ve sahabiler ile sonrakilerin
rivayet sahasindaki tefsirlerinden ¢ogunu kapsadigim diisinmektedir. Bununla birlikte kanaatine gére
kendi tefsiri, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri’l-me’sir’da tefsire taalluk eden tiim ihtiyaglara cevap

verecek kapasitededir. Ayrica o, okuyucu araciligiyla diger tefsirlere meydan okumaktadir. Eserinin
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hacminin genis olmasinin, ayn1 zamanda igeriginin zenginligine de isaret ettigini belirten Sevkani,
diger tefsirlerde tam manasiyla bir araya getirilememis bilgilerin kendi eserinde gayet diizenli bir
bicimde aktarildigindan bahsetmektedir. Telif ettigi bu esere oldukca gilivendigi anlasilan miiellif,
okuyucudan, rivayet ya da dirayet sahasinda olan diger tefsirleri incelemesini, daha sonra da kendi
eserine bakip gozlerinin aydinlandigim hissetmesini, ¢iinkii kendi eserinin 6ziin 6zii oldugunu iddia
etmektedir (Sevkani, 2007).

Sevkani, bir sireyi tefsire bagladiginda once ismini, dyet sayisini, nerede nazil oldugunu ve
srenin faziletinden bahseden hadis-i serifleri izah etmekte; bunlar igerisinde farkl bir ifade varsa o
rivayete yer vermekte ve ilk ayet-i kerimeleri (¢ogunlukla birkagini ayn1 anda) zikrederek meseleye
giris yapmaktadir. Zikrettigi ayet-i kerimeleri 6nce dirdyet sonra da rivayet yoniinden ele almaktadir.
Dirdyet usuliiyle izaha basladiginda kelimelerin ligavi manalarina deginmekte ve onlar
sarf/morfoloji, nahiv/sentaks ve belagat/retorik yoniinden degerlendirmektedir. Fikih ve kelama
taalluk eden kisimlani detaylandirarak anlatmaktadir. Kelimenin kirdat yoniinden farkli rivayeti
mevcutsa bazen kisaca bazen de tafsilatiyla izah ederek bununla alakali dilbilimcilerin tercihlerini
beyan etmektedir. Kirdate dair rivayetlerde usulden ziyade, fersu’l-hurGf bilgilerine yer vermektedir.’
Rivayetlere zaman zaman ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve Arap siirleriyle istishadda
bulunmaktadir. Dirdyet usuliiyle detaylandirilan bu kisim sona erdiginde ise aym ayet-i kerimeleri
kiicik ciimleler halinde tekrar ederek rivayet yoniinden irdelemektedir. Umumiyetle ilk meselede 38
'c)ii, ayn1 boliimiin daha sonraki meselelerinde ise ,ij kalibiyla girizgdh yapmakta; rivayetleri ayet-i
kerimeler ve hadis-i serifler ile sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden gelen ifadelerle zenginlestirmektedir.
Bu arada ayet-i kerimelerde Hz. Peygamber’in ya da sahabenin bizzat okuyuslarina dair agiktan
rivayetler varsa senet zincirinde yer alan ndakiller vasitasiyla herhangi bir yorumda bulunmaksizin
tahric etmektedir. Ancak dirayet ve rivayet kaynaklarinin farkli olmasi sebebiyle her ikisinde de yer

alan aym kirdat bilgilerini zaman zaman tekrar etmek mecburiyetinde kalmaktadir.*

3. GENEL OLARAK KIRAATLER
“Kiraat/A 8" kelimesi siilasi miicerredin iiiincii babindan semai mastar olup liigatte “tilavet

etmek” (FirGzabadi, 2005), “toplamak™ (R&zi, 1986; Cevheri, 1990), “bir seyi baska bir seye ilave
etmek” (Ibn Manzir, ts.) gibi manalara gelmektedir. Kiraat 1stilahinda ise birbirine yakin birgok tarif
yapilmaktadir. Buna gore kirdat; “Kur’an-1 Kerim’i, harflerinin mahre¢ ve sifatlarina riayet ederek
nazil oldugu sekilde okumak” (Ibnii’l1-Cezeri, 2006); “Kur’an-1 Kerim kelimelerinin okunus sekillerini

ve ihtilaflarim nakillere nispet ederek bildiren ilim” (Dimyéti, 1987; Zirkani, 1995); “Kur’an-1

2 “Karinin, kelimeyi belirli bir kural olmaksizin diger karilerden farkli okumas1” demektir. Siiyati, 2002, 1/320.

3 Miiellifin yer verdigi az sayida usul bilgileri i¢in bkz., Sevkani, 2007, 1/48, 413, 452; 3/381; 4/640.

4 Tekrarlanan kirat rivayetleri igin bkz., Sevkani, 2007, 1/294-296, 402-404, 481-482, 581-583; 3/189-191, 274-276, 332-334, 382-385,
397-398, 481-482, 565-567; 4/65-69, 110-112, 153-155, 314-316; 5/581-583.



Kerim’i, ayetlerini pes pese okumak siiretiyle tilavet seklinde ya da hocalardan almak siretiyle eda
seklinde okumak” (Teh&nevi, 1996) demektir.

Ebl Same el-Makdisi’nin (6. 1267) mitevatir ve mitevatir olmayanlar diye ikiye ayirdigi
kirdatler, kiraat eserlerinde genel olarak sahih ve sahih olmayanlar (sdz) seklinde tavsif edilmektedir

(ibnii’1-Cezerd, ts.; Makdist, 2003).

3.1. Sahih Kiraatler
Kiraatin sahih olabilmesi i¢in ii¢ sart aranmaktadir: Birinci olarak kiraat, bir vecih ile de olsa

Arap gramerine (nahiv kurallarindan veya lehgelerinden birine) uymali, ikinci olarak Hz. Osman’in
istinsah edip dagittigi mushaflarin hattina takdiren de olsa miinasip olmali ve (iglincu olarak da saglam
bir senetle Hz. Peygamber’e vasil olmali1 (Ibnii’l-Cezeri, ts.; Ziirkani, 1995). Bu kirdatin reddi ve inkan
caiz degildir. Aynm zamanda bu kiraat, yedi harf meselesinin bir kismi olarak ele alinmaktadir (KaysT,
ts.; Ibnii’1-Cezeri, ts.; Dani, 2005). ibnii’1-Cezeri (6. 1429) ve Kastallani’ye (6. 1517) gore bu sartlart
haiz olan kiraat; ister kirat-i seb‘a imamlarindan, ister kiraat-i asere imamlarindan, isterse de kiraat
alamnda s6z sahibi diger imamlardan rivayet edilsin, kabul gériilmelidir (ibnii’1-Cezerd, ts.; Kastallanf,
H. 1434). Bununla birlikte Ibnii’l-Cezeri, kendi zamamnda on kirfatin haricinde miitevatir
sayilabilecek bir kirdat kalmadigini da ilave etmektedir (Ibnii’1-Cezerf, ts.).

Sahih kiraat, tevatiir sartinin yerine gelip-gelmemesine bagli olarak miitevatir ve meshtir olmak

tizere iki kisma ayrilmaktadir.

3.1.1. Matevatir Kiraatler

PO AL I3

“Miitevatir/ il 55”, “yalan lizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun bildirdigi
haber” demektir (Circéani, 2004). Ancak eski donemlerde sartlarin zorlugu sebebiyle yalan ya da
dogru haberler igin bir araya gelerek iletisim kurmanin imkéansizligi géz Oniine alindiginda, burada
zikredilen “yalan ile birlesme imkansizlig1” ifadesine aklen yerine &deten kaydi getirilmesi
gerekmektedir (Asikkutlu, 2001). Ayrica kastedilen “topluluk” ifadesinde say1 smirlamasi uygun
goriilmemektedir. Eger az sayida isim, kesin bilgiyi verebileceklerse, sayr dnem arz etmemektedir.
Say1 ¢ok olsa bile kesin bilgi verilemeyecekse, saymnin fazlaligi meselenin tevatiir kapsaminda ele
alinmasma mani olmaktadir (Leknevi, 2008). Bu durumda kirdatteki tevatiir meselesi, sayidan
bagimsiz olarak, farkli zaman diliminde de olsa bir topluluk tarafindan bilginin aym diizeyde
aktarilmasi seklinde anlagilmalidir.

Bu {i¢ sartin yerine gelmesi, kirdati miitevatir derecesine ulastirir. Miitevatir kirdatler ilk defa
Ibn Miicahid’in (8. 936) telif ettigi Kitdbii's-Seb ‘a fi’l-kirddt isimli eserde yediye tahsis edilmistir
(Hamed, 2002; ibn Miicahid, 2009). Ancak Ibn Miicahid bu tahsiste yedi kirdat ile Hz. Peygamber’in
haber verdigi yedi harfin aym1 sey oldugunu akla getirdigi diisiincesi ile bazi ulema tarafindan

elestirilmistir (ibnii’1-Cezerf, ts.).
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fbn Miicahid’in ortaya koydugu ve sahada kabul géren yedi imam ve ravileri, Satibi’nin (5.
1194) Hirzii’'l-emant ve vechii't-tehdni fi’l-kirddti’s-seb “inde > zikrettigi remzleriyle beraber su
sekildedir:

1. (): Ebl Ruveym Nafi b. Abdurrahman b. Ebi Nii‘aym el-LeysT (6. 785).

Ravileri:

(<): Ebli Musa Isa b. Mina b. Verdan (Kalan) (6. 835).

(z): EbQ Sa‘id Osmén b. Sa“id b. Abdillah el-Misri (Vers) (6. 812).

2. (+): Eb0 Ma‘bed Abdulldh b. Kesir b. Amr ed-Dari (0. 738).

Ravileri:

(=): Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Abdillah el-Bezzi (6. 864).

(0): EbG Omer Muhammed b. Abdirrahman b. Halid el-Mahzami (Kunbl) (6. 903).

3. (z): EbG Amr Zebban b. el-Ala b. Ammar el-Mazini el-Basri (6. 771).

Ravileri:

(&): EbG Omer Hafs b. Omer b. Abdilaziz el-Ezdi ed-Diri (6. 854).

(»): Ebl Suayb Salih b. Ziyad b. Abdillah es-Sast (6. 874).

4. (£): EbQ Imran Abdulldh b. Amir b. Yezid el-Yahstbi (ibn Amir) (5. 736).

Ravileri:

(J): Ebu’l-Velid Hisdm b. Ammar b. Nusayr ed-Dimeski (6. 859).

(?): EbG Amr Abdullah b. Ahmed b. Besir b. Zekvan ed-Dimeski (6. 857).

5. (0): Ebd Bekr Asim b. Ebi’n-Necdd Behdele el-Esedi el-Kafi (6. 745).

Ravileri:

(u=): Ebl Bekr Su‘be b. Ayyas b. Salim el-Esedi el-K0fT (6. 809).

(¢): Eb Omer Hafs b. Siileyman b. el-Miigire el-Esedi (6. 796).

6. (<3): Eb0 Umare Hamza b. Habib b. Umére ez-Zeyyat el-KOfi (6. 773).

Ravileri:

(u=): Ebl Muhammed Halef b. Hisam b. Sa‘leb el-Esedi (6. 844).

(&): Eb( Isa Hallad b. Halid es-Seybani (6. 835).

7. (L): Ebuw’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai (6. 805).

Ravileri:

(w): Ebu’l-Haris Leys b. Halid el-Bagdadi (6. 854).

5 Satibiyye ve Kasidetii’I-lamiyye ismiyle de bilinen ve tavil bahrinde telif edilen Hirzii’Il-emani, kirdat egitim faaliyetinde onemli kaynak
eserlerden kabul edilmektedir. Eserden, kirdat 6gretiminde “seb‘a tariki” olarak bilinen egitim metodunda Ebu Amr ed-Dani’ye ait et-
Teysir fi'l-kiraati’s-seb ile beraber ana kaynak olarak yararlamlmaktadir. 1173 beyitten miitesekkil olan eser ayni zamanda et-Teysir
fi'l-kirdati’s-seb ”in muhtasar ve manzum hali olarak telif edilmistir. Bu eserden, “istanbul tariki” ya da “Teysir tariki” olarak bilinen ve
Dani’nin et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb i ile bnii’l-Cezeri’nin KitAbli Tahbiri t-teysir fi’l-kirddti’I- ‘agr’imn ana kaynak olarak kullanldig
egitim metodunda, yine Ibnii’l-Cezeri’nin ed-Diirretii’l-mudiyye fi’l-kirddti’s-seldsi’l-miitemmime eseriyle beraber yardimei kaynak;
“Misir tariki” ya da “Satibiyye tariki” olarak bilinen egitim metodunda ise ed-Diirretii’l-mudiyye fi’l-kirddti’s-seldsi’l-mitemmime ile
beraber ana kaynak olarak istifade edilmektedir. Ayrica bu tarikte et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb* ile Kitabl Tahbiri’t-teysir fi’l-kirdati’l-
‘asr’dan yardime1 kaynak olarak yararlanilmaktadir. Detay i¢in bkz., Karagam, 2011; Akaslan 2021.



(<): Ebl Omer Hafs b. Omer b. Abdilaziz el-Ezdi ed-Dari (6. 854) (Satibi, 2010).

ibn Mihran en-Nisabari (6. 992) tarafindan telif edilen el-Gdye fi’I-kirddti’l- ‘asr isimli eserde
miitevatir kirdat imamlar1 on kisi olarak zikredilmekte ve ayrica Eb0 Hatim es-Sicistani’nin (6. 869)
tercihlerine de yer verilmektedir (Nisabdri, 1990). Ibnii’l-Cezeri (6. 1429) ilk defa bu eserde bir arada
bahsedilen on kisinin tamaminin tevatiiriinii onaylamis ve kirdat sahasina kabul ettirmistir (ibnii’l-
Cezeri, ts.). Bununla birlikte mezklr isimlerin, Kastallani’nin tahlilinde oldugu gibi tevatiirlerinin
ihtilafli oldugu seklinde tavsifler de yapilmaktadir (Kastallani, H. 1434). Remzleri Hamdullah b.
Hayruddin Efendi’nin (6. 1575) FlyOzu I-itkAn 1 viiciihi ’I-Kur 'an isimli eserinde zikredilen yedi
miitevatir kirdat imamina ilave edilen {ic imam ve ravileri sunlardir:

1. (&>): EbQ Cafer Yezid b. el-Ka‘ka* el-Mahz(mi el-Medeni (6. 748).

Ravileri:

(==): Ebu’l-Haris isa b. Verdan el-Medeni (6. 776).

(#>): Ebu’r-Rabi* Suleyman b. Muslim b. Cemmaz ez-Zhri (6. 786).

2. (&): Eb( Muhammed Yakib b. Ishak b. Zeyd el-Hadrami (6. 821).

Ravileri:

(u=): EbG Abdillah Muhammed b. el-Mdtevekkil b. Abdirrahman el-L0°lU7 el-Basri (Ruveys)
(6. 852).

(+=): Ebu’l-Hasen Ravh b. Abdilmi’min el-Huzeli el-Basri (6. 849).

3. (J3): Ebl Muhammed Halef b. Hisam b. Sa‘leb el-Esedi (6. 844).

Ravileri:

(=): Ebl Yakab Ishik b. Ibrahim b. Osman el-Verrak el-Mervezi el-Bagdadi (6. 889).

(+~): Ebu’l-Hasen Idris b. Abdilkerim el-Hallad el-Bagdadi (6. 904) (Paluvi, ts.).

3.1.2. Meshiir Kiraatler

5 %099

“Meshiir/_ 542" kirdat, sahth kirdat sartlarinin tigiine de sahip oldugu halde tevatiir derecesine
ulasamamus olan kirdattir. Siiy(ti’ye (6. 1505) gdre miitevatir kirdat imamlarinin tarikleri® tarafindan
uygulanan usul degisikliklerinden ziyade, kirdat imamlarinin tarikleri arasinda rivayete konu olan
fersu’l-hurf’ farkliliklarr bu kisma girmekteyken, Kastallani’ye gore kirdat-i selaseyi olusturan Eb(i
Cafer, Yakiib ve Halef kiraatleri bu kategoride yer almaktadir (Sty0ti, 2002; Kastallani, H. 1434).

® Liigatte “yol” ve “meslek” anlan tasiyan tarik mefhlimu, istilahta ravilerden sonra gelen senet zincirindeki isimleri kapsamaktadir. Hz.
Peygamber’e kadar dayanan bir kirdat, her bir imamun ikiser adet ravisi kanaliyla meshur olmustur. Kirdat, raviler arasinda ihtilaf
olmadiginda imamin ismiyle, ihtilaf oldugunda ise ravilerin ismiyle kullanilmaktadir. Ayrica ravilerden sonraki kirdat farkliliklan tarik
kavramu ile ele alinmaktadir. Tarikler arasinda ihtilaf olmadiginda ravilerin ismi, ihtilaf oldugunda ise tariklerin ismi 6n plana
¢ikmaktadir. Tariklerin adedi, her bir rivdyet i¢in standart sayida yer almamaktadir. Ancak her bir ravi i¢in birkag tarik meshur olmus ve
kaynak eserlerde bu sekliyle yer almustir. Detay icin bkz., ibnii’l-Cezeri, ts., 1/99-194; Dimyati, 1987, 1/76-78; Alii Ismail, 2000, 245-
246; Kastallani, H. 1434, 1/199-349.

" Liigatte “yaymak” manasina gelen kelime, kirdat istilahinda “genel bir kural gergevesinde ele alinmayip hususi yerlerde vaki olan kirdat
farkliliklar” demektir. Kur’dn-1 Kerim’in biitiniine yayilan bu okuyus farkliliklarina usdl kelimesinin ziddi olarak fiird‘ da
denilmektedir. Detay icin bkz. Ferahidf, 2003, 3/311; ibnii’l-Kasih, 2004, 171.
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Miitevatir kirdat gibi meshur kirdate de inanmak vacip olur; inkar etmek ise caiz degildir (ZUrkani,

1995).

3.2. Sahih Olmayan (Saz) Kirdatler
Ibnii’1-Cezerd, onlu sistemi her ne kadar kendisi ortaya koymasa da bu sistemi kirdat sahasina

yerlestiren kisi olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda o, telif ettigi Nihdyetii ‘I-berara fi’l-kirdati ’s-
selaseti z-zdide ‘ale’l-‘asera isimli eserinde on kirdate Hasan-1 Basri, Ibn Muhaysin ve A‘mes’i de
eklemis, kendisinden sonra Kastallani ise Letdifii l-isarat li fiiniini’l-kirddt’ inda bu isimlere Yezidi’yi
de ekleyerek, saz kiraatler icerisinde en ¢ok bilinenleri dort isimle sinirlandirmistir. Bunun sonucu
olarak da literatiirde kirdat-i erbe‘ate ‘aser/on dort kirdat isminde bir gruplandirma ortaya ¢ikmustir
(Kastallani, H. 1434).

Ibnii’l-Cezeri’ye gore nakledilen kirdat, ii¢ sartin herhangi birisinin yerine gelmemesi
durumunda, yedi kirdat imamindan rivayet edilse bile zayif, sdz veya bdatil olarak adlandiriimalidir. O,
mezk{r sartlardan ikisinin yerine gelmesiyle beraber hatt-1 Osman’a muhalefetin kirdatin kabuliine bir
engel teskil etmedigi, bununla beraber okunamayacagi fikrinde oldugunu belirtmektedir. Yine ona
gore diger iki sarttan birinin bulunmamasi, ilgili rivayetin kirdat olarak da kabul edilememesine sebep
olmaktadir (ibnii’1-Cezerf, ts.). Bundan da anlasilacag: iizere saz kirdatin okunmasi cdiz degildir. Eb{
Ubeyd’e (6. 838) gore bu kirdatin asil amaci, miitevatir kirdatleri tefsirden ibarettir (Ibn Sellam, ts.).
Hanefi mezhebi bu ama¢ dogrultusunda saz kirdati fikhi hiikiimlerde gerektiginde kullanmaktadir.
Mesela mezhep ulemasi, Maide siresinin 89. ayet-i kerimesindeki “e)j G306 ghad 33 Al Gad/Bunlara
giicli yetmeyen (¢ giin orug tutar!” ciimlesinden sonra Ibn Mestid un getirdigi “<E4/pes pese” kaydi
ile yemin keffaretinde tutulacak orucun pes pese olmasim sart kosmaktadir (Stiy(iti, 2002).2

Bu kiraatin nakil degeriyle alakali olarak bir degerlendirme yapan Ebl Same el-Makdisi (0.
1267) su ifadelere yer vermektedir:

Miisliimanlarin icmdmin disinda gerceklesen ve Kur’an-1 Kerim'in sabitlesmis olan okuyusunun
disinda yer alan kirdat, her ne kadar Arap dil kurallarma ve hatt-1 Osmadn’a uygun olsa bile asla caiz
degildir. Ciinkii nakleden sika olarak kabul edilen bir kimse olsa bile getirdigi ahad degeri olan bir
okuyustur. Boyle bir nakil, sika olmayan kimsenin getirdigi rivayet gibi kabul edilmelidir. Bu durumda
Kur’an-1 Kerim rivdyeti sabit olamadigindan dolay ret olunur ve okunmast asla caiz olmaz (Makdist,
2003, 139).

3.2.1. Ahad Kiraatler
Saz kirdatin kisimlarindan olan “4had/3aP” kirdat, senedinin sahih olmasiyla birlikte Arap

gramerine veya Hz. Osman mushaflarinin hattina miinasip olmayan ve meshur derecesine ulasamayan

kirdattir. Inanmak vacip olmadig gibi okunmasi da caiz degildir (Siydti, 2002). Hakim’in (5. 1014)

8 Ayrica Safii fakihlerinin birgogu da saz kirdatleri hiikiim istinbatinda kullanmaktadirlar. Detay igin bkz., Alii ismail, 2000, 371.



Asim el-Cahderi (6. 745) kanaliyla Eb( Bekre’den (6. 672) naklettigi kirdate gore jias <asp) e e
gl s %e 5 (Rahman 55/76) ayet-i kerimesindeki <32 ve ¢ e kelimelerinin ¢ogul siga ile <243 ve
¢ A seklinde; EbQ Hireyre’nin naklettigi kirdate gore 1518 Ly 2155 izl 3% (o 20 Ladl W (i s b
Oslass (Secde 32/17) ayet-i kerimesindeki 3% kelimesinin yine gogul siga ile <% geklinde; ibn
Abbas’in naklettigi kirdate gore eius-" Oe Oy Rela B (Tevbe 9/128) ayet-i kerimesindeki esum\
kelimesinin .4 geklinde; yine ibn Abbas’in naklettigi kirdate gore 5535 (e b | 5455 G #U4 Kl Gl
(Bakara 2/198) ayet-i kerimesine g_ul\ a2 8 ilavesiyle; Hz. Aise’nin naklettigi kirdate gore & 308
ami 4825 Hal5s (Vaki‘a 56/89) ayet-i kerimesindeki #35% kelimesinin # 55 seklinde okunmast bu kistm
kirdate 6rnek olarak gosterilmektedir (Ibn Sellam, ts.; Stydti, 2002). imam Malik’e nispet edilen “Kim
namazda Ibn Mesiid veya diger sahibenin Mushafa uygun olmayan kirdatini okursa, namazi arkasina
bile ulasamaz!” (Makdisi, 2003) ifadesi, ahad kirdatin uygulama sahasinin darligim gostermek

acisindan 6nem arz etmektedir.

3.2.2. Mudrec Kiraatler
Sahabenin kendi mushaflarinda tefsir maksadiyla yer alan kirdate “miidrec/z 2% kirdat ismi

verilmektedir. Nisa siresinin 12. ayet-i kerimesindeki /5 I8 &1 5 14053580 A8 & 4 385 8 45
SA4 Lida (Nisa 4/12) cimlesinin Sa‘d b. Ebi Vakkas i mushafinda 3 &s ilavesiyle &5 355 58 &5
S Gihe a3 (KB &l e &A1 5 A 45 H58 S K geklinde yer almasi, bu kirdate misal olarak
gosterilmektedir. Buradan, bahsi gecen kardeslerin aymi anneden dogma sarti oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Siiyati, Ibnii’l-Cezeri’nin miidrec kirat ile alakali olarak olusabilecek karisikhiga bir
tezkiyede bulundugunu dile getirmektedir. Ibnii’l-Cezeri, sahibenin tefsir amaciyla ortaya konan
cumlelerle ayet-i kerimelerin arasim fark edecek bilgi diizeyinde olmalarimin bu kirdatin ortaya
cikmasina sebep oldugunu, bu durumun ise kirdat sahasinda herhangi bir karisikliga mahal

vermedigini ifade etmektedir. (Styadti, 2002).

3.2.3. Mevda Kiraatler
“Mevdi/g »=3" ismi verilen kirdat, aslinda olmayan bir kirdat bi¢imidir. Bu kirdat, Arap

gramerine veya Hz. Osman mushaflarinin hattina miinasip olsa bile uydurma senetle ortaya ¢ikarilan,
okunmasi ve inanmasi asla caiz olmayan hatta kiraat adim bile almamasi gereken bir ¢esit iftira olarak
nitelendirilmektedir. Ebu’l-Fadl Muhammed b. Cafer el-Huzai’nin (6. 1017), Eb( Hanife’nin (6. 767)
bl olie (e @ 245 W) (Fatir 35/28) ayet-i kerfmesini manay1 degistirecek bir bigimde (s &) (545 &)

sl ool ® seklinde okudugu iddiasi, buna misal olarak gosterilmektedir (Ibnii’1-Cezeri, ts.).

° “Hz. Allah’tan ancak ilim sahibi olan kullar1 korkar!” anlamina gelen ayet-i kerime, bu durumda “Hz. Allah ancak alimlerden korkar.”
manasina gelmektedir. Sevkani, bu ayet-i kerimenin tefsirinde ayni okuyusun Eb{ Hanife ile birlikte Omer b. Abdiilaziz tarafindan da
rivayet edildiginden, olumsuz herhangi bir ifadeye yer vermeksizin bahsetmektedir. Detay icin bkz., Sevkani, 2007, 4/415.
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4. SEVKANI’NIN KIRAAT-i SEB‘A ILE KIRAAT-i ASEREYE YAKLASIMI

Kirdat-i seb‘a, Ibn Miicahid’in (6. 936) Kitdbii’s-seb ‘a fi l-kirddt'1 telif etmesiyle sahada kabul
goren miitevatir yedi kirdati kapsamaktadir. Bu dénemden sonra onun belirledigi; Nafi, Ibn Kesir, Ebil
Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai kirdatlerinin tevatiirii ile alakal olarak pek farkli goriis ortaya
cikmamustir. Kirdat-i asere ise bu isimlere Nisabari’nin (6. 992) el-Gdye fi I-kirdati’I- ‘asr’'inda Ebl{
Cafer, Yakib ve Halef’i eklemesi ve Ibnii’l-Cezeri’nin de bunlarin tevatiiriinii onaylamasi sebebiyle
kirdat sahasinda miitevatir kabul edilen on kirdate verilen isimdir (Ibnii’1-Cezeri, ts.).

Oncelikle Sevkani’nin yedi miitevatir kirdat imamu ile ¢ok sayida siz kirdat imamlarinin
rivayetlerine yer verdigi halde miitevatir kirdatten kabul edilen Eb0 Cafer, Yakiib ve Halef'in
okuyuslarina oldukg¢a az yer vermesi dikkati cekmektedir.'® Bazen bu isimlere kaynaklarda mevcut
oldugu sekliyle yer verirken; bazen aym tevcihte mezklr ii¢ imamin birinden bahsetmekte,
digerini/digerlerini ise dikkate almamakta, bazen de yakin tevcihte aynt muameleyi yapabilmektedir.
Unutmak kaynakli oldugu seklinde gegistirilemeyecek bu metot, cumhurun kabul ettigi kirdatleri bir
anlamda goz ard1 etmek manasini tagimasi sebebiyle kiraat metodolojisi agisindan bir problem olarak
g6ze carpmaktadir. Ayrica bazen zikretmesi bazen de ihmal etmesinin sebebini agiktan bir ifade ya da
ima ile belirtmemesi sebebiyle okuyucunun, miiellifin bu husustaki anlayis zeminine vakif olma

durumu bulunmamaktadir.

4.1. Aym Tevcihte Kirdat-i Seb‘ay1 Dikkate Almayip Saz Kiraatlere Yer Vermesi
Sevkani, eserinde 6zellikle kirdat-i seb‘a imamlarindan gelen rivayetlerin tamamina yakinindan

bahsetmektedir. Bununla birlikte kirdat-i seb‘ay1 agereye tamamlayan ii¢ imamin rivayetlerinin
bircogunu dikkate almamaktadir. Eserin tamaminda 2.500 civarinda kirdat meselesine deginen
miiellifin, bazen miitevatir ve saz kirdatlerin zikri ve ihmali hususunda usul hatast yaptig
goriilmektedir. Soyle ki miiellif eserinde bazen saz kiraatlere yer verdigi halde ayni rivayette bulunan
miitevatir kirdat-i seb‘a imamlar veya ravilerinin isimlerinden bahsetmemektedir. Sevkani’nin kiraat
tevcihlerinde yaptigi bu eksik bilgilendirmelerin, meseleleri kirdat eserlerine pek fazla arz etmemesi
sebebiyle gergeklestigi diisiiniilmektedir.

Ornek 1: Sevkani, (alsy) acle Gaiu ol e aalia (e sy o AL L) GaE) gl e i 1A (Maide
5/107) ayet-i kerimesinde yer alan &3l kelimesinin Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, ibn Abbas ve Hafs
tarafindan mezkdr sekilde, diger kurra tarafindan ise mechill sigayla liaild geklinde rivayet edilmekte
oldugunu; ayrica JaIsY) kelimesinin Yahya b. Vessab, A‘mes ve Hamza tarafindan &d3Y), Hasan-1

Basri tarafindan ise Q‘QE?‘J\ seklinde okundugunu ifade etmektedir. Miiellife gore Q\-ﬁj\j‘ kirdatinde,

10 Sevkani’nin ii¢ kirdatten bahsettigi yerler icin bkz., Sevkani, 2007, 1/96, 109, 165, 202, 215 ve dig.; 2/46, 62, 139, 201, 218 ve dig.; 3/13,
22,53, 76 (2 adet) ve dig.; 4/15, 22, 42, 53, 57 ve dig.; 5/13, 22, 26, 32, 46 (2 adet) ve dig.
Sevkani’nin {i¢ kirdatten bahsetmedigi yerler i¢in bkz., Sevkani, 2007, 1/72, 73, 126, 129, 136 ve dig.; 2/26, 68, 72, 79, 84 ve dig.; 3/7,
23, 27, 41, 47 ve dig.; 4/13 (2 adet), 19, 30, 31, 42 ve dig.; 5/6 (3 adet), 8, 10, 11, 14 ve dig.
Sevkani’nin ti¢ kirdati kapsayan kelimelerin tevcihinden bahsetmedigi yerler i¢in (ilgili &yet-i kerimenin yazildigi sayfalar) bkz.,
Sevkani, 2007, 1/103 (2 adet), 141, 154, 170, 187 (2 adet) ve dig.; 2/6, 12 (2 adet), 24, 55, 71 ve dig.; 3/6 (2 adet), 38, 50, 51, 64 ve dig.;
4/5, 15, 21, 25, 35 ve dig.; 5/5, 23, 39, 49, 64 ve dig.



kelime gizli bir W (% sorusu olan mahzif miibtedanin ¢i3Y) W takdirinde haberi; &3y kirdatinde
ise Gl (e veya sekelimelerinden bedel olarak kabul edilmektedir (Sevkani, 2007).

Bu tevcihte yine Sevkani’nin kirdat-i asere hatta kirdat-i seb‘a imamlarindan gelen rivayeti
zikretmedigi hélde saz kirdate yer verdigi goriilmektedir. Soyle ki SRR rivayeti, kaynaklarda Hamza
ile birlikte Yakib ve Halef kirdatinde ve Asim kirdatinin Ebl Bekr Su‘be rivayetinde de aymi sekilde
yer almaktadir (Kastallani, H. 1434). Sevkani’nin saz kirdatlerden bahsetmekle birlikte bu isimleri
ihmal etmesi dikkat cekmektedir.

Ornek 2: Sevkani’ye gore all5 (En‘dm 6/86) kelimesi; A‘rec, Hasan-1 Basri ve Katade
tarafindan Gl 3 seklinde; Harameyn imamlar1 (Nafi ve Ibn Kesir) ile Ebd Amr ve Asim tarafindan
mezkar sekilde, Asim haricindeki Kafeliler tarafindan ise ’chéi\j seklinde rivayet edilmektedir.
Sevkani’nin, &=\5 sekilde rivayetleri bulunan Eb( Cafer’i ve Yak(b’u zikretmemesinden dolayi
“Kafeliler” ile kastettigi isimler icerisinde, aynmi kategoride ele alinan Halef’in yer almadigi
distiniilmektedir.

Ayrica Kisai’nin, ’c'm}j\j seklinde okumasiyla birlikte cumhurun okuyusunu reddetmesinden de
bahseden Sevkani, onun bu reddine karsilik dyet-i kerimede gegen ismin yabanci bir isim olmasi
sebebiyle bunun inkar edilecek bir durumu olmadigini da ilave etmektedir (Sevkani, 2007). Muellifin,
bu tevcihte saz kirdatlere yer verirken, kirdat-i selase imamlariyla birlikte Ibn Amir’in kiraatine
(Ibnii’1-Cezeri, ts.; Kayst, 1982; Ibn Ebi Meryem, 1993) yer vermemesi yine dikkat cekmektedir.

Ornek 3: Sevkani’nin ifade ettigine gore >&isé (En‘am 6/98) kelimesi; ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hasan-1 Basri, Isa, A‘rec, Ibrahim en-Neha‘? ve Ebd Amr tarafindan & (kaf) harfinin
kesresiyle “%iué seklinde okunmaktadir (Sevkani, 2007). Hem kesre hem de fetha kirdatlere dair
manalara deginen ve detayli bir bigimde mevzuyu ele alan miiellif, mezkiir isimlerle beraber kesre
kirdati rivayet eden Ibn Kesir ile Yakib’ub ravisi Ravh’tan bahsetmemektedir (Paluvi, ts.; Taberf,
1992).

Netice olarak, Sevkani’nin zaman zaman sdz kiriatleri, kirdat-i seb‘a kurrds: tarafindan
nakledilen rivayetler ilizerine tercih ettigi goriilmektedir. Ancak kirdat sahasinda pek de hos
karsilanamayacak bu usul, eserin oldukca az bir kisminda yer almaktadir. Orneklerinin az olmasi
nedeniyle bu durumun, miiellifin dikkatinden kagan eksikler olarak anlagilmasinin miinasip olacagi

disiiniilmektedir.*

4.2. Aym Tevcihte Kirdat-i Asereyi Dikkate Almayip Saz Kiraatlere Yer Vermesi
Sevkani, bazen kiraat-i agerede yer alan {ic imamdan bahsetmezken, sair sz kirdat imamlarinin

okuyuslarim 6n plana alarak zikretmektedir. Eserin genelinde oldukga fazlaca rastlanilan bu durumu,

" Diger 6rnekler igin bkz., Sevkani, 2007, 1/48, 203, 479, 624; 2/115, 227, 659; 3/47, 76, 406, 442, 450, 620; 4/7, 42, 63, 104, 109, 242, 281,
373, 382, 400, 525, 595, 611, 653; 5/25, 117, 118, 207, 252, 340, 398, 452, 521, 621.
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onun kirdat-i seb‘ayr dikkate alarak diger iic imami saz mesabesinde bile degerlendirmedigi seklinde
anlamak mimkin gorilmektedir.

Ornek 1: Sevkani, Uil (30 145 (Bakara 2/83) ayet-i kerimesindeki Ui kelimesinin Zeyd b.
Sabit, Ibn Mestid, Hamza ve Kisa1 tarafindan Gia seklinde rivayet edildigini; ayrica isa b. Omer’in de
WA seklinde rivayette bulundugunu dile getirmektedir. Ahfes’in (6. 830 [?]) WA ve Gia rivayetleri
icin yaptig1 degerlendirmeye de deginen miiellif; onun her iki kelimenin aym1 manaya geldigini
sOyledigini, ayrica =4 rivayetini de hikdye ettigini (Ahfes el-Evsat, 1990) belirtmektedir. Ancak ona
gore Nehhas (6. 950) bu rivayete 1am-1 tarifin olmamasi nedeniyle sicak bakmamakta hatta Arap
lisaninda bulunmasina cevaz bile vermemektedir (Nehhas, 2008).

Sevkani’nin tevcihte aktardigi bilgiler klasik eserlere arz edildiginde miitevatir kirdat
imamlarindan Hamza, Kisdi, Yakiib ve Halef’in W geklinde rivayette bulunduklari goriilmektedir
(Paluvi, ts.; ibn Ebi Meryem, 1993). Boylelikle Sevkani, bu tevcihte sz kirdatlere yer verdigi halde
miitevatir kirdat imamlarindan Yak(b ve Halef’in rivayetlerini dikkate almamaktadir. (Sevkani, 2007).

Ornek 2: 3t 25 GIAD D {50 <& 1375 51 (Ankeb(t 29/19) ayet-i kerimesindeki '35 & kelimesi;
Hamza, Kisii ve Halef kirdatleri ile Asim kirdatinin Eb( Bekr Su‘be rivayetinde muhatap sigayla &
1555 seklinde, diger kurrd tarafindan ise mezkiir sekilde okunmaktadir (Paluvi, ts.; Kalanisi, 2003;
Sehreziiri, H. 1435). Sevkani, ¢ (ya) ile okunan rivayetin Eb( Ubeyd (6. 838) ile Ebl Hatim (6. 869)
tarafindan tercih edildigini beyan etmektedir. Miiellif ayrica bu rivayette Eb0 Ubeyd’in mukadder
{&ﬁ/ﬁmmetler kavramini fail olarak kabul ettigini de ilave etmektedir. Yine ona gore < (td) ile okunan
rivyette soru ciimlesi Ibrahim’den (a.s.) kavmine ya da Hz. Allah’tan Kureys ahalisine raci
olmaktadir. Bu rivayetin Eb(l Bekr Su‘be, A‘mes, ibn Vessab, Hamza ve Kisai tarafindan okundugunu
dile getiren miiellif, ayni rivayette bulunan Halef’i ise dikkate almamaktadir. (Sevkani, 2007).

Ornek 3: el Juzi (b & Jye 3518 (il 5 (Muhammed 47/4) ayet-i kerimesindeki ! st kelimesi;
Ebd Amr ve Yakab kirdatleri ile Asim kirdatinin Hafs rivayetinde mezkdr sekilde; diger kurra
tarafindan ise |55 seklinde rivayet edilmektedir (Ibnii’I-Cezeri, ts.; Taberi, 1992; Kastallani, H. 1434).
Sevkani bu tevcihte mana-kirdat iliskisine dort farkli rivayetle deginmektedir. Ona gore ! B8 kardati
cumhur kurrd tarafindan, 18 kirdati ise Asim el-Cahderd, isa b. Omer ve Eb( Hayat tarafindan
okunmakta ve “Allah yolunda miicdhede edenlerin sevabi zayi edilecek degildir!” manasina
gelmektedir. Yine ! s kirdati Eb0 Amr ve Hafs tarafindan, 's8 kirdati ise Hasan-1 Basti tarafindan
okunmakta ve “Alldh, kendi yolunda oOldiiriilenlerin sevabimi zayi edecek degildir!” anlamin
tagimaktadir (Sevkani, 2007). Tiim bu bilgiler bir araya getirildiginde Sevkani’'nin sz kiraatlerden
bahsetmesine ragmen miitevatir kiraat olarak Yakib’a deginmemesi dikkat ¢cekmektedir.

Bu bilgiler altinda Sevkani’nin kirdat-i asereye bakis ile alakali olarak bir genelleme

yapildiginda, onun kirdat-i seb‘ay1 asereye tamamlayan ii¢ imama ait rivayetlerin tevatiiriine

ikna olmadigi, bu sebepten de mezkir rivayetleri kirdat-i agserenin kurumsal kimligi altinda ele



almamis oldugu anlasilmaktadir. Nitekim birgok tevcihte bu U¢ imamdan herhangi birinin
rivayetine yer verdiginde digerini/digerlerini dikkate almamasi bu iddiay1 dogrular nitelikte

olarak kabul edilmelidir.12

4.3. Aym Tevcihte Kirdat-i Selaseyi Zikretme Hususundaki Tutumu
Sevkani kirdat-i seb‘ay1 asereye tasiyan ii¢ imamdan ¢ogunlukla bahsetmemektedir. Bununla

birlikte bazen aymi tevcihte bu ii¢ imamun birisi ya da ikisinden ag¢iktan veya ima yoluyla bahsetmekte,
digerini/digerlerini ise dikkate almamaktadir. Bu durum ise miiellifin kendi olusturdugu sistem
igerisinde tutarsizlik olarak algilanmaktadir.

Ornek 1; 5548 laal Al dieliald A Wad @) G & 3 15 (s (Bakara 2/245) ayet-i kerimesindeki
4sc i kelimesi, kurra tarafindan farkl sekillerde rivayet edilmektedir. ilgili kelimeyi Nafi, EbG Amr,
Hamza, Kisil ve Halef < () harfinin dammesiyle 4z seklinde; Asim 4iclixi seklinde; ibn Kesir
ve Eb( Cafer ! (elif) harfinin hazfi, ¢ (ayn) harfinin seddesi ve < (fa) harfinin dammesiyle 4
seklinde; Ibn Amir ve Yakdb bunlara ilaveten < (fi) harfinin fethasiyla 4828 seklinde rivayet
etmektedirler (ibnii’1-Cezeri, ts.; Paluvi, ts.; Dimyati, 1987). Sevkani, nasb kirdatinin (% istifhAminin
cevaby; raf* kirdatinin ise mukadder bir 3 miibtedasimin haberi olarak anlasilacagini sdyleyerek ilgili
tevcihata dil agisindan zemin olusturmaktadir. Ancak o, ti¢ kirdat imamindan Eb( Cafer ve Yakib’un
kirdatinden bahsederken, ayn1 durumdaki Halef kiraatini zikretmemektedir (Sevkani, 2007).

Sevkani, ayni kelimenin farkli sirede yer alan seklinde ise aym tevcihte bulunmasi gerekirken
farkli bilgiler vermektedir. O, &8 530 415 41 dielnls Ula a%h ) () 3l 13 (2 (Hadid 57/11) ayet-i
kerimesinde aynen yukarida zikredilen okuyuslara sahip olmasi gereken 4l kelimesinin tevcihinde
(ibnii’1-Cezeri, ts.; Paluvi, ts.; Dimyati, 1987; Kastallani, H. 1434), &% kalibinin Ibn Amir, ibn
Kesir ve Yakiib’a ait oldugundan; ancak ibn Amir ile Yakib’un < (fa) harfini fetha ile rivayet ederek
4&.a1 geklinde okuduklarindan; Nafi, Ktfe ehli ve Basra ehlinin ise metindeki gibi 4éclai kalibiyla
okuduklarnndan bahsetmektedir. Bu durumda Sevkani’nin Basra kurrasi icerisinde yer alan Yakib’u
ismen zikretmesi sebebiyle onu Basra ekoliinden kabul etmedigi diisiiniilmektedir. BOyle olunca,
Sevkani tarafindan Halef’in de Kife ehlinden sayilmayacagi muhtemeldir. Netice olarak bu tevcihte
asere imamlarindan Yakib ismen zikredilmekte, Halef muhtemelen kastedilmemekte, Eb( Cafer’den
ise hi¢ bahsedilmemektedir (Sevkani, 2007).

Sevkani, ayn sirede yer alan &8 531 adls sl Cieliz) (s Wah @) ) gl 5 ciiaslly Gidiadl &)

(Hadid 57/18) ayet-i kerimesindeki <s=Uxi kelimesinin tevcihinde ise ilgili kelimenin Ibn Kesir, Ibn

2 Diger ornekler igin bkz., Sevkani, 2007, 1/48, 73, 203, 239, 253, 336, 345, 378, 396, 415, 417, 449, 453, 456, 479, 553, 603, 662, 671;
2/26, 62, 68, 115, 141, 158, 171, 173, 176, 183, 184, 186, 192, 193, 195 (2 adet), 227, 234, 261, 273, 468, 494, 561, 588, 623, 629, 659,
661; 3/27, 76, 93, 94, 186, 202, 264, 287, 288, 318, 348, 362, 364 (2 adet), 383, 389, 393, 406, 407, 442, 456, 465, 475, 481, 554, 613,
615, 620 (2 adet); 4/7, 42, 53, 63, 82, 88, 104, 105, 107, 109, 161, 173 (2 adet), 187, 205, 238, 241, 242, 254, 270, 273, 276, 281, 291,
304, 333, 367, 378, 388 401, 403, 406, 413, 429, 440, 448, 450, 463, 469, 481, 487, 488, 525, 526, 538, 539, 554, 578, 595, 611, 617,
625, 651, 653, 659, 660, 664, 668 672; 5/8, 11, 25, 47, 103, 118, 123, 129, 135, 140, 163, 164, 179, 185, 191, 206, 207 (2 adet), 211,
217, 252, 257, 263 334, 340, 345, 361, 367, 377, 385, 399, 416, 421, 422, 425, 436, 452, 510, 517, 521 563, 621.
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Amir, Eb( Cafer ve Yakib tarafindan <&ix} seklinde rivayet edilen okuyuslarma dair bilgilere yine
Eb( Cafer’i zikretmeden yer vermektedir (Paluvi, ts.; Dimyati, 1987; Sevkani, 2007; Kastallani, H.
1434).

Ornek 2: &sie Lehe 3b ke Sn 8 2d J350aY) b aile S50 0o (Neml 27/66) ayet-i kerimesinde
yer alan &5/3 Ji kelimeleri; Ibn Kesir, Ebli Amr, Eb( Cafer ve Yakib kirdatlerinde &3 & seklinde yer
almaktadir (Ibnii’1-Cezerf, ts.; Paluvi, ts.; Nisablrf, 1990; Kastallani, H. 1434).

Sevkani bu tevcihte oncelikle kelimenin aslina deginmektedir. Nitekim £33 kelimesinin ash
&5i5 olup < (t&) harfi 2 (dal) harfine idgAm edilmis, ayrica kelimenin sakin ile okunamamasindan
dolayr basina bir vasil hemzesi getirilmistir. Miiellif, Ebl Cafer’in haricindeki yukarida zikredilen
isimlerin Humeyd ile birlikte if*al kalibindan €53 & seklinde okuduklarindan bahsetmektedir. Bir
diger ifadeyle kirdat-i agere imamlarindan Yakb’un okuyusunu zikrederken Eb( Cafer’i dikkate
almamaktadir. Sevkani, ilgili tevcihte bununla beraber olduk¢a genis saz kiraat rivayetlerine de yer
vermektedir. Tlgili kelimeyi Ata b. Yesar, Siilleyman b. Yesar ve A‘mes &3 (i seklinde; Ibn Muhaysin
d53 Ui seklinde; Ibn Abbas, Ebll Reca, Seybe, A‘mes ve A‘rec &3 L seklinde; Ubey b. Ka‘b ise &
&% seklinde rivayet etmektedirler (Sevkani, 2007). Muellifin tiim zikredilen sz kirdatlerden sonra
Eb( Cafer’den bahsetmemesi oldukg¢a dikkat gekmektedir.

Ornek 3: 4l e 5% S LA J1sal 3 50 Gy (e 8451 s (ROM 30/39) Ayet-i kerimesindeki 552 fiili;
cumhur kurrd tarafindan G zamirine isnat edilerek ¢ (yad) ile mezkar sekilde; Nafi, Eb( Cafer ve
Yakib tarafindan ise madmdm bir < (ta) ve sakin bir s (vAv) harfiyle s seklinde rivayet
edilmektedir (Kalanisi, 2003; Sehreziri, H. 1435). Sevkani; Nafi ve Yakdb’un sdz konusu fiili s 53
seklinde, Eb( Malik’in ise a 52 seklinde okuduklarini dile getirmektedir (Sevkani, 2007). Bu kisimda
Sevkani’nin Eb( Cafer’i zikretmemesi dikkat ¢ekmektedir. Onun, eserini telif ederken Kurtubi’nin el-
Cami* li ahkami’l-Kur’an’indan fazlaca alinti yaptigi bilinmektedir. Bu tevcihte Kurtubi’nin neler
soyledigine bakildiginda, onun 4id) 58 5428 158 ifadesi ile cumhuru yediye hasrettigi ve s
kirdatinin kiraat-i seb‘a ehlinden yalmzca Néfi tarafindan rivayet edildigine yer verdigi goriilmektedir.
Kurtubi ayrica bu kirfatin siz ehlinden Ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Katdde ve Sa‘bi tarafindan da
okundugunu sdylemektedir (Kurtubi, 2002). Bu durum, Sevkani’nin tevcihte seb‘a kaydini agereye
tamamlamak istedigi halde Ebl Cafer’i gozden kagirdigini diisiindiirmektedir.

Netice itibariyla Sevkani, rivayetleri ilk donemlerde mutevatir kategorisinde degerlendirilmeyen
Ebd Cafer, Yakib ve Halef'in ayni tevcihteki okuyuslarina kismen yer verebilmekte, kismen de ihmal
edebilmektedir. Ayrica bu asamada mezkir isimler igerisinde herhangi bir tercihte bulunmadigi da
goriilmektedir. Bu durum ise onun kirdat alanindaki yetkinligini sorgulamaya tesvik etmektedir. Soyle
ki kadim eserlerde takip edilen bir metot olarak; onun ya kiraat-i seb‘ay1r merkeze almasi, daha sonra

varsa saz kirdatlere yer vermesi ya da kirdat-i asereyi merkeze alarak digerlerine deginmesi



beklenmektedir. Aym kelime igerisinde mezki{ir {i¢ imamin bazilarindan bahsedilip bazilarini terk

etmek, alanda goriilen bir usul olarak yer almamaktadir.”

4.4. Yakin Tevcihte Kirdat-i Selaseyi Zikretme Hususundaki Tutumu
Sevkani, pes pese gelen bazi kelimelerin tevcihinde {i¢ kirdat imaminin rivayetlerine dair net bir

izah tarzina sahip degildir. S6z konusu isimlerden kismen bahsetmekte, kismen de herhangi bir
gerekce beyan etmeden ihmal etmektedir. Bu durumun, kiraat-i selasenin miiellif tarafindan herhangi
bir sisteme dahil edilmemesi kaynakli oldugu diistintilmektedir.

Ornek 1: Sevkani’ye gdre sl 4% d &3 baan 3380 & Qb (300 3 15l Gl 575 315 (Bakara
2/165) ayet-i kerimesinde yer alan 23 kelimesi; Mekke-i Miikerreme (ibn Kesir) ve Kife (Asim,
Hamza ve Kisal) imamlari ile birlikte Eb0 Amr tarafindan metindeki gibi < (y&) harfiyle; Medine-i
Miinevvere (Nafi) ve Sam (Ibn Amir) kurras: tarafindan ise < (ta) harfiyle 25 seklinde okunmaktadir
(Sevkani, 2007). Muellif, Eb0 Ubeyd’in (6. 838) dil agisindan tercih ettigi «» kirdatinde mananin
“Diinyada zulmedenler ahiretteki azabi gorselerdi, biitiin kuvvetin Alldh’a ait oldugunu bilirlerdi.”
seklinde, % kirdatinde ise “Ey Muhammed! Sen zulmedenlerin azaba ugradiklarinda yasadiklari
korkuyu gorseydin, kuvvetin yalmzca Allah’a ait oldugunu bilirdin.” seklinde anlagilacagim ifade
etmektedir (Sevkani, 2007).

Bu bilgiler esliginde Sevkani’nin yedi kirdati esas alarak mevzuyu aktardigi, li¢ kirdati ise
degerlendirmedigi anlastlmaktadir. Soyle ki 35 kirdati; Nafi ve Ibn Amir ile beraber ayni zamanda
Yakib tarafindan, s » kirdati ise Mekke-i Mikerreme ve Kifelilerle birlikte Eb( Cafer tarafindan
rivayet edilmektedir (ibnii’l-Cezeri, ts.; Paluvi, ts.). Sevkani’nin “Kife” mefhumuyla Halefi de
kastetmis olmast mimkiinse de Ebd Cafer’i « (ya) harfiyle okuyanlarin arasinda, Yakab’u ise < (t8)
harfiyle okuyanlarin arasinda ismen ya da mensup oldugu beldedeki kurrd arasinda zikretmemesi
sebebiyle bu tevcih 6zelinde onlu sistemi benimsememis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak onun ayni ayet-i kerimede yer alan 3l & ve @ & kelimelerine yaptigi teveih, farkln iki
anlayis1 yan yana getirebildigini ortaya koymaktadir. Soyle ki bu kelimeler Hasan-1 Basri ile birlikte,
yine onlu sistem icinde yer alan Eb0 Cafer ve Yakib tarafindan ibtidai kelam olarak kabul edilerek
kesreyle 3380 &) ve & &) seklinde okunmaktadir (Ibnii’l-Cezeri, ts.). Bu iki bilgiyi pes pese ifade eden
Sevkani, sistemler arasi tercihine dair bir beyanda bulunmamaktadir (Sevkant, 2007).

Ornek 2: Muellif, il & x4 E3-A1 J& (Kehf 18/71) ayet-i kerimesindeki &l &3 ciimlesinin
Hamza ve Kisai kirfatlerinde &bl G3oxl seklinde rivayet edildiginden bahsetmektedir (Sevkani, 2007).
Ancak ayni tevcih kirdat-i asere imamlarindan Halef tarafindan da rivAyet edilmesine ragmen Sevkani

bundan bahsetmemektedir (ibnii’1-Cezeri, ts.; Nisab(ri, 1990; Hemedani, 1994).

18 Mevzu ile alakali olarak diger 6rnekler igin bkz., Sevkani, 2007, 1/336, 520; 2/62, 201, 314, 395, 576; 3/76, 231, 319, 362, 383, 393, 432,
477; 4/42, 167, 209, 241, 242, 270, 384, 403, 430, 526, 538, 585, 586, 686; 5/8, 47, 117, 147, 207, 361, 521.
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Sevkani, bunun ardindan gelen 5 )3 (e 885 V5 Eud Ly 333015 Y 06 (Kehf 18/73) ayet-i
kerimesinde yer alan |\ x< kelimesinin yine kirdat-i asere imamlarindan olan Eb( Cafer tarafindan 1 xe
seklinde okundugunu beyan etmektedir (Sevkani, 2007). Eb( Cafer’e ait bir usul olan ve onun Kur’an-
1 Kerim’in tamaminda aym sekilde rivayet ettigi bu telaffuz, kaynaklarda Sevkani’nin bahsettigi gibi
yer almaktadir (Ibn Haleveyh, ts.; Paluvi, ts.).

Bundan sonra gelen 158 G &a 3 i iy 885 Wal w8l 08 (Kehf 18/74) ayet-i kerimesindeki
1385 kelimesi, Sevkani’ye gdre Nafi, ibn Kesir, Ebi Amr, Eb{l Cafer ve Uveys tarafindan 483 seklinde
okunmaktadir (Sevkani, 2007). Mesele kaynak eserlere arz edildiginde benzer ifadelere
rastlanmaktadir (Ibnii’l-Cezerf, ts.; Hemedant, 1994; Kastallani, H. 1434). Ancak “Uveys” ifadesinin
Yakib kirdatinin Ruveys rivayeti olmasi gerektigi, diger bir ifadeyle miiellifin burada hatali bir imla
kullandig1 da yine aym eserlerden anlagilmaktadir.’ Ayrica s6z konusu ayet-i kerimede farkli bir
husus olarak; 15X kelimesi Nafi, Eb(l Cafer ve Yakab kirdatleri ile ibn Amir kirdatinin ibn Zekvan
riviyeti ve Asim kirdatinin Eb0 Bekr Su‘be rivayetinde < (kaf) harfinin dammesiyle 5% seklinde
okunmaktadir (Paluvi, ts.; Dimyéati, 1987; Kastallani, H. 1434). Sevkani ise herhangi bir usule
baglanmaksizin, pes pese gelen dyet-i kerimelerin kiminde kiraat-i seb‘a kiminde de kirdat-i asereyi
temel alarak tevcihte bulunurken, ilgili tevcihati tamamen ihmal etmektedir.

Sevkani, bunun devamindaki 15% 33 be Cal 8 _salisd Sb i o5 Ge Sl () JE (Kehf 18/76)
ayet-i kerimesinde gegen sl S kelimesinin A‘rec tarafindan 2aiad Sé seklinde; Yakab kirdati ile
Ebd Amr kirdatinin Sehl tarikinde ise isiai S seklinde; 3 kelimesinin Nafi tarafindan 3
seklinde; Asim kiraatinin EbQl Bekr rivayetinde ise g;’ﬂ seklinde okundugunu belirtmektedir (Sevkani,
2007). Ancak ilgili kelimelerin tevcihi kaynaklarda biraz farkli yer almaktadir.

ibn Haleveyh’e (5. 980) gore islial 3 kelimesi Hz. Peygamber’e dayanan bir rivayette >
suaisi fsa ile ibn Amir’den gelen bir tarik tarafindan iaiai 36 fbn Ebi Able tarafindan oaiai S
ibn Mesid tarafindan aiai S ve Cahderl ile Neha‘l tarafindan ise isial & seklinde rivayet
edilmektedir (ibn Haleveyh, ts.). Yine ayni kelime Nisabiri’ye (6. 992) gore Yakib kiraatinin Ravh
rivayeti ile Zeyd tarafindan siai S geklinde (Nisabdri, 1990); Halebi‘ye (6. 1355) gore Isa ve
Yakib tarafindan 2aisi 33 Ubey tarafindan ise isiai 38 seklinde (Halebi, H. 1406); ibnii’l-Cezer?
(6. 1429), Kastallani (6. 1517) ve Dimyéati’ye (6. 1705) gore ise Yakiib kirdatinin Ravh rivayetinde yer
alan Hibetulldh b. Cafer tariki ile yine Yak{b’un tariklerinden Zeyd tarafindan uaisi S seklinde
okunmaktadir (Ibnii’1-Cezeri, ts.; Dimyati, 1987; Kastallani, H. 1434). Paluvi (6. 1780) ise bununla
alakali olarak bir tevcihte bulunmamaktadir (Paluvi, ts.). Ozellikle Paluvi’nin kelimenin tevcihinden
bahsetmemesinden dolay1 ihtilaflarin kirdat ya da rivayet diizeyinde degil, tarikler diizeyinde

gerceklestigi anlagilmaktadir. Bu duruma objektif bir yaklasimda bulunulacak oldugunda, ihtilaflar her

4 Miiellifin bu hatastmn muhakkik kaynakli olmadif, eserin farkli tahkikli versiyonuna bakarak anlasilmaktadir. Sevkani, 2017,
Abdurrahman Umeyra (thk.), 3/417. Ayrica eserin geneline bakildiginda Ruveys yerine sehven Vers ve Vers isimlerine yer verildigine
rastlanmaktadir. Detay i¢in bkz., Sevkani, 2007, 3/362; 4/281, 308, 686; 5/46, 48, 154, 191.



ne kadar farkli sekillerde yer almis olsa bile Sevkani’nin islia$ 38 Gzelinde yapmus oldugu
tevcihlerin, bu sahaya vukifiyeti olanlarin zikredebilecegi derinlikte meseleler oldugu soylenebilir.
Ancak ayni ayet-i kerimede yer alan 3 kelimesinin tevcihine bakildiginda, Sevkani’nin birbirinden
farkli iki kirdat anlayigina sahip oldugu goriilmektedir. Soyle ki ilgili kelime Nafi ve Ebl Cafer
kirdatlerinde Y seklinde, Asim kirdatinin Eb0 Bekr rivayetinde ise =3 sekli ile beraber, tarikler
kanaliyla gelen rivayetlere gore oncelikli olarak > (dal) harfinin ismami,™ ayrica da ihtilas:™ ile
okunmaktadir (ibnii’1-Cezeri, ts.; Hemedani, 1994; Kastallani, H. 1434). Ancak Sevkani burada Eb{
Bekr’e ait olan rivayette yanhs bilgilendirme yapmakla birlikte, Eb0O Cafer kirdatinden
bahsetmemektedir. Onun bazen tariklere inecek kadar meseleleri detaylandirmasina ragmen burada
mezkir kirdate yer vermeme nedeni yine anlagilamamaktadir.

Ornek 3: culié (b oy i §3% 540 1305 (Tekvir 81/8-9) ayet-i kerimelerinde yer alan & kelimesi;
Hz. Ali, Ibn Mesiid ve ibn Abbs tarafindan malim sigayla <& seklinde, pesinden gelen <& kelimesi
ise mutekellim zamiri ile i geklinde rivayet edilmektedir. Bu durumda, ldiiriilen kiz ¢ocugunun
nigin Sldiiriildiigiinii bizzat kendisinin soracagi anlasilmaktadir. EbQ Cafer ise cuké kelimesini teksir
anlami igeren tef*il kalibiyla i seklinde okumaktadir (Sevkani, 2007).

Sevkani, bundan hemen sonra gelen &) Cadlall 135 (Tekvir 81/10) ayet-i kerimesindeki s
kelimesinin; Nafi, Eb0 Amr, ibn Amir ve Asim kirdatlerinde yine &s5 seklinde, diger imamlarin
rivayetlerinde ise U (sin) harfinin seddesiyle &% seklinde okundugunu ifade etmektedir (Sevkani,
2007). Yine ona gore bu ayet-i kerimeden sonra gelen &l amall 185 (Tekvir 81/12) climlesindeki
& sl kelimesi; Nafi kirdati ile Asim kirdatinin Hafs rivayeti ve fbn Amir kirdatinin ibn Zekvan
rivayetinde yine &2k geklinde; diger kirdat imamlar ve ravileri tarafindan ise tahfifle &2l seklinde
okunmaktadir (Sevkani, 2007).

Bu tevcihler kaynaklara arz edildiginde yine bu boliimde asil mesele olan, Sevkani’nin kiraat-i
agere ile seb‘a arasindaki dengeyi tam olarak kuramama durumunu yineledigi goriilmektedir. Soyle ki
Eb0 Cafer’in i kelimesini cu seklinde okumasi eserlerde de aym sekilde yer almaktadir. Pesinden
gelen & kelimesi aslinda Nafi, bn Amir, Asim, Eb( Cafer ve Yakib tarafindan & seklinde,
diger imamlar tarafindan ise <& seklinde okunmaktadir. Bu durumda Sevkani, kirdat-i asere
imamlarindan olan Ebl Cafer ve Yakib’u zikretmemekle birlikte, Eb0 Amr’t da yanls yerde
zikretmektedir. Son olarak <&5xis kelimesi ise Nafi ve Eb( Cafer kirdati ile Asim kirdatinin Hafs
rivayeti, Ibn Amir kirdatinin ibn Zekvan rivayeti ve Yakib kirdatinin Ruveys rivayetinde <sls
seklinde, diger kurra tarafindan ise &)= seklinde okunmaktadir (ibnii’l-Cezeri, ts.; Paluvi, ts.). Bu
durumda da Sevkani’nin Eb0 Cafer ile Ruveys’in rivayetlerini dikkate almadigini sdylemek mimkin

gorinmektedir.

15 «Sakin harfte damme kokusunun olmas1” demektir. Ferahidi, 2003, 2/357.
18 “Isitenin, lafizdan neredeyse kayboldugunu diisiinecegi bir siiratle harekeyi okumaktir.” Dani, 2000, 95-96.
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Sonug olarak Sevkani’nin yakin tevcihlerde kirdat-i seb‘a ile asereye bakis agisi net olarak
anlasilamamaktadir. Nitekim o, yakin tevcihlerde kirdat-i seb‘ayir asereye tamamlayan {i¢ kirdat
imamindan bazen bahsetmekte, bazen de ihmal etmektedir. Bu durum, zaman zaman tariklere inecek
kadar detay bilgilere yer veren miiellifin, sahada olduk¢a gbz Oniinde bulunan bu hususla alakali

olarak fikri yapisini netlestiremedigini diisiindiirmektedir.”

SONUC
Sevkani, ilim diinyasinda en meshur olan eseri Fethu /-kadir’de aym anda dirayet ve rivayet

usuliinii benimsemektedir. Tefsire; stirenin ismini, ayet sayisini, nazil oldugu yeri ve slirenin faziletini
ifade eden hadis-i serifleri kapsayan bilgilerle baslamaktadir. Birka¢ ayet-i kerimeyi siralamakta,
onlari kiigiik ctimleler halinde izah etmektedir. Dirdyet yonune giren bu uygulamada; kelimeleri ligat,
sarf, nahiv, belagat gibi yonlerden ele almakta, fikth ve kelam ilmine taalluk eden kistmlar olursa
onlar1 detaylandirmaktadir. Bu arada kirdat yoniine de fazlaca temas etmektedir. Nitekim eserde 2.500
civarinda kirdat meselesine deginmektedir. Miitevatir kirdatlerin tamamina yakinini zikrederken, saz
kirdatlerden de hatinn sayilir miktarda bahsetmektedir. Bunlanin bir kismina kisaca bir kismina ise
detayli olarak yer vermektedir. Her iki durumda da kirdatlerle alakali olarak dilcilerin tercihlerini
beyan etmektedir. Kirdatlere, ayet-i kerime, hadis-i serif ve siirlerle istishddda bulunmaktadir.
Imamlarin okuyus farkliliklarinda usul bilgilerine nadiren deginmekte, daha cok fersii’l-hurGf
bilgilerini aktarmaktadir. Dirdyet alanina giren tiim bu uygulamalarda Kurtubi’nin telif ettigi el-Cdmi*
li ahkdmi’l-Kur’dn etkisi yogun bir bigimde goériilmektedir. Bu usiille tamamladig1 ayet-i kerimleri
rivayet yoniinden tekrar ele almaktadir. StyGti’nin ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsirvi’l-me sir isimli
eserinin etkisinin gorildiigii bu kistmda ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler ile sahabe, tabiin ve tebe-i
tabitnden gelen rivayetlere yer vermektedir.

Sevkani, kirdat-i seb‘a imamlarina ait rivayetlerin neredeyse tamamina deginmektedir. Ancak
nadiren saz kirdatleri naklettigi halde kirdat-i seb‘a imamlarinin rivayetlerinden bahsetmemektedir.
Kirdat usuliine uygun olmayan bu durumun tim eserde 40 civarinda gergeklesmesi, muellifin sz
konusu miitevatir kirdatleri sehven ihmal ettigi ve genel kanaatimn bu minvalde olmadig: ihtimalini
gundeme getirmektedir.

Yine o, kirdat-i seb‘a ile kirdat-i asere arasindaki sistematik gergeveyi net bir bi¢cimde ele
almamakta; rivayetleri ilk donemlerde miitevatir kapsaminda degerlendirilmeyen Eb( Cafer, Yakdb ve
Halef'in rivayetleriyle alakali olarak net bir usul takip etmemektedir. Genel olarak bu isimlerin
rivayetlerini dikkate almamaktadir. Bu durumun sebebini agiktan bir ifade ya da ima ile belirtmemesi
sebebiyle okuyucunun, muellifin bu husustaki anlayis zeminine vakif olma durumu bulunmamaktadir.

Nitekim maellif, bazen bu isimlerin tiimiine birden deginmekte, bazen saz kirdatleri zikrettigi bir

' Mevzuyla alakali olan diger 6rnekler igin bkz., Sevkani, 2007, 1/292; 2/588; 3/202, 382, 383, 419, 420, 465, 475, 523; 4/403, 406, 435,
580, 660, 686; 5/22, 73, 77, 128, 222, 223, 225, 282, 316, 361, 521.



ortamda higbirini aktarmamakta, bazen yalmzca birisine ya da ikisine yer vermektedir. Miiellif bu
usuliinii ayn1 ya da yakin tevcihler igerisinde de uygulayabilmektedir. Esasinda eserini telif ederken
etkilendigi tefsirlerde ¢cogunlukla kirdat-i seb‘a sisteminin takip edildigi anlagilmaktadir. Kendisinin de
yalnizca bu sistem igerisinde hareket etmesinde problem gorilmemektedir. Ancak 6zellikle mezkar (¢
imamdan bir kismina yer vererek diger bir kismin1 dikkate almamasi, onun hangi kirdat usuliinii
benimsediginin anlasilmasini giiclestirmektedir. Netice olarak bu durumlari, sahaya dair uygun bir
anlayis olarak kabul etmek mumkiin gorinmemektedir. Sevkani’nin bir¢ok ilim dalina taalluk eden
yizlerce eser telif ettigi ancak onun kirdat yoniiniin yalmzca Fethu’l-kKadir’de ortaya ciktigi
bilinmektedir. Bununla birlikte ¢ok yonlii ilim dallan hakkindaki genis malumatinin kirdat alaninda
ayni seviyede ortaya konulamadig diisiiniilmektedir. Nitekim onun, ¢aligmanin ana konusu olan
kiraat-1 seb ‘a ile kiraat-1 asere arasindaki sistematik ¢erceveye uygun olmayan beyanlari, miiellifin bu

konudaki yetkinligini sorgulamaya tesvik etmektedir.

KAYNAKCA

Ahfes el-Evsat. Kitabl me ‘Gni’l-Kur’dn. Thk. Hedy Mahm(d Kura‘a. 2 Cilt. Kahire: Mektebetul-
Hanct, 1990.

Akaslan, Yasar. Kiraat Ilminin Temel Kaynaklari. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlar, 2021.

Alii Ismail, Nebil b. Muhammed ibrahim. [lmii 'I-kirddt. Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 2000.

Asikkutlu, Emin. “Kirdat ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisi (Tahric, Tahlil ve
Degerlendirme)”. Kur'dan ve Tefsir Arastrmalari-1V (Kirdat imi ve Problemleri). Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2001, 43-116.

Bilmen, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’I-Miifessirin. 2 Cilt. Istanbul: Ravza
Yayinlar, 2008.

Cevheri, Ismail b. Hammad. es-Sihdh tdcii’l-liga ve sthdhu’l-Arabiyye. Thk. Ahmed Abdulgafir
Attar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1990.

Carcani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Mu ‘cemii’t-ta rifat. Thk. Muhammed Siddik el-
Mingavi. Kahire: Daru’l-Fazilet, 2004.

Dani, Eba Amr Osman b. Said. Cami ‘u’l-beydn fi’l-kuirddti’s-seb ‘i 'l-meghira. Thk.Muhammed Sadlk
el-Cezari. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 2005.

Dani. et-Tahdid fi l-itkdn ve t-tecvid. Thk. Ganim Kaddari el-Hamed. Amman: Daru Ammar, 2000.

Dimyati, Ahmed b. Muhammed (el-Bennd). fthafii fiizaldi I-beser bi’l-kirddti’l-erba ‘ate ‘aser. ThK.
Saban Muhammed Ismail. 2 Cilt. Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1987.

Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitabii'l-‘ayn. Thk. Abdilhamid Hindavi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003.

Firzabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yakub. el-Kdmiisu I-muhit. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005.

Halebi, Ahmed b. YOsuf. ed-Diirru’l-mesin fi ‘uliimi ’[-Kitabi’I-Mekn(in. Thk. Ahmed Muhammed el-
Harrét. 11 Cilt. Dimesk: Daru’l-Kalem, H. 1406.

Hamed, Ganim Kadddari. Ebhas f1 ilmi ‘t-tecvid. Amman: Daru Ammar, 2002.

Hemedani, Ebu’l-*Ala el-Hasen b. Ahmed. Gayetii I-ihtisdr fi kirddti’l- ‘aserati eimmeti I-emsar. Thk.
Esref Muhammed Fuad Talat. 2 Cilt. Cidde: el-Cemaatii’l-Hayriyye, 1994.

Ibn Ebi Meryem, Nasr b. Ali es-Sirazi. Kitabii'l-midah fi viicihi’'l-kirddt ve ‘ileliha. Thk. Omer
Hamdan el-Kubeysi. 3 Cilt. Cidde: el-Cemaatii’l-Hayriyye i Tahfizi’l-Kur’ani’1-Kerim, 1993.

Ibn Haleveyh. Muhtasar fi sevdzzi’I-Kur 'an min Kitabi’l-Bedi ‘. Kahire: Mektebet(i’1-Miitenebbf, ts.

ibn Manztir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri. Lisanii /- ‘Arab. 15 Cilt. Beyrut:
Daru Sadrr, ts.

113



Ibn Miicahid, Ebi Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas. Kitdbii's-seb‘a fi’l-kirdadt. Thk. Sevki Dayf.
Kahire: Daru’l-Maérif, 2009.

Ibn Sellam, Ebt Ubeyd Kasim. Feddilii’l-Kur'an ve me ‘alimiih ve adabiih. Thk. Mervan el-Atiyye,
Muhsin Harabe ve Vefa Takiyiiddin. Beyrut: Dar Ibn Kesir, ts.

Ibnii’1-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed. “et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid:
Mukaddime”. Cdmi ‘u’l-mitdn i tecvidi’I-Kur 'ani’l[-Kerim. Nsr. Abdurrahim et-Tarh(ni.
Kahire: Daru’1-Hadis, 2006, (125-242).

Ibnii’1-Cezeri. Miincidii I-mukriin ve miirsidii t-talibin. Thk. Ali b. Muhammed el-imran. Cidde: Daru
Alemi’l-Fevaid, ts.

Ibnii’1-Cezeri. en-Nesr fi'l-kurddti’l-‘asr. Thk. Ali Muhammed ed-Dabba. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, ts.

Ibnii’l-Kasih el-Bagdadi, Ebu’l-Kasim Ali b. Osman. Sirdcii’l-Kdrii’I-mibtedi ve tizkdru I-mukrii’l-
miintehi. Thk. Muhammed Abdiilkadir Sahin. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-ilmiyye, 2004.

Kalanisi, Ebuw’l-Izz Muhammed b. Hiiseyin. Kitabii I-kifdayeti'I-kiibra fi'l-kardati’l-‘asr. Thk.
Cemaliiddin Muhammed Seref. Tanta: Daru’s-Sahabe 1i’t-T0ras, 2003.

Karacam, Ismail. Kur'an-1 Kerim’in Niizilii ve Kirdati. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 2011.

Kastallani, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Muhammed. Letdifii 'l-igdrat [i fiinini’l-kiradt. Thk. Merkezii’d-
Dirasati’l-Kuraniyye. 10 Cilt. el-Medinetii’l1-Munevvere: y.y., H. 1434.

Kayst, Eba Muhammed Mekki b. Ebi Talib. el-ibane ‘an me ‘Gni’l-kiraat. Thk. Abdiilfettah Ismail
Selbi. Kahire: Daru Nehdatu Misr, ts.

Kaysi. Kitabii't-Tebsira fi'l-kirddti’s-seb’. Thk. Muhammed Gavs en-Nedvi. Bombay: Daru’s-
Selefiyye, 1982,

Kurtubi, Eba Abdullah Ahmed el-Ensani. el-Cami ‘ li ahkdmi’I-Kur’an. Thk. Muhammed Ibrahim el-
Hifnavi ve Mahmad Hamid Osman. 10 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadis, 2002.

Leknevi, Muhammed Abdulhay. Zaferu'l-emdni bi serhi muhtasari’s-Seyyidi’s-Serifi’[-Curcani fi
mustalahi’l-hadis. Thk. Abdulfettah Eba Gudde. Halep: Mektebii’l-Matbiati’l-islamiyye, 2008.

Makdisi, Ebci Same Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail. el-Miirsidii 'I-veciz ild uliim tete ‘alleka bi’l-
Kitdbi’l- ‘Aziz. Thk. Ibrahim Semsiiddin. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[imiyye, 2003.

Nehhas, Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed. 7 ‘rdbii I-Kur’an. Beyrut: Daru’l-Marife, 2008.

Nisabari, Ebt Bekr Ahmed b. Hiseyn b. Mihran el-isbehani. el-Géye fi'l-kirdati’l-‘asr. ThK.
Muhammed Gayyas el-Cenbaz. Riyad: Daru’s-Sevvaf, 1990.

Paluvi, Abdulfettah. Ziibdetii I- ‘irfan. Istanbul: Hilal Yayinlari, ts.

Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkéadir. Muhtdru ’s-sthdh. Beyrut: Mektebet( Liibnan, 1986.

San‘ani, Muhammed b. Muhammed b. Yahya Zebare. Neylii'l-vetar min terdcimi ricdli’l-Yemen fi’l-
karni’s-sdlis ‘aser min hicreti Seyyidi’l-Beger. 2 Cilt. Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye ve
Mektebetiiha, H. 1348.

Sénmez, Vecihi. Sevkani ve Itikadi Goriisleri. Ankara: Gece Kitaplig, 2016.

Suydti, Celaliiddin Abdurrahman. el-itkdin fi ‘ulimi’l-Kur’an. Thk. Mustafa Dib el-Buga. 2 Cilt.
Beyrut: Dar Ibn Kesir, 2002.

Satibi, Kasim b. Firruh. Hirzii 'I-emani ve vechii t-tehani fi’'l-kirddti’s-seb ‘. Thk. Muhammed Temim
ez-Zii‘bi. Dimesk: Daru’l-Gavsani liddirasati’l-Kur’aniyye, 2010.

Sehreziri, Ebu’l-Kerem Mibarek b. Hasan. el-Misbdhu z-zahir fi'l-kirdati’l- ‘asri’l-bevahir. Thk.
Ibrahim b. Said ed-Devseri. 4 Cilt. Riyad: Daru’l-Hadare, H. 1435,

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-San‘ani. el-Bedrii t-tili * bi mehdsini men
ba ‘de’l-karni’s-sdbi ‘. 2 Cilt. Kahire: Daru’1-Kitabi’1-Islami, ts.

Sevkani. Fethu’l-kadir el-cami‘ beyne fenni'r-rivaye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir. Thk. Eba Hafs
Seyyid Ibrahim Sadik imran. 5 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadis, 2007.

Sevkani. Fethu’I-kadir el-cami * beyne fenni r-rivdye ve d-dirdye min ‘ilmi t-tefsir. Thk. Abdurrahman
Umeyra. 5 Cilt. Beyrut: Dar ibn Hazm, 2017.

Taberi, Ebti Ma‘ser Abdiilkerim b. Abdiissamed. et-Telhis fi’l-kirdati’s-seman. Thk. Muhammed
Hasan AKil Musa. Cidde: el-Cemaatii’l-Hayriyye li Tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1992.



Tehanevi, Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid. Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l- ‘uliim. Thk.
Refik el-Acem. 2 Cilt. Liibnan: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996.

Unal, Mehmet. “Zeydiyyenin Kuran Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”. Islami Ilimler Dergisi.
5/1. Bahar 2010. 175-197.

Zehebi, Muhammed Huseyin. et-Tefsir ve I-mufessirdn. 2 Cilt. Kahire: Daru’1-Kiitiibi’1-Hadise, 1976.

Zirikli, Hayruddin. el-4 ‘lam. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ilm li’1-Melayin, 2002.

Zurkani, Muhammed Abdulazim. (1995). Mendhilu’l- ‘irfdn fi ‘ultimi’l-Kur an. Thk. Fevvaz Ahmed
Zemerli. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995.

115



KALEMNAME
e-ISSN: 26513595

December/Aralik 2021, 12: 116-133.

= (=

Das Verhéltnis zwischen Gott und Mensch nach Isma ‘1l Hakki Bursawi im
Kontext der Siebenschlafer-Legende (Ashab al-Kahf)

Meryem Selda Col
Promovendin, Theologische Fakultat der Necmettin Erbakan Universitat
Department fiir Sufismus
Konya, Turkei
Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Temel Islam Bilimleri Béliimii
Tasavvuf Anabilim Dal1
meryemseldac@gmail.com
ORCID orcid.org/0000-0002-1337-4947

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Turu/Article Types: Arastirma Makalesi/Research Article
Gelis Tarihi/Received: 20.11.2021
Kabul Tarihi/Accepted: 11.12.2021
Yayin Tarihi/Published: 24.12. 2021
Yaymn Sezonu/Pub Date Season: Aralik/December
Sayv/Issue: 12; Sayfa/Pages: 116-133.
Atf / Cite as: COl, Meryem Selda. “Ashab-1 Kehf Kissast Baglaminda Ismail Hakki
Bursevi’de Allah-Insan iliskisi". Kalemname 12 (Aralik 2021), 116-133.
Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal igermedigi
teyit edildi./This article has been reviewedby at least two referees and scanned via a
plagiarism software.
Copyright © Published by Kirikkale Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi/Kirikkale
University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkey. All rights reserved.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kalemname

116


mailto:meryemseldac@gmail.com
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kalemname

Zusammenfassung:

In dem vorliegenden Aufsatz geht es um das Verhaltnis zwischen Gott und dem Menschen im Kontext
der Siebenschléfer-Legende nach Isma 1l Hakki Bursawi (1063/1653-1137/1725). Hierbei wurde die
mystische Ebene der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen analysiert. Nach Bursawis
Deutung der Legende wurden vier Aspekte der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen
entdeckt, nach denen dieser Aufsatz gegliedert wurde. Nach der Darstellung der Relevanz und
Bedeutung der Siebenschlafer geht es um den ersten Aspekt ndmlich um die Allmacht Gottes
gegeniiber der Ohnmacht des Menschen. Hierauf folgt der zweite Aspekt, bei dem es sich um die
Hingabe des Menschen und der Kundgabe Gottes als Entgegnung handelt. Der dritte Aspekt ist das
Bittgebet des Menschen und dessen Erhdrung Gottes. Anschlielend geht es um vierten Aspekt, bei
dem es sich um den Beistand Gottes, durch den der Mensch ermutigt wird, handelt. Alle diese Aspekte
wurden nach der Deutung Bursawis analysiert und dargestellt. Das Hauptmotiv des Verhéltnisses
zwischen Gott und dem Menschen nach der Siebenschléfer-Legende ist der Glaube an die Einheit
Gottes (tawhid).

Schlisselworter:

Sufismus, Isma 1l Hakki Bursawi, Siebenschlafer, Verhaltnis Gott-Mensch, Tawhid

Ashab-1 Kehf Kissas1 Baglaminda Ismail Hakk Bursevi’de Allah-insan iliskisi
Oz
Bu ¢alisma Ashab-1 Kehf kissasi baglanunda ismail Hakki Bursevi’ye gore (1063/1653-1137/1725)
Allah ile insanin arasindaki iliski hakkindadir. Bu c¢alismada Allah ile insanin arasindaki iliskinin
manevi boyutu analiz edilmistir. Bursevi’nin yorumuna gore bu iligkinin dort husGisunun oldugu tespit
edilmistir. Bu ¢alismanin tasnifi de bu hususlara gore yapilmstir. Ashab-1 Kehf kissasinin 6nemi ve
anlam agiklandiktan sonra bu hususlar ele alinmustir. ilk husus, Allah’mn mutlak egemenligi karsisinda
insanin fakr hakkindadir. Ikinci husus, insanin Allah’a teslimiyetinin karsihiginda onun marifetullaha
ve tecelliyata ulasmasi hakkindadir. Uglincii husus, insanin Allah’a dua etmesi ve Allah’in bu dudya
icabet etmesi hakkindadir. Dordiincii husus, ilahi nusret sayesinde insanin secaatli olmasi hakkindadir.
Bu hususlar, Bursevi’nin yorumuna gore analiz edilip ortaya konulmustur. Ashéb-1 Kehf kissasi
baglaminda Allah ile insanin arasindaki iliskinin 6z tevhiddir.
Anahtar Kelimeler:
Tasavvuf, Ismail Hakki Bursevi, Ashab-1 Kehf, Allah-Insan iliskisi, Tevhid
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EINLEITUNG

Das Verhaltnis zwischen Gott und dem Menschen ist ein zentrales Thema des Sufismus.!
Isma‘7l Hakki Bursawi (1063/1653-1137/1725), ein Sifi und Exeget, der dem Galwatiyya-Orden
angehorte?, erlduterte dieses Thema unter anderem anhand der Siebenschlafer-Legende. Er beschrieb
das Wirken Gottes auf den Menschen und auf seine Handlungen sowie die Entgegnung Gottes der
Intentionen und Handlungen des Menschen. Der Glaube an die Einheit Gottes (tawhid) der
Siebenschlafer und ihr dementsprechendes Handeln ist ein zentrales Motiv dieses Verhaltnisses.

Die Siebenschléfer-Legende wird im 18. Kapitel des Koran thematisiert. Es gibt verschiedene
Versionen und Deutungen dieser Legende.® In diesem Aufsatz handelt es sich um die eine mystische
Deutung nach Bursawi, in der mystische Aspekte der Legende hinsichtlich des Verhaltnisses zwischen
Gott und dem Menschen thematisiert werden. Die Werke Bursawis, in denen seine Deutung zur
Siebenschlafer-Legende zu finden sind, wurden recherchiert und analysiert. Das Verhaltnis zwischen
Gott und dem Menschen nach der Siebenschlafer-Legende bei Bursawi wies nach der Analyse vier
Aspekte auf. Mit diesem Aufsatz soll die mystische Ebene des Verhéltnisses zwischen Gott und dem
Menschen untersucht werden.

1. Relevanz und Bedeutung der Siebenschléfer

Als Siebenschléfer werden sieben junge Manner bezeichnet, deren Namen Bursawi
folgendermaBen wiedergibt: Yamliha, Maslina, Mak3alniya, Marna§, Dabamis, Sasana$ und
Kafastatiyas. * Nach dem muslimischen Standpunkt handelt es sich bei den Siebenschlafern um sechs
junge Manner, die die Flucht ergriffen und wahrenddessen einen Hirten trafen, der sich ihnen
anschloss.® Der Hund des Hirten, dessen Name nach der Angabe Bursawis Qifmir ist, begleitete sie.®
Da es verschiedene Versionen der Siebenschlafer-Legende gibt, unterscheiden sich dementsprechend
auch die Namen der Siebenschlafer.’

Die Siebenschlafer lebten nach der Erzihlung Bursawis in der Stadt Ephesus.? Nach anderen

Annahmen lebten sie in Tarsus.® Ephesus wurde vom Kaiser Decius (Regierungszeit: 249-251 nach

1 Mehdi Aminrazavi, ,,God, Creation and the Image of the Human Person in Islam”, The Concept of God, the
Origin of the World, and the Image of the Human in the World Religions, Editiert von Peter Koslowski
(Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 2001), 1/109.

2 Ali Naml, ,,Ismail Hakk1 Bursevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 2001), 23/102.

3 Craig Crossen-Stephan Prochazka, ,,The Seven Sleepers and Ancient Constellation Traditions-a Crossover of
Arabic Dialectology with the History of Astronomy®, Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes 97
(2007), 79-80.

4 Isma ‘1l Hakki Bursawi, Rith al-Masnawz, Bearbeitet von Ismail Giileg (Istanbul: Insan Verlag, 2017), 696.

> Crossen-Prochazka, ,, The Seven Sleepers and Ancient Constellation Traditions”, 79.

 Bursawi, Rith al-Masnawi, 696.

7 Sigfried Seligmann, ,,Das Siebenschlifer-Amulett, Der Islam-Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients 4/5 (1914), 370.

8 Isma ‘11 Hakki Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan (Istanbul: Sarmasik, 1912), 5/218-219.
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Christus)™ regiert. Allerdings zwang dieser sie, von ihrem Glauben abzukehren und nicht mehr an die
Einheit Gottes (tawhid) zu glauben. Da die Siebenschlafer nicht von ihrem Glauben abkehren wollten,
entschieden sie sich zu fliichten. Auf ihrem Fluchtweg begegneten sie einem Hirten, der sie auf die
Hohle des Berges Anchilus verwies. Als die Siebenschléfer sich in der Hohle befanden, versetzte sie
Gott in einen sehr langen und tiefen Schlaf.** Das Jahrhundert, in dem die Siebenschléfer in den Schlaf
versetzt wurden, ist nach einer Auffassung das 3. Jahrhundert nach Christus.”> Nach anderen
Auffassungen, die Bursawi aufgeflhrt hat, lebten die Siebenschlafer vor ihrem Schlaf vor der Lebzeit
Jesus. Ihr Erwachen erfolgte in dem Zeitraum zwischen dem Aufsteigen Jesus in den Himmel und der
Lebzeit Muhammads. Nach einer weiteren Auffassung lebten sie nach der Zeit Jesus und waren seine
Anhanger.®

Die Quintessenz der Geschichte der Siebenschlafer ist der Glaube an die Einheit Gottes
(tawhid). Durch seinen Glauben sollte der Mensch geistig immer mit seinem Schopfer verbunden
bleiben und im Rahmen Gottes Vorschriften moralisch handeln, was auch seinem Leben einen Sinn
verleiht. Dies war das Handlungsmotiv der Siebenschldfer. In diesem Kontext soll der Mensch
verantwortungsvoll handeln, da er nach seinem Tod wieder erweckt wird genauso wie Gott die
Siebenschlafer aus ihrem langen und tiefen Schlaf erweckt hat. Die Siebenschlafer sind somit ein
Vorbild hinsichtlich eines festen Glaubens und rechtméaRigen Handelns.**

Aulerdem ist das Leben der Siebenschlafer eine Analogie zur Anatomie der Innenwelt des
Menschen gemaR dem Sufismus. Demnach stellen die Siebenschlafer die Seele, den Geist und das
Herz dar, die in der ,,K&rperhdhle™ gefangen sind. Kaiser Decius stellt die Triebseele dar.™ Weiterhin
weisen die Siebenschléafer auf das Herz und die Arche Noahs auf den Korper hin. Der Grund der
langen Lebenszeit der Siebenschlé&fer sowie des Fortbestehens der Arche Noahs, ist der Schutz Gottes.
Sie losten sich nicht in der Erde auf, so wie das Herz und der Korper der Freunde Gottes (awliya)
unter dem Schutz Gottes auch nach ihrem Tod bis zum Jiingsten Tag erhalten bleiben werden.®

Den Siebenschlafern wurden besondere Funktion zugeschrieben, da ihre Namen flr bestimmte
Winsche auf Papier niedergeschrieben und ins Feuer geworfen wurden. Dies wurde auch fr die
Brandbekampfung durchgefiihrt. Auerdem wurde das Papier mit der Niederschrift ihrer Namen zur

Beruhigung eines schreienden Kindes genutzt, indem man es unter den Kopf des Kindes legte. Das

1 Thomas Ritter, “Berichte-Paldoseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschlafer-Legende”, Mysteria 300-
Magazin flr alternative und interdisziplinare Archeologie 1 (Friihjahr 2003), 67.

11 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

12 Ritter, “Berichte-Paldoseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschléfer-Legende”, 67.

13 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221.

14 Halil Vinit, SGftlerin Goziinde Ashab-1 Kehf, Izmir: Dokuz Eylll Universitat, Institut fir Sozialwissenschaften,
Masterthesis, 2017, 41.

15 Bursawi, Tafsir Riih al-Bayan, 5/234.

16 Bursawi, Rith al-Masnawr, 697.
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Gleiche wurde auch fiir die Bekampfung bestimmter Krankheiten und Schmerzen durchgefiihrt.'” Die
Namen der Siebenschlafer wurden insbesondere gegen Fieber, Kopfschmerzen und Schlaflosigkeit
aufgerufen. Ein Amulett mit ihren Namen wurde zum Schutz von Gegenstanden eingesetzt.® Ein
Papier mit den Namen der Siebenschlafer wurde auch zum Schutz von Gitern genutzt und fur den
Erhalt einer guten Ernte ins Feld geworfen.™
2. Die Allmacht Gottes und die Ohnmacht des Menschen
Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschléfer-Legende auf den Aspekt der Allmacht
Gottes und der Ohnmacht des Menschen ein. Gott ist Schopfer und Herrscher der Himmel und Erden.
Wenn der Mensch auf die Schépfung Gottes blickt, bemerkt er, dass der Schopfungsprozess eigentlich
ein grofles Wunder ist. Viele Ereignisse, die der Mensch als aufergewdhnlich und wunderhaft
bewertet, sind im Vergleich zum Schépfungsprozess keine herausragenden Ereignisse. Eines dieser
Ereignisse ist das langjahrige Schlafen von sieben Mannern und einem Hund. Dieser tiefe Schlaf
wurde von Gott herbeigefiihrt und ist ein Beweis seiner Allmacht®:
A ne Ul (e 18 08505 38l Claal & i
,,Oder meinst du, daB die Leute der Hohle und der Inschrift (?) (eines) von unseren Zeichen waren,
woriiber man sich (besonders) wundern miite?“** Die Herbeifilhrung dieses tiefen Schlafs, der 309
Jahre lang dauerte, entspricht fiir Gott einem Tag. Diese Deutung Bursawis weist auf die Einfachheit
des Schaffens fiir Gott und auf die Relativitat der Wahrnehmung der Zeit hin®:
2li Gyt il B gl e 1,
,,Da schlugen wir ihnen in der Hohle aufs Ohr (so dal sie fur) eine (ganze) Anzahl von Jahren
(betdubt waren).“” Die Siebenschléfer hatten Gberhaupt keinen Einfluss auf das Wirken Gottes. Ihr
Kdorper und ihre Seele unterlagen dem Willen und Wirken Gottes. Sie hatten auch keinen Einfluss und
kein Wissen Uber die L&nge ihres Schlafs. Als Gott ihren Schlaf beendete, wussten die Siebenschlafer
nicht, wie lange sie geschlafen hatten. Sie begriffen aber, dass Gott sie schlafen lief3, um sie zu
beschiitzen, da sie vor dem Kaiser Decius gefliichtet waren, der sie zur Konvertierung zu einem
polytheistischen Glauben gezwungen hatte. Der Schlaf diente sowohl zu ihrem Schutz als auch zu

ihrer Erkenntnis und ihrem Verstandnis der Wiederauferstehung nach dem Tod, da der Schlaf dem

17 Isma ‘11 Hakki Bursawi, Farah al-Rith (Bursa: Uludag Verlag, 2009), 3/111.
18 Seligmann, ,.Das Siebenschlifer-Amulett®, 370-373, 384.

19 Bursawi, Farah al-Rih, 3/111.

2 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

2 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/9.

22 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/9.

3 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/220.

24 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/11.

%5 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/11.
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Tod gleicht. Somit festigte sich der Glaube (yakin) der Siebenschlafer an Gott und seiner endlosen
Macht und Herrschaft®:

e 1ol 50l Sl 5l bl
,,Hierauf weckten wir sie auf, um in Erfahrung zu bringen, welche der beiden Gruppen am ehesten
errechnen wiirde, eine wie lange Zeit sie (in der Hohle) verweilt hatten.*?*

Zum Zeitpunkt, an dem Gott die Siebenschlafer aus ihrem tiefen Schlaf erwachen lieR, regierte
Kaiser Theodosius Il (Regierungszeit: 401-450 nach Christus)®, der rechtschaffen war und an die
Einheit Gottes glaubte. Allerdings zweifelte sein Volk an der Wiederauferstehung nach dem Tod.
Kaiser Theodosius Il. versuchte seinem Volk die Wirklichkeit der Wiederauferstehung zu erlautern,
jedoch konnte er die Zweifel seines Volkes nicht auflésen. Aus diesem Grund liel Gott die
Siebenschlafer aus ihrem tiefen Schlaf erwachen bzw. wiederauferstehen, um dem Volk die
Wirklichkeit der Wiederauferstehung zu zeigen. Die Herbeifiihrung des Erwachens der Siebenschlafer
aus ihrem langjahrigen Schlaf, wahrenddessen sich weder ihre Korper noch ihre Kleider aufgeldst
hatten, ist ein Beweis fir die endlose Macht Gottes. Die Siebenschlafer selbst hatten keine Herrschaft
iiber ihre Kérper und keine Kraft zu aufzuwachen®:

53 2% )5 R ) iailh g0 Ly gl a0 1508 555 o 51 Lo LR 108 2T SR st B 06 B et g Q)

el 2 & 5ed V5 ol A (35 2l Laals (51630 b auaad 3
,»(Wahrend sie nun) auf diese Weise (schliefen) weckten wir sie auf, damit sie sich untereinander
fragen wirden. Einer von ihnen sagte: Wie lang habt ihr verweilt? Sie (d.h. die anderen) sagten:
Einen Tag, oder den Teil eines Tages. Sie sagten (schlieflich, als sie dariber nicht einig werden
konnten) Euer Herr weill am besten dariiber Bescheid, wie lang ihr verweilt habt. Schickt nun einen
von euch mit diesem eurem Geld in die Stadt! Und er soll schauen, wer in ihr die reinste Speise (zu
bieten) hat. Und er soll euch von ihm (etwas) zu essen (oder: (etwas) davon zum Essen; w. Unterhalt
davon) bringen. Er soll es geschickt anstellen und keinen etwas von euch merken lassen.“* Die
Siebenschlafer nahmen die Zeit, in der sie geschlafen hatten, sehr viel kiirzer wahr und sagten, dass sie
ungeféhr einen Tag lang geschlafen hatten. Auch die Umstdnde wie der Schlaf und die damit
verbundenen veranderten Korperfunktionen sowie die Hohle, in der sie sich befanden, trugen zu einer

verénderten Zeitwahrnehmung bei. Demnach ist die Zeitwahrnehmung relativ und nicht absolut, was

% Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/220.

27 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

28 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

2 Ritter, “Berichte-Paldoseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschléfer-Legende”, 67.
30 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/228-229.

31 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/19.

32 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/19.
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auch die Relativitatstheorie besagt.*® Nach einer Uberlieferung brauchten die Siebenschlifer nach
ihrem Aufwachen etwas zum Essen, sodass einer von ihnen auf den Marktplatz ging, um Essen zu
besorgen. Obwohl er die signifikanten Veranderungen des Marktes und der Menschen bemerkte,
wusste er nicht, dass Jahrhunderte vergangen waren und bezahlte mit einer Wéhrung, die vor 300
Jahren gultig gewesen war. Es kam zu einer Konfrontation zwischen den Verkdufern und dem
Siebenschlafer, sodass man ihn zum Kaiser Theodosius Il. brachte. Auf die Aussagen des
Siebenschlafers hin ging der Kaiser zur Hohle der Siebenschlafer. Am Eingang der Hohle hing eine
Tafel, die Informationen Uber die Siebenschléafer enthielt. Der Kaiser betrat die Hohle und sah die
Siebenschlafer in einem unveranderten Zustand. Die Bekanntgabe des Zustands der Siebenschlafer
durch ihr Erwachen, der ein Beweis fur die Wiederauferstehung nach dem Tod ist, ist auch Zeichen
der Allmacht Gottes. Der Schlaf ist eine Analogie zum Tod und das Aufwachen eine Analogie zur
Wiederauferstehung. Der Tod bedeutet, dass Gott die Seele aus dem Korper entnimmt. Diese behélt er
bis zur Wiederauferstehung bei sich und haucht sie dem Menschen fiir die Abrechnung am Jiingsten
Tag wieder ein. Der 309-jahrige Schlaf ist ein Beweis flr das Entnehmen und Wieder-Einhauchen der
Seele des Menschen durch Gott. In dieser Hinsicht ist der langjéhrige Schlaf ein Beweis fiir die
Wiederauferstehung am Jiingsten Tag und die Abrechnung. Dieser Schlaf ist sowohl eine Rechtleitung
(hidaya) fur die Siebenschléfer selbst als auch fir die Zeugen dieses Ereignisses. Nach einer anderen
Uberlieferung bat Theodosius Il. Gott um einen Beweis fiir die Wiederauferstehung. Er erhielt eine
Eingabe von Gott, die Mauer am Ho6hleneingang einreifen zu lassen. Zum Zeitpunkt des
Mauereinrisses lie Gott die Siebenschlafer wiedererwachen. Der Zustand der Siebenschlafer wurde
offenkundig und sprach sich in der Stadt um. Die Gldubigen dankten Gott fiir diesen Beweis der
Wiederauferstehung. Somit verfligt Gott Gber die Macht, Menschen durch bestimmte Ereignisse, die
auf das Leben nach dem Tod hinweisen, zu iberzeugen und sie rechtzuleiten. Die Rechtleitung eines
Menschen ist nur durch Gottes Macht mdglich. Auch wenn ein Mensch rechtgeleitet wurde, ist er
nicht in der Lage jemand anderen rechtzuleiten. Das Erwachen der Siebenschléafer symbolisiert auch
das Erwachen des Herzens. Gott allein verfugt Gber die Macht, ein spirituell verstorbenes Herz
wiederzubeleben, denn Rechtleitung bedeutet auch Belebung in spiritueller Hinsicht®:
o dle i gt gl 154008 24500 2450 0t 3 3 T iy W A0 {5 5 55 1 2 gl B QK
Selanta aglle 53T 2 il e 15 08
,,(Sie wurden aber dabei doch entdeckt.) Und so haben wir (den damaligen Zeitgenossen) von ihnen
Kenntnis gegeben, damit sie wilsten, dalR das Versprechen (oder: die Androhung) Gottes wahr, und

daB an der Stunde (des Gerichts) nicht zu zweifeln ist. (Damals) als sie untereinander Uber ihre

33 Daghan, Mehmet Diyadin, Ashab-: Kehf Kissast ve Metafizik Boyutu, Urfa: Harran Universitat, Institut fur
Sozialwissenschaften, Masterthesis, 1998, 93-94.

34 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/230-232.

35 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.
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Angelegenheit stritten! Sie sagten: Errichtet Gber ihnen einen Bau! Ihr Herr weil? am besten tber sie
Bescheid. Diejenigen, die dabei den Ausschlag gaben (?) (w. die Uber ihre Angelegenheit die
Oberhand gewannen) sagten: Wir wollen uns iiber ihnen eine Kultstatte machen.«*

Alles, was sich auf Himmel und Erden befindet unterliegt der Bestimmung Gottes. Gott allein
verfiigt Uber die Macht Existenz zu geben oder diese zu beenden. Er allein ist allsehend, allhérend und
allwissend. Der Mensch hingegen ist ein determiniertes Wesen und verfugt Gber keine absoluten
Fahigkeiten. Aus diesem Grund sollte der Mensch sein Wesen Gott Uberlassen und wissen, dass die
MaRnahmen Gottes besser als seine eigenen MaRnahmen sind*’:

Belal A8 3 8 525 405 o 43 5d e bl Lo Rl 5 43 el (i 15 50 i 41T 0 ey gl )
»oag: Gott weill am besten darlber Bescheid, wie lang sie verweilt haben. Er besitzt (mit seinem
Allwissen) die Geheimnisse (w. das Verborgene) von Himmel und Erde. Wie gut sieht und hort er! Sie
(d.h. die Menschen) haben aufler ihm keinen Freund. Und niemanden laRt er an seiner Entscheidung
teilhaben.«*

3. Die Hingabe des Menschen und die Kundgabe Gottes

Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschlafer-Legende auf den Aspekt der Hingabe des
Menschen zu Gott und die Kundgabe Gottes ein. Die Siebenschlafer glaubten an die Einheit Gottes
(tawhid). Nach einer Uberlieferung kamen sie durch einen Jiinger Jesus zum Glauben. Als der Jiinger
Ephesus betreten wollte, wurde von ihm verlangt, Idole anzubeten, damit er die Stadt betreten durfte.
Er lehnte dies ab und fing an, in einer Badeanstalt, die sich in der Nahe der Stadt befand, zu arbeiten.
Dort lernte er die Siebenschlafer kennen, denen er die Offenbarung Gottes, die Jesus erhielt und
Informationen Uber das Jenseits mitteilte. Die Siebenschlafer nahmen seinen Glauben, also den
Glauben an die Einheit Gottes (tawhid), an. Gott leitete sie recht und zeigte ihnen die verborgenen
Schdnheiten der Religion. AuBerdem wandten die Siebenschlafer sich direkt an Gott, damit er ihnen
den rechten Weg zeigt, weshalb sie Trager der futuwwa sind.® Futuwwa bedeutet Jugendlichkeit,
Heldenhaftigkeit und GroRziigigkeit. Fata ist der Begriff, mit dem eine junge, heldenhafte und
grofRzugige Person bezeichnet wird. Diese Eigenschaften tragt auch ein Sifi. Somit ist ein fata ein Sfi.
Um den Begriff fata zu definieren, kann der Begriff Sifi verwendet werden so wie der Begriff
futuwwa durch den Begriff tasawwuf definiert werden kann.”* Im Koran werden neben den
Siebenschlafern Abraham, Joseph und ein Gehilfe Moses® als fata bezeichnet. Sie alle besitzen

moralisch gute Eigenschaften. Dem Begriff futuwwa in Bezug auf die Siebenschlafer kommt auch eine

36 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.

37 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/230-232.

38 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/26.

39 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/26.

4 Bursawi, Tafsir Riih al-Bayan, 5/221-222.

4 Ali Namli, ,, Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1*, Ekev Akademi Dergisi
55 (Friihjahr 2013), 22.
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mystische Bedeutungsebene zu, da sie Gott bedingungslos gehorchen und es sich somit in ihrer
Geschichte um die ideale Beziehung zwischen Gott und dem Menschen handelt.** Isma‘Tl Rusihi
Ankarawi (?-1041/1631)" berichtete hinsichtlich der Rolle des Menschen in dieser Beziehung von
einer Frage Moses‘ an Gott nach der Definition von futuwwa. Gott antwortete Moses, dass futuwwa
das Aufhdren des Sindigens, die Einhaltung seiner Regeln und somit die Reinigung der Seele sei.
Weiterhin berichtete Ankarawi, dass futuwwa der Vorzug des Glaubens an die Einheit Gottes (taw/id)
und seines Willens Giber dem eigenen sei.* Diejenigen, die die Trager der futuwwa sind, werden von
Gott beschiitzt und geleitet.” Dementsprechend starkte Gott den Glauben der Siebenschlifer an sich
selbst, an seine Offenbarungen, an die Wiederauferstehung und an das Nicht-Sichtbare (gayb), indem
er sie in einen 309-jahrigen Schlaf versetzte und wiedererwachen liel?, ohne dass eine Veranderung an
ihnen und eine Abnutzung ihrer Kleidung stattfand. Somit festigte sich ihr Glaube (yakin) und sie
nahmen das Wirken Gottes wahr (‘ayn)*:

eI S 3 a1 sia) A ) Gl b e ki (5
,»Wir berichten dir ihre Geschichte der Wahrheit entsprechend. Sie (d.h. die Leute der Hohle) waren
Manner, die an ihren Herrn glaubten. Und wir bestdrkten sie noch in ihrer Rechtleitung.“®® Die
Haltung und der Zustand der Siebenschldfer sind ein Vorbild fir Menschen, da sie fiir die
Beibehaltung ihres Glaubens in eine Hohle gefliichtet sind, sich dort versteckt haben und Gott sie
schlafen lieB, um sie zu beschutzen. Somit haben sich die Siebenschlafer Gott hingegeben und Gott
hat seinen Schutz durch den Schlaf kundgegeben. Die Siebenschlafer befanden sich in einem Zustand
der volligen Zuriickgezogenheit (alwa), die eine Art der Hingabe zu Gott ist. Ihre Flucht in die Hohle
ist nicht nur durch die Angst vor Kaiser Decius bedingt, sondern auch durch das Verlangen Gottes
(sawk). Doch die Siebenschléfer sind nicht die Einzigen, die sich vollig zurlickgezogen haben. In der
Gemeinschaft (umma) Muhammads befinden sich viele Menschen, die sich fiir Gott zuriickziehen. Sie
ziehen Gott allem vor und befinden sich in einem Zustand der Kontemplation (tafakkur) und des
Gedenkens (tazakkur) Gottes. Die Liebe fiir Gott (makabba) vermehrt sich in ihrem Herzen und sie
werden von Gott geliebt. Gott verhillt ihre Sinne, sodass sie nichts mehr von der AuRenwelt
mitbekommen. Somit werden auch ihre Herzen von der AulRenwelt isoliert und nur mit dem Gedenken
Gottes erfdllt, durch das vergangene Einfliisse der Aullenwelt von den Herzen entfernt und sie mit

dem gottlichen Licht (nar al-’ilahi) erfillt werden. Somit erreicht der Mensch die Stufe der

42 Nunlist, Tobias, ,,Sufismus und Futuwwa Méinnerbiinde und ihre sozialen und religiésen Beziige*, Schutz und
Andacht im Islam: Dokumente in Rollenform aus dem 14.-19. Jh. Editiert von Tobias Nunlist (Leiden: Brill,
2020), 96.

4 Erhan Yetik, ,,Ismail Rusdhi Ankaravi®, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 1991), 3/211.

44 Tsma ‘1l Rusiihi Ankarawi, Minhag al-Fukara, Bearbeitet von Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Verlag, 2008), 332.
5 Naml1, ,, Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/Isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1*, 23.

6 Bursawi, Tafsir Riih al-Bayan, 5/221-222.

47 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/13.

48 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/13.
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Entwerdung (fana’) und der Bestadndigkeit (baka’). Gott gibt den Herzen das Wissen Uber die
Wabhrheit (ilm al-ladun) ein, gibt ihnen somit die Wahrheit kund und erweckt die Menschen in
spiritueller Hinsicht*:

0 iaal | Ll hadl ¢l ¢t A phling
»Hierauf weckten wir sie auf, um in Erfahrung zu bringen, welche der beiden Gruppen am ehesten
errechnen wiirde, eine wie lange Zeit sie (in der Hohle) verweilt hatten.***

Durch ihre Flucht distanzierten sich die Siebenschlafer auch von Menschen, die nicht an die
Einheit Gottes geglaubt haben. Ihr Entschluss flr die Flucht zeigt, dass sie fest an Gott glaubten und
eine enge Beziehung zu ihm hatten. Gott erleichterte den Siebenschléfern die Flucht und erbarmte sie.
Ihre Flucht ist auch eine Analogie fiir Menschen, die fest an die Einheit Gottes glauben, Reue (tawba)
zeigen und sich nur Gott anvertrauen (tawakkul). Wahrend des Aufenthalts und Schlafs der
Siebenschlafer in der Hohle unterzog sie Gott einer spirituellen Bildung (tarbiya) und leitete sie recht.
So erreichten die Siebenschléfer die Stufe der Néhe (kurb) und wurden zu den Freunden Gottes
(evliya). Diese unmittelbare spirituelle Bildung ist jedoch seltener als die mittelbare spirituelle Bildung
durch Propheten, Gelehrte (al- ulama ar-rasihin) und masayih. Deswegen sollte sich der Mensch
einem Sayh zuwenden, der ihn bei seiner spirituellen Reise zu Gott (sulizk) begleitet. Derjenige, der
sich auf dieser Reise befindet, erhalt die Hilfe Gottes, sodass er die ,,Welt* der Attribute Gottes (‘alam
as-sifat) betreten kann und Gott erreicht (vusil). Diejenigen, die das Nahesein zu Gott gegen nichts
eintauschen und niemals aufgeben, weder flir den Befehl eines Kaisers noch fur die eigenen
Begierden, werden von Gott mit der Kundgabe seiner Attribute begegnet®*:

S a2 il (a1 {55 400y (e 2805 81 58 gl 1 0 ) 580 e by 1,
»Zieht euch nun, nachdem ihr euch von ihnen und dem, was sie aulRer Gott verehren, fernhaltet, in die
Hohle zuriick! Dann wird euer Herr euch (etwas) von seiner Barmherzigkeit zukommen lassen (w.
ausbreiten) und euch in (w. aus) eurer Angelegenheit fiir Abhilfe sorgen.* Die Dauer der
unmittelbaren spirituellen Bildung durch Gott betragt 309 Jahre. Die Dauer der mittelbaren spirituellen
Bildung hingegen betrdgt 40 Tage, da Propheten, Gelehrte und masayih. Die Unterschiede der Dauer
kann folgendermafRen begriindet werden: Baume, die ein Gartner pflanzt und pflegt, tragen mehr
Friichte als Baume, die ohne jegliche Pflege auf den Bergen wachsen.*®
Das Erscheinungshild der Siebenschlafer spiegelte nicht ihren inneren Zustand wider, denn sie

wirkten wach, obwohl sie sich im Schlaf befanden. Dies ist eine Analogie zum Zustand der Menschen,

4 Bursawi, Tafsir Riih al-Bayan, 5/220-221.

50 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

1 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.
52 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/223-224.

53 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/16.

54 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/16.
55 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/225-226.
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die eine spirituelle Bildung erfahren haben, da diese mit weltlichen Angelegenheiten beschéftigt sind,
ihre Herzen jedoch nur mit der Liebe Gottes erfiillt sind™:
10 et cilyl agile callal i uasly aleins by a5 10D @b cpal) b iy 1387 25 Ualidl gginass
el ) e Gl
,,Du meinst, sie seien wach, wahrend sie (in Wirklichkeit) schlafen, wobei wir sie (von Zeit zu Zeit)
nach rechts und nach links umkehren (d.h. sich von einer Seite auf die andere umdrehen lassen) und
ihr Hund mit ausgestreckten Beinen am Eingang liegt. Wenn du sie zu sehen bek&mest, wiirdest du
dich vor ihnen zur Flucht wenden und vor ihnen nichts als Schrecken empfinden (w. voller Schrecken

sein).«%®

Wiahrend die Korper dieser Menschen sich in dieser sichtbaren Welt (‘alam al-sahdda)
befinden, erheben sich ihre Seelen in die nicht sichtbare Welt der inneren Sinne (‘alam al-ma ‘na). So
wie sich die Seele wéhrend des Schlafs vom Kdrper trennt, so findet auch eine Trennung zwischen der
Seele und dem Korper bei diesen Menschen statt. Wahrend ihre kdrperlichen Sinneswahrnehmungen
wie bei einem Schlafenden nicht vorhanden sind, sind ihre Seelen durch die Erfahrung Gottes munter,
da Gott ihre Brust weitete (sarh al-sadr). Auch wenn sie unter Menschen sind und mit weltlichen
Angelegenheiten beschéftigt sind, sind sie Gott immer nahe, erfahren ihn und ihre Herzen sind immer
wach. Diese Menschen haben ndmlich die Entwerdung in Gott (fana’) erfahren, also ihren Willen und
das Denken an Dinge auBer Gott (masiva) aufgegeben und sich nur Gott hingegeben. Menschen,
denen das Gottesbewusstsein fehlt, erscheinen zwar hinsichtlich ihrer Korper lebendig, jedoch
befindet sich ihre Seele in einem tiefen Schlaf (gafla)™:

w A ag ol Gajle Jis )

0o o () 258 o 3 ) i
,»Der Mystiker ist sogar ohne Schlaf in diesem Zustand, Gott sprach: ,, Du hieltest sie fur wach, als sie
schliefen. “®" Bestreite das nicht!“® Diejenigen, die sich nur Gott unterwerfen und hingeben, driicken
ihre Augen hinsichtlich weltlichen Angelegenheiten zu und befinden sich wie ein Stift zwischen den
Fingern Gottes. Gott versetzt sie in verschiedene Zustédnde, ohne dass sie es mitbekommen, genauso
wie Gott die Siebenschlifer wahrend ihres Schlafs nach rechts und links gedreht hat®:
Gl s Do Wadisal Hlauss

64“‘.—',)“.—‘:‘&33@:’.)‘3("&50}?

56 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/225-226.

57 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/18.

58 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/18.

59 Bursawl, Rith al-Masnawi, 679.

60 Bursawi, Rith al-Masnawz, 679.

61 al-Kahf 18/18.

62 Mawlana Galal al-Din Rami, Das Magnawr, Ubersetzt von Bernhard Meyer und Weiteren (Konya: Verlag der
Stadtverwaltung, 2005), 1/70, 392. Vers.

3 Bursawi, Rith al-Masnawi, 679.

4 Bursawi, Rith al-Masnawi, 679.
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»Er schlaft Tag und Nacht allen weltlichen Angelegenheiten, wie eine Feder in der Hand der
gottlichen Macht.<® Alles befindet sich in den Hénden Gottes. Menschen, die sich ihm hingegeben
haben, sind sich dieser Tatsache bewusst und wissen, dass Etwas, was ihnen widerfahrt, wie ein Stift
in den Handen Gottes liegt. Sie sehen nur Gott und nicht den Stift, also das, was ihnen widerfahren ist,
da sie wissen, dass Gott der eigentlich Wirkende ist. Diejenigen, die jedoch nur den Stift sehen
konnen, denken, dass der Stift sich aus eigenem Antrieb bewegt. In Wirklichkeit ist es jedoch die
Hand der Schreibenden, der den Stift bewegt. Da sie den spirituellen Grad derjenigen, die sich Gott
hingegeben haben, nicht erreicht haben und somit verhdllt sind, bekommen sie von der Kundgabe
Gottes weniger mit (mahgiib)®:
) 3 i i day 5l 4,
678 ) aring 3ty Jod
,.Wer die Hand beim Schreiben nicht sieht, denkt, dass diese Handlung von der Bewegung der Feder
kommt. %
Wéhrend ihres Schlafs waren die Siebenschlafer Gott sehr nahe, da sie zu denjenigen gehéren,
die die Liebe Gottes erfahren haben (ahl al-makabba).®® Nach Abi Hamid al-Gazzali (450/1058-
505/1111)" ist die Gottesliebe (makabba) das hochste Ziel, das der Mensch in seiner spirituellen
Bildung erreichen kann. Der Zweck dieser Bildung ist die Abwendung und somit die Reinigung des
Herzens von allen Dingen, die den Menschen von der Gottesliebe ablenken. Die Sehnsucht nach Gott
(Sawk) und die Ergebung (zaslim) sind die Folgen dieser Liebe. Die Erlangung der Vollkommenheit
erfolgt durch die Liebe zu Gott, die das Herz des Menschen so erfiillt, dass sie alle anderen Dinge
aufhebt.” Hierzu gehort auch das eigene Wesen des Menschen, das er Gott iiberlésst.”” Diese Néhe
und Liebe néhrte die Seele der Siebenschléfer, sodass sie Jahrhunderte lang keine Nahrung fur ihren
Kdrper gebracht haben. Nachdem Gott sie erwachen lie3, kiimmerten sie sich um ihre korperliche
Nahrung, auf deren Sauberkeit sie Acht gaben, da die Nahrung, die der Mensch zu sich nimmt, einen
Einfluss auf seine Seele hat. Das Essen sauberer Nahrung ist eines der Mittel, um Gott
nahezukommen. Diejenigen, die die Nahe und Liebe Gottes erfahren haben, sollten dies fir sich
behalten, da Menschen, die diese Erfahrung nicht gemacht haben (ahl al-gafla), nicht in der Lage sind

ihre Haltung und ihren Zustand nachzuvollziehen und diese sie deswegen entweder schlecht behandeln

& Rami, Das Matnawt. 1/70, 393. Vers.

6 Bursawl, Rith al-Masnawi, 682.

67 Bursawl, Rith al-Masnavi, 682.

68 Rami, Das Matnawt. 1/70, 394. Vers.

8 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/229-230.

70 Abii Hamid al-Gazzali, Das Elixier der Gliickseligkeit, Ubersetzt von Hellmut Ritter (Minchen: Heinrich
Hugendubel Verlag, 2008), 13.

7t al-Gazzali, Das Elixier der Gliickseligkeit, 173.

2 Annemarie Schimmel, Sufismus-Eine Einfiihrung in die islamische Mystik (Minchen: C. H. Beck, 2008), 31.
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oder sie von ihrer Ndhe zu Gott abhalten konnen. Die Siebenschlafer entschieden sich auch, ihren
Schlaf geheim zu halten, als einer von ihnen sich auf die Nahrungssuche begab™:
el 30 1A O il (8 8 s 5 & Kl 15 O 443,
,,Wenn sie (d.h. die unglaubigen Bewohner der Stadt) (namlich) von euch erfahren (oder: Wenn sie die
Oberhand ber euch bekommen?) werden sie euch steinigen (d.h. mit Steinwiirfen verjagen) oder
verlangen, daB ihr wieder ihrer Religion beitretet. Dann aber wird es euch nie (mehr) wohl
ergehen .«
Nach dem Tod der Siebenschlafer wollte Kaiser Theodosius Il. Sarge aus Gold fir die
Siebenschlafer errichten lassen, jedoch wurde ihm in seinem Traum mitgeteilt, dass sie Gold nicht
wertschatzen. Daraufhin lie} Kaiser Theodosius Il. ihre Sérge aus Eichenholz errichten und einen
Gebetsort am Eingang der Hohle erbauen. Die Haltung der Siebenschlafer gegentiber wertvollen
Gegenstdnden wie Gold ist eine Analogie zur Haltung der ahl al-fana’ gegenuber weltlichen
Angelegenheiten. Sadr al-Din al-Kiinawi (605/1207-673/1274)" und Mawlana Galal al-Din Rimi
(604/1207-672/1273)"" gehorten zu diesen Leuten. Zwischen ihnen fand ein Dialog statt, in dem es um
Anspriche an das Leben ging. Al-Kiinawi sagte zu Rimi, dass man wie ein Konig leben und wie ein
darwis im Grab verweilen solle. Allerdings hatten weltliche Dinge keinen Einfluss auf den Zustand
seines Herzens, das mit Gott erfullt war. Deshalb verkiindete er vor seinem Tod, dass er den Bau eines
Mausoleums tber seinem Grab ablehne. Trotz seiner Verkiindigung wurde aber ein Mausoleum fiir
ihn errichtet, das aber durch einen Sturm geschadigt wurde, was seinem Willen entsprach. Rimi
hingegen teilte al-Kinawr mit, dass man wie ein darwis leben und wie ein Kénig im Grab verweilen
solle. Nach seinem Tod wurde flr ihn ein prachtvolles Mausoleum errichtet, was seinem Willen
entsprach’®:
Lop Al 4 B 2glle 100 08 24530 05 30 8 T iy Y A28 (5 53 4055 3 A0 gl e alliS
elantia gl 53l aa il e 1 08
,,(Sie wurden aber dabei doch entdeckt.) Und so haben wir (den damaligen Zeitgenossen) von ihnen
Kenntnis gegeben, damit sie wiiiten, dal} das Versprechen (oder: die Androhung) Gottes wahr, und
dal an der Stunde (des Gerichts) nicht zu zweifeln ist. (Damals) als sie untereinander Uber ihre

Angelegenheit stritten! Sie sagten: Errichtet tber ihnen einen Bau! Ihr Herr wei3 am besten Uber sie

3 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/229-230.

74 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/20.

> Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/20.

76 W.C. Chittick, ,,Sadr al-Din al-Koinawi“, The Encyclopaedia of Islam, Editiert von C. E. Bosworth und
Weiteren (Leiden: Brill, 1995), 8/753.

77 Resat Ongoren, ,Mevlana Celaleddin-i Rami*, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 2004),
29/441.

78 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/232-233.

9 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.
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Bescheid. Diejenigen, die dabei den Ausschlag gaben (?) (w. die Uber ihre Angelegenheit die
Oberhand gewannen) sagten: Wir wollen uns tiber ihnen eine Kultstatte machen.

4. Das Bittgebet des Menschen und die Erhérung Gottes

Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschlifer-Legende auf den Aspekt des Betens des
Menschen zu Gott und die Erhérung seines Gebets ein. Die Siebenschlafer, beteten zu Gott, damit er
ihnen Sicherheit vor Kaiser Decius gewéhrt, da dieser ein Schlachthaus errichten lieB, indem fir die
Gotter, die er anbetete, geopfert werden sollte und er das Volk zum Polytheismus aufrief. Diejenigen,
die seinem Aufruf nachkamen, waren sicher, allerdings wurden diejenigen, die seinem Aufruf nicht
nachkamen, hingerichtet. Die Siebenschlafer glaubten an die Einheit Gottes (tawhid) und wollten nicht
von ihrem Glauben abkehren. Kaiser Decius bekam dies mit und forderte sie personlich zur Annahme
des Polytheismus auf, was die Siebenschlafer wieder ablehnten. Daraufhin gab er ihnen drei Tage zum
Nachdenken, die die Siebenschlafer fur ihre Flucht nutzten. Wéhrend ihrer Flucht begegneten sie
einem Hirten, die sich ihnen anschloss und seinem Hund, der ihnen folgte. Die Siebenschléfer und der
Hirte versuchten den Hund davon abzuhalten, sie zu verfolgen, jedoch gelang dies ihnen nicht, da der
Hund eine Anweisung von Gott bekam, sie zu beschiitzen, was er ihnen auch mitteilte. Der Hirte
flihrte sie zur Hohle, wo Gott sie dann schlafen lieR.®* Der Hund wurde auch in den Schlaf versetzt
und lag am Eingang der Hohle. Seine Seele fand wie die der Siebenschlafer und der ahl at-tazkiya
Ruhe.® Eine Definition des Begriffs tazkiya ist auf lon Kayyim al-Gawziyya (691/1292-751/1350)%
zurlickzufiihren. Nach dieser Definition ist tazkiya die Reinigung der Seele des Menschen durch Gott.
Tazkiya ist die Reinigung der Seele von Unwissenheit (gahl) und der Dunkelheit (zulma). Nach der
Reinigung erfiillt Gott die Seele mit dem Guten (al-hayr wa-al-birr).* Dieser Hund wird in Form
eines Widders das Paradies betreten.® Das Bittgebet der Siebenschléfer fiir Sicherheit wurde von Gott
erhort, der sie durch bestimmte Anldsse wie der Frist, die ihnen der Kaiser gab und dem Hirten, der
ihnen den Weg zur Hohle zeigt, zum Schutz aufnahm.®® Nachdem die Siebenschlafer sich in der Hohle
zurlickzogen, baten sie Gott, sie zu erbarmen, ihnen zu vergeben, sie zu versorgen und ihnen

Sicherheit zu gewahren. Weiterhin baten sie Gott, sie zu erretten, ihren Zustand zu verbessern, ihnen

8 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.

81 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

82 Bursawl, Farah al-Riih, 7/436.

8 H. Yunus Apaydm, ,,ibn Kayyim el-Cevziyye®, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 1999),
20/109-110.

8 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/232-233.

8 |bn Kayyim al-Gawziyya, Kitab al-mifitah dar al-sa‘ada (Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, ohne
Erscheinungsjahr), 1/290.

8 Bursawi, Farah al-Rith, 7/436.

8 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

129



Maoglichkeiten zu geben, seinem Weg zu folgen und ihn zu erreichen. Daraufhin versetzte Gott die
Siebenschléfer in diesen speziellen Schlaf:
Belan’y Ul e Ul 235 Ad ) G (o Ul U35 15088 gl I B (o513,
»(Damals) als die Manner sich in die Ho6hle zurickzogen und sagten: Herr! Schenk uns
Barmherzigkeit von dir und bereite uns in (w. aus) unserer Angelegenheit einen rechten Weg!<®
Dieses Bittgebet hat auch eine innere Dimension. Diese wére die Bitte der Siebenschléfer, dass Gott
ihnen Sicherheit vor ihrer Triebseele gibt, ihnen aus der Dunkelheit der ,,Korperhohle einen Ausweg
zeigt und zu den Lichtern seiner Schonheit und Machtigkeit (anwar al-gamal wa-al-galal) filhrt.*
5. Der Beistand Gottes und der Mut des Menschen
Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschlifer-Legende auf den Aspekt des Beistands
Gottes fiir den Menschen und dem daraus resultierenden Mut des Menschen ein. Gott stérkte die
Herzen der Siebenschlafer. Die Starkung des Herzens bedeutet, dass Gott es mit Geduld (sabr) erftllt
und festigt, wenn es mit Traurigkeit und Angst erfullt ist. Gott gab den Siebenschléfern die Kraft, ihr
Leben hinter sich zu lassen und zu fliichten. AuBerdem gab Gott ihrem Herzen die Kraft, vor Kaiser
Decius zu treten und gegen seinen Willen zu sprechen und zu handeln. Ohne jegliche Angst zu
verspiiren sprachen sie die Wahrheit aus, obwohl die Gefahr der Hinrichtung bestand. Sie warnten und
forderten den Kaiser auf, nicht an mehrere Gotter zu glauben und diese anzubeten. Sie erklarten ihm,
dass Gott der Schopfer von Himmel und Erden und Herr sowie Besitzer aller Dinge ist, Idole zur
Schopfung gehdren, nicht schopfen kdnnen und somit nicht zur Anbetung geeignet sind. Sie teilten
ihm mit, dass sie nur an einen einzigen Gott glauben und nicht an einen anderen Gott oder andere
Gotter glauben und anbeten werden, da sie ansonsten etwas, was die Grenzen der Vernunft
uberschreitet, tun wiirden. Die Kraft, die Gott den Siebenschlafern gab, besitzt auch eine innere
Dimension. Gott gab ihren Herzen die Kraft, weltlichen Dingen keinen Wert mehr beizumessen, sich
von ihnen abzuwenden und sich ihm véllig hinzuwenden. Aus diesem Grund hielten sie sich nach
ihrem Erwachen von Weltlichem zuriick und waren Gott vollig zugewandt™:
ey Tay L 280 L) A 55 (o 1385 (a1 oo 50 &y 5y 1 S8 1 5208 Y 2y o e Gy
,und wir machten ihnen das Herz stark. (Damals) als sie dastanden (oder: aufstanden) und sagten:
Unser Herr ist der Herr von Himmel und Erde. Wir werden zu keinem anderen Gott als zu ihm beten.
Sonst wiirden wir etwas behaupten (w. sagen) was (von der Wahrheit) weit abliegt.“*® Hinsichtlich der

Abwendung des Menschen vom Weltlichen und seiner Zuwendung zu Gott duBerte sich auch Ibn

8 Bursawl, Tafsir Rith al-Bayan, 5/219-220.

8 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/10.

8 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/10.
% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221.

1 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/222.

92 Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/14.

93 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/14.
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Kayyim al-Gawziyya. Er sagte, dass derjenige, der fiir den Willen Gottes nichts Weltliches mehr
verlangt, die Barmherzigkeit Gottes bekommt und nicht bestraft wird. Derjenige, der jemand oder
etwas anderes als Gott schert, wird die Attribute Gottes, den Schatz des Glaubens, die Freude und das
Gluck, die Sehnsucht nach Gott, die man nur erféhrt, wenn man sich nur um seinen Willen schert und
nah zu ihm ist, niemals erfahren. Gott vertraut seine Attribute dem Herzen des Menschen an, fir den
der eigentliche Reichtum die Nahe Gottes ist und die eigentliche Armut die Ferne Gottes ist. Ehrung
und Demiitigung sowie Freude und Schmerz erscheinen ihm gleich. Das Leben, der Tod, Schmerz, die
Trauer und Not bekommen einen Sinn durch seine Nahe zu Gott und Gottes N&he zu ihm. Somit lebt
er sowohl im Diesseits als auch Jensgits im Paradies.*

SCHLUSS

In der Deutung Isma‘1ll Hakki Bursawis der Siebenschlafer-Legende hinsichtlich des
Verhaltnisses zwischen Gott und dem Menschen sind viele mystische Motive zu finden, da er in seiner
Deutung auf die innere Dimension dieser Legende eingeht. Gottes Allmacht gegentiber der Ohnmacht
des Menschen, die Hinwendung zu Gott und Gottes Kundgabe als Entgegnung, das Bittgebet des
Menschen und dessen Erhdrung und der Beistand Gottes, der den Menschen ermutigt, sind vier
Aspekte dieses Verhéltnisses, deren innere Dimension Bursawi erlautert.

Der Schépfungsprozess, die Schopfung und Ereignisse sind Zeichen, die auf Gottes Existenz,
Wirken und Allmacht hinweisen. Der 309-jahrige Schlaf der Siebenschléfer, in den sie Gott versetzte,
ist eines dieser Ereignisse. Der lange und tiefe Schlaf und die Erweckung der Siebenschléfer sind
sowohl ein Beweis der Allmacht Gottes als auch flr die Wiederauferstehung des Menschen nach dem
Tod. Gott leitete sowohl die Siebenschlafer selbst als auch die Menschen, die mitbekamen, was ihnen
widerfuhr, recht und festigte ihren Glauben. Diejenigen, die fest an Gott glauben, geben sich ihm ganz
hin, so wie die Siebenschlédfer es taten. Sie halten sich von Dingen, die dem Willen Gottes nicht
entsprechen, fern und ziehen sich zurlick. Gott entgegnet diesen Menschen, indem er ihre Brust
erweitert. Ihre Herzen sind mit der Liebe Gottes erflllt und sie sind Gott nahe, so wie er ihnen auch
nahe ist. Wenn sie zu Gott beten, erhort er ihre Gebete und gewahrt ihnen ihren Wunsch. Weiterhin
gewahrt Gott ihnen Mut und Kraft, sodass sie standhaft bleiben kénnen, was bei den Siebenschléfern
der Fall war. Sie beteten Gott an, damit er ihnen Sicherheit vor Kaiser Decius sowie ihrer eigenen
Triebseele gewahrt, was ihnen gewahrte. Er gab ihnen Mut und Kraft, damit die auf dem rechten Pfad
bleiben konnten.

Die mystische Deutung dieser Legende zeigt, dass es zwischen Gott und dem Menschen ein
Verhéltnis und eine wechselseitige Beziehung gibt. Weiterhin zeigt diese Deutung, dass Gott dem

Menschen sehr nahe ist und durch sein Wirken ihm seine Attribute kundgibt. Da er iber die absolute

% |bn Kayyim al-Gawziyya, al-Fawa'id, Ubersetzt von Bayan Translation Services (Al-Mansiira: Umm Al-
Qura, 2004), 322.
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Macht verfugt, sollte der Mensch sein Herz von allem auBer ihn entledigen, nur ihn anbeten und sich
nur ihm Uberlassen. Gott wird diesen Menschen in seine Obhut nehmen und die Dinge flr das Wohl
dieses Menschen regeln, was bei den Siebenschlafern der Fall war. Als sie die Aufforderung zur
Abkehr von ihrem Glauben ablehnten, sich Gott hingaben und ihn anbeteten, wurde sowohl ihre
Beziehung zu Gott gestérkt, was zu ihrem spirituellen Wachstum fiihrte, als auch ihr Schutz gewéhrt.
Die Siebenschléfer-Legende und ihre mystische Deutung sind ein Exempel fir den Leser, wie
eine Beziehung zu Gott aufgebaut und aufrechterhalten werden kann. Weiterhin kann der Leser seine
eigene Haltung und seine eigenen Handlungen abwdgen, indem er diese mit denen der Siebenschléafer
vergleicht. Dies kann zu einer Anderung seiner Einstellung und seiner Beziehung mit Gott fiihren. Die
Legende und ihre Deutung sind eine Wissensquelle fir den Leser hinsichtlich spiritueller
Angelegenheiten. Die Aneignung dieses Wissens und das entsprechende Denken und Handeln kann

beim Leser zu einem spirituellen Wachstum fihren.
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Zekeriyya Tamer’in Oykiilerinde Sonucun Mikroanlatisal Tenkidi

Oz

Bir resim, bir roman, bir kaside veya kisa bir 6ykii gibi sanatsal faaliyetlerin ¢ogunun olugsma
yollarinda benzerlikler vardir. Sanatlarin ortak yonlerinden birisi de eserin tamamlanmasi anlaminda
kullanilan “ressamin son firca darbeleri”dir. Kisa hikayelerden s6z etmisken, “Kaplanlar onuncu
giinde” isimli dykiiniin yazarinin Suriye’deki kisa hik@yenin ana direklerinden ve onciilerinden biri
oldugunu vurgulamamiz yerinde olacaktir. Zekeriyya Tamer ayni zamanda Araplarin diger anlati
tiirlerine gére daha az ilgilendigi ¢ocuk hikayeleri hususunda belki de tartismasiz One c¢ikan
isimlerdendir. Zekeriyya Tamer’in anlatilarinin Kabul goren genel 6zellikleri sadelik ve akiciliktir.
Bununla birlikte eserlerinde etkileyici bir giris, karmagik diigiim ve sonugtan olusan tutarli ve
uyumlu 6rgiisli vardir. Anlat1 6riintiisii ve 6zellikle sonug kismi Zekeriyya Tamer’deki essiz sanatin
ifadeleri olarak karsimiza ¢ikar. Makalenin amaci Zekeriyya Tamer’in Oykiilerindeki sonug¢ kismini
“mikroanlat” yontemiyle incelemektir. Makalede Zekeriyya Tamer’in bazi hikayeleri drneklem
olarak segilmistir. Caligmada elde edilen bazi sonuglar sunlardir. Zekeriyya Tamer’in anlatisinda
sonu¢ bazen okuyucunun ufkunu agacak kadar ¢ok gesitlilik arz eder. Bazen de anlatinin tek anlaml
ve son derece kapali oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat Elestirisi, Edebiyat, Elestiri, Anlati, Zekeriya Tamer

A Micronarrative Approach to CONCLUSION in Zakaria Tamer's Very Short Story

Abstract

Regardless of painting, novel, eulogy or story, many arts are similar in the way a work of art
is created. One of the common aspects of the arts is the "last brush strokes of the painter", which is
used to mean the completion of the work. Speaking of short stories, it would be appropriate to
emphasize that the author of the story "Tigers on the tenth day"” is one of the main pillars and
pioneers of the short story in Syria. Zekeriyya Tamer is also perhaps one of the most prominent
names in children's stories, which Arabs are less interested in than other narrative genres. The
general acceptance of Zekeriyya Tamer's narratives owes this to its simplicity, fluency, and its
consistent and harmonious weave, in which its structural components are based on the familiar
introductory, complex body content and concluding elements in storytelling. Focusing on the
narrative architecture and especially the concluding part will perhaps leave us alone with the unique
art of Zekeriyya Tamer. This is the purpose of the micronarrative critique of the conclusion of the
short story, which has a tremendous commentary function in the introduction to the text and the
conclusion in Zekeriyya Tamer's stories in the article. His works in this sense sometimes open

horizons to the imagination of the reader, and sometimes direct the reader who needs to be guided.
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This article has tried to scrutinize the endings of some of Zekeriyya Tamer's stories through selected
examples. We do not claim that these examples are exactly his style. However, as expressed in the
art world, style is the person himself. Therefore, it can be said that the style and the language used
give clues about the person himself.

Keywords: Literary Criticism, Literature, Criticism, Narrative, Zekeriya Tamer,.
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