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Refah Devleti Modelleri icinde Tiirkiye'nin Pozisyonu:
“Yash Algisi” Uzerinden Degerlendirmeler

Faruk Tascr

Oz: Makale, Tiirkiye'nin Giiney Avrupa modeli icindeki yerini daha iyi kavrama noktasinda
“yashlik” tzerine degerlendirme yapmaya calismaktadir. Bu degerlendirmenin iki dnemli yoni
50z konusudur.Birinci yon, Gliney Avrupa modeli ve Tirkiye'nin bir yaslanma sorunu ile muhatap
oldugudur. ikinci ydnsebu yaslanma sorunu nedeniyle“yaslimerkezli” Giiney Avrupa refah modeli
ve bunun parcasi konumundaki Turkiye'de yashlkizerinde daha ¢cok distnilmesigerektigidir. Bu
anlamda makale, “Turkiye ‘gercekten’ de Model'in bir parcasi midir?” seklinde bir temel soruyu
on plana almaktadir. Dolayisiyla makale, en temelde yashlk tzerinden Tirkiye'nin refah reji-
minin yerini anlamaya gayret etmektedir. Ancak bu gayretin merkezinde yaslilara yonelik refah
uygulamalari bulunmamaktadir. Bunun yerine makalede, uygulamalar da dikkate alinmak sureti-
yle “yasli algisi” merkeze alinmakta, bu alginin Tirkiye'deki durumu irdelenmekte ve buna gore
Turkiye'nin refah rejiminin “yashlik zemini” sorgulanmaktadir. Bu sorgulama, aile ve piyasa ile
irtibatl bir sekilde “ikilemler” tizerinden yapilmaktadir. Ailenin yash algisinda “sorumlu-sorunlu”
ikilemi, piyasanin yash algisinda “Uretim-tiiketim” ikilemi, Turkiye'nin refah rejimini kavrama
noktasinda yardimci olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gliney Avrupa Refah Modeli, Refah Devleti, Turkiye, Yashlik, Aile.

Abstract: The article attempts analyze the concept of “elderliness” and how it is perceived in
Turkey in order to better comprehend Turkey’s position within the Southern European Model.
There are two significant aspects in this analysis. The first is that both the Southern European
Model and Turkey are currently dealing with the issue of old-age, and the second is that since
one major aspect of the Southern European Welfare (and Turkey) is that it is an “elderly-centric”
model, it is therefore necessary to seriously reflect on elderliness and its role in Turkish society.
This article presupposes that Turkey is a part of the Model, and this article is therefore an effort to
understand the position of Turkey’s welfare regime in terms of old age. However, the main focus
is not on the distribution of welfare to the elderly; but on “how elderly are perceived by society
at large.” This perception will be analyzed by examining the “elderly base” of Turkey’s welfare
regime. This analysis will be explained by understand two dichotomies held by (1) the Turkish
family and (2) the market. Thus, understanding the dichotomy of “being in a position of respon-
sibility” versus “being one who has a problem” within the Turkish family psyche as well as how
the elderly are understood within a “production-consumption” based mentality (the market’s
perception) will aid in comprehending the Turkish welfare regime.

Keywords: Southern Model of European Welfare, Welfare State, Turkey, Elderliness, Family.

* Yrd. Doc. Dr., Istanbul Universitesi, Calisma Ekonomisi ve Endustri iliskileri BoIUmd,
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Giris

Batili Ulkelerde “refah devleti” anlayisi 20. ylzyilin sonlarinda gorilmeye baslanmis,
Birinci Dlinya Savasi sonrasinda yavas yavas anlayistan uygulamaya dogru gecilmis ve
nihayetinde ikinci Diinya Savasi sonrasindan 1970’lere kadar gecen siire icinde “altin
cag”
ile ilgili “Pratik anlamda refah devleti bitti mi bitmedi mi?” seklinde tartismalar cereyan

diye ifadelendirilen zirve bir asama goriilmastir. Bu asama sonrasinda refah devleti

etse de, esas dikkat ¢ceken husus refah devleti/rejimi siniflandirmasi tizerine olmustur.

GostaEsping-Andersen(1990, 1999) (clu tasnifinde refah devleti modellerini, piya-
sadan bagimsiz olmayi (dekomiidifikasyon), sosyal tabakalasmayi, piyasa ve aile
algilamalarinive pratiklerini temel almak suretiyle ortaya koymakta (O’Connor, 2004,
s. 183); yani piyasa, devlet ve aile formlarinin kurumsal bir matriksi seklinde siniflandir-
maktadir (Gough, 2004, s. 241). Bu cercevede Esping-Andersen, liberal refah modeli,
muhafazakar/Kita Avrupa’si refah modeli ve sosyal demokratik/iskandinav refah
modeli seklinde bir tasnif yapmaktadir.

Bu Ucli tasnif bircok yonden elestirilmis (Gough, 2004; Pascall, 1997; Siaroff, 1994;
Walker ve Wong, 2004) ve nihayetinde Gliney Avrupa refah modeli seklinde Maurizio
Ferrera (1996, 2006) tarafindan ayr bir siniflandirma yapilmistir. Ferrera'nin modele
dahil ettigi Ulkeler icinde Tirkiye olmamasina ragmen, modelde ortaya koydugu
ozellikler, Trkiye'ye benzeyen yonler barindirmaktadir. Bu benzerliklere dikkat ¢ceken
lan Gough (2006) Turkiye'yi modelin icine almis ve Bugra ve Keyder (2003) gibi bazi
calismalar ile de Tirkiye'nin Gliney Avrupa refah modelinin bir par¢asi olduguna vurgu
yapilmistir. Bu vurgu farkli yonler/olgular Gzerinden derinlestiriimeye ve daha fazla
anlamli kilinmaya calisilmaktadir (mesela bkz. Boz¢ada, 2013).

iste bu makale Tiirkiye'nin Gliney Avrupa modeli icindeki yerini daha iyi kavrama nok-
tasinda “yashhk” merkezli bir degerlendirme yapmaya calismaktadir. Bu degerlendirme
iki acidan 6nemlidir. Birincisi, genel manada diinyada 6zelde Giiney Avrupa ve Tirkiye
icinbir yaslanma sorunu giindemdedir ve olmaya devam edecektir (Basbakanlik,
2005, s. 35). ikincisi, béyle bir sorun “yaslimerkezli” bir model olarak vasiflandirilan
Gliney Avrupa refah modeli (Lynch, 2001, s. 434) ve bunun parcasi konumundaki
Tirkiye icin daha fazla disiinmenin ve degerlendirmenin olmasini gerektirmektedir.
Bu cercevede makale, yaslilik tizerinden Tirkiye'nin refah rejiminin yerini anlamaya
gayret etmektedir. Ancak bu gayretin merkezinde yaslilara yonelik refah uygulamalari
bulunmamaktadir; uygulamalar da dikkate alinmak suretiyle merkezde “yasli algisi” ve
bunun Turkiye'deki ahvali irdelenmekte ve buna gore refah rejiminin “yaslilik zemini”
tartilmak istenmektedir. Boyle bir tartma girisimi, yaslinin aile ve piyasa diizlemindeki
algisi tzerinden yapilmaktadir. Gliney Avrupa modelinde ailenin énemli bir aktor
olarak varligr dikkate alinarak “Acaba ailenin yashlik algisinda gelinen nokta nedir?”
seklinde bir cerceve ile “sorumlu-sorunlu” ikilemi devreye sokulmaktadir. Piyasanin
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daha ¢ok “ise yarar” girdileri dikkate aldigi g6z 6niinde bulundurularak “Acaba piyasa
icin yaslilik algisi nasildir?” seklinde bir cerceve ile de “Uretim-tiiketim” ikilemine bas-
vurulmaktadir. Bu yapilirken metod olarak daha ¢ok tasvir, anlama ve anlamlandirma
yoluna gidilmekte ve yer yer yénlendirmeye basvurulmaktadir.

Bu kapsamda, birincil kaynaklar yaninda daha ¢ok ikincil kaynaklarin kullanildigi ve
gereken yerlerde ihtiya¢ kadar istatistiki bilgilerin ortaya kondugu makalede 6ncelikle
refah devleti modellerinin genel o6zelliklerine yer verilmektedir. Sonrasinda Giiney
Avrupa refah modelinin temel cercevesi cizilmekte ve Turkiye'nin bu modeldeki yerine
isaret edilmektedir. Son olaraksa yaslilik algisi Gzerinden “ikilemler” yolu ile Turkiye'nin
refah rejiminin konumu degerlendirilmektedir.

Refah Devleti Modellerinin Genel Ozellikleri

Hukametlerin muhtelif risklere karsi vatandaslarin lehinde, sosyal yardima muhtachgi
gidermek maksatl, egitim, barinma ve ¢cocuk bakimi gibi ¢esitli hizmetleri sunmayi da
kapsayan sosyal koruma amaci ile gergeklestirilen programlari iceren (Pestieau, 2006,
s. 4) ve kavram olarak ilk defa bir rivayete gore wohlfahrtsstaat seklinde Almanya’da
(Cousins, 2005, s.4), diger bir rivayete gére 1928'de isvec Sosyal Demokrat Partisinin
secim beyannamesinde GustovMoller tarafindan (Vivekanandan ve Kurian, 2005, s. 1),
baska bir rivayete gére de Baspiskopos Temple tarafindan (Ozdemir, 2007, s. 16-17)
kullanilan refah devleti,’ cesitli siniflandirmalara tabi tutulmaktadir. Bu siniflandirmalar
1950'lerdekiWilenskyvelLebaux (O'Connor, 2004, s. 182) ve Richard Titmuss'a kadar
gotirulebilmekteyse de esasen Gosta Esping-Andersen’in Ul tipolojisi literatlirde
kabul gdrmektedir (Kautto, Heikkild, Hvinden, Marklund, & Ploug, 1999, s. 10).

Esping-Andersen’e gore liberal refah devleti modelini piyasa mantigi sekillendirmek-
tedir (Ozdemir, 2007, s. 134). Devletin miidahalesi acik bir sekilde piyasaya bagimhdir
ve piyasadan sonra gelmektedir (O'Connor, 2004, s. 183). Devlet, ne tam istihdam
amacina sahiptir ne de sosyal sorunlarla karsilasildiginda tazmin etme/gidermeyi
ongormektedir; ¢clinkli devletin roli asgariye indirilmek suretiyle cok distk seviyeler-
de tutulmaktadir (Katrougalos ve Lazaridis, 2003, s. 2). Bunlarin sonucu olarak liberal
refah devletinde kamu sektériindeki istihdaminin distik, 6zel sektor istihdaminin ise
OECD ortalamasinin tzerinde oldugu; kadinlarin isgiicline katilim oranlarinin ise gore-
ce olarak yiiksek bulundugu bir isgiicii ve istihdam yapisi bulunmaktadir (Ozdemir,
2007, s. 135).

1 Literaturde refah devleti kavrami, “sosyal devlet” ve “sosyal refah devleti” kavramlari ile icice kulla-
nilabilmektedir. Bunlar yer yer benzer anlamda birbirlerinin yerine kullanilsalar da baz alanlarda
birbirlerinden farkl manalarda ifade edilmektedirler. Bu anlamda 6rnegin her refah devletinin ayni
zamanda bir sosyal devlet oldugu, ancak her sosyal devletin ise bir refah devleti olmadigi tizerinde
durulmaktadir. bkz.0zdemir (2007, s. 11-12).
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Ayrica liberal modelde devlet,“son care” olarak basvurulan bir merci konumundadir
(Ozdemir, 2007, s. 135) ve yalnizca en kéti durumlarda en fakir insanlar icin devreye
girmektedir (Hilson, 2008, s. 89). Bu asgari sosyal yardimlar da gelir arastirmalarinin
sonuglarina gore diizenlenmekte (Cousins, 2005, s. 109-110) ve bu yonlyle de dam-
galayici bir vasif tasimaktadir (Hilson, 2008, s. 89). Sadece asgari gelir garantisinin sag-
landigi ve genel anlamda cok sinirli miidahalede bulunuldugu icin bu modele, zaman
zaman “gece bekgisi devleti” de denilmektedir (Marangoz, 2001, s. 104). Devletin asga-
ri konumunun en tipik anlami, sosyal harcamalarin daha az oldugudur (Ozdemir, 2007,
s. 134). Bu anlamda sosyal transferlerin zayif oldugu ve sosyal sigortalarin da mitevazi
durumda bulundugu bir pozisyon ile karsi karsiya kalinmaktadir (Kennett, 2001, s.
81). Dolayistyla liberal refah modelinde, “refah”in yerine, “calisma” tercih edilmekte;
bdylece sosyal politikanin ayirt edici yapisal 6zelliginin “secici” refah ilkesi oldugu
gorulmektedir (U.Kara, 2004, s. 174).

Esping-Andersen’in diger tasnifi olan muhafazakar refah devleti modeli, evrensel bir sis-
tem yerine, kazanca ve sosyal statliye (sinifa) dayali sosyal sigorta sistemi tizerine kuru-
ludur (Katrougalos ve Lazaridis, 2003, s. 2). Baska bir ifade ile tipik ¢ikar grubu isbirligi
temeline dayali bir yapi bulunmaktadir. Bundan dolayr model, “korporatist”tir (Senkal,
2005, s. 277). Korporatist algi, statli tGyeligine gore gruplandirilir. Mesleki farklilasma,
profesyonel statiiniin cogunlukla benzer risk profillerini kapsamasi ve de mesleklerin
disa kapali bir sosyal grup olusturmasi ve kolektif eylem olanaklarinin temel kaynagi
olmasi nedenleriyle korporatizmin en tipik ifadesidir (Esping-Andersen, 2006, s. 45).

Devlet, cesitli sebeplerle gelir kaybina ugrayanlara yeni istihdam imkanlari verme yeri-
ne, tazmin ve telafi edici politikalar uygulamakta; bu anlamda bireylerin is piyasasina
girisi ve orada kalmaya tesviki yerine, is piyasasindan ¢ikis ve hatta piyasaya girmeme-
ye tesvik dikkat cekmektedir (Ozdemir, 2007, s. 138). Ozel refah uygulamalarinin (piya-
sa) ise marjinal bir roltiniin s6z konusu oldugu (Ozdemir, 2007, s. 137-138), dolayisiyla
piyasanin 6nceliginin reddedildigi bu modelde, devlet yardimi lizerinde vurgu yapil-
masinin yaninda, sosyal refahin merkezi olarak geleneksel ailenin (O’Connor, 2004, s.
183) ve (Katolik) kilisenin gucli etkisi s6z konusudur (Kennett, 2001, s. 79-80). Kilisenin
etkisi, aileye ve cinsiyete karsi muhafazakar tutumlarin olusmasi yaninda, sosyal politi-
kaya olan bakis acilarinin da belirleyicisi olmaktadir (Ozdemir, 2007, s. 138). Bu cerce-
vede muhafazakar goris sahiplerinin refah devletine karsi pek de olumlu bakislarinin
olmadigi gérilmektedir. Clinkl onlara gore refah devleti, toplumu bir arada tutan ve
degerleri kusaktan kusaga aktaran ailenin bozulmasina yol agmakla kalmamakta, ayni
zamanda kilisenin de gerilemesine neden olmaktadir (Ozdemir, 2007, s. 139).

Esping-Andersen’in diger tasnifi sosyal demokratik refah modelidir. Modelin temel para-
digmalar “evrensellik”, “dayanisma” ve “refah gereksinimlerinin piyasadan bagimsiz
kilinmasi” (dekomdidifikasyon) Gzerine kuruludur (Cox, 2004, s. 206). Bu ¢ temel nitelik
yaninda, modelde refah harcamalarinin ve esitligin yiksek seviyede olmasi ve genis
kamu sektorindn varligi 6nem arz etmektedir (Nygard, 2006, s. 357).
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Modelin en 6nemli ayirt edici 6zelligi, “evrensellik”tir. Evrensellik, bir yandan toplumun
gelismesiyle bireylerin daha fazla yardima ihtiya¢ duyacagini ve muhta¢ durumdaki bu
kisilere yardim etmenin, kolektif bir sorumluluk olacagini séylemektedir, diger yandan
da insanoglunun temel haklara sahip olmasindan yola cikmaktadir (Ozdemir, 2004,
s. 126, 130). Bu cercevede evrensellik, sosyal refah programlarinin tim vatandaslari
kapsamasina denk gelmektedir (Cox, 2004, s. 208). Refahtan faydalanma hakkinin
olabilmesi, llkenin “vatandasi” olmakla kazanilmaktadir. Marshall'in kelimeleriyle
“Vatandaslik, bir toplumun ...lyelerine verilen bir statlidr. Bu statliye sahip herkes,
statlinlin icerdigi tim haklar ve gorevler bakimindan esittir.” (Marshall, 2006, s.26).
Bu yaklasimin sonucu olarak gelir, meslek, sinif gibi farklara bakilmaksizin sosyal
hizmetler/politikalar, herkese yénelik esit ve evrensel mahiyettedir (Ozdemir, 2007, s.
102). Baska bir anlatimla, sosyal refah hizmetleri, herkese yoksulluk sinirinin Gsttinde
yasayabilecedi bir yasam standardini temel almakta; sunulan hizmetlerden yararlan-
mak icin, bir aciliyet veya normal olmayan bazi kosullarin aranmasi s6z konusu olma-
maktadir. Dolayisiyla politikalar iyilestirmeye yonelik olmaktan 6te, nlemeye yonelik
olup kismi olmaktan &te evrensel niteliklere sahip bulunmaktadir (Ozdemir, 2007, s.
125). Evrenselligin diger bir ¢iktisi ise dayanismanin yiiksek oldugu ortamin var olabil-
mesidir (Kautto vd., 1999, s. 11). Dayanisma, sinif ayrismasinin veya bolgesel esitsizlik-
lerin 6nline gecen programlarin olusmasini kuvvetlendirmekte ve tesvik etmektedir.
Dayanismanin bu 6zelligi, evrensellik tGzerine kurulu olmasindan ileri gelmektedir.
Baska bir ifadeyle, tim vatandaslarin benzer haklara sahip olmasi ile dayanismada
maksimum alana ulasiimis olunmaktadir (Cox, 2004, s. 209-210).

ikincisi, modelde vatandaslarin refah gereksinimleri miimkiin oldugunca piyasadan
bagimsiz kihnmaya (dekomdidifikasyon) calisiimaktadir. Esping-Andersen’e ait bu
tanimlamaya gore, sosyal ihtiyaclar, devlet gibi piyasa disi mekanizmalar tarafindan
saglanmalidir ya da ailelerin piyasadan bagimsiz olarak belirli bir yasam dizeyine
ulasmasini 6ngéren bir gdstergeyi ifade etmektedir (Ozdemir, 2007, s. 113). Ciinkii
vatandaslarin kisisel secimleri, piyasa telakkileri tarafindan yénetilmemektedir (Cox,
2004, s. 210). Ote yandan piyasa-devlet iliskisinde, ikili bir yapi yoktur; isci sinifi ile orta
sinif arasinda ikili bir yapi yerine, refah mantigi, yiiksek standartta bir esitligin saglan-
masini amaglamaktadir. Bunun sonucu olarak, sosyal hizmetler ve sosyal yardimlarin
yuiksek tutulmasi yaninda, haklarin kullanilmasinda da genis bir esitlik saglanmaktadir.
Ornegin, mavi yakali, beyaz yakali veya devlet personeli arasinda haklarin kullaniima-
si ve hizmetlerden yararlaniimasi agisindan bir farkhlik yoktur (Koray, 2002, s. 181).
Kisacasl, statli veya mesleki bir tabakalasma s6z konusu edilememektedir.

Bu iki temel anlayis, dogal olarak sosyal harcamalarin yiiksek olmasini dogurmaktadir.
Bu anlamda devletin sosyal harcamalarinin yliksek oldugu ve yogun bir sekilde sosyal
haklar sagladigi, 6zel refah diizenlemelerinin ise marjinal bir seviyede kaldigi bir model
s6z konusudur (Ozdemir, 2007, s. 140). Ornedin modelin biiyiime ve yayilma géster-
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digi donemlerde sosyal harcamalara ayrilan paylar siirekli artmis; 1980 sonrasinda
ise durmasina ragmen, bu dénem sonrasinda 6nemli bir gerileme de yasanmamistir.
Fakat 1993 sonrasi yavas da olsa bir daralma gostermis ve 1998'de sosyal harcamala-
rin payl GSMH icinde % 27,7 olarak ortaya cikmistir (Koray, 2002, s. 189-190). Sosyal
harcamalardaki bu yliksek meblaglarin karsilanmasi icinse vergilere basvurulmaktadir;
dolayisiyla finansman, istihdamdan gelen primlerle degil de vergilerle karsilanmakta-
dir (Hilson, 2008, 5.90-91). Diger bir ifade ile, toplanan vergiler, kamu tarafindan finanse
edilen yiiksek sosyal hizmet diizeylerine déniistiirmektedir (Ozdemir, 2007, s. 170).
issizlik, yashlik ve diger refah énlemlerindeki cémert uygulamalarin, dolayisiyla yiiksek
kamu sosyal harcamalarinin (Kautto, Fritzel, Hvinden, Kvist, & Uusitalo, 2001, s. 4-5)
kaynag, bu vergilerden saglanmaktadir (Ozdemir, 2007, s. 141).

Modelin 6zelligi olan evrensellik, “esitlik” de UGretmektedir. Bu esitlik, emek-piyasa
katilimi ile gerceklesmektedir (Lungberg ve Amark, 2001, s. 170). Bu cercevede, kadin-
lara erkeklerle ayni sartlar icerecek sekilde egitim sisteminin acilmasi, tcretlerin kadin
ve erkekler icin ayni ise ayni Ucret seklinde dlizenlenmesi, artan kamu sektorli emek
talebine kadinlarin istirakinin saglanmasi ve kadinlarin daha rahat calisabilmeleri icin
kamu cocuk bakimi ve diger bakim sekillerinin genisletilmesi gibi uygulamalar gordil-
mektedir (Lungberg ve Amark, 2001, s. 170-171).

Son olarak, bu modelde toplam istihdam duzeyinin ylksekligi dikkat cekmektedir.
istihdam icinde kamu istihdami, OECD iilkeleri ortalamasinin iki katidir (ancak, ézel
sektor istihdami ise ortalamanin biraz altindadir) ve kadinlarin isglctine katilim oranla-
r ylksektir (Huber ve Stephens, 2001, s. 118). Bu sebeplerden dolayi, model “istihdam
genisletici refah devleti modeli” ve “tam istihdam saglayici refah devleti modeli” olarak
da adlandinimaktadir (Ozdemir, 2007, s. 140-141).

Giiney Avrupa Refah Devleti Modeli ve Tiirkiye

Esping-Andersen’in U¢li refah tiplemesine dérdiinci bir tipleme ekleme girisiminin
ilk kez Leibfried (1992) tarafindan gerceklestirildigi bilinmektedir. Leibfried, Avrupa
Birligi'nin gliney kisminda “Latin kusag: tlkeleri” olarak ifade ettigi farkli bir refah
devleti modelini ileri sirmustur. Bu refah tiplemesi, “Katolik korporatist modeli”, “Latin

|u

kusagr modeli” (Latin rim) ve Titmuss'tan esinlenerek “tam olusmamis model” (redu-

mentary) seklinde adlandiriimistir (Ozdemir, 2007, s. 150-151).

Ancak daha somut ve etkin bir bicimde ortaya konan girisim ise Ferrera tarafindan
gerceklestirilmistir. Buna gore, Gliney Avrupa modelinde, “ikili gelir destegi sistemi,”
saglk sistemlerinde “evrensellik”, refah hizmetlerinin planlanmasi ve saglanmasinda
tikelcilik-klientalizm ve hatta yolsuzluk; kamu harcamalarindaki yiksek oran (Gough,
2006, s. 232) ve ailenin sosyal denge saglamadaki roli, en tipik refah 6zellikleri olarak
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gériilmektedir. Ferrera’nin modele dahil ettigi Glkeler arasinda Tiirkiye yoktur; italya,
Portekiz, Yunanistan ve ispanya, modelin ilkeleridir. Gough (2006) ise bu (lkelein
yanina Fransa ve bazi cekincelerle birlikte Tirkiye'yi da katmaktadir. Bugra ve Keyder
(2003) de Turkiye'nin yerini sabitlemeye calismaktadir.

Modelde bir yandan emeklilik sistemi gibi hamlelerle formel sektérdeki isgliciiniin
cOmertge korunmasi (hiper koruma), diger yandan ise kurumsal olmayan ve diizensiz
olarak ifade edilebilecek olan mesleki sektdrdekilerin cok az destede sahip olmasina
dayali ikili hatta “kutuplagmis” bir yapi s6z konusudur (Ferrera, 2006, s. 198-199).
Ozellikle yiiksek bir enformel sektor ile kendi hesabina calisanlarin sayisi, béyle bir
kutuplasmanin gostergesi olarak kabul edilmektedir (Gough, 2006, s. 250).Yeralti
ekonomisi (yasadisi faaliyetler), yari kayith ekonomi (beyan disi faaliyetler) ve kayitlara
hi¢ girmeyen ekonomi (enformel faaliyetler) seklinde tasnif edilen kayit disi ekonomi-
nin Turkiye'deki boyutlari, boyle bir ézelligi barindiran cinstendir. FriedrichSchneider
tarafindan 31 Avrupa ulkesini kapsayan Eylil 2010 tarihli arastirmaya gore, Tirkiye'nin
ekonomisindeki kayitdisiliginin % 33,5'lik oranla dérdlinci sirada oldugu tespit edil-
mistir (Onder, 2012, s. 55).

Modelin ikinci temel 6zelligi ise saglik sisteminin evrensel bir yapiya sahip olmasidir.
Saglik hizmeti, tim vatandaslar icin bir hak olarak belirtiimekle birlikte (amag olarak
zikredilse de), “vergi” ile finanse edilme prensibine dayali olarak da islememektedir.
Ayni zamanda saglik sistemi kamu ve 6zel hizmetlerin karisimindan olusmaktadir.
Burada 6zel sektoriin da karliligi dikkate alinarak, kamu ile ortaklik icinde bir sistemin
isletilmesi esastir (Ferrera, 2006, s. 206-208). Tiirkiye'de saglk alanindaki dontsiimlere
bakildiginda, 6zellikle Saglikta Donlsiim Programi (SDP) sonrasinda bu durumu anim-
satan hamlelerin yapildigi goziikmektedir. SDP sonrasinda, kamu-6zel ortakliginin
kampis ve sehir hastanelerin kurulmasi ile baslamasi ve tim kamu hastaneleri ile
SGK'yla sdzlesme imzalamis olan 6zel hastanelerin tim genel saglk sigortalilara hiz-
met vermesinin saglanmasi, birer somut 6rnektir (Yilmaz, 2012).

“Zayif devletcilik” (Mingione, 2006, s. 268) yapisi ile nitelendirilen Gliney Avrupa refah
modelinde, diger bir 6zellik, kamu kurumlarinin partizan dayatmalara ve yonlen-
dirmelere son derece acgik olmasidir (Ferrera, 2006, s. 209).Bunun bir sonucu olarak
ozellikle sosyal yardim alaninda yeniliklerin ve reformlarin zayifigi gérilmektedir
(Ferrera, 2005, s. 7). Zayif devletcilik, ayni zamanda refah politikalarinda klientalist,
kayirmaci ve patronaja dayali bir isleyisi dogurmaktadir (Katrougalos ve Lazaridis,
2003, s. 6-7). Bu cercevede belirli kamu hizmetlerinin planlama ve dagitim asamalarin-
da tikelcilik, klientalizm ve yolsuzluklar siklikla gorilebilmekte; politik destek icin ¢ikar
alisverisinde bulunan partilerin agirhgr olabilmektedir (Gough, 2006, s. 232).Turkiye
acisindan meseleye bakildiginda, politik destek amaciyla, sosyal refah uygulamalari-
nin bir “ara¢” olarak kullanilmasi ya da kullanilmak istenmesi ile karsilasilabilmektedir.
Zira Tlrkiye’'de heniiz tam olarak tanimlanmamis/tamamlanmamis muhtaclik kriteri
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sorunu bulunmaktadir (Cetinkaya, 2012, s. 200). Kriterin olmamasi yaninda bir de
koordinasyon sorununun da tam olarak ¢éziilememesi, klientalizmin zeminini gticlen-
direbilmektedir.?

Son olarak Giiney Avrupa refah devleti modeli, Katolik kilisesinin (dinin) guiclii etkisi
(Katrougalos ve Lazaridis, 2003, s. 6-7) ve “guineyli aile tipi” ile 6n plana ¢ikmaktadir.
Turkiye acisindan bakildiginda, dini hayir kurumlari eliyle sunulmakta olan diizensiz ve
yerel yardimlarin mevcudiyeti dikkat cekmektedir (Gough, 2006, s. 247). Zira islam’in
“zekat emri” ile “sadaka tesvikleri” sosyal politikalarin uygulanmasinda Turkiye icin bir
zemin sunmaktadir. islam inancinin Tiirkiye'deki yeri ile ilgili calismalara bakildiginda
(Garkoglu ve Kalaycioglu, 2008, s. 21), inancin pratige gecmesi noktasinda % 75'lik bir
kitlenin varhigi gériilmektedir. Bdyle bir calisma, islam inang esaslarindan olan zekat,
sadaka, fitre vb. zorunlu ve gonilli kurumlarin pratize edilmesinin dogal olmasi
gerektigini akla getirmektedir. Gerek bireysel anlamda zekat, sadaka ve diger usullerle
sosyal hizmet ve yardimlarin gerceklestirilmesi, gerek sivil toplum kuruluslarinin sosyal
yardim ve hizmet faaliyetlerinde “kaynak toplama” yéntemlerinin cogunlugunun islam
inancina gore islemesi, gerek belediyelerin ramazan ayi, kurban bayrami ve diger islam
inancina ait anlayis ve uygulamalar dikkate alarak sosyal hizmet ve yardimlarda yeni
modeller gelistirmeleri ve gerekse merkezi ydnetimin ilk uygulamasi islam’dan gelen
vakif anlayisini devam ettiren uygulamalara sahip olmasi, islam dininin Tirkiye'deki
sosyal refah alanindaki etkinligini géstermesi bakimindan anlamlidir. Dolayisiyla dinin,
sosyal refah rejiminde etkili olmasi noktasinda Tirkiye'nin Gliney Avrupa modeli igin-
de sayilmasimakul olmaktadir.

Ayrica modelde sosyal refahin saglamis oldugu hemen hemen tim riskler geleneksel
aile ve akrabalik bagi tizerine kuruludur ve devletin varli§i ancak sistematik olmayan
bir tarzda mudahale etmek seklinde ortaya ¢ikmaktadir (Mingione, 2006, s. 274). Bu
minvalde, aile dayanismasinin gli¢li olmasi nedeniyle deaile daha fazla maddi ve sos-
yal yardim saglamaktadir (Gough, 2006, s. 249).Turkiye'nin refah rejiminin 6nceligi de
aile dayanismasitizerinedir (Bugra ve Keyder, 2003, s.45). Yeni kurulan Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanhgindaki “aile” vurgusu, bu 6nceligi ayrica yansitmasi agisindan dik-
kate degerdir. Bakanligin misyonunun basinda “ailenin bitiinliguni korumak” (Aile
ve Sosyal Politikalar Bakanhgi [ASPB], 20114, s. 15) olmasi da bu 6nceligi somutlas-
tirmaktadir. Boylece Tiirkiye'de ailenin sosyal refah saglamadaki 6nceliginin, hem bir
“aktor’olarak hem de kamu gibi diger aktorleri “sekillendirme” noktasinda kendisini
gosterdigi soylenebilir.

2 Burada, Biitiinlesik Sosyal Yardim ve Hizmet Sistemi'nin pilot uygulamalarinin basladigi ve dolayi-
styla koordinasyon ve muhtaclik kriteri gibi sorunlarin giderilmesi icin bir imkan dogdugu da belir-
tilmelidir.

12



Tasgl / Refah Devleti Modelleri iginde Turkiye'nin Pozisyonu: “Yash Algisi” Uzerinden Degerlendirmeler

Tiirkiye’nin Refahi: “Yashlik Algisi” Uzerinden Degerlendirmeler

ifade edildigi Gizere Tiirkiye, Gliney Avrupa refah modeli icerisinde konumlanmaktadir.
Model ile ilgili ortaya konan goérislerden biri de “yaslimerkezliligin” sosyal refah uygu-
lamalarinda etkin oldugudur (Lynch, 2001, s. 434).Boyle bir goris hakkinda, “uygula-
malara” bakilarak ne derece makul oldugu soylenebilir. Yaslilara yonelik refah uygu-
lamalari, temel olarak emeklilik sistemi, bakim hizmeti ve sosyal yardimlar seklinde
Giclii bir yapi arz etmektedir. Burada ticlii yapi ayri ayri bir sekilde, énce italya 6rnekleri
dikkate alinarak Gliney Avrupa refah modelinin durumu ortaya konmakta, sonrasinda
Turkiye baglantisina yer verilmektedir. Nihayetinde modelin yashlara yonelik refah
uygulamalarinda (varsa) reform cabalarina deginilmektedir.

Ancak yaslilara yonelik refah uygulamalarina bakilarak, Gliney Avrupa modelinde
yashmerkezli bir yapinin oldugunu sdyleyebilmenin yaninda, “yashlik algisi” Gzerinden
de “isaretler” bulunabilir. Ozellikle Tirkiye'deki yaslilik algisinin kavranmasi agisindan

P

Esping-Andersen’in refah rejimleri tasnifinde temel aldig “aile” ve “piyasa” gibi iki kilit

husus yardimci olabilmektedir.

Giiney Avrupa Refah ModelindeYaslilara Yonelik Refah Uygulamalari ve
Tiirkiye

Yaslh merkezli refah modelinin varligi ya da yoklugu, en basit bir sekilde “uygulamalar”
Uzerinden goriilebilir. Uygulamalarda yaslilara yonelik emeklilik sistemi, bakim hizmeti
ve sosyal yardimlar gibi li¢ temel alana bakilmalidir.

Birinci uygulama alani, emeklilik sistemleridir (yaslilk sigortasi). Ornegin, Giiney
Avrupa refah modelinin bir temsilcisi olan italya’da emekli/yashlik ddemeleri, tic
sekildedir: sosyal yardimlar, sosyal emeklilik ve asgari emekli maasi. Toplamda emekli
odeneklerinden yararlanan kisi sayisi, bes milyonun Uzerindedir. Bunlarin biyiik
kisminin geliri ise Sosyal Dislanma Calisma Komisyonunun belirledigi yoksulluk siniri
altindadir. S6z konusu 6demelerden faydalanmak igin getirilmis olan sartlar oldukca
sikidir (Benassi ve Mingione, 2007, s. 154). Giiney Avrupa’daki emeklilik sistemi ile
ilgili harcama miktarlari, beklentinin aksine neredeyse Avrupa’daki sistemlere yakin
cdmert destekler sunmaktadir (Ferrera, 2006, s. 196). Bu temel 6zellik, italya icin de
gecerli durumdadir. italya’da yaslilar icin yapilan kamu sosyal harcamalari (6zellikle de
emeklilik maaslar) GSYIH icindeki orani 2010 yilinda AB tilkeleri arasinda % 16,0 ile en
yuksek seviyededir (Eurostat, t.y.). 2010 verilerine gére de toplam sosyal harcamalar
icindeki yashlara donlk harcamalar % 51,4 ile Letonya’dan sonra AB llkeleri arasinda
ikinci siradadir (Eurostat, t.y.).

Glney Avrupa refah modelinin bir pargasi olan Turkiye'de ise sosyal glivenlik sistemi
denilince akla sosyal sigorta sistemi gelmekte; sosyal sigorta denilince de yaslhk
sigortasi On planagikmaktadir. Dolayisiyla Turkiye'de yaslilik sigortasindan bahsetmek,
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aslinda bir bakima sosyal guivenlik sistemini anlamaktir. Bu sisteme gore, temelde
belirli bir siire calistiktan sonra, emeklilik ayligina hak kazanma ve dolayisiyla bun-
larin sosyal glivenliginin saglanmasi s6z konusu olmaktadir. Bu durum ise “sosyal
devlet” ilkesinin bir geregi ve Anayasa’nin 60.-62. maddelerinin bir sarti olarak ifade
edilmektedir (Devlet Planlama Teskilati [DPT], 2007, s. 18). Ancak pratige bakildiginda
Tirkiye'de yashlik sigortasi harcamalarinin GSYiH icindeki oraninin 1990 yilinda % 3,2
iken 1995'te % 3,7'ye ve 2005 yilinda da % 7,8'e ¢cikmak suretiyle % 146'lik bir artig
gOstermesine (GUmis, 2010, s. 16) ragmen, Gliney Avrupa tlkelerinden uzakta oldugu
gériilmektedir. Zira 2005 yili icin Giiney Avrupa modelinin icinde kabul edilen italya'da
% 14,6'lik, Portekiz'de % 12,3'liik, Yunanistan'da % 12,1'lik ve ispanya’da % 9,0'lik bir
oran bulunmaktadir (Eurostat, t.y.).

Ote yandan genel olarak refah devletlerinde 6zelde Giiney Avrupa modelinde emek-
lilik sistemleri, 1990'lar ile bir reform siirecine tabi tutulmustur. italya’daki reformlar,
yashmerkezli sosyal politikalardan yas-nétir sosyal politikalara dogru bir denge ara-
yisinin gostergesi olarak ortaya konmustur (Lynch, 2001, s. 434). 1995'te “Lomberto
Dini Hikiimeti” tarafindan radikal reformlar yapilmaya baslanmis; 6deneklerin 6lgiim-
lenmesi, primli sistem icerisinde uygulanan giivenlik prensiplerinde gergeklestirilmis-
tir. 1997'de “Romano Prodi Hikimeti” de entegreli ilave reform gerceklestirmistir.
Boylece yeni “goreceli/kavramsal belirli katki” sistemi, kapitalizasyonu taklit eden bir
primli sistem olarak sahne almistir (Baldini, Bosi, Guerra, Mazzaferro, & Onofri, 2004,
s. 255-256). Ayrica 1995 yilinda yapilan bir reformla kamu sigortaciliginda tedrici
olarak getirisi belli planlardan “Varsayimsal Katki Belirlenimli” (Notional DC) sisteme
gecilmeye baslanmustir. isvec’e benzer sekilde gercek bir fon sistemi yerine kisilerin
ddedigi primler (ki ispanya’daki gibi prim yiikii % 23'e karsi % 9 olarak isverenlerin
Ustlindedir) hayali/varsayimsal bir hesapta biiylime oranlarina bagh bir faizle birikmek-
tedir. Emeklilik yasina gelenlerin bu birikmis hesaptan emekliliklerini finanse etmesi
beklenmektedir (Alper, t.y., s. 30). 1995 yili ayrica, emeklilik maaslarn reformunun da
gerceklestirildigi yildir. Bu reform, italya'daki emekli maasi harcamalarinda gériilen
yapisal esitsizlikleri ortadan kaldirmak maksadiyla devreye sokulmustur. Bu kapsamda
emeklilik yasi ylkseltilmis, maaslarin hesaplanmasinda yeni bir yonetim uygulanmaya
konmus ve gondlli emeklilik planlarina destek saglanmistir (Benassi ve Mingione,
2007, s. 126).

Ayni dénemler emeklilik sistemi bakimindan Turkiye acisindan da reform anlamina
gelmektedir. Ozellikle 1999 yilindaki reform, emeklilik yasini yiikseltmek suretiyle aktif
sigortall sayisinin pasif sigortall sayisina oranini yukari cekmeyi ve prim miktarlarini
yukselterek sistemin gelirlerini artirmayi hedeflemistir, fakat beklenen etki s6z konusu
olamamistir (Alper, t.y., s. 16). 2005 yilinda da reformlar glindeme gelmistir. Emeklilik
reformunun giindeme gelmesinin temel nedeni, “2035 yili itibariyle Turkiye'nin
demografik avantajini kaybedecedi ve bu tarihten sonra sistemin finansal acidan
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gittikce kirilganlasmaya baslayacagi 6ngorusiu” ve son yillarda emeklilik sisteminin
gittikce bilyuyen, korkutucu aciklar vermesi seklinde ortaya konmaktadir (Basbakanlik,
2005, s. 33-34). Boylece 2035 yilindan sonra artan hayat beklentisi ile orantili bir bigcim-
de ve kademeli olarak emeklilik yasinin erkek ve kadinlarda 65’e ¢ikariimasi hedeflen-
mektedir. Bu reformun en 6nemli yoni olarak, devletin sosyal devlet olmanin geregi
icinde emeklilik sistemine belli bir katki yapmayi kabul etmis olmasi dikkat cekmekte-
dir (Alper, ty., s. 17-18).

ikinci uygulama alani,yash bakimidir. Toplumdaki sosyal bakim organizasyonunun bir
parc¢asi konumunda ve muhtac olanlarin fiziksel ve duygusal ihtiyaclarinin karsilanma-
sini saglamak amaciyla gelistirilen faaliyetler ve iliskiler biitlini olan (Jonsson, Daune-
Richard, Odena ve Ring, 2011, s. 1-2) ve tibbi bakim ve hastabakicilik hizmetlerini kap-
sayan (Hamada ve Raut, 2007, s. 79) yash bakiminin Gliney Avrupa modeli tlkelerinden
olan italya’daki durumuna bakildiginda, 6zellikle saglk hizmetleri alaninda ileri seviye
bir durum gortlmektedir.

italya'daki yasl bakim ve destek hizmetlerinde en énemli cerceve saglik hizmetlerin-
dedir. Saglik hizmetleri, sadece calisanlar kapsamayan, tiim vatandaslar icin hak olan
Ulusal Saglik Sistemi uygulamasiyla evrensel bir yapiya sahiptir (Ferrera, 2006, s. 207).
Bunun yaninda bakim hizmetlerinde ailenin bulundugu konum 6nemlidir. Ozellikle
genel olarak Giiney Avrupa llkelerinde sosyal refahtan sorumlu olarak goérilen (bir
arada yasayan cekirdek birimlerin yaninda akrabalik iliskilerini de iceren) bir aile sistemi
bulunmaktadir (Grundy, 2006, s. 122-123; Mingione, 2006, s. 272). italyan refah siste-
minde bu yapiya uyumlu bir sekilde, yashlara yonelik sosyal refah uygulamalarinda aile-
nin yardiminin gereginden bile fazla oldugu belirtiimektedir (Mingione, 2006, s. 274).
Dolayisiyla italya’da temel olarak yaslyr sosyoekonomik risklere karsi koruma gérevi,
oncelikle aileye, ikincil anlamda akraba cevresine aittir. Devletin gorevi ise aile reislerine
parasal anlamda yardim yapmaktir. Bu nedenle yoksulluk riskine karsi koruma, aile ve
akrabalik korumasi yaninda, ikinci plandadir (Benassi ve Mingione, 2007, s. 129).

Turkiye'de yash bakimi hususu, “muhtac yash” kavramsallastirmasi etrafinda sekil
almaktadir. Milga 2828 sayili Kanun’a gore “muhtag yasl”, sosyal veya ekonomik
yonden yoksunluk icinde olup, korunmaya, bakima ve yardima muhtac yash stattistin-
deki kisi (m. 3/d) olarak ifade edilmektedir. Tanimdan yola cikilarak, ekonomik sorunu
olmamakla birlikte sosyal yoksunluk icinde bulunan yaslilarin da sosyal bakim/hizmet
kapsamina girecekleri sonucu dogmaktadir. Boylece, ailesi ve yakinlari olmayan ya da
onlar tarafindan terk edilmis yashlar da sosyal bakimdan faydalanabilmaktadirler. Bu
gorev ise Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumuna (SHCEK) aittir. SHCEK korun-
maya, bakima ve yardima muhta¢ durumdaki yashlari tespit ve incelemekle gérevli (m.
21) bulunmaktadir. Bu kapsamda SHCEK Genel Madurligi binyesinde merkezde Yash
Hizmetleri Daire Baskanligi, tagrada ise Huzurevleri ve Sirekli Bakim ve Rehabilitasyon
Merkezleri ile Yash Danisma Merkezleri araciligiyla yashlara bakim hizmeti verilmek-
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teydi (Demirbilek, 2005, s. 241). Artik 2011 yilindaki en son diizenleme ile yasli bakim
hizmetleri, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligina baglh Oziirlii ve Yash Hizmetleri Genel
Muduirligu bunyesinde yirutilmektedir.

Yaslhlara yénelik sosyal refah uygulamalarinin ticlincii alani, sosyal yardimlardir. italya'da
mezkez ve kuzeyde sosyal anlamda dislanmis gruplarin yaygihg (ki yashlar bunlardan-
dir) dikkat cekmektedir (Benassi ve Mingione, 2007, s. 137). Bu tarz dislanmalara karsi
bakim hizmetleri kadar 6nemli olan uygulama, sosyal yardimlardir. Sosyal yardimlar,
italya’da gelirtestine tabi tutulmak kosuluyla, belirli kitleleri hedef alacak sekilde isle-
mektedir (Baldini vd., 2004, s. 55). Bu durum, toplumsal agidan dezavantajli durumda
bulunabilen yaslilarin yeterli geliri elde etmelerini garanti eden bir nitelige sahiptir.
Yashlarin kendi gelirlerini saglayamamalarindan dolayi sosyal yardimlar devreye gir-
mektedir. 65 yas ve Ust kisilere yonelik olan sosyal destekler, bu kapsamda degerlendi-
rilmektedir (Benassi ve Mingione, 2007, s. 143). Ancak belirtilmelidir ki italya’daki sosyal
yardim sistemi, resmi bir glivence agi olmaktan 6te, yerel yonetimler, kilise, gonalli
kuruluslar ve aileye dayali bir sekilde yiritilmektedir (Gough, 2006, s. 237).

Tirkiye'de ise 1976 yilinda kabul edilen 2022 sayil 65 yasini doldurmus Muhtag,
Gligsiiz ve Kimsesiz Turk Vatandaslarina Aylik Baglanmasi Hakkindaki Kanun, yasllara
sosyal yardim saglama hususunda atilan ileri adim olarak gériilmektedir (Arpaci, 2005,
s.127). Bunlarin yanindan belediyeler biinyesinde yashlara ve emeklilere yonelik olarak
barinma, saglik, beslenme, ulagsim gibi ayni sosyal yardimlarin da yiritilmekte oldugu
bilinmektedir. Sivil toplum kuruluslarinin da yaslilara sosyal yardim konusunda énemli
roller aldiklari da anlasilmaktadir (Arpaci, 2005, s. 129-130).

Yaglilik Algisini “ikilemler” Uzerinden Degerlendirmek ve Tiirkiye

Yashmerkezli Giiney Avrupa modelinin varligini ya da yoklugunu anlayabilmenin
yollarindan biri de “yasl algisi” tzerinden olabilir. Uygulama Ulzerinden meseleye
bakilmasi kadar, uygulamalarin devam edip edemeyecegi ya da devam etse bile nasil
bir arkaplan dahilinde devam edecedi gibi bircok husus, “yasli algisi” Gizerinden daha
bir anlam kazanabilir. Zira herhangi bir sekilde yasl algisinin degisimi, yashlara yone-
lik sosyal refah uygulamalarinin da degisebilme “ihtimali”’ni gindeme getirebilir. Bu
durumsaTirkiye ile ilgili refah modeli hakkindaki goéruslerin/iddialarin makuliyetini

test edebilme imkani saglamasi acisindan dnemlidir.

Aile Yapisindaki Déniisiim Uzerinden Yashlik Degerlendirmesi: “Sorumlu” mu
“Sorunlu” mu?

Turkiye'de yashlar ile ilgili sosyal refah algisinin bicimlenmesinde yashnin icinde
bulundugu aile yapisinin dnemli bir etkinligi olmaktadir. Aile yapisinin geleneksel veya
modern biciminde olmasi, yaslilara yonelik sosyal refahin algilanmasi ve uygulanmasi
safhasinda etkili birer degisken olabilmektedir.
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Modern zamanlar, sadece ekonomik anlamda bir déniisiime neden olmamis, ayni
zamanda sosyal bir déntisiime yol agmistir. Bu sosyal dontsimin en dnemli merkezi
“aile” kurumu olmustur. Aile kurumundaki dontsim, aile icinde bir fert olan yasli
birey icin de kaginilmaz olarak bir doniim noktasi olmustur. Geleneksel aile kurumu
icinde yaslinin konum ve statiisii glivence altindadir. Yash kisi, ailenin en bilgili ve
tecriibeli kisisi olarak saygi ile davranilan ve ayni zamanda ihtiyaclari giderilen kisisidir
(Altan, 2006, s. 270). Geleneksel anlamda bakildiginda, kirsal kesimde birka¢ kusagin
birlikte oturdugu genis aile modelinde yasl erkek “karar organi”, yasl kadin da ev
islerinde“otorite” konumundadir (Demirbilek, 2005, s. 217-218). Dolayisiyla gelenek-
sel aile anlayisinda yasl olmak (erkek veya kadin agisindan), “sorumlu” olmakla ayni
manaya gelmektedir.

Bosanma oranlarinin yiikselmesi, tek ebeveynli ailelerinin sayisinin artmasi, cocukla
ilgili toplumsal kabullerin degismesi ve dogurganlik oranlarinin gerilemesi, bireyciligin
on plana c¢ikip bagimsiz yasama isteginin genel gecerlilik kazanmasi ve ailenin daha
da kicllmesinin sonuclar olarak, geleneksel aile yapisinin son 30-35 yillik periyot-
tadnemli bir degisim gecirdigi gortlmektedir (Akgeyik, 2006, s. 59). Geleneksel aile
yapisindan cekirdek aile yapisina dogru meyleden bu déniisim neticesinde, (gekir-
dek) ailenin bir sosyal refah kurumu olma 6zelligini 6nemli bir diizeyde kaybetmeye
basladigi anlasilmakta ve bu durum da geleneksel yapida hayatlarini aileleri ile idame
ettiren (Demirbilek, 2005, s. 213) ve “sorumlu” bir statlye sahip olan yaslilarin “sorun-
lu” bir baglamda degerlendirilmesine kapi aralamaktadir. Bu durum, ayni zamanda
yashlarin sosyal dislanmaya maruz kalmasinin dnlinii agmak demektir. Turkiye'deki
yaygin algi, bunu percinler niteliktedir: “Yashlar, kendilerine yetersizdir; bagiml, zayif
...insanlardir.” (Cayir, 2012, s. 167).

Yaslilarin “sorunlu” olarak addedilmeye baslamasi, esasinda yashlik donemi ile dogal
olarak ortaya cikmakta olan giicten diisme, zihinsel etkinliklerde gerileme, ruhsal
sikintilar vb. fiziksel ve psikolojik degisimlerin yogun yasanmasi (Arpaci, 2005, s. 106-
107) ile irtibatli gibi gériinse de geleneksel aile yapisindaki ¢6ziilmelerin daha 6nemli
bir faktér oldugu sdylenmelidir. Ozellikle bu ¢6ziilmeler nedeniyle yeni aile yapisinda
“kusak catismasi” gibi yeni problemlerle karsilasan bir yash kesim ortaya ¢ikmaktadir.
Bu kusak catismasinin en biytik ciktisi, “yaslinin yeni nesiller tarafindan sorunlu” gordl-
mesidir. Yashlarin yeni nesiller tarafindan “sorunlu” olarak algilanmasi sonucunda,
ornegdin 65 yas Usti Amerikalilarin ceyrek milyonunun, kendilerinden genc aile tyeleri
tarafindan déviilme, yumruklanma, sigara ile yakilma tarzinda saldirilara ugrama gibi
fiili siddete maruz kaldiklar gériilmektedir (Demirbilek, 2005, s. 224-225).

nou

Ote yandan yaslilik dénemi ile ilgili “Yasi yetmis isi bitmis.”, “Kurtlar kocayinca képek-
lere maskara olur.”, “Elin ermez, gliclin yetmez.” (Arpaci, 2005, s. 120-121) gibi atasozu
ve deyimlere sahip olan Tirkiye'de genis aile yapisi ¢ekirdek aileye dogru donlismeye
devam etmesine ragmen, fonksiyonel olarak genis aile ve akrabalik sistemi yerini
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muhafaza etmektedir (Altan, 2006, s. 271).2 Bu anlamda kirda ve kentte ailelerin ayri
hanelerde oturmalarina ragmen akrabalar arasinda karsilikli yardimin ve destegin
beklendigi gorilmektedir. Bu cercevede maddi destegin yaninda, cocuk bakiminda
annebabadan yardim istenilmekte, yasli annebabanin bakim ve ge¢im sorumlulugu
yetiskin ¢ocuklarina diismektedir. Boyle bir durum, Gliney Avrupa refah devletle-
rindeki aile-hane yapisiyla benzerlik tagimaktadir (Gough, 2006, s. 249). Bu anlamda
Tirkiye'de yasl olmak, tam anlamiyla sorumlu olmaktan uzak olmak ve sorunlu
addedilmek anlamlarina gelmemis olmaktadir. Bunun manasi, yasl algisi agisindan
Tarkiye'nin yaslimerkezlilik 6zelligi tasiyan Guiney Avrupa modelinin 6zelliklerini az ya
da ¢ok tasimaya devam ettigidir.

Turkiye'de yaghlarin “sorumlu” olarak algilanmasinin devami ve “yashhk sorunlu
olmaktir” yaklasiminin tam olarak toplumda hakim bir yaklasim bicimi olarak yerlesme-
mesinde, geleneksel (genis) aile yapisinin % 13 oranina karsin ¢ekirdek aile yapisinin %
80,7 gibi bir oranla baskin olmasina ragmen (Turkiye istatistik Kurumu [TUIK], 2006, s.
1), islevsel olarak (geleneksel) aile yapisinin dnemli 6lctide devam etmesinin etkisi goz
ardi edilememektedir. Zira Tilrkiye'de her 10 yaslidan 7’sinin, cocuklari ile ayni evde
ya da ayni binada, ayni sokakta veya ayni mahallede hayatlarini stirdirdikleri goril-
mektedir (DPT, 2007, s.11). Hane basina ortalama olarak 0,229 yash diserken, cekirdek
ailelerde bu ortalama 0,144’e dismekte; dagiimis ailelerde 0,344’e; genis ailelerde
ise 0,499'a yiikselmektedir (Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitisi, 2010, s.
254). Ozellikle ailede herhangi bir yaslinin bakima muhtacligi s6z konusu oldugunda,
huzurevi seceneklerine ragmen,bakim hizmetlerinin tamamina yakininin aile fertleri
tarafindan yapiliyor olmasi (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi [ASPB], 2011b, s. 360)
da yash algisinin tam olarak “sorunlu” olmadigina isaret sayilabilir.

Tirkiye'de yashlarin sorunlu algilanmamalari, yaslilara yénelik sosyal refah uygulama-
larinin kurumsal bir hiiviyet icinde degil de ailenin geleneksel yapisi icerisinde hallolan
gondllulik merkezli ¢coziimler seklinde ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir ki bu
durum Turkiye'nin, ailenin 6nemli bir isleve sahip oldugu Gliney Avrupa modelinin bir
parcasi oldugu hususundaki gorisleri tasdik eder niteliktedir.

“Uretmek” ile “Tiiketmek” Arasinda Yash Algisi: Refah Hakki mi Minnet
Duygusu mu?

Yaslilara yonelik algisinin sekil almasindaki etkili olan diger ikilem, yaslilarin “Gretim” ve
“tuketim” ile ilintileri Gzerinden gerceklesmektedir.

Modern dénemler, toplumsal yapinin énemli bilesenlerinden olan aile kurumundaki
donilsimiin yaninda, toplumun dinamiklerini etkileyen diger bir unsur olan tretim-

3 Ancak &zellikle Istanbul gibi biiyiiksehirlerde yapilan arastirmalar geleneksel dayanisma aglarinin
zayifladigini haber vermektedir. Bkz. Devlet Planlama Teskilati [DPT], 2006, s. 53.
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den tiiketime dogru yogunlasmayi da ortaya ¢ikarmistir. Boylece tretim toplumundan
sanayilesme siirecinin uzantisi olan Fordist Gretim sistemi ile glinytzline ¢ikan tiiketim
toplumuna kayma ve “Once al sonra 6de” imkani sunan taksitli alisverislerin ortaya
¢tkmasi s6z konusu olmustur (Altintug, 2010, s. 114). Bu kapsamda kapitalist sistem
icin (ihtiyaca gore degil de) maliyetleri en disiik seviyeye indirme ve kazanglari en
yuksek diizeye ¢ikarma glidistyle “pazar icin tretim yapma”nin (Tutan, 2010, s. 777-
778) sistemin isleyisi ve devami acisindan énemli oldugu goérilmektedir. Dolayisiyla
bu isleyise katki saglamamak veya isleyisin disinda kalmak “sorunlu olmak” ile esdeger
konuma gelebilmektedir.

Yaslilik, bu anlamda “sorunlu olma”nin merkezinde goriilmektedir. Zira yash olmak,
Uretmekten ziyade “tiiketmek” donemi icinde olmak anlamina gelmektedir. Sadece
tiketmekve Uretmemek, “sistemi” de tiiketmek oldugu icin “sorunlu”dur. Bu durum
“bagimlilik oranlar” ve “sosyal harcamalar” Gizerinden daha net anlasilabilmektedir.

Bagimlilik orani, “lretime katilan her ylz kisiden kendisiyle birlikte kag kisiye yetecek
kadar tretimde bulunmasi gerektigini” bildirmektedir. Buna gore, bir Glkenin tamami
tlketicidir, fakat calisma ¢agindaki niifus hem tiiketici hem de Uretici durumundadir.
Uretim-tiiketim dengesini saglamak icin tretime katilanlarin kendileriyle birlikte Gre-
time katilamayanlara da yetecek kadar lretimde bulunmasi gerekmektedir (Murat,
2003, s. 78). Yapilan tahminlere gére 2050 yilinda Avrupa’nin bagimlilik orani % 50'ye
disecektir (Alper, ty., s. 3).Yash bagimlilik oranlar projeksiyonuna gére, 2005 yil
itibarylaTurkiye'nin % 52,6 ile AB ortalamasi (AB15, AB25 ve AB27) lizerinde oldugu;*
ancak 6rnegin 2050 projeksiyonunda durumun tamamen ters bir hal alacag; Turkiye
icin oranin % 31 ve ABicin ise % 52-53 civarinda olacagi tahmin edilmektedir. Tahminler,
AB icin bu oranlarin siirekli bir artis egilimde seyredecegdi yonundedir (Eurostat, t.y.).
Bu anlayisa gore durum, aktif niifusun icinde yer alamayan yash nifusun sayisal ve
oransal olarak artmasi sonucunda, makroekonomik agidan yaslilarin sadece tiketici
grubu icerisinde yer alacagi anlamina gelmektedir. Bu nedenle, yash nifusun bagimhlik
oranlarinin yiiksek oldugu Ulkelerde, milli gelire katkilarinin olmamasindan dolayi yas-
hlarin, cahisma ¢agindaki nifus icin bir “yiik olacagi”belirtiimektedir. Bu ise ekonomik

|u

acidan “rasyonel” olmayan bir hal olarak nitelenmektedir (Altan, 2006, s. 271). Rasyonel
degildir, clinkii 6nemli olan artik tecriibe degil (Baumann’'in bahsetmis oldugu), ¢ok
hizli degisen (akiskan) bir cagda bulunulmasidir. Béylesine hizhihgin 6n planda oldugu
bir cagda, stirekli yenilenme vurgulanmakta (Cayir, 2012, s. 171) ve dolayisiyla tecriibe,

yani yashlik katkida bulunmaktan ziyade, “yikten bagka” bir anlam ifade etmemektedir.

Yaslilarin “stirekli tiketiyor” olmasi ve bundan dolayi sistem acisindan sorunlu olarak
algilanmasinda ortaya konmakta olan diger bir degisken yaslilara yénelik sosyal har-

4 Turkiye'de Mayis 2009 itibariyla 33.3 milyon kisi bagimli statistinde sistemden faydalanmaktadir.
bkz. Gokbayrak (2010, s. 152).
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camalar ile ilgilidir. Buna gore, nlfus hizh bir sekilde yaslanmaktadir. Yaslanan niifus,
sosyal giivenlik sisteminin bir yandan gelirlerinin azalmasi ve bir yandan da giderle-
rinin artmasi demektir. Bu, yaslilara yonelik sosyal refah uygulamalarinin olumsuz bir
sekilde etkilenmesi sonucunu dogurmaktadir. Zira yash ntfusun toplam niifus icindeki
oranin artmasi, yashlik déneminde ortaya ¢ikan bakim ve saglk harcamalarinin da art-
masina karsilik gelmektedir (Demirbilek, 2005, s. 214). Hayatta kalma beklentisinin de
arttigi disiniildiginde® saglik harcamalarinin daha da artmasi ile karsilasilmaktadir
(Murat, 2003, s. 70). Bu durum, genel anlamda emeklilik sistemleri icin de kullanilan
bir argiiman konumundadir. Buna gore, “emeklilik icin yapilan kamu harcamalarinin
strdlrilemez boyutlara tirmanmis olmasi” dnemli bir sikinti olusturmaktadir (Alper,
ty., s. 3). Ornegin OECD (ilkelerinde yaslilara yénelik harcama, ortalama GSMH’nin %
19'udur. Bu ortalamanin {istiinde olan isvec ve Danimarka gibi baz (lkelerde harca-
malar GSMH’nin % 30 ve ortalamanin altinda olan Polonya, Macaristan, Avusturya ve
ABD gibi lilkelerde de GSMH'nin % 12'sinden az olarak ortaya ¢citkmaktadir (Lee, 2007, s.
23). AB’de de kamu harcamalari icinde yasa bagli harcamalarin orani % 40'tan fazladir
(Akin, 2009, s. 30-31). Tiirkiye'de ise 1990-2005 yillari arasindaki 15 yil icinde emeklilik
sistemindeki harcamalarin % 146 artti§1 gériilmektedir (Glims, 2010, s. 15).

Sonug olarak, yash nifusun artmasi, bu artan niifusun tretim icindeki oraninin diisme-
si neticesinde giderlerin artmasi (Arpaci, 2005, s. 122) ve sadece tiiketici pozisyonunda
olmalari ile bunlara yonelik sosyal harcamalarin yiikselmesi, “yaslilarin sistemi tiiket-
mesi” tehlikesini glindeme getirmektedir.

Boyle bir alginin varligi karsisinda, yashlara yonelik sosyal refahin yerine getirilmesinin
yashlar acisindan “bir hak mi yoksa bir minnet etme duygusu mu”oldugu sorunsali
daha bir dikkate deger olmaktadir. Bu ikilemi daha iyi anlamlandirma bakimindan
sosyal devlet yaklasiminin katkisi 6nemlidir.

Sosyal devlet, genel manada vatandaslarin sosyal durumlarini iyilestirmeyi, belirli bir
yasam standardini saglamayi ve nihayetinde sosyal glivenlige kavusturmayi kendisine
gorev edinmis bir devlet anlayisini ifade etmektedir. Devlete gorev olarak yiiklenen bu
yap!, toplumun Uyeleri agisindan bir “hak” olarak saglanmasi gerektigi fikrine dayan-
maktadir (Topuz, 2009, s. 117). Dolayisiyla sosyal devlet anlayisinda devletin, koruyucu
ve taraf olma gorevi ve sorumlulugu s6z konusu olmakla birlikte, “hak” bilinci ile
donatiimig bir devlet formu bulunmaktadir (B.Kara, 2009, s. 371).Baska bir ifade ile
sosyal devlet ilkesi sonucunda, yashlarin bakim, gézetim ve korunma gibi ihtiyaglarinin
yerine getirilmesi, yasllar icin bir “hak”, vatandasi olduklari devlet i¢in de bir “gorev”
halini almaktadir (Altan, 2006, s. 273). Turkiye'de de devletin sosyal devlet olmasinin

5 2050'ye kadar dogusta ortalama hayatta kalma beklentisinde 2 yillik artis varsayimi esas alindigin-
da, OECD'ye gore, yashlk ayhgina iliskin gercek kamu harcamalarinda 1985-2010 periyodunda %
35'lik bir artis oldugu ve 1985-2030 yillari boyunca da bunun % 87 olacadi sonucuna ulasiimistir.
bkz. Demirbilek (2005, s. 216).
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bir geregi olarak herkese sosyal glivenlik saglama gorevi 1982 Anayasasi’nin 60.,61. ve
62. maddelerinde belirtilmistir. Bu anlamda devletin yashliktan kaynaklanan risklerin
olusmasini engelleyici gérevi bulunmaktadir (DPT, 2007, s. 18).

Yashhk doneminde mesleki ve sosyal statl kaybi, sosyal soyutlanma, saglikta gerileme
ve baskalarina bagimliligin artmasi ve emekli aylik diizeylerinin yetersiz olabilmesi
sonucunda yoksullukla karsilasma s6z konusu olabilmektedir (Demirbilek, 2005, s. 216-
217). Bunun yaninda yaslilar, sosyal dislanmisliga ve ayrimciliga maruz kalabilmekte-
dir. Sirf yash olmaktan dolayi, 6rnegin ABD'de saglik bakim hizmetlerinin sunuldugu
tim alanlarda yashlara yonelik bir ayrnmcihigin yapildigi ve ényarginin bulundugu
kanitlanmis durumdadir (Akdemir, Cinar ve Gorgdli, 2007, s. 219).Yas ayrimcilig,
ozellikle calisma hayatinda daha acgik goriilmektedir. Calisma hayatinda yas ayrimciligi
ise almada, calisma esnasinda veya isten ¢ikarmada s6z konusu olabilmekle birlikte,
istihdamin bitin alanlarinda meydana gelebilmektedir (Baybora, 2010, s. 39).

Yaslilarin gerek yoksulluga maruz kalabilmeleri gerekse yas ayrimciligi ve sosyal dis-
lanmighk sonrasinda psikolojik yoksunluk denilebilecek bir hal icine dusebilmeleri,
yaslilara yonelik alginin ve bunun sonucunda sekillenen sosyal refah uygulamalarinin
bir “hak”tan dogan sosyal politikalar olmak yerine bir “minnet duygusu”na gore bigim-
lenen sosyal politikalar olma stiphesini 6n plana almaktadir. Ancak boyle bir stiphe,
yash olmaktan kaynaklanan sorunlara ¢6zim uretilmesinin sosyal politika aktorleri agi-
sindan bir gorev; bu ¢dziimleri bir an evvel olumlu yansimasini gérmek isteyen yashlar
icin bir “minnet etme” degil de bir “hak” oldugu gercegini g6z ardi edememektedir.
Bu cercevede, Tirkiye'nin 2022 sayili Kanun'u, yashlara yonelik refah uygulamasinda
minnet yerine “hak” anlayisini glindeme getirmesi bakimindan énemlidir.

Sonug

Tirkiye bircok yonden Giliney Avrupa modeline benzemektedir. Bu benzerligin yasli-
merkezli olma agisindan da gegerli olup olmadigi diistiniilmeye degerdir. Zira yaslanan
dlinyaya paralel bir sekilde hem Giiney Avrupa Ulkeleri ve -biraz yavas da olsa- hem
de Tirkiye yaslanmaktadir. Yashmerkezlilik, elbette yashlara yonelik refah uygulama-
larina goredir. Ancak bu uygulamalara “zemin” hazirlamasi bakimindan yaslilik “algisi”
dikkate alinmak durumundadir. Clinki algidaki bir dontisiim, uygulamalarinda dénu-
sebilmesi anlamina gelecektir. Bu algiya gore de Tirkiye'nin refah rejiminin konumunu
kavramak mimkdn olabilir.

Tarkiye'deki yashlik algisinin kavranmasi bakimindan Esping-Andersen’in refah rejimleri
tasnifinde temel aldigi olgulardan aile ve piyasa gibi iki kilit alan yardimci olabilmekte-
dir. Ailenin aktor olarak Turkiye'deki dnemi, ailenin yashlik algisini da 6nemli kilmak-
tadir. Burada bir ikilem ile karsi karsiya kalinmaktadir: Ailede yash “sorumlu” mudur
yoksa “sorunlu” mudur? Bu ikilem, gelenekselden moderne, genisten ¢ekirdege dogru
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bir donlisiim yasayan aile yapisi icerisinde gdriilmektedir. Buna gore, aile yapisinin
geleneksel veya modern, genis veya cekirdek olmasi, yaslilara yonelik sosyal refahin
algilanmasi ve uygulanmasi stirecinde 6nemli birer degisken olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bu anlamda geleneksel/genis ailenin yaslilara saygi ve otorite atfeden, dolayisiyla yasli-
lar “sorumlu” kilan durusu yerine, modern/cekirdek ailenin yaslilari “sorunlu” géren bir
cercevesi s6z konusudur. Ancak bu durumun Tirkiye dlceginde tam manasiyla gegerli
oldugunu séylemek makul degildir, ¢clinku Tirkiye'de hala en basta aile olmak Gzere
geleneksel yapinin dayanismaci 6zelligi devam etmektedir. Hal boyle olunca, ailenin
aktor olarak dnemli bir yere sahip oldugu Giliney Avrupa modelinin icinde yaslilik algisi
acisindan Tiirkiye'nin yerinin buyiik bir problematik oldugu séylenememektedir.

Yaslilik algisinin anlamli oldugu diger bir alan “piyasa”dir. Burada yashlarin piyasa
icin ne manaya geldigi Gzerinden bir ikilem dogmaktadir. Bu ikilem, ayni zamanda
yaslilarin “sistem” agisindan ne anlama geldigini kavramada 6nemli bir degisken
konumundadir. Buna gore yasllik “sorunlu olma”ninmerkezindedir, ¢linki yasli olmak
Uretmekten ziyade “tiiketmek”tir. Uretmemek ve sadece tiiketmek ise “sistemi/piyasa-
y1” de/da tiiketmek demektir. Sistemi tiiketmekse en biiylk “sorun”dur. Bundan dolayi
sadece tiiketme fiili isleyebilen yashlar, sistem acisindan “sorunlu”durlar. Bu ¢ercevede
artan yash nifusunun Gretim icindeki oraninin diismesi neticesinde giderlerin artmasi
ve sadece tiiketici pozisyonunda olmalari ile bunlara yonelik sosyal harcamalarin yiik-
selmesi, “yashlarin sistemi tiiketmesi” tehlikesini glindeme getirmektedir.

Boyle bir yash algisi, beraberinde yashlara yonelik refah uygulamalarinin bir hak mi
yoksa bir minnet duygusu mu olmasi gerektigini glindeme getirir. Yaslilarin gerek
yoksulluga maruz kalabilmeleri gerekse yas ayrimciligi ve sosyal dislanmishk sonrasin-
da psikolojik yoksunluk denilebilecek bir hal icine diisebilmeleri sonrasindaki sosyal
politika ¢6ziim talepleri, bir minnet duygusu icinde degil de yaslinin bizzat bir hakki
olarak algilanmak durumundadir. Zira yasl olmaktan kaynaklanan sorunlara ¢6zim
Uretilmesi sosyal politika aktorleri icin bir gorev, bu ¢6ziimlerin uygulanmasini gérmek
isteyen yaslilar icin de bir “hak"tir. 2022 sayili Kanun, Turkiye'de bunun bir “hak” olmasi
gerektigini hatirlatan bir adim olmasi bakimindan 6nemlidir; ancak bu adim yaglimer-
kezli olmayi saglayacak kadar da kuvvetli degildir. Bu ise yasli merkezli Gliney Avrupa
modelinin bir parcasi olma noktasinda sorunlu bir zemin demektir.

Sonug olarak, Tirkiye Gliney Avrupa modelinin bir parcasidir. Bu parcanin modelle
siki irtibatinin temel zeminlerinden biri olarak “yaslilik algisi”’nin az da olsa problema-
tik barindirdigr séylenmelidir. Boyle bir problematik zamanla, algi diizeyinden ¢ikip
uygulama diizeyine gegebilecedi icin, ailedeki yaslinin konumun kuvvetlendirilmesi ve
piyasada da yashnin diglanma alanlarinin ttkanmasi gerekmektedir.

Ote yandan elbette bu problematigin nicel ve nitel bir sekilde derinlemesine irdelen-
mesi gerekmektedir ki bu makale, bu geregi yerine getirme amaci tagimaktan uzaktir.
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Extended Abstract

Turkey’s Position within the Models of Welfare States:
Evaluations through “The Perception of Old-Age”

Faruk Tascr®

Gosta Esping-Andersen (1990, 1999) presents three distinct welfare state' models
based on (1) decommodification, (2) social stratification, and (3) the perceptions and
practices of the market and of families (O’Connor, 2004, p. 183). In other words, the
welfare state is an institutional matrix of the market, state, and family forms (Gough,
2004, p. 241). As such, Esping-Andersen’s classification consists of three different mod-
els: the liberal welfare model, the conservative/continental Europe welfare model, and
the social democratic/Scandinavian welfare model.

This tri-classification has been criticized from many different angles (Gough, 2004;
Pascall, 1997; Siaroff, 1994; Walker, & Wong, 2004) and as such, a separate classifica-
tion by Ferrera (1996, 2006) was made, called the Southern European welfare model.
Despite Ferrera not having included Turkey in his model, there are many aspects
found in the model which resemble Turkey's present reality. Afterwards, a number of
works, such as those by Bugra&Keyder (2003), began to emphasize Turkey’s neces-
sary inclusion into the Southern European welfare model. Therefore, Gough (2006)
brought these similarities to light and included Turkey into the model. Since Turkey’s
inclusion, different aspects and manifestations of Turkey's specific situation have been
analyzed and brought to a higher level of importance (see Bozcaga, 2013).

This article shall attempt to better evaluate Turkey’s place within the Southern
European model in terms of an “elderly”-centric system. This evaluation is important in
two aspects; the first being that the issue of aging has become more and more visible

*  Assist. Prof,, Istanbul University, Department of Labor Economics and Industrial Relations.
Correspondence: ftasci@istanbul.edu.tr, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi, Calisma Ekonomisi ve
Endiistri iligkileri B&Iimd, Ek Bina I, Kat: 4, Beyazit, Fatih, istanbul, Turkey.

1 The concept of welfare state includes the governments’ programs in favour of the citizens against
various risks, aiming at eliminating the need for social assistance and comprising different kinds of
public service (Pestieau, 2006, p. 4), which intends to establish social protection, such as education,
accommodation and childcare. Rumour has it that the term was used for the first time as wohlfahrt-
sstaat in Germany (Cousins, 2005, p.4), the other rumour is that it was uttered by Gustav Méller in
Swedish Social Democrat Party’s election declaration (Vivekanandan and Kurian, 2005, p. 1) and the
another one is that it was Temple the Archbishop who firstly used the term (Ozdemir, 2007, p. 16-17).
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in the news around the world in recent years, and is even more specific to Southern
Europe and Turkey (Basbakanlik, 2005, p. 35). The second importance is related to fact
that the Southern Europe welfare model is described as an “elderly-centric” model
(Lynch, 2001, p. 434) and since Turkey is considered a part of this model, it is neces-
sary to perform a deeper evaluation of the situation in Turkey. As such, this article is
an attempt to understand Turkey’s welfare regime within the context of elderliness.
However, it is important to state here that analyzing the actual programs available to
elderly individuals is not within the scope of this article. Instead, this article’s focus
is, while taking such programs into consideration, to examine how people “perceive
the elderly” and under what conditions the elderly live in Turkey. Then after having
thoroughly examined the reality in Turkey, to petition for a reevaluation of the welfare
regime’s “oldageground” based on the conclusions. In performing such a reevalua-
tion, the perception of elderly individuals by families and the market have been given
precedence. Since the family is considered to be an important agent in the Southern
European model, the question of “How do families perceive the elderly?” within the
dualistic relationship of “the one responsible” and “the one with a problem” has
entered the equation. The market, however, gives more importance to the idea of
“providing benefits,” thus regarding the issue more in terms of “How does the market
perceive the elderly?” within a “producer-consumer” relationship.

According to Esping-Andersen, the liberal welfare state model represents a manifesta-
tion of the market’s mentality (Ozdemir, 2007, p. 134). State interference and inter-
vention is dependent on and is secondary to the market and its desires (O’Connor,
2004, p. 183). Because the state’s role is reduced to a bare minimum in the liberal
welfare model, it neither has the goal to achieve full employment nor to provide
compensation or resolution in the face of social problems. Furthermore, in the liberal
model, the state has a minimal role which is appealed as a last resort (Ozdemir, 2007,
p. 135) and it is expected to take actions only for the poorest in the worst situations
(Hilson, 2008, p. 89). Besides, those kind of minimum social assistances are arranged
regarding the outcome of revenue researches (Cousins, 2005, p. 109-110) and from
this aspect, the approach is indeed of the attribute of divulging (Hilson, 2008, s. 89).
Since it merely provides with the minimum income guarantee and generally the
interference is rather restricted, the model is occasionally called “night watchman
state” as well (Marangoz, 2001, p. 104). The minimal role of the state typically means
the social disbursements are held at a very low level (Ozdemir, 2007, p. 134). In this
sense, what is faced is a position that the social transfers are quite weak and the social
insurances are remarkably modest (Kennett, 2001, p. 81). Consequently, in the liberal
welfare model “working” is preferred but “welfare”, therefore it is witnessed that the
distinguishing structural feature of the social policy is “selective” welfare principle
(U.Kara, 2004, p. 174).
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The conservative welfare state model, according to Esping-Andersen, is based on a
social insurance system based on earnings and social status (class) instead of a univer-
sal system (Katrougalos, & Lazaridis, 2003, p. 2). In other words, it is a system whose
foundation is based on collaboration among various self-interest groups, and has, as
such, been described as “corporatist.” (Senkal, 2005, p. 277). Corporatist understand-
ing is categorized according to status membership. As the professional status mostly
contains similar risk profiles and the professions create an enclosed social group and
also since it is the basic source of collective activity facilities, professional differentia-
tion is a typical denotation of corporatism (Esping-Andersen, 2006, p. 45).

Yet another of Esping-Andersen’s classifications is the social democratic welfare model.

"o

The essential paradigms of this system are based on “universalism,” “solidarity,” and
“welfare needs being rendered independent from the market (decommodification)”
(Cox, 2004, p. 206). Alongside these three basic qualifications, high levels of welfare
expenditures, a commitment to the principle of equality, and the existence of a wide
public sector are observed in this system (Nygard, 2006, p. 357). The most impor-
tant feature separating this system from the rest is the concept of “universalism.”
Universalism holds that, as any given society develops; individual members of that
society will require a greater level of assistance and that providing this assistance
is a collective responsibility. Furthermore, universalism begins with the belief that
all members of humanity are born with basic human rights (Ozdemir, 2007, p. 126,
130). In this regard, universalism stands for the social welfare programs’ inclusion of
all the citizens (Cox, 2004, p. 208). The right for utilizing the welfare is obtained by
being the “citizen” of the country at issue. Marshall claims that “Citizenship is a status
given to the members of a society... And each individual having this status is equal
on account of all the duties and rights that this status covers.” (Marshall, 2006, p. 26).
Another throughput of universalism is that it enables an environment for a high-level
solidarity. (Kautto, Heikkild, Hvinden, Marklund, & Ploug, 1999, p. 11). The sources for
generous executions on behoof of unemployment, the old age and other welfare
precautions, consequently of high public social disbursements are granted through
the taxes. (Ozdemir, 2007, p. 141). Additionally, in that model, there is an effort to set
the welfare demand of the citizens independent from market (decommodification) to
the utmost. According to this definition made by Esping-Andersen, social needs must
be provided by the mechanisms that are out of market such as the states or/and these
needs indicate a path that projecting the families to reach a particular life standard
being totally free of the market. (Ozdemir, 2007, p. 113). It is because the personal
choices of the citizens are not determined according to the market viewpoints. (Cox,
2004, p. 210). Moreover there is no dual structure in market and state connection;
instead of the dual structure of working class and middle class, the welfare concep-
tion aims at providing an equality of high standards. As a result, apart from holding
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social service and social assitances at a high level, a far going equality is provided in
utilizing the rights. For instance, there is no difference for people in benefiting from
the social works and utilizing the rights, no matter they are blue or white-collared or
social workers. (Koray, 2002, p. 181). In a word, there is no question of a status or a
professional alignment. The universalistic feature of the model generates “equality”.
And this equality is actualized with the participation of labour and market. In this
sense, there are some practices such as to found a new education system enabling
women to have similar facilities as men do, to regulate the salaries at the same amount
for both women and men, regardless of their gender, to provide women with better
and easier working conditions for having them participated in public service having
an increasing demand by widening lines of public childcare and other kinds of caring.
(Lungberg and Amark, 2001, p. 170-171). Lastly the extent of total employment level is
quite striking. In overall employment level, the public employment degree duplicates
the overalls of the OECD countries (yet overall of the private sector employment is a
bit lower than the average) and the ratio of women'’s participation in labour is higher.
(Huber and Stephens, 2001, p. 118).

Ferrera adds a fourth type of welfare system to Esping-Andersen’s tri-classification, the
Southern European model. In this model, one generally observes a “dualisticsystem of
incomemaintenance “universalism” in the health system, clientelism - and sometimes
even corruption — in both the planning and administration of welfare, a high rate of
public expenditures (Gough, 2006, p. 232), and importance given to the family’s role
in maintaining social balance. Ferrera included Italy, Portugal, Greece, and Spain in
this model. Gough (2006) added France and, with some reservations, Turkey to this
list. Bugra & Keyder (2003) worked to strengthen the case for Turkey’s placement in
this list.

The Southern European model is distinguished by generous protections, such as retire-
ment systems, to the workforce in the formal sector (hyper-protection) and a dualistic,
if not “polarized,” structure based on very low support for a non-institutional - often
described as disorganized — commercial sector. The expense amounts related to the
retirement system in South Europe, by contrast with the expectations, have gener-
ous supports which are almost of the same amounts within Europe. (Ferrera, 2006, p.
196). This basic attitude is valid for Italy as well. The public social disbursements for
the old age in Italy (especially the pensions) are at the highest level in the EU nations
in 2010 with the proportion of 16,0% in GSYiH (Eurostat, t.y.). Also, according to 2010
data the expenses for the old effectuate 51,4% of the total social disbursements and
that means Italy is the second country in all the EU nations after Latvia in this sense
(Eurostat, t.y.). This description is observed in Turkey in which the informal economy
can be defined as such. For example, according to Friedrich Schneider’s research
which included 31 European countries conducted in September 2010, Turkey's ratio
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of informal workers in the economy was found to be in fourth place at 33.5% (Onder,
2012, p. 55) of those employed.

The Southern European model has another important feature; its health system'’s
structure is based on the idea of universalism. Coupled with the fact that health ser-
vices are specifically stated as a right of every citizen (even if only as a future goal), it
is not within the public mindset that they should be sustained through “taxes.” On
observing the situation in Italy, which is the Southern European model of the old
care, it is possible to say especially on the healthcare field the country is fairly at an
advanced level; regarding that all possible activities and relations are established so
as to support the physical and emotional needs of the destitute (Jonsson, Daune-
Richard, Odena and Ring, 2011, p. 1-2) as a part of social care organization and the
medical care and also nursery service is highly broad (Hamada and Raut, 2007, p. 79).
At the same time, the health system is composed of a mix of both public and private
services. When taking a look at the transformations which have been taking place in
Turkey'’s health sector, especially after the implementation of the “Transformation in
Health Program” (TR: Saglikta Donlisiim Programi; SDP), steps being made toward
this situation are observed. Following the implementation of the SDP, public-private
partnership campus and city hospitals began to be established. Furthermore, all public
hospitals, as well as those private hospitals with an agreement with the Turkish Social
Security Institution (TR: Sosyal Guivenlik Kurumu), have begun to provide health servic-
es to all patients who are part of the government’s general health insurance scheme.
These are a couple of concrete example of how Turkey fits in the Southern European
welfare model (Yilmaz, 2012).

Another particularity of the Southern European welfare model is that public institu-
tions exhibit an extremely high level of partisan leanings and direction (Ferrera, 2006,
p. 209). Weak statism, clientelism within welfare politics, favoritism, and patronage
give birth to this situation (Katrougalos, & Lazaridis, 2003, pp.6-7). As a result of that
especially for social assistance field the deficiency in innovations and reformations is
quite visible. (Ferrera, 2005, p. 7). Just as in the planning of certain public services and
distribution, particularism, clientelism, and corruption are observed, so is opportun-
ism common in order to gain political support. When looking at the issue in terms of
Turkey, one observes that the distribution of social welfare is either used or that indi-
viduals desire to use it as a “means” to gain political support. The reason for this may
be because the criteria for defining neediness have yet to be fully defined in Turkey
(Cetinkaya, 2012, p. 200).

Finally, one observes in the Southern European welfare model a powerful influence
on the part of the Roman Catholic Church [religion] (Katrougalos, & Lazaridis, 2003,
pp. 6-7) as well as the “southern family type” predominance. When looking at Turkey,
one witnesses the existence of religious charitable organizations which play a large
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role in providing local and non-government regulated humanitarian aid (Gough, 2006,
p. 247). The implementation of the two Islamic concepts of “zekat?” and “sadaga”
(charity) in Turkish society presents a similar situation. When looking at those works
which analyze the place of the Islamic faith in Turkey (Carkoglu, & Kalaycioglu, 2008,
p. 21), the percentage of individuals who put their religious beliefs into practice has
been measured to be 75%. As such, seeing institutions putting the principles of zekat,
sadagqa, fitra, and similar obligatory and voluntary essentials of the Islamic faith into
practice should be considered natural.

Moreover, almost all risks in providing social welfare in this model are undertaken by
the tradition family and can be understood as an institution based on familial bonds
where state intervention only appears in a non-systematic way (Mingione, 2006, p.
274). Especially in Southern European countries, there is a family system (that includes
not only the core members who live together but also kinship realtions) which is held
responsible for the social welfare. (Grundy, 2006, p. 122-123; Mingione, 2006, p. 272).
In this manner, In Italy, basically, firstly the family and then the relatives are respon-
sible for the duty to protect the old against socio-economic risks. What the state is
responsible for is to support the head of the family financially. Consequently, protec-
tion against the poverty is a secondary duty in contrast to domestic and kinship pro-
tection. (Benassi and Mingione, 2007, p. 129). As such, due to the high level of family
solidarity, the family provides a higher level of material and social assistance (Gough,
2006, p. 249). In the same vein, it would be valuable to consider the emphasis and
priority placed on the “family” in the newly established Ministry of Family and Social
Policies (TR: AileveSosyalPolitikalarBakanligi) and how it is reflected onto society. This
priority is enshrined at the top of the ministry’s mission of “preserving the integrity of
the family” (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi [ASPB], 2011a, p. 15). In Turkey there-
fore, the family may be considered as both an “actor” in and of itself and also as the
base point which “shapes” the other actors within the distribution of social welfare.

Furthermore, since one of the opinions related to the Southern European model is
that the distribution of social welfare is “elderly-centric” (Lynch, 2001, p. 434); it would
be necessary to understand whether an elderly-centric welfare model exists or not in
Turkey. This may be most easily understood by analyzing the ways welfare is “distrib-
uted” in the system. As such, in order to understand if the system is elderly-centric,
one needs to analyze three basic areas: (1) how the retirement system considers and
treats elderly citizens, (2) care services, and (3) social assistance. Furthermore, “signs”

2 Zekat literally means purification in Arabic. It is a required duty for all wealthy Muslims to give a
piece of their wealth to poor members of society and this money is considered the right of the poor.
It is not “charity” in the western sense, nor is it a “tax.” Instead, one giving zekat must believe that he
is not the true owner of the money in his possession, but that it is God's. In short, one isn't giving his
own money to the poor, one is distributing God’s wealth to God’s creation [editor].
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pertaining to the existence or non-existence of an overall “recognition of the elderly
in the society’s collective psyche may be found if any change in society’s perception
of the elderly, or even the “possibility” of change in the distribution of social welfare
vis-a-visthe elderly is brought to the forefront of the news of the “communal water
cooler.” It is therefore important to provide avenues for a researcher to analyze the
opinions held and claims made in relation to Turkey’s welfare model.

Accordingly, family structure has an important effect in conformation of social welfare
recognition for the elderly in Turkey. Yet, whether the family structure is traditional or
modern plays an important role in both the perception and distribution of social wel-
fare to elderly individuals. The traditional family structure is usually found in rural parts
of society where families generally live in multi-generational households in which
the elder male is the “decision maker” and the elder woman is the “authority figure”
(Demirbilek, 2005, pp. 217-218). Therefore, in the traditional family understanding,
to be old (regardless of gender) also carries an idea of “responsibility.” With the con-
sequences of increasing divorce rate, arising number of mono-parental families, the
change in social perception about having child and decrease in birth rate, taking-over
of individuality notion and agreement on living independently the families are much
smaller and proving us that the traditional structure of the family concept has experi-
enced a significant alteration in recent three decades. (Akgeyik, 2006, p. 59). However,
a tendency for families to switch from a traditional structure to a nuclear family struc-
ture is currently being witnessed in Turkey?; and as such,the understanding of the
(nuclear) family as an institution of social welfare has begun to weaken. Moreover, it is
this very situation that has opened the door for the elderly members of those families
which continue to live a traditional life style (Demirbilek, 2005, p. 213) who currently
hold “a role of responsibility” to turn into “those with problems.”

However, to be elderly in Turkey does not necessarily entail being considered as “the
one with a problem” just as it neither entails that one is incapable of being “the one
responsible.” When keeping the perception of society toward elderly members of soci-
ety in mind, one observes that elderly-centricity in Turkey is, more or less, a continuing
phenomenon. The perception that the elderly are not responsible or that “the elderly
are a problem (that need to be dealt with)” has not become a predominant mentality
in Turkey; and although the traditional family structure is observed in approximately
13.0% of households, and the nuclear family model in 80.7% (Tiirkiye istatistik Kurumu
[TUIK], 2006, p. 1), in the actual decision making process of families, the (traditional)
family is observed to exert continuing influence in society. This is because seven out
of ten elderly individuals in Turkey live in the same house, building, street, or neigh-
borhood as their children (DPT, 2007, p. 11). Normally the rate of the old is 0,229 per

3 However recent researches state that especially in the metropolis such as Istanbul, the traditional
solidarity nets are quite weak. See. Devlet Planlama Teskilati [DPT], 2006, p. 53.
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house; in the nuclear families this rate is decreased as low as 0,144, in the split-up
families the rate 0,344 and in the broad families we have rate increased up to 0,499'a
(Hacettepe University Demographic Etudes Institute, 2010, p. 254). Furthermore, the
fact that whenever an elderly member of a given family is unable to care for him/
herself, although retirement homes exist, care services are provided completely by
close family members (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi [ASPB], 2011b, p. 360) is an
indication that the public perception of the elderly is not completely one of “people
who are or have a problem.” As such, reasons which confirm Turkey'’s inclusion into
the Southern Europe model are (1) that the elderly (and caring for them) are not con-
sidered to be a problem in society, (2) that the distribution of social welfare to them
does not take on an institutional identity, appearing instead in the form of voluntary
care by the family, and (3) that elderly family members play an important role in the
function and administration of the family.

The other aspect which affects how society regards the elderly can be observed in
the elderly’s relationship with “producers” and “consumers.” Modern times, apart
from forcing the traditional family, which is one of the basic components of social
structure, to change, have revealed another element -which stands for the tendency
and altering density from production to consumption- that affects the dynamics of
the society as well. In that way, firstly a dislocation from a production community to
a consumption community revealed with Fordist manufacturing system, which is an
extension of industrialization period and after that with the facility of “first buy, then
pay” instalment method in shopping has been experienced. (Altintug, 2010, p. 114).
In this aspect, it is apparently regarded important for the function and continuity of
capitalist system to “produce for the market” (Tutan, 2010, p. 777-778), along with the
motivation of decreasing the expenses at the possible lowest level and increasing the
profits to the highest (ignoring to supply actual needs). Consequently, not to provide
with anything in the system or to contemplate to be of a role out of it sometimes
can be equivalent “to be problematic”. This is because to be “old” entails a period
during which one consumes more than he/she produces. Since consuming without
producing means to “consume the system,” they are considered to be “a problem.”
This situation may be more clearly and easily understand by looking at it through the
perspectives of “dependency ratio” and “social expenditures.” Dependency ratio is
understood to be “what an individual must produce for himself and how many others
he must also produce for.” As such, everyone in a country is always a consumer, yet
only during working age is one both a producer and consumer. In order to balance
production and consumption, those who produce must do so at a level where they
not only provide for themselves, but also for those who are unable to produce for
themselves (Murat, 2003, p. 78). According to the predictions, in 2050, the rate of
dependence in Europe will decrease up to 50% (Alper, t.y., s. 3). According to the old
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age dependence rates projection, by 2005 with the rate 52,6% Turkey is above the EU
average (EU15, EU25 ve EU27)%; however, for instance in 2050 projection, the situation
will reverse and it is predicted that Turkey'’s rate will decrease to 31% yet the EU’s rate
will be approximately 52-53%. The predictions also depicts that the rates will be of an
increasing tendency for the EU. (Eurostat, t.y.). Keeping this understanding in mind,
this means that when the elderly population of a society increases both in numbers
and proportion, they will, from a macroeconomics perspective, be included strictly in
the consumer group. For this reason, in countries whose elderly population’s depen-
dency ratio is high, the elderly are described as being a “burden” on those individuals
of working age due to a lack of contributions to the national income. This is, from an
economic perspective, described as an “irrational” state of being (Altan, 2006, p. 271).
That is not rational because what is more important for our age is not the experience
(Baumann mentions it) but to be in midst of an era which changed rapidly and flowing
freely. In such kind of an era which praises the speed and fastness what is expressed is
a continual renovation (Cayir, 2012, p. 171) and as a result, the experience, namely the
old age, is regarded nothing more than “a burden” rather than contribution.

Another reason behind the change in welfare expenditures for the elderly stems from
the idea that elderly individuals “continuously consume” and therefore are perceived
“to have a problem.”As such, the population is aging very quickly. The aging popula-
tion both reduces the income entering the social security system and increases its
expenses. This then engenders negative effects to the distribution of social welfare
toward the elderly because an increase in the elderly population within the total
population entails with it an increase in the amount of expenditures to cover their care
(Demirbilek, 2005, p. 214).

Consequently, an increase in the elderly population results in a fall in overall produc-
tion and therefore in increased expenditures (Arpaci, 2005, p. 122). As such, from
a strictly consumerist position and in view of these increased social expenditures
toward the elderly, the elderly constitute a danger to the system in that “they will
consume the entire system.”

In the face of such a perception, the question of “is it an inherent right of the elderly
oris it due to a feeling of gratitude that social welfare is directed toward them” brings
another important issue to light. Demands for social policy solutions are not consid-
ered to stem from a feeling of gratitude, but are viewed as an actual right of an elderly
individual out of the fear that they may fall victim to abuse whether it constitute real
abuse or whether, due to age discrimination and after being excluded from society,
they fall into a psychological state that may be described as abuse. It has been proved

4 By May 2009, 33.3 million people utilize the system in the status of dependent in Turkey. See. Gok-
bayrak (2010, p. 152).
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that just because they are old, for instance in USA people are discriminated and
approached with prejudice in all areas healthcare service is provided. (Akdemir, Cinar
and Gorglili, 2007, p. 219). Age discrimination is especially observed clearly in profes-
sional life. In professional life, age discrimination can be at issue on employing, dur-
ing work and dismissing processes, apart from in all fields of employment. (Baybora,
2010, p. 39). This is because finding solutions to these problems is a duty for social
policy actors, and that it is understood as a “right” for elderly individuals wanting to
see solutions implemented. In consequence of that, along with having the duty and
responsibility for being protective and side-taker, in social state understanding or per-
ception, the state also has a form that decked out with the consciousness of “right”.
(Topuz, 2009, p. 117; B.Kara, 2009, p. 371). In other words, by the social state principle,
protection, supervision of the old turns into be the “right” of those people and be the
“duty” of that state of which they are citizens. (Altan, 2006, p. 273). As a requisition of
being a social state, in Turkey, it is manifested in the 60™, 615t and 62" articles of the
Constitution that it is the duty of the states to provide everyone with social insurance
and security. That means the state is obliged to prevent occurrence of risks caused
by the old age. (DPT, 2007, p. 18). The fact that Law number 2022 describes this as a
“right” in Turkey is important to state here. However, this step is not strong enough
to provide for an elderly-centric system; and it is this very fact that makes it difficult to
fully place Turkey into the Southern European model.

In conclusion, Turkey is a part of the Southern Europe model. “The perception of elder-
liness” within the model itself is one of the main problems that need to be addressed.
In order for such a problem to pass from the theoretical to the practical level, the
relation of elderly members within the family should be strengthened and elderly
members of society should not be excluded from the market.
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Abstract: Built on a critique of Serif Mardin's center-periphery approach, this study offers a discur-
sive approach to the study of Turkish politics. Resting on the belief that the society is transparent
to itself, Mardin asserts that society can exhaust the social and is always composed of a center
and a periphery. By deploying Ernesto Laclau’s discursive account of society, this study claims that
society is not self-transparent; there is always a surplus of meaning in the social. Therefore, society
consists solely of a center and its fate is tied on its success to monopolize the control of the center
in the social. The advent of the political as a result of the emergence of alternative society-claim
may threaten the existing social reality by revealing its contingency in representing the meta-
phorical totality of society. So from discourse theory perspective, political analysis should focus
not on what society is but what prevents it from being. With this account of society, this study
seeks to examine the rise and expansion of the Kemalist “society” as well as its dislocations owing
to the emergence of other society-claims till the 1980s.

Keywords: Center-Periphery Relations, Discourse Theory, Ernesto Laclau, Kemalism, Hegemony.

Oz: Serif Mardin'in cevre-merkez iliskileri yaklagiminin elestirisinden hareketle bu calisma, Tiirkiye
siyasetinin sdylemsel bir analizini sunmaktadir. Toplumun tam anlamiyla kendini temsil ettigi fik-
rine yaslanan Mardin, toplum ile toplumsal olani esitlemekte ve toplumun bir merkez ve bir cev-
reden olustugunu iddia etmektedir. Ernesto Laclau’'nun séylemsel toplum teorisini kullanan bu
calisma, toplumun kendini tam anlamiyla temsil ettigi fikrini reddetmekte ve mevcut toplumun
toplumsal alandaki tim anlamlari kapsayamayacagini iddia etmektedir. Bu sebeple, toplum sade-
ce merkeze sahip olabilir ve toplumun kaderi de toplumsal alandaki bu merkez tizerinde kontrol
tekeli kurmasina baglidir. Baska bir toplum-iddiasinin ortaya cikisiyla sahne alan siyasal olan, mev-
cut toplumsal gercekligin, toplumun metaforik bitiinligind temsil etmede olumsalligini ortaya
sererek onu tehdit edebilir. Halde séylem teorisi perspektifine gore, siyasi analiz, toplumun ne
olduguna degil, toplumu toplum olmaktan neyin alikoyduguna odaklanmalidir. Bu toplum anla-
yisindan hareketle, bu calisma, Kemalist “toplum”un ortaya ¢ikisi ve genislemesini ve ayni zaman-
da farkli toplum iddialariyla birlikte 1980’lerde kadar ki dénemde yasadigi krizleri analiz etmeyi
amaclamaktadir.
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Introduction

Based on a critique of Serif Mardin’s center-periphery approach, this study offers a dis-
cursive approach to the study of Turkish politics (Mardin, 1973). Mardin presupposes
that society is transparent to itself which means it can exhaust the social and is always
composed of a center and a periphery. Resting on Ernesto Laclau’s discursive account
of society, this study asserts that society is not self-transparent for there is always a
surplus of meaning in the social. Hence, it presupposes that society consists merely
of a center and it must monopolize the control of the center in the social in order to
reproduce itself. The advent of the political which is triggered by the emergence of
alternative society-claim may threaten the existing society or social reality for it reveals
its contingency and limitedness in representing the metaphorical totality of society.
Allin all, from discourse theory perspective, political analysis should focus not on what
society is but what prevents it from being.

My case is limited with the Kemalist “society,” from its rise in the 1920s to its gradual
decline in the 1980s onward. The rise of Kemalist society is made possible by its grad-
ual hegemonization of the Turkish discursive field by offering a new “order” in the
aftermath of the War of Independence. However, as alternative society-claims in the
Turkish social appeared, the Kemalist society faced serious dislocations. In the follow-
ing, | outline at what point my study diverges from the center-periphery approach.
Then, | illustrate Laclau’s postfoundationalist view of society. Then, based on this
view of society, | analyze the rise and fluctuations of the Kemalist society in the years
between 1920s-1980s.

Center-Periphery Relations and Beyond

Mardin’s center-periphery approach' offers a general theory of politics that locates
the interaction, including both cooperation and confrontation, between the forces
of center and periphery at the core of political life. This social ontology claimed to be
applicable to both pre-modern “traditional” societies such as pre-modern Europe and
Ottoman and Safavid Empires and “modern” societies for every society has to build
up a center in order to exist (Mardin, 1973, pp. 169-170). Be that as it may, Mardin’s
study (1973) is concerned primarily with the effects of political modernization or the
construction of a modern state, which is characterized with political, economic and
institutional centralization, on center-periphery relations in Turkey: “The confrontation
between center and periphery was the most important social cleavage underlying

1 Mardin derives his approach from Edward Shils’ theory of society, (see footnote 1in Mardin, 1973, p.
187), Shils, 1961.
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Turkish politics and one that seemed to have survived more than a century of mod-
ernization” (Mardin, 1973, p. 170).

In essence, Mardin’s approach seems to embed the state into society. Namely, soci-
ety consists of both the ruling group or the state (center) and the social forces and
elements outside the ruling group (periphery). For instance, during the period of
modernization, the center stands for the “modernizing” state whereas the periphery

|n

represents the “traditional” society including “primordial groups” and “counter-official
culture” (Mardin, 1973, p. 187). He, therefore, suggests viewing modern Turkish
politics through the prism of interaction, including both conflict and cooperation,

between these two segments of society.

For my study, the most striking aspect of the center-periphery approach is that it
views society as transparent to itself. In other words, this social ontology equates the
existing social reality with the idea of society, or the social real. This facilitates Mardin
to assert the center and periphery are two pre-existing elements of society. Hence,
the demarcation of society into a center and a periphery is admitted to be timeless
and indissoluble. This is the point that foundationalism permeates Mardin’s approach.
Indeed, there are historical epochs in which this situation proves to be solid (such as
periods of social dislocation); yet at other times, it may not be the case (such as periods
of hegemony). Yet Mardin seems to treat this empirical fact as an ontological truth by
arguing “every society has a center” (emphasis added) (Mardin, 1973, p. 169) and also
a periphery.

| argue, in contrast, every society is itself the center: society comes to being as this
center is erected and raised to the status of universality. It thus can include solely a
center, not a periphery. As noted above, Mardin takes society as self-transparent which
denotes that society or the social reality exhausts the social. On the contrary, the social
cannot be exhausted by society or the social reality; the social transcends the bound-
aries of any society or social reality. Namely, society is by no means self-transparent
and only comes into existence as societal differences in the social are fixated through
discursive acts around one single center. Society exists as such insofar as a center is
erected and alternative centers within the social are made politically neutralized and
absent. Society, therefore, cannot be viewed as a binary opposition of center and
periphery, or rather having two politico-societal locations (one is hegemonic, the
other is subordinate) competing for representing the metaphorical totality of society.
Yet this process cannot generate a full-fledged and completed society; no social real-
ity or society can exhaust the social. Accordingly, political analysis should emphasize
not what society is, but instead what prevents society from being (Laclau, 1990, p. 44).

However, since society cannot fully exhaust the social and there is always a surplus
of meaning, the “periphery” (just speaking of Mardin’s language) exists outside the
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society but within the social. More specifically, as it remains in a scattered and disorga-
nized form, its presence does not have any political importance. In such a situation, the
“periphery” does not politically exist and thus theoretically not important. Be that as it
may, once developed into an alternative social formation, it begins to have a political
existence in the social. Then, the “periphery” starts to threaten the universality of social
reality or society by revealing its contingency, limitedness and impossibilities. This
indeed marks the surfacing of the political, which purports the absence of a societal
homogeneity and the intensification of societal differences to the point of political
importance; that is, the enemy-friend distinction (Schmitt, 2007). This illustrates the
eclipse of society. In this situation, the social is occupied by two opposing centers or
society-claims (even if they may not be equal as to power), not a society. Apparently,
society is reinstated as the political disappears off the scene.

All in all, looking from this perspective, Mardin’s approach, which underscores that
“the confrontation between center and periphery... seemed to have survived more
than a century of modernization” (Mardin, 1973, p. 170), seems to claim that Turkish
society has been constantly dislocated for the last 150 years. What this means is that
during this time span there was no “society” at all. As we look at this history, there were
periods in which a “society” or a social reality was successfully erected in the Turkish
social but has never come to completion. To recapitulate, society is necessary but
contingent and impossible.

Discourse Theory and Society

My study rests on Ernesto Laclau’s critique of foundationalism in social sciences.
Foundationalism suggests that society is grounded on principles that are undeniable
and immune to revision, and located outside society and politics (Herzog, 1985, p.
20). In contrast, Laclau’s discourse theory argues the foundations of society are con-
tingent and undecided as well as they are in a discursive form, made up of relational
differences. These two dimensions of the social put forward a specific type of politics
which involves hegemonic struggles among political actors over fixing the meaning
of the social, bringing about a society. The analysis of construction and dislocation of
political hegemonies, then, constitutes the crux of discourse theory’s political analysis.

First of all, the idea that foundations — meaning and identity that is — are relational
is borrowed from linguistic structuralism. A leading figure in structural linguistic,
Ferdinand de Saussure, argues language is a formal system of differences. This view
rejects the referential theory of language, which asserts objects are given to us as
coherent entities. It rather puts forward a relational understanding of language, which
indicates the relationship between a concept and a sound-pattern - a signified and
a signifier - is arbitrary. What this reveals is a signifier for a signified can be replaced
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with another signifier (Saussure, 1966, p. 10). Moreover, the principle of arbitrariness
underlies language constructs the reality. Every language organizes objects by cat-
egorizing and dividing up in order to make them as a structured and coherent totality.
Here, arbitrariness of language stems from the fact that extra-discursive plays no role
in this process (Saussure, 1966, p. 113). For instance, there is no necessary relationship
between the concept of “a grown male human being” and the sound pattern of “man.”
In different languages, the same concept has distinct sound patterns. Language there-
fore not only constructs linkages between the signifier and the signified but it also
constructs the signified in a process in which extra-discursive plays no role (Barthes,
1990). More specifically, the signified does not get its meaning from what it contains.
Its meaning rather comes from what it leaves outside — from its constitutive outside
(Derrida, 1981). The constitution of meaning is rendered through negativity. The con-
cept of “man” for instance gets its meaning from what “man” is not, which is “woman.”
The meaning of “man” is constituted through its relative differences with ‘woman.’ In

a language thus there are merely relational differences.

Discourse theory asserts that society is structured like language (Lacan, 1993). Hence,
the social is coextensive with the discursive, and extra-discursive does not have a
constitutive effect on the social world. The society does not have an objective being;
it needs to be articulated in order to exist (Laclau and Mouffe, 1985, pp. 105-114). This
process of structuration by all means involves power relations. This implies differential
relations between concepts are rather hierarchical and lead to exclusion of some in
the socio-political domain (Derrida, 1976). For instance, Michel Foucault contends who

is “normal” or “sane” is constructed on the basis of particular and dominant under-
standing of “abnormality” or “madness” of the time (Foucault, 1979). As the “normal”

changes, so does the “abnormal,” or vice versa.

Secondly, however, discourse theory diverges from structuralism by highlighting the
issue of all symbolic systems such as language and society, are characterized with the
impossibility of closure and nonfixity. All attempts to fix the meaning and identity are
to remain partial, contingent. Jacques Lacan, for instance, reformulates Saussure’s
understanding of relations between the levels of signifier and signified, which gives
account of the openness or impossibility of the objective — the “outside” world. He
rejects the isomorphism between signifier and signified, which together constitute
meaning. Saussure contends the domains of signifier and signified are equal and inde-
pendent. Yet, the signifier and the signified establish a unity and in that case meaning
springs from the signified to the signifier. This schema favors the signified and implies
the existence of an independent and objective reality (Stavrakakis, 1999). Lacan dis-
agrees with this schema and puts forward the domains of signifier and signified are
separate and in that case meaning springs from the signifier to the signified (Lacan,
1977). This formula clearly opposes the idea of the existence of an independent and
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objective reality “out there,” there is no transcendental signified. Accordingly, the sig-
nified disappears and what remains is its locus, which is characterized by its constitu-
tive lack: “Our starting point, the point we keep coming back to, since we shall always
be at the starting point, is that every real signifier is, as such, a signifier that signifies
nothing” (Lacan, 1993, p. 185). The process of signification then attempts at filling this
lack but since the signified is beyond the symbolic or lost, meaning produced here will
be contingent. This absence of ultimate meaning and the impossibility of closure mark
exactly the contingency of every meaning and identity.

Laclau (and Chantal Mouffe) concurs with Lacan: “There are not two planes, one of
essences and the other of appearances, since there is no possibility of fixing ultimate
literal sense for which the symbolic would be a second and derived plane of significa-
tion” (Laclau and Mouffe, 1985, p. 98). He (and Mouffe) draws attention to the ultimate
contingency of meaning and social identity in their conceptualization of the objective
field: “[W]e must, therefore, consider the openness of the social as the constitutive
ground or ‘negative essence’ of the existing, and the diverse ‘social orders’ as precari-
ous and ultimately failed attempts to domesticate the field of differences” (Laclau and
Mouffe, 1985, pp. 95-96). However, this contingency never leads to “anything goes”
type of relativism. Instead, the fixation of meaning is both possible and necessary:
“Society and social agents lack any essence, and their regularities merely consist of
the relative and precarious forms of fixation which accompany the establishment of
a certain order” (Laclau and Mouffe, 1985, p. 98). This quasi-transcendental stance
implies then the process of grounding, which refers to presencing/absencing of societal
foundations, is central to politics. As such, the focus of analysis is to be put on various
attempts or “moments” of grounding - the ongoing emergence and dislocations of
grounds (Marchart, 2007). Equally, it should focus on what prevents society from being.

In sum, according to discourse theory, society is not a pre-existing element; it exists in
a form of relational differences. And it is arranged around only a “center” - not around
a center and a periphery — which organizes and makes differences coherent by limiting
the play of differences (Doty, 1997, p. 378). This center represents the metaphorical
totality of the society; however, it is contingent, open to dislocation since any articula-
tion of society - or fixation of differences in a social realm — cannot exhaust the social.

The Emergence of the Kemalist Myth in the 1920s

The myth is a limited space within a social field and a metaphor of fullness aiming at
generating an effect of order, unity and thus society (Laclau, 1990, pp. 60-62). It usually
comes into scene as society is significantly dislocated. Hence, it aims at suturing the
dislocated social space through the constitution of a new space of representation and
functions as a surface for various social demands and dislocations. It engages in reart-
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iculating dislocated elements into new objectivity or a social reality: “[Alny objectivity,
then, is merely a crystallized myth” (Laclau, 1990, p. 61).

Kemalism emerged as a mythical space in the dislocated political space of the Ottoman
Empire. This mythical space engaged in filling the structural void by fixation of mean-
ing around empty signifier “order” in its attempt to construct not only a new society,
but also a new polity. In this sense, it had striking similarities to Hobbes’ theory of state:

[IIn a situation of radical disorder “order” is present as that which is absent; it becomes
an empty signifier, as the signifier of this absence. In this sense, various political forces
can compete in their efforts to present their particular objectives as those which carry
out the filling of that lack. To hegemonize something is exactly to carry out this filling
function (Laclau, 1996, p. 44).

The concept of empty signifier is developed on the background of an idea that the
social realm is impossible to be symbolized completely and resists attempts of closure.
Meanwhile, the partial fixation is possible and necessary. In this sense, political actors
always attempt to fill the lack in the social through discursive practices. More, society
is structured around this ideal of achieving fullness; universality becomes the name
of the lack in the social (Butler, Laclau and Zizek, 2000). However, this lack needs to
be shown by particular political forces, which aim at presenting their particularistic
political projects as the incarnation of the universality in their attempt to hegemonize
the society.

This is particularly the case in times of structural dislocation since the lack in the social
is most obvious and political conditions are most favorable. Thus, so as to show the
lack in the social and fill it with a particular content, political actors constantly attempt
to produce empty signifiers, which are defined as the signifiers without the signifieds
(Laclau, 1996, p. 36). The category of empty signifier thus operates as the locus of the
articulation of political projects. As a constitutive gap, it plays the role of a center in
the fixation of meaning that is characterized with emptiness, which is essential or very
condition of hegemony (Laclau, 1996, p. 43). Different political projects attempt to
hegemonize the empty signifiers of the absent society.

The Kemalist empty signifier of “order” made possible constructing a new social real-
ity, “secular-nationalist” society or political community (Celik, 2009, p. 227). There was
a considerable consensus among societal groups over the lack of “order” but there are
significant differences over its content, there were alternative articulations of this new
social reality (Zurcher, 2004). This led to a radical societal polarization and a series of
hegemonic struggles or rather civil wars between various societal groups. Hence, there
was by no means a society or social reality in this period, 1920-1931. Be that as it may,
the Kemalist actors won these struggles and achieved to cleanse the remnants of impe-
rial order and in the following sideline their (Islamist and Kurdish) coalition partners.
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The first hegemonic struggle was between the representatives of the old regime and
its challengers, which was led by the Kemalists. In the absence of a society, the social
was shaped by an antagonism between the supporters of dynastic and national (pop-
ular) sovereignty. The Kemalists engaged in cleansing the remnants of the old regime
by emphasizing their collaboration with foreign occupiers and highlighting therefore
the inability and particularity of the Istanbul government (representative of the impe-
rial rule) in representing the society or nation during the War of Independence (1919-
1922) (Criss, 1999). In addition, in opposition to the dynastic sovereignty, they con-
stantly emphasized the principle of national sovereignty in the post-WWI international
discursive environment (Berkes, 1974, p. 292). After erecting a center of (state) author-
ity, the popular sovereignty was officially introduced with the short but very impor-
tant Constitution of 1921 (Ozbudun and Genckaya, 2009). Accordingly, they decided
to delegitimize and eliminate the imperial rule such as the Ottoman dynasty, which
increasingly became an impediment as an alternative sovereign center in enacting a
new order, kept the Caliphate for maintaining the counter-hegemonic coalition till
1924 (Lewis, 1961, p. 257). As the coalition won the struggle, the empire legally ended
and the members of the Ottoman dynasty were forced to leave the country in order
to secure the new polity: the Republic of Turkey. In 1924, the Grand National Assembly
adopted a new Constitution that maintained the concept of national sovereignty and
reconfirmed, in Article 4, that the Assembly was the sole representative of the Turkish
“nation” (Kili, 1992). This process was later narrated by Mustafa Kemal Atatrk in his
famous speeches (Nutuk)*

Sovereignty and kinship [Sultanate] are never decided upon through discussion or
academic debate. Sovereignty and kinship are taken by strength, by power and force.
It was by force that the Ottomans seized the sovereignty and kinship of the Turkish
nation and kept them for six centuries. Now the Turkish nation has rebelled, has put a
stop to these usurpers, and has effectively taken sovereignty and kinship into its own
hands. This is an accomplished fact. The question under discussion is not whether or
not we should leave kinship and sovereignty to the nation. [..]—the question is merely
how to give expression to it. This will happen in any case. If those gathered here, the
Assembly, and everyone else could look at this question in a natural way, | think they
would agree. Even if they do not, the truth will still find expression, but some heads
may roll in the process (Mateescu, 2006, p. 231).

After the extermination of the old regime, a society in the Turkish social field not read-
ily came into existence. This time, the societal groups making up the coalition fell into
an implacable disagreement over the content of the empty signifier “order.” The coali-

2 Nutuk (Speech) was a speech delivered by Mustafa Kemal Atatirk to the Grand Assembly of Turkish
Parliament from 15 to 20 October, 1927, which laid clearly the Kemalist account of the war of inde-
pendence and the vision of new order. See, Korkmaz, 1984.
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tion had established rather over shared principles, which had been referring to a set of
common Islamic values and respecting ethnic differences within the coalition (Toprak,
1981, pp. 61-63). However, after deflecting the foreign invaders and the dynasty, the
Kemalist elite decided to abandon those constitutive principles of the Republic, which
were materialized in the first two constitutions (the constitutions of 1921 and 1924)
and construct a homogenous secular and national political community. So the second
hegemonic struggle involved Kemalist policy of sweeping aside the coalition partners
— Islamists and Kurds — during the War of Independence, due to their firm reluctance
in embracing the so-called Kemalist ideals of secular, modern, Western, and homog-
enous society.

In their attempt to sideline the non-Kemalist elements of the coalition, the Kemalist
forces established a “new” equivalence, which sets the limits of the social,®* between
those subject positions — differential positions that actors are identified with within
a discursive system. Specifically, the dichotomy of “reactionary,” including Islamists
and Kurdish nationalists, and the “progressive” modernizers, that is, Kemalists. Hence,
the coalition, which had been established in opposition to the foreign occupiers
around the antagonism between “occupiers” and their collaborators in Istanbul and
“nationals” — during the War of Independence, had to be crushed in order to realize
those Kemalist social demands and ideals (Ozoglu, 2011). For this reason, the Kemalist
actors, which gradually obtained the control of the state, engaged in drawing new
limits of the social around a new antagonism.

Accordingly, having a superior position vis-a-vis their rivals, they embarked on securi-
tizing the Islamist, liberal, and Kurdish social demands (besides other ethnic and reli-
gious minorities) and to pass the so-called Takrir-i Sukun Kanunu (The Delivery of Calm
Law), which was giving extraordinary powers to the government headed by the sec-
ond powerful figure of the Kemalist elite, ismet inénii (McCally, 1956). Nevertheless,
the government failed to pass the law, which proclaimed to aim repressing religious
obscurantism in Anatolia. In a way, this law sought to make the religious opposition
as the symptom (Zizek, 1993, p. 116), which prohibits Kemalists in their desire to inte-
grate Turkey into the modern Western civilization. Less than a year after, the Sheikh
Said Rebellion (1925) in the Eastern provinces erupted because it was now obvious,
especially after the promulgation of the Caliphate in 1924, that the Kemalist elite was
determined to eliminate their ex-coalition partners (Ziircher, 2004, p. 169). The rebel-
lion provided an excuse to the government in passing Takrir-i Sukun Kanunu in the
Grand Assembly in mid-1925. The law gave widespread powers to the government to

3 The"logic of equivalence” engages in creating equivalential identities, which show a pure negation
or unfixity of a discursive system. In this situation all positivity of identity is dissolved and it is defi-
ned in reference to something opposite. Identity has come to be purely negative. See, Laclau and
Mouffe, 1985, p. 125.
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mobilize the army in order to repress the rebellion and try the rebels at the notorious
Istiklal Mahkemeleri (Independence Tribunals), which were established particularly to
get rid of the rebels and the political opposition (Zircher, 2004, p. 171).

After a year, the so-called Menemen Hadisesi (The Menemen Incident), in which it was
claimed that political opposition plotted a suicide to Mustafa Kemal Atatiirk, gave
pace to the elimination of the opposition (Cruickshank, 2004, p. 174). During and after
these two incidents, most of the members of the political opposition were tried and
sentenced to death or had to flee the country. Besides, starting with the abrogation
of the Caliphate in 1924, the Kemalist elite sought to de-legitimize and limit the role
of religion and customs that used to constitute the fabric of the Ottoman society with
an excuse that Islam or tradition was the obstacle for “progress” (Yalman, 1973). Those
policies included closing the traditional religious seminaries in favor of a unified edu-
cational system in 1924; banning the Sufi orders in 1924; prohibiting the fez and the
veil in 1925; adopting European criminal, civil, and commercial codes in 1926; replac-
ing Arabic script with Latin in 1928; and removing Islam as the state religion in 1928
(Yavuz, 2003, pp. 48-49). However, despite the new regime’s understanding of laicism
envisioned the separation of the state and religious affairs, the Kemalist regime estab-
lished Diyanet Isleri Baskanhgi (The Presidency of Religious Affairs) in 1924, primarily in
order to control religion through the state.*

The Expansion of the Kemalist Myth in the 1930s

After preparing the ground for establishing a new social reality and a polity by empty-
ing the locus of power from the Ottoman dynasty and Islam through crushing their
last representatives, the second step was that of filling that “absent locus” with a
“particular” Kemalist society-building project, which could now claim “universality”
within the new political space. Harvested legitimacy from their role and leadership
in the War of Independence, the Kemalist elite reiterated that salvation of the people
and maintenance of national existence lay in the establishment of a modern, secular,
Western and rational “order” (Tachau, 1963). They set up a goal or a social fantasy of
“progress” or catching up with and integrating into the modern Western civilization -
which was now claimed by the Kemalist elite to be the only “civilization,” the “center”
of the globe, the supreme and the only legitimate form of organizing social life - that
sustains the consistency of our socially constructed reality by instituting an order and
harmony at the face of the irrepressible lack in the objective field (Zizek, 1997, p. 118).

They kicked off the construction of a new social reality within that emptied loca-
tion under a single-party regime around the so-called “six arrows” of the republic.®

4 For different forms of relations between the state and religion, see, Kuru, 2009.

5 Notwithstanding the shared discursive ground, as the Kemalist myth marched towards the imagi-
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They underscored the Kemalist ideology and hegemonic political project. These
principles were first enumerated in the party programme of Cumhuriyet Halk Firkasi
(the Republican People’s Party, CHP) in 1931 and incorporated into the constitution
in 1937, are republicanism, nationalism, populism, revolutionism, statism, and laicism
(Zurcher, 2004, p. 182). In short, republicanism was thought to be the form of the
new regime, which emphasized the sovereignty of the people, in contrast with the
late monarchic regime. Nationalism suggested a new form of identification around
Turkishness, which was bereft of religion and tradition that used to be the primary
sources of social and political unity and legitimacy in the Ottoman Empire. Populism,
in parallel with republicanism, stressed the fact that the people was the holder of
sovereignty and underlain the modern mythical idea of imagining people as a homog-
enous, united, and harmonious entity. Revolutionism envisioned the replacement
of religious and traditional institutions and concepts with the modern institutions
and concepts. It was also a strategy of a social change, which rested on rapid and
fundamental transformation of the society. Statism stressed the role of the state in
transforming and shaping the society along the lines of a secular modern rational form
from above. Finally, laicism envisioned the separation of the state and religion on the
one hand, and saw the formation of social life around science, technology and ratio-
nality as in the modern societies on the other (Parla, 1992). In a nutshell, Kemalist social
fantasy sought to break up radically with the past and generate a modern, secular, and
rational society. These ideals constituted the Kemalist myth and helped generate a
secular-nationalist objectivity or identity.

In the years between 1930 and 1945, Kemalism appeared as a mythical space repre-
senting a new order. This new order rested on a social fantasy “progress,” which was
shaped around the goal of creating a secular-national objectivity, or society (Cagaptay,
2002). Since the insurmountable gap within the objective field, the Kemalist politi-
cal project projected the Ottoman and Islamic past as a symptom that preventing
Turkish society to become a modern society. Starting from the late 1920s, these years
witnessed a cultural crusade against social institutions and cultural practices of the
past. The single-party regime passed a series of reforms that annulled those institu-
tions and practices and replaced them with modern Western ones in its attempt to
establish equivalence with Turkish society and the modern West (Ziircher, 2004, pp.
179-181). For instance, in 1931, Tirk Tarih Kurumu (Turkish History Foundation), TTK,
which engaged in rewriting Turkish history based on a secular past), Ttirk Dil Kurumu
(Turkish Language Association), TDK, which strived to purify Turkish language from
Arabic and Persian and to create a value-free Turkish language), and Halkevleri (the

nary status in Turkish domestic political space, a serious friction between the Ulkii, the Kadrocu, and
‘conservative-modernist’ articulations of Kemalism became apparent within Kemalist discourse,
see, Aydin, 2004; Ciddi, 2009.
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People’s Houses, which aimed to educate the adults in rural areas according to the
Kemalist ideology) (Colak, 2003, p. 7). This buttressed the expansion and consolidation
of the Kemalist mythical space within the Turkish social space. As a result, the Kemalist
myth came to be representing the Turkish society or nation as a homogenous and
harmonious totality. In other words, the Kemalist mythical space became a metaphor
of fullness for Turkish society. Accordingly, while this mythical space legitimized the
one-party regime on the one hand, it constituted a surface on which social disloca-
tions could appear on the other.

The Challenge of Democracy in the 1950s

As a result of rising internal criticism within the CHP, the popular dissent outside
the Kemalist “society,” and Turkey's desire to advance its identification with the
“democratic” West, which came out triumphant against the “authoritarian” West,
with the end of WWII, the transition to multi-party regime was carried out in 1945 by
President ismet inénii, who was the leading figure of the Kemalist elite after Atatiirk
(Vanderlippe, 2005). Demokrat Parti (The Democratic Party, DP), established by two
important and discontented figures of the Kemalist elite, Adnan Menderes and Celal
Bayar, challenged the CHP by using a right-wing populist discourse: “Enough! Now
the people have their say” was the motto of this new moment (Zircher, 2004, p.
217). The DP mainly articulated the demands of the excluded social groups under
the single-party regime and carried rural values to the center of the political system
by resting on the democratic discourse that was on the rise in the international realm
after WWIL. This precipitated the release of Islam from the grip of Kemalism, which
used the Islamic past as a symptom for the establishment of a secular-national society.
In a nutshell, it lifted and formed an alternative “society.” As a result, this deciphered
the heterogeneity of the (Kemalist) “society” and made visible the distance between
the Kemalist myth and the social order. This meant the Kemalist myth was unable to
represent the totality of the society; it was now disclosed that it was incomplete in its
representation of the society.

The DP can be best portrayed as a political movement that sought to channel popular
grievances against the single-party rule and Kemalism’s top-down modernization
project to its own desire for a more democratic society. It attempted to roll back the
Kemalist hegemony through antagonism between “democratic” and “authoritarian”
forces. In its struggle against the CHP, owing to the absence or weakness of liberal-
democratic social demands in Turkey at that time, it had to resort to Islamic and rural
values in order to expand the burgeoning democratic myth in order to establish a
modern democratic society (Lewis, 1973, p. 184). However, despite DP’s willingness to
lift the pressure on the religious and cultural values and demands, it did not envision
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an establishment of an Islamic society (Sunar and Toprak, 1983). The distance between
Islamism and the secular counter-Kemalist parties led to emergence of distinct Islamist
parties in 1960s onward (Yildiz, 2003). The DP was as much secular as the CHP in its
political and ideological orientation. It attempted to rearticulate dislocated elements,
which the Kemalist myth was unable to articulate to its chain of equivalence, around
the nodal point “democracy.” In other words, it tended to articulate the empty signifier
“modernity” around liberal democratic discourse. In a nutshell, it proposed an alterna-
tive, or a more liberal way to modernize the society. The years under the DP rule, 1950-
1960, then witnessed the emergence of an alternative myth, the “democratic myth,”
which aimed at suturing the social.

This paved the way for the split of the political space between two antagonistic forces:
Kemalists and the democrats. Indeed, this brought the Kemalist political project into
a deep identity crisis. Notwithstanding, this did not result in the establishment of a
democratic society. The Kemalist elite reacted against this development with ferocity
through expanding the Kemalist mythical space by articulating and hegemonizing the
signifier “democracy” into their discursive chain of equivalence. In this process, firstly,
the army intervened in 1960 to the political life, ended the DP rule as the military mani-
festo proclaimed to protect democracy, the state and the Kemalist reforms (Heper
and Keyman, 1998). The Kemalist discourse was not denying democracy primarily
because democracy was a key term in maintaining identification with the West in the
post-WWII period; this was rather a move to find a way to integrate democracy into
the Kemalist discourse. This also made it clear that Kemalism was the foundation of
the state, and the state and particularly the army was there to consolidate democracy
(Karpat, 1988, p. 141). It was now clear that the Kemalist modernization project and
democracy were linked and identified with each other.

In this respect, the Constitution of 1961, which was tailored under the guidance of the
army, aimed at preventing the centralization of power in political parties by introduc-
ing the system of checks and balances. In a way, it introduced a series of institutions —
“protection belt” — by empowering the civil and military bureaucracy at the expense of
the elected governments after seeing the troubles generated by DP rule. Accordingly,
the 1961 Constitution introduced Milli Glivenlik Kurulu (National Security Council,
MGK), Hakim ve Savcilar Yiiksek Kurulu (High Council of Judges and Prosecutors,
HSYK), Anayasa Mahkemesi (the Constitutional Court of Turkey), Danistay (The Turkish
Council of State), and Devlet Planlama Teskilati (The State Planning Organization, DPT)
(Tandr, 1994). More, the Constitution attempted to regulate every aspects of social life
through expanding individual rights, civil liberties, and associative freedoms in order
to canalize the rising demands of the periphery to the center and alleviating the reac-
tions of the democratic West. However, Article 153 of the Constitution was proclaim-
ing that these new laws and provisions could not be interpreted as negating the so-
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called “laws of revolution,” which were those specific laws that passed in the Ataturk’s
era (Heper, 1988, p. 7). This marked a significant continuity between the Constitution
and the “laws of revolution,” and showed that Kemalism was still the unquestionable
foundation of the Turkish polity.

These two aspects of the Constitution clearly indicated that the Kemalist myth of mod-
ernized, westernized, secularized and rationalized society transformed into an imagi-
nary (Celik, 2000, p. 197). Indeed, if a myth succeeds to an extent that it becomes the
horizon of inscription of every social demand and possible dislocation, at this instance
it evolves into the imaginary. The imaginary is thus a horizon: “it is not one among
other objects but an absolute limit which structures a field of intelligibility and is thus
the condition of possibility for the emergence of any object” (Laclau, 1990, p. 64). The
imaginary then represents the very form of fullness; it is beyond the precariousness
and dislocations. The Kemalist myth outlasted the democratic antagonistic forces by
absorbing the signifier “democracy” into its discursive chain of equivalence. It came to
represent a higher degree of fullness than the previous era of the single-party rule. The
“democratic” Kemalism was now the unquestionable metaphor for the totality of the
Turkish society; yet it remained as an “illiberal” democratic regime vis-a-vis the liberal
democratic West (Mousseau, 2006).

The Kemalist Imaginary and Its Crisis

Hegemonization of the discursive field by the Kemalist discourse led to the emergence
of various differential positions over the Kemalist ground, center. The primary dividing
line among those subject positions was the right-left antagonism in parallel with the
Cold War conditions of the international realm. However, those subject positions were
all attached to the Kemalist identity, which determined the discursive structures of the
time. This common denominator, Kemalist identity, facilitated to tame and repress the
dislocatory forces within the domestic realm. However, starting in the late 1960s, the
Kemalist hegemonic center started to lose its unity and specificity with the prolifera-
tion of articulations around so-called Kemalist identity. As a result, Kemalist identity
became rather an empty signifier, losing its original content and became ambiguous
and indeterminate (Celik, 2000, p. 198). As a result, the hegemonic center lost its deter-
minative authority in controlling the field of discursive and incorporating fully the
political and social spheres. Kemalism lost its universalizing role and the dislocatory
forces, therefore, appeared once again in the domestic political realm. This failure was
evident in the emergence of political parties associated with radical movements such
as Islamic fundamentalism, ultra nationalism, and radical Marxism in the late 1960s.
Between the years of the late 1960s to 1980, the liberal environment of Turkish politics

witnessed an eruption of violence and “civil war” among these groups in line with the
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international hegemonic struggle between capitalist and communist blocs (Landau,
1974). This “civil war” furthered the erosion of the self-certainty of the hegemonic
center, abolished its totalizing effects, and disclosed its radical contingency.

In 1980, the military intervention took place once again in order to restore the decay-
ing Kemalist order and redesign the Kemalist center. The years in 1960-1980 showed
that relative liberation of the society resulted in the eruption of the political and there-
fore dissolution of the Kemalist center. On the backdrop of this experience, the 1982
constitution showed the reincarnation of the totalitarian tendencies of the single-
party regime of the 1930s which was severely restricting political participation despite
the military’s claim that it intervened to politics in 1980 in order to save democracy
(Cizre-Sakallioglu, 1997). The new military regime sought to arrest and to repress the
political, and strongly emphasized national unity, harmony, and the significance of the
state at the expense of democracy (Heper, 1988, p. 5). Beside, the Kemalist establish-
ment continued to strengthen the “protection belt” through the 1982 constitution by
introducing Yiiksek Ogretim Kurulu (the Board of Higher Education, YOK) and increas-
ing the powers of the MGK, especially with regards to domestic security and foreign
policy matters, and the President by promoting it to be the head of the state with
certain powers to dissolve the parliament, preside over cabinet meetings, and appoint
higher state officials (Karabelias, 1999).

This envisioned a harmonious society, devoid of ideological differences - a solid unity
of the center and the absence of the periphery - around Kemalist principles. However,
the Kemalist elite took an important step after the coup: they attempted to redefine
and fix the social objectivity without digressing from the secular-nationalist identity.
Due to the rising tide of Islamist discourse inside and the region after the Iran Islamic
Revolution in 1979, and primarily influenced by the so-called “Yesil Kusak” (the Green
Belt)® strategy of the US, which envisioned forming a barrier alongside the southern
flank of the Soviets through mobilizing Islamists after the eclipse of the détente in
the 1980s, Islam, produced as an empty signifier, was articulated and integrated into
the Kemalist discourse (Saylan, 1987). This integration was carried out around the so-
called “Turk-Islam synthesis” project. In this project, Islam was articulated in a way that
it conformed to the Kemalist principles (Ocak, 1999, pp. 161-163). It rather became a
“rationalized” Islam within the Kemalist discourse’s chain of equivalence. Nevertheless,
this maneuver led to unintended consequences and furthered the process of empow-
ering Islamic discourse which would be more visible in the 1990s (Shankland, 1996).

In short, democracy was divorced from the Kemalist discourse. The new constitu-
tion strictly limited political participation and increased the role of the army in the

6 The policy which envisioned forming a barrier alongside the southern flank of the Soviets through
mobilizing Islamists after the eclipse of the detente in the 1980s.
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executive branch of the state. Although Islam was articulated and integrated into the
Kemalist discourse’s chain of equivalence, the new constitution emphasized the secu-
lar and rational nature of the Turkish state and society. All these produced the military
regime, which was based on a depoliticized and harmonious society.

Concluding remarks

The Kemalist “society” was made possible insofar as its internal coherence was sus-
tained and the emergence of an alternative “society” was barred. In other words, due
to the impossibility of society, it never became a finished, completed totality. Indeed,
it started off as a myth in the 1920s and after the 1930s it gradually expanded to the
level of the imaginary - it represented the metaphorical totality of the Turkish social
space. It survived the dislocatory challenges of the discourse of democracy in the
1950s which threatened the Kemalist society by bringing an alternative society in the
social. It also successfully alleviated the centrifugal social developments of the 1960s
and 1970s that hurt the coherence of the Kemalist society. The Kemalist society was
restored in 1980. Yet, a new tide of challenges was about to knock the door in the
1990s - the rise of Islamist and Kurdish nationalist discourses which appeared as alter-
native myths and Kemalism'’s loss of monopoly over the articulation of a significant
empty signifier “modernity” with the rise of the discourse of neo-liberalism in Turkish
discursive field.
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Nusayriligin Tesekkiilii ve Inanc Esaslari

Muhammet Rasit Batur

Oz: Nusayrilik lll/IX. yy.'da Irakta Muhammed b. Nusayr tarafindan kuruldu. ibn Nusayr'dan sonra
firkanin basina sirastyla Muhammed b. Clindeb, Abdullah b. Muhammed el-Cilinbiiléani Huseyin
b. Hamdan el-Hasibi gecer. Hasibi faaliyetleriyle firkanin ikinci kurucusu sayilir. Hasibi’den sonra
firkanin basina Muhammed b. Ali el-Cilli, ondan sonra da Surur b. Kasim et-Taberani gecer.
Nusayrilik, islam dininin ana prensipleri cercevesinde gelistirilen bir firka oldugu icin temel
inanclarinda en biyik etki islam’a aittir. Bununla beraber, tarihi siirec icerisinde degisik din
ve inang yapilariyla iliskisi bulundugundan dolayi, onlarin inanglarindan da bir cogunu almis
ve kendi yapisina uygun bir hale sokmustur. Ayrica bu inanci benimseyen kavim ve asiretlerin
islam’dan énceki dini ve kiiltiirel mirasinin da biyik bir tesiri olmustur. Nusayri inan¢ sitemi,
Ali'nin ilahlastirlmasina dayanir. Nusayriler, tenasiihii (ruh gocl) kabul ederler ve inanclarini
gizlerler. Takiyye yaparak hakim dine uygun hareket ederler. Nusayriler, batini tevil goristine
sahiptirler ve bu inanclarinin geregi olarak biitiin islami esaslari zahiri anlamindan ¢ikarip islam’a
zit batini anlamlara hamlederler. Nusayriler, Hiristiyanliktaki gibi sarabi kutsarlar ve ayinlerinde
kullanirlar. Nusayriler, Gi¢ semavi dinin bayramlarini kutlasalar da bunlarin icinde Hiristiyanlida ait
bayramlarin daha fazla oldugu goériilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nusayri, Tenasiih, Takiyye, Tevil, Batini

Abstract: The sect Nosairi was formed in Irak in the mid-3rd/9th century. The founder of the sect
was Muhammed b. Nusayr. ibn Nusayr's successors, in succession Muhammed b. Ciindeb, Ebu
Muhammed Abdullah el-Ciinbilani, Huseyin b. Hamdan el-Hasibi who the second founder of the
sect. Hasibi’s successor was Muhammed b. Ali el-Cilli and than Surur b. Kasim et-Tabarani. The
sect was developed in the main principles of Islam. Therefore the greatest impact on his nascency
belongs to Islam. However, it received principles of faith from different religions. Likewise act old
beliefs of his follower on his nascency. The religious system of the Nosairies, based on the divi-
nization of Ali. Transmigration/ reincarnation, hidding biliefs and interpreting sacred text. This
last belief caused incorrectly interprets Islam beliefs. Nosairies bless wine as in Christianity. They
use wine in their rituals. Christian feasts in their belief system more than feasts of other religions.

Keywords: Nosairi, Transmigration, Dissimulation, interpret, Esoteric.
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Giris

Nusayriligi incelemek, dinsel olusumlarin anlasilmasi acisindan énemlidir. Bununla
beraber, arastirmamizin pratik bir gereklilik nedeni daha vardir. Bugiin icinde yasadigi-
miz Turkiye toplumu, bircok mezhep, mesrep, tarikat, diistince akimi ve dine mensup
bir toplumdur. Bu farkli olusumlarin bir arada ve sorunsuz bicimde yasayabilmeleri icin
bugiin her zamankinden daha ¢ok toplumumuzda birbirini tanima ve ortak degerler
etrafinda uzlasma ihtiyaci vardir. Bu ¢abanin ilk asamasi, 6ncelikle toplumlarin kendi-
lerini olusturan mesrep, mezhep, ve tarikatlara bagli akimlar arasinda diyalogu sagla-
malaridir. Bunun yolu da toplumu olusturan ve farkh dini anlayislara sahip gruplarin
birbirlerini tanimalaridir.

Ulkemizde Hatay, Adana, ve Tarsus yorelerinde énemli sayida Nusayri yasamasina
ragmen, onlarin inang, disince ve sosyo kilturel yasamlar hakkinda fazla bir sey
bilinmemektedir. Bu ihtiya¢ ve gereklilik nedeniyle Nusayriligin dogusu, sekillenmesi
ve tarihsel sureci ile onlarin sahip oldugu inang sistemlerini ve kdkeni lizerinde bir
calisma yapmak istedik.

Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde Misliimanlarin dini ve diinyevi problemleri vahye ve
vahyi alan peygambere miracaatla ¢6ziildiginden o dénem, toplumu firkalasmaya
goturecek ihtilaflar bulunmamaktaydi. Ashabin cogunlugunun hayatta oldugu devir-
de de Muslimanlar arasinda bu sekildeki ihtilaflar yoktu. Clinkl akideler saf, niyetler
halisti, peygamberligin birlestirici 6zelliginin tesiri hala etkisini strdiriyordu. Bu
nedenle furG-i fikihtaki bazi ictihat farkliliklarindan baska Mislimanlari farkli mezhep
ve firkalara itecek itikadi-kelamf ihtilaflar yoktu (Topaloglu, 1993, s. 20).

Ancak Peygamber (s.a.s)'in ve Muslimanlarin ittifak halinde yasamasini saglayan asha-
bin biiyiiklerinin vefatindan, buna ilave olarak islam cografyasinin genisleyip, degisik
din, mezhep, etnik kdken ve inanclara sahip milletlerin, islam toplumuna dahil olma-
sindan sonra Musliimanlar arasinda bir takim dini ve kilturel ihtilaflar bas gosterdi.
Miislim’de gecen bir rivayet, daha Abdullah b. Omer (v. 73/692) hayattayken Kaderiyye
firkasinin temellerinin atilmaya baslandigini gosterir. Kendisine Mabed el-Ciiheni (v.
80/699)'nin kaderi inkar ettigi haberi verildiginde, bu dislinceye sahip insanlardan
uzak oldugunu belirtmistir (Mislim, iman 1). Takip eden asirda da kader meselesi gibi,
Allah’in sifatlari konusunda bazi tartismalar ortaya ¢ikmis, Ca’d b. Dirhem (v. 118/736)
ve Cehm b. Safvan (v. 128/745) tarafindan ilahi sifatlar inkar edilmistir (Topaloglu,
1993, 5. 20).

Muslimanlar arasindaki fikri ihtilaflarin giderek yayginlagmasi ile birlikte, farkl disiin-
celer etrafinda toplanan insanlarin olusturdugu mezhep ve firkalarin sayisi da artmaya
baslad. iste bu akimlardan biri de hilafet ve velayet konusundaki ihtilaflarin etkisiyle
ortaya cikan Siiligin asin gruplarindan birisi olarak nitelenen Nusayriliktir. Ozellikle
Hz. Osman’in sehadetinden sonra ortaya ¢ikan ve Hz. Ali ve muhalifleri arasinda vuku
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bulan savaslarin sebep oldugu tartismalar, islam toplumundaki fikri ve siyasi birligin
bozulmasina neden olmustur. islam toplumu, zamanla Sinnilik ve Siilik adinda iki
buyik firkanin olusumuna dogru gitmeye basladi. Konularin ¢oklugu, mensuplarinin
sayisinin giderek arttmasi ve zamanin uzunlugu bakimindan Ehl-i sinnet firkasi ile Sii
akimlar arasindaki ihtilaflar, diger mezhep ve firkalara nispetle daha buydktur (el-Fil,
1990, s. 7-12).

Sit akimlar, inan¢ bakimindan farkh uglar arasinda gidip gelen mozaik bir yapi arz
etmektedir. Bunlar icinde Kur'an'in tahrif edildigini savunanlar oldugu gibi, mevcut
mushaftan farkli nishalarin bulundugunu iddia edenler, bazi surelerin Stnnilerce
mushaftan cikarildigini belirtenler ve kitap inancinda Suinnilerle ittifak edenler de
bulunur. Kendisini Sfaya mensup olarak géren dnemli akimlardan biri de Nusayriliktir.
Bu mezhep, Siiligi doguran sart ve sebeplerin tesiriyle olusmus bir akim olmasi sebe-
biyle sif nitelikli bir firka olarak gorildiigu gibi, gizliligi esas alan yapisiyla “din ici din”
olarak da gorilmektedir. Bunun yaninda Nusayrilik, degisik dinlere ait gorisleri de
ihtiva eden eklektik bir yapi arz etmektedir. Hatta bu goériintlisi sebebiyle “yeni bir
din” oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir.

Nusayrilik konusundaki ¢esitli degerlendirmeler, bu akimi incelemenin su agilardan
onemli oldugunu gostermektedir:

a. Degisik din ve kulturlerin etkisinde olusmasi.

b. Kendilerini Siaya mensup gormelerine ragmen Siiligin temel prensiplerine aykiri
bazi inanglara sahip olmasi.

Burada biitiin mezheplerin olusumuna oldugu gibi Nusayrilik mezhebinin olusumuna
da tesir eden belli bash sebeplere deginmek istiyoruz:

a. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra baslayan hilafet tartismalari, Muslimanlar ara-
sinda bir takim ihtilaflara neden olmustur (Figlali, 2008, s. 69-71; Kutlu, 2008, s. 47-50;
Topaloglu, 1993, s. 20). Bu ihtilaflar sonucu Hz. Ali'nin tarafini tutan Sii egilim ortaya
cikti ve Islam Toplumunun ikinci biiylik akimi haline geldi. Iste hilafet ve velayet mese-
lesini Islam’in rikiinleri arasina yerlestirip iman konusu haline getiren Sii egilimin ileri

safhalarinda yer alan egilimlerden biri de Nusayriliktir.

b. Hz. Osman’in sehadetinden sonra siddetlenen ve daha ciddi bir boyut kazanan
hilafet ve veldyet tartismalarinin neden oldugu Cemel, Siffin gibi Mislimanlar arasi
savaslar, bir cok tartisma konusuna neden oldugu gibi, ayni zamanda Musliiman top-
lumdaki ayrismayi daha belirgin hale getirmisti (Figlali, 2008, s. 76-86; Onat, 1993, s.
26-41). Bu ayrisma, karsilikh suclama, itham ve tekfire kadar gitmisti. Firkalar bir taraf-
tan birbirlerini tekfire bagvururken, 6te taraftan da kendilerine has bir takim fikirler icat
etmeye calistilar. iste Nusayrilik de bu karsilikli ayrisma miicadelesi ile kendine 6zgii

fikirler icat etme ¢abasinin Uriinlerinden bir olmustur.
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c. Diger mezhep ve firkalarda oldugu gibi, Nusayriligin de olusma asamasinda buyuk
rolii olan énemli bir nokta da sudur: islamiyet, Hz. Peygamberin saadet asrinda
Arabistan yarimadasinin disina ¢ikmamisti. Halbuki hicri birinci asrin sonlarinda Suriye,
iran, Irak ve Misir gibi biiy(ik tlkeler, islam diinyasinin sinirlan icine girmis bulunu-
yordu. Arabistan yarimadasi sakinlerinin, sade bir hayata ve karmasik olmayan bir
din anlayisina sahip olmalarina ragmen, mislimanlarin fethettikleri yeni tlkeler, din,
kiltur ve medeniyetlerin, bircok inanis ve dlslinuslerin besigi halinde idi (Kutlu, 2008,
s.50-52; Topaloglu, 1993, s. 21). iste bu inanis ve kiiltiir yapilarinin islam diisiincesiyle
bagdastirimasi, 6zdeslestirilmesi, uzlastirlmasi, mezc edilmesi ve hatta eski inanglarin
islam’a tasinmasi sonucu ortaya ¢ikan firkalardan biri de Nusayrilik firkasi olmustur.

d. islam diinyasinda bulunan fikir hiirriyeti, Kur'an'in sik sik diisiinme, arastirma faa-
liyetlerine tesvik edisi, islam’in ilme ve ilmi calismalara miisait olan biinyesi ve miis-
limanlarin bilimsel ¢alismalara verdigi deger, farkli fikirlerin ve distince akimlarinin
olugmasinin zeminini olusturmustur (Figlal, 2008, s. 59-60). Bu fikir akimlarinin bazilari
zamanla ana yoldan uzaklasinca Nusayrilik gibi akimlarin tesekkill de sartlarin bir
geredi olmustur. Zira ana yola bagh akimlar ile ana yoldan sapmis akimlarin meydana
gelisi, her dinin ve distince akiminin kaderidir.

e. Islam dininin cihad ve teblige 6nem vermesinden dolay, Arabistan'daki yayilisin
ardindan ilk misliman grubu olan Araplar, diinyanin degisik yerlerine fetih seferleri
diizenlediler ve bir cok yeri fethettiler. iste bu durum, oralardaki ahaliye zor gelmis
ve onlari derinden derine yaralamistir. Bu nedenle fethi gerceklestiren sahabeler ile
o donemdeki halifelere karsi kin ve nefretle dolmus, ancak giicleri olmadig icin agik-
tan agiga degil de illegal degisik yollar deneyerek intikamlarini almak istemislerdir.
Genellikle islam’a uymayan ve sirk, kiifiir, putperestlik kokan firkalarin olusumunda bu
kin ve nefretin dogurdugu intikam duygusu ve bunun degisik yansimalari olmustur.
iste Nusayrilik de bu asiri gruplardan sayilmaktadir. ilk baglilarinin daha cok Farslilardan
olustugu ve ilk liderleri ile kurucularinin Farsh oldugu bu grup, eski din ve kiiltirlerini
muhafaza etmek, bununla beraber islami bir kilif altinda islam’i yipratmak arzusunda
olanlarin da barindigi bir mezhep olmustur. Nitekim Nusayrilikte iran’i fethedip Fars
otoritesini yikan ashab-1 kiram ve onlarin o dénemdeki halifesi Hz. Omer, biyiik bir
hinca ugramis ve degisik vasiflarla anilmistir. Ornegin Nusayrilere gére Hz. Omer,
iblislerin iblisi, serrin kaynag, karanligin menbal, seytan, lain, her immetin bozucusu,
her milletin sapigi gibi isimlerle anilmaktadir (Hatib, 1984, s. 364-365). Diger bir ilging
durum da sudur: Hz. Hiseyin'in 6ldirten ve Arap kokenli Yezid'e lanet okuduklari
halde, Hz. Ali'yi éldiiren ve Fars kokenli olan ibn Miilcem’e rahmet okumakta, onu
lanetle ananlar kinamaktadirlar (Hatib, 1984, s. 365). Bu da onlarin degisik metot ve
taktikler kullanarak dini yipratma ve yikma micadelesi verdiklerini, bu baglamda dinin
asillarindan uzak ve temeline tam zit bir takim gruplar dogurarak Mislimanlar parca-
lamak istediklerini gostermektedir. Nitekim Nusayrilerin tarih boyunca Mislimanlara
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saldiran ve islam ile Mislimanlari tarih sahnesinden silmek icin savasan Tatarlara,
Haclilara, Fransizlara, hatta Golan Tepelerini Suriye’den alan Siyonist giiclere yardim
etmeleri, onlar hesabina gonlli casusluk yapmalari, Misliiman ordulari arkadan vur-
malari da kurulus amaclari hakkinda ipuclar vermektedir (Hatib, 1984, s. 345-348). iste
Nusayrilik ve diger asiri gruplarin olusumunda bdyle bir etkinin de bulundugunu goz
ardi etmemek gerekir.

Nusayriligin Tesekkiilii ve Tarihi Gelisimi

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in getirdigi din ile Kutsal Kitabin muhtevasinda bulunan hiikiim-
ler, acik ve net bir mahiyet arz eder. Bununla beraber, ayet ve hadislerin zahir ve batin
denilen anlamlarinin bulundugu da bir gercektir. Ancak bu iki mana arasinda herhan-
gi bir ihtilaf yoktur. Zira Kur'an ve Stinnet’te bulunun butiin nasslarin zahir ile batin
anlamlar birbirini desteklemekte (Galib, t.y., s. 36), ayni hakikatin degisik boyutlarini
ortaya koymaktadir.

Yukarida diger mezhep ve firkalarda oldugu gibi, Nusayriligin dogusunda da etkisi
bulunan ihtilaflar sonucu mezhepler arasi belirginlesme cabalarinin ortaya ciktigini
belirtmistik. iste bu cabalarin bir sonucu olarak, bazi firkalar diger firkalardan daha
Ustln bir yapida olduklarini gostermek icin, diger firkalarin zahire, kendi firkalarinin da
batina, batini hakikatlere dayandigini iddia etmeye basladilar. Nusayrilik de bunlardan
biridir. Herkesin anlayamayacagi hakikat bilgilerinin kendilerinde oldugunu belirten
bu tir firkalar ayni zamanda muhalif firkalarin itham ve suclamalarindan uzak durmak
icin de kendi batini gorislerini saklamaya calisirlar. Demek ki Nusayrilik de temellerini
zahir-batin iliskisine dayandirmak suretiyle ortaya ¢ikmis olup bu bakimdan diger Sii
gruplarla benzer 6zellik arz etmektedir.

Peygamberden sonraki hilafet ve veldyet tartismalari ile Hz. Osman’in sehadetinden
sonraki savaslar etrafindaki boélinme ve parcalanmalarin eski din, kilttr ve inanglan
Uzerinde bulunduklari halde Misliman goériinen kesimler icin bulunmaz bir firsati da
dogurmustu. Ozellikle ard niyetli olup islam’i ortadan kaldirmak isteyen bircok sahis ve
firka, Ehl-i beyt etrafinda toplanip onlarin manevi otoritesini istismar etmeye calistilar.
Bazi kisi ve kesimler de zahirde Ehl-i beyt savunuculari olarak goriinup isin gerceginde
kendi eski inanclarini islami kiliflar ile sunmak veya islami gercekleri kendi eski inanclari
dogrultusunda te'vil etmek suretiyle islam dininin aslina muhalif bir takim diisiince ve
inanclarin ortaya ¢ikmasina neden oldular.

Buraya kadar genel hatlarini cizmeye calistigimiz bu sartlar ve tarihi ortam icerisinde
Nusayrilik mezhebi, lll/IX. yy."da Irak'ta olusmaya baslamistir (el-Fil, 1990, s. 20; Halm,
1960, s. 146; Hatib, 1984, s. 321). Mezhep adini kurucusu olan Muhammed bin Nusayr
en-Nemiri’den almistir. Mustafa es-Sek’a’ya gore ise mezhep, bu adi kurucusundan
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degil de baglilarin yasamis olduklari mekandan almistir (es-Sek’a, 1987, s. 281).
Mezhebe adi verilen sahsin Hz. Ali'nin hizmetgisi (gulami) Nusayr oldugu seklindeki
rivayetlere (Kird Ali, 1928/1347, s. 260) bakilirsa Nusayriligin, Ehl-i beyt'e cok yakin
olan sahsiyetlere yaklasmaya calisan kisi ve gruplar tarafindan olusturuldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bunu destekleyen bir diger tarihi gercek de bircok art niyetli grup ve
kisinin Ehl-i beyt'in magduriyeti arkasina saklanarak kendi din ve inanclarini Ehl-i beyt
sevgisi kilifi altinda sistemlestirip sahneye getirmeye calismalari, béylece de islami
fetihlere karsi tepkilerini boyle icra edip islam’i ortadan kaldirma miicadelesini ver-
dikleridir (el-Fil, 1990, s. 9). Tamamiyla bu tiir komplo teorileri etkisinde olustugunu
sOylemesek de Nusayrilik, ne yazik ki, bu tir faaliyetlerin etkisinden uzak da degildir.
Nusayriligin bir islami firka mi, baska bir din mi, bir bid'at firkasi mi yoksa kiifre sapan
bir grup mu oldugu hususundaki tartismalar da zaten bu iddialardan dogmaktadir.

Anlasiliyor ki, bir mezhep olarak Nusayrilik, 6zellikle iki egilim sonucunda ortaya ¢ikmis-
tir. Birincisi, Ehl-i beyt etrafinda toplanan ve baslangicta iyi niyetli olup sonradan asiri
sevgi ve hiirmet nedeniyle islam’a ve Ehl-i beyt literatiiriine uymayan gériislere sapan
kisi ve gruplarin olusturdugu egilim; ikincisi ise Muslimanlar arasi ihtilaf ve savaslari
firsat bilerek durumu islam’i yok etmek icin ganimet bilen ve bu ugurda calisan farkl
din ve inanislara mensup kisilerin olusturdugu egilim. Bu iddiamizi destekleyen husus-
lardan biri de s6z konusu firkanin temel inang esaslarinin islam’a tamamiyla zit bircok
unsuru barindirmasidir. Bunun sonucunda, Nusayrilik icinde bircok din ve kiltiire ait
inanclar harmanlanmistir. Bu nedenle sadece Musliimanlar degil, ayni zamanda diger
din mensuplari da Nusayrilik hakkinda kugkucu degerlendirmelere varmaktadirlar. Ehl-i
stinnet mensuplari gibi, gulat disindaki Siiler de onlar hakkinda menfi degerlendirmeler
yapmaktadirlar (el-Kummi, 1963, s. 100-101; en-Nevbahti, 1931, s. 78-79). Bu nedenle
Nusayrilik, Stinniler oldugu kadar Siilerin de ‘sapma noktasi'nda gdsterdikleri bir akimdir
ve bunda tesekkuliine etki eden nedenlerin ve sahislarin oynadigi rolden bahsedilebilir.

Bir mezhep olarak olugmasinda bu tir menfi unsurlarin bulundugu Nusayriligin
tesekkiliinde diger bazi unsurlar daha vardir. Oncelikle Nusayriligin kdkeni, Hz. Ali
etrafinda toplanan iyi niyetli Ehl-i beyt dostlarinin faaliyetlerine dayanmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)'in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali'yi sevenler, Hz. Osman’in
sehit edilmesinden sonra, onun etrafinda toplanmaya baslayinca bu insanlara “Siatu
Ali” yani “Ali taraftarlan” adi verilmisti. Bu sekilde ortaya ¢cikmaya baslayan Sia'nin bu
glinkli anlamda bir mezhep olarak ortaya ¢ikisi ise Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da 61/680
tarihinde sehit edilisinden sonra vuku bulan dini-kelami ve siyasi faaliyete kadar gider
(Figlal, 2008, s. 265-268; Onat, 1993, s. 115-137). ilk Sia, bugiinkii Ehl-i siinnet benzeri
inang ve goruslere sahipken, Emeviler ve Abbasilerin hakkaniyet ve adalet dlcilerine
dayanmayan yonetim ve davraniglari, S$ia’nin ¢esitli renklere biriinmesine neden
olmustur (Sinanoglu, 1997, s. 14). Sia arasinda Hz. Ali ile onun neslinden bazilarinin

a

ilahhgr diistincesini benimseyen ve “Gulat-1 $ia” denilen asiri gruplar ortaya ¢ikti. Bu tiir
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sapkin dislncelerin ortaya atilmasinda en fazla rol oynayanlar, yukarida da belirttigi-
miz gibi art niyetli kisi ve gruplar idi (Abdulhamid, 1994, s. 25-26; Watt, 1998, s. 67-68).

Nusayrilik de bu tur faaliyetler sonucunda mezheplesen bir gruptur. Nitekim Dr. Sa’ddn
Mahmd es-Samik da Muhammed b. Nusayr'a nispet edilen Nusayriligin ashnda ibn
Sebe’den itibaren islam toplumunda kék salmis asinliga kacan Sif egilimlerin devami
olarak gormektedir. Ona gore Rasit halifeler devrinden beri stiregelen bu egilimlerden
bir grubun basina ibn Nusayr gecince ve bazi uygulamalarda bulununca kendisinden
s6z konusu olusum onun adiyla anilir oldu (el-Fil, 1990, s. 20-21).

Bir taraftan eski kiltlr ve inanclarinin tesirinden hala kurtulamayan, 6bir taraftan da
asini Sif gruplara mensup olan kisilerce tesekkiil edilen Nusayrilik, gérisleri islam’dan
kaynaklanmakla beraber, tamamen batini tevillere dayanan ve degisik din ve mezhep-
lerin goruslerinden etkilenerek olusan bir mezhep olarak tarif edilmektedir (Figlali,
2008, s. 379; Sinanoglu, 1997, s. 15-20).

Hz. Ali'nin ilahlastirimasi, livatanin mesru ve tevazu alameti olarak nitelendirilmesi,
sarabin mubah gorilmesi, huldl ve tenasiih gibi dine uymayan bazi iddialan (Halm,
1960, s. 146; el-Kummi, 1963, s. 100-101; Kiird Ali, 1928/1347, s. 260) nedeniyle sap-
kin, yikici ve tahrif edici bir firka olarak nitelenen Nusayrilik (Abdulhamid, 1995, s.
329), bu tir goruslerin kinanmasindan dolay1 ve maksatlarinin bilinmemesi amaciyla
fikirlerini aciklama ve mezhebi, siyasi faaliyetlerde bulunma konusunda gizliligi bir
ilke edindiler ve mezheplerini, mezhep goérislerini tarih boyunca saklamaya calistilar.
Bu da onlar aleyhinde menfi kugkularin olusmasina neden oldu. Bu ylizden de tarih
boyunca Nusayriler Gizerinde genellikle siyasi ve dini-mezhebi baskilar yogunlasmistir
(Sinanoglu, 1997, s. 22). Ayni zamanda kendileri de tarihte siirekli olarak islam’a ve
Mdaslimanlara diismanlk yapan yabancilara ve onlarin saldirilarina destek vermis-
lerdir. Bazi kereler Mogollara, bazen hagli ordularina, cagimizda da Fransiz mandasi
hikimranligina boyun egmisler ve boylece Karmatiler, Batiniler ve Babekiler gibi yikici
gruplarin yolunu tutmuslardir (Abdulhamid, 1995, s. 331).

Nusayrilerin tarihte bu sekildeki yikici faaliyetlerde bulunmalari, onlarin mezhebi tesek-
kiilinde de etkili olmus, mezheplerinin islam’a karsi faaliyet gésteren din ve firkalarin
distincelerini almasina ve degisik diisiinceleri bir araya toplamasina neden olmustur.
Bu nedenle de bircok batil diisiincenin karisimi haline gelen Nusayriligi, egilimli bulun-
duklar Siiler de agir bir sekilde elestirmektedirler. Ornegin Nevbahti Nusayriligin de
icinde bulundugu bu tir firkalar hakkinda sunlari belirtmektedir: “Bunlar, Siilige intisap
edenlerden, asirhda sapanlardan tutun da Hirremdinilik, Mazdekilik ve Zindikhga

baglananlardir ve bu asiri gruplarin hepsinin neticesi dehrilige (materyalizm) varir.”
(Abdulhamid, 1995, s. 332).

Nusayriligin asin fikirlere sapan bir mezhep olarak tesekkdill, buraya kadar agikladi-
gimiz durum cercevesinde gelismistir. Bununla beraber, firkanin kurucularinin ileri
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strdiikleri gorisler de onlarin asiriliga zaten bastan beri meyilli oldugunu ortaya koy-
maktadir (Oz, 1999, s. 183).

iste bu cercevede mezheplesen Nusayrilik, kendi goriis ve ibadet sekillerini de zamanla
olusturup diger mezhep, firka ve dini gruplardan biri haline geldi. Mezhebin kurulu-
sun bu sekilde ortaya koyduktan sonra, tarihsel gelisiminden de bahsetmek gerekir.
Tarihsel gelisimini, kurulusundan itibaren sahislarin katkilarini zikrederek ele almaya
calisacagiz.

Mezhep, ibn Nusayr'in faaliyetleri cercevesinde olusmustur. Sia kaynaklarinda mevcut
bilgilere gére ibn Nusayr, isnaaseriye imamlarindan olan Ali en-Naki (214-254/829-868),
Hasan el-Askeri (230-260/845-874) ve Muhammed Mehdi (255-869/...) zamanlarinda
yasamis ve 270/883-884 yilinda 6lmustir. (Hatib, 1984: 323) Ali en-Naki’'nin devrinde
onun ilahh@ini, kendisinin de onun tarafindan génderilen bir peygamber oldugunu
ileri sirdigu, guluvv ve tenasiihe yoneldigi, haramlari helal saydigr nakledilmektedir
(el-Kummi, 1963, s. 100-101; en-Nebahti, 1931, s. 93-94; Oz, 1999, s. 181). Massignon’a
gére Ibn Nusayr, on birinci imam Hasan el-Asker’iye iltihak etmis ve oglu Muhammed
bin Hasan’t mehdi olarak kabul etmistir (Massignon, 1998, s. 368). O, daha ¢ok Hasan
el-Askeri’ye “ansar” ve “ashab” olmus, daha sonra onun 6gretilerinden saparak asiri
fikirlere sahip bir cemaat kurmaya baslamistir. Bunu yaparken de imam el-Askeri'nin
babi, kendisinden sonraki hiicceti, onun ilminin varisi, el-Askeri’den sonraki mercii
oldugunu ve M. Mehdi’'den sonra bablik makaminin artik kendisinde kaldigini iddia
etmistir (el-Fil, 1990, s. 23; Oz, 1999, s. 182; es-Sek’a, 1987, s. 281). Onceleri Nusayri
iken sonralari Miisevi ve Hristiyan olan Stileyman Efendi, Kitabu’l-Mecmd'a dayanarak
ibn Nusayr'in Hasan el-Askerinin babi (el-Adeni, 1862, s. 15); Galib et-Tavil ise bablarin
sonuncusu olarak zikretmislerdir (et-Tavil, 2000, s. 153).

Kaynaklarda O'nun, Huzistan bélgesi Farslilarindan oldugu belirtilmekte, (el-Fil, 1990,
s. 22) haramlari helal saydigindan, livatay tevazu gostergesi giizel bir is olarak gor-
dugiinden, tenasiihu (ruh gocgu) ve hulll gorisini savundugundan ve imamlari ilah
kabul ettiginden bahsedilmektedir; Hatib, 1984, s. 324; el-Kummi, 1963, s. 100-101;
en-Nevbahti, 1931, s. 78; Sehristani, t.y., s. 188).

Nusayriligin asiri fikirlere sapmasi ve hem Ehl-i siinnet, hem de mutedil Sia tarafindan
agir tenkitlere maruz kalmasina en biiyiik etkisi olan sahis, ibn Nusayr'dir. Bu sahis, kur-
dugu mezhebin temellerini, Mislimanlarin sapkinlk olarak niteledikleri gorusler ile
atmis ve bu nedenle Nusayriligin asirihga (gullv) sapan bir grup olmasinin en énemli

sorumlusu olmustur.

Cagimiz Nusayri yazarlarindan Tavil, Nusayri isminin yerine Alevi ismini kullanir. O,
Nusayrileri Sia’'nin bir parcasi olarak gérdigiinden dolayr Alevilerin ortaya cikisini
Sia’nin da iddia ettigi gibi peygamberimizin hayatta oldugu déneme kadar geri gotu-
rir. O'na gore Alevilerin bir mezhep olarak tesekkili on ikinci imamin vefatindan
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sonra olmustur. Clinki Aleviler, imamlardan sonra bab’i merci edinmisler, ancak bu

konuda anlasamadiklari icin ¢ ana gruba ayrilmislardir. Tavil guruplari séyle siralar:
1- Seyyid Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr'i ‘bab’ olarak kabul edenler.

2- ‘Ahmer’ lakabli Ebu Yakub ishak en-Neha'i'yi ‘bab’ olarak kabul edenler. Bu gurup
ishakiyye adiyla anilmaktadir.

3- Ne ibn Nusayra ne de ishak el-Ahmer'e baglanmayanlar. Bunlar hic bir ‘bab’a
baglanmadan Cafer es-Sadik’in kitaplariyla yetindiler. Bu grup ‘Caferiyye’ adini aldi
(et-Tavil, 2000, s. 156).

Tavil, Suriye Alevilerinin ortaya cikisini ise sdyle aktarmaktadir: “ Ebu Ubeyde, Baalbek
ve Humus'u fethedince yardim istedi. Irak’'tan Halid b. Velid, Misirdan Amr b. As,
Medineden de Gadir Humm biatina katilmis Ensar’dan doért yiz elli miicahidi askin bir
alevi toplulugu yardima yetisti. Bu son yardim gelince ordu kismen basarili olabildi. Bu
kuclk kuvvete ‘nusayra’(kiiciik yardim) denildi. Cihadin kurallarindan biri de fethedilen
topraklarin fetheden orduya verilmesiydi. Nusayra gurubunun aldigi topraklara énce
Nusayra Dagi denildi, sonra da bu ad Libnan’ dan Antakya’ya dek Nusayrilerin yasadigi
daglarin 6zel adi oldu. Bu olay, hicretin 14. yilinda Cebele b. Eyhem’in Cebele kentini
kurup terk ettigi yil gerceklesmistir. Alevilerin ortaya cikisi iste boyle oldu.” (et-Tavil,
2000, s. 81-82).

Tavil'e gore “Nusayri” kelimesi ise daha sonra ortaya ¢ikmistir: Stinnilerin 6zellikle
Sultan Selim’in baskilar karsisinda Aleviler, Nusayra daglarinda uzletli bir hayata
cekilmek zorunda kaldilar. Bu sebeple ¢okislin ve cehaletin en alt derecesine indiler.
Sonunda eskiden burada yasayan Alevilere benzer bir taraflari kalmadi. Gercek Aleviler
de ortadan kaldirldigi icin sonradan gelen insanlar bunlar hakkinda bilgi sahibi ola-
madilar. Bu kimselere Nusayra Daginda yasadiklar icin ‘Nusayri’ adi verildi. Bunlarin
Putperest ve Sabiilere benzer birtakim davranislar sergilemelerinden dolayi onlarin
bir uzantisi olarak distinddiler. Nusayri isminin ibn Nusayr'a nisbetle kullanildigini ileri
strenler oldu. Halbuki bu ad daha sonra tiretilmistir (et-Tavil, 2000, s. 282).

Bu ifadelerden de anlasiliyor ki, ibn Nusayr, mezhebini kurmaya baslarken veya
disuincelerini ileri sirmeye calisirken, zamanindaki Ehl-i beyt buydklerinin sdhret ve
nifuzundan faydalanmaya calismistir. Boyle yapmakla da hem asirliga kagmayan
Siilerin, hem de bu disiincelere kapilarini kapatan islami firkalarin tenkidine maruz
kaldilar. ibn Nusayr'in, asir gériislere sahip olmasi, onun etrafinda bircok siiphenin
olusmasina ve Nusayrilerin tarihi slireg icerisinde degisik tepki ve baskilara maruz kal-
malarina neden olmustur. Bu baskilar da onlarin faaliyetlerini gizlilik prensibine gore
strdlrmelerine neden olmustur.

ibn Nusayrin éliimiinden sonra Nusayriyye'nin basina Muhammed b. Ciindeb (v.
ll/IX. asir), gecti. Mustafa Sek’a ise ibn Nusayr'dan sonra firkanin basina Abdullah

63



insan & Toplum

b. Muhammed b. Cennan el-Clinbilani’'nin gectigini belirtir (es-Sek’a, 1987, s. 281)
Kaynaklarda bu zatin Fars beldelerinden birine mensup oldugundan bagka bir bilgi yer
almamaktadir (el-Fil, 1990, s. 24). Ondan sonra da mezhebin basina Ebd Muhammed
el-Clnbulani (v. 287/900) gecti. Clnbulani, Nusayriyye arasinda s0fi bir tarikat olan
“Ciinbiilaniye” tarikatini kurdu (Oz, 1999, s. 182; es-Sek’a, 1987, s. 281; et-Tavil, 2000,
s. 153). O zamana dek siyasi ve itikadi gorusler ileri stiren Nusayriler, Clinbulani ile
beraber, gorislerine tasavvufi bir boyut kazandirarak taraftarlarini arttirmaya gayret
gostermislerdir. Nitekim bu yolla yaptiklan telkinler sonucu, Misir seyahati esnasinda
Cunbdlani, Hiseyin b. Hamdan el-Hasibi (v. 358/969)yi tarikatina celbetmeye muvaf-
fak oldu. Ciinbiilaninin éliimiinden sonra ismaililerle Nusayriler birlestirilmeye calisilsa
da bu konuda basarili olunamadi. Aksine ayrilik daha da biyldu (et-Tavil, 2000, s. 153;
Uzim, 2007, s. 271).

Halm, Cinbulani hakkinda su bilgileri vermektedir: “Clinbilani, Fars bodlgesinden
Cinbila (Ktfe ile Vasit arasinda yer alir) sehrinden gog¢ etmistir. Buylk bir ihti-
malle nevr(iz ve mihrican gibi bir takim iran geleneklerinin Nusayrilige gecisinde
Cunbulani’nin rol oynadigr kabul edilmektedir (Halm, 1960, s. 146). Ciinbilani'den
dnce ibn Nusayr ve ibn Ciindeb’in ve kendisinden sonra el-Hasibi'nin de Farsh olmasi,
bu firkanin Fars adetlerine agik bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Onun 6limiinden sonra da Hasibi (6: 346 veya 358/957 veya 969), firkanin dini lideri
oldu (el-Fil, 1990, s. 25-26; Galib, t.y., s. 272; Massignon, 1998, s. 368; es-Sek’a, 1987,
s. 282). Asil adi, Zeynliddin Ebu Abdillah el-Hiseyin b. Ali b. el-Hiiseyn b. Hamdan
el-Hasibi'dir (el-Adent, 1862, s. 16-17; Hatib, 1984, s. 326; el-Fil, 1990, s. 25; Galib, t.y., s.
272; et-Tavil, 2000, s. 153; Oz, 1999, s. 182). Mehmet Turan, onun aslen iran’li oldugunu
ileri siirtiyor (Turan, 1996, s. 6). Hasibi, basta Abbasi veziri ibnii'l-Furat olmak tizere
Buveyh ve Hamdan ogullar gibi devletlerden destek alarak faaliyetlerini ylritmis,
bundan dolayi da onun zamaninda firka biyik bir gelisme gostermistir (Hatib, 1984, s.
326; Oz, 1999, s. 182-183; et-Tavil, 2000, s. 155-195, 197; es-Sek’a, 1987, s. 283).

Tenasiih gibi bazi batil inaniglari savunan Hasibi, uzun siiren hayati, zekasi ve mezhebi
gelistirme ¢abalariyla Nusayrilige damgasini vuran en énemli kisidir. Bu sebeple mez-
hep mensuplar onu, “Seyhu’d-Din” lakabiyla tanirlar. Halep’te 6len Hasibi'nin kabri
halen oradadir ve “Seyh Yabrak Turbesi” olarak bilinmektedir. (el-Fil, 1990: 26; es-Sek’a,

1987: 282; Hatib, 1984: 327-328; Oz, 1999: 182-183)

Hasibi’nin Nusayri mezhebi icinde olduk¢a 6nemli bir konumu vardir. O, mezhebin
esaslarini agiklayan (sarih), mezhebin temelini oturtan (mdrsih), Nusayri akidesine
son seklini veren, Nusayrilerin namaz, dua gibi ibadetlerini ve dinf torenlerini nihai
sekle kavusturan zattir (el-Fil, 1990, s. 26-27). Mezhebi, hiyerarsik bir yapiya sokmus ve
baskilardan dolayr mezhep Uyelerinin birbirlerini tanimasi icin AMS (Ali-Muhammed-
Selman) semboliinii gelistirmistir (Sinanoglu, 1997, s. 37).
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Bu dénemde Abbasilerin zayiflamasi ve Nusayrileri destekleyen Hamdanilerin hakim
olmasiyla Nusayrilik Irak, Fars ve Ehaz'da yayilma firsati bulmustur (Osman, 1985, s.
160; Oz, 1999, s. 183). Nusayriligin yayilmasina ve hakim unsurlar nezdinde desteklen-
mesinde dnemli etki ve katkilari bulunan Hasibi, bu ylizden mezhebe damgasini vuran
en onemli kisi olarak gosterilmektedir (et-Tavil, 2000, s. 154; Tirkel, 2001, s. 2).

Hasibi’'nin firka icin bu derece 6nemli bir sahsiyet oldugunu goésteren bir delil de
sudur: Firkanin butln siluk isnadlar Hasibi’'den baslayip aradaki halkalari teskil
eden Muhammed bin Ciindeb ve Ciinbiilani vasitasiyla ibn Nusayra varmaktadir
(Massignon, 1998, s. 368).

Nusayrilik, el-Hasibi zamaninda Firat'in 6tesine, Suriye ve diger komsu bolgelere yayil-
digi gibi, mezhebin fikirleri 6zellikle el-Hasibi'nin talebeleri ile devam ettirilmis, kitap-
lari mezhebin temel kitaplari haline gelmistir. Mesela onalti sreden olusan Kitabu'l-
Mecm('u, Nusayriyye’'nin kutsal kitabi kabul edilir (Figlal, 2008, s. 144; Sinanoglu, 1997,
s.22-23).

Hasibi’den sonra talebesi Muhammed b. Ali el-Cilli (v. 384/994), mezhebin basina
gecti. Cilli, Antakya yakinindaki Cilliya’dandir (el-Fil, 1990, s. 27; Hatib, 1984, s. 328;
Massignon, 1998, s. 368; es-Sek’a, 1987, s. 283).

Cilli'den sonra da Seyh Muhammed et-Taberanf (v. 426/1034-5) diye meshur olan Ebu
Said el-Meyman StirQr b. Kasim et-Taberani firkanin liderligini Gstlendi (el-Fil, 1990, s.
27; et-Tavil, 2000, s. 156). Taberani, muhaliflerinin baskisiyla 423/1032 yilinda Haleb'i
terk edip Lazkiye'ye yerlesti ve orada Hilalogullarinin yardimiyla kendilerine karsi
miicadele veren ishakiyye firkasini bozguna ugratarak firkanin giivende olmasini sag-
ladi (Massignon, 1998, s. 368; et-Tavil, 2000, s. 157). Bu ¢evrede bulunan bir¢cok kabile
de onlara intisap etti. O'nun ¢alismalari yazili Nusayri geleneginin 6nemli bir kismini
olusturur (el-Bedevi, 1973, s. 431-432). Taberani, mezhebin en Uretken yazarlarindan
olmasinin yani sira bu firkanin son seyhiydi. Ondan sonra firka ayriliklara disti ve
her seyh kendi yoresinde bagimsiz olarak seyhligini strdirdi. Mezari sinirdan uzak
olmayan es-Sa’rani mescidinin icindedir (el-Fil, 1990, s. 27-28; Halm, 1960, s. 146; Hatib,
1984, s. 328; et-Tavil, 2000, s. 158).

Zamanindaki olaylara bakilirsa Taberani hakkinda su degerlendirmeyi yapmak
mimkinddr: Onun 6nemli derecede bircok eser yazmasi ve hasimlariyla strekli
olarak miinazaralarda bulunmasi, Nusayri inancinin gelismesine ve sistemlesmesine
katki saglamistir. Ayrica fikhi eserler kaleme almasi ve Nusayrilerin sehadet kelimesi
icerisinde “Meymuni fikhindanim” (el-Mecm(, en-Nisbe, Bakura) seklindeki ifadele-
ri, onun firkanin fakihi olarak kabul edildigini gostermektedir. Buradaki Meymuni,

Taberani'nin ismidir.
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Bu bahsettigimiz sahsiyetlerin disinda hakkinda fazla malumat olmayan “Risaletu
Kibrisiyye” muellifi Hatim Tavbani (v. 700/1300), Hasan AcrGd (v. 836/1432), Antakya
civarinda Kameriyye'nin lideri ve sair Muhammed b. Yunus Kilazi (v. 1011/1602), Ali
Mahusi, Nasir Nasyafi ve YUsuf Ubaydi gibi sahislar da mezhebin olusumunda biytk
roller Ustlenmiglerdir (Massignon, 1998, s. 368-369; Osman, 1985, s. 147-149, 154-155).

XIl. Asirdan itibaren Nusayrilerin siyasi tarihi genellikle dis baski (Hagli seferleri ve
Sultan Baybars'in Nusayri memleketlerini camilerle doldurmasi) ve gerek asiretlerin
kendi aralarinda gerekse ismaililere karsi cereyan eden dahili miicadeleden ibarettir.
Hach seferleri sirasinda Sultan Baybars (v. 676/1277) Nusayrilerin yasadiklari mem-
leketleri camilerle doldurmustu (Massignon, 1998, s. 366). Haclilar, miladi XII. Asirda
Nusayrilerin yasadigi bolgelerin bir kismini ele gecirdiler. Normonlar, Lazkiye'yi ve
Cebel-i Ensariyye’nin kuzey taraflarini hakimiyetleri altina aldilar. 1132 ve 1133 yillarin-
da da Nizari ismailileri, Nusayrilere ait bircok bélgeyi ele gecirdiler. Bundan sonra uzun
yillar siiren Nusayri-ismaili miicadelesi ortaya cikti (Tirkel, 2001, s. 3).

Selahattin EyyUbi'nin, Lazkiye ve civarini Haglilardan almasi tizerine bu sefer Nusayriler,
Eyyubiler'in hakimiyeti altina girdiler. Selahattin, burada hakim oldugu sire icerisinde,
Nusayrilerin ihtida bulmasi icin firkaya yonelik birtakim islah hareketlerine bagladi ve
onlarin yasadiklari yerlerde camiler insa ettirdi.

Yavuz Sultan Selim zamaninda da Nusayrilerin 1slah edilmesi icin bir takim ¢alismalar
yapildi ve bu amacla bir¢ok mescit insa edildi. Daha sonra Osmanli idaresinde yasayan
mezhep mensuplari, bir ara Osmanli'ya karsi ayaklandilar, fakat bu ayaklanma bastirildi
(Figlah, 2008, s. 365-367).

Sultan Abdulhamid devrinde de onlarin yasadiklar yerlerde mescitler insa edildi ve
buralara imamlar tayin edildi. Onlarin Misliman olduklari resmen kabul edildi. Daha
sonra Nusayrilerin yasadiklari bolge Fransizlarin egemenligine girdi ve bundan sonra
“Alevilik” adiyla anilmaya baglandilar. 1920'de Fransizlar tarafindan burada Alevi oto-
nom bodlgesi kuruldu. Burasi 1924 yilinda bir Fransiz bagkanliginda devlet haline geldi.
1930 Lazkiye Devleti adini alan bolge, 1936'da Suriye Devleti'nin bir parcasi haline
geldi (el-Bedevi, 1973, s. 498-499; Hatib, 1984, s. 337).

Tarihi sertivenlerinden anlasildigi gibi, Nusayriler strekli olarak farkl gruplarin haki-
miyetinde bulunmuslardir. Genellikle Ehl-i stinnet’e yakin veya bizzat Siinni olan
yonetimlerle aralari iyi olmamasina ragmen, diger gruplarla zaman zaman iyi iliskiler
icerisinde bulunmuslardir. Bu durum onlarin Ehl-i sinnet’ten uzak bir yapilanma icinde
sekillenmelerine, Mislimanlarla iyi iliskiler kuramamalarina, cesitli fikirlerin etkisinde
kalmalarina ve birbirine zit bir takim goris ve inanglari ayni potada eritip kendilerine

mal etmelerine neden olmustur.
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Nusayrilik’te inang Esaslari

Nusayrilige ait bazi inancglari agiklamadan énce onlarin iman esaslarina genel yakla-
simina kisaca deginmek istiyoruz. Nusayriler, inang sistemini batini tevil esasina gore
sekillendirmislerdir. Bu sebepten dolayi islam dininin ortaya koydugundan farkl bir

inang sistemine sahiptirler.

Nusayrilik, Allah inancini islam’dan almakla beraber, islam’in net ve acik olan tevhid
inancini huldl ve Hz. Ali'nin ul(hiyeti baglaminda yorumlayarak degistirmistir. Bu
nedenle Nusayrilikteki Allah inanci, Hz. Ali’'nin tann olusu akidesine ve AMS (Ali-
Muhammed-Selman) semboliine dayanmaktadir. Hatta Sehir Muhammed Ali el-Fil
ve Osman Hasim, Nusayri inancinin ayirici alametinin Hz. Ali’'nin ulGhiyeti dislncesi
oldugunu belirtmislerdir (el-Bedevi, 1973, s. 488; el-Fil, 1990, s. 46; Hatib, 1984, s. 341;
Osman, 1985, s. 44; Oz, 1999, s. 187).

Kisaca belirtirsek, Nusayriler, ulGhiyet inancini séyle sekillendirmislerdir: Allah, mahiyeti
ve keyfiyeti bilinmeyen bir varliktir. Soyut bir varligin gériinmesi, taninmasi ve bilin-
mesi mumkin olmadigindan Allah, ilk yaratilistan Ali b. Ebi Talib’e kadar yedi devre
icerisinde gesitli peygamberlere hul(ll ederek insanlara kendisini tanitmak ve emirlerini
bildirmek istemistir. En son olarak da Hz. Ali'ye hul(l etmistir. Mana olan Ali, ilah olup
kendisine Hz. Muhammed'i hicap, Selman’i da bab kilmistir. Ali, hicapta gizlenmis, bab
vasitastyla kendisini tanitmistir (el-Bedevi, 1973, s. 475-476, 488; Galib, t.y., s. 19-20;
Sinanoglu, 1997, s. 51). Miintecebu’l-Ani, bu inanci su sekilde siire dékmiistiir:
Sehadet ederim ki gizli ve saglar dékiilmiis olan Ali'den bagska ilah yoktur

Emin ve sadik olan Muhammed onun hicabidir
Saglam kuvvet sahibi olan Selman O’na giden yoldur. (el-Bedevi, 1973, s. 446-447)

Batini tevile en musait konulardan biri olan melek inanci da Nusayriler tarafindan bir
takim yorumlarla zahiri anlamindan uzak bir formda sekillendirilmistir. Onlar, reenkar-
nasyona inandiklarindan dolayr melek inanglarini bu cercevede degerlendirmislerdir.
Onlara gore Nusayri inanglarini benimseyenler sonunda meleklesir ve yildizlara yiik-
selirler. Bu inanci benimsemeyenler ise derecesine gore hayvan veya cansiz seyler
suretinde yeniden diinyaya gelirler (el-Adenti, 1876, s. 5, 6, 21, 108; Osman, 1985, s. 46;
Sinanoglu, 1997, s. 46-47).

Nusayriler, kutsal kitaplari kabul etmekle birlikte bu konuda da zorlama tevillere gitmis
(Massignon, 1998, s. 366; Sinanoglu, 1997, s. 5), Kur'an'i gercek manada batin ilmine
sahip olanlarin bilebilecedini savunmuslardir. Kur'an’in Hz. Osman déneminde ‘ali’
kelimesinin ‘ala’ harfi cerrine cevrilerek tahrif edilmesinden dolayi guivenirligini yitirdi-
gini bunun yerine Nusayrilerin inang esaslarini iceren Hamdan el-Hasibi’ye ait Kitabu'l-
Mecmd'un baglayici oldugunuileri sirmislerdir (el-Adent, 1876, s.20, 29,111, 112 vd.).
Sinanoglu, 16 sureden olusan bu kitabin sadece bes suresinin Hasibi tarafindan kaleme

alindigini diger surelerin daha sonra eklendigini ileri surtiyor (Sinanoglu, 1997, s. 19).

67



insan & Toplum

Nubivvet konusunu da su sekilde formile etmislerdir: Nusayrilige gore Allah,
mahiyeti ve keyfiyeti bilinmeyen bir varlik oldugundan, kendisini tanitmasi igin bazi
varliklara hulll etmektedir. Allah, huldl ettigi bu varliklardan bazilarini kendisi icin
isim yapmis ve bunlari mana’nin anlasiimasinin vesilesi haline getirmistir. ilahi aza-
metin manasini telaffuz eden ve bu sekilde manay bize tanitan ise peygamberlerdir
(Massignon, 1998, s. 336). Nusayrilere gore Allah, bazi peygamberlere hultl etmis,
bazilarinda tecelli etmis, bazilarini da kendisi icin isim kilmistir. Allah, Adem, Nuh,
Ya'kb ve Musa gibi bazi peygamberlere hull ederken, Sit, YUsuf ve Yusa’ gibi bazi-
larini da kendisine isim edinmistir (el-Bedevi, 1973, s. 475; Massignon, 1998, s. 336;
Sinanoglu, 1997, s. 52-53).

Nusayriler birbiri ile zithk olusturmasina ragmen ahiret inanci ile tenasuh (ruh gogi/
reenkarnasyon) gorislerini uzlastirma yoluna gitmislerdir. Onlara gdre ceza ve
mikafat, bu diinyadan baska bir yerde degil, bizzat bu diinyada verilecektir. Bu da
ruhlarin tenasuhi suretiyle mimkiindur (el-Adeni, 1876, s. 60; el-Bedevi, 1973, s. 489).
Yedili devir sistemine inanan Nusayrilere gore insan, yedi defa diinyaya gelmekte-
dir. Nusayri inancini benimseyenler hakiki manada mimindir ve yedi kez iyi insan
suretinde (Nusayri) diinyaya gelir, daha sonra da melekleserek Ali'nin cenneti olan
yildizlara yiikselir. Nusayri inancini benimsemeyenler, kendi mertebesinin asagisin-
daki bir degerde bulunan bir insan, hayvan veya bitki seklinde dlinyaya gelerek ve en
sonunda da cansiz varliklar haline donerek cezasini ¢cekecektir. (el-Adeni, 1876, s. 11,
84; el-Bedevi, 1973, s. 489)

Nusayrilerde her seyin ezelde takdir edilerek, ezeldeki yazginin diinyada kaza olarak
insanlarin basina gelecedi gibi bir kaza-kader inanci bulunmamaktadir. Nusayrilerdeki
kader anlayisi, ezeli ilimden ¢ok, sorumluluk ve iyi ile kotlyl isleme konusundaki
ozgurliik kavramlari etrafinda islenmistir. Bir taraftan Ali tarafindan bazi haramlar
konusunda sorumlu kilindiklarina inanan Nusayriler, diger bir taraftan diinyada
istediklerini secmede hir olduklarini ileri siirmektedirler (el-Adeni, 1876, s. 60-61;
Sinanoglu, 1997, s. 53-54).

Ali Telakkisi ve AMS Sembolii

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Nusayrilerde ulGhiyet inanci Hz. Ali'nin ilah kabul
edilmesine dayanmaktadir. Nusayriler, Ali'nin tanriligini akli bir formda sunabilmek
icin soyle bir agiklama yapma ihtiyacini hissetmislerdir: Allah, sadece somut bir varlik
olmayip, onun hem goriinen (zahiri), hem de goriinmeyen (batini) iki yonu vardir.
Allah, batini ydnden kullar tarafindan bilinmez. Kullarin kendisini bilip taniyabilmesi
icin, kendisini zahiri yonlyle gostermesi gerekir. Bu nedenle kendisini tanitmak ve
insanlara yardimci olmak i¢in Hz. Ali'nin sahsinda zuhur edip Ali seklinde varligini orta-
ya koymustur (el-Bedevi, 1973, s. 425, 445; el-Fil, 1990, s. 46-47; Hatib, 1984, s. 342-343;
Meskdr, 1995, s. 503; Osman, 1985, s. 44-45; Sehristant, t.y., s. 192).
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Nusayrilerin kutsallik atfettikleri kitaplarindan birinde Ali'nin ilah olusu veya Allah’in,
Ali seklinde tezahiri soyle anlatilmaktadir:

“- Bizi yaratan kimdir?
- Ali b. Ebi Talib.
- Ali'nin ilah oldugunu nerden biliriz?

- O, beyan hutbesinde soyle hitap etmistir: Ben sirlarin sirriyim,...boen rizgarlar
harekete gecirenim, taslari yaranim...ben sebeplerin sebebiyim, evvel, ahir, zahir,
ve batinim......

- Rabbimizin marifetine kim ¢agiryor?

- Bir hutbesinin sonunda Muhammed su sézlyle cagiryor: O (Ali), benim ve sizin
rabbinizdir.

- Rab (Ali), nasil insan sekline girer?

- O, birbirine benzeyenlere benzemez, O, Muhammed'de gizlenir.” (el-Bedevi,
1973, s. 475; Meskr, 1995, s. 504-505. Ayrica bkz. Hatib, 1984, s. 344-345)

Nusayriler, Ali'nin ulGhiyeti hakkinda Kur'an’dan bircok delil getirmektedirler. “Gokleri
ve yeri yaratan kendilerinin benzerini yaratmaya kadir olmaz mi? Elbette olur. Clinkii
O, yaratan ve bilendir.” (Yasin, 36/18) ayetindeki ‘ala’ harfi cerrini ‘Ali" seklinde okur ve
ayeti su manada anlarlar: “Stiphesiz ki Ali, gokleri ve yeri yarattigi gibi sizi de yarat-
maya glicti yetendir.” Nusayriler, Hz. Osman’in Kur'an'in toplanmasi esnasinda tahrife
gittigini ,'Ali" olan kelimeleri ‘ala’ harfi cerrine ¢evirdigini iddia etmektedirler (es-Sek’a,
1987, s.292).

Ali'nin ulGhiyeti konusunda Nusayrilerin 6ne stirdiigli bazi deliller vardir. Bunlari séyle
izah etmektedirler: Hz. Ali'nin tevil ilmini bilmesi, minafiklarla savasmasi, cinlerle
konusmasi, Hayber kalesinin kapisini tek basina sokiip ¢ikarmasi onda ilahi bir vasfin ve
ilahi bir kuvvetin bulundugunu gésterir. Zira biittin bunlar, cismani kuvvetle miimkiin
degildir. Oyleyse Allah, Ali cisminde zuhur etmis, onun diliyle emretmis, eliyle yarat-
mistir.” (el-Bedevi, 1973, s. 426; Osman, 1985, s. 45).

AMS semboli firkanin ikinci kurucusu olan Hiseyin b. Hamdan tarafindan ortaya
konmustur. Strekli takibat ve cezalara maruz kaldiklarindan dolayr bu formiili, kendi
taraftarlarinin birbirlerini tanimalari icin gelistirmistir (Sinanoglu, 1997, s. 37). Bu sem-
bollin agilisini Bdkuratu’s-Siileymdniyye'nin el-Mecm’ kisminda gérmek mimkunddir:
“Ali'nin “ayn’in sirrtyla, Muhammed'in ‘mim’in sirriyla, Salsal’in (Selman) ‘sin‘inin sirriyla,
AMS sirnyla...” (el-Adeni, 1876)

Bu semboliin birinci unsuru A. remziyle ifade edilen Ali'dir. Yukarida da gorildi-
gu Uzere Nusayrilerce Ali ilah olarak kabul edilmektedir. AMS’nin ikinci unsuru M.
remziyle ifade edilen Muhammed'dir. Ali, Muhammed'i kendi nurundan yaratmistir.
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Muhammed, Ali'nin kendisinde gizlendigi ‘hicab'idir. AMS’nin tglincii unsuru S. rem-
ziyle ifade edilen ve ‘bab’olan Selman’dir. Selman, yerin ve gégtin yaraticisi, natik olan
bab’dir. Allah’a ancak onunla ulasilir ve Allah’in huzuruna ancak ondan girilir (Hatib,
1984, 5. 362).

AMS, mezhebin bir sirridir ve bu sir Hiristiyanliktaki “Baba-Ogul-Ruhu’l-Kuds” sistemiyle
aciklanir (Figlali, 2008, s. 371). Bu Ui¢ zati son derece takdis ediyorlar. Onlar beser sure-
tinde goriinmekle beraber gercekte, batinda ilahtirlar, mukaddes birer rab’dirlar. Ayni
zamanda birer yaraticidirlar. Bu zatlarin kainattaki karsiliklar ise soyledir: Muhammed
glinestir, bunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat Ali ve Selman hakkinda mezhepler
arasi ihtilaf vardir. Bu ihtilaflara gore Ali, glines, ay, sema, safak veya havadir. Selman
da ay veya semadir (el-Fil, 1990, s. 54).

AMS inancinin temelinde Hiristiyan ulGhiyet inanci oldugu gibi Nusayrilerin imami
tanri olarak gostermesinin temelinde de sultan ve hiikimdari tanrinin yeryiziindeki
goOlgesi sayan inang ve adetler bulunmus olsa gerektir.

Nusayriler bu inanclarini da adeta sehadet kelimesinin alternatifi olarak soyle ifade
etmislerdir (el-Mecm(’, en-Nisbe): “Sakaklari seyrek ve sa¢i olmayan Ma’b(d Ali b. Ebi
Talib’den baska ilah olmadigina, Seyyid Muhammed el-Mahmud’'dan baska perde
olmadigina ve Maks(d Seyyid Selman el-Farisi'den baska bab olmadigina sehadet
ederim.” (el-Adent, 1876)

Tendsiih (Ruh Gogii) Telakkisi

Nusayriligi diger islami firkalardan ayiran temel inanc esaslardan biri de tenasiih inan-
adir. Zira firka, ruhlarin tenastihiine inanmaktadir. Nusayriler, dirilis, kiyamet, hesab
ve ceza ile ilgili yaygin anlayisa alternatif olarak tenasiihe yonelmistir (el-Fil, 1990, s.
76; Hatib, 1984, s. 355, 357). Nusayrilikteki tenasiih inanci islam’dan énceki Fars, Hind,
Yunan, ve Budizm gibi din ve kiltiirlerden kalma bir diisiince olarak degerlendirilir
(Hatib, 1984, s. 359).

Tenasiih hakkindaki Nusayri anlayisi 6zetle su sekilde ifade edilmektedir:

Ruh, 6limle beraber cesetten ayrildiktan sonra baska bir elbise giyer. Buna goére
Nusayri olan bir mimin, yildizlar arasindaki yerini almadan 6nce, yedi kere degisim
gecirir. Bu diinyadaki cesetten siyrilmak icin mertebe ve dereceleri gectikten sonra
bir yildiz olarak yildizlar arasindaki yerini alir. Eger insan, daha onceki yasadigi hayat-
ta serir ve kotu ise, glinahlarindan kurtuluncaya kadar Hiristiyan veya Musliman
olarak diinyaya gelir. Yine serli insanlarin ruhlarn, eti yenmeyen hayvanlara da
hulal eder. insan, hem iyilik, hem de kétiliik sahibi ise, Nusayri olmayan bir grupta
insan suretinde diinyaya gelir (el-Adeni, 1876, s. 81; el-Bedevi, 1973, s. 489; el-Fil,
1990, s. 76-77; Galib, t.y., s. 278; Hatib, 1984, s. 355-356; Oz, 1999, s. 190. Ayrica bkz.
Massignon, 1998, s. 366).
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Kendileri Ali'nin ulGhiyetine inanmak ve onun yiceliginin nimetine ermek serefine
ulastiklarindan dolayi ruhlari, hareket yoluyla yildizlar haline dontserek nurlar dlemine
yukselir. Nusayri olmayanlarin ruhlari ise, hayvan cesetlerine girer (el-Bedevi, 1973, s.
485-489; Hatib, 1984, s. 355-359; el-Fil, 1990, s. 78-79).

Cagimizdaki Nusayri yazarlardan Osman Hasim, tenasiih gorusini reddetmek bir tara-
fa, bircok Ehl-i stinnet ulemasinin tenastihi kabul ettigini ileri sirmis ve bdylece bu
inanclarina destek bulma cabasi icine girmistir (Osman, 1985, s. 72-74).

Huldl ve ittihat Goriisii

A

UlGhiyetin zat ile sifatlar arasinda clizlere ayrilmasina ve ayrilmis olan “lah(ti” cliz'iin

ilahi zattan baska olan “nasGti” bedene girip onun sahsinda zuhur etmesi seklinde tarif
edilen (i. Abdulhamid, 1994, s. 350) hulGl inanci, Nusayriligin ulGhiyet anlayisinin bir
parcasidir. Hatta bu inang, mezhebin dayandigi ve diger inanclarinin etrafinda dolasti-

g1 en 6nemli esaslarindan biridir (el-Fil, 1990, s. 67).

Diger agsin Sii gruplar (gulat) gibi, Nusayrilikte de hulGl ve tenasiih yoluyla bazen
imamlar icin ilahlik iddiasinda bulunulmustur (Abdulhamid, 1994, s. 350). Bu diisin-
celer, onlarin Misliman olmadan 6nceki din ve kulturlerden suur altinda kalan ve
sonra Islami forma aktarilan halinden ibarettir ve bu hususta genellikle Yahudilik,
Hiristiyanlk, Budizm ve Zerdustlik gibi dinlerden etkilenilmistir (el-Fil, 1990, s. 66).

Nusayrilikte de hulll ve ittihat, nemli bir nitelige sahiptir. Buna gore Allah, Hz.
Adem’den itibaren bazi biiyiik peygamberlere hul(ll etmis, son olarak da Ali'de cisim-
lesmistir (el-Fil, 1990, s. 67; Sinanoglu, 1997, s. 42). Bu huldlin yedi mertebesi vardir:
Ulahiyet sirasiyla Sit'te, Sam’da, ismail'de, Harun’da, Sem’un’da, son olarak da Ali'de
kendini gostermistir. Bu nedenle Hz. Ali, zahirde imam olarak goriinse de batin ilahtir.

Takiyye Telakkisi

Nusayrilerin 6zel inanclarindan birisi de belki de en giclisii takiyyedir (Uziim, 2000, s.
185-186). Bir tehlike karsisinda kisinin gercekte benimsedigi goris ve kanaatin aksini
izhar etmesi anlamina gelen takiyye ile Nusayriler, hem kendi inanclarinin baskalari
tarafindan bilinmemesini saglamislar, hem de degisik baskilar altinda kalan mensupla-
riile 6zellikle de mezhep biiytiklerini korumuslardir (Hatib, 1984, s. 385, 387; Oz, 1999,
s. 191). Dr. Kais Firro, bu hususu soyle 6zetlemektedir: “Memlikli’lerden beri bitiin
hakim devlet otoritelerince marjinallestirilen ve hatta takibata ugrayan Nusayriler,
merkezlerden uzak bolgelerde yasamislar ve distan hakim resmi dine bagliliklarini gos-
termelerine ragmen, kendi dinf inanglarini koruyarak gelistirmek suretiyle Sif takiyye
prensibine uymuslardir.” (Firro, 1999, s. 209).

Su ana kadar inanclarini 6zetlemeye calistigimiz Nusayriler, aslinda inanglarini son
derece gizli tutarlar. Ogretiler, uzun bir tiyelige kabul siireci icinde 6gretilir. Bu siirec,
ancak uygun gorilen 19 yasina basmis erkekler icin baslar. Nusayriler, mezhep sirlarin,
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baskalarina acacaklari korkusuyla kadinlara 6gretmedikleri gibi, kadinlari ayinlere de
kabul etmezler.

Nusayriler, inang esaslarini gizleme sartindan dolayi diger gruplar arasindan onlardan
biriymis gibi gorinirler. Mislimanlarin arasina girdiklerinde orug tuttuklarina, namaz
kildiklarina yemin ederler. Misliimanlarla mescide gittikleri zaman namazda bir sey
okumadan egilip kalkarlar. Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a kiifrederler. Bu dav-
ranislarinin gerekgesi, kendilerini beden, diger insanlari da elbise seklinde distinme-
lerinden kaynaklanmaktadir. insan her hangi bir elbiseyi giydiginde ona zarar vermez.
Kim boyle davranmazsa delidir. Clinkii sokakta ¢iplak gezmek akillinin yapacadi is
degildir (el-Adeni, 1876, s. 82).

Nusayrilerin bu gizlilik anlayisi yiziinden Nusayri inancini ihtiva eden eserler asirlarca
gizli kalmis, inang esaslarini aciklama cesaretini gosteren bazi kimseler, miessir ceza-
lara carptinimiglardir. Adanali Siileyman Efendi'nin el-Bdkdretii’s-Siileymaniyye adli
eserini yazip nesrettikten sonra 1863 yilinda Tarsus'ta 6ldurilmesi, buna bir misal tes-
kil etmektedir (Oz, 1999, s. 190). Nitekim Stleyman Efendi, Nusayri sirlarini kendisine
ogreten nakibin soyle dedigini belirtmistir: “Kafanin, ellerinin ve ayaklarinin parcalan-
masini istemiyorsan, bu buylk sirn agma!” Bu lafizlar, ayni zamanda mezhebin sirla-
rint 6grettikleri herkese dini bir torende séylenmektedir. Yani onlar, sirri acikladiklari
kimseleri, dnce etini paramparca edip kanini iceceklerini belirtmek suretiyle ¢ok aci bir
olumle tehdit etmekte, ondan sonra sirlarini bildirmektedirler (el-Adeni, 1876, s. 4-7).

Nusayriligin takiyye anlayisi o kadar siki bir sekilde stirdiiriimistir ki, islam tarihin-
de onlar hakkinda asin stipheler olusmus ve onlarin dini ortadan kaldirmak isteyen
miilhidler olduklar ileri siiriilmiistiir. Nitekim ibn Teymiyye onlar hakkindaki mes-
hur fetvasinda onlarin misrik, mulhid, kafir hatta bunlardan da tehlikeli olduklarini,
bunlarin kestiklerinin yenilemeyecegini, kadinlarinin nikah edilemeyecegini, mirted
olduklarindan dolayi cizye 6deyerek hayat hakkina sahip olamayacaklarini bildirirken
(Bu fetvanin metni icin bkz. el-Bedevi, 1973, s. 445-456; Osman, 1985, s. 49-59) izmirli
ismail Hakki da sunlari séylemistir: “Nusayrilerin zahirleri Siilik, Ehl-i beyt'e baghlik,
Aleviliktir. Fakat batinlari Allah’a, nebi’ye, emir ve yasaklara, sevap ve ikaba, cennet ve
cehenneme itikad etmemektir.” (izmirli, 1981, s. 112).

Batini Tevil

Nusayriligin itikadinin dayandigi temel 6gelerden biri de batini te'vil konusudur.
Onlara gore nasslarin ve seriatin iki ayri boyutu vardir. Birincisi zahir, digeri de batin
yonuddr. Sirlarin ve islerin batinini, seriatin asil olan batini tevilini kendilerinden baska
kimse bilmemektedir (el-Fil, 1990, s. 85; es-Sek’a, 1987, s. 318-319).

Nusayrilere gore Ehl-i beyt, kendilerine her seyin hakikatini acik bir sekilde gosteren
aydinhigin kendilerine verildigi kimselerdir. Diger insanlara gelince, onlar ancak seriatin
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zahirine bakarlar ki, asil olan zahir degil, batindir (el-Fil, 1990, s. 85; es-Sek’a, 1987, s.
318-319). Bunu delil olarak da Hz. Peygamber'den (s.a.s.), su hadisi nakletmektedir-
ler: “Ben zahirle hikmederim. Sirlari bilen ise Allah’dir.” Bu hadisi soyle tevil ederler:
“Sirlarin hakikatini bilen ise Ali'dir. Zira o, gizli durumlar ile batin ilmini bilen ilahtir.”
(el-Fil, 1990, s. 85-86; Sehristani, t.y., s. 189).

Onlara gére islam’in kemale erdirildigi ilan edilse (Maide, 5/3) de bazi bilgiler, sakli bira-
kilmistir. Ozel oluslari dolayisiyla bu giine degin gizli kalmislardir. Hitkiim ve bilgilerin
bir kismi acik, bir kismi da gizlidir. Bu nedenle bazi sirlarin gizli olmasi, islam’in kamil
bir din olmasinin hususiyetlerinden biridir. Buna gére gizli olan bu sirlari aciklamak,
islam’a zarar vermekte ve onun mikemmelligini zedelemektedir. Clinkii Muhammed,
miiminleri Ali'nin velayetiyle mijdeleyip islam’i kemale erdirdiyse de diger seylerin
gizli tutulmasina 6zen gosterdi (Osman, 1985, s. 149; et-Tavil, 2000, s. 61).

Bu inanclarinin geregi olarak Nusayrilikte bitiin Islami siar ve farizalarin énemi yoktur
ve hepsi degisik tevillerle zahiri anlamindan ¢ikarilip islam’a zit batini anlamlara ham-
ledilmektedir. Buna gore sehadet, “Ali'den baska ilah olmadigina sehadet ederim” ve
“Nusayri dininden, Clindebi gériisiinden, Clinbilani tarikatindan, Hasibi akidesinden,
Cilli inancindan, Meymunti fikhindan olduguma sehadet ederim” seklindedir. Namaz,
sesle yapilan bir ibadet olup, sadece duadir. Namazin basinda «Ali, Muhammed ve
Selman»i yiiceltiriz» demek, namazi eda etmek olarak anlasilir. Orug, Resulullah>in
babasi Abdullah b. Abdulmuttalibin sessizligini temsil eder ve ayni zamanda Nusayri
sirlarinin gizlenmesi, Ramazan boyunca yemek, icmekten degil de sadece kadinlardan
uzak kalmak seklinde anlasilir. Zekat, dini 6grenmek ve aktarmak ve her ailenin mali
sartlarina gore, seyhe para vermek zorunda olmasidir. Hac, siar ve menasik olarak
gordikleri bazi yerlerin ve 6nemli sahislarin tiirbelerini ziyaret etmektir. Nusayrilerde
ziyaret yerleri cok 6nemlidir (el-Fil, 1990, s. 87-92; Hatib, 1984, s. 391-392; Massignon,
1998, s. 368; Sinanoglu, 1997, s. 77-78).

Nusayriligin inanc Esaslarinin Kokeni

Nusayrilik Islami firkalar icerisinde en cok sii egilime sahip olanlardan etkilenmistir.
Zaten bu firka da son tahlilde “Gulat-1 Sia”dan olan bir firka olarak degerlendirilmekte-
dir. Nusayrilige mensup olan kisilerin Siilerle hem mezhebi ve dini inanglarin benzer-
ligi, hem de etnik kdken itibariyla yakinhgi vardir. Nitekim Masignon, Nusayriligin ilk
kurucularn hakkinda su malumata dikkat cekmektedir: Nusayri firkasinin ilk kuruculari
Farsli oldugu gibi, onlarin esas unsurunu Yemenlilerin Hamdan ve Kinda ile Gassan,
Bahra ve Tanuh kollari teskil etmis olup Tabariye ve Camal-i A’'mil'den Halep’e kadar
olan yerlerde oturanlar ¢ok eskiden Sia mezhebini kabul edenlerdir (Massignon, 1998,
s. 366). Nusayriler, asagida zikredecedimiz bayramlarin disinda Ehl-i beyt, oniki imam
ve bab esaslarini da $ia’dan almiglardir.
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Hz. Ali ile ilgili asin gérisler Nusayrilikten énce de islam aleminde ortaya cikmisti.
Sahsiyeti lizerinde tartismalar olmakla birlikte basta Abdullah b. Sebe (v. ?), Beyan b.
Sem'an (v. 119/737) ve Ebu'l-Hattab el-Esedi (v. 143/760) vb. Hz. Ali'nin uluhiyyeti ve
huldl gibi disiinceleri savunan kisiler mevcuttu. Dolayisiyla ibn Nusayr'in bunlardan
etkilendigi ve bu gorusleri benimseyen bir grubun basina gectigini séylemek mim-
kiindr.

AMS (Ali-Muhammed-Selman) inanci ve ickiyi tazim etmeleri Hiristiyanhgin Nusayrilik
Uzerindeki etkisini géstermektedir. Onlar, AMS sirrini Hiristiyanliktaki baba-ogul-kutsal
ruh formili ile agikliyor ve ickiye biylk bir tazimde bulunuyorlar. Onlara gore sarap
ulthiyetin simgesidir (Figlali, 2008, s. 371-373). Hiristiyanhgin Nusayrilik Gzerindeki
etkisini gosteren baska bir konu da yukarida da degindigimiz gibi onlarin Hiristiyanliga
ait hemen her bayrami kutlamalaridir.

Nusayrilerle Hiristiyanlar arasinda bu benzerlik bircok dogulu ve batil bilim adamini,
Arapca istikak kurallarina aykiri olmasina ragmen “Nusayri” kelimesinin “Nasrani”
kelimesinin bozulmus ismi tasgiri (kigultilmis) oldugu iddiasina suriklemistir

(Abdulhamid, 1994, s. 345).

Nusayrilerin glinese, aya ve yildizlara deger atfetmeleri ve kutsallastirmalar Sabiilikten
de etkilendiklerini g0sterir. Zira Sabiiler glinese, aya ve yildizlara tapmaktaydilar.
Onlarin bu inanglarinin Nusayrilige yansimasi ise AMS inancini aciklarken gérmekteyiz.
Onlara gore bu zatlarin kainattaki karsiliklari soyledir: Muhammed glnestir, bunda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat Ali ve Selman hakkinda mezhepler arasi ihtilaf vardir.
Bu ihtilaflara gore Ali, glines, ay, sema, safak veya havadir. Selman da ay veya semadir
(el-Fil, 1990, s. 54).

inanislar ve davranislari géz éniinde alindiginda, Nusayriligin bélgedeki eski din ve
inanislardan, totemcilikten Sabiilige, Musevilik, Hiristiyanlik ve iptidai inanislardan
Mdaslimanliga kadar bir dizi inanctan etkilendigi, buralardan aldiklari inanclan bagdas-
tirdiklari ve bunlarn batinilik perdesi ile 6rttigi apacik ortadadir (Figlali, 2008, s. 379;
Uziim, 2007, s. 272).

Nusayrilikte Dini-Orfi Bayramlar

Nusayriligin eklektik/bagdastirmaci bir inang yapisina sahip oldugunu gésteren bir
yani da mezhepteki bayramlardir. Nusayriler, kendilerine has 6rfi bayramlara sahip
olmanin yani sira her i¢ semavi dinden bircok bayrami da kutlarlar. Bu sebeple kisa da
olsa onlarin kutladiklari bayramlara deginmek istiyoruz. Konu inanc esaslari kapsamina
girmediginden dolayi ayri bir baslikta ele alma geregini duyduk.

Nusayrilerin bir yil icinde kutladiklari bayramlar oldukca fazladir. Bunlari dért baglik
altinda toplamak miumkiindur:
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1- islami bayramlar,
2- Sfa kaynakli bayramlar,
3- Diger dinlerden aldiklari bayramlar,

4- Geleneksel bayramlar (Tirk, 2008, s. 120-126. Tirk, kitabinda Hatay ilimizdeki
Nusayrilerce yil icerisinde kutlanan bayramlarin oldukca detayl bir listesini vermistir.).

Nusayriler, Muslimanlarla beraber Ramazan ve Kurban bayramlarini aynen kutlarlar.
Bunun disinda Siilerle birlikte Gadir (18 Zilhicce: Hz. Peygamber’'in Hz. Ali'yi imam tayin
ettigine inanilan gtin), Mibahele (21 Zilhicce: Necranli Hiristiyanlarla Hz. Peygamber
arasindaki lanetlesme olayi, Al-i imran suresi 61. ayette gecer), Firas (Hz. Peygamber'in
hicret esnasinda Hz. Ali'yi kendi yataginda yatirmasi anisina), Nevruz ve Mihrican bay-
ramlari ile bircok imamin dogum ve 6lim ginlerini bayram olarak kutlarlar (Figlali,
2008, s. 379; Sinanoglu, 1997, s. 59; Tirk, 2008, s. 120-132).

Nusayriler, G¢ semavi dinin bayramlarini kutlasalar da bunlarin icinde Hiristiyanhga
ait bayramlar daha fazladir. Hiristiyanligin hemen tim 6nemli bayramlarini kutlamak-
tadirlar (Tirk, 2008, s. 135). Yilbasi (6 Ocak: Hz. isa’nin dogumu), Kaddas (19 Ocak:
Hz. isa'nin vaftiz edilmesi), Sabataj, Yumurta ya da Paskalya bayrami (30 Mart), Hac
bayrami (27 Eyliil: Hz. isa’nin carmiha gerilmesi), Hz. Meryam’in dogumu (18 Ekim),
Yuhanna bayrami (10 Aralik: Hz. isa’nin havarilerinden biri), Barbara bayrami (17 Aralik:
Hz. Meryem'in hizmetgisi ve ayni zamanda sadik dostu Azize Barbara glinii) vb. daha
bircok Hiristiyan bayramlarini kutlamaktadirlar. Bunlardan ayri ‘Cikis Bayrami” adiyla bir
bayramlari vardir ki, bu bayram Hz. Musa’nin ibranileri Firavunun zulmiinden kurtardi-
g1 ve Misir'dan cikardigr gtintin kutlamasidir (Ttirk, 2008, s. 121-135).

Sonuc¢

Mezhep kurucusu ibn Nusayr, Ehl-i beyt imamlarina yaklasan ve bu nedenle “ashab”
ve”ensar” olarak onlara yardim ettigi rivayet edilen bir sahistir (Abdulhamid, 1994,
s. 349). Ancak daha sonra bu imamlarin hicbir sekilde kabul etmeyecegi iddialarda
bulunmustur. Oyleyse su sonuca variyoruz: ibn Nusayr, belli bir paye elde etmek icin
imamlara yaklagmis ve onlarin 6liimiinden sonra onlarin manevi niifizunu kullanmis,
bu metotla hareket ederek asiri fikirleri ileri stirmus birisidir.

Nusayriligin guluvva sapmasinin ve asiri fikirleri inang esaslari haline getirmesinin
birinci sorumlusu ibn Nusayr oldugu gibi, bu mezhebin asiriliga meyilli bir yapi tizerin-
de tesekkil etmesinin temellerini atan da bu sahistir.

Ehl-i beytin nifuzundan yararlanip sapkin fikirler ileri sirme adeti, Hz. Ali'den itibaren
gériilen bir seydir. Ornegin, Hz. Ali, ilah oldugunu iddia eden bir grupla karsilasmis,
onlarin bu iddialar karsisinda son derece kizmis ve onlarin yakilmasini emretmistir
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(Galib, 1980, s. 12). Yine imam Ca’fer b. Muhammed'in ilah olup kendisinin de onun
nebisi oldugunu ve bir ¢cok dini yuktumlultkleri kaldirdigini, bazi farzlar sakit ettigini,
bazi haramlar megru kildigini ve imami taniyan kisiye artik her seyin helal oldugunu
iddia eden bir kisinin bu iddialari imam Ca'fer'e ulastiginda ona lanet etti, ondan beri
oldugunu belirtti, ashabini toplayip bu durumu onlara anlatti ve bir ¢cok beldeye bu
sapik kisiden uzak olduguna ve lanet getirdigine dair mektuplar gonderdi (Galib, 1980,
s. 13). Bu iki 6rnek, ibn Nusayr'in da aslinda imamlarin niifuzunu kullanip sapkin fikirler
ileri stiren bir sahis oldugunu gostermektedir. Zira oniki imamdan hicbiri bu tir iddia-
lan kabullenecek yapida degildir. Aksine immet, asirlar boyu hepsine saygi ve deger
verme konusunda icma etmistir.

Nusayri mezhebinin imam ve mensuplari, tarih boyunca Mislimanlara ve 6zellikle de
Suinnilere karsi gayr-1 mislim unsurlara yardim etmis, onlarin destegdiyle Mislimanlara
karsi gizli ve acik faaliyetlerde bulunmuslardir. Bundan dolayi da bu topluluk, kendi-
sini timmetin diisiince ve siyasi yapisinin disinda ve uzlette buldu. icine kapanik bir
azinligin, zuliim veya haksizliga ugramis olsun veya kendileri zulmetmis olsun, asagilik
duygusunun acisini hisseden, kendini garip kalmis sayan bir toplulugun hareketi idi
onlarin bu davranislari.

Tarih boyunca islam’in ve Miislimanlarin varligina diisman olan yabancilara ve onlarin
saldirilarina daima yardim etmislerdir. Bunun gerekgesini Tavil, yapilan baskilara bagla-
maktadir: insanin dogasinda vardir. Yenilenler yenenlerden kurtulmak icin en giicliiye
siginirlar. Nasil ki Abbasiler Siilerin baskilarindan dolayi Selcuklulara sigindilar. Oyle
de Nusayriler, asirt Stnni baskidan kurtulmak amaciyla daha gticliye siginmislardir
(et-Tavil, 2000, s. 227-275).

Bazen Mogollara, Hach sirilerine ve Fransiz mandasina, bazen de Karmatiler ve
Babekiler gibi islam toplumundan cikan asiri fikirli firkalarla yakinlasmis, onlarla fikir
alis verisi yapmislardir (Abdulhamid, 1995, s. 331; Hatib, 1984, s. 331-332). Diger din ve
sapkin mezheplerle yakin iliski icerisinde bulunduklari icin de onlarla hasir nesir olmus
ve onlarin bir¢ok disiince ve inang esaslarini almig, mezheplerinin esaslariyla uzlastirip
birlestirmislerdir. Bu nedenle Nusayriligin tesekkiiliinde bircok din ve mezhebin inang
esaslarinin roli vardir.

Mezhebin ilk dort kurucusu ile mensuplarinin bircogunun Fars olmasi, Nusayriligin
ilk kuruculan hakkinda Araplarin Fars Glkesini fethetmesini hazmetmedikleri icin Hz.
Omer’e olan kinlerini Hz. Ali'nin sevgisi perdesiyle harekete gecirip dini tahrif ederek
intikam alma duygulari icerisinde olduklari kuskusuna da neden olmaktadir.

“Ali'nin sevgisi icin degil, Omer'in bugzu icin” hareket eden diger asini Sii gruplar gibi,
onlarin da eski Zerdiisti, Mecusi vb. inanclari islam kilifi altinda halka benimsetme
cabasinda olduklari bir gercek olarak kabul edilebilir. Nitekim Nevruz, Mihrican gibi
Fars adetlerini dini bayram ve toren haline getirmislerdir. Bu nedenle Nusayriligin
tesekkiiliinde eski iran din ve inanclari ile iranin fethi karsisindaki Fars kininin ve inti-
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kam duygusunun da etkili oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Nusayrilikte Hz. Omer
iblislerin iblisidir. Ebu Bekir ve Osman da ondan biraz asagi derecede iblistirler (el-Fil,
1990, s. 8; Osman, 1985, s. 49). Onlarin, Hz. Omer'i en biiyiik iblis diye nitelendirmeleri,
bu kinin apacik gdstergesidir. Bu nedenle Hz. Omer'i 6ldiiren Ebu Lu'lu’ ile Hz. Ali'yi
éldiiren ibn Milcem'’in Farslilardan olmasi (el-Fil, 1990, s. 8), Hz. Hiiseyin'i éldiiren
Yezid'e lanet okuduklari halde, Farsli olan ibn Miilcem’i sevmeleri ve ona lanet okuyan-
larin hataya dustuklerini belirtmeleri garip karsilanmamalidir.

inanc esaslari ve kutladiklari bayramlar géz éniinde bulunduruldugunda Nusayriligin
bircok din ve inanctan etkilendigi ve buralardan bircok esas alarak bagdastirdigi boy-
lece eklektik bir yapiya kavustugu goriilmektedir. Ortaya sonradan ortaya cikan bu
gérintii hem islam dinine hem de diger dinlere zithk teskil edecek bir boyutta olunca
takiyyeyi bir inang esasi olarak kabul emis ve bu yolla inanclarini gizleme gereksinimini
duymuslardir.
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Extended Abstract

The Formation of Nusayriism and its Basic Tenets

Muhammet Rasit Batur*

During the time of the Prophet Muhammed (PBUH), Muslims resolved their religious
and worldly problems through revelation or direct consultation with the Prophet, who
was the receiver of revelation. For this reason, there were no conflicts within society
causing fractionalization. There was no difference among the Muslims during the time
when the majority of his companions were alive because their creed was pure, their
intentions sincere, and the effect of the influence of prophethood was still the unify-
ing feature among them. Therefore, apart from different understandings of Islamic
Jurisprudence, there was no theological disagreement in acting to divide the Muslims
into sects (Topaloglu, 1993, p. 20).

However, due to the death of the Prophet (PBUH) and his elder Companions, who were
the glue holding the Muslims together, in tandem with the expansion of the Islamic
world, different religions, sects, ethnicities, and beliefs of other nations were included
into the Muslim community (Kutlu, 2008, pp. 50-52; Topaloglu, 1993, p. 21). As such
religious as well as cultural conflicts emerged among Muslims. With the increasing
prevalence of intellectual disputes among Muslims, the number of thoughts began
to give rise to different denominations and sects of people. Nusayriism is one of these
sects, being an extreme trend arising from Shivism clashing with both the Caliphate
and its authority. Ataturk University Institute of Social Sciences, Department of History
of Islamic Sects

The main cause for the wars which took place between <Ali and his dissenters was
the martyring of <Uthman ibn <Affan. This event also led the Islamic community into
a state of intellectual and political deterioration (Figlal, 2008, s. 76-86; Onat, 1993, s.
26-41). Over time the formation of two major military divisions, Sunniism and Shi‘ism,
appeared in Islamic society. In terms of the multitude of subjects, the number of
members, and the length of time, the clashes between the Ahl al-Sunnah (Sunni) fac-
tion and Shi‘ite movements have been greater in comparison to those between other
denominations and factions (el-Fil, 1990: I, pp. 7-12).

*PhD. Candidate, Ataturk University, Department of History of Islamic Sects.
Correspondence: rhatur04@hotmail.com, Miiftiliik Sitesi, Baskale, Van, Turkey.
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Disputes regarding the Caliphate and who would lead the Muslims after the Prophet’s
death subsequent to ‘Uthman being martyred bought wars causing division and
fragmentation. Such events became a unique opportunity for those who outwardly
appeared to be Muslims, but who still internally held on to their old religion, culture,
and beliefs. There were many individuals and divisions in particular who wanted to
eliminate the Islamic faith completely, and many of them gathered around the Ahl
al-Bayt (family of the Prophet, represented by ‘Ali) and tried to exploit their spiritual
authority. (Abdulhamid, 1994, pp. 25-26; Watt, 1998, pp. 67-68). Although some of
the individuals and sects involved appeared to be Ahl al-Bayt and as defenders of the
Islamic faith, their aim was, in reality, either to reform the Islamic faith in accordance
with their past beliefs or to present Islam with adoptions of their old beliefs. By doing
so, they gave rise to oppositions which led to dissident thoughts and beliefs within
the Islamic religion.

There are several sects connected to Shi'ism. One of the most important movements
connected to Shi'ism is Nusayriism. Although the reasons and conditions of its forma-
tion are the same as Shi‘ism, it also contains ideas from various other religions in an

eclectic form.

As aresult, it is possible to state that Nusayriism emerged as a result of two particular
trends. First, although at the beginning many individuals may have gathered around
the Ahl al-Bayt with good intentions, due to their extreme love and reverence toward
the Ahl al-Bayt while at the same time holding views not in-line with Islam or the
literature concerning the Ahl al-Bayt, these individuals and groups formed a deviant
trend. Secondly, it is a trend created by individuals belonging to different religions
of various beliefs whose intention was to take advantage of the conflicts and wars
between Muslims since they understood these conflicts to be an opportunity to
collect booty and to work toward spoiling, and ultimately destroying, Islam. One
of the issues supporting this claim is the fact that this division contains completely
opposing principles to the basic beliefs of Islam. As such, Nusayriism is the result of
the blending together of various religions’ and cultures’ beliefs. For this reason, both
Muslims and members of other religions are skeptical about the assessments reached
by Nusayriism. Just like the Ahl al-Sunnah, members of Shi'ism - other than the Gulati
Shi‘ites — also hold negative evaluations toward them (el-Kummi, 1963, pp. 100-101;
en-Nevbahti, 1931, pp. 78-79). Therefore, Shi‘ites hold, just as do Sunnis, Nusayriism
to be a deviation.

Nusayriism was formed through the activities of ibn Nusayr who lived during the
times of the imams ‘Ali en-Naki (214-254/829-868), Hasan al-Askari (230-260/845-874),
and Muhammad Mahdi (255-869/ ...). He died in 270/883-884 (Hatib, 1984, p. 323;
Massignon, 1998, p. 368).
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In different sources, it is mentioned that ibn Nusayr is of Persian descent from the area
of Khuzestan and that he considers the unlawful lawful and understands sodomy to
be an indicator of modesty. He also held beliefs of reincarnation (transmigration) and
accepts the imams as gods (el-Fil, 1990, p. 22; Hatib, 1984, p. 324; el-Kummi, 1963, pp.
100-101; en-Nevbahti, 1931, pp. 78, 93-94; Oz, 1999, p. 181; Sehristani, n.d., p. 188).

After the death of ibn Nusayr, leadership of Nusayriism passed on to Muhammad
b. Jundab (lll / IX. Century), Abu Muhammad al-Junbulani (287/900), Zaynuddeen
Abdillahi Abu al-Husayn b. Ali b. al-Husayn b. Hamdan al-Hasibi (346 or 358/957 or
969), (el-Fil, 1990, pp. 24-26; Galib, n.d., p. 272; Massignon, 1998, p. 368; es-Sek’a, 1987,
p. 282). While Junbulani introduced a dimension of mysticism into Nusayriism (Oz,
1999, p. 182; es-Sek’a, 1987, p. 281; et-Tavil, 2000, p. 153), Hasibi formulated these
ideas into a systematic structure and due to the widespread following of his opinions,
he is considered to be the second founder of Nusayriism (Hatib, 1984, p. 326; es-Sek’a,
1987, p. 283; Massignon, 1998, pp. 368, 26-27, Oz, 1999, pp. 182-183; Sinanoglu, 1997,
p. 37; et-Tavil, 2000, p. 154; Turkel, 2001, p. 2).

Nusayriism, in the time of al-Hasib, extended beyond the Euphrates River in Syria and
had begun to spread to other neighboring regions. Students among al-Hasib'’s follow-
ers maintained books which would become the main source of creed for Nusayriism.
For example, the Kitab al-Mecmu’, consisting of sixteen chapters, is considered to be
the holy book of Nusayriism (Figlali, 2008, p. 144; Sinanoglu, 1997, pp. 22-23).

The fact that the first four founders of the sect, ibn Nusayr, Junbulani, ibn Jundeb, and
Hasibi were Persian indicates that this military division’s structure derives from Persian
traditions (Halm, 1960, p. 146; Turan, 1996, p. 6).

After Hasibi, leadership was assumed by his student Muhammed b. “Ali al-Jilli (384/994),
and then by Abu Sa’id al-Maimun drive Kasim et-Tabarani, who became known by the
name of Sheikh Muhammed et-Tabarani (v.426/1034-5) (el-Fil, 1990, p. 27; Hatib, 1984,
p. 328; Massignon, 1998, p. 368; es-Sek’a, 1987, p. 283; et-Tavil, 2000, p. 156).

As well as being the most prolific writer of this sect, Al-Tabarani was the last shaykh of this
doctrine. After him, Nusayriism began to fracture into different divisions, and each divi-
sion’s leader continued leading his own division independently in his particular region
(el-Fil, 1990, pp. 27-28; Halm, 1960, p. 146; Hatib, 1984, p. 328; et-Tavil, 2000, p. 158).

The fundamental belief in Nusayriism is centered on the claim of the divinity of “Ali.
According to Nusayris, God has appeared seven times on earth since its creation.
Each time, He appears in the form of a person in a human body to help people and to
make Himself known. It was ‘Ali who was the last and most perfect form in which He
revealed Himself ( el-Bedevi, 1973, pp. 425, 445; el-Fil, 1990, pp. 46-47; Hatib, 1984, pp.
342-343; Meskdar, 1995, p. 503; Osman, 1985, pp. 44-45; Sehristani, n.d., p. 192).
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In order to conceal their faith from outsiders and make themselves known to each
other the Nusayris developed the symbol ‘Ayn (¢ ) - Mim (¢) - Sin (_»). The letter <Ayn
for <Ali, the letter Mim for Muhammed, and the letter Sin refers to Selman. According
to Nusayrism, ‘Ali created Muhammad, who then created Selman. Selman was the
creator of five angels, and it was these five angels who created the entire world (Hatib,
1984, p. 362; Sinanoglu, 1997, p. 37). 'Aym — Mim - Sin, is a secret among this sect, and
this secret is described in Christianity as “the Father-Son-Holy Spirit” system (Figlal,
2008, p. 371).

One of the main differences, in terms of belief, between itself and other Islamic sects
is the belief of transmigration of the soul in Nusayrism (el-Adeni, 1876, p. 81; el-
Bedevi, 1973, p. 489; el-Fil, 1990, pp. 76-77; Galib, n.d., p. 278; Hatib, 1984, pp. 355-357;
Abdulhamitd, 1994, s. 350; Oz, 1999, p. 190. See also Massignon, 1998, p. 366).

One particular belief found in Nusayriism, and which is perhaps the most immanent,
is hypocrisy (tagiyyah) (Uziim, 2000, pp. 185-186). In the face of danger, a member
of Nusayriism will actually feign to believe the majority opinion around him, which
means that members of Nusayriism can be religiously moral hypocrites. This belief
and use of tagiyyah makes it so their beliefs remain unknown to others, thereby help-
ing them when they are under external pressure. This tactic is made use of in order to
protect members of their elders in particular (Hatib, 1984, pp. 385, 387; Firro, 1999, s.
209; Oz, 1999, p. 191).

Because of this understanding of privacy, Nusayri books detailing their beliefs had
remained hidden for centuries, and those individuals who did have the courage
to disclose the principles of their faith were sentenced to severe penalties. Adana
Stleyman Efendi wrote a piece called al-Bdkdiretti’s-Siileymaniyye. After he published
it, he was murdered in Tarsus in 1863 (Oz, 1999, p. 190). Indeed, Suleiman Effendi, who
was taught the secrets of Nusayriism by Nakib explains that he was told: “If you do not
want to keep your head, hands, and feet do not reveal this big secret.” These words
are uttered as if they were part of a religious ceremony before the secrets of the sect
are taught which thereby acts to threaten any potential member with a very painful
death if the secrets are ever exposed (el-Adeni, 1876, pp. 4-7).

Tagiyyah in Nusayriism has been so strictly practiced that extreme skepticism has
emerged throughout Islamic history to the point that suggestions were made that
Nusayris were even atheists who wanted to eliminate all religion. There is a famous
fatwa by ibn Taymiyya stating that they are “pagans, atheists, unbelievers - in fact
even more dangerous than all of these - the animals that they slaughter cannot be
eaten, their women cannot be married, declaring they cannot have the right to life
of an apostate because they are paying jizyah” (For the text, see this fatwa. el-Bedevi,
1973, pp. 445-456, Osman, 1985, pp. 49-59). In Izmir, Ismail Haqqgi said: “Nusayris out-
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ward appearance is Shi'ism, and their connection to Ahl al-Bayt is Alawitism. In their
hearts however, they have belief neither in God, the Prophet, orders and prohibitions,
reward and sin, nor of heaven and hell” (izmir, 1981, p. 112).

One of the basic elements of Nusayriism is based on esoteric creed. According to
Nusayriism, there are two separate dimensions of legal injunctions and Shari'a. The
first is falsehood, and the other aspect is disambiguation. Nusayris hold that their
secrets and doings are the real esoteric understanding of Shari'a, which no one other
than themselves may know (el-Fil, 1990, p. 85; es-Sek’a, 1987, pp. 318-319). Due to
this belief, they have belied all the signs and religious requirements of Islam and have
assigned esoteric meanings to them which are the complete opposite of Islam.

On one hand, Nusayriism’ has been influenced by ancient cultures and beliefs, and on
the other hand, it has been formed by people belonging to extreme Shi'ite groups that
use Islamic sources based on their esoteric interpretation and which are influenced by
the views of different religions and sects (Figlali, 2008, p. 379; Sinanoglu, 1997, pp. 15-20).

The nature of this military division’s celebration of festivals reveals this aspect of
Nusayriism because they celebrate holidays and special days adopted from Sunni, Shi‘a,
and other religions’ holidays. For this reason, they have many festivals and traditional
feasts (Turk, 2008, pp. 120-126). Although Nusayris celebrate holidays and special days
of Judaism, Christianity, and Islam, Christian holidays are most prevalent. In fact, almost
all the major festivals of Christianity are celebrated (Ttirk, 2008, pp. 121-135).

The beliefs of ‘Ali’s divinity, the legitimization of sodomy while considering it as a sign
of humility, the permissibility of wine, and the concept of transmigration of the soul
are a few of their beliefs that do not comply with Islam (Halm, 1960, p. 146; Kird Ali,
1928/1347, p. 260; al-Kummi, 1963, pp. 100-101), Nusraylism has been labeled as a
perverse, destructive, and distorting sect (Abdulhamid, 1995, p. 329). So that their aims
remain unknown and the above views uncondemned, they have tried throughout his-
tory to hide their views, as well as their sectarian and political activities, by maintaining
a principle of secrecy and silence. This has given rise to negative suspicions toward
them. Therefore, there has been a focus of political and religious-sectarian oppression
toward them (Sinanoglu, 1997, p. 22). Throughout history, they have extended sup-
port to various groups hostile toward Muslims. Specifically, they have sided with the
Mongols and sometimes with the crusader armies. More recently, they submitted to
the authority of the French Mandate and therefore followed the path of destructive
groups such as the Qarmatis, Batinis, and Babekis (Abdulhamid, 1995, p. 331).

Taking the above into consideration, it is evident that the beliefs and behaviors
of Nusayriism are a mixture of, and have been influenced by, totemism, Judaism,
Christianity, and Islam as well as the previous religion and beliefs of the region(s) in
which they are found (Figlali, 2008, p. 379; Uziim, 2007, p. 272).
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Felsefeden Siyasete:
Heidegger'in Nazizmle iliskisi

Islam Can*

Oz: Martin Heidegger, 20. yiizyilin siiphesiz en énemli ve etkili filozoflarindan biridir. 1927 tarihli
Varlik ve Zaman adli basyapitiyla felsefede yeni bir ¢cigir agmis, boylelikle varliga yonelik ontolojik
ve epistemolojik tartismalari da beraberinde getirmistir. Heidegger'in felsefesinin yani sira politika
anlayisi da elli yili askin stredir tartisiimakta ve tartisiimaya da devam etmektedir. 1933 yilinda
Freiburg Universitesi'ne rektér secilmesi, bu tartismalarin baslangic noktasi sayilir. Rektérligi
ve Fuhrer'e yapilan bilgi hizmeti onun, antisemitist, Nazi yanlisi ve Nasyonal Sosyalizm’in ideo-
logu olarak gérilmesine neden olmustur. Ayrica onun eserlerinden hareketle -6zellikle Varlik
ve Zaman ve bazen de Metdfizige Giris- Heidegger'i Nasyonal Sosyalizm’in epistemolojik insasini
gerceklestirmek icin caba gosteren ve bu politik durusun ontolojik kodlarini kurgulamakla itham
edenler de vardir. Heidegger, bu saldirilarin bir kismini hayatinin son zamanlarinda Der Spiegel
dergisine verdigi roportajda karsilamaya calismissa da o, hala bircok meslektasi ve 6grencileri
tarafindan Hitler yanhsi bir filozof olarak gorilmektedir. Bu ¢alismada, Heidegger'in Nazizm'le
olan iliskisi elestirel boyutta tartisilacak ve Nazi sonrasi Almanya’sinda Heidegger'in Nasyonal
Sosyalizm'e iliskin séylemlerine yon bulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Heidegger, Onto-Politik, Nasyonal Sosyalizm, Nazizm, Dasein

Abstract: Martin Heidegger, undoubtedly is one of the most important and influential philoso-
phers of the 20th century. He wrote Being and Time which is his masterpiece written in 1927
opened a new era in philosophy, thus this masterpiece has come up with the ontological and
epistemological debates. Heidegger's conception of philosophy has been debated for over fifty
years as well as his policy and it is continued to be discussed. His being chosen as the rector of
Freiburg University in 1933 is considered as the starting point for these discussions. His rector-
ship and serving information Fiihrer, has been seen as anti-Semitic, supporter of Nazi and the
ideologue of National Socialism. In addition, he is accused for his works, especially the Being and
Time and sometimes Introduction to Metaphysics, which due to Heidegger's effort for achieve
epistemological construction of National Socialism and creating codes of ontologies political’s
stance. Although Heidegger tried to answer to a portion of these attacks in an interview with Der
Spiegel in last days of his life, he is still seen as a supporter of Hitler by a lot of his colleagues and
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Giris

Martin Heidegger (1889-1976), varolusculuk, post-yapisalcilik, postmodernizm,
Frankfurt Okulu ve yapibozumculuk tzerinde kalici etkiler birakmis olan yirminci ylz-
yilin en etkili filozoflarindan biridir (Cevizci, 2002, s. 483-484; Dreyfus ve Wrathall, 2005,
s. 1; Rockmore, 2009, s. 25). Martin Heidegger adi, g6z ardi edilmeyecek sekilde, son elli
yildir diistinsel tartismalarda konu olan her seyle ilgilidir. Max Planck veya Franz Kafka,
Martin Buber veya Rainer Maria Rilke, Max Weber adlari gibi Martin Heidegger ismi de
cok farkl duygu ve disiinceleri uyandiran ve insanlari bir tavir almaya tesvik eden bir
simge haline gelmistir (Poggeler, 1994, s. 9).

Felsefenin varlik alanina dair yeni bir ontoloji kurgulamayi deneyen Heidegger; felse-
fesi, kisiligi, diinya gorusi ve siyasal baglantisi gibi pek ¢ok sekilde okumaya tabi tutul-
mustur.! Ornegdin Adorno’ya gére o, sadece bir jargon Ureticisidir. Bazi muhafazakar
siyasal kuramcilara gore 6nemli bir yenilemeci ve hatta ilericidir. Dolayisiyla Heidegger,
hem ¢ok okunan ve okundukg¢a 6nemi daha ¢ok anlasilan hem de bazi amaglara hiz-
met edecek sekilde yorumlanarak tahrif edilmeye calisiimaktadir. Ancak, bu durum
bazi zamanlarda elestiri boyutundan ¢ok daha 6teye gecerek adeta bir saldiriya donis-
mektedir. Ancak, Heidegger, zamanla yeni patikalarin kesfiyle birlikte etkisi ve tartisil-
ma streci hala devam eden bir filozoftur. Heidegger'in dogum-yasam-6liimle 6zetle-
nen olgusallig, bir tarih icerisine sigdirilsa da kesfi hala tamamlanamamistir. Ornegin
su ana kadar yayimlanan Toplu Eserleri, her yeni ciltle birlikte Heidegger diisiincesini
genisletse de mevcut eserlerin su ana kadar tamaminin kazandirlamadigini belirtmek
yerinde olacaktir (Okten, 2004, s. XIlI-2; Steiner, 1996, s. 15). Onun eserleri, psikoloji,
siyaset bilimi, dini ve kultiirel ¢alismalar, edebiyat, tarih ve sosyoloji gibi modern
bilimlerle iliskilendirilerek modern bilimlerde yeni alan acacak yorumlar getirilmistir.
Bu kadar cesitli ve birbirinden farkli okuma nasil miimkin olabilir sorusu, elbette bir-
ka¢ nedenle agiklanabilir. Bu nedenlerin basinda, Heidegger'in kullandigi kavramlarin
bu tiir yorumlara acik olmasi gdsterilebilir. Ornegin onun kullandigi sorge kavrami
(Heidegger, 2004, s. 264-286), psikoloji literatiirinde anksiyete/endise kavramlariy-
la karsilanmaktadir, bunun yani sira yine Heidegger'in Sanat Eserinin K6keni, sanat

1 En 6nemli Heidegger yorumcularindan olan Otto Péggeler (1994, s. 9-10) Heidegger'in biyografi-
sini su sekilde 6zetler: Heidegger, 1889'da Bodensee'nin kuzeyindeki Messkirch kasabasinda dog-
du. Freiburg'ta 6nce Katolik teoloji, sonra felsefe ve doga bilimleri 6grenimi gérdi. Orada, Heinrich
Rickert'in yaninda felsefe doktorasi yapti, daha sonra Husserl'in yaninda calisti. 1923'de Marburg'a
gitti ve Marburg Universitesi'nde Protestan teolog Rudolf Bultmann’la calisti. 1927'de yayimlanan
Varlik ve Zaman adli kitabiyla zamaninin etkin filozoflar arasinda sansasyonel bir bicimde 6n plana
cikti. Freiburg Universitesi'nden emekli olan hocasi Husserl'den bosalan kiirsiiye hocasinin halefi
olarak gorev almasi icin Freiburg’a cagrildi. 1933'de Nasyonel Sosyalistlerin iktidari ele gegirmele-
rinden sonra, siirpriz etki yaratacak sekilde Freiburg Universitesi rektérii oldu ve kisa bir siire Hitler'i
destekledi. Sonra aniden Nasyonel Sosyalistlere karsi muhalefete gecti ve inzivaya cekildi. Il. Diinya
Savasi’ndan sonra yeniligi agikca fark edilen bir felsefi tarzla bir kez daha 6n plana ¢ikti. Yeniden
genis, yaygin bir etki birakti ve 1976 yilinda 87 yasinda hayatini kaybetti.
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kuramcilan acisindan bir devrim niteligi tasimakta ve yine insa Etmek, iskdn Etmek,
Diistinmek bashkl sunusu, mimarhk kurami agisindan ¢ok degerli kabul edilmektedir
(Okten, 2004, s. XII; Dreyfus ve Wrathall, 2005, s. 1-3). Diger bir neden ise Heidegger
etiketinin tartismalarda kullanilan otorite basvuru kaynadi seklinde olusan 6nemli bir
algidir. Yazdigi eserlerin ¢igir agiciligi ve deruni 6ziinden dolayi, Heidegger'e gére ya
da Heidegger'in dedigi gibi... ile baslayan arglimanlarin daima ses getirici ve kolaylikla
asilamayacak ya da uUstesinden gelinemeyecek bir hamlenin temelini olusturdugu
sOylenebilir. Bu minvalde; felsefeciler, sosyologlar, mimarlar, psikologlar, siyaset bilim-
ciler ve diger uzmanlar Heidegger'e basvurmaysi, bilimsel bir mesruiyet kazanma sansi
olarak gérmektedirler (Okten, 2004, s. XII-XIll). Dolayisiyla onun eserleri, bir élciide
israrla mevcut felsefi gelenegin yeniden yorumlanmasina ve bu yorumlamanin yeni
bilimlerin gelismelerine katki saglamasina hizmet etmistir.2

Bu calismada filozoflarin cok sik alisagelmis olmayan bir konumuna, filozof-siyaset
iliskisi baglaminda Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm’le olan etkilesimleri degerlendiri-
lecektir. Filozoflarin siyasi olanla ilgili temellendirdigi felsefeleri 1s1ginda, yeni epistemo-
lojik sdylemler ve kurgular olusturduklarini idrak edebilmek icin felsefe tarihine bir goz
atmak dahi muhakkak yeterli olacaktir. Platon’dan Aristoteles’e, Farabi'den Gazali'ye,
Aquinali Thomas'tan Thomas Moore'a ve Hegel'den Marx'a kadar bircok filozof, ideal
diinya yasamini kendi felsefeleri izerine insa ettikleri bir toplumsal muhayyile yoluyla
yeni bir diinya tasavvuruna inanarak savunagelmislerdir. Ancak, Heidegger i¢in durum
farklidir. Clinkii Heidegger, bazi yorumculara gore, felsefesinden bagimsiz olmasi diisu-
nilemeyen siyasi yaklagimini, pratige gecmis ve iktidari elinde tutan ve bunu yaparken
de insanin dogasina olabildigince hiimanist olmayan onciillerle midahale eden bir
siyasala varligini armagan etmis filozof portresi sunmaktadir. Bu iddialar temel alindi-
ginda ve filozof siyaset iliskisi distinildiginde, sanirm sorunun temel paradoksu da
burada karsimiza ¢ikmaktadir: insan icin yeni ufuklar, algilar, ontolojik ve epistemolojik
devrimler yapmasi beklenen felsefelerin, yine insanin varolusuna suikastlar tertiple-

2 Heidegger, dindar bir Katolik ailede yetismis olmasina ve calismalarina Cizvit papazi olmak icin
baslamasina ragmen daha sonra felsefe calismaya karar vermistir. Akademik kariyerine de Katolik
bir teolog olarak baslamistir; ardindan Shleiermacher, Luther, Pascal ve Kierkegaard'in calismalari
araciligiyla Protestan duistincenin etkisi altina girmis ve nihayetinde Husserl'in fenomenolojisi, Franz
Overbeck’in Hristiyan skeptizmi ve Nietzsche'nin Hristiyan karsiti ateizminin etkisi altinda, Hristi-
yanliga olan inancini terk etmistir. Heidegger, Katolik inancini terk ettigini Katolik rahip Engelbert
Krebs'e yazdigi meshur mektupta soyle ifade eder: “Tarihi bilgi teorisini asan epistemolojik gorisler,
- (elbette ki yeni anlamiyla) Hristiyanligi ve metafizigi olmasa da- Katolisizm sistemini benim igin
problematik ve kabul edilemez bir hale getirmistir” (Ingraffia, 2002, s. 76-77). Geng Heidegger'in
etkisi, 1927 tarihli basyapiti Varlik ve Zamanin yayimlanmasindan ¢ok 6nce baslamaktadir. 1914'de
Psikolojizmin Yargi Ogretisi, Mantiga Elestirel Olumlu Bir Katki adli calismasiyla yirmi bes yasinda fel-
sefe doktoru olan Heidegger, bu ¢alismayla kendisinden fazlasiyla s6z ettirmeyi basarmistir. Ancak,
Heidegger'in asil sohreti, Gniversite 6grencilerinin 1918'de I. Diinya Savasi bitip cephelerden don-
diklerinde ve yenik diisms bir devletin topraklarina ve asla tamamlanamayacak Weimar Cumhuri-
yeti Devrimi'ne geri dondiklerinde baslayacakti (Hihnerfeld, 2002, s. 25).
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mesi nasil mimkiin olmaktadir? Heidegger ve Nasyonal Sosyalizm iliskisinin bu denli
onemsenmesini gerekli kilan sey, zihinleri ontolojik devrimlerle sarsan buyiik filozofun,
zamaninin popller yanilgisi olarak gorilen etno-merkezcilikle kurdugu bagin mahiye-
tine iligkin radikal sorgulamalardir. Bu sorgulamada daha da 6nemli goriilmesi gereken
sey ise uzun zamandan beri varolan bu tartismalara, olaylar ve Heidegger'in felsefesi
tizerinden ciddi okumalar yaparak tarafsiz bir gozle bakabilmektir.

Heidegger’'in Felsefesi’'nden Siyasete Giden Yol

Heidegger, Husserlci gorlinglibilimden, Nietzscheci yeniden diisiiniisten, Antik Yunan
terminolojisine dayali siyasal diistinlisten ve 6zellikle onun felsefesinin siyasal kdklerini
olusturan Fichte'den etkilenmistir. Clinkli Fichte (1762-1814), Prusya’nin Napolyon’a
karsi ylrittigu savaslar sirasinda kaleme aldigi Aiman Ulusuna Séylevier'de® uluscu bir
zihniyete dayanan bir yaklasim sergilerken Heidegger'in siyasal yonelimini de belir-
lemistir. Heidegger'in kriz, ulus, 6nderlik ve diizen dortlemesini dogrudan Fichte'den
aldigi iddia edilebilir. Bununla birlikte, asagida genis bir sekilde tartisilacagi Uzere,
Heidegger'in Nietzsche'nin dislincelerinden etkilenmesi, Fichte’den esinlendiginden
cok daha fazla oldugu soylenebilir. Clinkii erken donemde Nietzsche, yeni st insan
modelini olusturmus ve Wagner'in hem mdizigini hem de yansittigi siyasal havayi
kurgulamistir. Saglam temelleri olmayan bazi popller iddialara gére bu durum,
Heidegger'in Nasyonal Sosyalistlerce cok okunup sevilen bir distiniir haline gelmesine
yol agcmistir. 1943'te Heraklitus Uzerine verdigi derste Heidegger, Nietzsche'nin gl¢
istenci 6gretisinin, Nietzsche'nin ya da Almanlarin Urettigi bir sey olmadigini, ancak,
cadin ayirt edici isaretinin ismi oldugunu ileri stirmektedir. Sadece Almanlarin Bati'yi
kurtarabilecegi disuincesine neden olan sey, alevler icerisinde olan yeryiziiniin ve
¢iginndan ¢ikan insanhgin 6zlinuin, ancak Alman (das Deutsche) olan sey'i bulmalari ve
muhafaza etmeleri inancidir. Béylece Heidegger, bir glin Almanlar “6/im igin hazirlikta
ve bu hazirlik vasitasiyla, modern diinyanin dar gériisliiltiglinden yurda ait inayetle, asli
olani kurtarmak icin yeterince gli¢lii” olsunlar diye, 6niindeki yillarda otuz ya da kirk
yasinda olacak olan zamanin genc insanlarini “temel olarak diisiinmek” icin egitmeyi
istemektedir (Poggeler, 2002, s. 164). Heidegger'in onto-politik dlisiinlislini derinden
etkileyen bir baska filozof ise Aristoteles'tir. Hatta Heidegger'in onto-politik diistini-
siiniin temelini, onun Aristoteles yorumlamasi oldugu iddia edilmektedir. Bu temel,

3 Fichte, Soylevlerde Prusya’nin bir kriz icinde bulundugunu, yeni bir baslangicin gerektigini, Alman
ulusunun kendi 6zline dénmesi gerektigini, birinci gérevin “Almanhgin” varligini ve devamini mu-
hafaza etmek oldugunu, Almanlarin Avrupa icindeki asli ulus oldugunu, ayni sekilde Almanca’nin
asli dil oldugunu, asli diistincenin ise ancak AlImanca’yla mimkiin olabilecegini, hakiki felsefenin
tinsellige, 6zgtirlige, ebedi gelisime, Varlik'a, egitime ve kiltiire dayandigini, burada bireysellige yer
olmadigini, egitim ve calismanin bir arada olmasi gerektigini ve nihayet siyasal alanla felsefi alanin
“eylem adamlari” araciigiyla bagdastinlacagini savunmustu. (Okten, 2002, s. 14).
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Aristoteles’in insan varligini (Heidegger'in tabiriyle Dasein’r) esas almaktadir (Heidegger,
2004, s. 72-85; Okten, 2002, s. 15). Felsefenin temel problemlerinden biri olan 6zgdirliik
problemini Heidegger, insanin ontolojik yapisinda temellenen yonelimsel etkinligin-
den hareketle aciklama yoluna gitmistir. Heidegger'de insan, 6zglr bir varlik olmakla
birlikte; 6zgirlik, bir ide degil, varolussal bir olgudur. Heidegger'in felsefesinin merkezi
kavramini olusturan ve Almanca’da, “burada olan varlik” anlamina gelen Dasein, ken-
disini kendine nesne yaparak varliginin anlamini sorgulayabilme olanagina sahiptir.
Bu baglamda Heidegger icin insan, 6zglrlik sorununda merkezde yer almaktadir.
Heidegger, insan varliginin analizini Dasein'in varolugsal analizine indirgeyerek bu
strecin (olagelmenin) 6zlinde, Dasein'in 6zgurliglni acida ¢ikardigini belirtmistir. En
genel anlamda 6zgurllk, Dasein'in kendisini zamansal ve yitimsel (zeitlich und tempo-
ral) olarak tasarimladigi otantik varolusunda ortaya ¢ikmaktadir (Askin, 2008, s. 60-62).
Heidegger, 6zgirliik kavramina ontolojik bir anlam ytiikleyerek 6zgirlik kavramini
Dasein’in (6znelligin) ontolojisi olarak temel ontolojiye aktarmis ve Dasein’t hem kendi
varligint hem de varolanlarin varligini agiga cikardidi icin 6zglrlik ile karakterize etmis-
tir (Askin, 2008, s. 62). Varlik problemine bir yanit getirmeye calisan Heidegger, episte-
molojinin degil de ontolojinin temel oldugunu ileri stirmds, ayrica ontik olanla tarihsel
olani, nesnel ya da olgusal olanla 6znel olani uzlastirmaya ¢alismistir. Heidegger'e gore
yasama iliskin saglam bir kavrayis, ancak ontik olanla tarihsel olani bir araya getirmekle
mimkindir. Heidegger, bu amaca ulagmak icin bir seyin var olmasinin ne anlama
geldiginin sorgulanmasinin gerekliligine temel bir gorev ytikler. Heidegger, bu soruya
“Varlik sorusu” adini vermekte ve Varlik sorusunun en iyi bicimde insan varliklarinin
bakis agisindan sorulmasi gerektigine inanmaktadir. Clinkl insan varligi sadece var
olmaz; o, ne olduguna iliskin bir kavrayisa sahiptir. Varlik ve Zaman'da, bir kisiler ve
kisisel iliskiler kurami gelistiren Heidegger'in, bilingli 6zneye 6zgi varlik tarzini gésteren
Dasein'i, nesnelerle olan iliskisi disinda kendi tlrlinden baska varliklarin varolusunu des-
tekler. Dasein kendisini disuinir, kendisiyle ilgili sorular sorar ve diinyadaki varolusunun
mabhiyetiyle ilgilenir. Onun temel sorular ise “Varlik nedir?”, “Ben neyim?” sorulandir.
Dolayisiyla Dasein’i ilgilendiren en 6nemli sey, kendi kimligi, kendisinin ne oldugudur
ve bu Dasein'in ontolojik karakteridir (Cevizci, 2002, s. 484-486; Heidegger, 2002h, s.
57-59). Cunki Heidegger, tarihsel olanin insan Dasein’inin varolus bicimlerinden biri
oldugunu ve bilinebilir olan ile bilinenin sadece var olan seyler olmadigini, hatta her iki-
sinin varolus bicimlerinin tarihsellik seklinde oldugunu ifade eder. Dasein, bu tarihsellik
sayesinde, ge¢cmisi canlandirma yetenegine ve surekli kendini gelecek imkanlara dogru
asmaya calismaktadir. Oyle ki Dasein, gelecege dogru atilirken bu atilmishk durumun-
dan ise stirekli projeler (Entruf) yaparak kurtulmaya calisir. Dasein'in bu 6zelliklerini dik-
kate almayan ve harekete gecirmeyen hicbir anlama ve yorum olmayacaktir (Dallmayr,
1984, s. 214-215; Goka, Topguoglu ve Aktay, 1999, s. 44; Thilly, 2002, s. 425-426). Ayrica
Heidegger, insanin mahiyetini, metafizigin geleneksel dilinde ifade edilen insanin, yani
onun ek-sistenzinde arar. Ancak, bu sekilde duslintlen ek-sistenz, geleneksel existentia
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kavramiyla ayni sey degildir. Varlik ve Zaman'da gegen bu anlamda diistintilmesi gere-
ken su climle yer alir: Dasein'in 6z (essentia), onun varolusunda (ek-sistenz) bulunur
(Heidegger, 2002h, s. 50; iyi, 1999, s. 51).

Heidegger'in siyaset anlayisinda Grek dénemi, dnemli bir kalkis noktasini olusturur
(Heidegger, 2000, s. 14-16; Zimmerman, 1982, s. 174). Goethe zamaninda ortaya ¢ikan
Greklerle Alman iliskisi mitini takip eden Heidegger, Almanlik ile Grek olan seyler
arasinda dogrudan bir baglanti varsaymakta ve bu siki iliskiye dayanarak bir politik
dislince olusturmaya calismaktadir.* Bu nedenle 1934-35 kis doneminin Holderlin
dersi, Holderlin'in siiri, Almanlarin gelecekteki 6zi icin agiklanabilir ve bu agidan bir
Alman-Grek misyonundan bahsedilebilir. Holderlin’le birlikte Heidegger, Almanya'yi
Avrupa halklarinin savunmasiz kalbi olarak gérmeye baslar. Metafizige Giris'te diinyanin
kararmasini Avrupa’nin ¢okusu olarak yorumlar. “Bu Avrupa, kendi girtlagini kesme nok-
tasinda yikici kérliigliyle, bir yandan Rusya ile diger yandan Amerika arasinda sikisip kala-
rak biyuk bir kiskag icerisinde bulunmaktadir. Metafiziksel bakis acisindan Amerika ile
Rusya aynidir: Ayni kasvetli teknolojik cinnet® ve ortalama insanin ayni sinirsiz érgtit-
lenmesi” (Heidegger, 2000, s. 47-48; Poggeler, 2002, s. 176-177). Heidegger, metafizik
gelenegin oOzellikle modern zamanlarda ortaya cikan teknoloji ile birlikte dumura
ugratildigini ve bunun sonucunda Varlik'in temelinin unutulmasi anlaminda diistince-
nin zayiflamasina neden oldugunu savunur (lyi, 1999, s. 40-45; Kiiciikalp, 2003,s. 111).
Heidegger'e gore Varlik't da Varlik'in hakikatini de diisinmeyen Bati diisinmesi, var
olani baslangicindan itibaren her zaman var olan olarak diistindii. Bundan dolayi da
Varlik'in adini epeyce belirsiz anlaminda, anlam ¢oklugunda dile getirdi. Bu anlam ise
tecriibe edilmedigi icin karmakarisik ve bulanik bir anlam ortaya cikti. Varhk't diisiin-
meyen distinme, bu sire zarfinda diinya tarihine dogru genislemeye baslayan Bati

4 Heidegger'de bilimin 6zu, oncelikle su sorunun sorulmasiyla anlasilabilir: Bilim gelecekte bizim icin
mevcut olmayi hala stirdirmeli mi, yoksa hizl bir sona dogru gitmesine izin mi verelim? Heidegger,
bilimin her zaman mevcut olmasinin kayitsiz sartsiz bir zorunluluk olmadigini ileri sirmektedir. An-
cak, bilim mevcut olmaliysa ve bizim igin ve bizim vasitamizla mevcut olmaliysa bu durumda hangi
sartlar altinda var olabilir? Bu soruya Heidegger'in cevabi sdyledir: Yalnizca manevi-tarihsel varolu-
sumuzun baslangicinin kuvvetini teslim ettigimiz zaman. Bu baslangig, Grek felsefesinin baslangici-
dir. Yani, bir halkin kaltiirinden ve o halkin dilinin gtictiyle, Batili insanin, ilk kez olarak “var” olanin
bitlnlugine karsi durdugu ve onu sorguladigi ve onu “var” olan varlik olarak kavradigi zaman. Her
bilim, felsefedir; ister bunu bilsin isterse de bilmesin ya da ister irade etsin ister etmesin. Bittin bilim-
ler, bu baslangicin hakkini vererek felsefenin bu baslangicina bagli kalir ve ondan 6ziintin kuvvetini
temin eder. (Heidegger, 2000, s. 14, 2002a, s. 41-42; Okten, 2002, s. 45-47; Megill, 1998, s. 208-210).

5 Heidegger'e gore Bati felsefesi, epistemolojide 6zneye ayricalikli bir yer veren ve metafizikte diinyayi
indirgeyici bir tarzda nesnelestiren hiimanistik bir karaktere sahiptir. S6z konusu nesnelestirme
stireci ile aragsal akil ve teknolojinin yikici hakimiyeti arasinda bir bag kuran Heidegger, felsefesini
olustururken kendisine hareket noktasi olarak varligin bélinmez buttunligund alir. Zamansal bir
ifsa stirecinde var olanlar olarak tezahiir eden varlik, her seyin kaynagi olmakla birlikte, herhangi
bir var olan olarak ele alinmaya direnen bir karaktere sahiptir (Ki¢lkalp ve Cevizci, 2009, s. 175).
Heidegger'in metafizige iliskin diistincesinin daha sistemli ve ayrintil bir sekilde ele aldigi eseri igin,
bkz. Heidegger (2000).

20



Can / Felsefeden Siyasete: Heidegger'in Nazizmle Iliskisi

tarihinin, basit, her seyi tasiyan ve anlasilmayan bir nitelige erismesine neden oldu.
Dolayisiyla Varlik, metafizik icinde bir deger olma noktasina dustrilmustir. Burada
Varlk'in Varlik olarak iceri alinmadigi ve taninmadidi agik¢a gortlmustir (Heidegger,
2001, s. 54). Oysa metafizikte var olanin tizerine dusiinilmeli ve hakikatin 6zl tizerine
bir yargiya ulasilmalidir. Metafizik var olanin belirli bir yorumu, hakikatin belli bir kav-
ranisi araciligi ile bir cagin 6z-biciminin temelini vererek onu temellendirir. Caga 6zgu
bitiin olgularda bu temel, bastan sona hiikiim siirer. Bu olgular Gizerinde yeterince
disundlmesi icin, metafizik temel kendini onlarda gosterebilmelidir. Distinme, kendi
tasariminin hakikatini, kendi ereginin uzamini sorgulama yirekliligidir (Heidegger,
2001, s. 65).

Heidegger'de diisiinme kavrami, siiphesiz cok temel bir yere sahiptir. Disiinmenin dil,
Varlik ve insanla iliskisi, Heidegger'in 6gretisinin temel yapi taglarini olusturmaktadir.
Heidegger'de diisinme eylemenin 6zlyle yakindan ilgili olup eylemeden s6z edildigin-
de diisinmenin eylemesini anlamak gerekmektedir. “Diisiinmenin dtisiiniirken eyleme-
si” s6zlnun, “Varligin insanin ézli ile iliskisini gerceklestirmesi” anlamini tasidigi diistindl-
digiinde, eyleme ile diistinme arasindaki iliski daha iyi anlasilabilir. Clinki eylemenin
6zl esasen bir “yerine getirme”, “bir seyi kendi 6ziiniin dolgunluguna erdirme”, “glirliigu-
ne ulastirma”dir. O halde eylemeden, diisinmenin eylemesini anlamak gerekmektedir.
Heidegger'in bu diisinmesi, mantiga dayali, hesap kitap yapan ve hep var olana yone-
len bir diistinme degildir. Bu diisinme, Varlikla dogrudan baglantili olan ve Varligin
hakikatini dile getirmek icin kendini Varlik'a adayan bir diisinmedir. Varligin hakikati
icin kendini Varlik'ta feda eden bu disiinme, Heidegger'in ifadesiyle 6zli disliinme
(das wesentliche Denken) olarak adlandirilan ve Varlik'in talebine yanit vermeyi amag
edinen bir dusinmedir. Heidegger'in Dasein't baglaminda duslintldiglinde bu
distinme, Varlikla insan arasindaki iliskiyi gerceklestirir. Clinkl var olanlar arasinda var
olma ézelligine sahip tek var olan olarak insana diisen gorev, diisinme etkinligini yerine
getirmesi ve Varligin sedasiz sesine kulak vererek dustinmesi, Varligin inayetini yankilan-
dirmasi, Varlikla kendi 6zii arasindaki iliskide Varligin koruyuculugunu dstlenmesidir (iyi,
1999, s. 25-29). Varlik'in hakikati distinilmedigi stirece her tiirlii ontoloji dayanagin-
dan mahrum kalmaktadir. Bu nedenle Heidegger, Varlik ve Zaman'da dusiinceyi henliz
her yonuyle acik olmayan bir yolda, Varlik'in hakikatine gétiirmeye calisan bir diistin-
me olarak temel ontoloji kavramiyla nitelendirir. Varlik'in hakikatine yénelik asli temele
geri donme cabasi icerisinde bulunan bu disiinme, metafizigin ontolojisinden ayrilir
(Heidegger, 1995b, s. 33-37,2002h, s. 86). Heidegger'e gore ontoloji, her zaman sadece
Varlik'in icinde var olani distiniir. Ancak Heidegger'in Varlik ve Zaman'i, varlik Gzerine
yeni bir tez degil, felsefenin ya da metafizigin sdylenmemisi tizerine yeni bir tezdir. Bu
eser, “dlsiinceye dlisen bir géreve, felsefe tarihinin hala beklemede tuttugu ve metafizik
sifatiyla felsefenin ve bilimlerin hicbir zaman erisemeyecekleri bir géreve hazirlik” olarak
sunulmaktadir (Towarnicki, 2002, s. 19). Bu baglamda, Heidegger'in Metafizige Giris'te
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ifade ettigi “Varlik ve Zaman, bir kitabi degil, gérev olarak 6nerileni belirtir. Bununla anla-
tilan sey, bilmedigimiz ve gercek olarak biliyorsak da ancak sorusturma kipinde bildigimiz
bir seydir” dustincesi anlam kazanmaktadir (Heidegger, 2000, s. 220-221).

Heidegger, insan varliginin acik ve evrensel bir 6zlini varsaymasindan dolayi hiima-
nizmin metafizige mecburi olarak ihtiyaci oldugunu ifade eder. Clinkl insan varliginin
ozine iliskin her belirleme, Varligin hakikatine iliskin bir sorusturmaya bagvurmaksizin
varliklarin bir yorumunu gerekli kilar. Dolayisiyla insanin merkeze alindigi herhangi bir
distinme sekli, metafizik diisiinlise basvurmayi gerektirir (Heidegger, 1995b, s. 40-45;
Kicukalp, 2003, s. 57). Heidegger'in hiimanizmle metafizik arasinda tam bir mutaba-
katin olduguna dair disiincelerini icine alan felsefesi, anti-hlimanistik bir karaktere
sahiptir.” Beseri 6zneye gereginden ¢ok daha fazla vurgu yapan ve Varlik ile varlklar
arasinda bir ayrim gozeten Bati metafizik gelenedi, sonucta gercek ontolojik ayrimin,
yani Varlik'in unutulmasina neden olmustur (Heidegger, 2001, s. 14; Kuiglikalp, 2003, s.
126). Heidegger'e gore hiimanizm, insandan yola ¢ikarak buttintinde var olani, insanin
durdugu yerden insana gore aciklayarak, degerlendirerek, insanin felsefi yorumlani-
sina referanstir (Heidegger, 2001, s. 81). Buradan da anlasiimaktadir ki Heidegger'in
hem himanizme hem de Bati metafizik gelenegine yonelik elestirilerinin agirlik nok-
tasini bu nosyon olusturmaktadir. Heidegger'in felsefesi, epistemolojide 6zneye 6zel
bir yer veren ve metafizikte diinyayi indirgeyici bir tarzda nesnelestiren hiimanistik
metafizik gelenekten bu yéniyle ayrilir. Clinkli Heidegger, nesnelestirme ile teknoloji
ve aragsal akil arasinda yikici bir hakimiyetin oldugunu ileri stirerek 6zne ve nesnenin
birligi anlaminda Varlik'in bolinmezligini temele alir. Bundan dolayr Heidegger'in
temel ontolojisi, spekilatif bir karaktere sahip olmadigi gibi, naif olarak kabul edilmis
seylere de dayanmamaktadir. Bu baglamda Heidegger, varliklarin Gzerinde Varlik'in
takdiri oldugunu ve varliklarin ancak Varlik'in 151§1 altinda kendilerini ifsa edecegini
belirtir. Boylelikle Heidegger, insani hicbir bicimde merkezde yer alan karar verici
bir varlik olarak gérmemekte ve insani sadece Varlik'in hakikatine iliskin, mahiyetiyle
ilgili sorular sorabilen ve Varlik'in hakikatinin koruyucusu olarak diistinmektedir. Bu
nedenle Heidegger'in anti-hlimanizmini, insandisilik ya da insan varliginin degerini

distirmek olarak degil, buttin varliklarin disinda onlari anlamaya muktedir, merkezi bir

6 insan varligi, Heidegger'e gére, hicligin icine dalmis bulundugu élciide var olanla temasa gegebilir.
Var olani asan hamle, Varlik'in 6ziinde meydana gelmektedir. Fakat bu asis metafizigin kendisidir.
Bundan dolayidir ki metafizik, insanin tabiatina aittir. O, ne bir okul felsefesinin payi ne de fantastik
yaratilarin kanat ¢irptigi bir alandir. O, Varlik'in icinde esash bir andir. Bizzat Varlik'tir. Clinku felsefe
denilen sey, metafizigin harekete gegirilmesinden baska bir sey degildir. Metafizigin icinde kendine
gelir ve apacik islevini yerine getirir (Heidegger, 1998¢, s. 55).

7  Kuglkalp'e (2003, s. 127) gore Heidegger'in yaklasimina benzer bir anti-htimanistik yaklasimi,
Gadamer'in ontolojik bakimdan 6zneyi ikincil héle getiren felsefi hermeneutiginde de bulabiliriz.
Buna gore 6zne, anlam ve dilin hicbir bicimde bagka bir seye indirgenemez olan, 6znelerarasi or-
taminda var olur. Burada vurgulanmak istenen asil mesele, 6znenin icinde meydana gelmis oldugu
ortamdir. Gadamer de Heidegger gibi, epitemolojiye karsi ontolojiyi 6n plana cikarir.
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0zne kavramlastirmasinin karsisinda olarak degerlendirmek gerekmektedir (Klgtikalp,
2003, s. 126-127; Heidegger, 2002h, s. 73-77).

Heidegger'e gére metafizik, Varligi bir var olan olarak tasarlayan ve var olanin bilgisine
ulasmaya muktedir 6zne olarak akli merkeze alan bir disiinme bicimidir (Kiictikalp,
2003, s. 8). Metafizik duislincenin temelini episteme-doksa, gerceklik-goriinds, akil-duyu,
hakikat-yasam, ruh-beden, numen-fenomen gibi ikili ayrimlarin olusturdugu soylene-
bilir. Heidegger, metafizik ¢c6zlimlemesini, Nietzsche'nin metafizikle olan miinasebeti
Uzerinden de ele almaktadir. Ancak, Nietzsche'nin de ifade ettigi gibi bazi yorumculari,
Nietzsche'yi metafizik gelenegin disinda gérmektedir. Genel olarak tiim eserlerinde ve
Ozel olarak Putlarin Alacakaranhgi adli eserinde Nietzsche, gercek diinyanin bir mite
donistiguni belirterek kendini, alti doneme ayirdigi metafizik diistincenin disinda tut-
maktadir. Clinkii Nietzsche yorumcularindan biri olan Rorty’e gére metafizik diisiince;
adalet, bilgi, varlik, ahlak gibi kavramlarin dogasinin ne oldugu sorusunu degerli bulan
bir gelenektir. Metafizikci, kendi nihai s6zclik dagarcigindaki bir kavramin varliginin ger-
cek bir 6ze gdnderme yaptigini kabul ederek yeniden tasvirler kurgulamaktan ziyade,
analizi icin eski betimlemelerin yardimina basvurur. Buna gore Nietzsche, hicbir seyin
esas dogasi, gercek bir 6zl olmadigini diistind(igu icin ironist bir nominalist ve tarihsel-
ci, ayni zamanda anti-metafizikgidir. Bu gorise ragmen, Walter Schulz gibi Heidegger
de Nietzsche'yi metafizik gelenegdin bir parcasi olarak gérmektedir. Clinkii Heidegger'e
gore Nietzsche, metafizigi derinden elestirmesine ragmen hakikati gl istemine
baglamak kaydiyla metafizik gelenegin slregiden isleyisinin sinirlari icerisinde yerini
almistir. Boylece Heidegger, gli¢ isteminin metafizigini, bizim diinya ile olan iliskimizin
nasil olmasi gerektigi sorusturmasiyla nihayete erdirir. Heidegger'e gore, Nietzsche'nin
metafizik¢i yoni, onun distincesinin bir kusuru olarak degil de varhi@in bir takdiri ola-
rak gorilmeli ve Varliklarin, varliginin gli¢ istemi olarak tesis edilmesi ise Nietzsche'nin
metafiziginden degil, Nietzsche'nin diisiincesinin metafizige ait olmasindan dolayidir.
Cunka Varlik, mahiyetini gui¢ istemi olarak ortaya koymaktadir. Heidegger'e gore gli¢
istemi, Nietzsche'nin gelisimini tamamlamis felsefesinin temel terimidir. Bu nedenle bu
felsefe, gli¢ istemi metafizigi diye adlandinlir. Heidegger; gii¢ istemini, Nietzsche'nin
anladigi anlamda, yani gli¢ ve istemeyi gelisiglizel ve glincel anlaminda anlamak iste-
memektedir. Bu sozl, sadece metafizik disiinmenin 6tesinde bir diisinme yolu olarak,
yani Bati metafiziginin bitun tarihinin 6tesindeki bir diisinme yolu olarak anlamak iste-
mektedir (Heidegger, 2001, s. 32). Dolayisiyla Heidegger, Nietzsche'nin son metafizikgi
oldugunu ve Bati metafizik gelenegindeki 6znellik kavraminin da en yiiksek ifadesine
glg istemiyle eristigini vurgulamaktadir (Kuigtkalp, 2003, s. 8-12).2

8 Heidegger, Nietzsche'yi ontoloji ve metafizik baglaminda okurken Derrida, Nietzsche okumasinda,
onu siniflandirma veya bir yerde konumlandirma anlaminda bir okumaya endekslemez. Bu yiizden
Derrida, son metafizikgi ya da son felsefeci gibi kavramsallastirmalarin absurt oldugunu ifade eder ve
Heidegger'in Nietzsche'yi metafizikgi olarak yorumlamasini, Nietzsche'deki aktif unutma kavramini,
yanlis bir yorumlama ile pasif bir unutma seklinde anlamasina baglar. Derrida’ya gére Heidegger,
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Heidegger'e gore gi¢ istemi ve ebedi donis kavramlari, ayni kavramin iki farkl
goruntisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Klasik terminolojide gli¢ istemi, seylerin
6zUlnU, yani mahiyetini olustururken; ebedi dénis ise onun varolusunu ortaya koyar.
Heidegger'in ontik-ontolojik fark terminolojisinde ise Nietzsche'nin metafiziginde-
ki glic istemi Varlik icin, ebedi dénis de varliklarin toplami icin hayatiyet kazanir.
Boylece Heidegger, gii¢ istemi ve ebedi donlis diisiincesini, bir ve benzer diistinceye
baglayarak metafizik olarak nitelendirilen projeyi ve dolayisiyla da Nietzsche'nin
distincesini tamamlamaya calisir (Behler, 1991, s. 23'den aktaran Kuigiikalp, 2003, s.
13). Heidegger'e gore Nietzsche'nin metafiziginin iki temel s6zl gli¢ istemi ile ebedi
déndis, eskiden bu yana metafizikte yol gosterici olan gorlise uygun olarak var olani
Varliginda olarak belirlemesidir (Heidegger, 2001, s. 36). Kiiglikalp'e (2003, s. 38) gore
Heidegger, Nietzsche'nin Ustlin insanini bir mucize harikasi veya masal kahramani
olarak degil, varolusu ve varlikla iliskisi Platonculukla belirlenmis olan dnceki insa-
nin 6tesine gecen insan olarak, yani Platoncu ideal mantigin disinda degerlendirir.
Heidegger’e (2001, s. 48) gére Ustiin insan adi, insanligin éziini adlandirir. Ustiin
insan, Yeni Cagd'in insani olarak kendi ¢aginin 6ziine ait olan bitiinlemeye girmeye
baslamistir. Dolayisiyla Ustlin insan, gui¢ istemiyle belirlenen gergeklikten ¢ikan, bu
gerceklik icin olan insandir.

Heidegger'in birbirleriyle iliskili ve birbirlerini donustiiren metafizik, ontoloji ve diistin-
me kavramlari, onun siyasalini belirleyen ve ayni zamanda Nasyonal Sosyalizm’e yone-
lik dustincelerine yon veren felsefesinin kdse taslarini olusturmaktadir. Bu kavramlarin
yorumlanmasinda, Heidegger'in yasam pratigi ve miidahil oldugu siyasi olaylar da bize
oldukca faydali olacaktir. Ayrica bu siyasi olaylarin ve iliskilerin yorumlanmasi, Varlik ve
Zaman'in satir aralarini okumada bize 1sik da tutabilir.

Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm’le iliskisi ve Yoneltilen Elestiriler

Heidegger hicbir zaman siyaset felsefesi gelistirmemekle birlikte, bdyle bir niyetinin
olmadigini da her zaman 6ne siirmistir. Heidegger'in siyasal diistincesinin analiziyle
ilgili yapilan calismalar, baslangi¢c noktasi olarak 1933-34 yili rektorluk secimlerine,
hatta Varlik ve Zaman'i yayimlama yili olan 1927 yilina kadar gitmektedir. Bu milat icin
hangi tarih alinir bilinmez; ama Heidegger'in, Nazi rejimini kabul etmesi, kuskusuz
inkar edilmez bir gercektir; fakat Heidegger'in bu rejimden beklentilerini ve destek-

varligin unutulmasi kavramini pasif bir unutma ve varligin gizlenmesi olarak anlamaktadir. Oysa
Derrida’ya gore Nietzsche'deki aktif unutma kavrami, Nietzsche'nin Bati metafiziginin varlik kavra-
mindan 6zgur kalma istedine isaret etmektedir (Behler, 1991, s. 3'den aktaran Kugukalp, 2003, s.
34). Ayrica Derrida’nin Nietzsche tizerine duislincelerini olusturan ve bir bélimiinde Heidegger'in
Nietzsche'ye dair diisiincelerine de yer veren 6zgiin ¢alisma igin, bkz. Derrida (2011).
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lenmesinin arkasindaki gercekligi tam olarak anlamak ise hakikaten zordur. ihtimaldir
ki Heidegger, bazi kosullardan etkilenmistir: Bunlar arasinda Weimar Cumhuriyet'inin
son doneminde yasanan kaotik durum ya da geleneksel ideolojilerin yeniden dogu-
su gerceklestirecegine dair arzusu veya da Poggeler'in iddia ettigi gibi Almanya’nin
Avrupa’'nin merkezine yerleserek Dogu’da ve Bati'da bliytik bir siyaset umarak tek-
nolojik stiper glic olma umudunu tasimasidir (Dallmayr, 1984, s. 204; Kaufmann,
1997, s. 199; Lowith, 2002, s. 96). Heidegger, Nasyonal Sosyalizm'in felsefesini, global
teknolojiyle modern insanin karsilasmasi baglaminda, gercek Nasyonal Sosyalizm’in
deruni hakikatini ve buyUklGginu yansitmadigini, ayrica bu felsefenin, degerlerin ve
biittinliiklerin tehlikeli sularinda gezindigini ifade etmektedir (Heidegger, 2000, s. 213).
Heidegger'in 1935'de verdigi derslerden olusan ve 1953'de yayimlanan Metafizige
Giris kitabinda yer alan Nasyonal Sosyalizm’e iliskin bu yargi, bircoklarinin éne strdii-
gu gibi Heidegger'in felsefi olarak iyi Nazizmi, NSDAP'In kétii Nazizminden ayri olarak
savunma cabasi miydi? Ayrica 1935'te sdylenen bu ifade, eger Nasyonal Sosyalizm’e
iliskin Heidegger'in dustincesi radikal bir bicimde degismisse, 1953 yilinda kitap ilk
defa yayimlandiginda metinden ¢ikartilamaz miydi? Ancak, Heidegger'in ciimlele-
rin tarihsel olarak derse ait oldugu ve gelecekte de o yargilarin bu metinde olmasi
gerektigi vurgusu dikkate alindiginda, Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm’le olan goniil
baginin hayati boyunca devam ettigi iddiasini diistindiirtmektedir (Sheehan, 2002, s.
20). Dahasi Heidegger, Varlik ve Zaman'da kendimizi felsefi olarak anlamak icin yeni
bir yol 6nerdigini ifade etmektedir. Bu baglamda Sheehan (2002, s. 32), Heidegger'in;
yazgi, kader, azim, bir volk’un tarihsel siireci ve hatta hakikat hakkindaki ifadelerinin,
eserini yayimlamasindan alti yil sonra Nazi devriminin hizmetinde kullandigini ileri
sirmustir. Gogmen’e (2009, s. 44) gore, Nazizm'i destekleyen bircok felsefeci olmasi-
na karsin Heidegger, bu felsefecilerin icerisinde savastan sonra da okunmaya devam
edilen belki de tek felsefecidir. Bunun nedeni ise Heidegger'in diger felsefecilerden
farkl olarak felsefi kavram ve kategorileri kullanarak ve onlarin icini bosaltarak Nazi
ideolojisini ortaya koymus olmasidir.’ Gé¢men'in bu gorisine ilham kaynadr olan
Fransiz distinir Emmanuel Faye'ye gore, Heidegger'in verdigi dersler ve seminerler,
Heidegger'in Hitler'in lehine taraf olmasinin radikalligini degil, felsefi olan ile siyasi
olanin Heidegger agisindan bir araya diistiigiinli ve Heidegger'in en radikal bir sekilde
Nazizm anlaminda kavradidi siyasi olani felsefenin kalbine yerlestirdigini gostermek-
tedir. Yayimlanmamis 1933/34 siyasi egitim lzerine olan seminerinde Heidegger, hig
tereddiitte bulunmadan Varlik ve var olan arasindaki iliskiyi, devlet ile soya dayali halk
cemaatinin Hitlerci dnder devlette birlestigi iliskide ¢cozmektedir. Ayrica, Kant tarafin-
dan ortaya atilan “insan nedir?” sorusunu, sadece “Biz kimiz?” sorusuna indirgemek icin

9 Heidegger'in basyapiti Varlik ve Zaman'da gecen birgok kavramin, aslinda Nazi ideolojisini besleyen
bir savas ideolojisi sundugu iddiasi bulunmaktadir. Bu kavramlardan cemaat, kader, 6lim, ayni-ko6-
kenlilik, kusak, ve miras gibi kavramlar, Heidegger'in felsefesinin siyasi diistinceye hizmet ettigini
ileri sirmek icin kanit olarak gosterilmektedir. S6z konusu iddia icin, bkz. GG¢men (2009).
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ele alarak burada bu “biz” ithafini, Hitler'in tahakkimu altindaki Alman halkinin irkgi
(vélkisch) varolusu anlaminda kullanmistir. Boylelikle Heidegger her seferinde “halk
biziz" diye vurgulayarak hala tarihi ve akibeti (Geschick) olan ve metafiziksel olan tek
halkin Alman halki oldugunu israrla dile getirmektedir (Faye, 2009, s. 12'den aktaran
Gogmen, 2009, s. 46).

Martin Heidegger'in 1933 yilinda iktidara gelen Nasyonal Sosyalizm’le girmis oldugu
siyasal iliski, Almanya’da uzun slre ideoloji elestirisi cercevesinde arastirmalara konu
olmustur. Bunlar arasinda, Glinther Grass'in Heidegger'in diliyle konusan birisinin,
Nasyonal Sosyalizmle iliskisini asagilayici bir dille anlatan ve Heidegger'i kiictik dusur-
meye yonelik denemesi, bu arastirmalari sonlandirmistir. Ancak, Almanya’da bu konu
hakkinda asla ciddi bir tartisma olmamistir. Boyle bir tartisma sadece Fransa’da ortaya
¢ikmis, ancak, bu tartisma da ciddi bir muhalif ya da taraftar olma formunda meydana
gelmistir (Allemann, 1994, s. 85). Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm’le ya da Nazizm
ile olan iliskisi, birka¢ cepheden farkh sekillerde degerlendirilmektedir.”® Bunlarin ilki,
Heidegger'in tam anlamiyla Nasyonal Sosyalist ve bir Nazi hayrani oldugu yoniindeki
suclayici tavir seklindeyken digeri ise Heidegger'in bu tiir bir sapkinlik suclamasini hak
etmedigini, ¢clinkli onun glicli filozof yaninin antisemitik diisinceye misaade etme-
yecegi gorisii ve bu tir popller tartismalar gormezden gelerek Heidegger'i felsefede
cigir acan bir peygamber-filozof olarak gorme egilimidir. Bunlardan suclayici tavr
siddetli bir sekilde dillendiren Thomas Sheehan, Heidegger ve Naziler isimli makalesine
kiskirtici bir sekilde su cimleyle baslar: “Martin Heidegger hakkinda iki olgu karmasik
oldugu kadar, itiraz da kabul etmez; birincisi onun ytizyilin en etkili felsefecilerinden biri
oldugu ve ikincisi de bir Nazi oldugu”(Sheehan, 2002, s. 10). Sheehan’a (2002, s. 10-11)
gore Heidegger, 1933'ten 1945’e kadar Nasyonal Sosyalist Parti'nin aidat 6deyen
tiyesi; Hitler'in Almanya’nin Milletler Cemiyeti'nden ayrilmasi kararinin kabul edilme-
sini tesvik etmek icin ulusal radyoda konusma yapan birisi; Hitler ve Nazi devriminin
onde gelen propagandacisi; 6grencilerine, “teoriler ve fikirler varliginizin kurali olmasin.
Bizzat Fiihrer ve yalnizca o, bugtin ve gelecekte Almanya’nin gercekligi ve kuralidir” diyen
ve bir meslektasina “Birey, yeri neresi olursa olsun, hicbir seydir. Devlet'inde halkimizin
yazgist her seydir.” diye yazan Freiburg Universitesi'nin rektérii. Sheehan, Heidegger'in
Nazilerin g6ziinden diismeye basladiktan sonra bile, “Nasyonal Sosyalizm’in gercekligi-
ni ve bliytikliigiinii” savunmaya devam ettigini, Weimar Cumhuriyeti'nin parti sistemini
asagiladigini ve Homer'den “Coklugun yénetimi iyi dedildir, tek yénetici olsun, tek bir

10 Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm’le olan miinasebetini Allemann, Paris'te bir lisede felsefe 6gretmeni
olan Francois Fedier'in Paris'te yayimlanan Critique dergisinde nesredilen Heidegger'e Karsi Ug Sal-
dirr makalesi Gzerinden degerlendirmektedir. S6zi edilen bu (g saldindan kasit ise daha 6nce
yayimlanan ti¢ kitabin Heidegger'e saldinsidir. Bu kitaplar; Guido Schneeberger'in Heidegger Kiilliya-
tina Tamamlayici Katki (1962), Theodor Adorno'nun Ozginliik Jargonu (1964) ve Paul Hiihnerfeld'in
Heidegger: Bir Filozof Bir AlIman (1959) kitaplaridir. Heidegger'in Nazizmle iliskisini nesnel bir sekilde
degerlendiren Allemann’in bu makalesi, Heidegger'e isnat edilen suglamalarin kokeni ve dikkate
alinmasi baglaminda bize yeni perspektifler sunabilir. Bkz. Allemann, 1994, s. 85-112.
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kral” alintisini yapmaktan hoslandigini ve demokrasiye olan inangsizligini cok defa dile
getirdigini ve 1974'te arkadasi Heinrich Petzet'ye “Avrupamiz demokrasiyle asadidan
yénetiliyor.” diye yazdigini ifade ederek Heidegger'in, Nazi yanlisi oldugunu ispatta
israrcidir (Sheehan, 2002, s. 10-11).

Heidegger'in 1933 ile 1945 arasi siyasi soylemlerini anlamlandirmak icin yaptig
konusmalar (izerinden psiko-sosyal bir okuma yapmak gerekmektedir."" Ornegin
1945 yilinda Nazilerden arindirma islemleri sirasinda, Heidegger sunu yazmaktadir:
“Ne parti toplantilarina katildim ne parti rozeti taktim ve ne de 1934’ten sonra derslerime
ve konusmalarima s6zde Alman selamlamasiyla (Heil Hitler! diye) basladim.” Ancak,
Heidegger'in Nazi amblemiyle cektirdigi fotografi oldugu ve Heidegger'in, 1936'da
Roma’da onun swastika rozeti taktigi - Karl Lowith'in tanikhdiyla- bilinmektedir.
Ustelik Profesdr J. Luther Adams, Heidegger'in 1936'ya kadar derslerinden énce ve
sonra Heil Hitler selamini verdigini belirtir. Ayrica Heidegger'in 1934'ten sonra rejim-
le ve projeleriyle iliskisini kestigi yoniindeki aciklamaya karsin Karl Lowith, 1936'da
Roma’da Heidegger'le yaptigi goriismeyi su sekilde anlatir: Heidegger, Hitler'e olan
inanci konusunda da hicbir siipheye yer birakmadi. Yalnizca Heidegger iki seyi gézden
kacgiriyordu. Hristiyan kiliselerinin hayatiligini ve Avusturya’yla Anschluss’a engelleri.
Simdi de 6nceden oldugu gibi, Nasyonal Sosyalizm’in Almanya icin dogru yol olduguna
kaniiydi; yalnizca yeterince zaman ona “tahammiil edilmeli”ydi. Onu (lizen tek unsur,
“hayati glicler” pahasina biteviye “érgiitlenme”ydi (Lowith 1936 aktaran Sheehan, 2002,
s.22). Jaspers, 1933 yilinda Heidegger'e, I. Diinya Savasi dncesi durumu kastederek her
seyin 1914'teki durum gibi oldugunu soyler. Heidegger bu 6ngoriyl kabul etmesine
ragmen, Almanya’nin bir uyanisla en yiice tehlikeyi 6nleyerek Avrupali halklar arasin-
da yerini alacagina inanmaktadir. Bu inang dogrultusunda, rektér oldugu déonemde
Heidegger'in, Fransa'nin Ruhr'u isgal ettiginde umutsuz bir milliyetcilikle miicadele

11 Heidegger'in disiincesi, Varlik ve Zaman'i yayimlamasindan sonra iki defa dénutisime ugrar. ilki,
1930'lu yillarin baslarinda Heidegger, hakikati bir tarihsel insan toplulugunun, bir halkin hakikati
olarak anlar ve Holderlin'le birlikte bu hakikatin ortaya ¢ikmasina, eyleme déniismesine yardimci
olanlari buytk yaraticilar ve icracilar, yani yari-tanrilar olarak adlandirir. 1934/35 kis déneminde Hol-
derlin derslerinde Heidegger sdyle der: “Bizim Dasein'imiz, anlama yetisinin kendi diizleminde ele
alamayacagi seyleri de bilir. Bu nedenle bizim i¢in Dasein'in salt siirsel olusu s6z konusu olmadigi
gibi, salt distinsel olusu da s6z konusu degildir; fakat bununla birlikte Dasein sadece eylemseldir.
Bizden talep edilen, siirsel, diistinsel ve eylemsel glicleri sadece uygun ve sirekli bir karsilastirma-
ya goturmek degildir; tersine onlarin ortuk bir halde yukselen biricik birlikteliklerini gozetmek ve
onlarin kékende/temelde birbirine bagliliklarinin gizini bu birliktelikte deneyimlemek ve varligin
yeni, simdiye kadar ortaya konulamamis olan yapisini ortaya ¢ikarmaktir”. Varlik ve Zaman'dan son-
raki ikinci dontistim ise Il. Dinya Savasi sonrasi doneme rastlayan ve Heidegger'in bir totalitarizm
elestirisine yoneldigi donustimdr. Heidegger'in gtindemini artik su konular mesgul etmektedir:
Geleneksel 6gelerin fasist formda harekete gecirilmesine, liberal uzlasma/s6zlesme anlayisina ve
toplumsal gruplarin sézde temsilcileri arasindaki liberal itilaf formuna ve sosyalizmin kaba bir em-
peryalizme sapmasina dair yasanan her sey bir totalitarizmdir. Kisacasi fasizm, liberalizm ve sosya-
lizm, bunlarin hepsi bir totalitarizmdir. Heidegger'e gore, yasanmakta olan bu bliyiik totalitarizmler
¢agi, Bati metafiziginin bir meyvesinden baska bir sey degildir (P6ggeler, 1994, s. 68-70).
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eden ve olduriilen hemsehrisi Albert Leo Schlageter'i isaret ederek onu anmasi ve
Nasyonal Sosyalistlerin Schlageter’i bir direnis savasgisi ve sehit olarak desteklemesi,
Heidegger ile Nasyonal Sosyalistlerin fikir birligi icerisinde oldugunu gostermekte-
dir.”? Ayrica 1933-34 kis déneminin baslangicinda Heidegger'in 6grencilere yaptigi ve
“Talimatlar ve fikirler, varliginizin kural olmasin. Fiihrer, simdiki ve gelecekteki bir ve tek
Alman gercekligidir ve onun kanunudur.” seklindeki konusma, Hitler'e olan baglligin
bir gostergesi olarak sunulmaktadir (Heidegger, 2002c, s. 55; Hihnerfeld, 2002, s. 101;
Poggeler, 2002, s. 172-173; Zimmerman, 1982, s. 170-172). Heidegger'in 1935 yilinda
verdigi derslerde, ev-temizligine (Sauberung)™ ragmen Universitenin durumunun
degismedigini ifade etmesi ve 1942 yilindaki derslerinde Amerika'nin kiresel savasa
girisini, “Amerikan tarihsizliginin ve kendini coraklastirmanin son Amerikan edimi” olarak
nitelemesi, Heidegger'in zamanin diinya siyasetine ilgisini ortaya koymakla birlikte
Amerika’nin kiiresel savasa girme nedeni olan Pearl Harbor baskinini ve italya ile
Almanya’nin Amerika'ya savas ilan etmesini hesaba katmamasi, bilgi eksikligi degilse
eger, taraf olmayi iceren goruslerdir (Heidegger, 19954, s. 26; Poggeler, 2002, s. 159;).

Heidegger'in Nasyonal Sosyalizm'le iliskisine yonelik elestiriler, yukaridaki iddialar
ile elbette sinirh degildir. Yine bu elestirilerin devaminda ifade edilen Heidegger'in
Bati'nin kurtulusu igin, zorunlu olarak Versailles Antlagmasi'nin onu stiriikledigi merte-
beden Almanya’nin kurtulmasi gerektigi iddiasi da yer almaktadir. Buna gére; bu amag
icin Heidegger, en azindan 1932 bahariyla birlikte, Hitler ve Nazileri desteklemeye bas-
ladi (Huhnerfeld, 2002, s. 97; Sheehan, 2002, s. 24; Zimmerman, 1982, s. 170). Nasyonal
Sosyalist Parti Programi'nda, Almanya’yi depresyondan ¢ikarabilecek siyasal bir prog-
ramdan fazlasini bulmustur. Basta 6zellikle biyolojizm ve irk¢ilik olmak Gzere, biittinlu-

12 Heidegger'in Nazi hareketine destedi, yarim ylzyildan daha fazla bir siire felsefesinin pesini
birakmamistir. Bundan dolayi Heidegger'in felsefesi, siyasal nitelik bakimindan stirekli sorgulanir
hale gelmistir. Clinkli eger bir insan-asgari bir ifadeyle sdylemek gerekirse- Nazi sempatizaniysa,
onun felsefesi de bir tir fasist olur mu? Diistincesi, tamamen ya da kismen kendisini siyasal irticaya
ya da en azindan demokratik olmayan bir diinya goriistine agcar mi (Sheehan, 2002, s. 11)? Heidegger
okuyuculari, onun felsefesinin deruniliginden, onun siyasal goruslerini arindirarak nasil okuyabilir?
Bu anlamda Heidegger, felsefenin kadim konularini tartisirken bizi neye ve nereye yoneltmektedir?
Bu sorular, Heidegger Olayini 6nemsemeyenler icin elbette cok fazla bir anlam ifade etmemektedir.
Ancak, sunu belirtmek gerekir ki artik Heidegger, felsefe tarihi kitaplarinda yer alan filozoflar kadar,
bu kitaplarda fiyakali durmamaktadir.

13 Heidegger'in Freiburg Universitesine rektér olmadan iki hafta énce Nazi rejimi, kamu gérevlerin-
den Yahudilerin temizlenmesi amaciyla hazirlanan ilk antisemitik yasalari yayimladi. Heidegger, 1945
yilinda bu Sauberungs Aktion'un “cogunlukla amaglarini ve sinirlarini asacak kadar zorlandigini” ka-
bul etmistir. Ancak, Sheehan (2002, s. 29), bu konuda Heidegger'in iyi bir sinav vermeyerek aslinda
onun samimiyetsizligini izah etmeye calisir. Clinkli ona gére Heidegger, Temizlik yasasinin yirirlige
konmasindan alti ay sonra, bu yasayi Freiburg Universitesi rektéri olarak Yahudi égrencilere
uyguladi ve rektorliglniin onuncu gininde kamuoyu 6nlinde Nazi Partisi'ne katildi. Ayrica
1923'te Freiburg Universitesi'nde égrenciyken Fransiz isgal ordusuna karsi sabotaj eylemleri ned-
eniyle kursuna dizilen ve bir Nazi sehidi ve kahramani statisiine ylkseltilen Albert Leo Shlageter’in
6limundn onuncu yildénimi olan 26 Mayis 1933'te Heidegger'in, Freiburg 6grencilerine yaptigi
konusma, Heidegger'in siyasi dusiinceleri hakkinda bize fikir verebilir (Heidegger, 2002b, s. 51-53).
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g icinde hig kabul etmediyse de bir hareket olarak Nazizm’in, Marxizm'in yayilmasini
durdurabilecegini ve en favori siyaset teorisyenlerinden olan asir muhafazakar gorus-
| Friedrich Naumann'in gorusiiniin gerceklesebilecegini distinmektedir. Naumann’in
gorist ise 1hmh bir bicimde modern teknolojinin kazanimlarini temellik ederek
endustri 6ncesi Almanya’nin ruhunu ve geleneklerini muhafaza eden bir orta Avrupa
imparatorlugu olusturabilecek karizmatik bir lider etrafinda birlesmis olan bir giiclii
milliyetcilik ve militan bir bicimde anti-kom{inist sosyalizm gortstidir (Sheehan, 2002,
s. 24-25). Heidegger 1933 Kasim'inda, rektorlik konusmasindan birkag ay sonra, ken-
disine pek yakin hissettigi fasist ideoloji icindeki yerini keskin bir sekilde belirleyecek
olan bir girisimde bulunmaktadir. O sirada Almanya, Milletler Cemiyeti'nden ¢ikmis
ve Hitler'in istegine uygun sekilde sonuglanan bir halk oylamasiyla alinan bu zararl
ctkma karari lehine Heidegger, kampanya sirasinda Alman Erkekleri ve Kadinlan! hita-
biyla baslayan bir cagri yapmistir. Sadece hocalar ve 6grencilerle ilgilenmesi gereken
bir Universite rektoriinin bu hitap tarzi, kendi gérev ve sorumluluklarini asan bir
hitaptir. Clinkii burada Heidegger'in dilinin etimolojik 6zgtinliigiini kaybettigi, sanki
kendiliginden fasizmin diline donlstverdigi goriliir. Konusma, fasistlere 6zgi bir kah-
verengiye bulanmis gibidir. Heidegger'in, Freiburg Universitesi'nde yaptigi bu konus-
ma, Alman halkini yaklasan secimlere katilmayi tesvik edecek yondedir: “Alman halki
Flhrer tarafindan oy vermeye cagrilmistir. Ancak, Fiihrer, halktan hicbir sey istemiyor.
Aksine, halka butln kararlarin en ylice 6zgur kararin dogrudan yapma imkani veriyor;
halk ister kendi varolusunu seger isterse de se¢mez. 12 Kasim’da Alman halki, bir butin
olarak kendi gelecegini sececektir. Bu gelecek, Fiihrer'e baglidir. Bu gelecegi se¢mek-
le, halk s6zde dis siyaset lizerine distinceler temelinde, evet oyu veremez; ama ayni
zamanda bu evette, Fiihrer ve kendisini sartsiz olarak ona taahhiit eden siyasal hareket
de icerilir. Ayri ayri i¢ politika ve dis politika yoktur. Yalnizca devletin tam varolusu icin
tek bir irade vardir. Fuhrer, bu iradeyi bitiin bir halkta uyandirmistir ve onu tek bir
kararda kaynastirmistir. Bu iradenin tezahiir edecegdi glinde hi¢ kimse oy vermekten
kaginamaz.” (Heidegger, 2002d, s. 56-57, 2002¢, s. 57-60; Huhnerfeld, 2002, s. 102).
Heidegger, 22 Ocak 1934 yilinda rektorlik gorevini siirdiiriirken Alman iscilere yaptigi
konusmada, Nasyonal Sosyalist devlete olan baghhgin devamini isterken iscilere de bir
misyon ylklemektedir.' Nasyonal Sosyalist “emek hizmeti” programindan faydalanan
600 isciye hitabinda, Heidegger: “Sizin géreviniz, yeni Devletiimizin Fiihrer'inin talep

14 Heidegger'in Marksizm'e yonelik elestirileri, Marksist teorideki is¢i sinifinin yapisi temelinde
sekillenmistir. Heidegger'e (2002f, s. 63-64) gore “bilgi” ve “bilim” kelimeleri gibi, “is¢i” ve “is” kelime-
leri de déniismis bir anlama ve yeni bir sedaya sahiptir. “isci’, Marksistlerin iddia ettigi gibi, salt bir
sémiirii nesnesi degildir. isciler, genel sinif miicadelesi icin yiiriiyen mahrumlar sinifi degildir. Ancak,
emek, baskasi icin meta tiretimi olmadigi gibi sadece hayati kazanmanin firsati ve amaci da degildir.
Bizim igin “is”; bireyin, grubun ve devletin sorumlulugundan ve bu nedenle halka hizmetten dogan ol-
dukga diizenli bir eylemin ismidir... Isci ve is, Nasyonal Sosyalizm'in bu kelimeleri anladigi kadariyla,
siniflara bolemez; ama yoldaslari, toplumsal ve mesleki gruplari, devletin tek biyuk iradesinde
baglar ve birlestirir.

929



insan & Toplum

ettigi bicimde, is sahasi agilmasini anlamak ve bunun icin size édeme yapilan isi kabul
etmektir... Is sahibi olan halkimizin her biri, hangi nedenle ve hangi amacla bulundugu
yerde oldugunu bilmelidir. Yalnizca bu canli ve stirekli mevcut bilgi vasitasiyladir ki onun
hayati, bir biitiin olarak halkta ve onun yazgisinda kéklesecektir.” (Heidegger, 2002f, s.
62-63) seklinde seslenmektedir. Ayrica sunu belirtmek gerekir ki Heidegger'in yukarida
aldigimiz nutuklari, bize Jaspers’in degerlendirmelerini distindirir. Heidegger'in ¢cag-
dasi ve arkadasi da olan Karl Jaspers'in, 1945 yilinda Freiburg Universitesi Nazilerden
arindirma komitesinin ricasi tizerine yazdigi rapora gore, Heidegger'in “diistinme tarzi”,
“temelinde 6zglirliiksiiz, diktatérce, iletisime agik degil”dir (Habermas, 2002, s. 104-105).
Huhnerfeld'e (2002, s. 103) gore ise Heidegger'in biyografisini yazarken su sorunun
cevabini aramak, bize 6nemli bir katki saglayacaktir: Filozof, fasizmden 1934'de mi
yoksa 1938 ya da 1939'da mi veya bazi cevrelerin iddia ettigi gibi 1945'de mi yiz
cevirmistir yoksa filozof bunlarin tam tersine hi¢ bir zaman fasizmden yiz ¢evirmemis
midir? Bu sorunun cevabi, Heidegger'in arkadasi ve meslektasi olan bazi filozof ve
yazarlara gore bile farklilik arz etmektedir. Clinkli Heidegger'in olcliye gelmez, ele
avuca sigmaz bir kisiligi ve felsefesi vardir. Bu kisilik ve felsefe bir donem Alman fagizmi-
ne uyarlanmistir. Onun Alman fasizmine uyarlanmis yazilari ve konusmalari, 1934'ten
itibaren azalmis ve nihayetinde sona ermistir. Bu durumu, onun Nasyonal Sosyalistlerle
empatik kardesliginin kisa sirdiiglini isaret eden Egon Vietta ve Freiburg’lu dahinin
diger sadik yandaslari da 1945'ten sonraki aciklamalariyla onaylamaktadirlar. Nasyonal
Sosyalist rejimin politik muhalifleri bile, Heidegger'i filozof olarak biyuklugline isaret
ederek aklamak istemisler, onun fasizme sempatisinin gelip gecici oldugunu vurgu-
lamaya 6zen gostermislerdir. Ancak, bu yargidan su sonug cikarilabilir, bu iyi niyetli
insanlarin Heidegger'in kisiligini ve felsefesini ne kadar az bildiklerini gosterir.

Heidegger’in Yeni Onto-Politik Donemi

Heidegger'in onto-politiginin ¢ikis noktasini olusturan Alman ruhunun yeniden diriltil-
mesi, s6z konusu Bati metafizigi ve himanizm karsithdi Gzerine kurulmus ve Dasein’in
Urettigi projelerde gelenegdi merkeze alan ontolojiden Uretilen siyasanin diinya sah-
nesine tekrardan cagiriimasi diisiincesinde kendini bulmaktadir. Heidegger'de bu
ruhun ete kemige biriindigl beden ise bazi felsefecilere gore Hitler'in savundugu
Nasyonal Sosyalist paradigmadir (Zimmerman, 1982, s. 177). Bircok Heidegger karsiti-
nin iddiasinin aksine Il. Diinya Savasi, Heidegger'in bakis acisinda ve felsefesinde yeni-
den atilimlara neden oldu. Heidegger, bir kez daha diinya ¢apinda bir etki yaratti ve
Heidegger'den sonra sanki yeniden bir Heidegger gelmisti. Clinki Almanya, Nasyonal
Sosyalist devrimle kendi kendisini ¢cokertmis, buiyiik bir Alman devleti yaratma ve diin-
yaya hakim olma girisimi, mevcut Alman devletinin batisi ile sonuglanmakla kalmamis
ve bu arada Avrupa uluslari, diinya tarihinin gidisatini etkileyen glgler arasinda yer

100



Can / Felsefeden Siyasete: Heidegger'in Nazizmle Iliskisi

bulmusglardi. Vahsice 6ldirilen ve savasta 6len milyonlarca insan, Nasyonal Sosyalist
politikanin mirasi olarak kalmisti. Savasin sonu Japonlara karsi yeni tretilen bir toplu
imha edici silahin, yani atom bombasinin kullaniimasiyla gelmisti. Hala distinme
edimlerini kaybetmeyenlerin sorduklar esas soru ise suydu: “Bitiin bu olup bitenler
nasil olup bitebilmisti? insanlik dogrudan veya dolayli olarak kendisini sona erdirmeyecek
bir yola bir kez daha nasil getirilebilirdi? insan, el altinda tutulmaya devam eden imha
edici silahlarla nasil yasayabilirdi?” (P6ggeler, 1994, s. 24). Il. Diinya Savasi'ndan sonra
Heidegger, Kara Orman’daki kulibesinde inzivaya cekilmis bir halde sunlari yazd:
“Biiyiik diistinenlerin hatasi da biyiik olmalidir” (Sheehan, 2002, s. 32). Heidegger,
kendine yoneltilen elestirilere esash olarak sadece 31 Mayis 1976 tarihinde Der Spiegel
Dergisi'yle yaptigi miilakatta yanit verdi. Bu milakatta Heidegger, merak edilen bir
cok soruya, bazi yorumlara gore, biraz da kendini temize ¢ikarma gayreti gliderek
cevap vermistir. Ayrica Heidegger'in 1945'te, zamanin Freiburg Universitesi rektériine
profesorliik gorevlerine iadesiyle ilgili yazdigi mektupta da 1933 - 34 yillari arasinda
yaptigi rektorlik gorevi, partiye katilimi, 1933'ten sonra partiyle olan miinasebetleri
ve Nasyonal Sosyalist ideoloji hakkindaki diistinceleri yer almaktadir. Heidegger, bu
mektupta, Nisan 1933'te rektor secilmesinde Nasyonal Sosyalist Bakani’'nin degil,
Universitenin butln Uyelerinin hazir bulundugu ve iki Gyenin ¢ekimser kaldigi bir
komisyon tarafindan tam ittifakla secildigini ileri sirmustir. Daha 6nce ne herhangi bir
parti ve ne de Nasyonal Sosyalist Parti'yle iliskisi olmadigini ve rektorligl gondlsiizce
ve yalnizca Universitenin ¢ikari icin kabul ettigini belirtmektedir. Entelektiellerin 6zerk
bir ittifakinin Nasyonal Sosyalist harekete derinlikli bir 6z getirebilecegini iddia eden
Heidegger, bu yontemle Avrupa’nin nizamsizhiginin ve Bati ruhunun krizinin Ustesin-
den gelinebilecegine inanmaktadir. Heidegger, partiye girisini ise Nasyonal Sosyalist
Bakani'nin istegi dogrultusunda, Universitenin cikarini gozettigi icin ve parti adina
calismayi kabul etmeme sartini eklemek kosuluyla evet dedigini belirtir. Bu mektupta
ayrica Heidegger, 1933'ten sonra partiyle olan miinasebetlerinin kétilestigini, kendi-
sinin partinin temelde yanlis olan ideolojisine felsefi diizlemde elestiriler getirdigini ve
1936 - 45 arasi Nietzsche Uizerine verdigi dersler lizerinden parti elestirisine giristigini
ifade etmektedir (Habermas, 2002, s. 125; Heidegger, 2002g, s. 66-71; Megill, 1998, s.
204-206; Towarnicki, 2002, s. 48-52). Heidegger'in Universite Akademisyenleri Genel
Kurulu'nca rektor secildikten sonra 27 Mayis 1933 giini, Nazi bayraklariyla donatilan
salonda yaptigi rektorliik konusmasinin, onun siyasal ontolojisinin en dnemli belgeleri
arasinda sayildigi bilinmektedir (Megill, 1998, s. 201; Okten, 2002, s. 34). Ancak, bu
konusmada gectigi iddia edilen “Tezler ve fikirler varliginizin kurallari olmasin. Aliman
gergekliginin buglinii ve gelecegi ve onun yasasi, yalnizca ve bizzat Fiihrer'dir.” cimle-
lerine, Der Spiegel'in Heidegger'le yaptigi tarihi sdylesisinde, Heidegger tarafindan su
sekilde aciklik getirilmistir: “Bu ctimleler rektérliik konusmasinda yoktur, yalnizca 1933-
34 kis yariyili basinda, Freiburg’taki 6grencilerin yerel gazetelerinde ¢ikmistir. Rektorliigi
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kabul ettigimde uzlasmaya gitmeksizin isin icinden ¢ikamayacagimi agik¢a biliyordum.
Soylediginiz ctimleleri bugiin bir daha yazmazdim. 1934'ten sonra da bir daha bu tiirden
hicbir sey séylemedim” (Heidegger, 1995a, s. 17).

Heidegger'in Nazizm'le olan iliskisi Gzerinden yapilan tartismalarda, yukarida da
ifade edildigi gibi, Heidegger'in su¢suzlugunu ispatlama girisimi icerisinde bulunan
ve sesleri zayif da ¢iksa bir grup bulunmaktadir. Bunlar iddialarini, yasanmis olaylar
ve cikarsamalar temelinde olusturmuslardir: Ornegin Heidegger'in varlik konulu
derslerini, Gizerinde gamali haglar bulunan kolluklarla yaptigina iliskin Amerika’da
bazi iddialar ortaya atilmisti. Bunun yani sira 1934'te rektorliikten istifa ettikten sonra
da partiye aidat 6demeyi stirdlirmekle suglaniyordu.” Ancak, Heidegger'in boyle bir
diktatorlik altinda kartini partiye geri vermenin bile hayal edilemeyecek derecede
onemsenmesi gereken bir tutum oldugunu g6z ardi edenler bulunmaktaydi. Ayrica
Freiburg'tan Heidegger'in eski bir 6grencisinin, partiye katilmak icin ¢abaladiginda
Heidegger'in ona, “Bir daha oradan ayrilamazsiniz.” demesi Uzerine partiye katil-
maktan vazgectigi de bilinmektedir. 1950 yilinda Hannah Arendt, Heidegger'den
1933'teki diistinme bicimini aciklamasini istediginde, Heidegger'in aciklamaya calis-
tig1 durum pismanlikla yogrulmus ifadelerden olusmaktaydi. Clinkii Heidegger'in
akli, Alman Universitesini yeniden yapilandirma tasarisina takilmisken o dénemde
ulusal atilim denilen ve baslangicta kendisinin de 6ziimsedigi hareketin calkantilari
arasinda, Hitler'in ve biyolojik propaganda silahlaryla pekistirilmis rejimin insanlik
disi ve vahsi amaglarini zamaninda fark edememisti. Heidegger, bu 6ngoru eksikli-
ginden oturl kendisini bagislamadigini ifade etmeye calismaktaydi (Megill, 1998,
s. 202; Towarnicki, 2002, s. 27). Heidegger 1933 yilinda, Varlik ve Zaman” yayimla-
masindan yaklasik bes yil sonra, biylk Yahudi filozof Edmund Husserl'in kiirstistine
yine onun istegiyle getirildikten ve rektor olduktan sonra yeni dénemi selamlamisti.
Bu rektorlik konusmasindan on bes yil sonra, 1948'de Egon Vietta, filozofun politik
yanilgilari Uzerine su bakis agisini bize kazandirmaktaydi: “Heidegger’in gdstermis
oldugu distinsel caba, biyik bir birikim temelinde ve siirekli bir felsefi hesaplasma
icinde stirdurilen ¢ok ylksek derecede bir cabadir. Béyle bir felsefi cabayi, politikanin
glinliik sorunlarini degerlendirdigimiz élcitlerle degerlendiremeyiz. Burada zamana
ve kosullara bakilarak filozof hakkinda verilmis olan yargilar reddedilmelidir. Ornegin
Platon’un Sirakiiza macerasi esnasinda neredeyse hayatina mal olacak odl¢tide poli-
tik yanilgilara diismus olmasi, felsefesinin ylzyillar boyunca devam eden etkisi ve
gecerliligi yaninda ne ifade eder ki? Martin Heidegger gibi bir filozofu, gtinlik yasa-
min hasin ve bir tavir almaya zorlayan gerceklikleri icinde yanilgilara distiigiinden
otlrd, distinsel konusma giindemimizden atma, devreden cikarma hakkina sahip

15 1933 yil Mayis ayinda NSDAP'ye liye olan Heidegger, partide hicbir zaman aktif bir gérev stlen-
memigse de Nazi Almanya’sinin son buldugu 1945’e kadar parti tyeliginden istifa etmemis ve parti
aidatini diizenli olarak 6demistir (Okten, 2002, s. 73).
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olabilir miyiz?” (Huhnerfeld, 2002, s. 91-92). O halde Heidegger'in Nazi taraftarliginin
hakikatligi meselesinin yani sira, onun Nazizm'le olan flértiintin nedenselligi de ciddi
olarak arastirilmahdir. Clinki Heidegger'in salt ve sorgusuz bir taraftar oldugu iddi-
asl, Hitler'in antisemitizme ve fasizme dayanan bdtiin yanlis politikalarina katisiksiz
onu ortak etmek arzusu tasir. Bu iddia, Yahudi kdkenli felsefeci/sosyal bilimcilerin de
ruhuna nefret Ufledigi suclamalarla Heidegger'i hedefe koyma gayreti tasimaktadir.
Oyle ki Nazilerin, onun rektérliigii déneminde, Heidegger'i gdzden cikarmalari ve
onun devrime olan inancini yetersiz bulmalari, Naziler tarafindan ona yoneltilen
bazi suclamalarn da beraberinde getirmistir. Heidegger, rektor olduktan kisa bir siire
sonra, Baden Eyaleti Egitim Bakani Otto Wacker tarafindan, 6zel Nazizm'i ve Nasyonal
Sosyalist Parti Programi’'nda yer alan irk¢ilik, biyolojizm ve bilimlerin siyasallastiriima-
sini tesvik etmeyen ayrica manevi bir devrimin taraftari olmasi nedeniyle elestirilmek-
tedir. Gercekten de Heidegger'in siyaseti, Hitler'den ziyade Holderlin tarafindan, Nazi
mitolojilerinden ¢ok Bati tarihini kendine has bir bakis agisiyla gérmesi tarafindan
esinlenmisti. Savastan sonra surekli, Nazizm’i en kotl icgudilerinden kurtarmaya
calistigini sdyleyen Heidegger, sadece Hitler'in parti cikarlarinin Gstiine ¢ikarak butlin
Almanlarin lideri olmasini istedi. Ancak, dogasinda bulunan Katolik koyluligin atesli
antikominizmiyle birlesen asirn muhafazakar Willhemci devlet gorisi, onu devri-
min elinde oyuncak yapti ve Heidegger, en saf anlamiyla Nazizm'in faydali aptaliydi
(Huhnerfeld, 2002, s. 95; Sheehan, 2002, s. 28).

Heidegger, Il. Diinya Savasi sonrasinda bitiin bu yasanmisliklarin temelinde siyasal
kavramlara yeniden anlam yukledi. Ona gére zamaninin karakteristik okumasi, halki
degil totalitarizmleri 6nceleyen, buylk yaraticilarin ve icracilarin degil, totalitarizmin
uygulayicilarinin tahakkiimiine acgik ve etkinlikten ziyade salt hakimiyeti kodlayan
ozelliklere sahiptir. Heidegger'in teknige yonelik radikal elestirisi ve inang¢sizigi da
bu kiiresel savasla birlikte zirveye ulasmistir. Clinkli modern teknigin korkung, dehset
verici ylikselisi ve kullaniminin yarattigi baski, totalitarizmin tehlikesini de ayni sekilde
korkung, dehset verici bicimde arttirmaktadir. Dolayisiyla Heidegger, ge¢ calisma-
larinda dikkatini oncelikle bu teknige yoneltir. Stiphesiz Heidegger'e teknik ¢aginin
ozellikle politikada olumlu imkanlar hazirlayabilecegi distuniilerek bu imkanlarin neler
oldugu soruldugunda onun, bdyle bir soruya yaniti yoktur. Ancak, Heidegger, teknik
caginda politikaya olumsuz ve elestirel bakmaktadir. Boylelikle Heidegger, teknige
olumlu yaklasmayi illiizyonel umutlara baglamakta ve bu konuda tam bir siipheci tavir
sergilemektedir'® (Okten, 2002, s. 27; Péggeler, 1994, 5. 71).

16 Heidegger'in teknikle ilgili sorusturmalari, iki kitapta (Teknige fliskin Sorusturma ve Teknik ve D6-
niis) toplanmaktadir. Heidegger'in, Il. Diinya Savagi sonrasina rastlayan donemde, 1949 ve 1950
yillarinda yaptigi konusmalari temel alan bu eserler, onun ¢agdas bilim ve teknolojiyle ilgili ¢6ztim-
leme ve elestirilerine dayanmaktadir. bkz. Heidegger, 1998a, 1998b; Okten, 2004, s. 94-95.
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Sonug

Heidegger'in siyasal davranislarinin aydinlatiimasi, onun disiincesinin ve felsefesi-
nin butlin diinyada kiymetini kaybetmesi amacina hizmet edemez ve etmemelidir
(Habermas, 2002, s. 104). Heidegger'i tek bir dislincenin distniiri olarak anlama
cabasi, hakh olarak dogru olmaz. Heidegger'i tarihsel olarak dogru yorumlamak, yani
disincesinin tarihsel gelisimini diizenlemek, yapilmasi gereken oncelikli bir is olarak
gorulebilir. Ancak, bu tarihsel gelisim eksenli Heidegger'in temel tezi veya tezlerini
anlama girisimi, tam bir yanilsamayi beraberinde getirir. Heidegger'in distinsel geli-
siminin bir tarihsel betimlemesini yapmak da mimkiin degildir. Clinki Heidegger'in
eserleri gibi distnceleri de fragmanlardan olusmaktadir ve onun calismalari rast-
lantisal ve keyfi bir sekilde yayimlanmislardir. Heidegger'in erken dénem dustincesi,
ozellikle onu Varlik ve Zaman'a goétiren yol, sadece soylentilerle bilinmektedir. Varlik
ve Zaman, onun yayimlanmis sistematik bir calismasidir ve tstelik bu calisma bile bir
kitabin birinci kismi olarak yayimlanmis olmasi bakimindan da bir fragmandir. Ornegin
Nietzsche'nin calismalari da bu calismalarin felsefi-sistematik arka planini gozete-
rek bir araya toplanabilecek tiirden calismalar degildir. Ancak, Marx'in 1844 Paris El
Yazmalari kesfedilip yayimlandiginda, Marx'in Hegel’e giden yeni distinsel yollarini
da kesfetmis oluyoruz. Heidegger s6z konusu oldugunda bu tir kesifler yapmak pek
mimkiin gériinmemektedir. Bu ylizden Heidegger'i anlama, yorumlama ve elestirme,
bir tarihsel olay 6rgiisti kurulmasina ragmen resmin biitiinini gérememe ihtimali de
tasimaktadir (Dallmayr, 1984, s. 210; Poggeler, 1994, s. 15-16).

Heidegger'in totaliteryan egilimleri elestirisi, siyasal felsefe icin dnerebilecegdi en iyi
sey olmasina ragmen Nasyonal Sosyalizm’le yakindan irtibatlandirlan Heidegger'in
distlincesi, atalara ait yurdun savunulmasi icin direnisle iliskilendirildi."” Kendine has
hamlesiyle, ondan beklenen her seyi yikarak Hitler'le yakinlasmasi, onun siyasal goris-
lerinin derin spekulasyonlara maruz kalmasina neden oldu (Kaufmann, 1997, s. 189;
Okten, 2002, s. 4-6; Péggeler, 2002, s. 191-192). Heidegger'in Nazizm'le olan iliskisini
glindeme getirmek, elbette sadece ge¢cmis tizerine yargida bulunmak demek degildir,
Heidegger'in de ifade ettigi gibi eserlerine saldirlamadigi icin kendisine saldirma
arzusundan ibaret olan ucuz bir karalama kampanyasi da degildir. Heidegger'i anla-
mak adina —fakat anakronizme kapilmadan- fikirlerini irtibatlandirmayi sectigi siyasi

17 Nasyonal Sosyalizm ideolojisinin Marksist terminolojiden beslendigi disiinilse de bu teoriden
temelde farkli bir amag icin kullanildigr gérilmektedir. Clinkii Nasyonal Sosyalizm teorisini kimin
veya kimlerin gelistirmis oldugu konusu tereddtlerle doludur. Bu kitle hareketi icerisinde baskin
bir sekilde kendini gésteren anilmaya deger hicbir felsefe, 6zgtin hicbir insan yorumu yoktur. Ko-
munistler kendi doktrinleri adina, Hegel'den Feuerbach'a, Marx'tan Lenin'e kadar diinya ¢apinda
etkili olmus bir dizi filozof ve teorisyenin adini onurla siralarken Nasyonal Sosyalistler, sadece bir
filozofun (o da yanhs anladiklari bir filozofun), Nietzsche'nin adini anarlar. Nasyonal Sosyalizm ne bir
felsefe ne bir diinya goérustdir. O, Alman kiiciik burjuvazisinin yasam anlayisindan koklenmis, kagit
tizerinde projelendirilmis ve uygulamasini Auschwitz ve Treblinka’nin gaz firinlarinda bulmustur
(Huhnerfeld, 2002, s. 87).
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dislinceye odaklanarak, 6zellikle onun 1933'ten sonraki eserlerini yeniden okumak
gerekmektedir (Derrida, 1987 aktaran Sheehan, 2002, s. 32). Elbette ki Heidegger'in
Platon, Aristoteles, Kant, Hegel ve diger bircok filozof Gizerine yazdigi metinler, siyasal
baglamda yoruma ihtiya¢ duymayan metinlerdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
Heidegger, siyasal sorular sorulmaksizin okunmasi mimkiin olmayan bir filozoftur.
Onun yaptigi biyuk hatalar bilinmekle birlikte asil konu, Heidegger'in ne kadar buyiik
distindugldur. Bunu anlamanin yolu ise Heidegger'i okumaya son vermekten degil,
onu mitolojiklestirmeye, anlasiimazligini kutsamaya ve en dnemlisi asilsiz politik soy-
lemlere kurban etmeye bir son vermekten gecer (Sheehan, 2002, s. 32-33). Dolayisiyla
bu makalede sunulmaya calisildigi gibi, Heidegger duslincesinin siyasi seceresini
bilmek, ona karsi yargisiz infaz sucu islemeyi elbette hakh kilmaz, fakat Heidegger'in
felsefesini yorumlarken onun siyasasinin nelerden beslendigi konusunda bizlere bilgi
vermesi beklenmektedir. Ayrica Il. Diinya Savasi'ndan sonra Heidegger'in yaptig 6ze-
lestiri ve sonrasinda yeniden yon verdigi felsefesi, Heidegger'e iliskin olusturdugumuz
distince iklimimizin yeniden dizaynina kapi aralayacak ve yeni bir Heidegger okuma-
sina giden yolda bize kilavuzluk edecektir.
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Extended Abstract

From Philosophy to Politics:
Heidegger’s Relationship with Nazizm

Islam Can*

Martin Heidegger (1889-1976) is one of the most significant philosophers of the sec-
ond half of the 20th century. His work left permenant traces on existentialism, post-
structuralism, postmodernism, the Frankfurt School, and deconstructionism (Cevizci,
2002, pp. 483-484; Dreyfus, & Wrathall, 2005, p. 1; Rockmore, 2009, p. 25). The fact that
Martin Heidegger's name is related to many subjecs in the phiolosphical discussions
within the last fifty years cannot be ignored (Kticlikalp, & Cevizci, 2009; Poggeler, 1994,
p. 9). His works brought new interpretations and opened new areas in the modern
sciences, psychology, politics, and religion as well as in cultural studies, literature,
history, and sociology. For instance, his concept of sorge refers to anxciety in psychol-
ogy (Heidegger, 2004, pp. 264-286). Moreover, Heidegger's Roots of Artwork offers a
revolutionary character for art theoreticians just as his presentation entitled Building,
Housing, Thinking is very important for architect theory (Dreyfus, & Wrathall, 2005, pp.
1-3; Okten, 2002, 2004, p. XII).

Heidegger held a political position inseparable from his philosophy. By putting his
beliefs into practice in his everyday life, he confronted the dominant political pow-
ers of his time which he accused of having interfered with human nature, changing
it in inhumane ways. There are some questions about the relation between National
Socialism and Heidegger, the very man who created such ontological revolutions in
so many minds. An even more radical set of guestions may be asked pertaining to his
relation with ethno-centrism, an idea that was in vogue during his life.

It is claimed that Heidegger was affected by the political view of Husserlian phe-
nomenology, Nietzcheian rethinking, Ancient Greek terminology, and especially by
Fichte - who formed the political roots of his philosophy (Derrida, 2011; Heidegger,
2001; Péggeler, 2002, p. 164). According to Heidegger (1995b), the issue of freedom is
related to the ontological structure of human. For Heidegger, in holding that human
beings are owners to a free existence, he does not understand freedom as merely an
* Res. Assist., Selcuk University, Department of Sociology.
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idea, but as an existential fact (Kuglikalp, 2003). Dasein which means literally “being
there” in German (German: da - there; sein — being) establishes the central concept
of Heidegger's philosophy. That is, a human has the ability to think about himself and
to analyze his own existence. As such, human beings find a place in the center of the
concept of freedom (Askin, 2008, pp. 60-62; Heidegger, 1998¢; Ingraffia, 2002).

In his work, Being and Time, Heidegger's concept of Dasein theorizes beings and per-
sonal relations by refering to conscious subject’s existential style, supporting the exis-
tence of other beings from its own species, other than relations to objects. In Dasein,
one thinks about himself, questions himself, and takes a special interest in the nature of
his own existence in the world. His basic questions are What is existence? and What am
1? Therefore, the most important, ontological character of Dasein lies in knowing one'’s
own identity and what he is (Cevizci, 2002, pp. 484-486; Heidegger, 2000, 2002h, pp.
57-59; lyi, 1999). This is because Heidegger held that Dasein was one of the existential
understandings of historical humanity. In this Dasein, that which can be known and
that which is known are not only existent things but also historically existent things.
Therefore, due to something’s existence in history Dasein has the ability to bring new
life to the past and also has the potential to outdo itself in the future (Dallmayr, 1984,
pp. 214-215; Goka, Topguoglu, & Aktay, 1999, p. 44; Thilly, 2002, pp. 425-426).

Although there is no serious argument on this subject in Germany (Allemann, 1994, p.
85), Heidegger’s relationship with National Socialism and Nazism has been analyzed
from various perspectives. The first of them blames Heidegger as being a proponent
of National Socialism and Nazism; whereas the second one accepts Heidegger as a
prophet-philosopher. However, such conclusions regarding Heidegger are unsub-
stantiated because his own philosophy does not allow him to be racist and he is away
from those popular arguements. Thomas Sheehan who strongly blames Heidegger in
his article Heidegger and Nazist starts with the following provocative statement: “Two
facts about Martin Heidegger (1889-1976) are as incontestable as they are complicated:
first, that he remains one of the century’s most influential philosophers and, second, that
he was a Nazi.” (Sheehan, 2002, p. 10).

Heidegger neither developed nor improved a political philosophy and would con-
sistently declare that he had no such purpose. The works regarding Heidegger's
political view stem from two periods. The first being the 1933-1934 rector elections
and the second being 1927 when Being and Time was published (Zimmerman, 1982).
Although it is not clear as to when Heidegger’s accepted the Nazi regime’s legitimacy,
it cannot be denied that he did do so. However, it is hard to understand Heidegger's
expectations and the hidden reality of his support for this regime (Dallmayr, 1984, p.
204; Kaufmann, 1997, p. 199; Lowith, 2002, p. 96). Heidegger highlights that he has
presented humanity with a new route to understand itself in his article Being and Time.
In light of this article, Sheehan and Gé¢men claim that six years after the publishing
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of this article, Heidegger's statements about ordinance, destiny, resolution, historical
process of a volk, and truth were all used by the Nazi regime (Go¢men, 2009; Sheehan,
2002, p. 32).

Contrary to many anti-Heidegger scholars, the Second World War was a source for
new headways in Heidegger's view and philosophy. Heidegger again created a world
wide effect and a new Heidegger was born after the old one. Because Germany itself
collapsed with the failure of the National Socialist Revolution so did the idea of owning
the entire world with Germany at the top. In fact, other European nations took place
among the powers which shaped the world at the expense of Germany (Péggeler,
1994, p. 24). After World War Il, Heidegger retired to a small cottoage in the Black
Forest where he wrote the sentence: “The mistake of those who think bigger must be
bigger” (Sheehan, 2002, p. 32; Towarnicki, 2002). Heidegger first seriously responded
to the critiques made toward him in May 31, 1976 in an interview in the magazine
Der Spiegel. In this interview, Heidegger answered many questions in an attempt
to justify himself (Heidegger, 1995a). However, there is one group who has tried to
prove his innocence in his relations to the Nazis. According to their view, Heidegger’s
politics were affected by Holderlin, not Hitler. After the war, Heidegger stated that
he tried to rescue Nazism from its own worst instincts and wanted Hitler to be the
leader of all Germans despite whatever gains he may have been able to bring to the
party through practicing partisanship (Heidegger, 2002a, 2002b, 2002c, 2002d, 2002f,
2002e). However, due to Heidegger's having been born in a Catholic village, he held
deep anti-communist Wilhemian statist views which in turn made him a naive puppet
in the hands of Nazi revolution (Hihnerfeld, 2002, p. 95; Sheehan, 2002, s. 28).

Enlightening oneself regarding Heidegger's political attitudes should not be the
means for forgetting the importance of his thought and philosophy in the world
(Habermas, 2002, p. 104). Bringing up the issue of Heidegger’s relation to Nazism does
not mean judging him about his past because as doing so would be “a cheap cam-
paign on his personality since it is difficult to criticize his works” (Heidegger, 2002g).
In order to know Heidegger without any anachronism, one would need to read his
works, especially those after 1933, while focusing on the political thought related to
them (cited in Derrida, 1987 Sheehan, 2002, p. 32; Megill, 1998).

As this article has attempted to present, knowing Heidegger's political ideology does
not give one the right to judge him. Instead, being knowledgeable about it gives the
reader information about the sources of his political views, which is helpful when
interpreting Heidegger's philosophy. Furthermore, but Heidegger’s criticisms directed
toward himself after World War Il and his philosophy (Heidegger, 1998a, 1998b,
2002h) will make us redesign our thoughts about Heidegger and guide us to a new
reading of Heidegger.
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Muhafazakar Sermayeye Sahip isletmelerde
Calisan Uzman Meslek Sahibi Bagortiilii Calisanlar

Meryem Karaca*

Oz: Bu makalede, kamuda uygulanmakta olan basértiisii yasagi baglaminda muhafazakar sermayedarlar
ve uzman meslek sahibi basortuli ¢alisanlar iliskisinin isveren calisan boyutu arastinlmistir. Calisma; yazih
literatiire, cesitli kurum ve derneklerin arastirma raporlarina, yazar, sosyolog ve sermayedarlarin tebligle-
rine ve katiimcilarla yapilan mdiilakatlara dayanmaktadir. Miilakatlar esnasinda derinlemesine goriisme
metodu kullaniimistir. Calismada on biri uzman meslek sahibi basortiili calisan ve dokuzu muhafazakar
sermayedar olmak tizere toplamda yirmi katiimci ile goriistldi. Uzman meslek sahibi basortuli ¢alisan-
lardan Ugl Ust diizey yonetici iken sekizi orta seviye calisan grubundandilar. Gériismeler sirasinda bir
katiimai icin kayit cihazi diger katimcilar icinse not alma yontemi kullanildi. Gorlismelerin suresi ara-
siz yaklasik 2-2,5 saatti. Calismada yasagin tarihgesi, kisiler Gizerindeki etkisi, “basortlisi"ntin 1960'lardan
2000’lere kadar olan kavramsal dontistimu, kamusal alandaki basortiisti yasaginin is yasamina dolayli ve
direkt etkisi ve muhafazakar sermayedarlarin basortiistine yaklasimi incelenmistir. Sonug olarak basortali
uzman meslek sahiplerinin sektorel anlamda bir¢ok alanda ayrimciliga maruz kaldiklari saptanmistir. Bu-
nun érnekleri, ise giriste ve is yasaminda kendisini gostermekle beraber sebepleri ¢esitlilik arz etmektedir.
is basvuru siirecinde kurum tercihinin sinirli olmasi, is hayatinda da muhataba gére var olma durumu,
dustk tcretlendirme ve terfi problemleri, bu problemlerin temelini teskil etmektedir. Bagortiili uzman
meslek sahibi kadinlarin bu konu hakkindaki algilari ise yasadiklar tecriibelere gére degismektedir. .

Anahtar Kelimeler: Basortiist, Uzman Meslek Sahibi, Muhafazakar Sermaye, Basortuisii Yasagi ve is Hayati.

Abstract: In this article, the impact on business life of the ongoing issue of the headscarf ban in the
public sector will be examined, with particular attention to the relationship between employer and
employee. More specifically, this article will focus on expert-employees and on conservative investor-
expert-employees who wear headscarves This article is based on written literature, research reports by
a number of foundations and associations, writers, observations by sociologists and investors, and in-
terviews with participants. made up of expert-employees who wear the headscarf and conservative
investors.An “in-depth” method was used when conducting interviews in which there were twenty par-
ticipants; eleven of which were expert-employees who wear headscarves, and nine were conservative
investors. Three of the expert-employees were top level managers, while the other eight were middle
level workers. During the interviews, a recording device was used for only one of the participants and
notes were taken for the others. The duration of the interviews ranged from approximately two to two
and a half hours without break. The history of the headscarf ban, its impact on people, how people’s
notions and attitudes toward the headscarf have changed between the 1960s and 2000s, the direct and
indirect effects of the headscarf ban in public places on the business life, and the perspectives held to-
ward the headscarf by conservative-investors will be examined in this paper. As a result, it has been
found that expert employees have been discriminated against in various areas and aspects of the pro-
fessional world. Although their reasons may vary, examples can be seen in the job application process
and in business life. The basic challenges expert-workers who wear headscarves face are restrictions in
the amount of companies who will even consider hiring them, being assigned lower wages, and facing
greater obstacles toward promotion.
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Genel Tanimlamalar ve Calismanin icerigi

Kadinlarin sosyal hayatta erkeklerle esit olacak sekilde rol almasi tartismalari, II.
Mesrutiyet'ten beri siiregelmektedir. Modern bir toplum olabilmenin 6n sartlarindan
biri olarak kadinlarin toplumsal hayatta var olmalarini géren aydinlar, bu konuya daha
fazla 6nem atfetmislerdir. Giniimuzde kadinlarin calismasi ve sosyal hayatta gorunir
olmalari konusu, basortiisii yasagi sebebiyle daha farkl bir boyut kazanmistir. Bu
yasagl koyan ve uygulayan kisi ve kurumlar, aslinda kadinin toplumda var olmasini
istemekle beraber bunun, onun benimsedigi sekilde degil de kendi istedikleri bicimde
olmasini arzulamaktadirlar.

GliniimUze kadar basortusiyle ilgili yapilan ¢alismalarin biyuk bir kismi, konuyu iki
yonden ele aldi: Kadinlarin 6rtlinme sebepleri ve yliksekdgrenimde basortiisti sorunu.
Fakat bir sekilde uzman meslek sahibi olmus basortili kadinlarin sektorde yasadigi
sikintilarla alakali ¢alismalar var olmakla beraber, azdir. Bu alanda yapilan calismalar
genel olarak basortiili kadinlarin is yasaminda yasadigi zorluklari arastirirken alt bas-
liklar olarak da muhafazakar sermayedarlar ve basortililer iliskisini incelemektedir.
Muhafazakar sermayedarlar ise yasagin dolayl yoldan da olsa basortili calisanlara
yansimasina sebep olmaktadirlar. Bundan dolay1 bu calismada oncelikli olarak ele
alinan konu, glinimiiz Turkiye'sinde uzman meslek sahibi basortiili kadinlarin
muhafazakar sermaye baglaminda karsilastiklari problemlerdir. Makalenin ikinci kis-
minda da kapitalist piyasa sartlarinda is yapan muhafazakar sermayedarlarin basortu-
stine bakisi incelenecektir.

Calismanin temelini olusturan iki kavramin bu makalede kullanilis amaclarini agiklama-
yi gerekli goriiyorum. Makalede gecen “muhafazakar sermaye” ile kastedilen, giinliik
hayatta islam’a uygun yasamaya calisan ve dolayisiyla is hayatinda islami degerleri
de g6z 6niline almaya calisan sermayedarlardir. Bu sermaye grubu, literatlrde “yesil”
ya da “dindar” olarak da nitelenmektedir. Fakat bu makalede muhafazakar taniminin
kullanilmasi uygun gortlmustir. Buradaki muhafazakar tanimi, tarihsel-sosyolojik
alandaki muhafazakarliga isaret etmekte olmayip sadece toplum nezdinde en az
damgalayici/yargilayici unsura sahip tanimlama oldugu disiinildiginden tercih
edilmistir. Ek olarak mulakatlar sirasinda calisanlara ve isverenlere kendilerini “yesil”,

an

“dindar” ve "muhafazakar” tanimlamalarindan hangisiyle tanimladiklari soruldugunda
ekseriyetinin muhafazakar tanimlamasini tercih ettigi saptanmistir. “Uzman meslek
sahibi” ile kastedilen de Universiteden en az lisans derecesiyle mezun olup uzmanhk
gerektiren bir meslek sahibi olan insanlardir. Bu baglamda spesifik bir dalda uzman-
lasmayi gerekli kilan meslek dallar olarak doktorluk, eczacilik, avukatlik, 6gretmenlik,

yoneticilik, miihendislik, sosyolog, psikolog vs. gibi meslekler 6rnek verilebilir.

Calismanin temeli, 6ncelikle bu konuda yapilmis diger arastirmalara, cesitli dernekler,
kurumlar tarafindan yaptirilan arastirmalarin raporlarina, sosyologlarin tespitlerine,
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muhafazakar sermayedarlarin ve basortuli kadinlarin medya demeg ve réportajlarina
ve son olarak da konunun taraflariyla yapilan saha calismasina dayanmaktadir. Saha
calismasinda “derinlemesine goriisme” (Akturan ve Bas, 2008) metodu, yapilan mila-
katlarn degerlendirme asamasinda da hem miilakatlar hem de milakatlar sirasinda
gozlemlenilen 6geler kullaniimistir. Goérismelerde, arastirmaci tarafindan Kvale'in
belirledigi rollerden “yénelttigi sorular ile katiimcinin gorislerinin sekillenmesine yar-
dimci olan seyyah roli” benimsenmistir (Kvale, 1994'ten aktaran Akturan ve Bas, 2008,
s. 112). Gorusmelerde anket ¢alismasi yerine derinlemesine goriisme metodunun kul-
lanilmasinin nedeni, anket calismalarinin “6teki’ni yeterli 6lctide tanimaya izin veren
bir yapisinin olmamasidir. Derinlemesine mulakatlar sirasinda belirli sorulara cevap
alabilmek adina yari-yapilandiriimis milakat yontemi tercih edilmis, goriismelerde
belirli bir soru diizeni takip edilmeye calisiimistir.

Calismada Karsilasilan Zorluklar ve Orneklem Secimi

Derinlemesine goriisme metotlari cercevesinde yapilan goriismelerde, sadece bir kati-
limcinin izin vermesi nedeniyle tek sefere mahsus olmak lizere ses kayit cihazi kullani-
labilmis, diger goriismelerde katilimcilarin izin vermemesi lizerine ses kayit cihazi kulla-
nilamamis, sadece not tutulmustur. Milakatlar cercevesinde 9'u isveren, 11'i de ¢alisan
basortuli kadin konumunda toplam 20 kisiyle goristlmistir. Gorlsilen 11 kadindan
Ugu Ust diizey ydnetici pozisyonunda olup 8'i ise orta sinif ¢calisan kategorisine dahildir.
Mulakatlarin ortalamasi iki-iki buguk saattir ve tim muilakatlar, mulakat veren kisilerin
zamanlarinin kisith olmasi sebebiyle ara verilmeden bitirilmistir. Milakatlar, mulakat
verenlerin istegine bagl olarak kimi zaman is yerlerinde kimi zaman ise tarafsiz alan
sayllabilecek vakif, dernek binasi veya kafelerde gerceklestirilmistir. Sadece li¢ defa,
mulakat verenin izni dahilinde, gériismeler yardimcai esliginde gerceklestirilmis; diger
mulakatlarda, sadece miilakat veren ve arastirmaci hazir bulunmuslardir. Objektif bir
calisma saglayabilmek adina, sadece yasaga bir sekilde maruz kalmis basortilii kadin-
larla degil, ayni zamanda isveren konumundaki muhafazakar sermaye sahipleriyle de
miilakatlar yapilmistir. Bu cercevede sermayedarlar olarak bazi katilim bankalari, gida,
perakende, medya kuruluslari, teknoloji ve agir sanayii kuruluslarinin yoneticileriyle
gorusilmustur. Basortulli kadinlar olarak ise bu kuruluslarda calisan veya daha dnce
calismis uzman meslek sahibi kisiler tercih edilmistir. Bu kurum ve kuruluslarin segi-
minde yoneticilerin ve/ya sermaye sahiplerinin muhafazakar kimlikli olmalarina ve
is yasaminda da islam dininin gereklerine piyasa sartlar cercevesinde riayet ediyor
olmalarina dikkat edilmis, baska bir kistas gozetilmeden kisiler rastgele secilmistir.
Hem isveren hem de c¢alisan seciminde her sermaye grubundan yaklasik sayida kisiyle
mulakat yapilmaya calisilarak daha gercekgi sonuclara ulasilmaya calisilmistir. Calisma
sehirleri olarak ise oransal olarak en fazla is glici ve sermayedari biinyesinde barindi-
ran Marmara bdlgesi ve bu bélgeden istanbul, Kocaeli ve Bursa olmak {izere (¢ il secil-
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mistir. Milakatlar esnasinda zaman zaman miulakati yapan kisi olarak arastirmacinin
da basortili olmasi sebebiyle miilakat verenlerin daha farkli davranislar sergiledikleri
gozlemlenmistir. “Farkli davranislar sergileme” durumu, basortili kadinlarda “ken-
dilerinden biri olarak gérme” seklinde kendini gosterirken isverenlerde benim “bir
basortlli olarak” duymak isteyecedim seyleri sdyleme seklinde tezahir etmistir. Bu
durum karsisinda “arastirmaci” olarak arastirma bulgularinin givenilirligi icin muhata-
ba kendi diistince ve hislerini belirli bir amaca yonelik olarak sekillendirmeden ve etki
altinda kalmadan cevaplamasi gerektigi siklikla hatirlatilmistir. Ayrica katimcilarin
sadece sozleri degil, davranislari da bu baglamda incelenip yorumlanmistir. Ek olarak
milakat yapilan kisi ve kuruluslarin isimleri, gizlilik ilkesine bagh kalarak sakh tutulmus,
makalede kisilerin gercek isimleri kullanilmamistir.

Arastirma Sonucunda Ulasilan Temel Bulgular

Arastirma sonunda 0zel sektorde basortull calismayi yasaklayan herhangi bir kanun
olmadigi halde bircok basortill kadinin 6zel sektorde calistirlmadig, calistirilanlarin
da basi acik hemcinslerine gore daha farkl uygulamalara maruz kaldiklari saptanmis-
tir. Bu durum, makalede Cindoglu'nun arastirmasinda kullandigi terimden hareketle
“yayilma etkisi” olarak tanimlanacaktir. “Yayilma etkisi”, kamudaki basortiisii yasaginin
ozel sektdrdeki uygulamalari da dogrudan ya da dolayli olarak etkilemesine verilen
isimdir (Cindoglu, 2010).

Uzman meslek sahibi basortiili kadinlarin muhafazakar sermayedarlarla calisirken
karsilastiklar problemleri li¢ ana baslik altinda toplayacak olursak bunlar, muhataba
gore var olma durumu, adaletsiz ticretlendirme ve terfi problemleridir. Bu problemler,
Cindoglu'nun Basértiisii Yasagi ve Ayrimcilik: Uzman Meslek Sahibi Basértiilii Kadinlar
(2010) isimli calismasinda buldugu bulgularla 6rtlismektedir. Bunun nedeni ise
muhafazakar sermayenin de bir sermaye tiirli olmasi ve basortili kadinlar igin ayni
bariyerlere sahip olmasidir.

is Yasaminda Basortisii

is yasaminda Tiirkiye'de erkek niifusun is giiciine katilma orani % 74,4 iken 2006 yili
icin kadin niifusun istihdam orani % 24,9 olup bu oran yillara gore azalma gostermek-
tedir. Avrupa’da yasayan ortalama kalifiye kadinlarin istihdam orani % 49'dur. 2010 yih
itibariyla rakamlar diisiik olup Turkiye'deki kadin ¢alisma orani, AB ve OECD’de de en
disik orani olusturmaktadir.

Anayasa’nin 70. Maddesi “Her Tirk vatandasi kamu hizmetine girme hakkina sahiptir.
Hizmete alinmada, gorevin gerektirdigi niteliklerden baska hicbir ayrim gozetilemez.”
(Turkiye Cumbhuriyeti Anayasasi, 1982) hikminl icermektedir. Buna karsin kamu
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kurumlarinin her asamasinda goérevin niteligine bakilmaksizin basin agik olma sarti
aranmaktadir. 2008 yil itibariyla 2.438.239 sayidaki devlet memurundan 811.668'i
kadindir. Kamu kesiminde kadin istihdam orani % 33 olup bu, toplam istihdam igeri-
sindeki kadin orani olan % 26'dan yiiksektir. Ustelik kamu kurumlarinda dicret esitsizligi
ya da ise alinmada cinsiyet ayrimciliyi s6z konusu degildir. Ancak, istisnalar disinda bu
kadinlarin higbirinin basortili olmasina imkan yoktur. 1999 yili sonrasi memuriyete
giris sinavlarinda basértiist yasagi getirilmistir. Diyanet isleri Baskanliginda gérev yapa-
cak vaizeler bile Kamu Personeli Giris Sinavi'nda basini agmak zorunda birakilmaktadir.
Ustelik bazi kadinlardan gérev yerleri disinda baslarinin acik olmasi beklenmektedir.
Ornegin Danistay, is disinda bile memurun basini értmesinin cezalandirma nedeni
olduguna karar vermistir. Bu nedenle 1998-2002 dénemi arasinda bes bine yakin kadin
memur, memuriyetten ¢ikartilmis, on bine yakini istifa etmek zorunda birakilmistir.

Kamu gorevlisi olmayan, ancak, meslek odalarina kayitli olarak ¢alisan doktorlar, ecza-
calar, dis hekimleri gibi serbest meslek mensuplari ile avukatlar ve noterler de bagh
bulunduklari birliklerin ve odalarin olusturdugu meslek kurallari nedeniyle basortili
olarak calisamamaktadir. Ornegin basértiilii avukatlar durusmalara girememektedir.
Baro secimlerinde kullanilan brosirlerde yer alan basortiili fotograflari icin cezalandi-
nlan avukatlarin akabinde oy kullanmalari, cezalandirma gerekcesi olmustur. istanbul
Barosu, basortiilt avukatlarin adliyelere girmeleri halinde haklarinda disiplin sorus-
turmasi acilacagina iliskin yénetim kurulu karari almistir. istanbul Barosu Staj Egitim
Merkezi binasina basortlli kadinlarin alinmamasina ve hatta stajyer avukatlarin peruk
kullanmamasi gerektigine iliskin karar almistir. 2010 yili itibariyla halen stajyer avukat-
larin peruk dahi takmasina misaade etmemektedir (Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari
Dernegi [AK-DER], 2010).

Basortiilii Kadinlarin Sektorde Karsilastiklari Zorluklar

GlUnumiz dinyasinda bircok kadin, sadece ekonomik 6zgirligini elde etmek icin
degil, ayni zamanda toplumda saygin bir statliye sahip olmak icin de calismak istemek-
tedir. ClnkU toplum, Ureten ve belirli bir statliye sahip kadinlara saygi duyarken ureti-
me katilmayan kadinlara daha ¢ok toplumsal tiiketici gézliyle bakmaktadir. Basortali
kadinlarin ellerinde olamayan sebeplerden 6tiirli, mecburi olarak tiketici konumuna
oturtulmalari, onlarin kendilerini yetersiz hissetmelerine sebep olabilmektedir. Fakat
uzman meslek sahibi olmalari durumunda bile basértiili kadinlarin is yasaminda var
olmalari ya kamusal alan engeliyle ya da yayilma etkisi sebebiyle zorlasmaktadir.

is Bagvuru Siireci

Basortulu kadinlar, yukarida belirtildigi Gzere ¢ temel sorunla karsilasmaktadirlar. Bu
stireg is basvurusu yapiminda baslar. Bu suirecte basortiili kadinlarin basvurabilecek-
leri kurumlar sinirlidir. Yasak dolayisiyla kamuya mahsus alanlara basvuramazlar. Ozel
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sektorde de kesinlikle basortilt kadin calistirmayi reddeden kurumlara basvurmazlar.
Sahip olunan uzman meslek ise ya kamusal alanda ya da 6zel sektorde calismayi
zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla basortiili uzman meslek sahibi kadinlar, is basvurusu
strecinde bulunduklari duruma goére basvurulabilecek yerler arasinda kendi kendileri-
ne 6n eleme yapmak zorunda kalirlar. Cindoglu'nun (2010) calismasiyla ortiisiik olarak
bu durum, ise alinmalari halinde muhataba goére var olmaya, istenilen bolime terfi
edememeye ve yahut adaletsiz Ucretlendirme politikalarindan birine veya birkagina
birden maruz kalmaya sebebiyet verebilir.

is Yasami Siireci
Muhataba Gére Var Olma Problemi

ise girdikten sonra isyerinde karsilasilan ilk sorun, muhataba gére var olma durumu-
dur. Clinkii modern diinyada ve 6zellikle de postmodern anlayista var olma bigimi,
“gorinme”dir (Barbarosoglu, 2006). Kurumun, biinyesindeki basortulilerden muha-
taplara gore “var” veya “yok” olmalarini istemesi bazi zamanlarda basortiili kadinlarin
isi esas yapan kisi olmalari halinde bile geri planda kalmalarina, hatta zaman zaman
emek sémirisiine yol agmaktadir. Sirketler de eger gelen misafirler ya da musteriler
basortili kadin calistirlmasina karsi degilseler ya da bundan memnuniyet duyacaklar-
sa basortull kadinlar 6n plana cikarirken gelen kisiler bu durumu hos karsilamayacak
kimselerse basortili personelini geri plana ¢ekme stratejisi uyguluyorlar. Sorunla
alakali olarak milakat yaptigim kadinlardan Cemile, Hatice ve Tuba’'nin séyledikleri
konuyu en guizel sekilde anlatiyordu.

“[Cemile] Ben belediyede calisiyorum. Sanirim benden bagka yiksek lisans yapmis olan
da yok. Projeler hazirlayip sunum yapiyoruz. Benim de tizerinde bitirme tezimi yazdi-
gim bir konu var. Eger sunum yapilacak kisiler basortuliilere karsi degillerse sunumu
ben yapiyorum; ama karsit bir gruba sunum yapilacaksa bir tane erkek lise stajyeri var,
sunumu ona yaptiriyorlar. Tabii cok zoruma gidiyor, sonucta o lise 6grencisi, ben ise
yiiksek lisans mezunuyum.” (Cemile, miilakat, 8 Ocak 2011, istanbul).

Hatice’'nin yasadigi durum ise ayrimciligin yurt disina bakan yéniini temsil ediyor da
denilebilir:

“Ben stilistim. Daha 6nce yine mutedeyyin bir tekstil firmasinda calisiyordum. Cok
biyiik bir firma degildi. ithalat yapiyorduk. Ozellikle AlImanya'ya ve israil’e ithalatimiz
vardi. Eger gelen grup Alman ise ben miduriin toplantisina katiliyordum; ama eger
gelen grup israil'den ise miidiiriimiiz bana o giin izin veriyordu.” (Hatice, miilakat, 5
Ocak 2011, istanbul).

Tuba ise hak ettigini ve gegmek icin diger calisanlardan daha fazla yetkin oldugunu
diistindigi pozisyona, dindar olarak tanimladigi isvereni tarafindan basortiili olmasi
sebebiyle gecirilmedigini dlslintyor.
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“Kiiciik bir firmada calistim. KOBI tarzi bir yerdi. Mesela benim ehliyetim vardi, hem
beseri iliskilerim de iyiydi. Ayrica evli de olmadigim icin ¢alisma saatlerimde de daha
esnek davranabiliyordum. Fakat tim bunlara ve ¢cok da istememe ragmen satis-pazar-
lama departmanina gegirmediler. Sevkiyat mudurligline gegebildim ancak. Clnku
basortull bir kadin pazarlamada olursa bizim sirketin kapali eleman calistirdigini her-
kes bilecekti. Sirketin sahipleri dyle bilinmek istemiyorlardi.” (Tuba, milakat, 19 Aralik
2010, istanbul).

Is Yasaminda Diisiik Ucretlendirme Problemi

Basortiili kadinlarin karsilastiklari ikinci problem, adaletsiz ticretlendirme politikasidir.
Sadece basortililer degil, tim kadin calisanlar disuk tcretlendirmeye calistiklari her
alanda maruz kalyorlar. Milakat yapilan Gst dlizey yoneticilerden Mehmet:

“Kadinlar, bazi alanlarda tercih edilmiyorlar. Mesela agir islerde falan; ama bazi alanlar-
da da ozellikle bayan personel tercih edilir. Mesela sabir ve dikkat gerektiren islerde,
muhasebe gibi... Fatura girisleri dikkat ve sabir ister. Tabii bu fitrattir. Bazi isleri erkek
eleman yapmaz. Kadin her zaman ucuz is giclddr. Yani aslinda isin niteligi 6nemli.
Sonra, ayni isi eger daha ucuza yapan varsa firma tabii ki ucuzu tercih eder.” (Mehmet,
miulakat, 18 Ocak 2011, Kocaeli).

Miilakatlardan elde edilen sonuca gére, eger calisilan yer KOBI tarzi cok kurumsallas-
mamis yerler ise bu dustik Gcretlendirme politikasi daha bariz bir sekilde kendini gos-
teriyor. Hatta basortlli kadinlara karsi isverenler tarafindan, “Sen zaten buradan baska
bir yerde is bulamazsin, ya buna razi ol ya da isten ¢ikaririz.” séylemi bile mevcut. Daha
kurumsallasmis, s6z gelimi banka gibi kurum ve kuruluslarda ise ya terfi ettirmemek
fakat gorevinin gereginden daha ¢ok calistirmak ya da terfi ettirilse bile ¢cok genis bira-
kilan pozisyon maas araligindan en diisiik esige tabii tutulmak seklinde tezahir ediyor.
Bu konuda da Nazan'in yasadiklar 6rnek olarak verilebilir:

“Ben bir ara Mislimanlarin kurdugu uluslararasi bir kurulusta ¢alistim. 3-4 arkadastik,
gruptaki tek kadin bendim ve aralarinda tek doktora yapan da bendim. Ama is maasa
gelince benim egitimim daha iyi olmasina karsin o erkek arkadaslar benden daha
cok para aliyorlardi. Ben her ay onlardan 400 $ daha az aldim. Bunun neden boyle
oldugunu sordugum zaman da “Bu, bitiin diinyada bdyledir zaten; hep kadinlara
daha az Ucret 6denir.” dediler. Benden ¢cok memnun olmalarina karsin eksik maas
vermeye devam ettiler. Ben de ayrilmak zorunda kaldim.” (Nazan, milakat, 14 Ocak
2011, Istanbul).

Mdlakatimiz esnasinda Jale, daha kurumsallasmis bir alan olan bankada adaletsiz ticret-
lendirme politikasinin ayni is icin bagvuran yeni mezun kadin ve erkeklerden, erkeklere
ilk etapta kadinlara 6denenden daha fazla maas 6denmesi olarak kendisini gésterdigini
soyllyor. Bunun durumun sebebi olarak banka tarafindan yapilan gayriresmi aciklama
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ise kadin calisanlarin erkekler kadar is yasamini ciddiye almadiklari seklinde. Devam
eden surecte kadin ¢alisanlar isi birakmayip is yasaminda ne kadar “dirayetli” olduklarini
ispatlarlarsa maas artislariyla erkek calisanlarla esit duruma getirilmekteler.

Fatma K. Barbarosoglu'na gore, “Yesil Sermaye”, vahsi kapitalizmin emedi cinsiyet
odakli degersizlestiren tavrini, gliinimuzde basortili kadinlara uygulamak UGzere
glincelliyor. Basortili kadinin emeginin basi acik kadinin emeginden daha degersiz
oldugunu sdylemis oluyor az licret vererek. Ustelik bu az ticreti de calismasinin karsiligi
olarak degil, “seni risk alarak buraya konumlandirdim” diyerek “sadaka” dili Gzerinden
sunuyor (Barbarosoglu, 2010).

Kadinin emeginin degersiz goriilmesi bircok “modern” toplumda bile sik karsilasilan bir
olgudur. Fakat basortiili kadinlarin, Turkiye sartlarinda bu ayrimciliga ek olarak sadece
basortill olmalarindan dolayi isverenler tarafindan ekstra bir ayrimciliga tabi tutuluyor
olmalar, onlarn, is piyasalarinda bulunma isteklerini de olumsuz etkilemektedir. Ote
yandan bu sdyleme sadece basortiisi karsitlarinin degil, ayni zamanda muhafazakar
sermayenin de sahip olmasi, basortilt kadinlar agisindan oldukca zor bir durumun
ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Bu ayrimcilik, sadece maddi kisitlamalari degil,
aksine manevi anlamda hayal kirikliklarini da beraberinde getiriyor.

Zaten ise alinmalarini bile bir lGtuf olarak gérmeleri gereken kadinlar icin her turli
kosula boyun egmek kaginilmaz hale geliyor. isi irettigi halde sunumunda gériiniir
olmama, az Ucret, uzun ¢alisma saatleri gibi... “Sen kadinsin, otur evinde” sdylemi,
“sen basortullsin, daha disik Gcretle calis”a donlismis. Kadinlar, ayni yetkinlikteki
bir erkege ya da basi acik bir kadina teklif edilemeyecek Ucretlerin kendilerine teklif
edilmesinden yakiniyorlar (Ramazanoglu, 2010).

Yapilan milakatlarin birinde, bu konu hakkinda Yesim sunlari sdylemisti:

“Oncelikle kendi icimizdeki catlak sesler bizi yoruyor. Mesela, basi acik bir kadin
senden daha iyi bilir” algisi ne yazik ki bizim safta da mevcut. Kesin bir ayrim olarak
Ucretlendirmeden bir ayrim yok ya da bu yazili/s6zlu bir ayrim degil. Ama basi agik bir
kadin elemani ya da bir erkegi kurumda tutmak icin harcadigi maliyeti sana harcamaz,
¢linkd senin onilinde gidebilecedin ¢ok da fazla secenegin yok. Bir de ek olarak basi
acik olanlarin hatalari, gerek is yasaminda gerek de sosyal hayatta olsun daha rahat
tolere edilebiliyor. Sen ise hata yapamazsin; ¢linkii seni buraya ise alarak zaten sana
litfettiler. Sen ne kadar iyi olsan da bu genel algi degismiyor. Ama kadinlara diisen,
bulunduklari ortami degistirmeye calismak... Bu basta yorucudur ve zaman alir; ama
normallesmenin de geregidir budur.” (Yesim, miilakat, 9 Subat 2011, istanbul).

Bu alginin, sadece belirli bir bélgedeki kadinlara miinhasir olmadigini géstermek baki-
mindan Cindoglu'nun istanbul ve biiyiik Anadolu sehirlerinde yapmis oldugu saha
calismasinin asistanhgini yiiriiten Ebru ilhan’in sdyledikleri de 6nem arz ediyor:
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“Ozel sektdrde basortiili kadinlarin isverenle ilgili oldukca biytik sikintilarla kargi kar-
stya kaldiklarini gordiik. Kamudaki yasak nedeniyle 6zel sektérde calismaya mecbur
kalan bagortulu kadinlar, ekonomik denilen gerekgcelerle diisiik ticretle calistirimglar.
Uzun slire mesaiye birakilmiglar. Bunun yaninda ibadetlerini yapmalari icin kendilerine
zaman ve mekan tahsisi yapilmamis. Gergi bu Tiirkiye'nin genel bir sorunu. Hamilelik
izinleri yeterince kullandirilmamis, kres gibi imkanlardan yararlanilamamis. Terfilerde
ortili kadinlar tercih edilmemis. Bazi dindar sirket sahipleri, ‘Senin, aileni gecindirmek
gibi bir mesuliyetin yok. Onun icin sana hak ettigin Ucreti ve terfiyi vermek gibi bir
mesuliyetimiz yok’ anlaminda agiklamalarda bulunmuglar. Yani basértuli kadinlar,
Ozel sektor tarafindan da istismar edilmisler. Anlayacaginiz, Kemalist sistemden sonra
dindar denilen bazi kuruluslar da basortili kadinlara hak ettigi degeri vermemis.
Zaten bizim arastirmamiz sirasinda olumsuz yonde etkilendigimiz nokta buydu. Bir sir-
keti islami olarak nitelemek giiniimiiz kosullarinda zor; ancak, o sirketin yénetim felse-
fesi, sirketin sahibinin yasam pratikleri pekala islamiyet’e yakin olabilir. Biz inang birligi
icindeki erkeklerin kadinlara karsi daha merhametli, pozitif ayrimcilik yapan insanlar
olmalarini beklerdik. Ama biz basortull kadinlarin, ‘Bizi daha ¢cok kendi cenahimizdan
insanlar, sirketler yipratiyor.” dediklerini duyduk. Kendilerini aldatiimis hissediyorlardi
(ilhan, 2010).”

Haziran 2000'de Yeni Asya’nin baglattigi S6z Magdurlari kampanyasi ile yasaga maruz
kalmis kisilerle milakatlar yapilmis ve bu miulakatlar, Basértiisii Magdurlari ismiyle
Faruk Cakir tarafindan kitaplastiriimistir. S6z Magdurlari’'na miilakat verenlerin anlati-
lar da ilhan’in tespitini dogrular nitelikte.

“Dost bildigimiz insanlarin, sadece ‘Ah, vah’ demek veya akil vermekle yetinmeleri
bizi cok Gzdu. Yasak doéneminde hicbir sekilde kapimizi agmadi ¢odu insan. ‘Size
ihtiyacimiz var, sizler okuyun biz sahip ¢ikacagiz' diye vaatlerde bulunan insanlarin,
daha sonra hicbir sekilde kapilarini agmamalari bizi cok tizd{, hayal kirikhigina ugrattr.”
(Gakir, 2001).

Is Yasaminda Terfi Problemi

Son olarak ele alinacak olan problem ise terfilerdir. Tirkiye'nin, kadin istihdaminda
diinya standartlarinin cok gerisinde kaldigi bilinen bir gercektir. Mesela “toplumsal
cinsiyet esitligini saglamayi hedefleyen Lizbon Stratejisi'nde belirlendigi tizere AB lye
Ulkeleri, 2010 yilina kadar kadinlarin istihdam oranini yiizde 60’lara ¢ikarmayi hedefler-
ken Tirkiye'de bu oran 2008 Aralik ayi itibariyle ylizde 23,1 seviyesindedir ki bu, ayni
zamanda her dort kadindan sadece birinin istihdam edildigi anlamina gelmektedir”
(International Labor Organization [ILO], 2011). Dolayisiyla kadinlarin istihdaminin az
oldugu bir tlkede, yonetici ya da Ust dlizey karar verici konumunda bulunma oranlari
da azdir. Basortili kadinlarin ise Ust diizey konumlarda bulunma oranlari, is piyasala-
rina giriste ve sonrasinda karsilastiklari problemler g6z 6niine alinirsa daha da azdir.
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Bu durumla alakali olarak basortlli kadinlarin terfileri ya ge¢ yapilmakta ya hic yapil-
mamakta ya da istedikleri veyahut hak ettikleri departmanlarda yapilmamaktadir.
Clnku Ust dizey yonetimde bulunmak, sirketin gériinen yiizl, bir anlamda temsilcisi
olmak demektir. Basortull bir “vitrin” ise sirketin imajinin zedelenmesine sebep ola-
bilir. Bu agidan, basortull bir yonetici hem is kaybina sebep olabilir hem de konumu
geregi gitmesi gereken; fakat kamusal alan sayildigi icin katilamayacadi bazi resmi
davetlerde hem sirket icin hem de baso6rtili yonetici icin sikintiya sebep olabilir.

Calistigi kurumu muhafazakar sermaye olarak niteleyen Feride, kurum icerisinde
basortililerin neden yiikselemediklerini su sekilde anlatiyor:

“Burada bir basortuli madur var. Uygulamada basortlli sayisi cok az, ydnetimde de
yeni yeni basladilar almaya. Nedeni de bir kadin miidiir olsa, her ortama girip ¢cikamaz;
yani caiz ortam mevzusu. Dolayisiyla en iyisi midir yapmamak. Gereksiz bir koruma-
cilik s6z konusu. Ama bunlar tabii s6zli degil hi¢ bir zaman.” (Feride, telefon miilakati,
20 Aralik 2010, Bursa).

Fakat basortuli kadinlarin terfilerinin Ust kademelere cikildik¢a azalmasinin sebebi,
sadece isverenler degil. Bu siirecte kadinlarda da bazi isteksizlikler gbze carpiyor.
Rekabet edebilirlik acisindan bu alanda basoértull kadinlar hem erkeklerden hem de
basi acik hemcinslerinden geri durumda olabiliyorlar. Yiikselebilirlik agisindan elverisli
konumlar olan satis ve pazarlama gibi departmanlara geciste bazi zaman basortili
kadinlar isteksiz davraniyor. Ya da firmanin baska yerdeki bir subesine terfi ederek
gecmek, s6z gelimi bunun icin sehir degistirmek, geleneksel aile baglari sebebiyle
basortili kadinlarin, genelde ise tim kadinlarin tercih ettikleri bir durum degil.

Mulakatlar oncesinde arastirmaci olarak kanaatim, terfiler konusunda isverenlerin
basortiili kadinlara tamamiyla haksiz ayrimcilik uyguladiklari yoniindeydi. Fakat
kendisi de basortiili bir tst diizey yonetici olan Jale'nin sdyledikleri, bu durumun tek
misebbibinin isverenler olmadigi seklinde dustincelerimin degismesinde yol gosterici
olmustur:

“Kadinlarin, yonetim kademesindeki oranlarinin bu kadar az olmasinin da sebebi
pazarlamada calismak istememeleri. Ama mudirligin yolu pazarlamadan gecer.
Mesela operasyonda ¢ok kadin vardir ve erkeklerden de daha basarilidirlar. % 85-90"1
kadindir operasyonun.” (Jale, miilakat, 9 Subat 2011, istanbul).

Miilakatlardan Elde Edilen Diger Bulgular

Son olarak milakatlar sirasinda goézlemlenilen bir olgudan bahsedilmesi gerekirse,
milakat yapilan kadinlardan basortlsiini okul yillarinda takmaya baslamis, tniversite-
de basortlisu yasagina tabi tutulmus ve sonrasinda da is piyasalarina giriste basortili
olarak is aramis kadin calisanlarda genel egilim, muhafazakar sermayedarlarin basor-
tllt cahsan kadinlara karsi en az diger kapitalist firmalar kadar kéti sartlar sagladigi,
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hatta bazi zamanlarda muhafazakar sermayedarlarin daha somdirlicti oldugu yoninde
idi. Ote yandan okul yillarinda basértiilii olmayan ve sabit bir meslek edindikten sonra
basortiisi takmaya baglayan kadinlar, genel bir ayrimciliktan s6z edilebilecegini, fakat
bunun misebbibinin muhafazakar sermayedarlardan ziyade basortili kadinlar oldu-
gunu disiindiiklerini sdylediler. Kisacasi TESEV arastirmasinin asistani Ebru ilhan’in
bahsettigi “kendilerini aldatilmis hissetme” durumu, genel olarak basortiisii yasagiyla
okul yillarinda tanismis olan kadinlarda mevcut.

S6z Magdurlari'na da milakat verenlerin bir kismi, entelektilel, siyasi ve ekonomik
glice sahip muhafazakarlarin neden tepkisiz kaldiklarina dair soruya su sekilde cevap
veriyorlar:

“Clnku basortilu hanimlarin kamusal alanda yer almasini, okumasini, is sahibi olmasi-
ni istemiyorlar. Clinkii kendi yerleri tehlikeye girecek o zaman. Bir is yerinde basortiilu
bir hanim calisiyorsa ve bu hanim ahlaki duyarlliklar ise tagiyorsa —diyelim ki erkek-
lerle tokalasmiyorsa- o is yerindeki bayanlarla tokalasan erkekler bundan rahatsiz
olacaklar, ¢linki kendileri o hassasiyeti gostermiyor. Bayanlar gosteriyor ya da o bayan
gosteriyor.”

Devaminda ise zaman icinde zenginlesmeye baslayan muhafazakar kesimin tepki
gostermek yerine sessiz kalmayi tercih ettigini, bunun sebebinin ise ellerindeki
maddi, siyasi iktidari kaybetmemek istemeleri oldugunu distindiklerini soyliyorlar.
Magdurlara gore, zenginlesen muhafazakar sermayedarlar da siyasi erkler de basorti-
|Ulere destek olmanin kendilerini zora sokacagini disiindiigiinden hig destek olmama-
nin, destek olunsa bile bunu asikar yapmamanin en dogru yol oldugunu distinuyorlar:

“Yapilmasi gerekenleri yapmadilar. Basortlsiinden dolayi problem yasayan insanlarin
¢ok da yaninda olamadilar. Diinyalik korkulari, uhrevi korkularinin 6niine gecti. Makam
mevki hesabina disildi. Bu magduriyetleri giderebilecek insanlarimiz varken ne yazik
ki magduriyetlerin tizerinde fazla durmadilar. Hukuki anlamda sorunu ¢6zemezlerdi;
ama maddur arkadaslar istihdam etme veya egitimi yarim kalanlarin egitimlerini
tamamlatma noktasinda yardimci olunabilirdi. Hicbir sey yapilmadi degil; ama yapi-
lanlar yeterli olmad..”

Hatta bir kissm maddur, siyasilerin bu meseleyi zaten ¢c6zmek istemediklerini, boyle-
likle kendi magduriyetleri Gizerinden siyasi ¢ikar sagladiklarini sdyliyor (Cakir, 2001).

Bu séylemlerin temel sebebi ise yasagin basladigi ilk yillarda basortil kadinlarla bera-
ber yasaga karsi duran muhafazakar erkeklerin, zaman gectikce “diinyevi” kaygilarla
basortult kadinlarin direnislerine gosterdikleri destegdi azaltmis olmalarndir. Yasagin
basladigi yillarda gordiikleri destedi daha sonra is yasamindaki muhafazakar serma-
yedarlardan géremeyen basortill calisanlarda sonug olarak bdyle bir algi olusuyor.
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Muhafazakar Sermayenin Doniisiimii ve Bagortiisiine Bakisi

Bu bolimu incelerken 6zellikle 1980’lerden sonra gecirilen ekonomik déntstimlerin
ve uygulanan liberal ekonomik politikalarin énemi dikkate alinmalidir. Ozelge'nin de
bahsettigi gibi, “1980’lerden sonra uygulanan liberal politikalar araciligiyla yeni bir orta
sinif ortaya ¢ikmis, kiiltirel alanda muhafazakar olan ve ekonomik alanda ise serbestli-
§i savunan bu orta sinif, kapitalist sistemle giderek daha fazla biitiinlesmistir” (Ozelge,
2008, s. iv). islamcilik, hayatin biitiin alanlarini dénistiiriip her alanda islami kurallarin
yasanabilmesini saglamak amacini tasidigindan yeni kamusal ve sosyal alanlar ve bu
alanlara uygun aktorler yaratma cabasi icerisine girmistir. Entelektielleri, kiltiirel sec-
kinleri, girisimcileri ve orta siniflari icine alan islami aktorler, bir yandan gériinir hale
gelerek kamusal alana katilirken diger yandan islami degerleri ve yasam tarzini bu
kamusal alanda sekillendirmeye calismaktadir (Gole, 2002).

Donltsim gecirilen alanlarin en 6nemlilerinden birisi de ekonomik-iktisadi hayat
kabul edilebilir. islami iilkelere ait sermayenin kapitalist sisteme giris yapmasi da bu
déneme tekabiil etmektedir. Tiirkiye’de islam Bankaciligi 12 Eyliil 1980 darbesinin
yonettigi sikiydnetimden sonra ilk goreve gelen hikiimet tarafindan yasalastirimistir
(Bakanlar Kurulu, 1984). Bu girisle beraber islami ekonominin gelismesi, siyasal islam’in
da gelismesine paralel olarak 1990’lara kadar ivme kazanirken 28 Subat siireciyle hem
siyasal hem de ekonomik islam, diizenin sinirlani icine cekilmistir. “Kabul edilebilir
sinirlar icinde islami sermaye, dzellikle bankacilik alaninda biiytimustur. islami banka-
cilik biyirken islami 6gelerden uzaklasip liberal ekonomi ile biitiinlesmistir. Kiiresel
kapitalist bir ekonomide kar maksimizasyonu hedefi, islami hedeflerden daha baskin
gelmistir” (Dogan, 2006, s. iii).

islami ilkeler ve Kapitalist Piyasa Sartlari Arasinda Muhafazakdr Sermayedar

Mulakatlar sirasinda sermayedarlar, kapitalist sisteme adapte olmaya calisip takip edi-
len ekonomik politikalari islam’a uyarlamaya calistiklarini, bdylece hem sistemin gerek-
lerini hem de dinlerinin gerektirdiklerini yerine getirme gayreti icinde olduklarini ifade
etmiglerdir. Fakat hem dinin hem de sistemin gerekliliklerini ayni anda yuriitmeye
calismalari sebebiyle, diger sermaye sahipleriyle rekabet edebilirlikleri dlismekte ve bu
da onlarin kar maksimizasyonlarina zarar vermektedir. Muhafazakar sermayenin azalan
avantajlarini arttirmaya yonelik politikalarindan olan basortuli kadin calistirmama
veya duslk Ucrete tabi tutma, basortill kadinlarin karsilastigi problemlerin bir yiizi-
nd, en kolay isten cikarilacak kisiler olma durumuysa diger ytziniu olusturmaktadir.
Disuk tcretlendirmenin kapitalist sisteme bakan yont Cindoglu'na gore, “baska yerde
is bulamayacak insanlari dustik Ucretle calistirma firsatindan faydalanma durumu”
olarak kendini gésterirken bunun islami yéniinii dinen kadinlarin ev gecindirmekle
ytkimli olmamalar durumu teskil ediyor (Cindoglu, 2010).
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Mulakatlar sirasinda bu konuyla ilgili bazi isverenlerin dillendirdigi bir diger olgu ise
is sahalarinda kadinlarin ¢alismasi sebebiyle erkeklerin is bulmakta zorlandiklari, dola-
yistyla evin reisi olan erkegin eve bakma yUkimluglni yerine getiremedigi idi. Bu
durumun da sosyal bir yara olarak toplumdaki yerini aldigini belirttiler. Onerilen ¢6ziim
ise kadinlarin eger maddi bir zorunluluk yoksa asil yerleri olan evleriyle ilgilenmeleri,
dolayisiyla agilacak olan bos is sahalarinda da erkeklerin istihdam edilmesi suretiyle bu
aksakhgin giderilmesiydi. Bunu &neren isverenlere, eslerinin calisip caismadigi soruldu-
gunda onlar, eslerinin calismasini desteklediklerini; ama eslerinin ¢alismayi tercih etme-
digini belirttiler. Ayni zamanda bu isverenlerin, yanlarinda calisan basortiili ¢alisanlara
“baska yerde is bulamayacaklari” gerekgesiyle ya daha az ticret verdikleri ya da ¢alisan-
larini gereginden daha fazla calistirdiklari da g6zlendi. Yapilan mulakatlardan birinde
Humeyra, muhafazakar bir medya kurulusunda yaklasik bir sene calismasina karsin hem
sigortasinin yapilmadigini hem de son bes aylik maasinin édenmedigini sdyledi. Dava
acan Hiimeyra, dava neticesinde avukatiyla parasini tahsil etmek lizere belirttigi medya
kurulusuna gittiginde ise eski patronunun kendisine dava acip hakkini aradigr icin sitem
ettigini ve “dindar” bir kiz olarak muhafazakar bir kurulusa dava agmanin ¢ok da dogru
olmadigini, bunun “dava” bilincini zedeledigini sdyledigini ekledi.

Ote yandan yapilan miilakatlarda basoértiili kadin calistirmaya karsi olmadiklarini séy-
leyen muhafazakar sermayedarlarin bile ya ¢cok az basortiilt ¢alisanlar olduguna ya da
onlarla hi¢ calismamayi tercih ettikleri gézlenmistir. Gerekge olarak da bazi musterile-
rinin ya da is ortaklarinin basortiiliu kadinlardan rahatsiz olmalari, basortili ¢alisanin
kamudaki yasak sebebiyle her yere kolayca gidememeleri veya basértill kadinlarin,
kendilerine is bagvurusunda bulunmamalari gosterilmistir.

Muhafazakar sermaye denilince ilk akla gelen kuruluslardan birisi olan MUSIAD'In eski
baskanlarindan Omer Bolat'in, “Basértiisii konusundaki gériisiiniiz nedir?” sorusuna
verdigi cevap, “Tirkiye icin dnemli bir ayiptir. Tirkiye bdyle tartismalarla insan kay-
naklarini heba ediyor. On binlerce kiz cocugu eve mahkum edildi.” seklindedir (Turk,
2004). Bolat, MUSIAD'In yénetim kurulunda kadin tiye olmamasini da (ye sayilarinin
azligina bagliyor ve mevcut kadin tyelerin (yedi kisi) zaten yeni yeler olduklarini,
onlarin da zaman icerisinde yonetim kuruluna girebileceklerini soyliyor. Fakat bu
aciklama da muhafazakar kurumlar icerisindeki basortill ¢alisanlarin ayrimciliga tabi
tutulmadiklar konusunda ikna edici gériinmiyor.

Ozlem Celik ise muhafazakar patronlarin altinda calisan basértiili kadin sayisinin, bir
elin parmaklarini gegmeyecegini soyluyor. Bir diger 6rnek de medyada gbze carpiyor.
Celik’e gore basortill kadinlar, merkez medyada kabul gérmediler. Yakin zamana kadar
hic basortilu spikerin olmamasi, bunun en acik gostergelerinden biri (Celik, 2010).

Yine MUSIAD eski baskanlarindan Erol Yarar ise sirketindeki 6 kadin calisandan 2'sinin
basortiili oldugunu sdyliyor. ise alimda herhangi bir pozitif ya da negatif ayrimci-
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liga yer vermedigini, kendisi icin 6nemli olanin liyakat sahibi olmak oldugunu; fakat
islami kesimde ehil insan bulmanin da zor oldugunu belirtiyor. Esi Amina Hanim ise
basortult kadinlarin ise alinmamasindaki sebebin kadinlarin dogru kariyer planiyla
hareket etmemelerinden kaynaklandigini sdyliyor. “Kadinlar evlenene ya da ¢ocuklari
olana kadar calisiyor, daha sonra da isten ayrhyorlar.” diyen Amina Hanim, ekliyor:
“isverenler ilk olarak tercihlerini basortiilii kadinlardan yana kullanmalarina ragmen is
bu sekilde ylrimeyince bundan vazge¢cmek zorunda kaldilar.” (Yarar, 2009).

Resmi ideoloji Etkisi ve Basértiisii

Yildiz Ramazanoglu’na goreyse bu algilamalarin ve 6n yargilarin temel sebebi, giini-
miize kadar hem laik hem muhafazakar kesimlerin bilingaltlarina islenen resmi ideolo-
jinin yansimalaridir.

“Erkekler icin esas kadin, basi acik kadindir. Bu, sadece karsit kesim erkekleri icin degil,
tam aksine bizim muhafazakar ve dindar diye tanimlayabilecegimiz erkekler icin de
gegerli bir durum. Ne de olsa hepimiz Cumhuriyet'in eseriyiz. Dindar erkekler icin bile
basortili kadin hep ikinci sinif. Yani dislnen, Ureten, para kazanan ve kafasi calisan
kadin imaji, sadece basi acik kadin i¢in.” (Ramazanoglu, 2010).

Bu tezi dogrulayan bir olay da tarafimdan miilakatlardan biri esnasinda yasandi. Ust
diizey yoneticisi oldugu firmadaki tek kadin st diizey yoneticiyi tanimlamasini istedi-
gim zaman Huseyin’den aldigim cevap soyle olmustu:

“40-50 yaslarinda, bekar, basi acik bir bayan. Modern, yani gerektiginde kot pantolon
falan da giyebilen, makyaj yapan, saglari boyali bir hanim.” (Hiiseyin, milakat, 25 Aralik
2010, istanbul).

Bu algi, basértiisii karsitlari tarafindan da islamai kesimin bazi mensuplari tarafindan da
dillendirilen bir anlayis. Bu konu hakkinda ODTU Rektérii Ural Akbulut'un, TV8'de yayim-
lanan “Erkan Tan'la Baskentten” programinda soyledikleri de dikkate deger nitelikte:

“Ben kirk yillik dgretim Uyesiyim, cocuk degilim. Tirkiye'de tiirbanlilar ODTU'ye,
Bilkent'e girecek kadar puan alamiyor. Bu dgrenciler, bu lniversitelere girip tlirban-
dan dolayi okullarini birakarak bagka tlkelere gitmiyorlar. Genelde bu 6grenciler Acik
Ogretim’e giriyorlar. Buradaki diizgiin tiniversiteleri kazanip birakip yurt disina giden
yok.” (Tan, 2007).

Fakat bu noktada hatirda tutulmasi gereken husus, basortililerin, Akbulut'un iddia
ettigi gibi yeterli kapasiteye sahip olmadiklari icin o Universiteleri kazanamadiklari
degil, aksine meslek liseleri ve imam hatiplilerin ugradigi katsayi adaletsizligi sebebiyle
bahsi gecen Universiteleri kazanamadiklaridir.

Bir diger sorun ise toplumsal yasamda muhafazakar erkeklerin, is hayatinda da
muhafazakar isverenlerin, basi acik kadinlara karsi daha hosgoérili olmalari. Bunun
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beraberinde getirdigi diger bir sorun ise kapali kadinlarin acik hemcinslerinden daha
az liyakat sahibi olduklari yargisi. Bunu tanimlarken basortili kadinlar, “Dindar erkek-
ler basi acia iltifat eder, basi kapaliya akil verir.” diyorlar. Ornegin, miilakatlar sirasinda
isverenlerden bir tanesiyle gériisme yapilmasini saglayan basortili bir hanim su anda
yuiksek lisansini yapiyor olmasina karsin, hanimi ¢ok iyi tanidigini sdyleyen Mehmet,
ona Meslek Yiiksek Okulu mezunu olup olmadigini sormustu. Cemile’nin miilakatta
soyledikleri ise daha ilgi cekici:

“Basortuli olmayan bir hanim arkadas, is yerinde namaz kildigi zaman gereginden
fazla iltifat gorebiliyor muhafazakar isverenimiz tarafindan; ama bu sorunun yillarca
sikintisini ¢ceken ben olmama ragmen, yasadiklarimiz ¢cogu zaman kig¢limseniyor.
Benim gozledigim kadariyla muhafazakar sermayede en makbul kadin, bagsi acik, ama
ayni zamanda dindar olan kadindir. Hem sorun teskil etmez, her yere girip ¢ikabilir
hem de vicdani agidan da goriintl agisindan da sirket sahibinin degerlerine ters dis-
mez.” (Cemile, miilakat, 08 Ocak 2011, Istanbul).

S6z Magdurlar’na miilakat verenlerin bazisi da bir miiddet sonra kendi muhafazakar
cevrelerinde bile haksiz konumuna dustiklerini ifade ediyor. Cogu insanin yanlis
yapan kendileriymis gibi davranmasina kizdiklarini ve “Neden sizi okula bu sekilde
almadilar?” sorusunu sormak yerine, “Neden basinizi agip girmediniz?” sorusuyla
muhatap olmanin kendilerine ¢cok anlamsiz geldigini séyliyorlar. Hatta en ¢ok uzul-
dikleri yanin, namaz kilan, Misliiman oldugunu séyleyen, dindar kabul edilen insan-
larin bile ilk tepkilerinin bu olmasi oldugunu belirtiyorlar (Cakir, 2001). Bu séylemlerin
alt metinleri, icten ice basi acik kadinin bagi értiiliiden daha kabul edilebilir oldugu
ana fikrini tasiyor.

Ote yandan yapilan miilakatlarda, muhafazakar sermayedarlarin, kesinlikle kendileri
icin onemli olanin isinin ehli olmak oldugunu ifade etmelerine ragmen, neredeyse
hepsinin basortlli olmayan kadinlarla calismayi tercih ettikleri gézlemlendi. Bunun
makalede de yer yer belirtildigi tizere sektérde islami firma olarak taninmak isteme-
meleri, basortililerin yasak dolayisiyla yliksekdgrenimden mahrum kalmalari sonucu
yeterince gelisemediklerine dair sahip olunan ényargilar ya da basortdlilerin birtakim
yasaklar nedeniyle her ortama rahatca girememeleri gibi bazi sebepleri olsa da basor-
taltlerin bircogu tarafindan bu durum samimiyetsiz bulunmaktadir.

Sorunun Gelecekteki Muhtemel Déniisiimii

Sikayetler is alanlarina gore cesitlilik gosterse de temel olarak kadinlarin bahsettikleri
seyler, ayni goriste olduklar erkekler tarafindan ister is veren konumunda olsun ister
hizmet veren konumunda olsun, yalniz birakilmis ve halad anlasilamamis olmalari
yonlindedir. “Erkekler bu sistemde yer buluyor da kadinlar bulamiyor diye baktigimiz
zaman, agir aksak bir durum ortaya cikiyor. Fakat maalesef muhafazakar erkekler,
modern toplumun is bélimi anlayisini kullanarak kadinlarin daha dindar, erkeklerin
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daha modern olabilecegini zannediyor. Celiskiler, catismalar buradan baghyor.” diyor
Barbarosoglu (2008). Kadinlar isverenlerden pozitif ayrimcilik degil, sadece haklarinin
tam olarak verilmesini ve isin basina kimligine bakilmaksizin liyakat sahibi olanin
getirilmesini istiyorlar. isverenlerin bircok zaman dile getirdikleri yiiksekdgrenimdeki
basortlisi yasagi yuziinden kizlarin okuyamadiklari, dolayisiyla kendilerinin isinde
uzman basortilt kadin bulamadiklari iddialari da Nazife Sisman’a gore gelecek yillarda
pek gecerli olamayacak. Ozellikle gelecek yillarda iyi egitimli, meslek sahibi basértili
kusak “kamusal alanda yer alma ve meslek hayatlarini siirdiirme konusunda ciddi bir
talep baskisi olusturacak. Ozellikle yurt disinda yetisen ve birkac dil bilen kadinlar, diin-
yaya acilan genis bir perspektife sahipler. Talep eden bir kusak onlar; ama ayni zaman-
da Ureterek de katkida bulunmaya talipler. Tirkiye'de basortililerle ‘esitler arasi’ bir
iliski kurmayi reddeden kesimleri en fazla zorlayacak olanlar, bu kusak olacak. Clinki
kamusal miizakere ortaminda esitler arasi iligkiyi zorlayacak donanimlari mevcut” (Sis-
man, 2009). Dolayisiyla bundan sonra basortili kadinlar, muhafazakar sermayedarlar-
dan daha ciddi teklifler bekliyor. Bu durumu da Fatma Barbarosoglu'nun da degindigi
gibi “iki dil bilen, doktorasini tamamlamis, basortiili tezgahtar araniyor” seklinden
cikarip hak edilen mertebeye tasimak da basortilu calisanlardan ¢cok muhafazakar
sermayedarlarin gorevidir. (Barbarosoglu, 2010).

Sonug

Tirkiye'de basortlst yasadi, sadece basortlli kadinlarn degil, ayni zamanda kadin
haklari, insan haklar savunucularini, hukukgulari ve ekonomi ve is cevrelerini de ilgi-
lendirmesine ragmen hala ¢6ziime kavusturulamamistir. Bunun gerekgeleri arasinda,
basortili kadinlarn politikada umut vaat edilince cevap veren potansiyel taban olarak,
is yasaminda da ucuz ve kaliteli is glict olarak goren bir anlayisin bulundugunu soy-
lemek miimkin. Bu sorun sadece basortiili kadinlar degil, aksine sonuglari itibariyla
tim toplumu ilgilendiren bir sorundur.

Bu makalede, genel hatlariyla uzman meslek sahibi basortiili calisanlar ile muhafazakar
sermaye iliskisi incelenmeye calisiimistir. Bu noktada, uzman meslek sahibi basortuli
kadinlarin muhafazakar kurumlar icerisinde karsilastiklari problemler olarak muhataba
gore var olma durumu, kurum icerisinde uygulanan adaletsiz ticretlendirme politikasi
ve terfi engelleri ele alinmistir. Muhataba gore var olmadan kastedilen, gelen miste-
rinin basortult calisanlara karsi takindigi tutuma gore basortiili calisanin 6n plana
cikarilmasi ya da geri plana itilmesidir. Adaletsiz tcretlendirme politikalari, basi acik
hemcinslerinden ve erkek calisanlardan daha disiik Ulcrete tabi tutma ya da isinin
gereginden daha ¢ok calistirma seklinde kendini g0dsterirken terfi problemleri icinse
sirketin yUzi olacak konumlara terfi ettirmeme ya da en kolay isten cikarilacak cali-
san grubu goziyle bakma durumlari zikredilebilir. En kolay isten cikarilacak calisan
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grubu olarak goriilen basortiili uzman meslek sahibi calisanlar, sirketin karar alma
mekanizmalarina kolayca katilamamakta ve sirket icin kilit nokta sayillan makamlarda
gorev alamamaktadirlar. Bu durumsa, uzman meslek sahibi kadinlarda hak ettigini
alamama duslincesine yol agmakta ve kadinlarin is hayatindan ¢ikmalarina ya da
yukselmek icin gayret géstermemelerine sebep olabilmektedir. Metropoll'un yaptig
bir arastirmaya gore, toplumun % 72,6'si 6zel sektdrde basortiisi yasaginin uygulan-
masini dogru bulmazken ve bu yénde yasaklayici bir yasa da olmadigi halde basortiili
kadinlar, 6zel sektdrde de bu yasaga maruz birakilmaktadirlar. Ama su an icin elimizde
muhafazakar sermayeye sahip isletmelerin basortilu kadinlarin calismasi hakkindaki
goruslerini yansitan bir arastirma bulunmadidi icin, makalenin asil konusunu teskil
eden muhafazakar sermayedarlar ve basortiili calisanlar iliskisine dair bir yorumda
bulunamiyoruz. Bu alana dair bir saha arastirmasi da gelecek calismalara konu olabilir.

Hicbir kurumda 6zel sektérde basortisiyle calismayi yasaklayan hukuki veya kurum
ici yazili bir metin olmamasina karsin basortlli kadinlar ya calistirlmamakta, calisti-
rilanlarsa ayrimciliga maruz kalmaktadir. Bu durum, basortiili kadinlarin, is piyasala-
rina girmekte ve yikselmek, kariyer yapmak gibi durumlarda isteksiz davranmalarina
sebebiyet verebilmektedir. Ote yandan muhafazakar sermayedarlar, is yaptiklari bazi
kurumlarin basértililerden rahatsiz olabilecekleri ya da islami olarak kadinlarin ev
gecindirmek zorunda olmadiklari diistincesinden hareketle ya onlarla ¢alismay: tercih
etmemekte ya da onlara daha dustik Gcret 6demektedir. Yiksekogrenimdeki basortisi
yasagdi sebebiyle yetismis uzman basortili bulmanin glicligu ise muhafazakar serma-
yedarlara gore bir baska sebeptir. Fakat yurt disinda yetisen olduk¢a donanimli basortu-
10 kadinlarin piyasa tizerinde ciddi bir talep baskisi olusturmalari sebebiyle goriinen o ki
sorunun ¢ozlilememesi halinde basortiisi tartismalari yeni bir boyut daha kazanacaktir.

Son s6z olarak bu makale, bir analiz ve durum tespit ¢alismasidir. Calisma boyunca
sorunun kaynadi ve soruna etki eden faktorler irdelenmistir. Konuyla alakal gelistirile-
bilecek ¢6zlim &nerileri ise bir bagka calismanin konusu olabilir.
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Extended Abstract

Expert-Employees Wearing Headscarves Work in
Businesses with Conservative Capital

Meryem Karaca*

In this article, the impact on business life of the ongoing issue of the headscarf ban in
the public sector will be examined, with especial attention to the relationship between
employer and employee. More specifically, this article will focus on expert-employees
and conservative investor-expert-employees who wear headscarves. This article
is based on the currently available written literature, research reports by a number
of foundations and associations, writers, observations by sociologists and investors,
and interviews with professional women who wear headscarves and who have been
affected in one way or another by the headscarf ban, conservative investors, and
finally the author’s observations.

Of a total of twenty participants; eleven were expert-employees wearing headscarves,
and nine were conservative investors. Three of the expert-employees were top level
managers, while the other eight were middle level workers. During the interviews, a
recorder was used for just one of the participants whereas notes were taken for the
others. The duration of the interviews ranged approximately two to two and a half
without break. In the field practice studies, an “in-depth interview method” (Akturan,
& Bas, 2008) was used. Both interviews and observations during the interviews were
used when making evaluations. During the interviews, the role of a “traveler,” as
described by Kvale, was used. In this method, the interviewer guides the participants’
ideas with his/her questions (Kvale, 1994 cited in Akturan, & Bas, 2008).

According to the main findings of the research, it has been observed that women with
headscarves are generally not employed, and when they are, they often face unequal
treatment compared to their fellow professions who do not wear headscarves despite
there being no rule forbidding headscarves from being worn in the private sector.
This situation is called the “spillover effect,” in reference to the term Cindoglu used
in her research. “Spillover effects” refer to the direct or indirect effects of the ban on
headscarves in the private sector.

*BA Student, Fatih University, Department of Management.
Correspondence: meryemkaraca@st.fatih.edu.tr, Fatih Universitesi, 34500, Biiyiikcekmece, Istanbul, Turkey.
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In the business world of Turkey, men represented 74.4% of total employees whereas
women represented 24.9% as of the year 2006, with an ongoing yearly decrease evi-
dent since before and this date and presently continuing. Currently, the employment
ratio is approximately 49% in Europe for qualified women.

According to the seventieth article of the constitution, every Turkish citizen has the
right to public employment. No discrimination is legal except in terms of the quali-
fications required for the specific job. The reality, however, is that those who do not
wear headscarves are found in every area of the government regardless of what
kind of work is to be done. Since 1999, the headscarf ban has been enforced for the
state exam required for civil service entrance. Even females who would work in the
Directorate of Religious Affairs would be required to remove their headscarves during
these examinations. Women who were not public servants but who were working
as a registered worker in trade associations, such as doctors, pharmacists, dentists,
lawyers and notaries, could not work with their headscarves due to the code of prac-
tice established by trade associations. For example, lawyers who wore headscarves
were not permitted to attend court hearings (Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari Dernegi
[AK-DER], 2010).

Challenges faced by women wearing headscarves in the sector are divided into two
main areas: (1) the job application process and (2) business life in general. Challenges
within business life are then divided into three subdivisions: (1) dealing with various
types of clients, (2) receiving lower wages than uncovered equivalents, and (3) greater
obstacles to promotion.

In the job application process, headscarf wearers cannot apply for jobs in the public
sector because of the ban. In the private sector, they do not apply to companies or
institutions that refuse to employ women with headscarves. As a result, they are
forced to narrow their field of choices before applying. Once employed, the first
problem they face is in dealing with clients. This is because the manner of dealing
with others in the modern world, and especially the postmodern world, is “visibility”
(Barbarosoglu, 2006). If the company asks the women wearing a headscarf to remain
unseen during work with clients, it causes labor exploitation or them to play the sec-
ond string, as the credit for the job goes to another, visible colleague, even if they were
the ones responsible for bearing the brunt of the work. If we were to analyze this issue
based on the interviews with employees who had a boss or superior who allowed
women wearing the headscarf to openly deal with clients, we would still find that the
same boss will not allow them to take a such visible role in these interactions if the
client is uncomfortable with such a situation.

The second challenge that headscarf wearers face manifests itself in low wages. This
is not something that only women with headscarves face, but is also the case for all
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women workers in general. However, women with headscarves are even more dis-
advantaged because they have two marks against them: (1) being a woman and (2)
wearing a headscarf. According to the results of the interviews, if the establishment
is non-institutionalized, the problem becomes even more visible. In fact, the head of
the company may sometimes tell his/her headscarved employee that she cannot find
another job, and must therefore consent to this situation lest she be fired. In more
institutionalized foundations, such as banks, this problem is not official however,
banks do pay lower wages to women, and only if a woman is able to prove that she is
suitable for the position will she be considered to “deserve” equal wages.

According to Barbarosoglu, “Islamic Capital’ is changing the behavior of capitalism
toward those who wear the headscarf. Conservative investors pay less for those who
wear headscarves, implying that the labor of headscarf wearers is less valuable than
that of other women. Furthermore, since lower wages are not given as a result of a
women's labor, they may be understood as alms, implying that by hiring her the com-
pany is placing itself at risk’ (Barbarosoglu, 2010). According to Ramazanoglu, women
are exposed to improper restrictions such as being made to complete work without
being visible to clients, low wage policies and longer working hours. The discourse of
“you are women, stay at home” transforms into the idea of “you wear a headscarf and
thus you must work for low wages.” Women complain that these conditions apply
neither to women who do not wear headscarves nor to men (Ramazanoglu, 2010).

According to ilhan, women with headscarves complain that Islamic Capital exploits
them more than other capitals (ilhan, 2010). Moreover, according to the interviews
of Cakir's study, female graduates with headscarves complain that people who seem
friendly are often only willing to show sympathy or give them advice after having
previously made promises of economic support and or job guarantees. Those con-
servative investors that would initially assert that they need these women, support
their education and promise them jobs, are no longer interested in them once they
have graduated. This behavior has disappointed headscarf users in their relationship
toward Islamic investors (Cakir, 2001).

The last challenge is observed in the area of promotion. EU countries have set a goal
to increase the number of women being employed up to 60%. However, according
to the Lisbon Strategies, in Turkey of December 2008, women employment was only
at 23.1% (International Labour Organization [ILO]). Naturally, if women employment
is low, the ratio of women in top level management will also be low. When the chal-
lenges of headscarf users in business life are considered, it is seen that the ratio of
such women found in top level management is the least compared to lower level and
middle level management. In relation with this situation, headscarf users are either:
not promoted at all, promoted late, or promoted to another department because top
level managers are held to also represent the establishment and it is feared that a
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woman with a headscarf in top management might be a bad image for the company.
Moreover, headscarf wearers cannot join official invitations and it is not favored by the
company’s owners.

However, reluctance on behalf of employers is not the only reason behind lower
numbers of promotion for women wearing headscarves. Sometimes such women
themselves may be unwilling to accept a promotion because of strong family ties and
traditional perceptions. Before conducting the interviews, | held the belief that the
sole reason behind lower numbers of promotion stemmed from employers, but after
the interviews my perspective has changed.

Ultimately, there is a very interesting observation to be made from the interviews. If
the interviewee had also worn a headscarf during her years in university and faced
the headscarf ban as a student there as well as afterwards during her job search, she
has a tendency to blame the conservative investors who would exploit her labor and
provide them with bad conditions, just as would other investors. On the other hand,
if the interviewee did not wear a headscarf during her education and only started to
wear it after she had found a stable job, her opinions were usually that discrimination
exists, but that this discrimination is not only because of conservative investors but
also women wearing the headscarf, since they are not ambitious enough to forge a
good career.

The transformation of conservative capitalism and conservative investors’ perception
toward the headscarf is another important factor that must be considered. Economic
transformations after the 1980s and the importance of liberal economic policies
should therefore be taken into account. “There is a new middle class composed of
individuals who have embraced the liberal policies implemented after the 1980s,
who have become more deeply integrated into the capitalist system during the years
which support liberality in economics but which are also conservative in their cultural
perception” (Ozelge, 2008, p. iv). Islamism, whose mission is to transform all areas of
life in order to make Islamic rules livable, has struggled with creating both appropriate
public and social areas as well as finding suitable actors to fill these areas (Géle, 2002).

It is observed that one of the most important areas which has undergone an immense
transformation has been economic life. The first Islamic Bank was legislated by the
government after the military coup of September 12, 1980 (Bakanlar Kurulu, 1984).
In this time, the “Islamic Economy” and political Islam developed together until the
1990s, however both of them were restricted. “Within reasonable borders, Islamic
capitalism, especially in the area of banking, began to mature. While growing, it
was estranged from Islamic rules and was integrated into liberal economy. The aim
of profit maximization transcended Islamic targets in a global capitalist economy”
(Dogan, 2006, p. iii).
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During the interviews, conservative investors claimed that they should both obey
the Islamic rules and capitalist market conditions because otherwise their rivalry
advantages will decrease and their profit maximization will be damaged. In order
to optimize their advantages, conservative investors do not prefer employees wear-
ing headscarves, and when they do hire them, the employees usually receive lower
wages. This situation constitutes one side of the challenges faced by headscarf users;
the other side consists of their typically being the first group to be fired from an
organization or business. According to Cindoglu, these two problems stem from two
contrasting forms of reasoning respectively, that is to say, the capitalist perspective
exploits such women since they are unable to easily find another job; while from the
view point of Islamic law, women are not responsible for financial maintenance the
home (Cindoglu, 2010). Another fact which was observed during the interviews was
that, according to some conservative investors, men could not find ‘proper’ jobs due
to the increased numbers of working women and that those women who worked
neglected their most important role, caring for their family. Their solution is that if
there is no financial difficulty, women should not work in the market. Yet, when these
investors were asked whether they preferred their wives to work or not, they always
replied that they supported their wives ability to work but that their wives themselves
preferred not to work. At the same time it was observed that they either did not
employ headscarf users or did so under improper conditions such as lower wages and
longer working hours.

According to Omer Bolat, however, one of the former-presidents of MUSIAD has stated
that this ban is a disgrace for Turkey and that the country has wasted valuable human
resources by being involved in such kinds of controversy (Tirk, 2004). Despite such
outcries, according to Celik, the ratio of women wearing headscarves who work under
conservative bosses is very small. Another example can be seen in conservative media
in that there is no announcer wearing a headscarf (Celik, 2010).

Erol Yarar, founder and former president of MUSIAD, indicated that he employs six
women in his company, two of whom wear a headscarf. He states that he cares spe-
cifically about the merit of the workers and makes no discrimination based on their
appearance. According to his wife, women who wear headscarves do not have a good
career plan. Generally, they only work until marriage or until they give birth. As a result
conservative investors are reluctant to employ such women (Yarar, 2009).

According to Ramazanoglu, the widely imagined ‘ideal women’ is the woman who
does not wear a headscarf, and this view is held not just by anti-conservative males,
but, rather, also by those men we would normally identify as conservative as well. For,
after all, everyone is a product of the Republic. This means that the idea of a woman
who thinks, is professionally active, and earns money is reserved for women who do
not wear the headscarf (Ramazanoglu, 2010). (It is also interesting that this idea was
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actually stated by a participant during one of the interviews.) Furthermore, this per-
ception may even be expanded into other domains. For example Ural Akbulut claims
that students who wear headscarves cannot achieve high grades in Turkey’s university
entrance exam, and therefore prefer to go abroad for their education (Tan, 2007).

As a result, although complaints vary depending on the specific business area, the
main ones are the same. Women wearing headscarves complain about not being
understood. If we were to ask why men have found a place in the modern workplace
but women have not, we would see that conservative men assume women should be
more religious and that men should be more modern (Barbarosoglu, 2008). Women
wearing the head scarf do not call for positive discrimination; they simply expect
to receive their rights. Furthermore, this problem also presents another dimension
because those women who have traveled abroad for education will know more than
one language and their perspectives will be wider and their qualifications higher.
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Farabi’'ye Gore Bilginin Kesinligi Acisindan
Yargisal Bilgi Tuirleri-

Mehmet Ozturan»

Oz: Farabi'de bilgi, tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilir. Onun felsefesinde bilginin kesinligi (yakin)
tasavvuri (kavramsal) bilgide degil, tasdiki bilgide s6z konusudur. Bir olgu ve durumun, zihinde
her nasil kabul edilmis ve hakkinda her ne dustinilmisse zihin disinda da dyle olduguna inanil-
masi olarak tanimlanan yakin, “A, B'dir” formundaki bir seyin inang konusu edilmesiyle, yani tasdik
ile baslar. Yakinin ikinci ayagi, bu inancin gerceklige uygun olmasi, yani dogru sifatini kazanarak
“dogru tasdik” olmasidir. Dolayisiyla yakin, dogru tasdik izerinde gerceklesen ikinci bir inang ola-
rak tezahiir eder. ikinci inanc ile yakini olarak bilinen dogru tasdikin, bilindigi bu hal disindaki
bir ihtimalde var olmasinin imkansiz oldugunu kavramak kastedilir. Farabi'de yargisal bilgi, yani
tasdiki bilgilerin farkli siniflari, yakin kavrami merkeze alinarak yapilmistir. Tasdik, yakini olan ve
yakini olmayan olarak ikiye ayrilir. Yakini tasdik, bir olay ve olguya iliskin zihin ile gerceklik arasinda
kurulan uygunluk (mutabakat) iliskisinin asla bozulamayacaginin bilinmesidir. Buna gore yakini
tasdik, sofistik bir tartisma karsisinda asla ¢tirtitilemez.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Yargisal Bilgi (Tasdik), Dogru, Yakini Tasdik, Yakini Olmayan Tasdik, Cedeli
Tasdik, Belagi Tasdik.

Abstract: According to Alfarabi, knowledge is divided into two parts, conceptional knowledge
(tasawwur) and propositional knowledge (tasdiq). Farabi thinks that certitude, as an epistemo-
logical problem, is a subject that belongs to propositional knowledge, not conceptional knowl-
edge. Certitude (yagin), which is defined as a belief that the comprehension of a particular fact
or case in the mind corresponds exactly to the details of its external existence, appears when we
believe something in form ‘A is B" That is to say, certitude starts with a propositional statement.
The second aspect of certitude is correspondence to reality, that is to say, a proposition’s having
the attribution of truth, becoming true propositional knowledge. Therefore, certitude apprears
as a secondary belief based upon true propositional knowledge and the point is that the com-
prehensibility of such a belief with any other type of knowledge is impossible When Farabi clas-
sified the different types the propositional knowledge, he made the concept of certainty central
to his analyses. Propositional knowledge is divided into two parts, certain and uncertain. Certain
propositional knowledge is to know that the correspondence between mind and reality is never
going to fail. According to this view, refutation propositional knowledge via sophistical argument
is absolutely impossible.

Keywords: Knowledge, Propositional Knowledge, True, Certain Propositional Knowledge, Non-
propositional Knowledge, Dialectical Propositional Knowledge, Rhetorical Proposal Knowledge.
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Giris

insan bilmediginin yolcusu oldugu icin mechul olani tahsil etmek ister. Dogasi geregi
bilmek ve 6grenmek isteyen insan, mechul olana erismek icin daha énce 6grenmis ol-
dugdu bilgileri birer payanda olarak kullanir. Onlari, bilinmeyene ulastiracak olan formla-
rin maddesi yaparak matlup olan bilgiye ulasir. Zihnin yapmis oldugu tim bu islemler,
distince terimi ile dile getirilir: Diislince, bilgilerin zihinde diizenlenmesi, bir tertibe
koyulmasidir. iste mantik ilmi, kisaca siireclerine deginmis oldugumuz diisiincenin ku-
rallarini ve kaidelerini belirleyerek insan zihnini hatadan korumaya calisir. Peki, man-
tik ilmi insan zihnini sadece formel hatalardan mi korumaya calisir? Bu ilmin, bilginin
icerigine, yani maddesine dair belirledigi kurallar yok mudur? Bu meyanda denilebilir
ki bilgi, formel acidan incelendigi gibi epistemik/maddi icerigi bakimindan da mantik
kitaplarimizda bir tasnif ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu degerlendirmelerin
amaci mantik kitaplarini birer bilim kitabi hadline getirmek degildir elbette. Asil amacg,
bilginin maddi icerigine iliskin formel sartlari dile getirmektir.

“Mantik, bilginin maddi icerigine de miidahale eder.” derken “Hangi bilgi kastedilmek-
tedir?” sorusu 6nemlidir. Bilgi, kavramsal (tasavvur) ve yargisal (tasdik) olarak ikiye ayri-
lir. Bu ayrimi benimseyen Farabi, insanin ya kavramlari ya da yargilari bildigini sdylerken
tdm bilgilerimizin bu iki forma indirgenebilecegine kaildir. Dolayisiyla bilinenlerden bi-
linmeyenlere ulasmak isteyen insan zihnini hatadan korumayi amacglayan mantigin, su
durumda hem kavramsal hem de yargisal sartlarinin ve diizenlemelerinin olmasi bek-
lenir. Oyledir de. Mantik, kavramsal mechullere ulasabilmek icin kavramsal bilgilerimizi
nasil tertip etmemiz gerektigini, yani kavram diizeyinde nasil disinmemiz gerektigini
sOylerken ayni seyi yargisal bilgi (tasdik) s6z konusu oldugunda da yapmaktadir. Man-
tigin bu belirleyis islevi, hangi bilgilerin kesin dogru ya da asla degismez oldugunu tek
tek tespit etmeye degil, bilakis kesin bilgilerimizin (yakini tasdik) ne tur nitelik ve 6zel-
liklere sahip oldugunu gostermeye matuftur.

Farabi'nin eserlerinde kesin bilgiye yonelik en Ust inang seviyesi, yakin lafzi ile ifade edilir.
Kavramsal olarak yakin, yargisal bilgiye (tasdik) ait bir sifat olarak kullanilir. Yargisal bilgi
insanin, bir olgu ve durumun dogru olduguna inanmasi oldugundan yakin de inancin
bir sifati olacaktir’. Daha dogru bir ifadeyle yakin, bir inang turtadur: Cins konumundaki
inang daha Ust bir semanin catisi olarak altinda bircok inang tiirtini barindirmaktadir.
Farkli olan bu inang tiirlerini birbirinden ayiran ve her birinin ayri bir tlr olarak tezahiir
etmesini saglayan sey, sahip oldugumuz bilgilerin birbirinden farkli bilissel ve maddi
iceriklere sahip olmasidir.

1 Farabi, Kitabu'l-Burhan'in ilk sayfalarinda ilk dnce yargisal bilgiyi (tasdik) ve ardindan “dogru” kavra-
mini tanimlamaktadir. Yargisal bilginin taniminda “dogru” kavraminin tanimi oldugu gibi zikredildigi
icin, yani “dogru” kavrami yargisal bilginin taniminda icerildiginden yargisal bilginin icinde yer alan
“dogru” kavraminin tanimini uzunca yazmak yerine, bu tanimi tek bir lafiz ile, yani “dogru” lafz ile
ifade etmeyi tercih ederek tasdik kavramini daha kolay kavranir hale getirmeye calistim.
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Farabi'nin bilgi teorisi ve mantigi tizerine bircok calisma yapilmistir. Bu ¢alismalar ara-
sinda makale konumuza yakin duran eserler de vardir. Bunlardan ilki, Mibahat Tirker
Kiyel'in (1990) Serditu’l-Yakin adli esere ait tahkikinin girisinde vermis oldugu bilgiler-
dir. Farabi'nin bilgi teorisinin genel hatlarini cizmeyi hedefleyen “Farabi'nin Bilgi Anlayi-
sina Genel Bir Bakis” (Aydinli, 2004) adli makale, filozofun kendi eserlerinden hareketle
bilgi teorisi Gzerine kusatici bilgiler ihtiva ederken kisaca tasdik tirleri ve bu turlerin,
bagh bulundugu burhan, cedel gibi sanat dallari ile olan iliskilerine deginerek episte-
mik degerleri hakkinda 6z bilgiler vermektedir. Konu ile ilgili diger calismalar Farabi'nin
Serditu’l-Yakin adl eserini merkeze alarak onun kesin bilgiye dair belirlemis oldugu
sartlari incelemektedir. Bu calismalar icinde Deborah Black’in “Knowledge (‘ilm) and
Certitude (yaqin) in Al-Farabi’s Epistemology” (Black, 2006) makalesi, dnemli bir boslu-
gu doldurmakta, Serditu’l-Yakin'de belirtilmis olan kesin bilgi sartlarini inceleyerek Aris-
toteles ile karsilastirmaktadir. Bu makalelerden biri olan “Gerekgelendirme, Epistemik
Seviyeler ve Kesin Bilgi” (Basdemir, 2010) adl calisma, filozofun kesin bilgi, yani yakini
bilgiye dair tanim ve sartlarini inceleyerek Roderick Chisholm’un bilgi teorisi ile kar-
silastirmaktadir. Fakat Kitabu'l-Burhdn'in ilk sayfasindaki yakin kavramina gore tasdik
tlrlerinin belirlenisi ve filozofun bu konuya dair takip ettigi semayi konu edinen bir
calisma bulunmamaktadir.

Kitabu'l-Burhan'in temel gayesi, felsefi bilginin algoritmasini gostermektir. Bu ylizden
mezkar kitabin ilk sayfalari, miellif tarafindan yakini bilgi ve burhan sanati karsisinda
yer alan diger bilgi ve inang tirlerini formel olarak icerik analizi yapmadan kisaca be-
timlemektedir. Fakat Farabinin Kitabu'l-Burhdn'in ilk sayfalarinda son derece 6zet bir
sekilde anlattigi inanc turleri ve bu inang tirlerini isleyen sanatlar, onun diger kitap-
larinda etraflica ele alinmistir. Bu makale Kitdbu’'l-Burhan'in ilk sayfalarindan hareketle
yargisal bilginin (tasdik) maddesini merkeze alarak birbirinden farkli yargisal bilgi tiir-
lerini tespit etmeyi ve onlari filozofun diger mantik eserlerine basvurarak formel bir se-
kilde aciklamayi hedeflenmektedir. ilk olarak tasdik kavraminin tanimi ve aciklamasi ya-
pilacaktir. Tasdik kavraminin realite ile iliskisini kurmaya calistigimizda karsimiza dogru
kavrami ¢ikacagindan tasdik ile dogru kavrami ayrica incelenecek ve son olarak kesinlik
(yakin) bakimindan diger yargisal bilgi tlrleri ayrica islenecektir. Tum bu inceleme, su
soruyu cevaplamaya yéneliktir: insan zihninde olusan kesinlik acisindan yargisal bilgi-
lerimiz (tasdik) kac gesittir? Farkli tiirdeki bu bilgilerin nitelikleri ve bilgi degeri nelerdir?

Tasdik

Tasdik; kisinin, bir mevzunun zihin haricindeki varliginin zihinde distnilen varligi ile
ayni oldugu hiitkmiine inanmasidir. Diger bir deyisle, bir olgu ve durumun, zihinde her
nasil kabul edilmis ve hakkinda her ne distinilmisse zihin disinda da dyle oldugu-
na inaniimasidir (Farabi, 19864, s. 20; ibn Bacce, 1987, s. 109). Bu tanim ayni zamanda
yakinin (dogru bilgiye iliskin kesin inanc) taniminda butiin unsurlariyla zikredilerek
onun cinsini olusturmaktadir (Farabi, 1987, s. 98).
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Her ikisi de mutlak bilginin kisimlari olsa da tasdik (yargisal bilgi), tasavvurdan (kav-
ramsal bilgi) farkhdir. Bilgi, bu iki tirtin cinsidir. Tasdiki tasavvurdan ayiran fasil, tasdikin
bir hiiklim icermesi ve kisinin zihnen ve kalben bu hiikme meyletmesidir.? Zira bir yar-
g1 formunda dile getirilmis her cimle tasdik ifade etmez. Tasdikin gerceklesebilmesi
icin yargi formunda dile getirilen bilgiye kisinin meyletmesi, kisacasi “A'nin B olduguna
inanmas\” gerekir. Tanimda belirtilen durum bir baska agidan bakildiginda insanin, yan-
Iis oldugunu diistindig bir bilgiyi tasdik edemeyecegdi gercegini de ifade etmektedir.
Bu durumda dogru veya yanlis olduguna yonelik bir inancin bulunmadigi yerde tasdik
de bulunmamaktadir.

Tasdikin taniminda énemli olan diger bir nokta ise zihindeki mevzunun? haricte de dyle
olduguna yonelik bir inanci icermesidir. Zihinde inancimiza konu edildigi halde zihnin
haricine mutabakati (uygunluk) olmayan “A, B'dir” formundaki bilgilere -yanlis degeri
alsa da- tasdik denilebilir (Farabi, 19864, s. 20). Fakat bu duruma zit olarak gerceklige
mutabik olmakla beraber, bu mutabakata yonelik zihinde inancin olmamasi durumun-
daise tasdiki bilgiden s6z edilemez. Mesela bir kisi, “Kapinin ardinda biri var”” dese, fakat
bunu sirf yalan séylemis olmak icin dile getirse, kapinin ardinda gercekten de biri olma-
st halinde bile bu ifade tasdiki bilgi olarak nitelendirilemez.*

Yakinin, dogru olan tasdike iliskin kesin inang olarak tanimlandigi yerde, tasdik kav-
raminin cinsi olan inan¢ kavraminin icinde kalarak dogru-yanhs degerlerine varmak
mimkiin degildir elbette. O halde bu noktadan sonra sorulmasi gereken, dogru kavra-
mina nasil varildigi, “dogru (sadik) tasdik”in ne oldugudur.

Dogru Tasdik

Dogru tasdik, konunun zihin haricindeki varliginin zihinde distintlen varlidi ile ayni ol-
dugu hikmiine inanilmasi ve bu hiikmiin de vakiaya mutabik/gerceklige uygun olma-
sidir (Farabi, 19864, s. 20). Bu tanima gore tasdik, zihin ile zihin haricindeki sey/durum/
vakia arasinda bir mutabakatin olduguna inanmak iken dogru tasdik, bu mutabakatin
hakikaten de dyle o/masi anlamina gelmektedir. Yani inang ile varligin; zihin ile zihin
haricindeki vakianin birbirlerine tam karsilik geldigi ifade edilmekte, kisacasi inancin
vakia ile uyusmasi/uyusmamasi sonucunda dogruluk/yanlishk degerleri ortaya ¢itkmak-
tadir. Burada, zihin ile hakikat arasindaki mutabakat iliskisinin niteligi tasdikin degerini
belirlemektedir (ibn Bacce, 1987, s. 133).

2 Tasdik kavrami, zihin veya kalbin bir hilkme meyletmesi anlamini vurgulayacak sekilde mantik li-
teraturiinde acgiklanirken bu kavram igin itikat degil, ‘iz’an’ kavrami kullaniimaktadir. bk. Tehanevi
(1996, s. 131).

3 Zihindeki bu mevzunun yargidaki mevzudan fakli oldugunu da belirtelim: Zihindeki mevzu ile kaste-
dilen sey, zihne konu olan ve mevzu (konu) ile yiiklemden olusan “A, B'dir”" seklindeki yapidir.

4 Yani”A, P'nin oldugunu biliyor” seklindeki yarginin dogrulugu icin gerekli ilk kosul -A bir sahis P bir
onerme olmak lizere- A'nin P'nin varligina gercekten inanmasidir. bk. Musgrave (1997, s. 14).
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Tasdikin alacagi dogru degeri 6nemlidir. Zira bir olgu ve durumun, zihinde her nasil
kabul edilmis ve hakkinda her ne distinilmigsse zihin disinda da dyle olmasi, yani
dogru olmasi, bu bilgiye yonelik zihindeki inan¢ durumunu Farabi'nin yakin olarak
ifade ettigi en Ust bilissel seviyeye tasimaktadir. Clinki dogru olan yargisal bilgiye ilis-
kin kesin inanctan ibaret olan yakin, gorilebilecedi gibi sadece ve sadece dogru tasdik
durumunda ortaya ¢ikmaktadir: insan, yanls oldugunu bildigi seye kesin bir inang ile
inanmaz, varlikta karsiligi olmayan bir inanci sahiplenmez. Bu yonuyle dogru dedi-
gimiz sey, nefsin var olan bir olguyu ya da durumu kendisine inan¢ konusu yapmasi
sonucunda olusmaktadir. Karsit sekilde yanlhs, nefsin itikadina konu olan durumun
varlikta bir karsiliginin olmamasidir (ibn Bacce, 1987, s. 109). Sonuc olarak denilebilir
ki yanlis tasdikte asla yakin gerceklesmez (Farabi, 19863, 5.20). iste biitiin yargisal bilgi
turleri, Farabi felsefesinde bu temel kavrama bagh olarak, bir baska deyisle yakini
olma-olmama ayrimina gore taksim edilir.

Kesinlige Gore Tasdikin Kisimlari

Dogru tasdikin, bir olgu ve durumun; zihinde her nasil kabul edilmis ve hakkinda her ne
distinilmusse zihin disinda da yle olmasi, inanci yakini bilgi olma seviyesine tasiyan
niteliklerden birini arz etmektedir. Bu durumda, sahip oldugumuz inancin dogru olma-
sinin gerekgesi, onun vakiaya mutabik olmasi/gerceklige uygunlugu olarak belirlenmis
olmaktadir. Zihinde hilkme baglanmis olmakla birlikte vakiaya mutabakati tespit ve
tahkik edilmemis tasdiklerden de s6z edilebilecegi aciktir. Bu tiir inang ve hikimler,
tasdik olarak adlandirilirsa da elbette ki vakiaya mutabik oldugu bilinen dogru tasdik-
lerden kurulu yakini bilgi gibi degildirler.

Klasik mantik geleneginde tasdik ve yargi, daha ¢ok “telif” edilmesi ve kiyasi olustur-
masi bakimindan ele alinarak incelenmis ve kiyasin sekli, modu ve tirlerinin incelen-
digi formel bolimlerinde yargilarin birbirleriyle olan iliskileri bu yargilarin madde ve
epistemik icerik bakimindan dogru oldugu farz edilerek ele alinmistir. Kiyasin maddesi,
yani bilgi icerigi ve tasdik degeri bakimindan incelenmesi, mantik kitaplarinda bes sa-
nat adi verilen bélimlerde s6z konusu edilmistir. Bu bélimlerde, yargilarin ve tasdike
konu olan bilgilerin formel olarak tiim sartlari yerine getirmis oldugu, diger bir deyisle
gecerli kiyaslar oldugu farz edilerek bu kiyaslar sonucunda tahsil edilen bilginin maddi
niteligine gore kiyasin ilkeleri olarak adlandirilan tasdiki bilgiler tasnif edilmistir. Kiyasin
ilkelerinden kasit, kiyasta kullanilan bilgi icerikleri agisindan yargi tirlerinin sayimidir.
Her biri, en az iki yargidan olusmasi gereken kiyaslar icerdikleri bilgi iceriklerinin degis-
mesine bagli olarak farkli tiirlere ayrilmaktadir. Mantik literatirinde bes sanat bashgi
altinda incelenen bu kiyas tirleri toplam bes tane olup burhan, cedel, hatabe, siir ve
safsata sanatlarindan ibarettir. Bahsi gegen kiyas tiirleri ve sanatlarda kullanilan tasdik
turleri, Farabi tarafindan yakin kavrami merkeze alinarak degerlendirilmektedir.
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Kiyasin ilkeleri, farkli tasdik degerlerine gore olusturulan kiyaslarin yapi tasidir. Mesela
burhani bir kiyasin yapi tasi tasdik degeri yakin ifade eden yakini dncullerdir. Benzer se-
kilde, cedeli bir kiyasin ilkesi yakini olmayan ve fakat yakine yakin dnctllerdir. Farabi'nin
tasdikin bilissel degerine iliskin yapmis oldugu ilk esasli ayrim, “Kiyas ya yakinidir ya
da yakini degildir” cimlesinde ifadesini bulmaktadir. Eger bir kiyas yakini onciillerden
olusturulmussa, burhani bir kiyastir ve burhan sanati kapsaminda incelenir. Burhan ve
yakini olma disinda kalan tiim tasdik tiirleri ve sanatlar, aslinda her ne kadar yakini ol-
mayan ad altinda ikinci bir kategori olustursalar da yine bilgi degeri ve bilen 6znede
meydana getirdigi bilissel durum itibara alinarak farkli derecelerde tasnif edilmektedir
(Farabi, 19864, s. 20).

Kiyasin ilkelerini dnemli kilan bir diger husus da bu ilkelerin delillendirme siirecinin
son halkasini teskil etmesidir: Bir yargida bulunan kisinin ya da tasdiki bir bilgiyi dile
getiren kimsenin nicin boyle bir yargida bulundugu sorusu, en sonunda kiyasin ilke-
lerinden birine dayanmak durumundadir. Buna gore “Adalet iyidir” yargisini dile geti-
ren kisiye, nicin boyle séyledigi soruldugunda, bu kisinin verecegi cevap, “Clinkl bu,
herkesin kabul ettigi bir dogrudur”” seklinde kiyasin ilkelerinden biri olan mesharata
dayali bir gerekgeyle sonlandirilir. Fakat belirtelim ki klasik mantik kitaplarindaki “bes
sanat” adli boltimlerde islenen ve kiyasin ilkeleri olarak adlandirilan “fitriyat, bedihiyat,
yakiniyat, vehmiyat, mahsusat v.b"kiyas ilkeleri, Farabi'de ayni aciklikla siralanmis degil-
dir. Bu ilkelerin mantik literatiiriinde yerlesmesi, ibn Sind'dan sonradir. Farabi'nin kiyas
ilkelerini tasnifi, daha ¢ok bilginin (1) bir kiyasa dayanan ve (2) bir kiyasa dayanmayan
bilgiler> olarak belirtildigi ayrimi esas almakta ve buradan hareketle bir “kiyasa dayan-
mayan”bilgiler, su dort kisimdan mutesekkil olmaktadir: (1) makbulat, (2) mesharat, (3)
mahsasat, (4) ilk akledilenler (ma‘kalat-1 tGvel) (Farabi, 1985a, s. 64, 19863, s. 23, 1986c,
s. 75; ibn Bacce, 1987, s. 152-154). Kiyasin mezk(r olan ilkelerinden her biri birbirinden
farkli tasdik tiirleri altinda farkli sanatlarda, kiyasi olusturan éncdller olarak kullanilir.
Mesela bir kiyas ilkesi olan makbuilat, farkh bir tasdik tiiri olan yakine yakin tasdik olarak
cedel sanatinda cedeli kiyasi olugturan onctiller olarak kullanilir. Kiyasin bitin ilkeleri
ile bu ilkeleri kullanan bes sanat, Farabi mantiginda tasdik ve yakin kavramlari temele
alinarak tg¢ kisimda incelenir.

Farabi, tasdiki, ilk olarak yakini olan ve yakini olmayan tasdik olarak ikiye ayirir. Yakini
tasdik her ne kadar dnciillerindeki bilginin maddesine bagl olarak zaruri olan yakin ve
zaruri olmayan yakin olmak tizere farkli iki kisma sahip olsa da kendi icinde adi konmus
baska bir tasdik ttrtini barindirmamaktadir. Yani yakini tasdik icinde herhangi bir tas-
dik kismi yoktur. Yakini olan tasdike karsit olarak yakini olmayan tasdikler kendi icinde
cedelitasdik ve belagi tasdik olarak adlandinlarak iki kisma ayrilir. Dolayisiyla tasdik, top-
lamda ti¢ ayri kisimda incelenir: (1) yakin, (2) yakine yakin olan zan, (3) bir seye yonelik

nefis siiktineti saglayan tasdik (Farabi, 19864, s. 20).

5 Farabi, bir kiyasa dayanan bilgiler ile nazari tasdikleri, bir kiyasa dayanmayan bilgiler ile de bedihi tas-
dikleri kastetmektedir.
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Kiyasin bu t¢ sinifindan her biri, bir tir tasdik ifade eder. Hatta bu tg¢ sinif, tim tasdik
tarleri icin adeta (g farkli cins gibidirler. Dolayisiyla birbirinden farkli olan bu cinsler
arasinda tam bir ayrilik vardir. Oyle ki bu siniflardan birinin altina giren herhangi bir
tasdik digerlerinin ferdi olamaz (ibn Bacce, 1987, 5. 110).

Farabi, tasdik kavramini yukarida belirttigimiz sekilde lce ayirirken kavrama iliskin biz-
ce yeni bir taksim daha yapmakta, ortaya baska bir taksim tablosu daha ¢ikmaktadir.
Kitabu'l-Burhdn adli eserinde Farabi, tasdik tirlerinden bahsederken ortaya ¢ikan tas-
dik tdrleri su sekildedir:

1) Yakini tasdik

2) Yakini olmayan tasdik

2a) Yakine yakin tasdik: Cedeli tasdik.

2a1) Celisiginin oldugu fark edilmez.

2a2) Celisiginin oldugu fark edilebilir.

2a2a) Celisigi s6z konusu edilemeyecek kadar kapali bir seviyeye ulasmistir.

2a2b) Celisigi tefsir edilebilir bir kapalihda sahiptir: Nefsin bir seyde siikin bulmasini
saglayan tasdik, yani beladi tasdik (Farabi, 19864, s. 20).

Yukarida 6zetlenen tasdik turlerinin akisinda fark edilecektir ki cedeli tasdik ve belagi
tasdik, yakini olmayan tasdik grubu altina yerlestirilmistir. Farabi cok acik bicimde bunu
sOylemese de yakinin disinda kalan her tir tasdikin, ashinda yakini olmayan tasdik gu-
rubu altina girecegdi asikardir.

Kitabu’l-Burhdn'da yakini tasdik, kendi icinde, zaruri olan ve zaruri olmayan tasdik ola-
rak ikiye ayrilir. Zaruri yakin, bir“kiyasa dayanan”ve “bir kiyasa dayanmayan” diye taksim
edilirken “bir kiyasa dayanan zaruri yakin’, “bizzat” ve “bilaraz” olmak tzere iki kisimdir.
En son elde edilen b&lim olan “zaruri olup da bir kiyasa dayanan bizzat yakin”in 6n-
ctilleri de “yakini-zaruri“dir. Onciilleri yakini-zaruri olan bu tasdik, sahip oldugu yakini-
zaruri sifatini ya bir kiyas sonucunda elde etmistir ya da bir kiyasa gerek kalmaksizin
kendiliginden bu vasfi tasimaktadir. Farabi sonrasi olusan mantik literattiriindeki tabir-
le sdylenecek olunursa denilebilir ki yakini-zaruri olan tasdikteki bu sifatlar ya bedihidir
ya da nazaridir. Basta da belirttigimiz gibi, yakini tasdikin bolimleri ne olursa olsun
Farabi tarafindan cedeli tasdik, beladi tasdik gibi bir tasdik tiirii olarak degerlendiril-
mez. Oysa yukaridaki siralandirmadan da anlasilacaktir ki cedeli tasdik ile belagi tasdik,
yakini olmayan tasdikin kisimlari oldugu gibi, ayrica belagdi tasdik de cedeli tasdikin bir
bolimu olarak ayri bir tasdik adiyla incelenmektedir.

Kesinlik acisindan yargisal bilgiyi incelerken Farabi'nin siralamasindan biraz farkli ola-
rak ilk 6nce yakini olmayan tasdikler s6z konusu edilecek, yakini olan tasdik ise daha
genis anlatilacadi icin en son kisimda ele alinacaktir.
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Yakini Olmayan Tasdik

Farabi ilk olarak tasdiki, yakini olan ve yakini olmayan olarak ikiye ayirmisti. Dolayisiyla
bu iki kismin ortak olduklari cins tasdik olmakla birlikte ikinci inanci icerip icermemesi
bakimindan her ikisi de ayri tlrler olarak ortaya ¢ikmaktadir. O halde yakini olmayan tas-
dik hakkinda ilk séylenmesi gereken sey, bu tiirden bir tasdikin vakia karsisindaki dog-
ru olma degerinin kesinlik degil de bir ihtimal icermesidir. Bununla ilgili olarak Farabi,
yakini olmayan tasdik hakkinda sunlar kaydeder: “Yakini olmayan tasdik, tasdik edilen
seyin inanca konu edilen varligina aykiri bir sekilde (gercekte de var olmasinin) mimkian
olduguna veya imkansiz olamayacagina inanmamizdir” (Farabi, 198643, s. 20). Buna gore
bir olgu ve durumun, zihinde her nasil kabul edilmis ve hakkinda her ne distintlmsse,
zihin disinda bu inang ve distinisiimize aykiri bir sekilde olma imkani vardir. Dahasi bu
aykirihgin mevcut olamayacagina, imkansiz olusuna dair herhangi bir iddia s6z konusu
edilemez. Bu niteliklere sahip olan yakini olmayan tasdik, Farabi tarafindan iki kisma ayri-
lir: 1) yakine yakin olan tasdik, 2) bir seye yonelik nefis sikiinetini saglayan tasdik.

Yakini olmayan tasdik grubunun ilk kismi olan yakine yakin tasdike dair Farabi, su acikla-
may! yapar: “Yakine yakin olan (mukarib li'l-yakin) tasdikin ise ya celisiginin (muanidinin)
farkina varilir ya da farkina varilmaz. Muanidini fark ettigimiz tasdik dyle kapali bir nok-
taya gelir ki Gizerinde konusulamaz veya onun inadi tefsir edilir” (Farabi, 19864, s. 20).
Burada “muanid” kelimesiyle Farabi'nin kastettigi sey, kisinin bildigi bir seye dair sahip
oldugu inan¢ durumuyla celisebilecek diger bilgi ve inanclardir. Zira yakinin anlatildig
kisimda da goérecegimiz gibi yakini bir bilgiye yénelik sahip oldugumuz inanclar kesin-
likle degismez. Bu tur bilgilere yonelik edinilen kesinlik ve subGtiyet, ikinci inang olarak
adlandirilir. Dolayisiyla ikinci inang denilen inang tiiri -bir olgu ve durumun dogru ol-
duduna inanmay! birinci inang olarak kabul edersek- bu olgu ve durum disindaki bir var
olusun imkansiz olduguna inanmak olarak ifade edilebilir. Yakine yakin olan tasdikin,
muanidinin (celisiginin) disunilmesi veya dustinilmemesi bakimindan degerlendiril-
mesi, elbetteki ikinci inanca nisbet edilerek yapilmis bir siniflama olmaktadir.

Kitabu'l-Burhdn'in basinda Farabi'nin kesin tasdikin karsina koydugu iki tasdik tiriine
bagl kalarak kiyasi sanatlan® s6z konusu ettigimiz zaman, karsimiza “yakini olmayan
tasdik” bashigi altinda iki tir sanatin s6z konusu edildigi gorilir. Bu sanatlardan biri
cedel (diyalektik) digeri hatabedir (retorik). Bilindigi gibi siir sanati (poetik) herhangi bir
tasdik olusturmaz. Her ne kadar bir siirde kiyaslar kurulsa ve dogru-yanlis olmayi gerek-
tiren haber ciimleleri bulunsa da retorik ve diyalektik sanatlarinda oldugu sekliyle bir
yarginin birbirine celisik olan iki parcasindan biri icin nefsin ve zihnin karar verme meyli
ve isteginden, yani bir tasdik olgusundan s6z etmek mumkiin degildir.

6  Zihnin bir sey hakkinda olumlu ya da olumsuz bir hiikkiim vermeye meyletmesine sebep olan seyler,
bes sinif altinda tasnif edilir. Iste bu siniflara “kiyasi sanatlar” adi verilir. Farabi’ye gére bu bes sanatin
disinda zihnin bir karar almasini saglayan baska bir sebepler sinifindan s6z etmek mimkin degildir.
bk. Farabi (1965, s. 97).
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Farabi tarafindan siir sanatinin “yakini tasdikin disinda olan” grup icinde dahi degerlen-
dirilmemesi, safsata sanati s6z konusu oldugunda degisir. Zira safsata sanatinda kulla-
nilan onculler ve varilan netice, en nihayetinde muhatapta bir tasdik meydana getirir.
Fakat bu tasdik, hatabe ve cedel sanatlarindaki gibi bir 6l¢lide miisamaha ile karsila-
nacak gerekgceler ile meydana getirilmis degildir. Zira safsata sanatina basvuran kisi;
muhatabini, goriiniste mesh(r olan, fakat aslinda meshar olmayan onciller kullanarak
(Farabi, 1986b, s. 26) aldatmaya ve kendisini —hi¢ de dyle biri olmadigi halde- hikmet
sahibi usta biriymis gibi pazarlamaya calisir (Farabi, 19853, s. 57). Safsatadan olusan
kiyasin sonucunda elde edilen netice yargisinin tasdik edilmesi, kandirmaya yonelik
oncullerin kabul edilmis olmasindan kaynaklanmakta, dolayisiyla sofestai dncillerin
dogruluk 6l¢iitt “kandirmak” olarak belirmektedir (Farabi, 1968, s. 97).

O halde Farabi'nin yakini tasdik karsisinda cedel (diyalektik) ve hatabeyi (retorik) say-
masinin nedeni, bu sanatlara ait kiyas neticelerindeki yargilara iliskin dogruluk dl¢titi-
nin siirdeki gibi zayif bir duygusal etkilesim ve safsata gibi kandirmaya yonelik olma-
sindan degil, meshar ve makbl bir yliiklemlemeden kaynaklanmasidir.

Simdi kisaca yakini olmayan tasdik tirtinin ilk kismi “yakine yakin olan” cedel sanati ve
bu sanatin bilgi dederine kisaca deginelim.

Cedeli Tasdik (Diyalektik)

Yakine yakin olan bir tasdik meydana getiren sanat, cedel (diyalektik) sanatidir. Yakine
yakin olan tasdik, bu anlama gelecek sekilde cedeli tasdik olarak adlandirilmaktadir
(Farabi, 19864, s. 20).

Cedelin ilkeleri meshar goruslerdir. Yani cedelde kullanilan 6ncillerin, burhanda kul-
lanilan onctiller gibi yakini olmasi ve vakiaya mutabik olmasi énemli degildir. Clinki
amac hakikati bilmek degil, karsi muhatabi alt etmektir (Farabi, 19864, s. 62, 1986b,
s. 14, 1986¢, s. 119). Bu bakimdan cedelde kullanilan mesh(r gorusler dogru ve ger-
cek olmasi bakimindan degil, meshar ve misellem olmasi bakimindan cedelin ilkesi
olmustur. Buna gore meshar bir dnerme, “u dnerme megshar oldugu icin kabul edilme-
lidir" dlistincesinden ve gerekgesinden hareketle cedelde kullanilir. Metot bakimindan
cedel, bir bilgiyi, mesh(r bir inat” olmasi ve boylece muhatabi kabule zorlamasi ve tar-
tismanin basinda muhatabin kendine ilke edindigi mevzi‘yi® iptal etmesi bakimindan

7 Cedelde iki taraf vardir. Bunlardan birine sail/soran digerine mucib/cevap veren adi verilir. inat ise
sailin 6ne slirdigli ve mucibten kabul etmesini, ikna olmasini istedigi bir Snermenin tam celisigi bir
sonuca varan baska bir dnermenin mucib tarafindan karsi atak olarak dne siiriilmesidir. iste mucibin
bu kiyasina“inat” adi verilir. bk. Farabi (1986b, s. 16, 106-107).

8  Mevzi’, meshir 6nermelere kaynaklik eden “asil” veya “killi kaide” anlamina gelmektedir. “Bir mevzu-
da iki ziddan biri mevcut ise diger zit bu mevzunun ziddi olan baska bir mevzuda mevcut olur” yar-
gisi, mevzi' olarak genel bir kaidedir ve diger meshar bilgiler bu kiilli kaidenin ciizileri menzilindedir.
Mesela, “Dostlara iyilik yapmak glizelse, diismana kotiiliik yapmak da gtizeldir’; “Hak gelirse batil
zail olur’, “Zenginlik artarsa fakirlik azalir” meshar 6nermeleri, yukarida zikrettigimiz asil kaideden
turetilmislerdir. bk. Farabi (1986b, s.14, 66, 1986, s. 95).
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ele alir (Farabi, 19864, s. 62). O halde cedel sanati bir sey hakkinda genelin kabuliine
mazhar olmus meshar bilgiyi verir. Cedeli hitapta, hitap eden, muhatabini ma'raf ve
meshr sozlerle alt etmeye calisir (Farabi, 1985a, s. 57). Adindan da anlasilacagdi gibi
bu sanatin asil gayesi karsi taraf ile s6z miicadelesidir. Bu miicadelenin ilk amaci karsi
tarafin distincelerini iptal etmek, ikinci amaci ise kisinin kendi diisincelerini ispat et-
mesidir (Farabi, 1986Db, s. 14, 36).

Bu tir bilgi Kitdbu’l-Burhdn'in ilk sayfalarinda tasdik bakimindan “yakine yakin tasdik”
tlrl altinda degerlendirilir. Peki, cedeli tasdike konu olan, yani yakine yakin bir sekilde
tasdik edilen bilgiler hangileridir? Bu bilgileri Farabi sdyle siralamaktadir:

Mesharat (Meshdr Onciiller)

Onciilleri mesharattan olusturulmus bir kiyasin neticesi olan bilgiler, cedeli tasdikin
epistemik iceriklerini olusturur. Mesh(r bilgiler, tim insanlar ya da insanlarin cogun-
lugunun veya bilginlerin verdigi, tasdiki yaygin olan bilgilerdir. Ote yandan bir sanata
ehil olan kisilerin o meslege iliskin bilgileri de “mesh(r bilgi” kapsaminda degerlendi-
rilir (Farabi, 1986¢, s. 75). Mesh(r bilgilerin elde edilmesi, toplum ve cevre faktorlerine
bagl olarak gerceklesmektedir. Farkli toplumlara ait tim bireyler, daha kiictkliklerin-
den beri takindiklari tavirlar ve davranislar hususunda belli bir terbiyeden ge¢mekte
ve boylece tutumlar olusmaktadir. Bu bilgilerin biiylik cogunlugu toplumdan topluma,
zamandan zamana degisse de (Farabi, 19864, s. 85, 1986¢, s. 118) bazi meshdr bilgiler
birbirinden cografi olarak farkli yerlerde yasayan farkl ahlak ve farkli dillere sahip cesitli
toplum ve milletlerin ortak bilgi kiimesini olusturmakta ve bdylece ortak davranis birli-
gi ve ortak ahlaki meydana getirmektedir (Farabi, 1986b, s. 19).

Cedel sanatinin maddesini olusturan bu kulli yargilarin gerceklige uygunlugu sorus-
turma konusu yapilamaz. Nitekim “A, B'dir”’ formundaki meshr bir bilgide, A ile B ara-
sindaki nisbetin olumlama veya olumsuzlama olarak tasdik edilmis olmasinin sebebi
kamuoyunun kendisidir. Buna bagl olarak meshar bir bilgi, “Bu yargi gerceklige uygun
mudur?” sorusu yerine, “Bu yargiy herkes kabul ediyor mu?” sorusuna cevap olan yar-
gilardir (Farabi, 1986b, s. 19). Kisacasi meshir bir bilgi ifade eden yargidaki konu ve
yuklem arasindaki bagin olumlanmasi veya olumsuzlanmasinin sebebi yayginliktan
kaynaklanmaktadir (Farabi, 1986b, s. 23).

Cedel sanatinin maddi icerigini olusturan meshdr bilgiler ile burhan sanatinin maddi
icerigini olusturan kesin bilgileri karsilastirdigimizda, her iki bilginin de birbirinden ne
derece farkli oldugu gorilebilir. Bazi meshr bilgiler, “6vgliye deger” ve “tercihe sayan”
vasiflarini haizdir. Bu durum, yakini bir bilginin dogru veya yanhs vasiflarindan biriy-
le degerlendirilmesine karsilik gelir. Mesela cedeldeki meshr bir bilginin ziddi seni’
(toplumun kabul etmedigi, reddettigi bilgi) burhandaki dogru bir bilginin ziddi yanlistir
(Farabi, 1986b, s. 20). O halde meshar bilgilerde 6l¢iit olarak kabul edilen sey “gercek-
lige uygunluk” olmadigina gore, cedelde birbiriyle celisen iki meshar bilgi ayni anda
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dogru olabilir (Farabi, 1986b, s. 21, 33, 105). Vardigimiz bu sonugtan su da cikarilabilir:
Bir “A, B'dir" yargisi cedeli kiyas ile ispat edilebilecegi gibi, ayni yargi baska bir cedeli
kiyas ile iptal de edilebilir. Her iki durumda da ispat gecerli ve cedeli anlamda dogru
olabilir. Oysa bu durum burhant kiyasa tamamen aykiridir. Zira burhanda kullanilan 6n-
clller, gelisigi distinilemeyen kesin dogrulardan olusmaktadir ki bu anlamda bir ko-
nuda dile getirilen burhan disinda bu konuyla celisecek baska bir burhan getirilemez.
Ozetle, burhani kiyasla varilan bir neticeyi nakzedecek baska bir burhan olamaz; oysa
cedelde varilan neticeyi nakzeden baska bir cedeli kiyas olabilir.

[stikrd (Tiimevarim)

Farabi “yakine yakin tasdik” grubu altinda meshar onciiller ve bu énciillerden kurulu
kiyas neticesindeki bilgilerin yaninda “bir konuya ait tikellerin bittiiniiniin incelendigi
kesinlesmemis olan”istikray: (timevarim) da ayni grup altina dahil eder (Farabi, 1986a,
s.20-21).

Farabi'ye gore istikra, “bir timel hilkmiin altina giren tikellerin incelenmesi“dir. Bu in-
celemenin amaci tiimel konu hakkinda verilen olumlu/olumsuz hitkmin saglamasini
yapmaktir. istikrada ya tikellerin tamami ya da tikellerin cogu incelenmistir. O halde bu
genel hiikiim ya tikellerin tamami ya da cogunlugu icin gecerli bir hiikiimdiir. incele-
nen bu tikellerin sayisina baglh olarak “eksik” ve “tam” diye ikiye ayrilan istikrada “Butin
A'lar B'dir” neticesini elde edebilmek icin tiimel kavramin altina giren butiln tikeller
incelenmelidir. incelenmemis tikeller kalmasi durumunda tiimel bir yargiya varilamaz
(Farabi, 1986c¢, s. 35, 90).

Tam timevarimda, timevarim araciligiyla aciklanmasi istenen 6nciiliin konusu altina
giren seylerin timu incelenir. Eksik timevarimda ise seylerin timu degil, cogunlugu in-
celenir. Her iki durumda da aslinda tiimel bir hilkmin saglamasi yapilmaktadir. Bunun
icin ilk olarak tiimel hikim ele alinir ve bu tiimel yarginin konusuna dahil olan tikeller
incelenir. Mesela “Her hareket bir zaman zarfinda olmaktadir” timel yargisinda konu
durumunda olan hareket kavraminin tikelleri, “ylizme”, “kosma’, “u¢ma’nin her birinin
“bir zaman zarfinda oldugu” anlasildiktan sonra “Her hareket bir zaman zarfinda olmak-

tadir” sonucuna tekrar varilr.

Farabi, timevarim yontemini kiyasin birinci sekline benzetir. Yukaridaki 6rnekte “kos-

" u,

ma’, “ylizme” gibi hareketin tikelleri orta terim; “bir zaman zarfinda olma” biyik terim;
“hareket” ise kiiclk terim olarak kullaniimistir.® Buna gore, timel konuya bu yiiklemi
tlmel konunun kapsamindaki tikelleri gerekce gostererek/orta terim olarak kullanarak
yuklemliyor, bir baska deyisle timel konu ile yliklemi arasindaki bagin saglamasini bu

konunun ferdlerini incelemek suretiyle gerceklestiriyoruz (Farabi, 1986¢, s. 92).

9  Bubilgileri kiyasin birinci sekline sokarak soyle ifade ederiz: "Hareket; (bir tuir) kogsmadir’,“Her kosma
bir zaman zarfinda olur!, 'O halde hareket bir zaman zarfinda olur”
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Mutlak anlamda istikra, Farabi tarafindan yakini tasdik kavrami altina dahil edilmez.
“Timevarimla, timel zorunlu kesin bilgi elde edilemez” (Farabi, 19864, s. 21) diyen fi-
lozof hem tam hem de eksik timevarimda aslinda “timel hikim"e varilamayacagini
ifade eder. O halde istikra timel olarak ifade edilmis bir hiikiim olsa da bu hikmin
disinda kalmasi miimkin olan tikellerin de bulunacagr imkani istikrayi “yakin”inin da-
yandigi celismezlik esasinin disinda tutarak“zan” ifade eden bir seviyede birakmaktadir.

A

Zira istikra ile varilan sonucun aksini diisiinmek mimkiinddr. Bu ise “yakin” kavraminin

tanimina aykir bir durumdur.
Belagi Tasdik (Retorik)

Yakini olmayan tasdike ait ikinci tir, bir seye yonelik nefis stik(inu saglayan tasdiktir.
Nefis siikinu saglayan tasdik, muanidi/celisigi disiinilen ve kendisinden bahsedilen
tasdiktir'®. Nefis sik(nu ayni zamanda muanidinin kuvvetine ve zaafina gore farkhlasir.
Nefis stiknunun karsilik geldigi sanat hitabet sanati (retorik) olup bu tiirden bir kiya-
sin neticesi “belagi tasdik” ile tasdik edilir (Farabi, 19864, s. 20). Farabi, “nefis stikanu”
ifadesiyle, bir kimse ya da bir toplulugun bir konuda “ikna” olduklari nefis durumunu
kasteder. Bir topluluga hitabet (retorik) sanati kullanilarak sunulan bilgiler ile o toplulu-
gun bir konuyu “bilme”si, degil bir konuda “ikna” olmasi amaclandidi icin hitabet sanat;
toplulugu fiil ve amele iliskin olan ahlaki konularda, bu topluluk tarafindan genel ka-
bul gérmiis ve tercihe sayan bulunmus bilgileri, onlarin anlayabilecegi bir dil kullana-
rak ikna etme sanati olarak da ifade edilebilir (Farabi, 1990, s. 148). Bu anlamda “nefis
stikanu” ile “ikna” ayni anlami ifade etmektedir.

Tasdik tirQ olarak nefis siikinuna ait olup hitabet sanatinda kullanilan bilgiler sunlar-
dir:

Makbalat (Makbal Onciiller)

Makbalat; kisinin, glivendigi ve otorite olarak kabul ettigi bir kisi veya topluluktan edin-
mis oldugu bilgilerdir (Farabi, 1985a, s. 64, 1986¢, s. 18). Bu gliven duygusu, semavi
bir nedenden kaynaklanabilir. Bir peygamberin teblig ettiklerine dair inananlarindaki
dini bilgi makbualat sinifina girdigi gibi, ilim sahibi ve meslek erbabi kisilerden edinilen
bilgiler de makbul bilgilerden kabul edilir (Clircani, 2003, s. 313).

Kisinin, hakkinda iyi diisindtigu, hiisnlizan besledigi kisi veya topluluktan gtiven duy-
gusuyla kabul ettigi bilgiler olan“makbal” bilgilerde sahsin herhangi bir biligsel etkisin-
den s6z etmek mimkiin degildir. Diger bir deyisle bu bilgiler, bizatihi kisinin kendi ba-
siretiyle edindigi bilgiler olmadigindan (Farabi, 1986b, s. 30) makbul olan bilgiler genel

10 Kendisinden bahsedilen ibaresiyle kastedilen sey, nefis stikiinunu saglayan tasdiki bilgilerin sdyleyen
tarafindan yanlislanabilir olmasinin bilinmesidir. Fakat hatabe/retorik sanatinin amaci da zaten ha-
kikati arastirmak ve dile getirmekten ziyade, hitap ettigi toplulugu bir konuda ikna etmektir. Dolayi-
styla burada hatibin dile getirdigi bilgilerin, kendisi tarafindan da yanhslanabilir oldugunu bilmesine
itibar edilmez.
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itibariyle bilen 6zne tarafindan tzerinde celismezlik ve ikinci inang baglaminda tetkik
edilmis degildir.

Bu bilgileri kullanmanin kiyastaki faydasi, muhatabin taklit ederek kabul ettigi bir kay-
nak, kisi veya cemaat 6nderinin sézlerini kullanarak muhatap tizerinde baglayici olmak
ve bir konuda ikna etmektir. Bu agidan hitap edene faydasi yoktur. Fakat muhatabin
sOyleneni kabul etmesi, kabule sayan olan bilgilere yonelik inancinin bir kimseyi taklit
etmesinden kaynaklanmis oldugu itibarina dayanir.

Mesharat ve makbulat, der Farabi, hepsi de tanikliktan (sehadetten) kaynaklanan bilgi-
lerimizdir (Farabi, 19864, s. 21). Ne var ki mesh(r herkesin ya da cogunlugun tanik (sa-
hit) oldugu; makbl ise bir kisinin veya birine gére makbal bir toplulugun tanik oldugu
bilgilerdir. Ne meshdr ne de makbul bilgiler yakin olusturmaz. Meshr bilgiler Farabi'ye
go6re makbul bilgilerden daha guvenilirdir. Zira herkesin veya ¢cogunlugun, tizerinde
sehadet/taniklik ile birlestigi bilgi -yani meshr bilgi-, bir kisinin ya da bir kisinin kabul
ettigi bir azinligin verecegi bilgiden —yani makbl bilgiden- daha gii¢li bir gliven duy-
gusu olusturur (Farabf, 19864, s. 21, 74).

Miimkiin Onctiller

Farabi'nin “mumkin onculler” adini verdigi ve “makbulat” ile birlikte retorik sanatinda
kullanilan bu yargilar, islam mantikcilar tarafindan “maznanat” olarak da adlandirilir
(Farabi, 19864, s. 21, 1986b, s. 65-66). Bu bilgiler zan icerir. Zan ifade eden bilgiler; bir
seyin olma ihtimalinin, kisi tarafindan daha ¢ok kabul gérmesi yaninda bu seyin ol-
mama ihtimalinin de daha zayif bir secenek olarak zihinde itibara alindigi bilgilerdir
(Circani, 2003, s. 306). Mesela onceki yillarda ilk yagmurlarin bol ve saganak olmasini
emare kabul edip o yillarda daha bol tiriin hasat edilmis olmasindan hareketle bu yilin
ilk yagmurlarinin bol ve saganak olmasi nedeniyle bu yilda da bol {irtin elde edilecegini
diisiinmek zanni bir bilgidir (ibn Bacce, 1987, s. 117). Bu bakimdan miimkiin yargilar-
da“cazim itikat” denilen yiizde yiiz kesin bir kanidan s6z etmek miimkiin degildir (ibn
Sina, 1965, s. 190). Iste bu bilgiler, zan ifade ettigi icin kisiyi bilen degil, ikna olan 6zne
haline getirmektedir.

Yakini Tasdik

Yakin, kendisine dair tasdikin hasil oldugu dogru hakkinda inandigimiz seyin varhgi-
nin, inandigimiz seyden farkli olmasinin asla miimkin olamayacagina inanmamizdir.
Bu inang Oyle bir seviyededir ki onun disinda baska bir inancin olmasi miimkiin degil-
dir. Diger bir ifadeyle yakini tasdik bir olgu ve durumun; zihinde her nasil kabul edil-
mis ve hakkinda her ne distinilmisse zihin disinda da dyle olduguna ve zihin-realite
arasinda olusan bu mutabakata (uygunluk) karsit ve onun disinda bir durumun asla
mimkiin olmadigina inanmaktir (Farabi, 19864, s. 20). Bir gerceklige iliskin sahip oldu-
gumuzinancin asla degismeyecek sekilde dogru oldugunu diisinmemiz ve bu inancin
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vakia-yargi iliskisi cercevesinde dogrulugunun tespit ve tahkik edilmis olmasina binaen
asla bu dogruluk degerini yitirmeyecegini bilmek olarak aciklayacagimiz yakini bilgi,
ayni zamanda inanca ilisen ikinci bir inanci da icermektedir. Bu ikinci inan¢ dedigimiz
durum, vakia ve tasdik iliskisinin niteligi olan dogruluga ek olarak vakiaya yonelik sahip
oldugumuz inancin disinda kalan ve ona muhalif olan her durumun da yanhs oldugu-
nu bilmektir. Sonuc itibariyle yakin, dogru yargiya ya da bilginin dogruluk degerine
ilisen ikinci bir inanctir (Farabi, 19864, s. 20).

Farabi'nin, yakin taniminda ilk zikrettigi sey, yakinin “dogru oldugunu tasdik ettigimiz
ve gercekte de dogru olan” sey lizerinde gerceklesmesidir. Bu ifadeden de anlasilacagi
gibi, yakin, dogru oldugunu tasdik etmekle birlikte gercekte dogru olmayan bir sey
tizerinde gerceklesmeyecedi gibi gercekte dogru olmakla birlikte heniiz tasdike konu
olmayan bir sey Uzerinde de gerceklesmez. Dolayisiyla bu tanimda, biri gerceklige ve
biri de inanca yonelik olan iki durum s6z konusu edilmistir. Bunlardan tasdik, inanca ve
nefse aitken dogruluk, hakikate/gerceklige/realiteye yonelik olmaktadir. Yakinin tani-
miyla ilgili diger bir 5Snemli nokta da tasdikin nefisle, dogrunun realiteyle olan iliskisine
ek olarak bu iki kavram arasindaki iliskinin yine nefiste yakin olarak vasiflanmasidir. Yani
son tahlilde, bir seyin dogru olduguna inanmak olarak tanimlanan tasdik; inanilan seyin
gercekten de dogru olmasi olarak dogru ve bu ikisinin mezcedilmesiyle olusan ikinci bir
inan¢ olarak yakin kavramindan bahsetmekteyiz. O halde yakinin olusmasiicin gereken
iki kavram, tasdik ve dogru kavramlari olmaktadir. Tasdikin olusabilmesi icin birbirine
“veya” baglaci ile baglanmis iki celisik yargidan biri tercih edilmelidir. Bu agidan bakil-
diginda tasdik edilmesi istenen her matlup, “veya” baglaci ile baglanan birbirine celisik
iki ayri yargidir: “insan cesurdur veya insan cesur degildir”. iste tasdikin bu iki yargidan
birinde oldugunu bilmekle beraber, heniiz hangisinin dogru oldugunu bilemeyiz. Ni-
tekim “veya” baglaci ile bagh kaldigi miiddetce de “tasdik” hasil olmaz. iste bu iki yargi-
dan biri dogru oldugu icin digerine tercih edilerek tasdik edilir. Tasdike sebep olan sey,
tercih edilen yarginin dogruluguna duyulan inanctir. Dolayisiyla bir yargi tasdik edildigi
icin dogru degil, dogru olduguna inanildigi icin tasdik edilir. Bu durumda, “Dogru olma-
nin sebebi nedir?” seklinde bir soru sorulabilir. Diger bir deyisle, “Tasdikin sebebi yargi-
nin dogruluguna duyulan inang ise yarginin dogru olmasinin sebebi nedir?” Buna gore
bir sey, gercekten var olmasi, yani vakiada bir karsiligi olmasi bakimindan dil diizeyin-
de ifade edildiginde “dogru” degerini kazanmakta, inanca konu edildiginde ise tasdik
edilmekte, yani bir Snermenin birbirine celisik olan “-dir” ya da “degildir” parcalarindan
biri karara baglanmaktadir. O halde bir yarginin dogru olduguna inanmak, o yarginin
tasdik edilmesinin sebebi iken yarginin gerceklige uygun olmasi, o yarginin dogru ol-
masinin sebebidir (ibn Bacce, 1987, s. 115; Adjukiewicz, 1994, s. 17-19).

Sonug olarak yakin, Farabi tarafindan, tasdik edilmis dogru yargi Gizerinde gergeklesme-
si itibara alinarak tarif edilmistir. Nitekim bu tanimla beraber zan ifade eden tasdikler,
yakinin disinda birakilmistir. Zira zan ifade eden tasdikler -tipki yakini tasdikte oldugu
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gibi-, bir yarginin birbiriyle celisen iki tarafindan birini tercih etme anlamini icerse de
yakini tasdike konu olmazlar. Clinkii zannf olarak tasdik edilen bir yarginin celisiginin
de kesinlikle yanlis olduguna dair -yakinde oldugu gibi- ikinci bir inang yoktur. Dahasi
zanni tasdiklerin celisiginin de dogru olabilecegine yonelik bir inang vardir.”

Yakinde dogru oldugunu inanarak tasdik ettigimiz bir bilgi vardir. Peki, bu bilginin dog-
rulugundan emin olabilir miyiz? iste yakin, Farabi tarafindan, bu soru/soruna da cevap
olacak bir sekilde tarif edilmis olup sahip oldugumuz dogru bilgiye muhalif ve mukabil
her durumun yanlis oldugu -yani dogru olmasinin imkansiz oldugu- hususu bilhassa
vurgulanarak dogrulugundan emin olmadigimiz bilgileri zaten yakini olarak bilemeye-
cegimiz ifade edilir (Farabi, 19864, s. 20).

A bir kisi, B bir yargi olmak Uzere; A, B'yi tasdik etmekte ve B de gercekten B oldugu
durumda yakinde bahsi gecen “ikinci inan¢” s6z konusu olmaktadir ve A, B'nin B di-
sinda bir sey olmasini imkansiz gérmekte, B disindaki her seyi yanls addetmektedir.
Bu noktadan sonra s0yle bir soru ile karsi karsitya kaliriz: Acaba A'nin B disindaki her
seyi yanlis olarak bilmesi, B bilgisinin kendisinden mi kaynaklanmaktadir? Bu soruya
epistemik icerik baglaminda cevap verirsek zan ve yakin gibi inang tirlerinin bilgi ice-
riklerine (maddesine) gore degisebilecegini sdylemis oluruz. Her ne kadar cevap teorik
olarak gecerli olsa da yakin ve zan ifade eden inanc turlerinin bilen 6zneyle de ilgili
olduguna dikkat etmeliyiz. Zira yakini olarak bilinmesi gereken zaruri bilgilerin dahi
bilen 6zne tarafindan zan seviyesinde kalarak —yani yakin seviyesine ylikselmeden- bi-
linecegi Farabi tarafindan da belirtiimektedir. Sonug olarak yakinin, biri bilen 6zneye ait
inanc tlrl olmasi-buna A diyelim- digeri de bilinenin kendisine ait olmasi -buna da B
diyelim- bakimindan iki vechesinin oldugunu séyleyebiliriz.

B'nin B disinda bir sey olmasinin imkansiz olmasinin, biri bilen biri de bilinene ait iki
vechesinden bahsettigimizde:

B, B disinda bir sey olamaz. (Vakia/varlik)
A, B'nin B disinda bir sey olamayacagini biliyor. (itikat/zihin)
Yukaridaki iki yarglyi degerlendirdigimizde su iki ihtimal ile karsilasiriz:

1) B, B'nin disinda bir sey de olabilir: Byle bir imkanin oldugu bilgilerin zanni oldugunu
ve yakin ifade edecek tarzda bilinemeyecedini aciklamistik. Fakat bilen 6zne, zanni bir
bilgiyi yakini olarak bildigini dustinebilir. Oysa biraz diisiinmekle veya muhatabi tara-

11 Zan, mantik literatliriinde bir yarginin birbirinin celisigi olan iki tarafindan birini tercih etmekle be-
raber diger tarafin da dogru olabilecegine ihtimal vermektir. Oysa yakin, tarifinden de anlasilacagi
gibi tasdike konu olan dogru yarginin celisigini kesinlikle yanhs kabul eden bir inanci icermektedir.
Kisacasi zan, zaruri bilgilerle ilgili degil, imkan alemi ile ilgili bir inang turtidir. Zira zan, yakinin hasil
oldugu zaruri bilgiler gibi bir subdtiyete sahip degildir. ibn Sina ise “A'nin B olduguna yénelik bir
inang olmakla beraber A'nin B olmayacagina yonelik bir inanca da ihtimal vermek” olarak zanni tarif
etmektedir. bk. ibn Sina (1965, s. 190).
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findan ilzam edildiginde, bunun yakini bir bilgi olmadigini anlar. Clinkii muhatabi tara-
findan kendisinin dogru oldugunu yakinen bildigini sandigi yargiya muhalif bir cevap
verilmis ve fakat o bu yarginin yanlis oldugunu ispat edemeyerek aslinda sahip oldugu

bilginin zanni oldugunu anlamistir.

2) B, B'nin disinda bagska bir sey olamaz: Bu yargiyi, bilen 6zne agisindan ele aldigimizda
iki durumla karsilasinz: Ya A, B'yi yakini olarak biliyor ya da yakini olarak bilmiyordur.
A'nin B'yi yakini olarak bilmesi ile beraber ayni zamanda bu bilgiye muhalif olan diger
bilgilerin yanlis oldugunu bilmesini de dile getirmis oluruz. Nitekim ikinci inan¢ dedigi-
miz ve bilgiye bilen tarafindan izafe edilen sey de zaten budur. ikinci durumda B yakini
bir bilgi olmakla beraber, bilen tarafindan yakinen bilinmiyor olabilir. Nitekim bu du-
rumdaki kisi, yakini bir bilgi izerinden mugalataya distrildiginde kendisini savuna-
maz. Oysa yakinin sartlarinda da belirtildigi gibi “Yakin, inat ile zail olmamalidir” (Farabi,
1987, 5. 102). Yani yakini oldugu halde bir mugalata ile ¢urritilen bilgi, yakin seviyesin-
de bilinmiyor demektir. Zira yakini bilgi ile celisen bilgilerin yanlis olduguna yonelik
ikinci birinanca sahip degildir. Konuyla ilgili olarak ibn Bacce, Farabi'nin Kitdbu'l-Burhdn
Uizerine yazdigi ta'likinde sdyle bir soru sorar: Gegmiste gecirmis oldugu bir hastalik se-
bebiyle -mesela hafiza kaybina ugramis biri-, vaktiyle 6grenmis oldugu yakini bir bilgiyi
unutmus olsa, bu yakini bilgiyle tekrar karsilastiginda ne olacaktir (ibn Bacce, 1987, s.
115)? Her ne kadar farazi olsa da bu soru, aslinda vakia bakimindan yakini bilgiye konu
olan bir bilginin inang ve bilen 6zne agisindan da yakini olarak bilinip bilinmedigini
tetkik etme amaci glitmektedir. Yukarida anlattigimiz hususlar baglaminda bu soruya
iki sekilde cevap verilebilir: a) Ya bu kisi yakini bilgiyi yine yakini bir sekilde bilir, b) ya
da yakini bilgiyi yakini olarak bilmez. Aciktir ki b sikkindaki cevap, yakinin tanimina ve
yakinin sartlarinda belirtilen hususlara aykiridir. Zira bir bilginin yakini olmasi, o bilginin
hakikati ifade etmesi ve realiteye tam karsilik gelmesini zorunlu kilmanin yaninda boyle
bir bilginin yargi dilinde ifade edilmesi durumunda dogruluk degerini strekli olarak
korumasini da ifade ettigine gore boyle bir ihtimal hakikatin degismis olmasini ve buna
bagli olarak da dogruluk degerinin degismesini gerektirmektedir. Yakin kavrami agisin-
dan boyle bir durumun kabul edilemeyecegine gore geriye tek bir ihtimal kalir ki o da
vaktiyle 6grenilmis olan yakini bilginin vakia bakimindan yakin olmasina ragmen, bilen
Ozne tarafindan yakin seviyesinde bilinememis olmasidir.

Oysa Farabi'nin, yakinin sartlarinda zikrettigi onemli sartlardan biri de yakinin bizzat
olmasidir. Zira yakin, bizzat olmadigi takdirde o bilgiye muhalif olan bilgilerin de yanlis
olduguna yonelik ikinci bir inan¢ olusmamaktadir. Bu ikinci inancin yakini bilgiye izafe
edilmesi ise tek tek bireylerin kendi nefislerinde biten bir keyfiyettir (ibn Bacce, 1987, s.
116). Cunki yakini bir bilginin celisigi olan diger bilgilerin de yanlis oldugunu bilmek,
bilen 6zne agisindan degerlendirildiginde, ne bir baskasindan kabul ederek elde edebi-
lecegi ne de ne bir baskasina aktarabilecegi bir keyfiyettir. O bizzat olmali, bizzat tahsil
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edilmelidir'2. “Bizzat olma” sartinin bir baska anlami ise genel olarak burhani bilgi ve
Ozelde yakini bilginin eni sonu insanin kendi basina elde edecegi gercegini ifade etme-
sidir: Farabi’ye gore, bircok bilgimiz -bizzat degil de- baskalari araciligiyla olusmaktadir.
Oyle ki inancimiz ile bilgimizin nesnesi arasina adeta baska insanlar ve baska duygular
girmektedir. Mesela yakini olarak bildigimizi sandigimiz bilgileri cok sevdigimiz ya da
ayni aidiyet duygusunu paylastigimiz kisilerden aliyoruzdur ya da sevmedigimiz, adeta
sinir oldugumuz insanlarin ragmina oldugu icin tasdik ediyoruzdur (Farabi, 1987, s.
101). Iste Farabi'ye gore, bundan dolayi “yakin bizzat olmali"dir. Baska bir deyisle, bilen
ile bilinen arasina iyi ya da k6t duygulanimlar degil, bilgiyi meydana getirecek “gercek
nedenler” girmelidir.

Yakini inang, kendine konu edindigi epistemik icerik bakimindan Farabi tarafindan (1),
zaruri olan yakin ile (2) zaruri olmayan yakin olarak iki kisimda incelenmektedir. Bu bil-
giler bir bakima yakinin modalitesini olusturmakta, bilen 6znede olusan yakinin stirek-
liligi veya bir stireligi bilinenin varlik moduna gére degismektedir.

Zaruri yakin, bulundugu durumdan farkli bir halde var olmasi imkansiz olan bir sey
hakkinda, bu seyin inancimiza konu oldugundan farkli bir sekilde asla ve hi¢bir zaman
var olamayacagina inanmaktir. Zaruri bir bilginin degismesi miimkiin degildir (Farabi,
198643, s. 21). Clnku yukaridaki tarifte gegcen 6zelliklere sahip bir bilginin degismesi
demek, bu bilginin yanls olmasinin bir zaman icinde mimkun olmasini ifade eder. Yani
“A, Bdir” formunda ifade edilmis zaruri bir bilginin “A, B degildir” olmasi miimkin de-
gildir. Mesela “Bltlin parcadan buyuktlr.” zaruri bir bilgidir ve bitlinin parcadan bu-
yuik olmasi, varlik alaninda her zaman icin ayni sekilde kalacak (el-umaru'd-daimetu’l-
viicad) bir durumdur (Farabi, 19864, s. 21, 1986b, s. 157).

Yukarida zaruri olan yakin ile ilgili olarak varlik ile zihnin tam bir mutabakatindan
bahsetmistik. Bu vurguyu destekleyecek sekilde Farabi, zaruri yakin kavraminin, ayni
zamanda zaruri varliktan bahsetmek anlamina da gelecedini belirterek “zaruri varlik”
ile “zaruri yakin"in birbirini gerektirdigini sdylemektedir (Farabi, 19864, s. 22). Diger bir
deyisle ontolojik zorunluluk ile epistemolojik zorunluluk arasinda tam bir uygunluk s6z
konusudur. Sonug olarak zaruri yakin seviyesinde bilinen bir bilgiye konu olan seyin

varligi da zaruridir. O halde “tam yakin
s.22).

zaruri yakin”ile birlikte hasil olur (Farabi, 1986a,

Zaruri olmayan yakin, bir stireligine yakin ifade eden bilgilerdir (Farabi, 19863, s. 22). Bu
bilgiler degisebilir oldugundan bdyle bir bilginin bir zaman icinde yanlis olmasi mim-

12 Farabi'nin yakin tanimini Aristo’'nun yakin tanimindan ayiran sey de tanimda zikredilen “bizzat” olma
sartidir. Zira bu tarifte yakin, hem bilen hem de bilinen bir arada olacak sekilde degerlendirilmistir.
Oysa Aristo’nun tarifi sadece vakiayi, yani bilineni icermekteyken Farabi'nin tanimi hem vakiayr hem
de tasavvuru icermektedir. Diger bir degisle Farabi, hem varlik hem de zihin agisindan yakini olustu-
racak sebeplerin bilgisini tanimda zikretmistir. bk. Farabi (1986b, s. 18) ve ibn Bacce (1987, s. 114).
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kiindir. Farabi, “zaruri olmayan yakin” kavraminin mukabili olarak “gayru miimtenii’l-
viic(id” kavramini zikreder. Bu, zaruri olmayan yakini bir bilginin o an icin yanlis olmasa
bile yanlislanabilir bir yapida olmasi anlamina gelmektedir. Mesela “Ali'nin ayakta olmas!”
bilgisi, duyu algilarima konu oldugu zaman zarfinda, zaruri olmayan yakini bir bilgi ol-
masi yaninda varlik bakimindan ele alindiginda Ali'nin her zaman icin ayakta olmasini
gerektirecek bir zorunluluk olmadigi aciktir. Dolayisiyla bu tiirden yargilarin yanhs olmasi
mubhal degildir. Bu manayi ifade edecek bicimde Farabi'nin, yakini bilgilerin yanlis olma
durumunu “yanhs olmasi muhal”ile “yanhs olmasi muhal olmayan” olarak ikiye ayirdigini
da belirtmis olalim (Farabi, 19864, s. 22). Sonug olarak zaruri olmayan yakinin yanlis ol-
masi muhal olmayan yakin; zaruri olan yakinin ise yanhs olmasi muhal olan yakin oldugu
goriilmektedir. Ayrica zaruri olmayan bilgilerin de “yakini” bilgi kapsamina girdigi sonu-
cundan hareketle, her zaruri bilginin yakini oldugu, fakat her yakini bilginin zaruri bilgi ol-

masi gerekmedigi sdylenebilir. Ote yandan “yakini” olmakla birlikte tikel bilgiler icermesi
bakimindan “mahsusat” (dis duyu verileri), zaruri olmayan yakini bilgi sinifina girmektedir.

Yakin kavrami, bilginin maddesi bakimindan zaruri yakin ve zaruri olmayan yakin olarak
ikiye ayrilirken bu her iki kisim, sadece yakini tasdik tirl altinda degerlendirilir. Yakin{
olmayan tasdik turleri icerisinde yer alan mesh(r bilgiler cedel sanatinda, makbl bil-
giler de hitabet sanatinda islenmekteyken ayni durum zaruri olan yakin ile zaruri olma-
yan yakin icin gecerli degildir. Onlarin her ikisi de tek bir tasdik tiirii ve tek bir sanatin
altinda degerlendirilir: yakini tasdik ve burhan sanati.

Sonug

Farabi'de bilgi, tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilir. Onun felsefesinde bilginin kesinligi
(yakin) tasavvuri (kavramsal) bilgide degil, tasdiki bilgide s6z konusudur. Bir olgu ve du-
rumun, zihinde her nasil kabul edilmisse ve hakkinda her ne distnilmsse, zihin disin-
da da dyle olduguna inanmaya ek olarak zihin-realite arasinda kurulan bu mutabakata
aykirt her durumun da imkansiz olduguna inanmak olarak tanimlanan yakin, “A, B'dir."
formundaki bir seyin inang konusu edilmesiyle, yani tasdik ile baslar. Yakinin ikinci ayag,
bu inancin gerceklige uygun olmasi, yani dogru sifatini kazanarak “dogru tasdik” olma-
sidir. Dolayisiyla yakin, dogru tasdik tzerinde gerceklesen ikinci bir inang olarak tezahr
eder. ikinci inanc ile yakini olarak bilinen dogru tasdikin, bilindigi bu hal disindaki bir
ihtimalde var olmasinin imkansiz oldugunu kavramak kastedilir. Farabi'de yargisal bilgi,

yani tasdiki bilgilerin farkli siniflari, yakin kavrami merkeze alinarak yapilmistir.

Tasdik, yakini olan ve yakini olmayan olarak ikiye ayrilir. Yakini tasdik, bir olay ve olguya
iliskin zihin ile gergeklik arasinda kurulan uygunluk (mutabakat) iliskisinin asla bozula-
mayacagdinin bilinmesidir. Buna goére yakini tasdik, sofistik bir tartisma karsisinda asla
clritulemez. Zira bu tur tasdikler dogru tasdikler oldugu icin kendi disinda kalan diger
ihtimallerin birer celiski olmasini zorunlu kilarlar. Sayet bir tasdiki bilgi, muhatabin karsi
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delilleriyle ¢lirGtlliyorsa ortada iki ihtimal vardir: Ya kesin oldugu duisiinllen bu tasdik
gercekten dogru bir tasdik degildir ya da mezkar tasdik dogru oldugu halde bilen 6zne
tarafindan yakini bir tarzda bilinmiyordur. O halde denebilir ki bir tasdikin bilen 6zne
tarafindan kesinlikle dogru olduguna inanilmasi, o tasdikin yakini olmasina yetmedigi
gibi, tasdiki bir bilgi dogru oldugu halde yakini olarak bilinmiyorsa, bu durum bilen
0zneden kaynaklanmaktadir.

Yakini olmayan tasdikler, yakine yakin olan zan ve bir bilgiye yonelik nefis siikinetini
saglayan tasdik olmak Uzere iki kisimdir. Yakini olmayan tasdiklerin temel niteligi, ikinci
inanci icermemesidir. Dolayisiyla bu tiirden bir tasdik ile bilinenler ¢elismezlik ilkesine
indirgenebilecek bir yapi arz etmediklerinden ne kendisinin kesin dogru oldugu ne de
bu bilgi disinda kalan bilgilerin celisik oldugu ispat edilemez.

Farabi, tasdik turlerini kiyas kavramiyla birlikte ele alir. Ona gore tasdiki bilgiye sebep
olan, yani zihnin bir hiikkim vermesini gerektiren nedenler, bes sinif altinda tasnif edilir.
Bu siniflara kiyasi sanatlar adini veren Farabi, yakini tasdiki, burhan sanatinda kullanilan
burhani kiyasin yapi tasi yaparken yakini olmayan tasdiklerden yakine yakin olan zanni
bilgilerin, cedel sanatinda; bir seye iliskin nefis sikiinunu saglayan tasdikin de belagdi
tasdik saglayan retorik sanatinda kullanildigina kaildir.

Yakine yakin olan bir tasdik meydana getiren cedel sanati, meshdr ve tiimevarimsal
(istikrai) bilgilerden olusur. Bu sanatta tim ama¢ muhatabi ikna etmek oldugundan
kullanilacak olan bilgilerin dogrulugu ve gercekligi o kadar da 6nemli degildir. Bu bil-
gilerin meshar olmasi yeterlidir. Clinkii mezkar amaci saglayacak bilgiler, muhatap ta-
rafindan dogru oldugu icin degil, meshdr oldugu icin kabul edilecektir. Ozetle, yakine
yakin olan bir tasdik meydana getiren bilgilerimiz, meshr bilgiler ile istikrai bilgiler
olup bu bilgiler cedel sanatinda kullanilir.

Yakini olmayan tasdikin ikinci kismi bir seye iliskin nefis siikinunu saglayan tasdiktir.
Bu tiirden bir tasdik, retorik sanatinda ¢okca kullaniimaktadir. Bu sanatta yer alan bilgi
turleri, makbdl bilgiler ile miimkiin énciillerdir.

Meshar bir bilgide kisinin dikkat ettigi sey, herkes “A, B'dir” dedigi icin ya da boyle de-
nilegeldigi icin “A, B'dir”. Makbul bir bilgide ise kisinin dikkate aldidi sey, giivendigi bir
topluluk ya da bir kisi tarafindan “A, B'dir” dendigi icin “A, B'dir”.

Yakini bilgi, mukabili/celisiginin yanls olduguna y&nelik ikinci bir inanci iceren bilgidir.
Dolayisiyla bu bilgi disinda kalan ve yargi derecesi olarak “yakine yakin tasdik” grubu al-
tina giren ve yargl maddesi olarak “megsh(rat“tan olusan cedel sanati ile yargi maddesi
olarak “makbdlat”"tan olusan hatabe/retorik sanatlarindaki bilgiler, zati gerceklige da-
yanmadiklarindan celismezligi icermezler. Bu ylizden bu sanatlardaki iki bilgi, mesh(r
ya da makbdal olduklari halde birbirleriyle celisir. Oysa birbirleriyle ¢cekisen iki grubun,
birbiriyle celisen iki ayri yakini bilgi ile istidlalde bulunmalari s6z konusu degildir. Zira
bir konuda tek bir gerceklik vardir.
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Extended Abstract

Alfarabi’s Understanding of Propositional Knowledge in
Relation to Certitude

Mehmet Ozturan*

In Alfarabi’s works, the highest level of belief that certain knowledge aims to achieve is
expressesed by the concept of certitude (yagin). He uses the concept of certitude, as an
attribution of propositional knowledge (tasdig), since for Alfarabi’ propositional knowl-
edge involves the belief that a fact or case is true and certitude is an attribute of that
belief. In other words, certitude is a kind of a belief. As a genus, belief comes in many
different forms. The thing that makes these differs from each other and that makes
them members of different species is their different cognitive and material contents.

There are several works on Alfarabi's epistemology and logic. Among these works,
there are some which appear related to the subject of this article. The first one is the
‘Introduction’ of Mubahat Turker Kuyel’s (1990) edition of Serditu’l-Yakin. Another one,
Aydinli’s (2004) article, ‘Farabi'nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis' also aims to provide
a descriptive framework for Alfarabi’s epistemology. Aydinli's article expresses wide-
knowledge of Alfarabi’s epistemology, using the philosopher’s own books as reference,
and gives a great quantity of information about the varieties of tasdiq, their relation to
the crafts such as demonstrative knowledge, cedel, etc. and their epistemic value. The
other works are on the epistemological conditions of certain knowledge proposed in
Seratitu’l-Yakin. As an important source, Deborah Black’s article ‘'Knowledge (‘ilm) and
Certitude (yagin) in Al-Farabi’s Epistemology’ (2006) compares these circumstances to
Aristotle’s views. Another important article, ‘Gerek¢elendirme, Epistemik Seviyeler ve
Kesin Bilgi’ (Basdemir, 2010) also concerns the circumstances and definitions of cer-
tain knowledge and it compares them to Roderick Chisholm’s epistemology. However,
there is no work that specifically addresses how the kind of tasdigs seen at the begin-
ning of Kitdbu'l-Burhdn and Alfarabi’s schema on the matter are determined.

Propositional knowledge involves the belief that something exists externally in the
same as it is picture in the mind. In other words, propositional knowledge expresses
a belief that a fact or a case in the mind accurately corresponds to its existence in the
* Res. Assist. Dr., Canakkale Onsekiz Mart University, Divinity School.

Correspondence: ozturanmehmet@gmail.com, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Terzioglu Yerleskesi,
(Canakkale, Turkey

154



Ozturan / Alfarabr’s Understanding of Propositional Knowledge in Relation to Certitude

external world (Farabi, 1986a, p. 20; ibn Bacce, 1987, p. 109). Also, this definition gives
its genus by mentioning all the elements in the definition of propositional knowledge
(Farabi, 1987, p. 98; Tehanevi, 1996, p. 131).

Itis impossible to talk about the concepts of truth and falsehood under the concept of
the belief on which certitude depends. Therefore, the next question is how to reach the
concept of the true and what is a true propositional knowledge.

An example of true propositional knowledge involves believing that a concept in
mind is the same as the being outside of mind and that the correspondence of this
proposition to the outside reality. According to this definition, propositional knowl-
edge denotes a belief, but a true propositional knowledge involves also the real and
accurate correspondence of that belief (Farabi, 1986a, p. 20). Therefore, it is possible to
talk about truth and falsehood only in terms of correspondence to the reality. Here, the
status of the relation between mind and reality determines the value of propositional
knowledge (Farabi, 19864, p. 20; ibn Bacce, 1987, p. 133).

The attribution of truth to an example of propositional knowledge is important, be-
cause it represents the highest cognitive level and holds only if the example of true
propositional knowledge has certainty. A human being does not believe a thing which
he believes false and does not seriously take up a belief which has no a correspon-
dence to reality (Musgrave, 1997, p. 14). In this sense, what we say is true is declare a
matter of a belief a fact or a case. Contrarily, the false is not to have a correspondence
to something outside which in case of believing. As a result, certitude does not present
itself in the case of false propositional knowledge (Farabi, 1986a, p. 20; ibn Bacce, 1987,
p. 109). Therefore, depending upon this key concept, all kinds of propositional knowl-
edge are classified as certain propositional knowledge (yagini tasdiq) or non-certain
propositional knowledge (gayri-yaqini tasdiq).

Propositional knowledge which is not certain involves our believing something which
we believe can exist in a manner other than how we believe it does, or, in other words,
it is not impossible for its existence to be different to what we believe it is. With mere
propositional knowledge, a fact or a case can be different from however we think or ac-
ceptitin our minds. Moreover, any argument about the nonexistence of this difference
or its impossibility can be claimed. This kind of non-certain propositional knowledge
is divided into two parts by Alfarabi: 1) The propositional knowledge which is closed
to certitude, 2) the propositional knowledge which gives a peace to the soul regarding
the existence of something (Farabi, 19863, p. 20).

When we consider the analogical (kiyasi) arts in terms of two kinds of propositional
knowledge that Alfarabi posed as the opposite of yagin propositional knowledge at
the beginning of Kitab al-Burhan, we see that there are two kinds of art that come
under non-certain propositional knowledge. One of these is dialectic (cedel) and the
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other one is rethoric (hatdbe) (Farabi, 1968, p. 97, 1985a, p. 64, 19864, p. 20, 1986b, p.
26, 1986¢, p. 18)

The art which makes propositional knowledge closed to certitude is the art of dialectic
and it has the name of dialectical propositional knowledge (cedeli tasdiq). The prin-
ciples of dialectic are well-known premises (meshurat). That is to say, the correspon-
dence between the premises of dialectic and reality is not important. In addition, their
being certain in a way similar to apodictic (burhani) premises is also not important.
Therefore, a well-known proposition is used in dialectics owing to the acceptability of
the proposition due to its being well-known.

Well-known and inductively formed (istikra) propositions are those that are used in dia-
lectical reasoning. Well-known knowledge is comes in the form of propositional knowl-
edge that is widely accepted and which all people, most people and or wise people
accept. On the other hand, the type of knowledge displayed by people who possess
skill in art is considered as well-known knowledge as well. The attainment of well-
known knowledge depends on factors relating to society and the social environment.
Allindividuals of different societies develop manners in relation to their behaviors and
dispositions. Even though some of these manners differ between geographical areas,
some of them remain similar regardless of location. Those that are similar in this way
constitute a common morality and behavioral disposition across geographical areas.
As for induction, it is defined as a consideration of the particulars that come under a
universal proposition (Farabi, 19864, p. 20).

The second type of propositional knowledge which is not certain is the propositional
knowledge that gives peace to the soul about something. Its art is rhetoric (hitabet)
and the results of this kind of analogical reasoning are confirmed by rhetorical propo-
sitional knowledge. Here, accepted propositions (makbuldat) and possible premises are
used. Accepted propositions are a kind of knowledge which a person can get from
someone or an authority whom he trusts. The source of this trust may be due to au-
thority of such knowledge’s ultimate, divine origin. Accepted propositions contain not
only religious knowledge, which is reported by a prophet, but also the knowledge that
is provided by some people who have skill in a science and an art (Clircani, 2003, p. 313;
Farabi, 1990, p. 148).

There is no personal cognitive effect on accepted propositions obtained from trust-
worthy people or society. The possible premises are the knowledge that expresses an
assumption. These kinds of premises are the suppositional knowledge that can pos-
sibly be true or false.

The second type of propositional knowledge is certain propositional knowledge. Here
certitude is to believe that the reality of the thing cannot be different from what we
believe of it, since the belief is about the truth which the assent concerns. In other
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words, certain propositional knowledge involves the belief that there is a correspon-
dence between the reality of a fact or a case and what we accept and think about it.
Also, certain propositional knowledge is to believe that there is no chance of there be-
ing a difference between that which is inside the mind and that which is in the external
world. We think that our belief about the reality of the thing is so true that it will never
change and it will never lose its truth. This is the quality of certain knowledge, which
also contains a second belief. This second belief is to know that everything which is
not included in our belief about reality is false. As a result, certitude is also a second
belief about the true proposition, or more specifically, the status of the knowledge it
expresses (Adjukiewicz, 1994, p. 17, 19; Farabi, 19864, p. 20; ibn Sina, 1965, p. 190).

As a result, in Alfarabr’s thinking, knowledge is divided into conceptional and proposi-
tional knowledge. In his philosophy, the certitude of knowledge is a matter of a propo-
sitional knowledge, not conceptional knowledge. He made the concept of certainty
central and classified the all different kinds of propositional knowledge according to
this concept. He considers propositional knowledge to have two parts, a certain propo-
sitional knowledge and a non-certain propositional knowledge. Certain propositional
knowledge does not have any independent part. This kind of propositional knowledg-
esis considered in the art of demonstration (burhdn). Non-certain propositional knowl-
edge is divided also into two parts, as the propositional knowledge which is closed to
certainty, and the propositional knowledge which gives peace to soul. The first one is
the topic of dialectical reasoning; the second one is the topic of rhetoric.

Kaynakca / References

Adjukiewicz, K. (1994). Felsefeye giris: Temel kavramlar ve kuramlar (gev. A. Cevizci). Ankara. Glindogan
Yayinlari.

Aydinli, Y. (2004). Farabi'nin bilgi anlayisina genel bir bakis. Bilimname, IV(1), 5-16.

Basdemir, H.Y. (2010). Gerekgelendirme, epistemik seviyeler ve kesin bilgi. Hitit Universitesi llahiyat Fakdil-
tesi Dergisi, IX(17), 39-65.

Black, D. (2006). Knowledge (‘ilm) and certitude (yaqin) in al-farabi’s epistemology. Arabic Sciences and
Philosophy, 16(1), 11-46.

Ciircani, S. S. (2003). Kitabu't-ta'rifat [Tarifler kitabi] (thk. M. A. Marash). Beyrut: Daru’'n-Nefais.

Farabi, Ebu Nasr. (1968). el-Elfdzu’l-musta’'mele fil-mantik [Mantikta kullanilan lafizlar] (thk. M. Mehdi).
Beyrut: Daru’l-Mesrik.

Farabi, Eb( Nasr. (1985a). Medhal: sagoci [Mantiga giris:isagoci] (thk. M. Fahri). Beyrut: Daru’l-Mesrik.
Farabi, Eba Nasr. (1986a). Kitdbu'l-burhdn [Burhan kitabi] (thk. M. Fahri). Beyrut: Daru’l- Mesrik.
Farabi, Eba Nasr. (1986b). Kitdbu'l-cedel [Cedel kitabi] (thk. R. Acem). Beyrut: Daru’l-Mesrik.

Farabi, Eb( Nasr. (1986¢). Kitabu'l-kiyas [Kiyas kitabi] (thk. R. Acem). Beyrut: Daru’l-Mesrik.

157



Human & Society

Farabi, Eba Nasr. (1987). Serditu’l-yakin [Yakinin sartlar] (thk. M. Fahri). Beyrut: Daru’l-Mesrik.
Farabi, Eba Nasr. (1990). Kitabu'l-hurdf [Harfler kitabi] (thk. M. Mehd). Beyrut: Daru’l-Megrik.

ibn Bacce, EbG Bekr. (1987). Tedliku ibn Bacce ala kitabi’l-burhdn [ibn Bacce’nin burhan kitabina ta'likleri]
(thk. M. Fahri). Beyrut: Daru’l-Mesrik.

ibn Sina, Eba Ali. (1965). es-Sifd el-mantik (5): el-Burhén [Kitabu's-sifa: ikinci analitikler burhan] (thk. ebu’l-
‘Ala Afifi). Kahire: y.y.

Musgrave, A. (1997). Sagduyu, bilim ve kuskuculuk: Bilgi kuramina tarihsel bir giris (cev. P. Uzay). istanbul:
Gogebe Yayinlari.

Tehanevi, M. A. (1996). Kessdfu istilahdti’l-funan ve’l-u'lum - | [Fen ve ilimlere ait istilahlar s6zIuga] (nsr. R.
el-Acem). Beyrut: Mektebeti Libnan Nasiran.

Tirker-Kayel, M. (1990). Farabi’nin seraitii’l-yakin’i. Ankara: Atatirk Kiltiir Merkezi Yayini.

158



Avrupa Birligi Enerji Politikalari ve
Enerji Arz Giivenligi Arayislar®

Furkan Yildiz#

Oz: Enerjinin kullanimi, insanlik tarihi kadar eskidir. Gegmisten giiniimiize insanlik, enerjiyi isin-
ma, beslenme gibi temel ihtiyaclarini gidermek icin kullanmistir. Daha sonraki donemlerde enerji,
birtakim sinai denebilecek faaliyetlerde de kullanilmaya baslandi. Sanayi Devrimi'yle birlikte
Uretim strecinde yasanan donlsim, enerjiyi uluslar icin en stratejik gereksinimlerden biri haline
getirmistir. 1951 yilinda Avrupa Komur Celik Toplulugu (AKCT)'nun kurulmasi, ardindan 1957
yilinda Roma Antlasmasi baglaminda Avrupa Atom Enerjisi Toplulugu (AAET) ve Avrupa Ekono-
mik Toplulugu (AET)'nun kurulmasi ile Avrupa Birligi (AB)'nin temelleri atilmistir. AB'yi kuran 3
kurulustan 2'sinin enerji odakl olmasi, Birligin kurulmasinda enerji paylasim sorunlarinin ne denli
onemli oldugunu gostermektedir. 1951 yilinda temelleri atilmis olan AB'nin enerji politikalarinin,
enerji arz glvenligi baglaminda ele alinmaya calisildigi bu makalede, 6ncelikle AB'nin enerji
profili genel hatlari ile glicli ve zayif yanlariyla birlikte gozler 6niine serilecek; ardindan tarihsel
stireg icerisinde Birligin enerji politikalari tespit edilecektir. Takip eden bélimde ise AB'de enerji
arz glivenliginin derecesi tespit edilmeye calisilacak ve Birligin, enerji arz giivenligini artirma
baglaminda politikalari incelenerektir.

Anahtar Kelimeler: Enerji Arz Glivenligi, AB Enerji Politikalari, Petrol, Tlrkiye, Rusya, Nabucco.

Abstract: The usage of energy is as old as humanity itself. From past to present, humans has
used energy to sat isfy their most basic needs like providing themselves heat and for nutrition.
Thereafter, energy started to be used for industrial activities. With the transition in the production
process after the Industrial Revolution, energy became one of the most strategic requirements
for nations. The foundation of the European Coal and Steel Community (ECSC) in 1951 and the
establishment of the European Atomic Energy Community (Euratom) stemming from the Treaty
of Rome in 1957, and the European Economic Community (EEC) laid the foundations of the
European Union (EU). Two thirds of the organizations which founded the EU have focused on
energy which shows the importance of issues related to energy sharing in the establishment of
the Union. In this article, EU energy policies are discussed within the context of energy supply
security, focusing firstly on how the general lines of the EU’s energy profile will unfold along
with their strengths and weaknesses. It will then continue by discussing the historical process
energy policies of the Union will be determined. In the following section, this article will attempt
to ascertain the degree of energy supply security in the EU as well as examine the policies of the
Union within the context of increasing security in energy supply.

Keywords: Energy Supply Security, EU Energy Policies, Oil, Turkey, NABUCCO

*  Bumakale, Furkan Yildiz tarafindan Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti'me 2012 yilinda sunulan yiiksek
lisans tezinden derlenmistir.

** Ars. Gor. Kirklareli Universitesi, Iktisat BolGmi.
lletisim: frknyldz@gmail.com. Karakas Mah. Sungurbey Cad. Yildizkent Sitesi. A Blok. Kat:4 Daire:15, Merkez,
Kirklareli, Ttrkiye
Atfe: Yildiz, . (2013). Avrupa Birligi Enerji Politikalari ve Enerji Arz Glvenligi Arayislan. insan & Toplum, 3 (5), 159-181.

DOI: http://dx.doi.org/10.12658/human.society.3.5.M0012

159



insan & Toplum

Avrupa Birligi'nin Enerji Profili

Tlkettigi enerjinin yaridan fazlasini Birlik disindan ithal etmekte olan Avrupa Birligi
(AB), enerji tiketiminde disa bagimhdir; baska bir deyisle Birligin kapsadigi alan, itha-
lat bagimlisi bir bolgedir. S6z konusu bagimhilik, AB Ulkelerini ortak enerji politikalari
Uretmeye zorlayan nedenlerden biridir. Bu bolimde, AB lkelerinin kullandigi enerji
cesitleri, enerji kaynaklarinin tretim ve tiiketim miktarlari, disa bagimlilik oranlari ince-
lenerek AB enerji kaynaklarinin genel durumu gdsterilecektir.

Petrol

Dinya ispatlanmis petrol kaynaklarina sahiplik bakimindan Orta Dogu bolgesi %48
ile birinci siradadir. Orta Dogu'yu, yaklasik %33 ile Amerika kitasi takip etmektedir.
Orta Dogu Bolgesi ve Amerika Kitasini, Avrasya ve Asya Pasifik bolgesi takip ederken
Avrupa kitasinin sahip oldugu petrol, diinya toplam rezervlerinin sadece yaklasik %1’i
kadaridir. AB'yi olusturan ulkelerin petrol rezervi ise toplam rezervin sadece %0,4'tnu
olusturmaktadir (British Petroleum [BP], 2012, s. 6).

Avrupa kitasinda bulunan rezervin 6nemli bir kismi, Kuzey Denizi'nde bulunmaktadir.
Bu rezervin cikarilma dmrinin, yaklasik 25 yil; AB petrol tliketimine cevap verebilme
siresinin ise 8 yil oldugu belirtilmektedir (Pamir, 2005, s. 78). Avrupa’nin sahip oldugu
petrol rezervlerinin dmriiniin yakin gelecekte sona erecek olmasi, Avrupa’yi petrol arz
glivenligi noktasinda zorlamaktadir. Bu nedenle AB, petrol arz glivenligini saglayici
birtakim politikalar gelistirmektedir.

AB-27'nin yillara gére ham petrol ithalati irdelendiginde, petrol ithalatinin yaridan
fazlasini Rusya, Norveg ve Libya'dan karsiladigi gorilmektedir. Bu U tlke arasinda en
biyik ithalat¢ci konumda olan tlke Rusya’dir. AB-27 lilkelerinin Rusya’dan ithal ettigi
petroliin miktari yildan yila artmaktadir. 2010 yili rakamlarina gére AB-27'nin toplam
petrol ithalati icinde Rusya’nin payi %34,5'tir. Bu oran, AB'nin petrolde Rusya'ya ne
denli bagiml oldugunu goézler 6niine sermektedir. Rusya’dan sonra ikinci sirayi alan
tlke ise %13,8 ile Norvec'tir. Norvec'i, %10,2 ile Libya takip etmektedir. 2010 verile-
rine gore bu Ug llkenin AB'ye ithal ettigi toplam petrol miktari, AB’'nin toplam petrol
ithalinin %58,5'ini olusturmaktadir. S6z konusu oran, AB Ulkelerinin petrolde birkag
merkeze olan bagimliligini gostermektedir.

Tablo 1.
AB-27 Ulkelerinin Tedarikgi Ulkelere Gére Ham Petrol ithalati (%)

2000 2003 2006 2009 2010

Rusya 22 31,1 334 331 34,5
Norveg 21,5 19,2 15,5 15,2 13,8
Libya 8.5 84 9,2 9,0 10,2
Suudi Arabistan 12,2 1.3 9,1 5.7 59
Kazakistan 1,8 2,7 4,6 54 55
iran 6,7 6,4 6,2 47 5,7
Diger 27,2 21,0 22,0 26,9 24,4

Kaynak: Eurostat (2012a).
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AB-27 llkelerindeki yillik petrol Gretim ve tiketimleri, asagidaki Tablo 2'de gosteril-
mistir. Tabloya gére, 2001 yihindan 2011 yilina kadar petrol Uretimi azalan bir seyir
gostermektedir. Buna karsilik petrol tiilketiminde dalgalanmalar yasanmakta olsa da
petrol tiketimi cok fazla diistis gdstermemistir. 2011 yili petrol Gretim tiketim verileri-
ne bakilacak olursa retimin tiiketimi karsilama oraninin yaklasik %12,5 oldugu goril-
mektedir. AB-27 llkelerinde petrol tiiketiminin genelde yiiksek olmasi; buna karsilik
petrol liretiminde Uretimin maliyetli olmasi, azalan petrol rezervleri gibi sebeplerden
dolayi yasanan dusis, AB'nin tiiketimindeki ithalat oranini her gecen giin artirmak-
tadir. Boylece Birlik tilkelerinin petrol bagimliligi artmaya devam etmekte; bu durum
Birligin petrol arz glvenligini tehdit etmektedir.

Tablo 2.
AB-27 Ulkelerinin Yillara Gére Petrol Uretim ve Tiiketimleri (Milyon Ton)
Uretim Tiiketim Uretim Tiiketim

2001 155,6 708,2 2007 1131 706,5
2002 158,2 703,4 2008 105,4 705,6
2003 148,2 706,0 2009 99,0 667,7
2004 137,7 7151 2010 92,7 662,8
2005 125,7 720,1 2011 80,9 645,9
2006 114,6 722,2

Kaynak: BP (2012, s. 10-11).
Dogal Gaz

British Petroleum’un 2012 yili raporuna gore Birligin dogal gaz talebi 2001 yilindan 2011
yilina kadar hemen hemen ayni kalmistir. Birligin dogal gaz Uretim rakamlarina bakil-
diginda ise ayni zaman dilimi icerisinde Gretim %32,5 azalmis, 232,8 milyar m*'ten 155
milyar m*e diismustar. Tlketimin degismemesine karsilik Gretimin azalmasi sonucunda
AB'nin dogal gaz agigi artmistir. 2001 yilinda 219 milyar m®olan dogal gaz acig, yakla-
stk %33'luk bir artis gostererek 2011 yilina gelindiginde 292,9 milyar m*e yiikselmistir.
Birlik, stirekli artan dogal gaz tuiketimine 6z kaynaklariyla karsilik verememekte; boylece
dogdal gaz tiiketimindeki ithalat payi giderek artmaktadir. AB'nin, dogal gaz arz guivenli-
gini saglamasi icin gelecek yillarda cesitli tedbirler almasi gerekmektedir.

Tablo 3.
AB-27 Ulkelerinin Dogal Gaz Uretim ve Tiiketimleri (Milyar Metre Kiip)

Uretim Tiiketim Uretim Tiiketim
2001 232,8 451,9 2007 187,5 482,0
2002 227,6 451,6 2008 189,4 491,3
2003 223,6 473,7 2009 171,5 460,1
2004 227,3 486,7 2010 174,9 496,9
2005 212,0 494,8 2011 155,0 4479
2006 201,3 487,8

Kaynak: BP (2012, s. 22-23).
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2010 yili rakamlarina gore, Birligin tiikettigi dogal gazin temin edildigi yer bakimin-
dan analizinde, tiketilen dogal gazin %29'unun kendi rezervlerinden, geriye kalan
%71'inin ise ithalat yoluyla karsilandigi goriilmektedir. Asagida, AB-27 llkelerinin teda-
rikci Ulkelere gore dogal gaz ithalatinin oranlari verili tablo gériilmektedir. Tablodan da
anlasildigi tizere dogal gaz ithalatinda 6ne ¢ikan tlkeler Rusya, Norveg ve Cezayir'dir.
Bu Ulkelerden, 6zellikle Rusya’ya olan yiiksek bagimlilik, AB'yi dogal gaz arz glivenligi
baglaminda zora sokmaktadir. AB, tedarikgi lilke ve glizergah cesitlendirmesine gide-
rek ayni zamanda dogdal gazi ikame edebilecek farkl enerji turleri kullanarak riskini
azaltmaldir.

I\aBl?ZI:; ‘l!].Ikelerinin Tedarikgi Ulkelere Gére Dogal Gaz ithalati (%)

2000 2003 2006 2009 2010
Rusya 48,8 45,1 39,3 34,3 31,8
Norveg 20,7 25,5 25,5 30,7 28,2
Cezayir 23,7 20,0 16,4 14,1 14,4
Nijerya 1,8 3,1 4,3 2,4 3,6
Qatar 0,1 0,7 1,8 4,6 8,6
Libya 04 03 2,5 2,9 2,8
Diger 4,5 53 10,1 11,0 10,6

Kaynak: Eurostat (2012b).

Komiir

AB, kémir kaynaklari acisindan kendi kendine yeterlidir. Birlik ici rezervler oldukca
yaygindir ve bu sayede i¢ talep karsilanabilmektedir. Ancak, son yillarda yeterli kdmir
rezervlerine ragmen Birligin tukettigi komir miktar giderek azalmaktadir. Bu gelisme-
nin altinda daha temiz ve cevreye daha az zarar veren enerji tirlerinin tercih edilmesi
ve komir Uretiminin diger enerji cesitleriyle maliyet agisindan rekabet edememesi gibi
sebepler yatmaktadir.

I\aBljll:; ?I:Ikelerinin Kémiir Uretim ve Tiiketimleri (Milyon Ton Es Deger Petrol)
Uretim Tiiketim Uretim Tiiketim

2001 207,5 318,0 2007 180,8 322,5
2002 205,0 316,1 2008 173,0 298,9
2003 203,8 326,2 2009 162,5 264,0
2004 198,6 3222 2010 160,1 276,0
2005 191,0 3135 2011 164,3 2859
2006 184,3 3213

Kaynak: BP (2012, s. 32-33).
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Yenilenebilir Enerji

Yenilenebilir enerji konusu, diinyada 6zellikle petrol krizleri sonrasinda 6nem kazan-
maya baslamistir. 1970’li yillarda yasanan enerji krizlerinden kurtulmak i¢in cogu sana-
yilesmis lilke, yenilenebilir enerji konusunda politikalar tGretmeye baslamistir (Euractiv,
2007). Petrol krizlerinin yasandigi yillarda, petroliin sanayide ve ulastirmada kullanilan
temel yakit olmasindan dolayi sanayilesmis Ulkelerin petrole olan bagimliliklar bir
hayli fazlaydi. Petrol krizlerinde yasanan fiyat artiglar ve arz giivenligi gibi sorunlar,
sanayilesmis Ulkeleri alternatif enerji kaynaklari arayisina itmistir. Boylece yenilenebilir
enerji konusunda ilk adimlar atilmaya baslanmistir.

Birligin 2009 yilinda yayimladigi 2009/28/EC kodlu Yenilenebilir Enerji Direktifi'ne gore,
yenilenebilir enerjinin 3 temel kullanim alani bulunmaktadir: elektrik Gretimi, 1Isinma ve

serinleme ve ulasim (European Commission, 2009).

Tablo 6.

AB-27 Ulkelerinin Yillara Gére Yenilenebilir Enerji Uretimi (Milyon Ton Es Deger Petrol)
Yillar Miktar Yillar Miktar

2001 99,637 2007 134,057

2002 97,505 2008 142,037

2003 103,906 2009 148,776

2004 111,843 2010 166,844

2005 115,891 2011 162,559

2006 123,507

Kaynak: Eurostat (2013a).

AB, enerji arz guvenligi hususunda yenilenebilir enerji tiiketiminin artirnlmasina
cok buyik 6nem vermekte ve yenilenebilir enerji yatinmlarini stirekli artirmakta-
dir. Yukarndaki tabloda AB'nin yillara gore yenilenebilir enerji Gretimleri verilmistir.
Tabloda gorildigu tGzere AB, her yil yenilenebilir enerji tGretimini artirmaktadir. 2001-
2011 yillari arasinda yenilenebilir enerji Gretimi, yaklasik %63 oraninda artmistir.

Asagidaki Sekil 1’de, AB’nin nihai enerji tiketiminde yenilenebilir enerji tiiketimi oran-
sal olarak verilmistir. 2006 yilinda %9 olan bu oran, 2010 yilinda %12,5’e yiikselmistir.
2020 yilinda ise bu oranin %20'ye ¢ikmasi hedeflenmistir.

Surekli bliylimekte ve genislemekte olan AB'nin, enerji tiiketimi de yildan yila giderek
artmaktadir. Artan enerji tiiketiminin buyik bir bolimiind ithal olan fosil yakitlarla
karsilamak istemeyen AB, yenilenebilir enerjinin tretimini ve kullanimini artirmaya
calismaktadir. Boylece hem artan talebe karsilik verilecek hem de yasanan talep
artisinin petrol ve dogal gaz ithalatini artirmasi 6nlenerek enerji glivenligine katkida
bulunulacaktir. Ayrica petrol, dogal gaz gibi enerji cesitlerine nazaran daha cevreci
olan yenilenebilir enerjinin kullaniminin artirilmasi sayesinde cevresel dejenerasyon
azaltilacaktir.
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Sekil 1.
AB-27'de Yillara Gére Toplam Nihai Enerji Tiiketiminde Yenilenebilir Enerjinin Payi (%)
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Kaynak: Eurostat (2013b).

Niikleer Enerji

AB'nin niikleer enerji calismalar, Birligin kdklerine dayanmaktadir. 1957 yilinda imza-
lanan Roma Antlasmasi ile Avrupa Atom Enerjisi Toplulugu’nun (AAET) kurulmasi
kararlastiriimistir (Keskin, 2007, s. 67). AAET'nin amaci, Birlik icin temiz ve glivenli bir
niikleer enerji teminini tesis etmektir. ilk baslarda Avrupa’daki niikleer faaliyetlerin
AAET'nin kontroliinde olmasi kararlastiriimigsa da daha sonra birlik Gyesi tlkeler kendi
faaliyetlerini kurumdan bagimsiz bir sekilde yuriitmeye baslamisladir (Johnson, 1999,
s. 150).

2011 yilinda Japonya’daki depremin ardindan Fukusima’da yasanan nikleer sizinti,
AB'de niikleer enerjinin givenilirligi konusunda var olan kuskularin daha yiksek
sesle dile getirilmesine sebep olmustur. Ancak, bu konuda Birlik icinde farkl fikirler
bulunmaktadir. Bu konuda Almanya, ingiltere, Fransa gibi iilkeler, niikleere cok soguk
bakmamakta, ancak, italya ve ispanya cok kesin bir tavirla niikleerden vazgecilmesi

gerektigini distinmektedir (“Avrupa’nin Nikleer ikilemi,” t.y.).

I\aBl-);(; Elkelerinde Yillara Gére Niikleer Enerji Uretimi (Milyon Ton Es Deger Petrol)
Yillar Miktar Yillar Miktar

2001 221,6 2007 211,9

2002 224,2 2008 212,5

2003 226,0 2009 202,5

2004 2289 2010 207,6

2005 226,0 2011 205,3

2006 2243

Kaynak: BP (2012, s. 35)
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Avrupa Birligi'nin Enerji Politikalar

1951 yilinda, AKCT'nin kurulmasiyla kémir ve celik sektorlerinin diizenlenmesi ve bu
iki madenin yonetiminin uluslar Gisti kurumlara devredilmesi amaclanmistir (Tugrul,
2005, s. 101). Kdmiir ve celik AKCT'nin sorumluluguna devredilirken Roma Antlasmasi
ile kurulan AAET’nin sorumluluguna nikleer enerji; dogal gaz, petrol ve elektrik ise
AET'nin sorumluluguna devredilmistir (Canbolat, 1998, s. 112).

Komiir sektortinde ilk yillarda basarili olan Topluluk, 1958 yilindan sonra glinden giine
bu basariyi kaybetmistir. Talebi asan miktarda kémr tretimi sorunu karsisinda gerekli
ve yeterli ¢c6zimi zamaninda gelistiremeyen AKCT'ye Uye ulkelerin gliveni sarsilmistir.
Komirde yasanan gelismelerden dolay Topluluk sisteminde gerilemeler goriilmeye
baslanmistir. Kbmur sisteminde yasanan basarisizliklarin nedenleri, Topluluk tlkeleri-
nin uymasi gereken kurallari ihlal etmeleri ya da kurallara dlizenli olarak uymamalari ve
sorunlara tek tarafli ¢6zim Gretme girisimleridir. Ayrica petrol gibi yeni sayilan enerji
kaynaklarinin kullaniminin artmasi ve deniz tasimaciliginin ucuz olmasi gibi sebeplerle
enerji sektodrlinde yasanan rekabet de etkili olmustur. Olusan rekabet ortami, Birlik
ilkelerini, farkli secenekleri hayata gecirmeye tesvik etmistir. Ornek olarak italya,
Amerikan komdiriintd uygun kosullarda ithal etmeyi tasarlarken bir yandan da Orta
Dogu’dan petrol elde etme amaciyla ¢alismalar ytritmustir (Keskin, 2007, s. 69).

50'li yillarda AB ulkeleri enerji konusunda sikintisiz bir dénem gegirmistir. Kémiire
nazaran daha ucuz olan petrol, bu periyotta AB’nin enerji tiiketiminde énemli bir mik-
tar teskil etmistir. S6z konusu petroliin biyik bir b6limi, Orta Dogu’dan saglanmistir
(Martin ve El-Agraa, 2007, s. 315). Birlik tilkelerinin enerji tiketimlerinin biylk cogun-
lugunu petrol ithal ederek karsiliyor olmasi, olasi bir tehlike olarak goriilmis ve enerji
tketimlerinin 6ncelikli olarak kdmir ve niikleer enerjiden saglanmasi yolunda adimlar
atilmaya baglanmistir. Ama atilan bu adimlar, Birlik Ulkelerinin Uzerinde anlastiklari
ortak bir enerji politikasinin olusmasinda yeterli olmamistir. Ancak, 1958 yilinda kémuir
sektoriinde cikan krizle birlikte, ortak bir enerji politikasi dogrultusunda belirli hedefler
ve uygulama sekilleri belirlenmeye cahsiimistir (Keskin, 2007, s. 69-70).

Birlik icerisinde ortak bir enerji politikasi gelistirme cabalari, genellikle AET'nin gelisi-
mi icin yapilan antlasmalarda gorisilmistir. Her ne kadar ortak bir enerji politikasi
gelistirme cabalar ulus Gsti zeminlerde tartigiliyor olsa da Uye Ulkeler, enerji politi-
kasi konusunda kendi egemenliklerini herhangi bir tst kuruma devretmekten imtina
etmislerdir (Martin ve El-Agraa, 2007, s. 315-316).

1973 yilindaki ilk Petrol Krizi'nden énce Birligi olusturan llkeler, enerji tiiketiminde
tasarrufsuz davranmakta ve asiri ithalat bagimlisi durumundaydilar. 1973 yilinin Ekim
ayinda yasanan petrol kriziyle birlikte, Birlik, enerji arzinin dis soklardan dolay dal-
galanmasini onleyecek bir strateji gelistirmenin gerekliligini kavramistir. 70°li yillarda
yasanan kriz, AB'yi, disa bagimhligi azaltmak adina enerji ikamesi ve tasarrufu icin
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yatinm uygulamaya ve petrol ihra¢ eden Ulkelerle aralarindaki dis ticaret dengesini
iyilestirebilmek icin s6z konusu Ulkelerin ithal ettikleri mallarin tretimine yonelik segil-
mis ihracat sektorlerine yatirim yapmaya zorlamistir (Keskin, 2007, s. 70). Petrol kriziyle
birlikte goriilen bu durum, AB’de yapisal degisikliklere sebep olmus ve yatirim belirli
yonlere dogru kaymistir.

Yasanan petrol krizinin 6nemli derecede olumlu etkileri de olmustur. Krizle birlikte
elektrik tGretiminde yenilenebilir enerji (glines, jeotermal, riizgar v.b.) kullanimi cesitli
tlkeler tarafindan denenmistir. Ayrica, birincil enerji kaynaklarinin sonsuz olmadigi, bir
glin bu kaynaklarin bitecegi; bu ylizden de kaynaklarin verimli kullaniimasi gerektigi
idrak edilmistir (Aydin, 2007, s. 109).

Petrol krizinin ardindan yasanan gelismeler, AB icin ortak bir enerji politikasinin olus-
turulmasinin éneminin anlasiimasina ve bu politikanin AB ajandasina eklenmesinin
onldnu agcmistir (Aydin, 2004, s. 379). Nitekim Avrupa Konseyi, 1974 yilinda “Yeni Enerji
Politikasi Stratejisi"ni kabul etmistir (Yorkan, 2009, s. 26). Kabul edilen stratejide, 1986
yilina kadar yapilmasi planlanan yapisal degisiklikler belirlenmistir. Bu stratejilerden
birincisi, petrole olan asiri bagimlihgin azaltilmasi i¢in uzun vadede petroliin ikame
edilerek enerji cesitlendirmesinin yapilmasi olarak belirlenmis ve petroliin birincil
ikamesi olarak komurin kullaniminin gerekliligi belirtilmistir. Bu amaca uygun olarak
AB, oncelikle kendi kdmir rezervlerini daha etkin kullanma yoluna gitmistir. Kuzey
Denizi'nde petrol ve dogal gaz arama ve ¢ikarma ¢alismalarinin artmasi amaciyla Birlik
icindeki sirketlerin desteklenmesi saglanmis ve Birligin kendi petrol ve gaz kaynaklari-
na kavusmasi hedeflenmistir (Keskin, 2007, s. 71).

1980'li yillara gelindiginde ise Birligin enerji konulari arasina “cevre” konusu da eklen-
mis ve cevre, 80'li yillarin 6nemli tartismalarindan birisi haline gelmistir. Mevcut enerji
sisteminin Uretimin en basindan kullanima kadar cevreyi tahrip ettigi genel kabul
gormis ve cevreye duyarli enerji Uretim sistemlerinin gelistirilmesi meselesi, Gnemli
bir konu olmustur (Cansevdi, 2004, s. 9).

1986 yili, AB'nin enerji politikalar seriiveninde 6nemli bir doniim noktasi olmustur. 16
Eylul 1986 tarihinde, Konsey karariyla 1995 yilina kadarki uygulanacak olan politikalar
belirlenmis ve 1995 yilinda varilmasi gereken hedefler saptanmistir. Buna gore, yeni
eneri politikasinin amacinin tiiketicilere yeterli ve glivenilir enerji arzinin makul ekono-
mik kosullarda ulastiriimasinin oldugu bildirilmistir. Enerji piyasalarinda kisa dénemli
dalgalanmalarin yasanabilecegini ve AB enerji politikasinin bu dalgalanmalara karsi
daha direncli olmasi gerektigi vurgulanmistir. Birligin enerji arz giiveliginin artirilmasi
ve kisa donemli dalgalanmalardan etkilenmemesi icin kendi enerji kaynaklarinin
makul ekonomik kosullar icerisinde gelistirilmesi gerektigi; disaridan saglanan ener-
jide cografi cesitlendirmenin (kaynak lilke ¢esitlendirmesi) artmasi ve bunun yaninda
kullanilan enerji turlerinin de gesitlendirilmesi gerektigi bildirilmistir. Butlin enerji
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turlerinde tek fiyat politikasina gidilmesi ve Konsey tarafindan belirlenen fiyatlandirma
politikasinin uygulanmasi gerektigi vurgulanmistir. Enerji i¢c pazarinin birlestirilmesi
disuncesi belirtilmis ve enerji politikalarinin gelistirilmesinde cevresel faktorlerin
g6z ardi edilmemesi gerektigi agiklanmistir (Eur-Lex, 1986). Buna gore, yeni enerji
stratejisinin amaclari; enerji arz gtivenlidi, cevrenin korunmasi ve enerji i¢ piyasasinin
olusturulmasi olarak belirlenmistir (Keskin, 2007, s. 72; Martin ve El-Agraa, 2007, s. 319).

90'li yillarin basinda Sovyetler Birligi'nin dagilma siirecine girmesiyle birlikte AB, enerji
glivenligi hususunda birtakim adimlar atmistir. Bu dénemde Enerji Sarti Antlasmasi’'ni
ortaya koymus ve arz giivenligini artiracak, enerjinin lretim-tasima-dagitim ve kul-
laniminda verimliligi yukseltecek ve cevreyi koruyacak dnlemler gelistirilmistir. Ayni
donem icerisinde TACIS (Bagimsiz Devletler Toplulugu'na Teknik Yardim, 1993);
TRACERA (Avrupa-Kafkasya-Asya Ulastirma Koridoru, 1995); INOGATE (1995) ve SEERF
(GUneydogu Avrupa Enerji Diizenleyici Forumu) gibi ¢ok sayida programi hayata
gecirerek enerji kaynaklarinin guivenligini saglamaya calismistir (Yorkan, 2009, s. 27).

90’larin basinda cevre ve enerji piyasalarinin birlestiriimesi politikalari daha 6nce de
onemli politikalar olarak goziikse de AB’nin enerji politikalarinda daha da 6nem kaza-
narak Birlik seviyesinde tartisilan konular olmuslardir. 1986 yilinda, Komisyon tarafindan
yayimlanan belgede AB'nin, 1986-1995 yillari arasindaki enerji politikasinda ulasmak
istedigi amaclar belirlenmis olsa da o donemde yasanan Korfez Savasi ve i¢ enerji piya-
sasinda meydana gelen gelismelerle birlikte enerji politikalarinin ve bu dogrultuda ula-
silmak istenen amacglarin revize edilmesi gerekli olmustur. Bu dogrultuda Komisyon, sira-
siyla 1995 ve 1996 yillarinda Yesil Kitap ve Beyaz Kitap’i yayimlamistir (Lyons, 1998, s. 5).

1995 yili basinda “For a European Union Energy Policy” adiyla yayimlanan Yesil Kitap'ta,
yeni enerji politikalarinin, Birligin butiin vatandaslarini kapsadigr vurgulanmistir.
Enerji arz glivenliginin kiiresel ekonomik rekabet ve ¢cevrenin korunmasi kadar 6nem
verilmesi gereken bir husus oldugu bildirilmistir. S6z konusu belgede gelecek projek-
siyonlari yapilmis; ilerleyen yillarda elektrik talebinde bir artis olabilecedi, Birligin enerji
bagimliigmin glincel oraninin %50 oldugu, bu oranin 2020 yilinda %70’lere tirmana-
bilecegi belirtilmistir. Planda uzun ve kisa vade enerji arz glivenligi ayrimi yapilmis ve
enerji yatinmlarinin sadece uzun vadede makul olabilecegi vurgulanmistir. Kémarin
onemi bir kez daha vurgulanarak serbest piyasa fiyatlarini kontrol altina almada
kdmirin hala en 6nemli enstriman oldugu degerlendirmesi yapilmistir. Ayrica igsel
kaynaklardan maksimum derecede faydalanmanin &nemi ve uluslararasi is birligi
ve koordinasyonun enerji politikasina yapacadi katkidan bahsedilmistir (European
Commission, 1995a).

1995 yilinin Aralik ayinda yayimlanan “An Energy Policy for the European Union” isimli
Beyaz Kitap'ta da genel olarak Yesil Kitap’da gecen genel konular tekrar edilmistir.
Avrupa i¢ enerji piyasasinin elektrik ve gaz piyasasi da dahil olmak lizere tamamlan-
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masi gerektigi; enerjinin ¢evresel boyutuna tutarl bir bakis agisinin getirilmesi; Birlik
disi iliskilerde tutarh bir bakis agisinin olusturulmasi hedeflenmistir. 23 Kasim 1995
tarihli belgede belirlenen enerji politikasi kararlarina Birlik capinda uyulmasi gerektigi
ve uygulama asamasinda is birligi ve koordinasyon saglanmasi gerektigi belirtilmistir
(European Commission, 1995b).

21. ylzyila gelindiginde, Komisyon, 29 Kasim 2000 tarihinde “Towards a European
Strategy for the Security of Energy Supply” adiyla Yesil Kitap’i yayinlamistir. Bu kitapta,
diinyada petrol fiyatinda gozlenen artisin AB'nin enerji bagimliigini artirdigi belir-
tilerek; petroliin enerji piyasalarinda fiyatlarin belirlenmesinde 6nemli bir gésterge
oldugu ve bundan dolayi diger enerji cesitlerinde de fiyat artislarinin yasandigi ifade
edilmistir (European Commission, 2000).

Yesil Kitap, AB'nin uzun vadeli enerji politikasini:

Avrupa Birligi’nin uzun vadeli stratejisi bir yandan cevresel kaygilari gézetip siirdiirilebilir
kalkinmayi benimserken diger yandan da vatandaslarin refahini ve ekonominin diizgiin
isleyisi icin piyasadaki enerji Urtlinlerinin kesintisiz temini icin tiim tiiketiciler acisindan
makul olabilecek bir fiyat seviyesinden enerji arz glivenligini saglamaya yénelik olmalidir;

seklinde aciklamistir (European Commission, 2000).

Yesil Kitap'ta, Birligin yukarida ifade edilen uzun vadeli enerji politikasina ulasabilmek
icin birtakim politikalar gelistirmistir (European Commission, 2000). Bu politikalar, asa-
gida ifade edilmistir (European Commission, 2000):

- Uye ulkelerin iklim degisikligine karsi durma ve enerji ic pazarini teskil etme konu-
sunda birbirlerine bagimh oldugu belirtilerek butlincil bir enerji politikasinin olus-
turulmasinin gerekliligi beyan edilmistir.

- Vergi gibi araclar kullanilarak tiiketici davranislarinin degistirilmesinin gerekliligi
ifade edilmistir. Bu sayede fosil yakitlarin kullaniminin azaltiimasinin, ayni zamanda
cevreye de pozitif etki yapacagi ngorulmistir. Cevreye zarar veren enerji tiirlerini
kullanan tuketicilere vergilendirme ya da har¢ gibi yollarla caydirici yaptirimlarin
uygulanmasi vurgulanmistir.

« Kiresel Isinmaya karsi savasmanin, Birligin 6nceliklerinden biri olmasinin gerekliligi
Uzerinde durulmustur. Yeni ya da yenilenebilir enerji tlrlerinin kullaniminda yasa-
nacak ilerlemelerin bu konuda kullanilabilecek 6nemli araclardan biri olacagi ifade
edilmistir.

Bu belgeden 6 yil sonra, 8 Mart 2006'da yayimlanan “A European Strategy for
Sustainable, Competitive and Secure Energy” isimli Yesil Kitap’ta da Avrupa icin bir
enerji stratejisi formile edilmistir. Bu stratejiye gore yasanan problemler (European
Commission, 2006):
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- ileride artmasi beklenen enerji talebini karsilayabilmek icin enerji sektériine acilen
10 trilyon euro civarinda yatirim yapilmasi gerektidi,

« Birligin enerji ithalat bagimliiginin artmakta oldugu, ayrica ithalatin neredeyse
tamaminin sadece 3 llkeden (Rusya, Norveg, Cezayir) yapildigi,

« Kiresel enerji talebinin de artis gosterdigi, buna paralel olarak da enerji fiyatlarinin
yukseldigi,

- iklim degisikliginin artarak devam ettigi,

« Birligin tam rekabetci bir i¢ enerji piyasasini henliz %100 olusturamamasi olarak
tespit edilmistir.

Yesil Kitap’ta, diinyanin bitiin ekonomik bdlgelerinin, enerji glvenliklerini garanti
altina alma, ekonomik kosullari dengede tutma ve iklim degisikligine karsi miicadele
etme hususunda zorunlu olduklari dile getirilmistir. Avrupalilarin giinlik yasamlarinda
enerjiye ulagabilmenin ehemmiyeti vurgulanmistir. Bu zorunluluklar karsilayabilmek
icin Avrupa’nin ortak sorumluluklarinin bulundugu vurgulanmistir. Ortak bir sorum-
lulukla hareket edilmesi hususunda birtakim ortak politika araclarinin bulundugu
saptanmistir. Enerjide talep yonetimi, yenilenebilir enerji kaynaklarinin gelistirilmesi
ve dustik karbon teknolojilerinin gelistirilmesi, bu araglardan birkacidir (European
Commission, 2006).

S0z konusu belgede acil olarak harekete gecilmesi gerektigi vurgulanmistir. Enerji sek-
térlinde inovasyon ve yeniliklerin gelistiriimesi gerektigi; enerji temininde gerek kaynak
Ulke gerek enerji cesidinde gerekse de transit bolgelerde cesitliligin saglanmasi gerek-
liligi belirtilmistir. Bu hedeflere ulasiimasinin beraberinde, ekonomik biylime, yeni is
sahalarinin acilmasi, giivenlik ve cevre hususlarinda da katki saglayacagdi ifade edilmistir
(European Commission, 2006). Bu dogrultuda Yesil Kitap, 6 temel alanda ¢alismalar
yapilmasi gerekliligini 6ne stirmustir. Bu alanlar; rekabet edebilirlik ve i¢ enerji piyasasi,
enerjinin ¢esitlendirilmesi, dayanisma, strdurdlebilir kalkinma, inovasyon ve teknoloji,
son olarak da dis politika olarak belirlenmistir (European Commission, 2006).

Avrupa Komisyonu, son olarak 10 Kasim 2010 tarihinde “A Strategy for Competitive,
Sustainable and Secure Energy” bashkli COM (2010) 639 sayil belgede, Birligin enerji
politikasini yeniden gdzden gecirmistir (European Commission, 2010). Bu belgede
yeni enerji stratejisinin 5 temel 6ncelige odaklandigi ifade edilmistir. Bu 6nceliklerden
birincisi, enerjide verimliligi saglamaktir. Bu &ncelige ulasilmasi icin Birligin enerji
depolama ve biriktirme potansiyelinin artirlmasi, endustriyel etkinligi saglayarak
endustriyel rekabeti de tesis etmek, ulusal enerji etkinligi planlar tasarlamak gibi poli-
tikalar belirlenmistir (European Commission, 2010).

ikinci &ncelik ise entegre edilmis bir Avrupa enerji piyasasinin insa edilmesi olarak
saptanmistir. Bunun icin i¢ enerji piyasasi mevzuatinin zamaninda ve kesin bir surette
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uygulanmasi, 2020-2030 yillari arasi i¢in Avrupa enerji altyapisinin tasarlanmasi, alt-
yapinin gelismesi icin proseddrlerin ve piyasa kurallarinin modernize edilmesi, dogru
bir finansal cerceve gelistirmek gibi 6nlemlerin gerekliligi aciklanmistir (European
Commission, 2010).

Uclincii olarak vatandaslar ve is cevreleri icin giivenilir ve ekonomik enerjinin saglan-
masl bir baska oncelik olarak belirlenmistir. Bu amaca, enerji politikasini daha fazla
tlketici dostu bir sekle sokmak ve enerji emniyeti ve glvenligi hakkinda gelismelerin
devam etmesi yollariyla ulasilabilecegi ifade edilmistir (European Commission, 2010).

Dérdiincl oncelik, Avrupa’nin teknoloji ve yenilikteki liderligini yaymaktir. Vakit kaybet-
meden teknolojik planlarin uygulamaya gecilmesi ve uzun vadeli bir teknolojik rekabe-
tin glivence altina alinmasinin gerekliligi bildirilmistir (European Commission, 2010).

COM (2010) 639 sayil belgede belirlenmis olan besinci hedef, AB enerji piyasasinin dis
boyutunu gii¢clendirmektir. Bu amaca ulasabilmek icin komsularla enerji piyasalarinin
entegrasyonunu ve diizenleyici cerceveyi saglamak, anahtar nitelikteki partnerlerle
ayricalikh is birlikleri kurmak, niikleer glivenlik, enerji glivenligi ve enerji standartla-
rinin birbirine benzestirilmesi hususunu desteklemek gibi politikalar benimsenmistir
(European Commission, 2010).

AB’de Enerji Arz Giivenligi Sorunsali ve Enerji Arz Giivenligi Arayislari

Enerjinin Gretimin temel bir girdisi olmasi, buna bagli olarak da vazgecilemez nitelikte
bir 6neme sahip olmasi bakimindan enerji arzi gtivenligi, son yillarin glincel tartisma
konularindan biri haline gelmistir. Strdurdlebilir kalkinmanin temelinde énemli bir
yeri olan enerjinin; zamaninda, yeterli miktarda, kesintiye ugramaksizin ve ayni zaman-
da ekonomik acidan makul olarak saglanmas, tlkeler icin olduk¢a 6nemlidir (iscan,
2007, s. 125).

Enerji glivenligi, Glkelerin ulusal glivenlik konseptinde 6nemli bir yere sahiptir. Enerji
kaynaklarina ulagimin elverisliligi, sadece ekonomik kalkinma icin degil, ayni zamanda
modern toplumlarin strdirilebilirligi acisindan da son derece 6nemlidir (Tatalovic,
2008, s. 117). Ozellikle disa bagimli olan (lkeler, kesintisiz bir enerji arzina ihtiya¢ duy-
maktadir (Uckan-Dagdemir, 2007, s. 249). Enerji arzinda yasanan herhangi bir kesinti,
lkelerde bir karisikliga neden olabilmekte ve sosyal hayatin her yonini olumsuz
etkileyebilmektedir (Aydin, 2004, s. 389).

Birlesmis Milletler Kalkinma Programi'nin (UNDP) yapmis oldugu tanima gore enerji
arz guivenligi, var olan talep karsisinda enerjinin istenilen her zaman, cesitli sekillerde,
yeterli miktarda, uygun fiyatlarla ve ¢evreye karsi kabul edilemez ya da geri donddiri-
lemez etkileri olmaksizin temin edilmesidir (United Nations Development Programme
[UNDP], 2004, s. 42). Yapilan bir baska tanima gore ise enerji arz glivenligi, yeterli arzin
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karsilanabilir fiyattan temin edilebilmesidir (Yergin, 2006, s. 70). UNDP'nin yapmis
oldugu tanimlamaya nazaran daha dar kapsamli bir tanim olan ikinci tanimda enerji

arz glvenligi, uygun fiyattan yeterli miktarin karsilanabilmesi olarak sinirlandiriimistir.

AB ise enerji givenligini, gelecekte kendisine ihtiya¢ duyulacak enerjiyi hem ekono-
mik agidan kabul edilebilir kosullar altinda yerel kaynaklardan veya stratejik rezervleri
gelistirerek hem de stratejik rezerv olarak erisilebilir ve istikrarli dis kaynaklara basvu-
rarak temin etmek olarak tanimlamistir (Baghdat, 2006, s. 965).

Enerji arz guvenligi hakkinda kisa donemli ve uzun donemli enerji arzi seklinde
doénemsel tanimlamalar da yapilmaktadir. Kisa dénemli enerji arz glivenligi, arzin poli-
tik istikrarsizliklar, dngorilemeyen iklim sartlar ve teknik sorunlardan dolayi kesintiye
ugramasiyla ilgilidir. Uzun donem enerji arz glivenligi ise arzin talebi karsilayamama
riski olarak tanimlanmistir. Bu riskin enerji Gretim ve ulastirma yatirimlarinin ekono-
mik ve politik etmenler tarafindan engellenmesi ile ortaya ¢ikabilecegdi belirtilmistir
(Bielecki, 2002, s. 237).

Enerji arz glvenliginin ne demek oldugu konusuna kisaca degindikten sonra AB'nin
enerji arz glvenligi politikalar incelendiginde AB'nin, 70’lerde yasanan petrol kriz-
leriyle ilk kez enerji arz glivenlidi sorunuyla yizlesmis oldugu goérilmektedir. Daha
sonraki yillarda Sovyetler Birligi'nin parcalanmasi, Korfez Savasi ve 11 Eylil olaylari gibi
kiresel capta yasanan gelismeler, sadece Birligin enerji glivenligini etkileyen olaylar
olmakla kalmayip ayni zamanda global diizeyde bir enerji glivenligi tehlikesi de yasat-
mistir. Daha sonra 2006 yilinda yasanan Rusya-Ukrayna krizi, enerji arz glivenliginin,
Birlik diizeyinde daha ciddi bir sekilde tartisilip tGzerinde ¢ozim Uretilmesi gereken
bir konu oldugunu gdstermistir (Yorkan, 2009, s. 33). AB'nin, enerji arz glvenligi
konusunda sikintlya diisebilecedi, resmi olarak ilk kez 2000 yilinda yayimlanan Yesil
Kitap'da belirtilmistir. Buna gore, AB'nin enerji talebinin ekseriyetle petrol ve dogal
gazdan olusmasi; bu talebin yerli Uretimle karsilanamamakta olmasi sonucunda bu
iki kaynakta meydana gelen disa bagimlilik, Birligin enerji arz glivenligini tehlikeli bir
boyuta tasimaktadir (Uckan-Dagdemir, 2007, s. 257). Yapilan tahminlerde, Birlik bazin-
da dogal gaz ve petrol kullaniminin yildan yila artis géstermesi sonucunda, bu enerji
tlrlerine olan bagimliigin da paralel bir artis gosterecegdi beklenmektedir. Son olarak
bu iki enerji ¢esidinin ithal edildigi tlke sayisinin az olmasi da arz glivenligi tehlikesini
artirmaktadir (Mane-Estrada, 2006, s. 3773).

AB'nin enerji arz glivenligi sorunu, 2004 yilinda yasanan Orta ve Dogu Avrupa Genisleme
stireciyle birlikte daha da artmistir. Birlige katilan yeni devletlerin enerjide bagimhliklari-
nin fazla olmasi, bu artisin baslica nedenidir. Bunun yaninda Kuzey Denizi'ndeki dogal
gaz ve petrol rezervlerinin azalmasi ve kdmdir Uretiminde yasanan dususgle birlikte
AB'nin enerjide ithalat bagimlilgi daha da artmakta; dolayisiyla enerji giivenligi riski de
buna paralel bir seyirde yiikselis gdstermektedir (iscan, 2007, s. 126-127).
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Enerji arz glivenligi, AB diizeyinde 90'li yillarla birlikte cografi bir degisim gostermistir.
90'li yillarin basinda Sovyetler Birligi'nin yikilmasiyla birlikte, daha 6nceden buyiik
oranda Orta Dogu’dan tedarik edilen enerji ihtiyaci, artik Rusya ve Bagimsiz Devletler
Toplulugu (BDT) tlkelerinden temin edilmeye baslanmistir. Yasanan bu degisimin iki
sebebi bulunmaktadir. Birinci sebep, AB'nin kaynak Ulke cesitlendirmesine giderek
Orta Dogu’dan saglanan enerjiye alternatif bulmak istemesi, ikinci olarak da Rusya
ve BDT cografyasinin Orta Dogu'ya nazaran daha guvenli ve daha istikrarli olmasidir
(Uckan-Dagdemir, 2007, s. 258).

Son yillarda diinyada enerji talebi giinden gline artmaktadir. Cin, Hindistan gibi
gelismekte olan Ulkeler, yakaladiklari ekonomik biytime ile birlikte enerji taleplerini
de giinden gline artirmakta ve bu da global enerji piyasasi izerindeki baskilari artir-
maktadir (Yergin, 2006, s. 70-71). Bu durum, AB'nin enerji arz glivenligini yavas yavas
baska bir problemle karsi karsiya getirmektedir. Cin, Hindistan, Gliney Kore gibi gelis-
mekte olan Ulkeler ile Birligin enerji pazari, Orta Asya, Kafkasya gibi benzer bolgelerdir.
Dolayisiyla s6z konusu piyasalara olan talebin artmasi, fiyatlarin artmasina ve enerji
arzinin sikintlya girmesine sebep olmustur.

AB, enerji arz glivenligi konusunda Rusya ile olan ikili iliskilere bliytik 6nem vermekte-
dir. Son yilarda Rusya'dan ithal edilen dogal gaz miktarinda bir diisiis yasanmamasina
karsin 2006 yilinda yasanan Rusya-Ukrayna krizi, Rusya’nin glivenilir bir kaynak tilke olup
olmadigi hakkinda AB'nde bir kusku yaratmistir. Avrupali resmi makamlarca Rusya’nin,
rezervlerini politik bir silah ya da bir santaj unsuru olarak kullandigi belirtiimektedir
(Baghdat, 2006, s. 962). AB, Rusya'nin bu tutumuna karsi dnlem arayislari icerisine girmis;
gerek Rusya ile yapilan miizakerelerle Rusya’dan gelen gazin guvenilirligini artirmaya
calismakta; gerekse de farkli kaynaklara yonelmeye calismaktadir.

Enerji arz glivenligini garanti altina almak isteyen Birlik, yasanan sorunlari gidermek
adina ikili ve ¢oklu programlar gelistirerek kaynak ve transit tlkelerle olan diyalogun
gelismesine katki saglamaktadir. Petrol ve dogal gazin tasinmasi icin ¢oklu boru hatti
projeleri insa etmekte; bu sayede giizergah cesitliligi saglamaya calismaktadir. AB,
enerji piyasalarini birlestirmek istemekte, bu sayede daha gtlivenli bir enerji altyapi-
sinin olusturulmasina calismaktadir. Uretici Glkelerde istikrarin saglanmasi adina bir
takim projeler gelistirmekte, Uye devletlerin ve Uretici llkelerin enerji alt yapilarini
gelistirmek icin de cesitli yatirimlar yapmaktadir (Yorkan, 2009, s. 34). Diinyada yuk-
selen enerji talebi sebebiyle, ithal ettigi mevcut enerjinin baska bdlgelere gitmesini
engellemek ve yeni kaynaklar bulmak icin, Uretici Ulkelerle olan iliskilere biylik 6nem
vermektedir. Herhangi bir olaganusti durumda kullaniimak Gzere yillik dogal gaz
tiketimlerinin %20’lik bir kismi depolanmaktadir. Uluslararasi Enerji Ajansi'nin (IEA),
petroliin de depolanmasi hakkinda bir gériisii bulunmaktadir (iscan, 2007, s. 127).
Ayrica yenilenebilir enerji tiketiminin nihai enerji tiketimindeki orani artirilmaya
calisilmakta, bu sayede dis kaynakli enerjinin yenilenebilir enerjiyle ikame edilmesiyle
birlikte, enerji ithalati azaltilarak enerji glivenligi artirnlmaya cahlsilmaktadir.
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Sonuc¢

AB, diinyanin en fazla gelismis ve sanayilesmis bolgelerinden biri olmasina bagintili
olarak enerjinin en ¢ok tiiketildigi bolgelerden biridir. Tikettigi enerjinin yaridan faz-
lasini ithal eden AB, enerji arz glivenligi konusunda bir hayli hassas bir konumdadir.
AB'nin enerji bagimliliinda gézlemlenen kantitatif yuksekligin yaninda kalitatif bir
sorun da yatmaktadir. AB, petrol ve dogal gaz gibi temel ve en 6nemli iki enerji tlrlin-
de Rusya ve Norveg'e buylik oranda bagimli durumdadir. Rusya-Ukrayna krizi gibi
ge¢miste yasanan bazi deneyimler, s6z konusu llkelere olan bagimliligin bir an 6nce
azaltilmasi gerektigini gostermektedir. Yani AB, enerji tedariginde Ulke cesitlendirme-
sini de bir an 6nce gerceklestirmek ve riskini minimize etmek zorundadir.

Ulke cesitlendirmesinden baska yapilmasi gereken bir diger politika da glizergah cesit-
lendirmesidir. Bu konuda son yillarda Birligin hem bizzat enerji nakil projeleri gelisti-
rerek hem de gelistirilen projelere destek vererek birtakim 6nlemler almaya calistigi
gorilmektedir. S6z konusu projelere 6rnek olarak Baku-Tiflis-Ceyhan Ham Petrol Boru
Hatti, Baku-Tiflis-Erzurum Dogal Gaz Boru Hatti, Giiney Akim Projesi, Gliney-Avrupa
Gaz Ringi Projesi, Tiirkiye-Yunanistan-italya Dogal Gaz Boru Hatti Projesi ve NABUCCO
ornek gosterilebilir.

AB, enerji rezervleri noktasinda zengin olan Ulkelerle iyi iliskiler gelistirmeyi ve mevcut
iliskileri daha da ilerletmeyi 6nemli bir politika olarak gdrmektedir. Bu baglamda Orta
Dogu, Kafkasya, Hazar Denizi gibi dnemli rezervlere ev sahipligi yapan bolgelerle ikili
iliskilerini artirmali; bélgede yer alan az gelismis ve gelismekte olan Ulkelere ekonomik
kalkinma yolunda yardim etmelidir.

Turkiye, global enerji politikalarinda énemli bir yere sahiptir. Gegmisten giinimize
kadar tasidigi kiltirel mirasi, dini ve siyasi baglariyla Turkiye hem dogusu hem de
batisi ile iyi iliskiler icerisindedir. Enerji rezervlerinin yogun oldugu bolgelerle enerji
tlketiminin yiiksek oldugu bati arasinda dogal bir kdprii konumunda olan cografi
yapisi nedeniyle Turkiye, jeopolitik ve jeostratejik acidan oldukc¢a 6nemli bir Glkedir.
Bu baglamda AB Uyesi bir Turkiye, Birligin enerji arz guivenligine jeopolitik konumu
ile dnemli katkilar saglayacaktir. AB, Tirkiye'nin Uyelik surecini degerlendirirken
Tarkiye'nin enerji kartini g6z ardi etmemelidir.

Birligin, enerji tiiketiminde yenilenebilir enerjinin payini artirmasi gerekmektedir. Bu
sayede hem cevreye daha az zarar verilecek hem de enerji ithalati diisecektir. Bundan
baska enerji verimliliginin artirnlmasi gerekmektedir. Bunun icin de teknoloji yati-
rimlarinin artmasi ve daha az enerji tiketilerek ekonomik blyime ve sirdirilebilir
kalkinma saglanmalidir.
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The Middle East ranks the first in the world for ownership of proven oil resources at
48% of the world's total reserves. Europe’s proven oil reserves, however, count for only
about 1% of total world reserve (British Petroleum [BP], 2012, p. 6), and although the
North Sea is host to the greatest oil reserves within Europe, it would require 25 years
in order to completely exploit it and would only meet the EU’s oil consumption needs
for 8 years (Pamir, 2005, p. 78).

When the EU-27's crude oil import per year is analyized in detail, it is observed that
more than half of the EU’s oil is improted from Russia, Norway, and Libya, with Russia
being the biggest exporter. According to 2011 oil production consumption data, the
ratio of production to consumption is approximately 12.5% (Eurostat, 2012a).

As per British Petroleum’s (2012, pp. 22-23) report, the natural gas demand of the EU
remained constant from 2001 to 2011. The EU’s natural gas production level, however,
had decreased by 32.5% during the same period, a situation which has caused a natu-
ral gas deficit in EU.

According to 2010 figures, in the analysis regarding the origin of the natural gas con-
sumed by the EU, 29% of the consumption is supplied by the EU’s own reserves while
71% is supplied through imports. The most prominent countries from which the EU
imports natural gas are Russia, Norway, and Algeria (Eurostat, 2012b).

The EU is self-sufficient in terms of coal resources. The in-Union reserves are quite
common and therefore the inner demand can be sufficiently covered. During 2011,
285.9 million tons of oil equivalent (mtoe) coal had been consumed in the EU (BP,
2012, pp. 32-33).

The issue of renewable energy has gained importance in the world, especially after the

various oil crises (Euractiv, 2007). In order to overcome the energy crises in the 70's,
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many industrialized countries began to generate renewable energy policies in the
attempt to reduce oil dependence. In 2011, the renewable energy consumption in the
EU was 162,559 mtoe (Eurostat, 2013a), and its 2020 target is to increase the renew-
able energy share in total energy consumption to 20% (Eurostat, 2013b).

According to the instruction coded 2009/28/EC and issued by the EU in 2009, there
are three main uses of renewable energy: electricity production, heating-cooling, and
transportation (European Commission, 2009).

The EU nuclear energy studies are based on the roots of the EU. With the Treaty
of Rome signed in 1957, it was decided to establish the European Atomic Energy
Community (EAEC) (Keskin, 2007, p. 67). Although it was decided that the nuclear
activities in Europe should be under the control of the EAEC at first, the members of
the Union started executing their own activities without regard to the other members
of the community (Johnson, 1999, p. 150).

During 2011, 205.3 mtoe worth of nuclear energy production was realized in the EU
(BP, 2012, p. 35). However, the nuclear leak in Fukushima after the Japanese earth-
quake in 2011 caused doubts to be expressed concerning just how safe it is to use
nuclear energy in the EU (“Avrupa’nin Niikleer ikilemi,” n.d.).

In 1951, after the establishment of the ECSC, the coal and steel sectors were to be
regulated and their management transfered to a supranational establishment (Tugrul,
2005, p. 101). In addition, nuclear energy was assigned to the responsibility of the
EAEC whereas natural gas, oil, and electricity were assigned to the EEC's responsibility
(Canbolat, 1998, p. 112).

After experiencing success in the coal sector during the first years, such success
began to be lost day by day after 1958. The member countries’ faith in the ECSC
was shattered because it could not produce the necessary remedy on time for the
over-production of coal. Moreover, reasons such as the increase in the use of energy
resources considered to be new at the time —such as oil- and the rivalry in the energy
sector due to the cheapness of sea transport had an effect on the problems growing in
the coal sector. Such a competitive environment stimulated the EU member countries
to implement different options. For instance, planning to import American coal in
appropriate conditions, and Italy also intended to supply its oil needs from the Middle
East (Keskin, 2007, p. 69).

In the 50's, the EU countries experienced a comfortable time with consuming energy.
QOil, being cheaper than coal, constituted an important part in the EU’s overall energy
consumption during this period (Martin, & El-Agraa, 2007, p. 315). The EU coun-
tries met the greatest portion of their energy consumption needs by importing oil.
Importing oil, however, was perceived to be a threat and steps were taken to supply
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energy needs by coal and nuclear energy before resorting to oil. With the crisis in the
coal sector in 1958, certain targets and applications with respect to a common energy
policy were being researched (Keskin, 2007, pp. 69-70). Although efforts in develop-
ing a common energy policy were discussed in a supranational environment, member
countries avoided transfering their domination to a superior establishment (Martin, &
El-Agraa, 2007, pp. 315-316).

The 1973 oil crisis forced the EU to make investments regarding energy replacement
and saving in order to reduce foreign dependence; as well as to invest in export sec-
tors that the oil exporting countries wanted to import to in order to enhance foreign
trade balance (Keskin, 2007, p. 70). The oil crisis also gave way to important positive
affects, such as the use of renewable energy in electricity production (sun, geothermal,
wind, etc.) which has been taken advantage of in many different countries. The most
important understanding reached, however, is that primary energy sources are not
infinite (Aydin, 2007, p. 109).

The events after the oil crisis emphasized the importance of forming a common
energy policy for the EU which was to be added onto the EU agenda (Aydin, 2004, p.
379). Thus the European Council accepted the “New Energy Policy Strategy” in 1974
(Yorkan, 2009, p. 26). In order to increase oil and natural gas exploration and extrac-
tion, companies within the Union were given financial support and Union aimed to
secure its own oil and gas resources (Keskin, 2007, p. 71). However, in the 1980's, envi-
ronmental protection became one of the most important discussion topics (Cansevdi,
2004, p. 9).

It had been reported that the aim of the new energy policy accepted in 1986 was to
deliver a sufficient and reliable energy supply with reasonable economic conditions.
The policyemphasized that the EU had to be more resistant to fluctuations in the
energy market. The idea of merging the internal energy market was noted and it was
stated that environmental factors should not be ignored while developing energy
policies (Eur-Lex, 1986). Accordingly, the purposes of the new energy strategy were
determined as follows: energy supply security, environmental protection, and the
formation of an internal energy market (Keskin, 2007, p. 72; Martin, & El-Agraa, 2007,
p.319).

With the Soviet Union'’s collapse in the beginning of the 90's, the EU took further steps
in energy security. In this period, the Energy Requirement Agreement was put forward
and precautions were taken to increase supply security; to increase productivity in
production, transportation, distribution, and usage; and to protect the environment
(Yorkan, 2009, p. 27).

Although environmental policies and energy market merging policies had also previ-
ously been considered important, they gained greater importance in the EU’s energy
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policies in the early 90’s, being the most discussed topics at the Union level (Lyons,
1998, p. 5).

In the Green Book published in 1995, the new energy policies would includ the entire
citizenry of the Union. It was stated that energy supply security was an issue to be
considered just as much as global economic competition and environmental protec-
tion. Coal was still noted to be the most important instrument in keeping free market

prices under control (European Commission, 1995a).

The same topics mentioned in the Green Book were repeated in general in the White
Book published in 1995. On November 23, 1995, it was stated that the determined
energy policies were to be obeyed, and that collaboration and coordination should be
provided in their implementation (European Commission, 1995b).

The Commission published a new Green Book on November 29, 2000. It was stated that
the increase in world oil prices had caused an increase in EU energy dependence, and
that oil was an important indicator in determining the price in the energy market and,
therefore, the price increase was realized in other types of energy as well (European
Commission, 2000).

The EU'’s long term energy policy was explained as follows:

The European Union’s long term strategy should embrace sustainable development while
considering environmental worries and on the other hand providing energy supply secu-
rity without interruption at a reasonable price level for all consumers for the welfare of the
citizens and the proper functioning of the economy.

and the necessary policies were listed as:

- It has been declared that a totalitarian type of energy policy should be generated
between the member countries.

« It has been stated that consumption should be manipulated by tools like taxes.

« The necessity of fighting against global warming was focused on as one of the

Unions priorities.

Six years after this document’s publication, in the Green Book published on March 8,
2006, an energy strategy was formulated for Europe. Problems experienced with this
strategy are listed below (European Commission, 2006):

+ The necessity of an urgent investment of 10 trillion Euros to meet the expected

energy demand in the future,

« The energy import dependence of the Union has been growing and almost all
imports originate from three countries (Russia, Norway, Algeria),
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- Energy prices are rising as a result of global energy demand increasing,
+ Climate changes have continued at an increasing level,
+ The Union has not been able to completely form a competitive internal energy market .

A need to act with a common responsibility was detected in the Green Book. It was
stated that innovations and novelty should be developed in the energy sector, and
that diversity in resource countries, in energy type, and in transit region should be
provided for the future supply of energy. Therefore, work should be done in com-
patibility and in the internal energy market, the diversity of energy, cooperation,
sustainable development, innovation, and technology and foreign policies (European
Commission, 2006).

The European Commission reviewed the Union’s energy policy once more in the
document titled COM (2010) 639, in the year 2010. In this document, the new energy
strategy was stated to focus on five basic priorities: energy productivity, the construc-
tion of internal energy market, the provision of safe and economic energy, techno-
logic leadership, and the strengthening of international energy affairs (European
Commission, 2010).

During the previous years, energy demand security has become one of the currently
most discussed issues. It is very important for the countries to provide energy on time,
in a sufficient amount, uninterruptedly, and cheap - all at the same time (iscan, 2007,
p. 125).

The availability of accessibility to energy resources is very important, not only for
economic development, but also for the sustainability of modern societies (Tatalovic,
2008, p. 117). Countries dependent on foreign ones, especially for an uninterrupted
energy supply (Uckan-Dagdemir, 2007, p. 249).

According to the United Nations Development Plan (UNDP), energy supply security
refers to the provision of energy on time, in different types, in sufficient amount, with
relevant price, and without unacceptable and irreversible effects to the environment
(United Nations Development Programme [UNDP], 2004). According to another defi-
nition, energy supply security is the provision of sufficient supply at an affordable price
(Yergin, 2006, p. 70).

EU, on the other hand, defined energy security as the provision of future-needed
energy in economically acceptable conditions from local resources developing strate-
gic reserves, or from accessible and stable outside resources (Baghdad, 2006, p. 965).

Short-term energy supply safety is related to its being interrupted because of the
political inconsistencies of the supply, unpredictable climate conditions, and techni-
cal problems. Long term energy supply security is defined as supply not being able to
meet the demand (Bielecki, 2002, p. 237).
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It is seen that the EU had first experienced problems in energy supply security during
the oil crises. During the following years, events like the disintegration of the Soviet
Union, the Gulf War, September 11, and the Russian-Ukrainian crisis threatened energy
supply security (Yorkan, 2009, p. 33). The possibility of the EU experiencing problems
in energy supply security was officially stated for the first time in the Green Book pub-
lished in 2000 (Uckan-Dagdemir, 2007, p. 257). It was estimated that the dependence
on these energy types would increase as a result of and in parallel to the increase in the
Union’s natural gas consumption year by year (Mane-Estrada, 2006, p. 3773). In addi-
tion, with the reduction in the North Sea’s natural gas and oil reserves coupled with
a decrease in coal production, the EU’s import dependence in energy has increased
even more, therefore putting energy security at risk (iscan, 2007, pp. 126-127).

Energy supply security transformed geographically for two reasons in the 90s. The first
reason is the EU’s desire to find an alternative for the energy supplied by the Middle
East by adopting a country diversification policy, and the other reason being that the
Russian and Commonweath of Independant States (CIS) geography is more secure
and stable than the Middle East (Uckan-Dagdemir, 2007, p. 258).

The world’s energy demand has been increasing day by day over recent years. The
increase in energy demands of developing countries, such as China and India, have
increased pressure on the global energy market (Yergin, 2006, pp. 70-71).

EU gives great importance to its bilateral relations with Russia about energy sup-
ply security. Despite the fact that there is no decrease in the amount of natural gas
imported from Russia, the Russian-Ukrainian crisis in 2006 created doubt in the EU as
to whether Russia was a safe resource country. It has been stated by European public
authorities that Russia uses its reserves as a political weapon or an element of black-
mail (Baghdad, p. 962).

Turkey has a significant place in the EU’s energy policies, both in a geopolitical and
geostrategic respect, because of its geographical location as a natural bridge between
the supplier zone and consumer.

Wishing to guarantee its energy supply security, the EU develops dual and mul-
tiple programs to resolve the problems and contributes to develop dialog between
resource producing and transit countries. The EU is constructing multiple pipeline
projects to carry oil and natural gas to itself, therefore trying to provide route diversity.
The EU wants to unite the energy markets so that a safer energy infrastructure may be
formed. Since developing certain projects in producer countries may also provide sta-
bility, the EU has also made investments for developing the infrastructure of member
and producer countries (Yorkan, 2009, p. 34). Because of the world’s increasing energy
demand, the EU has given great importance to its relations with producer countries
in order both to prevent energy from being exported anywhere else and to find new
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resources. Twenty percent of the EU’s annual natural gas consumption is currently
being stored so that it may be used in case of any emergency. The International Energy
Agency (IEA) has a vision about the storage of this oil (iscan, 2007, p. 127). Moreover,
the EU is trying to increase the ratio of renewable energy to total energy in order to
enhance energy security by replacing outsourced energy with renewable energy.
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m Hatice Aynur vd. (hzl.), Mecmdia: Osmanh Edebiyatinin Kirkamban, Istanbul: Turkuaz Yaymlan, 2012, 527 s.
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Osmanli edebiyatina dair calismalar nicelik agisindan oldugu kadar nitelik agisindan
da son yillarda 6nemli bir gelisim gostermektedir. Bu baglamda giiniimiize kadar
ihmal edilmis fakat edebiyat icin oldugu kadar diger disiplinler icin de ¢cok degerli
kimi calisma alanlarina dair yayinlarin sayisinda kismf bir artisa sahit olmaktayiz. Bircok
alani ilgilendiren fakat tizerinde pek durulmamis kaynaklardan biri de mecmualardir.
Mecmua: Osmanli edebiyatinin kirkambari adh kitap, mecmuGa konusunu derinlikli bir
bicimde ele alan ilk sempozyumda sunulmus bildirileri ve kimi ilaveleri ihtiva eden
oncu bir kitap olma 6zelligindedir.

Mecmalarin en 6nemli 6zellikleri, icinde her seyi barindirabilme ve okurlari sasirta-
bilme potansiyelleridir; bundan dolayi olsa gerek kitabin derleyenleri alt baslik olarak
“Osmanli edebiyatinin kirkambari”ni tercih etmisler. Kitap bir giris, alti bolim ve ekler
dahil olmak tizere toplamda yirmi makaleden olusmaktadir. Su ana kadar mecmuaalarin
pek fazla calisiimamasinin nedeni, mecmualarin hangi yontem veya bakis acisiyla ele
alinacaginin belirlenememis olmasiydi. Derleyicilerin asil amaclarini da bununla para-
lel olarak Selim Sirri Kuru soyle belirler: “Bu yazili kilttr kalintilarini ayrintili bir bicimde
inceleme yolunda gerekli araclari olusturmanin zamanidir artik” (22) Kuru’nun sézinu
ettigi “araclar” yontem ve bakis acilaridir. Dolayisiyla Kuru'nun soz ettigi “araglar”
degisik disiplinlerden beslenmeyi de umuyor gériinmektedir. Derleme her ne kadar
“Osmanli edebiyatinin kirkambar” alt baslidiyla basiimissa da kitapta yer alan makale-
ler degisik disiplinlerin bilgisini derlemesi acisindan oldukga kiymetli.

Kitabin “Mecmalarda Osmanliya Dair Hikayat” adh tic makaleden olusan ilk b&lim-
niin ilk makalesinde Snjezana Buzov, mecmuanin icerigine uygun olarak karisik icerikli
mecmUalara odaklanir ve mecmaalarin meclislerde “hatirlatma defterleri” (38) olarak
kullanildigini, mecmualarin 6zel arsivler gibi degerlendirilebilecegini (42) iddia eder.
Cemal Kafadar, 17.ylzyil “celebiler ve mecmualar devri” (45) olarak tanimlamaktadir.
Ona gore mecmua kultlrt bu ylizyilda tim diinya genelinde bir yayginhk kazanmistir.
Kafadar'in makalesi konusma metninin desifre edilmesinden olustugu icin kimi tashih
hatalar géze carpiyor. Ornegin su ibare metinde sehven yer almis olmalidir: “inhitat
(yeni Turkgesiyle ‘decline’)” (45).

Tatyana Pai¢-Vuki¢, Bosna mecmualarini inceledigi makalesinde “Osmanli
imparatorlugu’'nda yaygin olan okuma ve yazma pratikleri ile kisisel defter top-
lama bicimlerinin sinir vilayetlerinde de benimsenmis ve gelistirilmis oldugunu
dogrula”digini dile getirir (60). Fakat makale, stirmekte olan bir ¢alismanin (59) Griini

*Yrd. Dog. Dr., istanbul Sehir Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati B6limi.
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oldugundan Bosna mecmualarinin degisik yonlerini tasvir eden, bitmemis bir yaz
hiviyetindedir.

Kitabin ikinci bolimi “Mecmalari Nasil Tasnif Etmeli?” bashgini tasimakta ve iki
makaleden olusmaktadir. Atabey Kili¢'in makalesi mecmualarin tasnifiyle ilgilenen
makalelerin ilki. Yazar, daha 6nce yapilmis tasnif denemelerini bir adim ileriye tasi-
maya, bu konudaki “bilgileri mevhumdan mefhuma ¢ikarmaya bir nebze olsun kat-
kida bulunma”ya (95) calistigi makalesinde, amacina ulasmis gortiinmektedir. Kili¢'in
mecmualarin timi icin yapmaya ¢alistigi tasnifi Mehmet Giirbliz, siir mecmualari icin
denemektedir. Yazar, mecmaa derleyicisinin yani mirettibin derleme eser karsisindaki
tavrinin dikkate alinarak, yapilacak tasnifin buna uygun bir bicimde sekillenmesi gerek-
tigini savunur (106). Siir mecmualarina dogru bir noktadan yaklastigini distindigu-
miiz yazarin derleyicilerin saiklerini tamamen tespit ettigini sdylemek guictir.

Kitabin Giclinct bolimu “Mecmualarda Siir” adini tagimakta olup dért makaleden olu-
sur. Kitap icindeki ilgi cekici makalelerden biri Hanife Koncu-Mujgan Cakir tarafindan
kaleme alinmistir. Bitlin kitap icinde bes yliz mecmaayla en fazla mecmuayi inceleyen
makale Koncu-Cakir'in makalesidir. “MecmaGalar sairlerin yetismesinde bir okul vazi-
fesi gortiyor muydu?” gibi 6nemli bir sorudan hareket eden yazarlar mecmualarin “1.
Sadece sairlere bilgi verme gayreti, 2. Genel okuyucuya bilgi verme gayreti, 3. MecmUa
tertipgisinin kendisi icin aldigi notlar” (119-120) seklinde 6zetlenebilecek amaglar guit-
tagund ileri stirerler. Yazarlar, mecmaalarin egitici yoniind iclerinde bulunan “nasihat-
metinlerle de gosterirler (129).

-

amiz

Zeynep Altok makalesinde daha ¢ok on altinci ylizyil nazire mecmilarina yogunlasir.
Yazar, nazire kavraminin ne oldugu sorusunu sorduktan sonra nazirenin sekilselligi
ifade ettigi sonucuna varir. Yaygin olarak kullanilan “zemin siir” terimini kullanirken
dikkatli olunmasi yonli bir uyarida bulunan Altok, bunun o6ncelik-sonralik ya da
onemlilik-dnemsizlik degil, sadece yeni bir redif zincirine baslamayi imleyen bir kul-
lanim oldugunu iddia eder (142-3). Altok’a gére nazire mecmualari daha ¢ok “redifler
ansiklopedisi” ya da “katalogu” gibi is goérmuis olmalidir (144). Nazire mecmualarini
tarihsellestirmeye calisan Altok’a gore 16. ylizyilda imparatorluga paralel olarak siirde
bir merkezilesme ve homojenlesme gerceklestigi icin nazire mecmualar bu yizyilda
artmig, sonraki ylzyilda devletteki dontisiimle beraber nazire mecmaalari hayatiyet-
lerini kaybetmislerdir (153). Bu yarginin konuyu tartismak icin 6nemli fakat tartigmali
oldugunu, Klasik Tuirk edebiyatinin geleneginin olusmasi gibi baska aciklama bicimle-
rinin de var oldugunu sdylemek gerekir.

Sabri Koz'un yazisi mecmualarin baska bir boyutuna, cénklere, odaklanir: Koz, c6nk
kavraminin ne demek olduguna dair bir tartismadan sonra bu konu hakkindaki lite-
ratlir(i elestirel olarak gézden gecirir ve kendisinde bulunan coénkleri tanitir. “Ben her
conk ayni zamanda bir mecmuGadir ama her mecmia cénk degildir, derken icerigi degil
bicimi 6ne cikartyorum, konuyu bdyle ele aliyor ve meseleye buradan bakiyorum”
(160) diyerek tanimi hakkinda bir ipucu veren yazar, “yapraklarinda ne yazili olursa
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olsun hatta hicbir sey yazilmamis bile olsa uzunlamasina acilan her yazma kitabin
‘conk’ oldugunu disiin”mektedir (161).

Mustafa Cipan, giifte mecmualari hakkinda takip edilebilecek bir calisma plani éneri-
sinde bulunan makalesinin girisinde, giifte calismalariyla ilgili kiymetli bir literatir sun-
maktadir. Makalenin en 6nemli kismi kanimca mecmaanin sayfa kompozisyonlarinin
degerlendirildigi kisimlardir (209-211). Her bir sayfasinda ayri bir tasarimin yer aldigi
mecmaa, modern grafik teknikleriyle degil de klasik estetigin kitap kiltirine yansiyisi
baglaminda degerlendirilseydi daha makul sonuglar elde edilebilirdi.

“Kisisel Mecmualarda Toplumun Sesi” kitabin dérdiincti bolimi olup t¢ makaleden
mitesekkildir. Meredith M. Quinn makalesinde, mecmUanin icerigine odaklanarak
mecma yazarinin ya da mirettibinin kimliginin tespiti yerine icindeki metinlerin yakin
okumasi yoluyla tarihsel ve toplumsal baglami icinde anlamlandiriimasi gerektigini
vurgulamaktadir.

Derleme icindeki en ilging yazilardan birini kaleme alan Kerima Filan, Molla Mustafa’'nin
iki bélimden olusan mecmaasini incelemistir. ik bélimde yazar “Saraybosna sehrinde
ve Bosna eyaletinde 50 sene icinde meydana gelen olaylari takip edip kaydetmistir” (273).
ikinci bolimdeyse, “vefat eden tanidik ve dostlariyla ilgili kisa bilgiler” yar almaktadir
(273). Filan, 50 yillik bir sirede tutulan mecmuiada yer alan kisilerin belli zimreleri temsil
ettikleri sonucuna varmistir (289). Yazar, son donemlerde cokga tartisilan Osmanli'da birey
konusundaki tavrini bu incelemeyle “temsiliyet”ten yana kullanmis gériinmektedir.

Derin Terzioglu makalesine ¢cok 6nemli bir tespitle baslar: “[M]ecmualar yazar/okur/
mustensih ayriminin hepten gecersizlestigi bir yazma tiridir, ¢tinki onlar derle-
yen kisiler, derledikleri metinlerin mistensihi olabildikleri gibi okurlandir da; hatta
mecmualarina kendi yazdiklarini da kaydetmislerse yazarlari arasinda da yer alirlar”
(293). Terzioglu, Misri'nin okuma defteri olarak adlandirilabilecek mecmaasindan yola
¢ikarak bir Osmanli Halveti dervisinin stilakl esnasinda neler okudugu hakkinda birta-
kim gozlemlerde bulunur. Son dénemlerde kipirdanmakta olan Osmanli kitap kalttirt
calismalari baglaminda ¢ok degerli olan bu makalenin en ilging bulgularindan biri
Misri'nin Farsca bilgisinin, sanilanin aksine, sinirli oldugu gézlemidir (321).

Siikrii Ozen'in yazisi kanaatimce derlemedeki en iyi makaledir. Ozen, dzenli bir calig-
ma neticesinde fetva mecmualarini tasnif edip bicimsel 6zelliklerini ortaya koyduktan
sonra kimler tarafindan derlendiklerine dair tatmin edici aciklamalarda bulunmaktadir.
Ozen'in makalesi, Osmanli edebiyatcilari ve tarihgilerinin de calismalarinda fetva mec-
mualarina mutlaka bakmalar gerektigini ortaya koymaktadir cinkii Osmanli toplumun-
daki degisimi takip etmenin yollarindan biri de bireylerin zamanla degisen soru(n)laridir.

Ayfer Karakaya-Stump akademik dolasima girmemis “Buyruk”larin bir degerlendirme-
sini yapmaktadir. Bu anlamda makale 6zgiin bir katki hiiviyetine birtindr. “Buyruk”lar,
Alevi inang ve bilgi sistemine dair en dnemli yazili belgelerdir (365). Yazar, buyruklarin
Uretilme bicimleri, kaynaklari ve tarihsel nemleri hakkinda doyurucu agiklamalarda
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bulunmaktadir. Ozen ve Karakaya-Stump’in makaleleri “Oteki Mecmaalar” adiyla kita-
bin besinci bolimuni olusturmaktadir.

Projelerin tanitildigi G¢ makale de “Yeni Ufuklar” béliminde yer alip kitabin altin-
c bolimuni olusturur. Kitapta yer alan proje odakli makalelerin ilkinin yazar Jan
Schmidt, makalesinde mecmualar hakkinda birtakim genel degerlendirmelerden
sonra Leiden Arastirma Projesi'nden s6z etmektedir. Bu proje Osmanli kltur tarihini
ortaya koyabilmek adina mecmaalari incelemistir fakat yazarin da belirttigi gibi 6rnek-
lemin azhidi dolayisiyla arzulanan hedeflere ulasilabilmis degildir.

Gisela Prochdzka-Eisl ve Hilya Hancr'nin ortak yazdigi makalede Avusturya Milli
Kutliphanesi'nde bulunan yedi mecmia incelenmistir. Yazarlar, mecmualarin, “
‘popliler bilgi edinme’nin belli bir kanonunu olusturdugu”nu varsayarlar (403). Proje
sonuglari bir veri tabani olarak sunulacaktir denen makalede sonuglar heniiz sunulmus
degildir. Yazi projenin tanitimi bicimindedir; bu anlamiyla makale olmaktan uzaktir.

Fatih M. Kéksal'in mecmaalarin edebi ve tarihi dnemini anlattiktan sonra mecmoa
calismalari i¢in bir 6neride bulunan makalesi, MESTAP adi altinda mecmualarin nasil
calisilmasi gerektigini orneklemektedir. Bu anlamiyla, gelistiriimeye acik olmakla bera-
ber, mecmuia ¢alismalarina ciddi bir katki niteligini tasimaktadir. Nitekim proje, ytiksek
lisans calismalariyla uygulanmaya baslamistir.

Son boélim olan “Ekler"deyse derlemeye derleyicilerce eklenmis makalelere yer
verilmistir. Daha 6nce yayimlanmis olan Cornell Fleisher'in makalesi ek olarak kitaba
yerlestirilmis olup kuramsal agidan kitabin en iyi makalesidir. Floransa'da bulunan
mecmalar Uzerinden mecmutanin Osmanh tarihi ve kiltlrl agisindan énemi, bire-
yin duygu ve dustincelerini gostermesini tahlil etmesi agisindan olduk¢a énemlidir.
Yazarin su s6zi mecmalar icin ¢cok dnemli bir bakis acisini beraberinde getirir: “Bu
belgelerin cazibesi ve degeri, sdylediklerinin siradanhginda gizlidir” (448).

David J. Roxburgh'un yazisi yazarin daha énce yayimlanmis bir kitabindan ilgili bola-
miin cevirisi olup bir materyal olarak kitabin 6zellikle Fars kilttrindeki edebi ve este-
tik gelisimini ortaya koymaktadir. Kitap kiiltirinin maddi boyutuyla ilgilenenler icin
essiz bilgiler barindiran bir makaledir.

Eski Turk Edebiyati GCalismalari adi altinda Klasik Tirk Edebiyati’nin dnemli ve az islen-
mis konularini bir glinliik sempozyumlarla glindeme getirmeyi amaclayan serinin seki-
zinci kitabi olan Mecm(a: Osmanli edebiyatinin kirkambari, edebiyati diger disiplinlere
kattiklari ve diger disiplinlerden 6grenmek zorunda olduklariyla ele alan kiymetli bir
ilk calisma. Her bir makalenin kullanmis oldugu kaynaklari toplu kaynakca biciminde
otuz U¢ sayfada sunmus olmasi, kitabin degerini artiran etmenlerden bir digeri. Kitapla
ilgili dikkati ceken hususlardan bir digeri de tasarimi: Ersu Pekin imzasi tasiyan tasarim,
kitabin degerine deger katan unsurlardan biri olarak géze ¢carpmakta. Sonug olarak
Osmanli'ya dair herhangi bir konuda ¢alisanlarin kitapliginda bulundurmasi gereken
bir kitapla karsi karsiya oldugumuzu belirtmeliyim.
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m (Oya Morva, Chicago Okulu: Pragmatik Sosyal Teoride lletisimin Kesfi, stanbul: Doruk Yayimailik, 2013, 176 s.

Degerlendiren: Metin Demir*

Sosyal bilim teorilerine gosterilen ragbet, glinin modasina gore sirekli degisir. Gln
gelir Bergson furyasi sarar tim ilgilileri, ardindan unutulur gider bu alaka. Elli yil sonra
Deleuze cikar sahneye ve unutulmak lzere olan Ustada itibarini iade eder. Bir¢ok kiy-
mete haiz teori ve yaklasimlarda kaybolup gider ya da sadece giris kitaplarinda veya
antolojilerde ¢ikar karsimiza. Chicago okulunun da kaderi tilkemizde bdyle olmustur.
Genelde ingilizceden terciime edilen sosyolojiye giris ya da sosyoloji tarihi nevinden
kitaplarda sadece bir bolim olarak karsimiza ¢ikan bu liberal sosyal teori, Tirkiye'de
hic dikkat cekmemistir. Pragmatizm ile eskiden beri incecik bir hatla bile olsa ilgili olan
Tirk disunce hayati, Chicago okulunu hig¢ nazar-i itibara almamistir. Bu 6nemli eksik-
likten yola cikan istanbul Universitesi iletisim Fakdiltesi iletisim Sosyolojisi Anabilim
Dali Aragtirma Gorevlisi Dr. Oya Morva, pragmatik sosyal teori baglaminda Chicago
okulunu ele almis, bu ekole dair kisa ve 6zIU bir giris metni yazmistir.

Morva'nin Chicago okulunu giindeme getirme amacini aciklarken kullandigi argliman-
lardan birisi, Tirkiye'de 6zellikle iletisim alaninda elestirel teorinin tek teori gibi mitles-
tirilerek sunulmasina karsi, sosyalizm ve bireycilik disinda alternatif bir elestirel bakis
ve ¢cogulcu toplum ideali olan Chicago okuluna dikkat cekme cabasidir. Doktora tezi
olarak kitaplastirilan akademi alanindaki alternatif arayislara yonelik boylesi bir girisim
daha bastan takdiri hak etmektedir. Ayrica pragmatizme yonelik ilginin Bernstein,
Rorty gibi tinli filozoflarla yeniden canlandigi bir dénemde, pragmatik sosyal teori ola-
rak Chicago okulunu ele almak da ayrica bir gerekliliktir. Boylece bu kitapla sosyoloji
alanindaki 6nemli bir eksikligi gidermek icin de ilk adim atilmistir.

Morva, kendi miitevazi calismasinda Chicago okulunun olusumu ve ilk gelisimini ana-
vataninda izliyor, onu Amerikan disiince geleneginin icerisine, yani pragmatik felsefe
icerisine yerlestirerek, bu gelenegin sosyoloji icerisinde giderek nasil Chicago okulu
olarak bilinen sosyoloji okuluna donustigini takip ediyor. Her ne kadar Chicago
ekolu kent sosyolojisi, ekoloji, sosyal organizasyon, alt kiltiir calismalar gibi bir dizi
farkli konuda etkili olmus olsa da, Morva 6zel olarak bu okulun iletisim alaninda yapti-
g1 katkilara odaklaniyor. Cok erken bir tarihte iletisim olgusunu sosyolojik diisiinceye
sokan ve iletisimi basitce bir arac olarak degil toplumsal hayatin 6zsel niteligi olarak
goren Chicago okulu ve sik sik bu okulla 6zdeslestirilen sembolik etkilesimciligin ile-
tisim sosyolojisine yaptigi katki detayli olarak inceleniyor eserde. Okul Albion Small,
Wlliam Thomas, Goerge Vincent, Ernest W. Burgess, Robert E. Park, Charles Zeublin,
William Ogburn gibi 6nemli sosyologlarin oldugu bir gelenege doniismis ve deva-

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Sehir Universitesi, Killtiirel Calismalar Bolimii.
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minda Herbert Blumer, Louis Wirth Everett, Howard Becker, Anselm Strauss, Gary Fine,
Erving Goffman gibi sosyologlarin yetismesine ortam hazirlamistir. Ozellikle yeni gelis-
mekte olan ve 6nemli sosyal bir degisim gerceklesen Chicago sehrini bir laboratuvar
olarak kullanan bu sosyologlar, gangsterler, aylaklar, iscileri gibi farkli gruplarin etki-
lesimlerinde anlam &rintilerine odaklanmislar ve nesnelere ve iliskilerine atfettikleri
anlamlari ortaya ¢ikarmaya calismiglardir.

Bunlarin yaninda Chicago okulunun calismalarinin cesitliliginden dolayi teorik bir
bitin olusturmadigi, sistemli bir teorisi olmadigi, basit bir liberal Amerikan diistincesi
oldugu gibi yanhs anlasilmalara da dikkat ¢ekiyor ¢alismasinda Morva. Chicago okulu
hala etkisini stirdiiren bir okul olmasina ragmen, Morva'nin ¢alismasi Chicago Sosyoloji
Bolimiinin kuruldugu 1892 ile okulun etkisinin yitirilmeye basladigi 1930'lu yillarla
kendisini sinirlamaktadir.

Morva, eserine oncelikle okulun kdkenleri olarak konumlandirdigi Amerikan prag-
matizminin panoramik bir goriinimind vermekle baslar. Pragmatizmin faydacilikla
karistinlmamasi gerektigini, onun maddi diinya ile metafizik dlinya arasinda bir kopri
kurma amacinda olan epistemolojik bir girisim oldugunun altini cizer. Bu minvalde
pragmatizmin kurucu babasi C. S. Pierce kendi felsefesini bir anlam teorisi olarak
konumlandirmistir. Semiyolojinin de babasi sayilan Pierce, semboller ve gostergeler
Uizerine yogunlasarak, metafizik karmasikliktan uzaklagmayi ve anlamin yapisi tizerine
dustinmek suretiyle diistinceleri anlasilir hale getirmeyi hedeflemektedir. Pierce acisin-
dan bir diger 6nemli nokta ise diistincelerin kalkis noktasinin Kartezyen sliphe degil,
tam aksine inan¢ olmasidir. inancin kaynaginda aliskanliklar, aliskanliklarin kaynaginda
da cevreyle kurulan diizenli iliskiler yatmaktadir. Boylece Pierce’te diistincenin asli isle-
vi inanglari ve aliskanliklar degistirmek, yani cevreyle olan etkilesimimizi degistirmek-
tir. Burada dustince dogrudan eyleme baglanir, kendi icerisinde kapali bir fasit daire
olmaktan cikarilip, hayatin, eylemin ve sembollerin arasina girer.

Pragmatizmin diger Ginli aktori olan William James, Pierce’in kavramsal analizler tizerin-
de devam eden anlam teorisinden ziyade giindelik hayata vurgu yapar. Bireysel eylem-
ler Gizerine odaklanan James’e gore, her tiirlii metafizik, apriori akil yiriitme anlamsizdir,
aslolan dugstinen ve eyleyen bireyin kurdugu gercekliktir. James'in bireyde biraktig
pragmatizm anlayisini John Dewey toplumsal yonuyle ele alir ve onu instrumentalizm
sekline cevirir. Gergekligi olusturan sey onun toplum icin aragsal faydasidir. Dewey
kavram ve teorilerin kendi basina degerli olmadiklarini, mutlak, kendi icinde kapali bir
sistemin olmadigini, her distincenin gercekligi agiklamada aragsal 6neminin oldugunu
vurgular. Ayrica basit bir faydaciliktan uzak tutar ve aracin amacla siki iliskisine vurgu
yapar. Boyle bir gerceklik anlayisiyla pragmatik felsefe, toplum sorunlariyla ilgili giin-
delik hayata doniik bir diistince ekoli haline gelmistir. Chicago Sosyoloji B&liminiin
olusmasinda Dewey'in 6nemli katkilari olmus ve Mead'i buraya Dewey davet etmistir.

Herbert Mead'in sosyal psikolojisi, okulun birey algisinin gelisiminde 6nemli bir yere
sahiptir. Sembolik etkilesimci okulun alamet-i farikalarindan birisi onun birey anlayi-
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sidir. Aydinlanmanin bireyi gibi soyut, yalitik, atomize birimler halinde olan, hak ve
sorumluluk tizerinden temellendirilmis bireyi yerine toplum icinde birey anlayisi getirir
ve bu anlayis bilyilik oranda Mead'in sosyal psikolojisine bor¢ludur. Kendiligi, ben (1)
ve kendi (me) olarak ayiran Mead, benligin gelisiminde toplumsal etkilesime basat
rol verir. Kimsenin verili bir benligi yoktur, benlik ancak toplumdaki diger bireylerle
(genellestirilmis oteki ile) iletisim halinde interaktif kurulan bir stirectir. Stireg icerisin-
de toplum ve birey daima etkilesim icerisinde bulunur ve ortaya sosyal eylem cikar.
Mead'in halefi Herbert Blumer bu siireci soyle 6zetlemektedir: kendilik-eylem-sosyal
etkilesim-nesneler-sosyal eylem. Burada bireyin ve toplumun olusumunda iletisim asli
rolu acik¢a goriinmektedir.

Morva, iletisimin Chicago pragmatistlerinin calismalarinin merkezinde olduguna
stirekli dikkat ¢ekiyor. Daha okulun ilk calismalarindan biri olan Albion Small ve George
Vincent'in An Introduction to the Study of Society adli kitaplarinda iletisim bahsine 6zel
bir bashk agmalarinin ve iletisimi “sosyal sinir sistemi” olarak tanimlamalarinin buna
delalet ettigini belirtiyor. Bununla baslayan iletisime 6zel ilgi Robert Ezra Park ile
zirvesine ulasacak ve okulun ikinci déneminde Chicago iletisim Komitesi ile devam
edecektir. Bu calismalar iletisimi bir kontrol mekanizmasi olarak anlamak yerine, sosyal
yasamin var olma kosulu ve ideal sosyal diizenin sirdirebilme alani olarak gortrler.

|n

iletisimi basitce “aktarim” olarak gérmek yerine onu bir “rittiel” olarak distn(irler.

1910'lu yihnda okulun 6nemli temsilcilerinden Edward Alsworth Ross da kitle iletisim
araclar ile sermaye arasindaki iliskiye dikkat cekmis, haber manipilasyonlarina dair
eserler yazmis, demokrasinin ve saglkli toplumun gelisiminde iletisimin énemine
vurgu yapmistir. Fenton, Yarros, Park gibi okulun énemli figurleri de bu tartismalarin
icerisinde yer almis, gazetecilik ve etik tartismalarini yiriitmislerdir. Ozellikle Robert
Ezra Park’in gazetecilik ve basin lGzerine dersleri ve kurumsal basina elestirileri gelisen
Amerikan kapitalizmine yonelik bir elestiri seklinden bicimlenmekte, gazeteyi 6zgiir-
lesme mekani olarak degil, istenilenlerin yansitildigi bir mekéan olarak doénustigiine
vurgu yaparak elestirmektedir. Ayrica Charles Horton Cooley’in 1894 yilinda yayim-
ladigi Ulasim Teorisi adli eseri de dnemli ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Bunlarin
calismalarin disinda Chicago okulundan Dewey, Mead ve Park’in birlikte ¢ikarmayi
planladiklari ve gazetecilige bilimsel metotlari uygulamayi planlayan, gercek sorun-
lardan bahseden ve entelektiiel sorunlar halkin anlayacag sekilde terciime etmeyi
amaclayan, bdylece halk ile entelektiiel hayati birlestirme girisimi olarak tasarlanan
Thought News Project adli bir gazete yayimlama projesinin hi¢ hayata gegmeden kay-
bolmasindan da bahseder. Robert Ezra Park'in diisiincelerinden ve Chicago iletisim
Komitesi olusumundan da bahsederek eserini sonlandirir yazar. Kitabin ekler kisminda
ise Chicago Universitesi sosyoloji bélimiinde yapilmis master ve doktora tezlerinin
listesi yer almaktadir.

Morva’nin kitabl hem sosyoloji icin hem de iletisim sosyolojisi icin bir ilk giris calismasi
olmasi baglaminda degerli bir calisma fakat bir dizi eksikligi de barindiriyor. Oncelikle
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sosyoloji acisindan Chicago okulu kesinlikle baglamina oturtulmadan ele aliniyor.
Sadece Amerikan pragmatizminin sosyolojiye yansimis hali gibi degerlendiriliyor. Bu
ekolliin mensuplarinin kavgasi oncelikle sosyolojiyi doga bilimleri gibi yasa-benzeri
kuralliliklar bulmaya calisan ve matematik kullanmayi bir erdem olarak géren sos-
yolojik yaklagimlarin karsisinda, toplumda yasa-benzeri kuralliliklar degil, nedensel
olmayan kurala bagh duizenliliklerin olusturdugunu ve bu dizenliliklerin de eyleyen
kisilerin anlamlandirma sireclerinde yakalanabilecegini iddia eden metodolojik bir
karsi cikistir. Ayrica yine bu donemde hakim olan nesnelci yaklagimlara karsi 6znelci
bir sosyolojinin imkanini aramislardir. Bu insanlar sosyolojinin nesnesinin Durkheimci
sosyal olgular yerine, Weberci anlamaci yorumlayici hatta giderek olguya ickin anlamin
olmadigini, anlamin ancak bir yorumlama siirecinde ve toplumsal eylemde ortaya
ciktigini savunan toplumsal eylemde goriirler. Toplumsal eylemi takip etmek sembolik
etkilesimleri takip etmektir.

Sembolik etkilesimcilik genel sosyoloji arenasinda bdyle dertlere ve konumlara
sahipken, bu okul sadece pragmatizm gec¢misi ile degil ayni zamanda Amerikan sos-
yolojisinin en énemli figlir olan Talcott Parsons ile birlikte okunmadigi zaman eksik
anlasilmis olur. Clinkl bu teorilerin 6zellikle karsi ciktigi sey Parsons ve Luhmann’larin
sistem anlayislari, glindelik yasamdan kalkmayan, temellendirilmemis, soyut ve apriori
anlayisina sahip bu nedenle toplumdan ve yasamdan kopuk gordikleri blyiik kuram-
lara ve sistemlere karsi sistematik bir itirazdir. Bu nedenle 6zellikle yapi kelimesini hig
agizlarina almazlar. Onlar icin sosyolojinin nesnesi toplumsal eylem, eylemin esasi etki-
lesim, etkilesimin 6zl de sembolik olmasidir. Sosyal teori alanindaki tim bu kavgalari
atlayip, liberal Amerikan geleneginin kendi kendine urettigi bir diistince oldugunu
iddia etmek kolay gériinmemektedir.

Morva yine eserinde Chicago okulunun liberalizme liberal bir elestiri olarak gelistigini
iddia eder; fakat kitabin icerisinde bu iddiayl temellendirecek yeterince argiiman bula-
mamaktayiz. Morva'nin ¢izdigi resimde Chicago okulu daha ¢ok sorun ¢ézme odakh
bir sosyal teori gibi gérliniir ve iletisimle ilgilenmelerinin nihai hedefinde de daha sag-
hkl iletisimle demokrasinin ve birlikte yasamanin daha saglam miimkiin olacagi gibi
bir gériiniim vardir ki bu, hic de liberalizmin elestirisine benzememektedir.

Yine iletisim teorileri icinde de Chicago okulunun yeri kitapta belirtiimemekte, kendi
kendilerine iletisimin 6nemi kesfedilmis gibi gorinmektedir. Diger iletisim teorileri
icerisinde nasil ortaya ¢iktigina hi¢c deginilmemektedir.

Kisacasi, Chicago ekolliniin 6ne cikardigi etkilesim kavramini refleksif bir sekilde
Chicago okulu ve sembolik etkilesimcilige de uygulamali, boylece onlarin hangi pozis-
yonlar ve teorilerle etkilesim icinde kendi pratiklerini anlamlandirdigi ortaya konulma-
hdir. Kisa bir giris kitabi olarak hazirlanmis bu kitap, bir ilk adim olarak degerli olmasina
ragmen daha genis bir perspektif ile ele alinmaya ve gelistirilmeye muhtactir.
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m Yildinm Torun, Hukuk Felsefesi, Ankara: Orion Kitabevi, 2012, 374 .

Degerlendiren: Sahin Hancanov*

Hukuk felsefesi, bir felsefi alt disiplin olarak hukukun ne oldugu ve nasil olmasi gerekti-
gi Gzerinde duran, bu baglamda hukukun kaynagini ve amacini arastiran bir bilim dal
olarak tanimlanmaktadir. Hukuk felsefesi tarihine bakildiginda hukukun ne oldugu ile
ilgili olarak klasik ve modern bircok akimin ve disiplinin, farkli degerlendirmeler ve yak-
lagimlar ortaya koyduklarini gérebiliriz. Yildirim Torun’un kaleme almis oldugu “Hukuk
Felsefesi” isimli kitap, son donemde hukuk felsefesinin temel problemlerini ele alan ve
bu baglamda hukuk felsefesi alaniyla ilgilenen disiplinlerin yaklasimlarini, betimleyici
bir tarzda ortaya koyan calismalardan birisidir. Yalova Universitesi Hukuk Fakiiltesi
ogretim Uyesi olan Yildinm Torun, hukuk felsefesiyle ilgilenen okuyuculara ve genel
olarak da hukuk ve felsefe literatiirline katkida bulunma temennisiyle kaleme aldigi
“Hukuk Felsefesi” isimli kitabini on alti bolim olarak diizenlemistir.

"o

“Felsefe” bashgini tasiyan birinci bélimde yazar; “felsefe”, “teorik felsefe” ve “pratik
felsefe” alt bagliklari altinda, bu kavramlari etimolojik olarak tahlil etmekte ve filozof-
larin bu kavramlara iliskin farkli tanimlarini ortaya koymaktadir. Felsefenin hayata dair
her alani kusattigini ifade eden yazar, teorik ve pratik felsefe baslidi altinda bircok alt
disiplinin mevcut oldugunu ifade etmektedir. Bunlar ontoloji, bilgi felsefesi, siyaset
felsefesi ve hukuk felsefesi disiplinleridir.

“Hukuk Felsefesi” baslikli ikinci bolimde Torun, hukuk felsefesinin tanimini yapmakta
ve bu cercevede daha 6nce yapilmis farkl tanim ve gorislere deginmektedir. B&lIGmiin
ilerleyen sayfalarinda hukuk ile ilgili diger disiplinler ele alinmakta ve hukuk felsefesi-
nin tarihi gelisim evreleri incelenmektedir. Hukuk kavrami taniminin yapildigi ve huku-
kun farkl kullanim alanlarinin zikredildigi tictinct bolimde, farkli ekoller ve filozoflarca
ifade edilen hukuk tarifleri ele alinmakta ve tiim bunlardan hareketle, hukukun genel
bir tanimi yapilmaktadir. Yazar, bu béliimde ayrica hukuk ile ahlak kurallari, din kural-
lari ve gelenek iliskisine deginmektedir.

“Hukuk Felsefesinin Temel Problemi Olarak Adalet” bashgini tasiyan dérdiinci bolim-
de yazar, “Adalet nedir?” sorusunu sormakta ve bu kavram cercevesinde Antik Yunan,
Orta Cag ve modern donemde ifade edilmis gorislere ve adalet ¢esitlerine deginmek-
tedir. Hukuk felsefesi, etik, siyaset felsefesi ve 6zgirlik sorununun tartisildigi besinci
bolimde Torun, adirlikli olarak 6zgtrlik problemi ve farkh etik teorileri izerinde
durmaktadir. En ylksek iyi problemi ve dogru eylem problemi baglaminda etik teori-
lerini ele alan yazar, bu alanda hem klasik hem de modern dénem filozoflarinca ifade
edilen gorisleri zikretmektedir. “Hukuk Felsefesi ve Etik'in Ortak Paydasi Olarak irade
Ozgiirligi Problemi” ismini tasiyan alt baslikta yazar, diisiince tarihinde irade 6zgir-
1Gga ile ilgili tartismalara yer vermektedir. Bu baglamda, Aristoteles’ten baglayarak

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi, islam Hukuku Anabilim Dal.
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Orta Cag'da Hristiyan ve islam kelam okullarinin ve modern dénem filozoflarinin ifade
6zgurliigu cercevesinde dile getirmis olduklar gorisler ele alinmaktadir. B&limiin
ilerleyen sayfalarinda yazar, hukuk ve siyaset felsefesi agisindan 6zgirlik problemini
ele almakta ve glinimiiz hukuk ve siyaset felsefesinin dnemli simalarindan biri olan
Ronald Dworkin'in ifade 6zgtirlugd ile ilgili gorislerine deginmektedir.

Hak kavramina iliskin teorilerin ele alindigi “Hukuk Felsefesi’'nin Temel Problemi Olarak
Hak Kavrami” baslikli altinci boliminu, yazar, “hak kavramini kabul edenler” ve “hak
kavramini reddedenler” seklinde iki alt bélimde incelemektedir. Torun, “insan Haklar”
alt bashidi altinda genel hatlariyla insan haklari kavramini ele almakta ve insan haklari
dislincesinin tarihi gelisimini ortaya koymaktadir. Ayrica yazar, glinimiizde insan
haklarini karakterize eden ilkelere ve 6zelliklere deginmekte ve bolimiin sonunda, sivil
itaatsizlik olgusunu ele alarak Dworkin’in bu konudaki gorislerine yer vermektedir.

Birey ve toplum arasindaki hukuksal iliskiler bashgr altinda devlet, hukuk devleti ve
demokrasi kavraminin tartisildigi yedinci bolimde Torun, ilk basta devlet kavrami
tizerinde durmaktadir. Bu baglamda yazar, devletin kaynagi ve mesruiyetine dair
bazi sorular sormakta ve bu sorularla ilgili farklh yaklasimlari irdelemektedir. B6limiin
“Demokrasi” isimli son alt bashginda yazar, demokrasi kavramini etimolojik acidan
incelemekte ve demokrasinin tarih icerisinde aldigi farkh sekilleri ortaya koymaktadir.

Kitabin sekizinci béliminden itibaren her bolimde bir hukuk okulu ele alinmis ve son
bolimde, cagdas donem bashdi altinda Ronald Dworkin‘in gorislerine yer verilmis-
tir. S6z konusu hukuk okullari, daha ¢ok sahislar (filozoflar) tzerinden ele alinmistir.
Sekizinci bolimde dogal hukuk okulu ele alinmig ve tarihi gelisimi icerisinde bu ekole
mensup filozoflarin gorislerine deginilmistir. Dokuzuncu bolimde hukuki pozitivizm
okulu ve bu baglamda John Austin, Leon Duguit, Hans Kelsen ve H. L. A.Hart'in teorile-
rine yer verilmis; “Tarih¢i Hukuk Okulu” bashgini tastyan onuncu béliimde, Savigny ve
Puchta’nin gérisleri tartisilmis; idealizm akiminin hukuka iliskin diisiincelerinin islen-
digi on birinci bolimde Hegel'in yaklasimina deginilmistir. On ikinci bélimde, Faydaci
Hukuk Okulu, on t¢linct bélimde Hukuki Realizm, on dérdiincti bolimde Marksist
Hukuk, on besinci bélimde ise Anarsist Hukuk Okulu distinirlerine yer verilmistir.

Kitabin son bolimu olan on altincl bélimde, yazar, cagdas donem bashg altinda
Ronald Dworkin'in gorislerini ele almistir. Yazara gore, hukuk felsefesi alaninda hukuka
iliskin getirdigi yeni ve 6zgiin yorumuyla Dworkin'in kurami, dogal hukuk ve hukuki
pozitivizm ekollerinin yaninda, tglinct bir hukuk ekolii olarak kabul edilmeye baslan-
mistir. Torun'a gére Dworkin'i 6zel kilan, teorisinin tutarliligi, hukuki dnermeleri yorum-
layici nitelikte kabul etmesi, hukuk ve etik birlikteligine dayali konstriktuf bir hukuk
anlayisi ortaya koymasi, adalet kavramina farkli yaklasimi, ilkelerin baglayiciligini kabul
etmesi ve dogal hukuk ve hukuki pozitivizm akimina yonelttigi kapsamli elestirilerdir.

Sonug olarak Yildirim Torun’un kaleme almis oldugu “Hukuk Felsefesi” isimli kitabi, bu
alan ile ilgilenenler icin bir giris kitabi mahiyetinde kabul edilebilir. Kitabin muhtevasi
itibariyle tim alanla ilgili bir bakis acisi verebilmesi, son derece basarili oldugunu soy-
lememizi mimkin kilmaktadir.
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w Kemal H. Karpat, Osmanli dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gécler, Ceviren: Bahar Timakgi, Istanbul:
Timag Yayinlar, 2010, 480 s.

Degerlendiren: Gurzat Kami*

Timas Yayinlari'nin “Osmanli’dan Guiniimuze” serisi icinde ¢ikan Osmanli’dan Giiniimiize
Etnik Yapilanma ve Gégler isimli kitap, Kemal H. Karpat'in Osmanli ve modern Tirkiye
doénemlerinde gerceklesen i¢ ve dis gogler ve nifus hareketleri, gé¢gmenlere uygu-
lanan devlet politikalari, gocler neticesinde gerceklesen kimlik degisimleri, modern
Turkiye toplumunun olusumuna giden siiregte goglerin rolii gibi muhtelif konulari ice-
ren makalelerinden olusuyor. Giris ile birlikte toplam on iki bdlimden olusan kitaptaki
makaleleri Gice tasnif edebiliriz. Yazarin, 2010 yilinda yazdigi ve kitabin giris ile birlikte
ilk G¢ bolimUni olusturan gogler ve goglerin toplumsal kimlik olusumundaki roliine
dair genel bir bakis acisi sunan li¢ yeni yazisini, 1980’lerden 2000'lere uluslararasi der-
gilerde yayimlanmis Kirim, Balkan, Bulgaristan ve Bosna Muslimanlari ile Yahudi g6¢-
lerini ele alan ve icerik olarak zaman zaman birbirini tekrar eden sekiz ayri makale takip
ediyor. Nihayet kitabin son bolimiinde ise Cumhuriyet devrinde kdyden sehre go¢
konusunu isleyen, 1972 yilinda ODTU’de gecekondu sorunu (izerine Karpat tarafindan
verilmis bir konferansin metne dénistirilmis hali olan ti¢c bolimlik kisa bir ettt yer
aliyor. “Kitabin ana amaci, tarihi gogleri, yani 19. ve 20. yiizyil Rumeli, Kirim, Kafkas
Mdaslimanlarinin elde kalan Osmanli topraklarina goglerini, genel olarak gézden
gecirerek bu goglerin, yeni Turk toplumunun olusumuna katkilarini incelemektir. Ayni
zamanda Tirk toplumunun eski yapisini degistirerek millet haline gelisini kavramsal
bir tarihi cerceve icinde anlatmaktir” (s. 11).

Giris bélimiinde yeni irklarin, yeni kilturlerin, yeni idare ve yasam bicimlerinin olus-
masina zemin hazirlamalari bakimindan diinya tarihinde dnemli yeri bulunan goglerin,
yakin zamana kadar sistematik ve aralarindaki baglantilar aydinlatilarak ele alinma-
digini yazan Karpat, konuyla ilgili ilk calismalarin bir gé¢gmen (lkesi olan ABD'de bile
1940'lardan sonra bagladigini séyliyor. Halen diinyada 214 milyon insanin gé¢men
saylldigi, her yil go¢menlerin geldikleri Glkelere 317 milyar dolar para génderdikleri,
daha 6zel olarak son yillarda Avrupa’da giindeme gelen cami insasina karsi direnme-
ler ya da Musliiman kadinlara karsi uygulanan kiyafet yasaklari vb. bircok bilgi g6z
onilinde bulundurulursa goé¢ konusunun demografik, ekonomik, toplumsal, kiiltdrel
ve dini boyutlaryla hald énemini korudugu rahatlkla fark edilebilir (s. 10). Glinimiz
Tirk toplumunun olusumunda da goclerin g6z ardi edilemez bir roll vardir. Karpat,
Osmanli déneminde vuku bulan gé¢ ve nifus hareketlerini, iki ana kategoride ele
aliyor. Bunlardan ilki, 14-16. yiizyillarda Anadolu’dan Rumeli'ye dogru gerceklesen
goclerdir. Bu goclerin ardindan 18. ylizyila kadar blyik niifus hareketlerinin olmadig,
Osmanli kultiir ve idaresinin Anadolu ve Rumeli'de koklestigi gorece statik bir donem

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Sehir Universitesi, Tarih Bolimii.
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yasanmistir. Karpat'a gore 18. yiizyil, goclerin tabiatinin degismeye basladigi ytizyildir.
18. yuizyildan itibaren gogler, artik “Milli devlet felsefesini, ‘milli’ devlete hakim etnik
grubun siyasi gortisiini gerceklestirme araci olmustur. Bagka bir deyisle gocler siyasi-
lesmis, millilesmis ve devlete hakim olan grup kendinden saymadigi diger gruplari yok
etme yolunu tutmus, sinir disi etmis veya asimile etme yoluna basvurmustur” (s.13).
Kitaptaki makaleler, 6zellikle milliyetcilik akimlarindan kaynaklanan bu ikinci kisim
goclere odaklaniyor.

Karpat, kitabinin giris bolimiinde gayet faydali bir kavram tanitimiyla baslyor ise.
Kitap boyunca sik sik rastlayacagimiz asiret, kabile, oymak, kavim, etnik kimlik, millet
ve milliyetcilik gibi bircok tartismali kavram vuzuha kavusturuluyor. Bu tanimlamalar,
yazarin kullandigi kavramlarin karsiliklarinin netlesmesi ve yanlis anlamalarin izalesi
acisindan oldukga énemli. Yazar, yaptidi i¢ kimlik ve dis kimlik tanimlarina dayanarak
etnisiteyi, “dis ve bilhassa i¢ kimlik” olarak nitelerken milleti, “kavim ve etnik kimligin
izerinde, cogu kez bu kimlikleri temel yapan bilhassa 18. ylizyilda ortaya cikan bir siya-
si orglitlenme tlri” olarak tanimhyor. Bu baglamda modern millet, Fransiz Devrimi'nin
sonucu olarak ortaya ¢ikan sosyo-politik bir toplumdur (s. 35).

Modern millete evrilme suirecinin Osmanl Devleti'deki yansimasi ise 19. yizyilda
Osmanlilik diistincesi ile baslayan milli devlet olma ¢abasinin gayrimislimlerin milli-
yetci egilimlerini arttirmasiyla birlikte basarisizliga ugramasi ve Osmanli Devleti'nin
Musliman-Tirk karakterde bir milli devlete donusmesi seklinde olmustur. Peki, ger-
cekten Turkiye'de Tiirk ismini tasiyan bir millet var midir? Osmanli déneminde siyasi,
hatta edebi alanda bir Tiirk mevcudiyetinin goriilmedigini iddia edenler g6z 6niinde
bulundurulursa bu soru hi¢ de yabana atilacak bir soru degildir. Bu soruya Osmanli
kurulus tartismalarina dénerek cevap arayan Karpat'a gore, Mogol baskisindan kagip
Anadolu’ya gelen Oguz-Tirkmen asiretleri Osmanl Beyligi'ni kurmus, sonra Rumeli'ye
gecerek burada “asireti asan modern dncesi yeni bir toplum” meydana getirmislerdir.
“Dili Tiirkce, dini islam olan bu toplum bir proto-milli Tiirk toplumudur”(s. 45). 19.
yiizylla kadar Balkanlar'daki bu toplum, ihtida eden gayrimuslimler de déhil olmak
tizere, kendilerini “Turk” olarak gérmuslerdir. Karpat'in bu agiklamalarindan kendisinin
Tiirk terimini irk anlami atfetmeden kullandigini anlamaktayiz. Dili ile eski Orta Asya
kimligini devam ettiren bu toplum; resmi dili Tiirkge olmakla birlikte, ayni padisahin
tebaasi konumundaki farkli diller konusan ¢ok cesitli kavimlerden mitesekkil Osmanh
doneminde i¢ kimliginde 6nemli dontstimler yasamistir. 19. ylzyila kadar Osmanli
Devleti'ne “Osmanl” diyenler, devleti idare eden elitleri ve padisahi kastetmekte,
Avrupalilar ise Misliman tebaaya “Tiirk” demekte idiler. 19. ylizyildaki merkezilesme,
devlete bagl okullarda uygulanan yeni miifredat, Osmanlilik tartismalari, dil ve edebi-
yatin Tirkcelesmesi gibi gelismelerle birlikte bir kiiltiirel Tiirkiilik dogmus, ittihat ve
Terakki doneminde ise bu kiltirel TurkgUluk, siyasi Tiirkgtiltige dontstirdlmastir (s. 68).

Girig bolimundeki bu kavramsal cerceveden sonra, tarihi gocleri ele alan makale-
leri okuyoruz. Bu makaleler, benzer konu ve iddialari islemeleri bakimindan zaman
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zaman birbirlerini tekrar etmekle birlikte, ele aldiklari meseleler genel olarak dort ana
baslik altinda toplanabilir: 1) 19. ylizyildan itibaren Osmanl Devleti ve Cumhuriyet
Tuarkiyesi'ne yapilan gocler 2) 19. ylzyil ve sonrasinda Osmanl Devleti ve Cumhuriyet
Tirkiyesi'nden disari verilen gécler 3) Osmanli niifus ve iskan politikalari 4) Ozellikle I1.
Diinya Savasi sonrasinda koylerden sehirlere gerceklesen ic gogler ve etkileri.

Karpat, “siyasi nedenli zoraki gé¢ler” olarak nitelendirdigi 19. ylzyil goclerinin ilki ola-
rak 1783’te Kirrm'in Rusya'ya ilhaki sonrasinda baslayan ve 1856'dan sonra kitlesellik
kazanan “Kinm Gogleri"nden bahsediyor. Kinm goglerini, 1864'te baslayan Kafkas goc¢-
leri izlemistir. Seyh Samil'in 25 yillik direnisini bastiran Rusya, bati ve orta Kafkaslar'da
yasayan yaklasik iki bucuk milyon Muslimani Osmanli topraklarina gége zorlamistir
(s.15). Uglincti gé¢ dalgasi ise 1877'den sonra Balkanlar'da yasayan Miisliimanlarin
ve kismen Yahudilerin gocleridir. Balkan goglerinin temel sebebi, 19. yiizyildan itiba-
ren yikselen ve Bati milliyetciliginden Ortodoks Hristiyanligin yikselisi distincesine
dayanmasi hasebiyle ayrilan Balkan milliyetciligidir. Karpat'a gore, Balkanlar'daki
milliyetci akimlarin ¢ikis noktasi ilk planda din ve ancak ikinci planda irktir (s. 17).
Bu yuzden yeni kurulan Balkan devletleri, kendi uluslarina yabanci olarak gérdukleri
Muslimanlan goce zorlamiglardir. Bu durum, Karpat'in kitap boyunca sik sik dile
getirdigi “Balkanlar'da ‘Turk’ s6zcligu ile ‘Misliman’ sozcligliniin es anlamli oldugu”
iddiasini destekler niteliktedir. Clinkii Balkan Muslimanlarinin bircogu etnik ya da
dilsel agidan Turk olmadigi halde, sadece Misliman olduklari icin goce zorlanmiglardi.
“Clnku din, Balkanlar'daki ulusal 6zdeslesmenin baslica gostergesiydi”(s. 241).

Osmanli'ya gelen goglerin hepsi, Misliiman gocleri degildi elbette. Kitapta ilki 1864-
1912 yillan arasinda Osmanli Devleti'nde gerceklesen Yahudi niifus hareketlerini,
ikincisi ise daha 6zel olarak Yahudilerin Filistin’e goclni ele alan iki ayri makale de
bulunuyor. 1862-1914 yillar arasinda imparatorluk topraklarina gé¢ eden toplam
Yahudi nlfusu 120 bine varmis, 6zellikle Filistin’de Yahudiler lehine bir niifus degisimi-
ni engellemek amaciyla 1897’de Filistin’e toplu Yahudi gocleri yasaklanmistir.

Osmanli topraklarina dogru gerceklesen bu goclerle ilgili 6nemli bir soru, “Bu kadar
farkli insan grubunu Osmanli topraklarina gé¢ etmeye ceken sebep ne idi?” sorusudur.
Baska bir ifade ile “Neden baska bir yer degil de Osmanli?” diye sorabiliriz. Ozellikle
Muslimanlarin bulunduklari tlkelerden ayrilmalarinin itici gticii Kinm, Kafkas ve
Balkanlar'da uygulanan milliyetci ulus-devlet politikalari olmakla birlikte, go¢ eden
insanlarin bilhassa Osmanl Devleti'ni se¢meleri, yani ¢ekici gli¢, ortak payda olan
Muslimanliktir. Fakat Karpat, Osmanli topraklarina go¢ siirecinde ortak kimlik olarak
Muslimanhda ciddi 6nem atfediyorsa da hakli olarak bunu tek sebep olarak almiyor.
Clnki bahsettigimiz gibi Osmanli topraklarina go¢ edenler arasinda Yahudiler de
bulunmaktadir. Yahudiler agisindan Osmanl topraklarinda antisemitizm hareketle-
riyle karsilasmamalari, Mislimanlar icinse uzun stire Osmanl idaresi altinda yasamis
olmaktan kaynaklanan bir siyasi kiiltlirli paylasmalari ve hukuk diizenini benimseme-
leri, Osmanli topraklarina gocilin diger ¢ekici nedenleri arasindadir.
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Yazar, kitabinda yalniz Osmanl topraklarina yapilan gocleri degil, Osmanl topraklarin-
dan disari yapilan gogleri de inceliyor. Kitabin “Amerika’ya G¢ Eden Osmanlilar” isimli
dokuzuncu bélimi, 1860’lardan baslayip I. Diinya Savasi’'na kadar devam eden siireg-
te, Yeni Diinya'ya yapilan ve biytik kismini Suriye goclerinin olusturdugu Osmanl go¢-
lerini ele aliyor. Yazarin, bu bolimdeki temel amaci, Suriye Gogleri olarak bilinen biytik
oranda Suriye cografyasindan Amerika kitasina yapilan gogleri, Osmanli goglerinin bir
parcasi olarak ele almaktir. Suriye goclerine dair mevcut literatiir, konuyu, Osmanl
demografisini -dolayisiyla tim imparatorlugun sosyo-ekonomik yapisini- dogrudan
etkilemesine ragmen, bagimsiz bir olgu olarak ele almaktadir. Ustelik konuya iliskin
mevcut literatiriin, Turk kaynaklarindan hi¢ faydalanmamis olusu da ayri bir sorun
olusturmaktadir. Karpat, Tirk arsivlerinde, goge istirak etmis yahut go¢ planlar yap-
mis veya go¢ edip geri donmis insanlarin sorunlarina dair yazismalan inceleyerek
Suriyelilerin go¢l meselesini mevcut literatlirdekinden farkli boyutlar ile ele aliyor.
Go¢lin temel nedeni olarak Osmanli Devleti'nin toplumsal ve ekonomik kosullarindaki
bozulma oldugunu gérmekteyiz. Bu ylizden, mevcut literatlirde bahsedilenin aksine
Suriye gogleri, Hristiyan gé¢menlerin cogunlugu olusturmasina ragmen, Hristiyanlara
0zgl bir olgu olarak sunulamaz. Karpat, 1860-1914 yillari arasinda Osmanl toprak-
larindan Amerika kitasina gé¢ eden insanlarin toplam sayisinin bir milyonu astigini
ve bunlarin icinde Mislimanlarin sayisinin 150 bine vardigini séyliyor. Turk arsiv
belgelerini kullanmayan mevcut literatiirde, Amerika'ya yapilan bu gdégler icindeki
Musliman nifusun g6z ardi edilmesi; Amerikan belgelerinde Asyali Osmanlilarla ilgili
tutulan kayitlarin yetersiz olusu, Kanada tzerinden ABD'ye giris yapan Osmanlilarin
Osmanl belgelerini kullanmamis olmalari, Mislimanlarin cogu zaman ABD’de daha
kolay kabul gérmek beklentisi ve Osmanli idaresiyle baslarini derde sokmamak ama-
clyla kayitlara Ermeni olarak gegmeyi tercih etmeleri vb. sebeplere dayaniyor.

Yazarin, kitap boyunca cevap aradigi sorulardan bir digeri, “Goc¢lere iliskin Osmanh
nufus ve iskan politikasi nasildi?” sorusudur. Osmanli Devleti'nin 19. ylizyilda gercekle-
sen goclere de geleneksel niifus ve iskan politikasi cercevesinde yaklastigi soylenebilir.
Bu baglamda, Cerkez asiretleri 6rneginde de goérildigu tzere, Osmanli topraklarina
gOcen asiretleri bolmek ve kiiclik parcalara ayirmak; bu kiicuk parcalari, hakim yerli
gruplarla kaynasacak sekilde yerlestirmek; bilhassa asiret liderleri ve ileri gelenlerini
sehir merkezleri ve kasabalara yerlestirerek asiret yoneticilerini ana gé¢men grubun-
dan koparip “basi gévdeden ayirmak”; bu asiret ileri gelenlerine maas baglayarak
yahut payeler vererek memnun etmek ve devlete bagimli hédle getirmek, 19. ylizyilda
da Osmanli gé¢gmen politikasinin temel 6zellikleridir diyebiliriz. Il. Abdilhamid déne-
minde agilan asiret okullari ile hem yerel hem de gé¢men asiret liderlerinin cocukla-
rinin devlete baghhigini artirmak amacglanmis, yani klasik gégmen politikasi farkli bir
tarzda, fakat ayni amagcla devam ettirilmistir.

Osmanli topraklarina gelen gé¢menlerin hepsinin ayni sekilde karsilandigini ve ayni
sosyo-ekonomik etkileri yarattigini sdyleyemeyiz. Mesela Kinm'dan gelen géo¢menler
arasinda, nifuzlu kisiler ve tuccarlar ciddi bir yek(in tutuyordu. Bu kisilerin, yanlarinda
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getirdikleri altin ile ticarete atildiklari ve is adamlar olarak kisa siirede yerlestikleri
bolgelerde elitler arasina karistiklarini gérmekteyiz. Balkanlar'dan gelenler ise ¢cogu
toprak sahibi kimseler olduklarindan bunlarin bazilari orta Anadolu topraklarina bazi-
lari ise Ege kiyilarina yerlestirilmistir. Patates gibi yeni Grlinlerin Anadolu tariminda
yayginlagmasini saglayan bu gécmenler, yeni tekniklerle Anadolu’daki tarim ekono-
misini canlandirmislardir. Ote yandan Osmanli idaresi, gd¢cmenlere uyguladigr iskan
politikalarinda tamamen hir de degildir. Cerkezleri Turkiye'nin glineyine yerlestirip
burada modern tarimi kurdurmak isteyen Osmanl idarecileri, Rusya'dan Cerkezlerin
iskenderun bélgesine yerlestiriimemesi, ingilizlerden ise Teselya’ya yerlestirilmeme-
leri dogrultusunda baski gorirler. Yani gé¢gmenlere iliskin bircok konuda oldugu gibi
bu konuda da mesele sadece i¢ politikayla degil, ayni zamanda dis politikayla ilintilidir.
Karpat, meseleyi cok boyutlu analiz etmesi ve bu sekilde okuyucuya sunmasi bakimin-
dan 6nemli bir isi basariyor.

Kitabin son bolimi, gogiin farkh bir cesidini ele aliyor. Ulusal diyebilecegimiz bu
gocler, ozellikle IIl. Diinya Savasi'ndan sonra artan kdyden sehre yapilan goclerdir.
Gecekondu bolgelerinde gerceklestirilen anket ve sorusturmalarin sonuglarina
dayanan Karpat, i¢ goclin sebepleri, sehirdeki diizen tizerindeki etkileri, sehir haya-
tina uyum sirecinde gé¢menlerin sosyoekonomik ve psikolojik durumlari ile bunun
yansimalari, gecekondunun nifus artigi Gzerindeki etkisi, gecekondunun koy (ize-
rindeki dogrudan ve dolayli etkileri gibi bircok konuya temas ediyor. U¢ bsliimden
olusan bu etiit de tipki kitabin basinda oldugu gibi bazi kavramlarin tanimlanmasiyla
basliyor. Gecekondunun farkli tanimlarini veren ve tartisan yazar, konuyu tartisabile-
cedimiz zemini de bastan hazirlamis oluyor. ikinci bélimde gecekondulasma siireci,
arazi secimi ve konut yapim politikasi, eldeki veriler isiginda degerlendiriliyor. Son
bolim ise kdyden sehre gogenlerin sehir lizerindeki etkilerinden ziyade, geldikleri
koy uzerindeki etkileri izerine odaklanmis. Bu baglamda, yazlari kdyline ziyarete
giden yahut kdylnden gelen akrabalarini sehirdeki gecekondusunda misafir eden
gocmenin kdy ve sehir arasindaki haberlesmeyi saglamak gibi bir rol Gstlenmis oldu-
gunu gormekteyiz.

Sonug olarak Osmanli’dan Gliniimlize Etnik Yapilanma ve Gégler, Kemal Karpat'in farkh
tarihlerde farkli dergilerde yayimlanmis makalelerinden olusmasi hasebiyle, kitabi
okurken zaman zaman tekrarlanan bilgiler ve yorumlarla karsilasiyoruz. Bu makale-
lerin bircogunun sonunda yer alan notlar, okura yazarin kaynaklarini gérme imkani
sagliyor. Ayrica bu notlar arasinda, yazarin bu kaynaklara dair kritik degerlendirmele-
rine rastlamak da miimkiin. Karpat'in, 6zellikle gé¢men sayilarinin tespiti noktasinda
gerek kitaptaki makalelerde gerekse bu makalelerin sonundaki notlarda konuya iliskin
mevcut belgelerin eksik ve literatiirde yanlis yorumlanan yoénlerine, saglikli sonug-
lara ulasabilmek icin nasil kullanilmasi gerektigine vb. dair aciklamalarla okuyucuyu
aydinlattigini goériiyoruz. Osmanli gé¢ mevzuatindan ve elgi raporlarindan 6rnekler
ile birlikte go¢men sayilarina iliskin verilerin makale sonlarinda tablolar hélinde oku-
yucuya sunulmasi, ayrica yazarin kendi kisisel gezileri, alan incelemeleri ve 6grencileri
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ile birlikte dlizenledigi anket ve sorusturmalarin sonuglari, okuyucunun meseleyi farkli
boyutlariyla gérmesine yardim ediyor.

Karpat, go¢ meselesini her boyutu ile vermeye gayret etmistir diyebiliriz. Kitabin giris
bolimiindeki kavramsal tartismalarla, konuyu tartisacagi zemini hazirlamistir. Makro
boyutta Kinm, Kafkas ve Balkan goglerinin Anadolu demografisi ve ekonomisi lze-
rinde etkilerini ele aldiktan sonra, mikro boyutta, Mecidiye kenti 6rneginde oldugu
lizere, goclerin sehir Gzerindeki sosyoekonomik etkilerini incelemistir. Yazar, Osmanh
topraklarina gelen Musliman gé¢menlerin yaninda Yahudi gé¢menlerini de incele-
yerek cesitlilige dikkat ¢ekmistir. Osmanli topraklarina gelen gocler kadar Osmanl
topraklarindan giden gdéglerin de kitaba dahil edilmesi, gelen insanlarin yarattigi etki
kadar giden insanlarin yarattigi etkiyi de gérmemize yardim ediyor. Ayrica yazar, dis
g0¢ dedigimiz Ulkeler arasi géglerin yani sira, ic go¢ dedigimiz sehirler arasi goglerin
de en az ilki kadar 6nemli sosyal, kiilttrel, ekonomik etkileri oldugunu gdstermistir.
Bu acidan baktigimizda, kitaptaki makalelerin birbirlerini tamamlayici ve go¢ler konu-
sunu ¢ok boyutlu sunacak sekilde bir araya getirildigini sdylemek mimkiin. Karpat,
kitap icin yazdidi giris boliminiin sonunda, “Tirkiye'de gdglerle ilgili kavramlarin,
metotlarin, yaklagimlarin vs. timini etraflica inceleyen”, “Turkiye gerceklerine uygun
bir gogler enstitlisiniin” kurulmasi ve “Tirkiye tarihini ve degisimlerini disaridan
alinan kavramsal ve teorik modellere uydurma ¢abasi yerine, olaylara ampirik olarak
ve Tirkiye'nin kendi tarihi, kiiltiirel ve toplumsal kosullari icinden bakilmasi” temenni-
sinde bulunuyor. Boyle bir enstiti kurulana kadar goclerle ilgili bu kitabin bu sahadaki
calismalar icin 6nemli bir boslugu dolduracadi asikardir.
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m Mustafa Ozden, Miishiman Kiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci, Ankara: Arastirma Yayinlan, 2010, 252 s.
Degerlendiren: Necmettin Kizilkaya*

Sekdilarizm, Gzerinde bircok calismanin yapildigi, ancak her calismanin adeta yeni
tartisma alanlari actigi bir konudur. Bunun temel sebeplerinden birisi, sekilarizm ile
ilgili arastirmalarin buyik oranda din-devlet iligkilerini merkeze alan siyasal bir bag-
lamda yapilmasidir. Ozellikle islam diinyasi s6z konusu oldugunda, bu durum daha
da belirgin bir hale gelmektedir. Misliman toplumlarin gecirmis olduklari tarihsel
gelisim ve donustimler dikkate alinmadan mevcut durumdan hareketle yapilan calis-
malar, kisir bir déngiiyli asma olanagina sahip degildir. Bu nedenle islam diinyasi ile
ilgili arastirmalarda, Islam diinyasinin kendine ait tarihsel ve kiiltiirel tecriibesinin,
dikkate alinmasi gerekmektedir. Gerek Tirkiye'de gerekse baska Misliman dlke-
lerde son yillarda yapilan calismalarda bu durum biraz daha dikkate alinmaktadir.
Mustafa Ozden’in, Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci bashgini tasiyan kitabi,
islam diinyasinin bu konuda gecirmis oldugu tecriibeye 1sik tutma amaciyla kaleme
alinmis bir calismadir. Ozden bu eserinde, sekiilerlik ve ilgili kavramlar, din-devlet
iliskisi ve Kur'an’a gore diinya ve ahiret iliskisi gibi konulari merkeze alarak sekiiler
bir anlayisin islam disiince tarihinde bulunup bulunmadigini; bulunuyorsa bunun
Kur'an ile bagdasip bagdasmadigini, bulunmuyorsa bunu saglayan teorik temellerin
neler oldugunu incelemistir.

Kitap giris, (ic ana bélim ve sonuctan olusmaktadir. Giris bélimiinde Ozden, ilk
olarak sekdlerlik, laiklik, diinyevilesme gibi kavramlar incelemis, ardindan Yahudi
ve Hristiyanlikta sekilerlesme olgusu Uzerinde durmustur. Bu cercevede bir yandan
sekilerligin Bati'nin Urettigi ve sonradan Mislimanlarin glindemine giren bir feno-
men oldugunu iddia etmekte (s. 11); diger yandan sekiilerlik ile diinyevilesme olgulari
tizerinden bu kavramin islam diinyasindaki izini siirmektedir. Bu yaklasim kendi icinde
bircok mahzuru barindirmaktadir. Daha sonraki bolimlerde de goriilecegi Gizere temel
islami ilimlerde diinyevilesme olgusu tizerinde durmakla, bu ilimlerdeki sekiilerlesme-
yi incelemis olmaktadir. Sekilerlik ile diinyevilesmeyi ayni anlamda kullanan yazar (s.
14-15), “sekiiler” terimini herhangi bir tasnife tabi tutmadan etimolojik agidan incele-
digi bolimde, kavrama oldukga genis bir anlam verecek bir cerceve ortaya koymak-
tadir. Hatta sekilarizmi, Protestanligin hakim oldugu yerler olan Kuzey Avrupa’daki
diinyevilesme ve laikligin sekli olarak ele almaktadir. Tarihsel tecriibeye dair kisa bir
bilgi veren yazar, Yahudi ve Hristiyanliktaki sekilerlesme olgusuna degindikten sonra
glinimuzde Bati diinyasinda din-devlet iliskisi konusunda yasanan gerginligin tama-
men sona erdigini; gliniimizdeki siyasal sistemin mesruiyetini dinden degil, halktan
aldigini ifade etmektedir. Ancak Bati'nin kendi icinde halen din-devlet iliskisine dair

*Yrd. Doc. Dr., Yalova Universitesi, Hukuk Fakiiltesi.
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¢ok 6nemli tartismalar ve bunlara dair 6nemli akademik yayinlar yapildigini burada
belirtmekte fayda vardir.

Kitabin birinci bélimii “Hz. Peygamber'in Uygulamalari” bashgini tasimaktadir. Ozden
bu bolimde Hz. Peygamber'in uygulamalarini Mekke ve Medine dénemi olmak tizere
iki ana baslikta incelemistir. Yazara gére islam’dan énceki Arap putperestler, siyasal
olarak din ve devleti birbirinden ayirmamis; Hz. Peygamber de bdyle bir ortamda diin-
yaya gelmistir. Ancak Ozden’e gére Hz. Peygamber Mekke déneminde hicbir siyasal
iddiaya sahip olmamakla beraber Mekke ileri gelenleri, onun ¢agrisindaki Kabe vurgu-
sunu ayni zamanda siyasal liderlik olarak algilayip ona karsi ¢cikmislardir.

Yazar, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda siyasal olanla dinsel olanin sinirlarinin ve
iliskilerinin cercevesinin Medine doneminden hareketle belirlenebilecegini belirtmis-
tir. ilk olarak Kur'an'in devlet ve yénetim acisindan herhangi bir model sunmadigini,
ancak adalet, istisare ve ehliyet gibi evrensel ilkelere vurguda bulundugunu belirtir.
Daha sonra Hz. Peygamber'in ictihadindan cesitli 6rneklerle gorislerini temellen-
dirmeye calismistir. Hz. Peygamber'in siyasal faaliyetlerinin risalet gorevinin geregi
olmadigi, donemin sartlarinin kendisine ytikledigi beseri bir faaliyet oldugu kanaa-
tinde olan Ozden, Hz. Peygamber'in uygulamalari ile sekiilerlesme arasindaki iliskinin
ne olduguna aciklik getirmemistir. Bu nedenle, bu konuyu neden eserine aldigi ve
Hz. Peygamber'in ictihadindan aktardigi 6rneklerin sekilerlesme ile irtibatinin ne
oldugu acik degildir. Hz. Peygamber'in risalet goérevinde ilahi tayin bulundugu, buna
karsilik siyasal tasarruflarinin bunun disinda oldugu seklindeki yaklagim, bolinms bir
zihin yapisinin ve Peygamber tasavvurunun gostergesidir. Devlet baskanhgini pey-
gamberligin bir geregi olarak gérmeyen yazar, bu goriisiini devlet baskani olmayan
peygamberlerin varligiyla kanitlamaya/temellendirmeye calismaktadir. Buna karsilik
bir peygamberin devlet baskanhg tecriibesinin kendisine tabi olanlar, hatta bitln
insanlik icin ne anlam ifade ettigine dair bir aciklama getirmemektedir. Bunlara ilave
olarak yazarin Hz. Peygamber’in devlet baskanligi tecriibesini demokrasiye daha yakin
bulmasi ise anakronik bir yaklagimdir.

“Islam Bilimlerinde Diinyevilik Olgusu” bashgini tasiyan ikinci bélimde Ozden, kelam,
hadis, fikih ve tasavvuf ilimlerinde diinyevilik olgusunun izlerini stirmektedir. Bu ger-
cevede, Hz. Peygamber'den sonra ortaya ciktigini séyledigi bu disiplinlerdeki din ve
dlinya tasavvuru ile Kur'an'in ortaya koyup Rasulullah tarafindan miisahhas hale geti-
rilenin ortustip ortismedigini ele almistir. Burada hemen akla séyle bir soru gelmek-
tedir: Adi gegen ilimler eksene alinarak incelenen konular ile sekilerlesme arasindaki
iliski nedir? Yazar, bu disiplinleri merkeze alarak inceledigi mevzular ile diinyevilesme
(bunu sekiilerlesme anlaminda kullandigi daha 6nce ifade edilmisti) arasindaki irtiba-
ta bolim basinda deginmeden, dogrudan hilafet tartismalarina girmis ve hilafet ile
ilgili mevzulari da yanhs bir varsayim tizerine kurmustur: Beni Saide’de hilafet ile ilgili
cereyan eden tartismalar, Kur'an'in ortaya koydugu genel prensipler ekseninde yapil-
mamistir (s. 116). Maellif, ilk donem halife seciminin saglikli bir sekilde yapilmadigini;
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sahabenin, emanetin ehline verilmesi gibi temel bir ilkeyi dikkate almayip cahiliye
kalintisi olan kabile mantigiyla hareket ettiklerini ve dlzeysiz bir polemige girdiklerini
ifade ettikten sonra (s. 119) hilafet kuramini bu yanhs varsayimlar tzerinden incele-
meye tabi tutmaktadir. Yazarin kelamda diinyevilik olgusunu inceledigi bolimin alt
baslklarinda Emeviler'de, Abbasiler'de, Abbasilerden sonra kurulan Tirk devletle-
rinde dlnyevilik konularini incelemesi ve bunlar da tamamen halifelik ¢ercevesinde
degerlendirmesi, siyaset tarihi ve felsefesine giren bir mevzunun neden kelam basligi
altinda incelendigi sorusunu glindeme getirmektedir.

Ozden'in, hadislerde diinyevilik bashgini tasiyan kisimda da benzer bir metodolojik
hata yaptigi gériilmektedir. Oncelikle hadisler ile ilgili olarak “Hz. Peygamber’e ifade
ettirilen” (s. 159), "Hz. Peygamber’den sonra kayit altina alinan hadis kiilliyati” (s. 175) ve
“Hz. Peygamber’in bu konuya yani diinyanin degersizligine ve kétiilligline ydnelik séylemis
oldugu farz edilen hadisler” (s. 178) gibi ifadeler kullanmasi, yazarin hadisler ile ilgili
kuskular oldugunu gdéstermektedir. Bununla beraber ele aldigi konuya temel teskil
edecek bilgileri bu hadislerden kullanmasi dnemli bir celiski gibi géziikmektedir. Yazar
daha sonra diinyevilik olgusunu Hz. Peygamber’in diinyayi zemmeden sdzlerinden bir
derleme yaparak ele almistir. Ayrica Kur'an'in ahireti 6vdugi ve diinya ile ahiret arasin-
da bir denge olusturdugunu ifade ettikten ve bununla ilgili drnekler sunduktan sonra,
Kur'an ve Hz. Peygamber'in, hayati diinyevi-uhrevi, ruhani-sekiler seklinde b&lmedi-
gini ifade etmistir. Son olarak, hadis klliyatinda, Orta Cag Hristiyanlarinda oldugu gibi
bir diinya tasavvuru oldugu ve diinya ile ahiret ayirimi yapildigini belirtmistir.

Fikihta dinyevilik olgusunun ele alindigi kisma, Kur'an'daki bazi ayetlerden ve ilk
dénem hukuki uygulamalardan hareketle, kamu hukuku alanlarinda islam’in bitiin
zaman ve mekanlari baglayici hitkkiimlerinin az oldugunu ifade ederek baslayan Ozden,
yasama ile ilgili ayetlerin Arap toplumunun &rf ve tatbikatina iliskin oldugunu belirtir.
Bunun akabinde bir soru sorar ve cevabini da hemen verir: “Kur’‘an 6rfe gére hareket
tarzi belirlemis ise érfiin hiikmii nedir? Orfe hamlolunan biitiin mevzulardaki hiikiimler,
ddet degisince degisirler” (s. 187). Yanlis sorulan soruya verilen cevap dogru olsa da
yanlisi telafi etmemektedir. Clinkii kamu hukuku alanindaki hiikiimlerin bir kisminin
daha once Araplar tarafindan biliniyor veya uygulaniyor olmasi, bunlarin vahiyden
sonra Orfi hikiimler olarak degerlendirilmesini gerektirmez. Ayrica orf tizerine kurulu
olan hikimlerin degismesi ilkesi, niiblivvet asrindan sonraki uygulamalar icin gecer-
lidir. islam hukukunun fakihler tarafindan sabitlendigi, diistincenin donuklastigi, aklin
devre disi birakilarak taklit zihniyetine yol acildigi seklindeki iddialar, asirlar boyunca
Muisliman toplumlarin ihtiyaclarini karsilamada adeta kusursuz bir fonksiyon icra
eden islam hukukunun tarihte oynadigi roliin tam anlasiimadigini géstermektedir.
Ayrica 6rfiin islam hukukunun bir kaynagi olmasinin, seri hukuk disinda kalan laik bir
uygulama olarak degerlendirilmesi de (s. 191) fikih bilginlerinin 6rfe ytiklemis olduklari
anlamin dogru bir sekilde anlagiimadigina delalet etmektedir.

Tasavvufta diinyevilik olgusunun ele alindigi kisimda, meshur mutasavviflarin diinya
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ile ilgili s6zlerini nakleden muellif, onlarin diinyayr zemmeden ve ahiret icin calismayi
salik veren ifadelerinden hareketle, tasavvufta diinya ve ahiret ayinmi yapildigini ve
hayatin dini ve diinyevi seklinde béliindiigini iddia etmektedir. Halbuki islam ilim
ve kiltdr tarihinde din ile diinya veya diinya ile ahiret arasinda bir ayirnmin yapildigini
ispatlamak oldukgca zordur. Clinkl dinin temel kaynaklarinda ve bunlara dayali olarak
gelistirilen ilmi yaklagimlarda bu tir bir ayirimi temellendirecek deliller bulunmadigi
gibi, diinya ve ahiret birbirinin tamamlayicisi olarak ele alinmistir. Yazarin bu baslik
altinda s6z konusu meseleleri sekiilerlesme ile nasil irtibatlandirdigina dair bir kayit da
bulunmamaktadir.

“Kur'an’da Diinyevilik Olgusu” bashgini tastyan son bolimde, insan merkeze alinarak
ahlaki bir sorun olan diinyevilesme konusu incelenmistir. Yazar, Kur'anin, insanin
dinya ile olan iliskisini kesmeyip insanin diinyaya olan diskinlagind terbiye ettigini
belirtmektedir. insanin sahip oldugu zit iki 6zelligi géz éniinde bulunduran Kur'an,
dogru ve yanhsi tefrik edebilen bir insan modeli olusturmaya calismaktadir.

Sonug olarak yazar kitabin bashiginda sekilerlesme terimini kullanmakla beraber
kitapta daha cok diinyevilesme kavrami lzerinde durmus ve daha once de ifade
edildigi lUzere bunu sekilerlesme ile ayni anlamda kullanmistir. Bu cercevede Hz.
Peygamber'in bazi uygulamalarini, temel islami ilimleri ve Kur'an'da diinya hayatina
dair bazi ayetleri esas alarak diinyevilik olgusunu incelemeye calismistir. Gerek ¢alis-
manin basindaki kavramlastirmadan kaynaklanan problemler ve gerekse konunun
yanlis yerlerde aranmasi, eserden istifadeyi zorlastirmaktadir. Ozellikle yazarin gerek
Kur'an'da gerekse Hz. Peygamber'in hayatinda ve temel islami ilimlerde diinyaya dair
her seyi dunyevilik olarak algilamasi dnemli bir problemdir. Kitabin basliginda gecen
sekiilerlesme stireci ifadesinden, giinimiizde gelinen noktada bir sekilerlesmenin vaki
oldugu ve kitap icerisinde ele alinan dénemlerin de buna zemin hazirladigi gibi bir
sonug ¢tkmaktadir.

Calismanin giris boliminde laiklik, sekilarizm ve diinyevilesme gibi kavramlarin
tanimi verilmekle yetinilmis; bu kavramlarin sahip oldugu felsefi, kilturel baglamlar
lizerinde durulmamistir. Buna ilave olarak, s6z konusu kavramlara ve bunlar tizerinden
olusturulan siyaset teorilerine 6nemli elestiriler getiren Talal Asad’in Formations of the
Secular: Christianity, Islam, Modernity'si, Charles Taylor'in A Secular Age'i, Azzam Tamimi
ve John L. Esposito’nun Islam and Secularism in the Middle East'i gibi ¢alismalardan
yararlanilmamasi eserin dnemli eksiklerinden birisidir.
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m Jenny White, Muslim Nationalism and the New Turks, Princeton University Press, New Jersey: 2012, 241 p.
Degerlendiren: Ahmet Koéroglu*

1980'li yillardan sonra Turkiye'de yasanan degisim ve donusumler, yurt ici ve yurt
disindan bircok akademisyenin ilgisini ¢cekmistir. Bu baglamda, ortaya ¢ikan bu
yeni durumu neoliberal politikalar temelinde anlamaya calisan ve piyasa ekonomisi
baglaminda bu degisimin Tiirkiye’de Mislimanlar ve islamcilar Gizerindeki tesirlerini
daha ¢ok ekonomik temelli ele alan birtakim ¢alismalar yapilmistir. Bununla beraber
ortaya ¢ikan bu yeni durumu, politik ¢izgi Gzerinden demokratiklesme siirecinin bir
devami olarak goren ve 6zellikle 1990'li yillarla beraber bu demokratiklesme siirecinin
islamcilarla olan iliskilerini ve eklemlenmelerini ele alan calismalar da mevcuttur. Son
olarak bu yeni durumu 1980lerle beraber ortaya ¢ikan yeni kimlikler ve bu kimliklerin
birbirleri arasindaki iligkileri GUzerinden anlama ¢abasinda olan ve liberal politikalari
eksen alan birtakim calismalar da mevcuttur. Elbette 1980’li yillardan sonra yapilan
calismalarin sadece bu l¢ eksende —iktisadi, siyasi ve kiiltlrel olarak- tasnif edilmesi,
bazi kisitlamalari beraberinde getirmekle beraber, resmin biitiniini gérmemizde bize
derli toplu bir imkan sunmasi acisindan da 6nemlidir.

Jenny White'in, 2012 yilinda Princeton University Press tarafindan yayimlanan ve
alaninda énemli bir yayin olan Foreign Affairs dergisi tarafindan 2012 yilinda Orta Dogu
Uzerine yazilan en iyi Ug¢ kitaptan biri secilen Muslim Nationalism and the New Turks
adli eseri, 1980'li yillarla baslayan ve AKP ile zirve noktasina gelen belirli bir doniisim
skalasini bu Ug¢ perspektif 1siginda ele almaktadir. Biraz daha agmak gerekirse kitap,
genel olarak modernite ile baslayan surecte Tirkiye'de yasanan demokratiklesme ve
modernlesme sirecinin 80’'lerle beraber ortaya ¢ikan neoliberal dénistimlerle nasil
bir degisim yasadigini ve bu tarihsel yolculukta, Turkiye'de belli etmenlerle olusan
millet ve milliyetcilik algisinin ne tiir donistimlere ugrayarak son dénemde AKP ile
islamcilarin hangi asamalarda giindemini olusturdugunu incelemektedir. Hemen
fark edilebilecegi gibi hem yatay hem dikey anlamda ¢ok genis bir sahaya hitap eden
ve ciddi bir titizlik gerektiren kitap, Jenny White'in Tirkiye Uzerine yaklasik 40 yillik
calisma tecriibesiyle tizerinden gelinebilmis gibi durmaktadir.

Yazar ve sosyal antropolog olan Jenny White, 1975 yilindan itibaren Turkiye Uzerine
calismalan bulunan bir isimdir. Yiiksek lisansini yaptigi Hacettepe Universitesi ile
baslayan Turkiye serliveni, yazarin sik sik Tirkiye'yi ziyaret etmesi ile devam etmistir.
Bu baglamda, Tiirkceyi ¢ok iyi bilen ve konusan Jenny White, calisma yaptigi alanda
muhatap oldugu kisilerle birebir irtibat kurabilme sansina sahip olmus ve bu durum,
calismalarinin daha isabetli ve gercekei olmasini beraberinde getirmistir. Nitekim Jenny

* Ars. Gor., Kirklareli Universitesi, Uluslararasi iliskiler Boliimii.
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White'in degerlendirdigimiz bu ¢calismasinda bol miktarda birinci dereceden gézlemler,
gorusmeler ve roportajlar mevcuttur. Birinci dereceden gozlemlerin bu kadar yogun
ve isabetli kullanilmasi, kitabi 6zglin kilan 6zelliklerin basinda gelmektedir. Turkiye'de,
ozellikle son 30 yildir olan biteni iyi bir sekilde takip eden ve bunlari yorumlayan Jenny
White'in, bu alanda 6ne ¢ikan diger bazi calismalari da mevcuttur. Yazarin 2002 yilinda
University of Washington Press tarafindan yayimlanan ve Tlrkceye de cevrilen Islamist
Mobilization in Turkey (Tiirkiye'de islamci Kitle Seferberligi) bashkl kitabi, 80’li ve 90
yillarda Tiirkiye'de islamciligin seyri ve déniisiimii (izerine referans alinan kitaplardan
bir tanesi olmayi sirdiirmektedir. Yine Tiirkiye'de kadinlarin calisma sorunlarina egilen
bir arastirma olarak 6n plana ¢ikan Money makes us Relatives: Women’s Labor in Urban
Turkey (Para ile Akraba Kentsel Tiirkiye'de Kadin Emegi) adh kitabi da 6zellikle o alanla
ilgili arastirmacilarin dikkatini ceken bir calismadir. Nitekim bu eser, iletisim Yayinlari
tarafindan Tirkceye de kazandinlmistir. Jenny White'in Tirkce 'ye cevrilen eserleri
sadece buikisi ile sinirli degildir. The Abyssinian Proof (Habes Kaniti) ve The Sultan’s Seal
(Sultan'in Miihra) baglikli iki kitabi ise yazarin The Winter Thief kitabi ile beraber kaleme
aldigi Giclt bir seri olan Kamil Pasa romanlari serisinin ikisini olusturmaktadir. Mezk(r
tarihsel romanlarinda yazar, 6zellikle Osmanli'da blyuk degisim ve donisimlerin
yasandigi zamanlari bir antropolog goziiyle anlamaya calismis ve bir anlamda mevcut
algilarini zihninde canlandirarak yaziya dékmeye calismistir.

Yazar, kitaba yazdigi giris bolimiinde temel olarak calismasinda neyi amacladigi ve
Tirkiye'de milliyetci sdylemin sertiveninin takip edilmesi icin hangi asamalarin nemli
oldugunu vurgulamaktadir. Turkiye’de, Mustafa Kemal'in kurdugu Cumhuriyet'e
alternatif 6zellikler tasimasi manasinda kullanilan ve Fransa’dan milhem farkli
cumhuriyet tartismalarina yeni bir boyut ekleyerek Turkiye'de 1980’lerle beraber
ortaya ¢ikan yeni siyasi tezahdrleri, 3. Cumhuriyet olarak adlandirmaktadir. Nitekim
kitabinda da buylk oranda bu dénem tartismalari baz alan yazar, bu dénemde
yasanan degisimlere odaklanmaktadir. Yazarin 1960’ yillara kadar olan dénemi 1.
Cumhuriyet ve 1960-80 arasindaki donemi de 2. Cumhuriyet olarak adlandirdigini
da burada hatirlatmak gerekir. Giris béliminde, kitapta daha sonra sik¢a karsimiza
¢ikacak olan bazi kavramsallastirma problemlerine dikkat ceken yazar, farkh
donemlerde kimlik ve aidiyet ifade eden kavramlarin muhtelif kullanimlarindan
dolayi bunlarin isimlendirmelerinde ciddi sikintilar yasadigini belirtmektedir. Bu
asamada White; Misliman, islamci, sekiler, dindar, milliyetci Misliman, Tirk
Muslimanhigr gibi kavramlarin ve sifatlarin ne manaya geldiklerinin iyi bilinmesi
gerektigini vurgulamaktadir (s.64). Yukarida da belirttigimiz gibi konusu ile ilgili yaptig
gorusmeleri, roportajlari ve gozlemleri kitabinda biyiik oranda kullanan ve bunu
yonteminin 6nemli bir parcasi olarak goren yazar, bu duruma bir istisna olarak asiri
milliyetciler (ultra nationalists) diye tanimladigi Milliyetci Hareket Partisi mensuplariyla
ve bu hareketin genclik kollarina mensup kisilerle gériisememis olmasini hayiflanarak
aktarmaktadir. Nitekim milliyetcilerin bu stpheci tutumlar, onun, kitabin ilerleyen
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sayfalarinda sik¢a tizerinde duracadi, ona birtakim 6nermelerini temellendirmek icin
bazi malzemeleri de sunan bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yazar ilk boliimde, kitapla ilgili genel bilgiler verip yontemini (road map) aktardiktan
sonra, Tiirkiye'de islamcilarin milliyetcilik ile olan baglarini tarihsel bir iliski baglaminda
ele aliyor. Yazarin bunu yapmasindaki en dnemli etken, muhtemelen onun bu sirecte
en son durak olarak gelecegi ve Misliman Milliyetciler olarak adlandiracagi grubun
tarihsel kokenlerine dair bir bilgi sunma istegidir. Yani bir anlamda bu yapilarak
Tarkiye'deki dindar Mislimanlarin milliyetciligin serlivenine hangi noktalarda ve
nasil dahil olduklar sorularinin cevaplar aranmis olunuyor. Yazar, kitabinin farkli
béltimlerinde sik sik kendisinin Misliman Milliyetcilik'ten (Muslim Nationalism) ne
anladigini ifade etmekte ve kendi kavramsal kurgusu icinde bu kavramin tekabdul
ettigi anlamlari yakalama cabasindadir. Nitekim White, kitabin bu ilk boliminde
tarihsel stre¢ baglaminda “Misliman Milliyetcilik” kavraminin nasil ortaya ¢iktigini
da aktarmaktadir. Yazara gére Musliman milliyetcilik, tarihsel siirec icinde islamci
siyasetin dustise gecmesiyle, onun yerini alan yeni nesil Musliman demokratlari ve
dindar modernistleri ifade etmek icin kullanilmaktadir (s.22). Yazar, ikinci bélimde
agirhkh olarak kitabr boyunca Misliman milliyetcilerle bir karsilastirma iliskisi
kuracagi ve sekiler-Kemalist milliyetciler olarak isimlendirdigi grubun milliyetcilik
anlayisini da inceleme altina almaktadir. Bu baglamda genel olarak milliyetcilerin
belli bash korku alanlarini ele alan yazar, milliyetciligin nasil ve hangi araglarla
ogrenildigini ve bu 6grenme biciminin ne gibi sonuglara ulastigini kapsamli ve glizel
orneklerle uzun uzun anlatmaktadir. Sonraki bélimde ise yazar, Tiirkiye'de belli bash
otekilestirme ve kutuplastirma siyasetine dikkat cekmekte ve bu baglamda basortisu
ve misyonerlik meselesinin Turkiye'de sosyal ve politik kutuplasmanin énemli
eksenlerini olusturdugunu belirtmektedir (s.80). Besinci boliim, kitabin temel olarak
tartistigi meseleleri bazi 6n bilgilerden ve bolimlerden sonra detayl ve teferruatli
ele aldigi bolim olarak géze carpmaktadir. Biraz daha agmak gerekirse bu bélimde
Tark kimliginin sinirlari ve 6zt hakkinda belli tartismalar yapilirken Turk toplumunda
homojenlik ve heterojenlik arasindaki ayrim lzerinden diismanlik ve &tekililik séylemi
de ele alinmis oluyor. Yine bunlarla baglantili, ancak konuyu daha farkli tarafiyla
actklama cabasi icinde olan sehirlesme, yerelligin kutsalliktan arindiriimasi gibi daha
sosyokiiltiirel meselelerin, Tiirk toplumunda islama milliyetcilik siyaseti etrafinda nasil
yonetildigi de ele alinmaktadir. Yine bu kisimda, 6zellikle Osmanli’nin farkli unsurlarinin
yeni Misliman burjuva sinifi tarafindan tekrardan sahneye nasil sokuldugu ve yerelin
kendine mevcut durumda ne gibi hayat alanlarinin acildigi, ele alinan konulardan
digerleridir. Kitabin altinci ve yedinci boltimlerinde ise Turkiye'deki milliyetci soylemin
maskulen boyutuna dikkat cekilerek kadinlarin bu séylemin nasil disinda birakildigi
veya gerek sekiler milliyetciligin gerek Misliman milliyetciligin bu durumu nasil
ortak bir diskura donusttrduklerine vurgu yapilmaktadir. Ayni sekilde bu bolimlerde
lzerinde durulan 6nemli meselelerden bir tanesi de bireyciligin ve kolektivist tutumun
Tirkiye toplumunda nasil algilandigi ve bu iki farkli diisinme bigiminin siyasi
tutumlarda ve toplumsal meselelerde nasil bir cakisma icinde oldugudur. Ozellikle
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kisisel tercih hakki ve toplumun temel yargilari baglaminda karar veren veya verdirilen
oznelerin yasadigi sikintilar, bu bolimin ele aldigi sorunlarin belli basl kisimlarini
olusturmaktadir. Son bélimde ise yazar, bir taraftan kitabin bu kismina kadar ele
aldigi meseleleri toparlama ¢abasi icinde diger taraftan da glincel gelismeler olarak
okunabilecek Arap Bahari ve bolgesel gelismeler karsisinda Turkiye'nin modelligi
meselesini tartismaktadir. Yazarin bu bolimde en ¢ok Uzerinde durdugu mesele,
Tirkiye’nin mevcut islam algisi Gizerinden Araplar'a bir model olmasinin mimkiin
olup olmayacag tartismasidir. Nitekim yazar, Tirkiye'deki mevcut milliyetcilik ve islam
anlayisindan dolayi, bu modelligin zor olacag kanaatindedir (s.189-190).

Kitapla ilgili bu genel degerlendirmelerden sonra, kitapta yer alan ana tartisma
konularindan bazilarini ve bu anlamda 6nemli tespitleri aktarmak iyi olacaktir. Her ne
kadar farkl bircok konu ele alinsa da kitabin temel izlegdi, milliyetciligin Turkiye'deki
Musliiman ve sekdler versiyonunun nasil ortaya ¢iktigi ve nasil sekillenip ne tur tepkiler
verdigi yoniindedir. Nitekim kitabin bircok yerinde bu iki farkli tir milliyetciligin
ayristiklar ve birlestikleri noktalar bulmak mumkiindir. Bu baglamda yazar, sekiler
milliyetciligin aslinda Kemalist devrim sireci ile ortaya ciktigini ve o donemlerde
Tirk Tarih Tezi, Glnes Dil Teorisi gibi bircok politikanin, bu milliyetci disinme
bicimini sekillendirdigini diisiinmektedir. Bu noktada sekuler milliyetciligi Misliiman
milliyetcilikten farklilastiracak olan, onun, kendini islami kokenlerine degil, Orta Asya
kokenlerine dair yaptigi vurgudur (s.27). Nitekim yazar, bircok farkli 6rnekle beraber
1980’lere kadar Ankara’nin sembollnin Hitit glinesi olmasini, biraz da bu politikanin
bir yansimasi olarak okumak gerektigini dusiinir (s.80). Misliman milliyetcilik diye
tanimlananyenidurumise aslinda tarihsel kodlariitibariyla daha eskilere gétirilebilecegi
gibi esas olarak 1980’lerle beraber baslayan ve son dénem AKP'nin politik ve distince
yapisi ile beraber ciddi bir ivme kazanan politik bir durumdur. Misliman milliyetgilik,
sekiler milliyetgilikteki Orta Asyalilik kdken vurgusunu temel almazken kendini daha
cok Osmanli Gizerinden daha islami tonlarla bir temellendirme girisimi icindedir.

Musliman milliyetciligi sekuler milliyetcilikten ayiran sadece kendilerini farkl tarihsel
zeminlere oturtmasi degil, bununla beraber Misliman milliyetciligin Osmanli’daki
millet sistemine referansla daha esnek bir devlet politikasi ve “Gteki” ile iliski kurma
cabasi Uretebilmesidir. Dogal olarak bu karsit durum, sekiler milliyetcilikte daha
merkezci bir anlayis ve daha otekilestirici, irk¢i (racial) bir iliski kurma biciminde
kendini gostermektedir (s.95-97). Yazar, bu baglamda Misliman milliyetciligin esasl
bir temsilcisi ve yuritlcusu olarak gordigl AKP'nin, Turkiye'de bir tabu yikici rolu
oldugunu ifade etmektedir. Bu tabu yikicilik, AKP'nin 6zelinde, Misliman milliyetcilerin
sekiler milliyetciligin dislastirdigi bir cok unsuru tekrardan icsellestirme cabasi icinde
oldugu alanlarda goze carpmaktadir. Biraz daha agmak gerekirse gayrimuslimlerle ve
Alevilerle olan iliskiler, Kibris meselesindeki AKP'nin tutumu, Ermenistan ve Kirtler
ile olan iliskiler, aslinda hep yeni bir milliyetcilik durumunun isaretleri gibi okunabilir.
Yazarin tam bu noktada Tirkiye'deki siyaset Uretme biciminde paradoks olarak
gordiigu ve celiski olarak adlandirdidi bir husus 6n plana ¢ikmaktadir. Bu geliski, ayni
zamanda Mdusliman milliyetciler ile Kemalist milliyetcilerin ayni zeminde yer aldig
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alanlardan bir tanesini de olusturmaktadir. Yazara gore, liberal degerlerle okunabilecek
tim bu politikalara ragmen ayni politika yapicilari, zit bir bicimde tekrardan kdltirel
haklara olan vurgulari yok sayabilmekte ve daha bireysel haklar gérmezden gelip
kolektiviteyi 6n plana alabilmektedirler. Baska bir sekilde 6rneklendirmek gerekirse
bir taraftan AB cercevesinde liberal reformlar uygulanip daha 6zgurlik¢t politikalar
temel alinirken diger taraftan farkliklara karsi toleransi yok sayan bazi politikalari da
yasatabilmektedirler. Sonucta bu durum, yazara gére Misliman milliyetciligin liberal
pozisyon ile muhafazakar pozisyon arasinda pragmatik bir iliski kurma zorunlulugunun
bir sonucudur (s.186). Bu asamada 6nemle belirtmek gerekir ki White, Turkiye'deki
meseleleriele alirken liberal perspektifi kendine temel almaktadir ve buna dair Tirkiye'de
siyasi ve toplumsal anlamda yasanan gelismeleri, bu skala icinde degerlendirmektedir.
Tarkiye'nin farkli siyasi, sosyal ve kultlrel dinamiklerini olusturan bircok farkli unsurun
bu liberal degerlendirmeler ile bir celiskiye diismesinin arka planini iyi anlamak
gerekmektedir. Nitekim yazarin, sik sik toplum tizerindeki ve 6zellikle gencler tizerindeki
bazi ahlaki denetimleri bu baglamda farkliliga karsi tolerans olarak degerlendirmemesi,
bu arka planin bir miktar irdelenememesinin bir sonucu gibidir.

Yazar, Musliman Milliyetcilik meselesini tartisirken énemle tizerinde durdugu konular-
dan bir tanesi de Misliiman milliyetcilikten anladigi seyin islamcilik’tan farkl bir olgu
oldugu veya islamciligin farklilasmis bir versiyonu olarak ortaya cikan bir siyasi tutum
oldugudur. Nitekim yazara gore, 1980’lerden sonra Turkiye'de iktisadi anlamda yasanan
gelismeler baglaminda yeni bir Miisliman burjuvazinin olusmasi ve bu kesimin modasi-
ni, eglence kiltlirlind, edebiyatini, mizidini vs. olusturmasi ile beraber ki bunlar tama-
men dini referansli degildir- islamcilik, yerini kiiltiirel Miisliiman kardesligine birakmistir
(s.182). Yazar, aslinda bu durumu aciklayarak AKP'nin islama bir parti olarak okunmasi-
nin yanlis oldugunu vurgulamakta ve AKP’yi modernist dindarlarin siyaset yapma bigimi
olarak gérmektedir. Ayni okuma bicimini, yazar, bircok akademisyenin ve konuyla ilgili
kisilerin son dénem AKP dis politikasindaki doguya yénelimini AKP'nin islami sempatisi
ile aciklama cabasina karsi da gostermektedir. Bu agiklama ¢abasinin yanhs oldugunu
vurgulayan yazar, yeni Tirklerin- burada aslinda Misliiman milliyetciler de kastediliyor-
motive kaynaklarinin bu sekilde islami degerlerden olusmadigini, bunun yerine daha
cok postemperyal politikalar ve iktisadi arzular icinde olduklarini belirtiyor.

Sonug olarak kitap, her biri ayr ayr bircok degerlendirme makalesine konu olacak ¢ok
cesitli ve niteliksel derinlige haiz farkli konulari ele almasi agisindan 6nemli bir eserdir.
Bizim bu yazida disarida tuttugumuz milliyetciligin 6grenme bicimleri, kadinlarin mil-
liyetcilik ile olan iliskileri ve kisisel tercih hakki ile toplumsal yargilarin ¢akismasi gibi
bircok konu, buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak, tim bunlarla beraber daha st bir
baslk olarak temel aldigi ve yeni kavramsallastirmalar ile beraber 1980’lerden sonra
ozellikle islamailarin ve milliyetcilerin yasadigi degisim ve déniisiimiin ele alinmasi, kita-
bin en 6zglin tarafini olusturmaktadir. Yazarin Tlrkceye cevrildigi diger kitaplar gibi bu
calismasinin da tez zamanda Turkgeye cevrilmesi umuyor ve bu calismanin, daha lize-
rinde ¢okga tartisilacak yeni bircok tartismayi da beraberinde getirecegini diistinllyoruz.
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w srafil Bala, Ik fslam Fetihleri: Savas-Bans lliskisi, Istanbul: Pinar Yayinlan, 2011, 424 s.
Degerlendiren: Abdulkadir Macit*

Savas, insanlik tarihinin bir gercegidir. Bu gercek, insanoglunun bilinen tarihinden
itibaren hi¢ degismemistir. Her millet veya topluluk kendi varligini stirdlrebilmek ve
gelecegini glivence altina almak icin birtakim savaslara girmek zorunda kalmistir. Her
ne kadar savas, kimilerince barisi saglamak icin basvurulan bir care gibi takdim edilse
de onun dogasinda zorlama ve dayatma oldugu asikardir. Bu itibarla savas, “uyusmaz-
liklart zorlama yoluna basvurarak ¢6zme” seklinde tanimlanmistir. Bu genel yaklasima
goOre savas, ister bireysel ister kurumsal isterse devletler arasinda olsun muharebenin
bitiin ¢esidini kapsamaktadir.

Miislimanlar, islam’in tebliginin basladigi ilk giinlerden itibaren cesitli baski, zulim,
iskence, tecrit, ambargo ve savas gibi durumlarla karsilasmis, dogal olarak kendilerine
yonelik saldirlara karsi tedbir almis ve savunma haklarini kullanmiglardir. Ancak, bu
tedbirler ve savunma hakkinin kullaniimasi neticesinde gergeklestirilen savaslar ve
fetihler mustesrikler tarafindan yogun elestiri ve haksiz ithamlarla karsilasmistir. Bu
mistesriklerden bir kismina gore!, ilk Islam fetihleri, Araplarda hakim olan yagma ve
capulculuk hirsiile kuraklik neticesinde ortaya ¢ikan agligin ortadan kaldiriimasi veya
ticaretin duraksamasiyla yeni gelir kaynaklari ve bol miktarda ganimet elde etmek,
ayrica ekonomik imkanlar agisindan daha uygun yerleri ele gecirmek tizere gerceklesti-
rilmistir. Bunlara gore fetihlerin basari sebepleri genellikle maddi kazanimlara endeks-
lidir ve dini kaygilar ikinci planda kalmaktadir. Diger bir kissm mustesriklere gore;?
islam, dini fetihlerin gerisinde hakim olan asil unsur olarak gériilmektedir. Dolayisiyla
yeni dinin Musliman Araplara kazandirdigi dini ideoloji ve heyecan ile fetihler basla-
mistir. Amag da bu ideolojinin yayilmasidir.

"

Bu anlamda, israfil Balc'nin kaleme almis oldugu “ilk islam Fetihleri: Savas-Baris Iliskisi
isimli calisma, ilk islam fetihlerinin esasen nasil anlasilmasi ve degerlendirilmesi gerek-
tigi hususunda aydinlatici ve derinlikli bir arastirma olarak goriilebilir.

Yazar, oryantalistlerin elestirilerini de dikkate alarak fetihlerde savas-baris iliskisi ile ilgi-
li su tespiti ortaya koymaktadir: “Muasliimanlarin neden savastiklarini sorgulamak yeri-
ne savas ahlakina, savasta ve barista ilkeli davranip davranmadiklarina bakmak gerek-

Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, islam Tarihi Anabilim Dalr.

1 Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 11; Caetani, X, 91, 144. Sir William Muir, The Caliphate: Its Rise, Dec-
line and Fall, London: The Religious Tract Society, 1898, s. 45; Henri Lammens, Le Berceau de I'lslam.
L"Arabie Accidentale & 'la veille de 'Hegire, Rome: Ponteficium Institutum Biblicum. 1914, 5. 77.

2 Fred McGraw Donner, The Early Islamic Conquests, Princeton: Princeton University Press, 1981. S.
4; A.Patricia Ctone, Saves-on Horses.The Evolurionof the islamic Political, Cambridge: Cambridge
University Press, 1980, s. 2; Georges. Henri Bousquet, “Observations sur la nature et les causses de la
conguete arabe’, Studia Islamica, 6 ( 1956), ss. 37-52.
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mektedir.” Bu tespit ¢ercevesinde eserini kaleme alan muellife gore, Hz. Peygamber
déneminden itibaren baslayan ve Hiilefa-i Rasidin ile devam eden ilk dénem islam
fetihlerinin dncesi, esnasi ve sonrasinda dahi Mislimanlar barigi dncelemis, savasi son
secenek olarak tercih etmislerdir.

Hz. Peygamber Doneminde Savas-Baris bashgini tasiyan birinci bolimde; Kur'an ve
hadisler 1siginda bu husus izah edilmektedir. Bu bolimdeki aciklamalardan da anlasi-
lacagi lizere Kur'an sebepsiz bir yere Misliimana savasmayi emretmemis ve boyle bir
savasl mesru gormemistir. Bir baska ifadeyle Kur'an, ancak savas sartlari ortaya ¢iktigi
zaman geredini yerine getirmesi icin Muslimanlari savas konusunda mesul tutmustur.
Hz. Peygamber’in savas ve barisa yonelik tutumu da Kur'an mesajiyla ayni dogrultu-
dadir. O, hicbir zaman savasa baglayan taraf olmamistir. Ancak, kendi toplumunun
gelecegine yonelik tehdit s6z konusu oldugu zaman, nihai ¢dziim olarak savasa bas-
vurmustur. Allah Resuld, strekli dismanca muamelelere maruz kalmasina ragmen,
mugriklerden intikam almaya yonelik bir hesap pesinde kosmamis, diismanlarina karsi
olaganistu gayretle barisci bir yaklasim sergilemis ve insanlarin gonliini fethetmeye
calismistir. Yazara gore bu dénemdeki savaslar, anlagmali tarafin ahde vefasizligi veya
diismanca tutumu lizerine ortaya ¢ikmistir.

Mdellif, Sam Bélgesindeki Fetihlerin On Temelleri bashgini verdigi ikinci bélimde,
futuhat hareketiyle teblig gorevi arasinda yakin bir iliskinin s6z konusu oldugunu belir-
terek Hz. Peygamber ve dort halife déneminde bu durumun fetihlerin nemli bir tesvik
edici etkeni oldugunu savunmaktadir. Bilindigi tGizere Resulullah déneminde tebligin
birinci asamasi, Arap yarimadasinda tamamlanmisti. ikinci asama seklinde tarif edece-
gimiz siireg, Allah Resuli’niin Yarimada disina, islam’a davet mektuplari géndermesi
ile baglamistir. Bu davet neticesinde Islam’a ihtida eden topluluklar tizerine Bizans ve
Sasaniler’in baski ve zullimleri artinca Hz. Peygamber kendisine inananlar korumak
icin kuzeye ordular goénderdi. Yazara gore, bu siirecte gerceklestirilen Mute ve Tebik
savaslari saldiri amagli olmayip savunma nitelikli girisimler olarak goriilmelidir.

Hz. Ebubekir, bélgeden gelebilecek muhtemel tehdit ve saldirilara karsi dnlem alma ama-
ciyla Sam topraklarina ordu génderdi. Hz. Omer déneminde Sasani ve Bizanslilarla yapilan
biylk savaslar neticesinde Sam bolgesi, Misir ve el-Cezire fethedildi, Anadolu iclerine
cesitli akinlar yapildi ve istanbul'u kusatmak icin seferler diizenlendi. Bu bélgelere ordu
gonderilmesinin en énemli muharriklerinden birisi, fethedilen bdlgelerin hakimiyetini
saglamlastirmakti. Yazara gore, Bizans'a karsi verilen miicadelenin baslangici, direkt ola-
rak bu tlkeye bir harp ilani goriinttisiinde degildir. Bu ilani, gelismelerin zorunlu olarak
savas slrecini beraberinde getirmesi olarak okumak daha isabetli olacaktir. Elbetteki
yogun savas sirecine ragmen taraflar arasinda zaman zaman baris¢i adimlar da atilmistir.
Nitekim Hz. Ebu Bekir, Heraklios'a elciler géndermis, Hz. Omer ile Heraklios arasinda bir
dizi mektuplagmalar yasanmistir. Ancak, tim bu denemeler kalici bir barisi getirmemistir.
Zira bu tir adimlar atilmakla birlikte saglanan baris ortami, her seferinde Bizans merkezi
idaresi veya yerel glicleri tarafindan bozulmustur. Buna ragmen Muslimanlar hem anlas-
madan yana olmuslar hem de ilkeli davranip anlasmayi asla ihlal etmemislerdir.
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Yazar, eserinde Uglincli bolimden sekizinci bolime kadar Bizans'a karsi baslatilan
seferler cercevesinde Sam'’in, el-Cezire'nin ve Sasaniler'e karsi Sevad bdlgesinin,
ardindan iran serhatlarinin ve Afrika bélgesinin fethinden bahsetmektedir. Ona gére,
Muslimanlar fituhat stiresince bir dizi antlasmalar yaptilar, ancak, bélge insanlarinin
Musliiman olmalarini sart kosmadilar veya bdyle bir dayatmada bulunmadilar. Verilen
micadelelere bakildiginda temel hak ve hiirriyetler konusunda Musliimanlarin son
derece saygili davrandiklari ve barisi 6n planda tutmaya cahstiklari gorilir. Buna 6rnek
olarak Yermik Savasi'ndan sonra Bizans'in el-Cezire valisi John Kataias'in talebi dogrul-
tusunda imzalanan Kinnesrin Antlasmasi; Kadisiye, Celtla ve Nihavend savaslarindan
sonra yerel liderlerin sarth taleplerinin kabul edildigi antlasmalar verilebilir. Bu antlas-
malara dikkat edilirse Misliman Araplar'in savaslardan galip ¢iktigi, 6nlerinde duracak
bir ordunun/engelin olmadigi bir dénemde imzalanmistir. Dahasi Dimesk ve Hims ile
yapilan antlasmalarin ardindan Bizans'in gliclii bir ordu hazirhdi icerisinde oldugu
haberi lizerine, verilen s6zlin yerine getirilemeyecedi endisesiyle, alinan vergiler halka
iade edilmistir. islam ordulari baskomutani Ebu Ubeyde’nin bu tutumu, Mislimanlarin
anlasma hukukuna ne derece sadik kaldiklarini ortaya koymaktadir. Yazara gore bu
anlayis, cephedeki askeri miicadelelerin hangi esaslar cercevesinde yurutuldiguna
gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Fetihler ve Arap Milliyetciligi bashginin verildigi sekizinci bélimde, fetihlerin hizli ve
basarili bir sekilde sirmesinde Araplarin organizeli bir sekilde ortak biling/milliyet
ve inang etrafinda bir araya gelmeleri/getirilmelerinin énemli bir etkisinin oldugu
vurgulanmaktadir. Bu hususta ayrica sahabenin, islam’in farkl yerlere yayilmasinda
ve bedeviler dahil Araplarin hizli bir islamlasma siireci yasamasinda oldukca énemli
bir gérev lstlendiklerini belirtmektedir. Yine ona gére, islam’in Araplara 6zgii din
olarak algilanmasi ve bu baglamda kavmiyetci bir tutumun takinilmasi, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer déneminde ivme kazanan fetihlerin kazaniimasinda en énemli tetikleyici
unsurlardandir. Nitekim Sasani ordusunda bulunan Nemr, Taglib, Tayy ve Rebi'a gibi
Hristiyan Araplar, kendi kavminden olan Araplarin yaninda savasmay! tercih etmis-
lerdir. Ancak, 6zellikle Emeviler donemi ile birlikte bireysel ve kabilevi hesaplar 6n
plana ¢ikmis, fetihlerin arka planinda var olan “iyiligi emredip kotulikten sakindirma”
misyonu, asil mecrasindan uzaklasmistir. Yazarin “Tesekkul devri” olarak isimlendirdigi
bu dénemde ortaya atilan savas ve barisa iliskin gorisler, daha sonraki dénemlerde
islam’in nihai séylemi gibi algilanmis ve doktrin olarak kabul gérmiistiir. Bu durumu
elestiren yazar, savas-barisile ilgili kural ve prensiplerin bizzat Kur'an ve stinnetle belir-
lendigini vurgulamakta ve sonradan ortaya atilan ve cogunlukla klasik islam hukuk
kaynaklarinda yer alan bu diistincelerden (daru’l-harb -savas yurdu-, daru’l-islam -baris
yurdu-, cihat doktrini ve silahli cihadin 6n plana ¢ikarilmasi gibi) hareketle bazi oryan-
talistlerin, islam dinini savasci bir din ve onun mensuplarini “bir elinde kili¢ bir elinde
Kur'an ile” 6niine cikan topluluklari islam’a zorla sokmaya calisan birer diisman olarak
takdim etme gibi bir yanhsa distuklerini ifade etmektedir.
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Yazar, eserinin Fetihler ve Savas-Baris Politigi adli dokuzuncu bélimiinde, fetihlerin
sadece maddi kazanimlara hasredilmesinin yeterli bir agciklama olmadigini dile getir-
mekte ve esasen islam fetihlerinin basari sebepleri arasinda, kabileler arasi siyasal
birligin temini, sinir giivenligi ve islam toplumunun emniyetinin saglanma hedefi,
karsi rakiplerin zayifligi ve bedevilerin islam safinda yer almasi gibi siyasi; ¢6lin kisitl
imkanlarindan yesile ve verimli topraklara ulagsma arzusu, ganimet ve maddi menfaat
elde etme gibi iktisadi; komutanlarin liyakatli olmasi, savas taktik ve stratejilerin dogru
ve isabetli uygulanmasi, ordu icinde komutanlara karsi herhangi bir isyanin olmamasi
gibi askeri; ila-y1 kelimetulah ugruna cihat etme, sehit olma gibi dini ve daha bircok
unsurun yer aldiginin hesaba katilmasi gerektigini belirtmektedir. Mustesriklerin
fetihlerin sebebi olarak gosterdikleri ganimet elde etme istegi tirliinden tezlerine karsi
yazar, bu fetihlerin herhangi bir strateji olmadan korii koriine ganimete odaklanmis
olmasiyla aciklanamayacagini savunmaktadir. Ganimet hirsinin, fetihleri tetikleyen
unsur olarak géziikmesi insani bir olgu olarak goriilebilir; ancak, bu sebep mistesrik-
lerin dedigi gibi, bittindyle fetihlerin mantigini tamamiyla/cogunlukla izah edemez.

Eser, Taktik ve Stratejileri Uzerine Kurulu Savas-Banis Siyaseti bashgiyla nihayete ermek-
tedir. Bu bolim, Muslimanlarin futuhat slresince sabir, kararlilk, gizlilik, stratejik
hedefler gozetme, iyi bir zamanlama, tedbiri elden birakmama, anlasmalar yoluyla
zaman kazanma ve bu zamani degerlendirme, birtakim askeri manevralar yapma, yeni
stratejik taktikler gelistirme, kanli catismalardan ziyade diismani anlasmaya zorlama,
bdlgesel giiclerle is birligine giderek anlasma zemini arama gibi pek ¢cok hususla birlikte
olusturulan savas baris arasindaki hassas dengeye yonelik karmasik iliskileri ortaya koy-
maktadir. Yazara gore, fltuhat boyunca diisman saldirilarini dnlemenin bir yolu olarak
garnizon sehirler ve clindler kurarak sinirlara ve sinir glivenligine biylik &nem verilmesi,
buralara Arap niifus ve savascilar yerlestirilerek niifus kontrolline yonelik girisimlerde
bulunulmasi, diisman stratejisine karsi gelistirilen en dnemli stratejilerdendir.

Sonug olarak yazar, ¢alismasi boyunca savaslar sirasinda temel hak ve hirriyetlere
saygl, savas ahlaki ve hukukunu g6z 6niinde bulundurma, insani davranis ve ahde vefa,
zayif tarafi muhatap kabul edip onun hukukuna riayet etme, sadece eli silah tutanlarla
savasip sivil halkin savas disi birakilmasi, kutsal mekanlar ve insanlarin ge¢imini sagla-
digi alanlarin tahrip edilmemesi gibi hususlardaki ilkeli tutum, Mislimanlarin diinya
barisina 6rnek gosterilebilecek dikkate deger uygulamalarindan sadece birkagi oldu-
gunu tarihi delilleriyle birlikte gozler 6niline sermektedir.

Butlin bu agiklama ve degerlendirmelerden de anlasiimaktadir ki ilk donem fetihle-
rin gercek amili, islam dini; esas ve temel gayesi ise Allah yolunda yapilan “cihat"dr.
Yalnizca fisebillillah (Allah yolunda) niyetiyle ve ila-y1 kelimetullah (Allah kelimesinin
ylceltilmesi) etrafinda birlesip Kur'an-1 Kerim’den hiz ve kuvvet alarak gerceklestirdik-
leri bu fetihler, beser tarihinin gérdigi en miihim hadiselerden birisi olmustur. Bu ulvi
niyetlerin temerkiizligiinde gerceklestirilen ilk islam fetihlerinin sonucunda ele gecen
ve islam’a acilan topraklarin, bugiin de hala islam milletleri ve devletlerinin yasadiklari
yerler olmasi, islam fetihlerinin, saman alevi gibi gecici degil, tam aksine, devamli ve
kalici, ayni zamanda ¢ok tesirli oldugunun acik ve tarihi bir tezahurtdur.
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m Tim Jacoby, Sosyal lktidar ve Tiirk Devleti, Cev. Devrim Evci, Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010, 374s.

Degerlendiren: Cemil Ogmen*

Giris

Tim Jacoby’'nin sosyolog Michael Mann’in dort boyutlu iktidar teorisinin izinden gide-
rek Osmanli-Tirk modernlesmesinin yonetim tarzinin olusumu ve yapisini tarihsel
sosyolojinin araglariyla analiz eder. Kitap, Mann’in eserini, yonetim ve sosyal iktidarin
dodasini anlamaya yonelik bir arac olarak ele alarak bir yandan Tiirk devlet iktidarinin
dayanagdini ve gelisimini incelerken bir yandan da bunlara baglantili bicimde teritorya-
lite, hesap verebilirlik, milliyetcilik ve sekilarizm kavramlari cercevesinde cesitli sosyal
olgulari kesfe girisiyor (Jacoby, 2010, s.35).

Michael Mann’in Makro Tarihsel Sosyolojisi ve Dort Boyutlu Sosyal iktidar
Teorisi

Tarihsel sosyoloji geleneginin en dnemli temsilcilerinden biri olan Mann’a gére makro-
tarihsel sosyoloji i¢ ice gecmis U¢ hedeften dogmustur: Tarihsel-nedensel kdken tahlili,
modern kurumlarin ortaya cikisini saglayan kosullari anlamaya calisir ve bu sayede,
bu kurumlarin mevcut andaki dogasini ve muhtemel devamliligi anlama mumkin
hale gelir. Farklilasmayi temel alan inceleme, kapitalizm ya da ulus-devlet gibi modern
kurumlari anlamaya calisir ya da bu amagla, bu ikisini baska ekonomik, politik kurum-
lara ve cinsiyet kurumlarina sahip sosyal gruplarla karsilastirir... Mevcut olani anlama
cabasina daha az bagli ve daha ¢ok soyut-karsilastirmali olan makro-sosyoloji, insan
topluluklarina dair daha genel 6nermeleri sinamak icin ge¢misi tahlil eder (Mann’dan
aktaran Jacoby, 2011, s.44).

Jacoby'nin calismasinin temeli olan Mann‘in iktidar teorisinin esin kaynagi, Russell'in
enerji nasil fizigin temel kavrami ise, iktidar da sosyal bilimlerin temel kavramidir, seklinde
ozetlenebilecek goriistidiir (Jacoby, 2010, s.38). Fiziksel enerji gibi sosyal iktidar da ken-
dini, hicbiri digerinden Gstlin olmayan, farkli formlarda gosterir. Stirekli sekil degistiren,
akis halindeki sosyal iktidar formlari, tim sosyal iliskilerin yapisini belirlemektedir.

iktidar iliskilerinin “servet, silahli giicler, sivil otorite ve kanaat belirleme giicii” formlari-
na biriindligini ifade eden (Russel’dan aktaran Jacoby, 2011, 5.39) Russell gibi Mann
de "iktidarin kaynaklarini” ideolojik, ekonomik, askeri ve politik olmak lzere dort kisma
ayirarak bunlar “birbirleriyle 6rtiisen sosyal etkiletisim aglari” olarak tanimlar. Mann,
insanlararasi etkilesimi olusturan bu aglarin “insanin ideolojik, ekonomik, askeri ya da
politik tatmin saglamaya yonelik arzularinin glclinden degil, farkli insani hedeflere

*Yiiksek Lisans Orencisi, Sakarya Universitesi, Kamu Yonetimi Bolimii.
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ulasmak yolunda bu aglardan her birinin 6zgtin bir 6rgtitsel ara¢ saglama guiclinden”
ileri geldigini soyler. (Mann’dan aktaran Jacoby, 2011, s5.39).

iktidarin dért kaynagindan biri olan “askeri iktidar” siddetin toplumsal organizasyonu-
nu ifade eder, ancak yalnizca ordudan ibaret olmayip yaygin nifusun itaatini saglama
cabasinda olan her kesimi icerisine alir. “Ekonomik iktidar” ise tretim araclarinin kontrol
eden elit bir tabakaya ait, iktisadi siniflasmayi saglayan uzmanlik alanlarinikurumsallas-
tiran, belli bir drgiitsel iktidar bicimidir. “ideolojik iktidar” da bir inanc yapisi olusturmak
suretiyle sosyal kimlikleri pekistirmek amaciyla kullanilir. Yerlesik yapiya vaziyet eden
elit kesimin iktidarini tahkim etmek amaciyla yaygin bir sekilde uygulanmak duru-
mundadir. “Politik iktidarin” 6rgltsel formu ise bir yandan yaygin olarak sahiplenilen
sosyal hedeflere erismenin kolektif araci olan, bir yandan da elit tahakkiimiin potansiyel
vasitasini temsil eden devlettir.. Bu anlamda devlet, toplumsal iliskilerin merkezilesmis,
kurumsallasmis ve teritoryal bir diizenlenmesinden dogmustur. Mann politik iktidari
da alt-yapisal iktidar ve despotik iktidar olarak kendi icinde ikiye ayirir. Despotik iktidar
devletin, kendisi disindaki aktorleri referans almaksizin biitiin alanlarda tahakkimiini
gosterme, alt-yapisal iktidar ise devletin fiili olarak sivil topluma niifuz etme ve lojistik
anlamda politik kararlarini bu alanda yasama gegirme kapasitesidir.

Mann'’e gore iktidar bir sekilde uygulandiginda “otoriteye dayali” olabilir ya da daha
kendiliginden desantralize olarak benzer sosyal pratikler ortaya konmasini saglarken
acik¢a emir vermeye dayanmiyor olabilir. Bu durumda gruplar ya da bireyler agisindan
bakildiginda iktidar kolektif ya da tevzii edici bir sekilde uygulanabilir ya da pratikte
oldugu gibi bu ikisi bir arada da bulunabilir. iktidar elitlerin &rgiitleme ve denetim
kapasiteleri acisindan ise yaygin ve yogun olmak (izere ikiye ayriliyor. Yaygin iktidar,
yatay olarak érglitlenme bicimi olarak devletlerin gli¢ uygulama kapasitesi olurken;
yogun iktidar ise daha cok dikey olarak kontrol etme kapasitesi olarak algilanir ve
bunlar daha cok dinler ve ideolojiler. Orgiitlenme acisindan ise iktidar yayiml ya da
buyurgan olarak ikiye ayirir. Buyurgan iktidar daha cok hiyerarsik olarak tahakkim
kurarak iradesini uygularken, yayimli iktidar emir komuta zinciri olmadan bilingsizce
de tezahur edebilir (s.41-42).

Sosyal iktidar ve Tiirk Devleti

Jacoby’'nin Mann’in tez danismanliginda hazirladigi Osmanli-Tirk modernlesmesi
konulu doktora tezininin gézden gecirilmis hali olan ve bes ana bélimden olusan
kitaba, tezine katki saglayacagi gerekgesiyle yazar tarafindan 2010 yilinda yayinlanan
“Politik Siddet, ABD’nin ‘Terorle Miicadele’ Politikasi ve Tiirk Ordusu” adli makalesi de
eklenmistir. Ayrica Mann’in sunusu ile birlikte Gliney Cegin’in Mann’in devletin “des-
potik” ve “alt-yapisal” iktidarlari arasinda yaptigi ayrimi ve dort boyutlu iktidar teorisini
inceleyen makalesi, Tirkiyeli okur icin meseleyi daha anlasilir kilmasi amaciyla kitaba
dahil edilmistir.
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Kitabin ilk bolimiinde, Mann’in sosyal iktidarin nitelik ve tevzii kavramlari temel
alinarak tarihsel sosyoloji icerisinden Mann'in teorisinin genel cercevesi sunulmaya
calisilmaktadir. Jacoby tarihsel sosyoloji geleneginde, sosyal iktidar ve devletin roli
lizerine mevcut literatliriin 6nemli bir kismini tartisarak yeniden ele alir ve ardindan
Mann’in teorisinin kapsamli bir sekilde inceler. Son olarak Mann'in de benimsedigi
artzamansal yaklasim ile makro-tarihsel yontemin gecerliligi konusu etrafinda dénen
tartismalari ele alir. Ayrica Jacoby’nin, Mann'in teorisi Uzerine yapilan elestirileri de
glindeme getirmesi ve neden makro sosyolojiyi benimsedigine dair izahatlar vermesi
teorik tartismayi zenginlestirmektedir.

ikinci bélim ile birlikte Mann’in teorik diisiincesi Jacoby'nin de maharetli isciligi ile
Osmanli/Tiirk modernlesmesi drnegine uygulanir. “imparatorluk Politikasi” bashgini
tasilyan bu bolimde Osmanli devletinin zaman icerisinde sivil toplumla iliskilerini
incelemektedir. Mann'in Mezopotamya ve klasik donem idarecilerinin politik yénetimi
ile iliskili olarak gelistirdigi kavramlarindan yararlanilarak, merkezi politik iktidarin
kurulup idame ettirebilmesi ve ideolojik mesruiyetin kurumsallasmasi baglaminda
Osmanlitecriibesine odaklanilir. Burada dikkat ceken husus Jacoby’nin Mann'in teorisi
icin Osmanli imparatorlugunun Mezopotamya’ ya gore daha uygun oldugunu iddia
etmesidir. Clinkli Jacoby'ye gore, Osmanl devletinde birlestirici bir unsur -Mann‘in
ifadesi ile "pasifize edici normatif” etken- olan islam, dervisler ve din bilginleri destegi
ile devlete alt-yapisal menzilini sosyal cesitlilik icerecek bir bicimde buytk bir teritoryal
alana dogru genisletme kapasitesi saglamaktadir (s.74).

Din ve iktidarin Orgiitlenmesi

“Modernizm ideolojisi” adini tasiyan ticlinci bélimde, Mann’in tarih-yazim modeli-
nin Ug kilit noktasi olan; ideolojik iktidarin ickin 6zellikleri, dine dayali sosyal yorum
tarzlarinin gelisimi ve ‘proto milliyetciligin’ yikselisi Gzerinden Tirk milliyetciligin
ideolojik temeline bakmaya calismakta, bu analizi Osmanlinin son dénemi ile Turkiye
Cumbhuriyetinin kurulus asamasina odaklanarak yapmaktadir.

Dine dayali bir sosyal yorum tarzini ele alirken Jacoby, cerceveyi genis tutarak
Osmanlinin islam tecriibesini Avrupa’daki Hiristiyanlik tecriibesi ile karsilastirarak ele
almaya calisir. Proto-milliyetciligi, Mann’ in gelisim asamalari ile aciklar. Osmanl’nin
son doneminde elitler arasinda yasanan cesitli farklilasmalari ve kamplasmalar ele
aldiktan sonra Kemalist devrimin kitleler ile devleti yakinlastiramadigini ifade eder.
Yani bir anlamda Kemalist devrim alt-yapisal iktidari tahkim etmekte basarisiz olmus-
tur. Jacoby bu bolimu soyle sonlandirir:

Kemalistler baslangicta, yaklasimlarini geleneksel ideolojik aglarla iliskilendirmeye
dikkat ederken, nihayetinde ortaya koyduklari merkeziyet¢i ve militarize burokratik
yap! ne devleti alasadi etmeye yonelik tasra milliyetgiligini tam olarak ortadan kaldi-
rabildi, ne de ‘ulusal’ nitelikli bir sivil toplumu kurumsallastirabildi. Avrupa’da, sinirlari
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cizilmis bir ulus devlet icerisinde yasanan militarizm-temsil diyalektiginin aksine, bu
topraklarda, desantralizasyona meyilli muhalefet biiyiik oranda ¢evre alanlarin dindar-
g1 cevresinde toplanirken, Tirk devleti Osmanlh despotik 6zerklik gelenegini devam
ettirdi (s.154).

Geg Liberalizm

Tek parti donemine odaklanarak ikinci Diinya Savasi sonrasinda Tirkiye'de yasa-
nan politik ekonomik liberallesmeyi ela alan dérdiincti bolimiin adi “Liberallesme
Ekonomisi”dir. Mann’in sinif konusunda getirdigi tanimlar cercevesinde Jacoby,
Tarkiye'de 1950'lerde Demokrat parti yonetimi sirasinda ortaya cikmis, gesitli politik ve
ideolojik saflasmalarin ve sosyal kdkenlerin analizlerini yapmaya calisir. Mann de sinif
birliginin gelismesi icin gereken asamalari anlattiktan sonra “Gecikmis Gelisim ve Tiirk
Burokratik- Endustriyel Kompleksi” alt basliginda Tirkiye deki sosyal tabakalasma ve
politik veya ideolojik olarak tutulan saflari ele alir. Burada Jacoby'nin iki vurgusu dikkat
ceker: ilk olarak, Tirkiye'deki burjuvazinin istisnai &zelliklerini vurguladiktan sonra,
devletin hem buyik toprak sahiplerinden hem de yaygin ve politik anlamda aktif bir
kapitalist siniftan 6zerk durusu sayesinde donlsiimsel hedeflerini gerceklestirirken
genis capli askeri giic kullanmak zorunda kalmadigini ileri stiren, (kendi 6rnegi ile atif
yaptigi kaynakcadaki isim Ergun Ozbudun’dur) kimi yazarlara karsi ¢ikar (s.177-178).
Devletin siddeti tesvik edici sdylemlerinden iktibaslar yaptiktan sonra Agrn Dagi cev-
resinde 5000 Kirdin katledilmesi ile Dersim’ deki 40.000 insanin hayatina mal olan
katliamlan hatirlatarak savini destekleyici nitelikte 6rnekler sunar. Dikkat ¢eken ikinci
vurgusu ise bir anlamda istisnai burjuva sinifini ve cesitli iskan ve zora dayal asimi-
lasyonlari ile cumhuriyet devletinin, Osmanl yonetim geleneginin izinden giderek,
ekonomik kalkinmadan ziyade, politik biitlinlesmeyi esas ahsidir.

Tirk Militarizmi

Bu bolimde ise Tirkiye'de 27 Mayis sonrasi giderek artan bir bicimde ordunun politik
iktidari ele gecirmesi Uzerine durulmaktadir. Tirkiye’deki ¢evredeki kimliklerin nasil
militarize oldugu da dikkat ceker. Yerel militarizm, kapitalizmin kuvvetleri ve sosyal
bicimleri, Mann'in otokratik militarizm, liberal-reformist eklemleme, kapitalist-liberal
militarizm, yari-otoriter eklemleme (Mann’dan aktaran Jacoby, 2011, s.218) olarak
sinifladigi dort nosyonla agiklanmaya calisilir. 27 Mayis'la baslayan ve 12 Eylil't de
kapsayan siirecte ordunun iktidar streclerine ne diizeyde dahil oldugu meselesi tize-
rinde durulduktan sonra yasanan yapisal degisimler de hatirda tutularak Turk siyasal
hayatinin en énemli 6zelliklerinden olan pragmatizminin bir sonucu olan Turkiye'nin
icsel celiskileri, inceleniyor. Ayrica bu konunun énemli bir alt baslidi olan “Tiirk Cevre
Alanlarin Militarizasyonu”nda cesitli desantralize gruplar inceleniyor. Burada desant-
ralize gruplar olarak Turk devletinin cevre alanlardaki 6rglitlenme hedefine alternatif
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bir konum insa etme ¢abasinda olan kendi konumunu kurumlastirmak isteyen, ayrica
devletin de diisman olarak lanse ettigi, islamci unsurlar ile Kiirtler gésteriliyor.

Nihai olarak Jacoby, 1980 sonrasinda ordunun, politik liberallesmeyi sahiplendigini
ifade eder. Ayrica Tirk devletinin, geleneksel sivil iktidar yapilarindan da beslenerek,
Kurt 6rgttlesmesini parcalama ve genis kapsamli sinif bilinci nosyonlarinin ortaya ¢iki-
sini engelleme bakimindan basarili oldugunu séyler.

Sonu¢ kisminda Jacoby bes bélimi birbirleriyle irtibatlandirmaya calisir. Ozellikle
Mann'in sosyal iktidar cercevesinde 6rgutsel ag sistemini ele alarak dort bilesenden
her birinin farkli kurumsal vasiflarinin izerinden Osmanli/Turk degisiminin Gzerinde
durur. Ayrica burada bes asamali milliyetcilik anlatimindan hareket ederek devlet
santralazisyonlarinin kendini goésterme bicimleri ele alir. Sonra Mann'’in tarih-yaziminin
esas noktalari tGizerinden Tirk sosyal gelisiminin izlenerek ve Mann'in teorik cerceve-
sindeki zaaflara ya da glicli noktalara isik tutarak, bir anlamda Mann’in teorisinin Bati
disi bir toplumunda uygulanabilirligini sinamaktadir. Son kisimda ise metodolojik
tartismalara geri donerek, calismasini tarihsel sosyoloji kendisini makro sosyolojisi
gelenegiile irtibatlandirir.

Glinimiizde hizla artmakta olan sosyal bilim (spesifik olarak tarih ile siyaset bilimi)
calismalarinda, sistemin resmi ideolojik sdyleminden uzaklasilip, anti demokratik yon-
lerini ve fasist uygulamalarini ortaya koymak suretiyle rejimin otoriter bir karaktere
sahip oldugu ifade edildiginde, insanlar farkh bir yaklasim ile karsilasildigi vahametine
kapilabiliyorlar. Oysa Osmanli-Turk tarihinde bir “Ermeni soykirimi”’nin oldugunu
veya Kurtlerin kitlesel boyutlarda katliamlara maruz kaldigini ifade ederek resmi
sOylemin disina cikildigi 6ne surilebilirse de, genel olarak bu calismalarin farkl bir
yaklasim icerdigi sOylenemez. Bu calismalarin aksine Jacoby'nin ¢alismasi Osmanli/
Turk modernlesmesini naif Kemalizm elestirisinden ziyade makro-sosyoloji gelenegini
izleyerek Mann'nin iktidar teorisi cercevesinden yapan bir analizdir.Osmanl/Turk
modernlesmesini aragsallastirarak uygulamali bir makro-sosyoloji ¢alismasi olan bu
tez son derece 6zgtin bir calismadir. Boylece bu calisma naif bir Kemalizm elestirisinin
otesine gecerek, makro-sosyoloji literatiirine dahil olmustur.

Son yillarda sosyolojinin “gilindelik hayatin sosyolojisine” indirgendigini, analizlerin
gittikce mikro dizeyde yapildigini disindigimuzde, toplumsal aglari, toplumsal
yapilari sosyal ve cesitli tabakalasmalari tamamen ihmal eden sosyolojik calismalarla
karsilasiyoruz. Bu ihmalin ya da mikro sosyolojinin fazla 6nem kazanmasinin elbette
cesitli nedenleri var. Ama mikro sosyoloji ile de toplumsal érgltlenmeleri, cesitli taba-
kalasmalar ve iktidarin formunun kendisini aciklamanin imkansiz oldugunu dustin-
diglmuzde makro sosyoloji bir disiplin olarak ehemmiyetini korumaktadir. Streklilik
esasina dayanan kompleks siirecler olarak ele alinmasi gereken sosyal eylemlerin
birbirinden kopuk bir bicimde anlasilamayacigini ve savunan Jacoby bizi idiyografik
ve nomotetik yaklasimlarin bir bilesimi olarak makro sosyolojiye ¢agirir ve Micahel
Mann’in “grand theory”sini uygulamaya koyulur.
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Tarihsel sosyoloji gelenegi icerisinden gelen makro sosyolojik analizler karmasik ve
toplumsal surecleri anlamlandirmak icin oldukca elverisli goriinliyor ama tarihsel
sosyolojinin de ¢esitli sikintilarinin ve ¢ikmazlarinin oldugunu da unutmamak gerek-
li. Jacoby her ne kadar “kurgulanmis normatif bir orlintiyli dogrulamak amaciyla
secilmis olmasi ihtimali (s.16)"nin farkinda olsa da bundan kacisi makro sosyolojinin
verecedi fazlasiyla stiphelidir. Neticede her tarih okumasi retrospektif bir okumadir ve
bir anlamda insadir. Tarihten énce insan vardi ve dirtilerimize anlamini veren insani
faaliyetlerdir. Motivasyonu &nceleyen uyarim, uyarimi énceleyen insani eylem var.
Olgular, insandan bagimsiz “sey”ler midir? Bu durumda olgularin degerden bagimsiz
olabilecegini nasil sdyleyebiliriz? Fakat elbette ki bu serhler, Jacoby'nin calismasinin ve
emeginin gérmezden gelinebilecegi anlamina gelmiyor.

Kaynaklar
Ardig, N. (2012). iktidarin Dért Athisi: Michael Mann ve Tarihsel Sosyoloji. Toplum ve Bilim, 123, 258-285.
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Ahmet Fethi), Tarihsel Sosyoloji Bloch'tan Wallerstein’e Gorusleri ve Yontemler icinde (s.355-389).
istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari
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Degerlendiren: Muhammed Esad Tiryaki*

Tiirk Evini Hayal Etmek-Eve Dair Kolektif Diisler (Imagining The Turkish House, Collective
Visions of Home) isimli kitap, 1998 yilinda California Universitesinde “The Turkish
House, an effort of memory” basligiyla tamamlanan doktora tezinin kitaplastiriimis
seklidir. Carel Bertram, San Francisco Universitesi'nde islami Arastirmalar ve Orta Dogu
Bolimiinde 6gretim Uyesi olarak gérev yapmaktadir ve ¢alisma sahasinin, genel hatla-
riyla sanat ve sehir tarihi oldugu soylenebilir.

Turk evi adi verilen ve genellikle de Turkiye'deki klasik konut mimarisi birikimine atifla
ele alinan ahsap yapi ile alakal bircok eser kaleme alinmis ve akademik calismalar
yapilmistir. Bitiin bu eserlerin temel amaci, klasik konut mimarisinin temel birimi sayi-
lan evi, fiziki butinlik icinde agiklamak ve mimari unsurlarini tahlil ederek ge¢miste
yer alan bu tecriibeden gelecekte nasil istifade edilebilecegini arastirmak olarak 6zet-
lenebilir. Carel Bertram bu noktada, Tiirkiye'de eve ve haneye odaklanan ¢alismalarin
agirhkli olarak sosyoloji, sanat veya mimarlik tarihinde yapildigindan bahisle, evin fiziki
diinyadaki anlamlarindan ziyade, ruhi unsurlarini dikkate aliyor ve edebiyata merkezi
bir rol vererek dénemin siir, hikaye ve roman gibi edebi metinlerini ev kavramini mer-
keze alarak inceliyor. Calismanin amaci su sekilde belirtiimektedir: “Bu evler, ortak bir
Usltbu temsil etmekteydi, fakat bu kitap onlarin mimari varligiyla ilgili degil, Turkiye
tarihindeki bir doniim noktasinda siirsel olarak nasil hayal edildikleriyle ve evlerin siir-
sel etkisini yaratip anlamis insanlarla ilgili. Bir tist diizeyde bu kitap ev kavraminin hafi-
zamizda ve hayal gliciimizde ne denli gii¢lu bir sekilde ikamet ettigine ve dolayisiyla
nasil da kisisel ve misterek kimliklerimizi sekillendiren bir ilham perisine donustiigiine
deginiyor (s.19).”

Tirk evi adi verilen ahsap yapinin bu sekilde adlandiriimasi, Cumhuriyet donemine
tetabuk eder. Yazar da bu noktaya 6zellikle temas ederek bugiin Tirk evi adi verilen
yapinin, esasinda Osmanli sehrinin gtindelik hayatinda yer alan fakat Cumhuriyet
doéneminde varhgini stirdiiremeyen bir yapi olduguna dikkat cekmektedir. Yazar, her
ne kadar calismasinin basinda Osmanli evi kavramini tercih etse de yine kendisinin
ifade ettigi gibi, bu ev Osmanli ddneminde icinde ikamet edenler tarafindan herhangi
bir mimari etiketle adlandiriimamig ve onun “ev” olmasi yeterli gérilmustir.

Calismanin teorik cercevesi, Aristoteles ve onu takip eden Richard Terdiman gibi
kuramcilarin, hafizanin imgelerle ya da temsille neredeyse tamamen ortlstigini
ve aslinda hafizanin temsil olmaksizin var olamayacagini iddia eden distinceleriyle
cizilmistir. Yazar, kolektif hafiza ve alimlama kuramlarindan hareketle, tasvirde ya da

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Teknik Universitesi, Sehir ve Bdlge Planlamasi Anabilim Dal.
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edebiyatta yer alan Tirk evi temsillerinin maneviyat ve sair distinceler icin simgeler
ya da tastyicilar olarak islev gordiugiini disiinmektedir. Calismanin yéntemi, “eski
ahsap evin Tirk imgeselligine niifuz etmis olan ve bu imgesellik icerisinde kolektif bir
imgeler repertuvarinin pargasi olarak evrilen temsilleri aramak ve bu temsilleri, cagdas
seyircinin yapacagi gibi duygusal olarak agir simgelerin diinyasina dair bir toplumsal
bilgi ve anlayisla okumak ve gérmek” olarak 6zetlenmektedir. Bertram, bu tir bir saikle
yola ¢iktigi icin, bu amaca hizmet edecek yegane metinler olan ve “mekanin bilingli
tasvirine imkan taniyan” romanlari merkeze almaktadir.

“Tark Evine Odaklanmak” adini tasiyan ilk bolim, ahsap evin fiziki niteliklerine temas
etmekte ve bu fiziki olguyu tasvir, genellik ve daimi simdiki zaman gibi t¢ kavramin
1siginda inceleyerek fiziki mekanda insa edilmis evin hayal dlemine nasil gectigini
sorgulamaktadir. Yazar, Turkiye'de eski eserleri korumaya dair ¢ikarilan kanunlara yer
verdikten sonra, ahsap evin pencere, sacak ve cumba gibi fiziki 6zelliklerinden yola
ctkarak bu bicimlerin anlamini aragtirmaktadir. Herhangi bir bicimin anlami, o bicimin
tekil olarak ele alinmasiyla herhangi bir anlam ifade etmeyebilir ve fakat bu ele alisla
herhangi bir hikaye arasinda irtibat kurulmasi, temsil agisindan 6nem ifade eder. Bu
temsiller hem figuratif ve metinsel tarifler olarak hem de literal gorsel tasvirler olarak
degerlendirilebilir ve simge ve gosterge kavramlari bu noktada ele alinabilir. Gésterge
konusunda uzun akademik tartismalara girmeyi gereksiz bulan Bertram, Augustine’in
bu konuda dediklerini yeterli bulmaktadir: “Gosterge duyular Gizerinde biraktigi etkinin
Uzerinde ve Otesinde, kendinin bir sonucu olarak zihinde bagska bir seyin canlanmasi-
na sebep olan seydir. "Yazara gore esas ilgin¢ olan sey, gosterge olarak bir temsilin
nasil anlam kazandigi ve simgesel oldugudur. Bu noktada, diger gostergelerle olusan
sistem vasitasiyla temsillerin kullanis bicimi 6nem arz eder. Biitlin bu siire¢ yazar tara-
findan, William James'in “katma deger” kavramina atifla “gizemli arti” olarak farkli bir
sekilde adlandinimistir. Karagéz oyunundaki ev tasvirinin, bitiin evlerin ortak 6zellik-
lerini temsil etmesinden ve genel olan evi hatira getirmesinden yola cikilarak profilden
disariya tasan cumbayla ifade edilen bu tasvirin, genellik fikrine yonelik bir temsil oldu-
Ju soylenebilir. Fakat bunun &tesinde ev, kullaniima biciminden dolayr mahallenin de
anlamini tasiyarak kendisine benzer evlerle birlikte mahalledeki insanlarin ve iliskilerin
bir simgesi haline gelir. Buradan hareketle ev, ebedi Osmanl mahallesinin yasam diin-
yasina iliskin oldugu icin, o dlinyayi temsil eden genel bir simgedir. Bu genellik fikriyle
irtibath olarak genel zaman diye bir zamandan bahsedilebilmesi, ev tasvirinin bunun
gostergesi olarak ele alinmasiyla sonuglanir. Fakat Osmanli donemi evine dair bilinen
ilk imgenin, simdiki zamani ya da ge¢misi temsil etmedigi asikardir. Bu iki zaman kavra-
minin Otesinde evimgesi, buglinkii ve her zamanki haliyle evi hatira getirmeye yonelik
bir simge oldugu icin daimi simdiki zaman denilebilecek bir zamani temsil etmistir. Bu
imge, zamaninda mevcut olan evlerden herhangi birinin kopyasi degildi; fakat bilinen
diger evlere benzeyen bir evdi. Dolayisiyla ahsap ev, hayal edilebilir olmanin 6tesinde
fiziki olarak “miimkiin bir ev”di. insa edildigi ddSnemde miimkiin olan bu evin hangi
tarihi sireclerden gecerek muhayyel oldugu sorusunu soran yazara, cevabi Terdiman
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vermektedir: “Zamanin surekli aktigi ve bizim de bu zaman icerisinde sorunsuz bir
yere sahip oldugumuz hissi kaybedildiginde hatira imgeleri ortaya ¢ikar.” Tarihi sart-
lara bagh olarak, yanginlardan dolayi yapi sisteminin ahsaptan kagire dénmesi ve
devaminda apartmanlarin insa edilmesiyle ahsap ev, kolektif imgeleme miispet olarak
degil ve fakat degistirilmesi elzem menfi bir unsur olarak sirayet etmistir. 1910'larda
ahsap ev imgesi, Istanbul’'un camurlu, karanlik ve dar sokaklarindaki eski evleri temsil
etmektedir ve son guinleri yasayan devletin bir simgesi olarak ele alinir.

Calismanin ikinci bolimu, “Ev Tarihsel Bilincin Agirhgini Yikleniyor” bashgini tasimak-
tadir ve bu bélimde Bertram, ilk bélimde temas ettigi Osmanl evinin ebedi olanla
iliskisini nasil kaybetmeye basladigini ve sona eren ge¢misle nasil iliskilendirildigini
arastirmaktadir. Yazar, ilk olarak 1911'deki Aksaray Yangini'na atifla bir toplumun yasa-
minda hem bireylerin hem de toplumun yasamini ayni anda degistirdigi hissedilen bu
gibi anlarin oldugundan bahsetmektedir. Bu tiir olaylar hem otobiyografik hem de
topluluk tarafindan tecriibe edilen karakterleriyle ikili bir doga sunarlar. Olayin bu ikili
dogdasi, yasananin gézden gegcirilmesine ve dizeltilmesine yardimci olur. 19. yiizyila
ait bu ev imgesinin 20.yuzyilda hatirlanan Osmanli gegmisini temsil etmesi, birtakim
ogelerle veya gorsel temsillerle gerceklesmektedir. Bertram’a gore bu gorsel temsil-
ler, eski Turk evi seklinde diizenlenen miize evler olabilecedi gibi; Hoca Ali Riza Bey,
Rifat Osman ve Ahmet Siiheyl Unver gibi ressamlar tarafindan cizilen ev resimleri de
gorsel temsiller kategorisine dahil edilebilir. Miize evlerden en 6nemlisi, 1930 yilinda
Ankara’da acilan ve Tiirk Ocagi binasinda yer alan Tirk Salonu’dur. Karagéz oyununda
Osmanli mahallesinin simgesi olarak ele alinan ve Osmanli diinyasinin farkh etnik kim-
liklere ve dinlere miisamahasinin sonucunda herkese hitap edebilen ahsap evler, 1928
yilinda Tirk Ocagr ve Tirkgllik/Tirk milliyetciligi ideolojisi cercevesinde Tirk evine
donlsmustir. Yazara gére, Hamdullah Suphi'nin ve bu baglamda Tiirk Ocagi’'nin esas
amaci, evlerin insa edildigi “gtizel” donemlere dénmek degil, eski ahsap evi spesifik
olarak Turk'ln hafizasina yerlestirmektir ve yazar bu tavri anakronistik bulur. Yazar,
Hoca Ali Riza Bey ile Rifat Osman’in bu evi Tirk evi olarak adlandirmamasina ragmen
bunu hissettiklerini ve Hamdullah Suphi’ye 6nciliik ettiklerini sdyler. Ahmet Siiheyl
Unver ise bu evleri bilincli bir sekilde Tiirk olarak adlandirir. Bertram, Hamdullah
Suphi'nin, evi Turk evi olarak adlandiriimasinin bilingli bir tercih oldugunu ve Osmanl
Devleti'ni olusturan Tirkler ve Tlrk olmayan gruplarla tarihsel hafizasini paylasan
Osmanli imparatorluk sistemine dogrudan bir saldiryr icerdigini iddia etmektedir.
Yazar, bu dustincelerden sonra bu insanlarin, paylasilan ve otobiyografik hafizalarin
ideolojiyle birlesip tarihsel bilinci yiklenmeye resimleriyle, yazilaryla katki saglayan
insanlar olduklarini ve bilerek ya da bilmeyerek Tirk evini anitsallastirarak ahsap evi
tecriibe etmemis bir halkin hafizasinin kaydettiklerini sdylemektedir.

Calismanin t¢lincli ve dordiinct bolimleri, evin “icine” girmeye imkan taniyan roman-
lara odaklanmaktadir. Bertram, “Kurgunun Tirk Evini Hafizanin Degerler Zincirinde
Konumlandirmasi” bashgini tasiyan ticlinci kisimda,ev kavramini merkeze alarakdone-
min romanlarina ve hikayelerine odaklanmaktadir; fakat evin anlamini agiga ¢ikarmak
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icin esas okuma “Kiralik Konak” lzerinden gerceklestiriimektedir. Kiralik Konak, evin
fiziki anlamlarindan ziyade belirli kurallara ve aile babasinin en tepede oldugu hiyerarsi
sistemine atif yapmaktadir. Bu tir bir hiyerarsi sistemi, iclilik kavrami olmadan anlasila-
maz. Osmanli simgesel evreni, paylasilan degerler baglaminda ic ice geg¢mis bir i¢sellik/
iclilik daireleri olarak okunabilir. Bu evren en dista Tanri'yla ve onun alemiyle bagslar,
ardindan padisah ve mahallede yasayan pasalar ve evin reisi vasitasiyla, her bir ferdin
ruhunda esas anlamina kavusur. Ev ve ruh en iceride oldugu icin en mahrem olandir
ve muhafazayi gerektiren unsurlar olarak telakki edilir. Kiralik Konak'ta “iclilik” meselesi
hem evi hem de imparatorlugu temsilen ele alinir ve evdeki otoriteyi ihlal eden dis
etkenler, esasinda imparatorlugu tehdit eden dis sartlara tekabil eder. Bu noktada
esas mesele evin, muhafaza ile tarif edilen simgesel evrenin 6nemli bir parcasi olmasi
ve bu evrenin eve mesruiyet kazandiran maneviyatinin var bulunmasidir. Evi anlamli
kilan, evde ikamet eden insanlarin hissiyati ve evdeki davranislari tasvir eden hikaye ve
romanlarda bu duygularin agiga kavusturulma bicimleridir. Kitabin “Manevi Bir Mekan
Olarak Edebiyat ve Kalbin Akildan Ustiin Olmasi” baslikli dérdiincii bélimiinde, yazar,
Batililasma’nin en keskin bicimde yasandigi 1930'lu yillardaki romanlara odaklanmak-
tadir. Yazar, Tirkiye'nin Batililasma serencamina detayli bir sekilde yer verdikten sonra
bu donemin eserlerindeki esas meselenin, kopus devam ederken kaybedilme tehdidi
altinda olanin sorgulanmasi oldugunu belirtmektedir. Fatih Harbiye’yi de bu baglam-
da inceleyen Bertram, bu romanda evin bir hatirlatma ¢abasi oldugunu ve bu ¢abanin
hem sona ermis bir sistemi hem de modern olanin yerine secilebilecek yasam tarzini
sunan ikili bir anlam icerdigini ifade etmektedir.

Galismanin besinci ve son boélimiinde Bertram, “Yeni Turk Peyzaji ve Hatirlama
Arzusu” bashdi altinda evin edebi bir imge olarak hayatta kalma macerasina egilmek-
tedir. 1930'lu yillarla birlikte Avrupa ve Amerika’da mimari modernizm Mies van der
Rohe, Frank Lloyd Wright, Walter Gropius ve Le Corbusier gibi isimlerin dnciliglinde
gelistirilmisti. Yerellikten ziyade evrensel olana vurgu yapan Avrupa’daki bu yeni anla-
yis, evi makine olarak tarif eden Le Corbusier'in yaninda calisan Sedad Hakki Eldem
ile Turkiye'ye tasindi. Eldem’in temsil ettigi ikinci Milli Uslup’'un hem yabanci hem de
yerli mimarlar tarafindan kullanilan en meshur bicimsel 6gesinin cumba oldugunu
sOyleyen yazar, bu akimin hi¢bir zaman Tiirk evinin anlamini, yani eski bicimlerin ihata
ettigi “icli” yasami hatirlatma ¢abasinda olmadigini, esas amacinin digsal bir milli kimlik
ve milli birlik mesaji oldugunu ifade etmektedir. Evi tipolojik birimlere parcalayarak
hafizada yer etme becerisini yitiren bu akim, evi hafiza bozuklugu olmasa bile devam-
sizligin gostergesi haline donistlirdi. Fakat bitiin bunlarin Stesinde yeni Tirk evi,
sakinlerinin icliligini ve onlarin hem aile fertleri hem de sokak ve mahalleleriyle olan
iliskilerini gorsel olarak hatira getiren bir Turk evi olmadigindan hafizasi silinmis bir
hatira alani olarak tebariiz ediyordu. ikinci Milli Uslup’un, ahsap evin hatirasina sahip
ctkmak bir tarafa, insa edilmis Tirk evine kesin bir son verdigini disiinen Bertram,
bunun nedenini ikinci Milli Uslup’un, mimarinin kendisinde ikamet ettigi bir diisiince
diinyasiyla irtibati saglayamamasina baglamaktadir. 1930’lu yillarda ahsap evlerin
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ortadan kaybolmasi ve diinyanin degistigi hissine sahip olunmasi, bu evlere yonelik
hatirlama arzusunu ortaya cikarmistir; fakat esas mesele, Cumhuriyetci diinyanin
gec¢mise dair resmi bir amneziyi dayatmasidir. Boylelikle yakin ge¢misin, konusu-
lamayan ve disuniilemeyen bir seye donlsmesiyle kavranilamaz oldugu hissi de
yayginlasmistir. Bertram, Tanpinar‘a atifla meselenin sadece Osmanl zamanina iliskin
bir mesele olmadigini, meselenin, aslinda Osmanl mekaninda emniyette olan askin
degerler meselesini hatirlama ¢abasi oldugunu sdylemektedir. Yusuf Ziya Orta¢'in
“Ucg Katl Ev” ve Necip Fazil'in “Ahsap Konak” adli eserlerindeki evin kolektif hafizadan
alinmig imgeler oldugundan hareketle Bertram, 1950'li yillarla birlikte evin, yenilikle
yuzlesmenin getirdigi zorluklara karsi koymanin bir mekani olarak kurgulandigini
ifade etmektedir. 1960’lardan sonra ise ahsapla kapli betonarme evler birer nostalji
unsuru olarak ele alinmis ve bu yeni binalar, akla degerlerin hatira olarak korunmasini
getirse de aslinda simdiki zamanin ge¢misten tamamen yalitilmasi islevini gérmds-
lerdir; ¢linkii bu evlerin ardinda, yerel zanaatkarlar ve insan iliskilerini dikkate alan bir
mahalle hikayesi yoktur. Bertram, esasinda bu ahsap eve dair “Kimin evi?” sorusu sorul-
dugunda cevabin “istanbul seckinlerinin” sesini tasidigini; fakat bununla beraber bu
imgenin, Cumhuriyet 6ncesinde biitlin toplumsal kesimlere hitap ederek en azindan
demokratik bir yapi ihtiva ettigini sdylemektedir. Ahsap ev imgesi, bugtin bu iki farkh
noktada, insa edilmis olan ile hayal edilmis olan arasinda yer almaktadir. Bu imgenin
gecgmisi yarattigini soylemek aslinda insa edilmis ideallerin canliligina delalet eder. Sirf
bu sebepten ahsap ev, hatira ile hatiranin diger yiizl olan beklenti arasinda 6nemli bir
kilturel fonksiyon barindirmaktadir.

Sonug olarak disa tasan cumbayla insa edilen ve Cumhuriyet déneminde, diger pek
¢ok alanda oldugu gibi milliyetcilik distincesinden etkiler barindirarak Tirk evi adi
verilen ahsap evin Tirkiye'deki serencami, yazarin da hakli olarak vurguladigi tizere,
mimarinin yuvasi olan ve onu besleyen dislince diinyasinin yansimasi oldugu oélciide
yasanmis bir hikdyeye sahip olmustur. Yerel zanaatkarlarin arka planinda yer aldig
insan ve komsuluk iliskileri ve mahalle kiltiirt, bu yasanmis hikayenin kahramanlari
olarak okunabilir. Batililasma donemi ve sonrasinda ise ahsap ev, diisiince diinyasiyla
irtibati saglayamadigi ve fiziki olarak insa edil(e)medigi icin yasanmamis, yani kurgu-
lanmis hikayelerin, dolayisiyla hatiranin mekani olmustur. Bu noktada, kahramanlar da
eve gercek anlamini katan ve onun icinde yasayarak bir kiltiiri olusturan insanlardan
degil, kurgusal olan, yani idealize edilmis kisilerden tesekkil etmistir. Evin, yasanmis
hikaye ile kurgulanmis hikaye arasindaki bu ikili tabiatindan yola ¢ikarak hayal edilebi-
lir olani ihmal etmeden yasanmis olanin merkezi bir figlr olarak benimsenmesinin, evi
gercek anlamina kavusturacagi soylenebilir.
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® Frank Furedi, Nereye Gitti Bu Entelektiieller? Cev. A. Erkan Koca, Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010, 215s.
Degerlendiren: Turgay Yerlikaya*

19. yluizyil dinyanin degisim ve dénusiimiine yaptigi etkiler itibariyle diger ylzyillar-
dan farkli bir Sneme sahip olmus, tarihin degisimine etki edebilecek aktor ve unsurlari
bilinyesinden cikartmistir. Modernitenin zihinlerde yer alan bir fikri tesekkdl seklinde
kalmamasi ve Alan Tourain'in ifadesiyle eylem hali olan modernlesme sirecine evril-
mesi, insanin kendine ve diinyaya bakisina dair geleneksel yapilarin ve kurumlarin
tasfiyesini de beraberinde getirmistir. Kiireye yeni bir paradigmanin icinden bakan
Bati diinyasi(sonra taklitci modernlesmeciler) aklin yanilmaz bir kilavuz olduguna
iman etmis, onun rehberliginde toplumu alabildigince sekillendirmeye c¢alismistir.
Fakat insan ontolojisini dikkate almayarak, tarihin ilerleyisine niifuz eden akil unsuru,
bir zaman sonra kendisinden beklenen sonuglara ulasamamis, aksine insanligin yasa-
minda onulmaz bosluklara zemin hazirlamistir. Aydinlanmanin vaat ettigi degerlere
sadakat duyulmamasi modernitenin getirdigi degerlerin sorgulanmasini zorunlu kil-
mistir. Dreyfus olayi ile tarih sahnesine ¢ikan ve adina entelektiel denilen yeni bir grup
bu sorgulama islevini yerine getirmistir. Dreyfus adli Yahudi bir askerin haksiz yere
casuslukla suclanip mahkum edilmesi sonucunda, Emile Zola 6nderliginde bir grup
tarafindan, Devlet baskanina hitaben L’ Aurore gazetesinde “itham Ediyorum” baslhkl
bir yazi yayinlanir. Bu yazida Zola, Dreyfus'un haksiz yere cezalandirildigini soylemis
ve itibarinin iade edilerek serbest birakilmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun ardin-
dan ayni gazetede Zola'yr destekleyen kisiler “Entelektiiellerin Protestosu” baslikli bir
bildiri yayinladilar. “Biz entelektieller” diye baslayan bildiriyi, ddnemin Fransa’sinda
1500 akademisyen imzalamis ve Dreyfus'un serbest birakilmasi adina bir kamuoyu
olusturmuglardir. Olusan bu kamuoyu genis bir kesim tarafindan desteklenmis, bu
destek nihai kertede Dreyfus'un serbest birakilmasi ile sonuglanmistir. Bu olayla
Entelektieller, sistemi restore etmeye calisan bir sosyal tabaka haline gelmistir. Daha
sonra Gramschi, Shills, Foucault, Said gibi isimlerin katkilariyla genisleyen literatiir
glinimize kadar sirmis, yeni degerlendirme ve calismalara da zemin hazirlamistir.
Degerlendirmeye konu olan Frank Furedi’nin “Nereye Gitti Bu Entelektieller” adli ¢alis-
masi da, entelektiiellerin tarihi stireg icerisinde oynadigi roliin bugiin nasil bir degisikli-
ge ugradiginin sebepleri Gizerinde durmaktadir. Elestirel bir perspektifle kaleme alinan
eserde Ozerklik, siyasi bagimsizlik, sermayeden uzaklik, kamu adina hareket etme,
otoriteye hakikati haykiran kisi olma gibi 6zellikleriyle temayiiz eden entelektiellerin
bugiin nerede olduklar sorgulanmaktadir.

Sosyolog kimligine sahip olan Furedi, calismalarini sosyoloji, kiltir, terér gibi konu-
lar Uzerinde surdirmektedir. 2004 yilinda Nereye Gitti Bu Entelektiller? bashgiyla

* Yiiksek lisans 6grencisi, Marmara Universitesi, iIeti§im Bilimleri Anabilim Dali.
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yayinlanan eser, gliniimiiz toplumunda entelektiiellerin nasil bir itibar kaybina ugra-
digini gosterme cabasinda olan elestirel bir ¢alismadir. Alti bolime ayrilan kitabin
birinci bélim; Aklin deger kaybi basligiyla, ikinci bliimii; Onemsiz gériilen arayislar;
Uclinci balim; icerigin yok olmasi dérdiincii bélimi; Sosyal miihendislik, besinci
bslimii; Pohpohlama kiiltiirli, son bdlimii ise; insanlara cocuk muamelesi yapmak
basliklan altinda degerlendirilmektedir.

Disiince ve onun tabi neticesi olan bilgi tiretim sirecinin islevselci bir bakis acisiyla
degerlendirilmesi, bilginin bu yolla farkl bir amaca ulagmada manivela olarak kulla-
nilmasi durumu, kitabin ana sorunsalini teskil etmektedir. Gelinen bu siireci Furedi,
“Philistinizm” kavrami ile aciklamakta, kitapta deginilen tiim hususlari da bu kavramla
iliskilendirmektedir. Philistin, acik bir kiltlirden mahrum, ilgileri maddi ve siradan olan
kisilere verilen sifattir (s. 13). Kendisini kitabl yazmaya sevk eden sebebi, Gniversitelerin
entelektiiel harekete gecirici gliclini kaybetmesi olarak agiklayan Furedi giniimiizd,
entelektiiel dlistincenin Gretim merkezi olan tniversiteleri isletmeci bir zihniyetin isgal
ederek, kiltirel ortami tehdit ettigi bir donem olarak ele almaktadir. Glinimiiz ente-
lektlel yasami, islevselciligin-yani sanati, kilttiri ve egitimi daha genis anlamda pratik
bir amaca hizmet ettikleri siirece degerli gérme-anlayisinin etkisi altindadir(s. 15)

Gergek; entelektlelin ve erdemli kisilerin pesine dustlkleri bir seydir. Gergek her ne
pahasina olursa olsun, pesinden gidilmesi gereken bir ilhama sahip olmus ve caglar
boyunca bu 6zelligini kaybetmemistir. Aristo: bilimin amaci gercege ulasmaktir (s.17)
diyerek kadim donemlerden modern déneme kadar olan siire icerisinde gercegin
ve bilginin ne derece 6nemli oldugunun altini ¢izmistir. Fakat giinimiiz dlinyasinda
oldukca genis bir etki alani bulan postmodern tasavvurlar, hakikatin parcalandigini,
evrensel hakikat diye bir seyin olmadigini, gercegin goreli bir mahiyet kazandigi gibi
fikirleri glindeme getirmislerdir. Bu gorelilik durumunun yol actigi en biyik sorun,
hakikat diye bir seyden s6z edilemeyecegi ve hakikat adina konusabilecek bir kisinin
olmamasi anlayisidir. Rélativizmin hakim oldugu bir toplumsal yapi, gercegi temsil eti-
gini iddia edebilecek bir yaklagima stipheyle bakilmasini beraberinde getirmis, kiltirel
otoriteleri de zor durumda birakmistir. Bu turr distincelere reaksiyoner tavirlarla yonel-
tilen ve hakikati temsil ettigini soyleyen elestiriler de seckincilikle su¢lanmak suretiyle
marjinalize edilmistir.(s. 19)

Bilginin glinlimiiz diinyasinda yasadidi icerik kaybi, onun bizatihi anlamh gorilmek
yerine, bir ama¢ ugruna hizmet ettigi olctide degerli goriilmesine sebep olmustur.
2003'te England Bankasi'nin para politikasi komitesinin Cambridge ve Oxford univer-
sitelerinin Birlesik Krallik ekonomisi icin hayati bir rol oynadigini ifade etmesi, ABD'de
ise bilginin yoneticiler tarafindan daimi surette ulusal giivenlik politikalarina hizmet
etmesi gerektigine dair tasidiklari inang, bilginin nasil bir icerik kaybina ugradiginin
en veciz 6rneklerindendir(s.20). Gunlimuz diinyasi, bilgiyi ylzeysel ve neredeyse
bayadi bir karaktere irca etmis, bilgiyi piyasasi yapilan, kolayca sindirilebilir bir hazir
Urtin olarak kavramsallastirmistir. Bilgiye atfedilen 6nemin kaybolmasi, entelektielin
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kamusal algilanisina dair olumsuz diistincelerin de dogmasina sebep olmustur. Daha
iyi bir diinya yaratma adina kendisine bicilen kahraman roli, degisen durumla birlikte
ortadan kalkmis, entelektlelin piyasa adina hareket eden bir hovarda olarak goril-
mesi sonucunu dogurmustur (s.22). Entelekttiel Stefan Collini'nin ifadesiyle “siradan”
kisidir glinimiiz diinyasinda. islevselci bir bakis agisinin entelektiel diinyaya egemen
olmasinin sebebi, Bati toplumunun aydinlanma degerlerine sadakatini kaybetmesiyle
aciklanabilir Furedi'ye gore. Bati toplumu modernitenin kendisine ¢izdigi guizergahi
takip etmeyisinin olumsuz sonuclarini yasamaktadir adeta (s.28).

Elestirel Ekonomi-politik bir kavramsal cercevenin hakim oldugu bu calisma, piyasa
lehine ve entelektiiel gelisme aleyhine gelisen bir bilim diinyasiyla karsi karsiya oldu-
gumuzu imlemektedir. insanlarin normal prosediirlerde liyakat unsuru gézetilerek
degerlendirilmeleri durumu, yerini imtiyazl ve zengin bir ziimrenin inisiyatifine birak-
mistir. Furedi'ye gore farkli gegmislerden gelen insanlarin yeteneklerini kullanmalari ve
potansiyellerini harekete gecirmelerindeki en biyiik engel, liyakatin ortadan kalkmasi
olmustur (s.34). Bu tur bir liyakatsizlik durumu, seckinci bir zimrenin kultirel yapiya
hakim olmasi sonucunu dogurmus, cagdas egitim ve kiltiirel yapiyr da genis halk
kitlelerinin erisimine kapatmistir. Gelinen bu nokta, egitimin, kiltliriin ve siyasetin
antidemokratik bir nitelik arz etmesine neden olmustur.

Uzun bir giris ve dnsdzden sonra aklin deger kaybi baslikli birinci bélimde, Furedi
kilturel yasamin tekdiize bir hal almasi sorununu masaya yatiriyor. Furedi’ye gore kiil-
tlrel yasamin tekdiizeligine dair getirilen en carpici aciklamalardan biri, entelektiielin
son derece 6nemsiz bir kimlige déntsmis olmasidir (s.43). Model bir entelektiiel olan
Jean Paul Sartre ile mukayese ettigimizde bugtinlin entelektuelleri cilhz birer teknokrat
gibidirler der Jim Hort.

Profosyonalizm, entelektiializmi tehlikeye sokan en &nemli unsurlardan biri olarak
gorilmektedir. Piyasanin baskisinin hissedildigi diistince diinyasi ve onun Ureticileri-
nin bir uzman olarak algilanmasi, entelektiiellerin toplumu bir biitiin olarak kavrayip
ac¢iklanmasi durumunu imkansiz kilmistir. Entelektiiel artik, piyasanin kendisinden iste-
digi alanda uzmanlasmaya gayret etmekte, onun sinirlarini ¢izdigi alanda bilgi tret-
mektedir. Bilgi tiretim surecinin piyasa tarafindan belirlendigi kilturel yapi, pragmatiz-
me ve islevselci bir yasam tarzina mahkum olmustur (s.63). Glinimiz entelektieli son
tahlilde bagimsizlik duygusunu yitirmis, daimi surette kurumsal bir onama ve taninma
gayreti icerisinde olmustur. Bu durum, halk adina hareket eden entelektiel karakterini
ortadan kaldirmistir. Entelektielin statstindeki degisimin nedenini sorgulayan Furedi
sorunun kaynagini kendince séyle aciklamaktadir: Aydinlanmanin getirdigi akla olan
siphe evrenselci hakikatlerin ortadan kalkmasina neden olmus, evrensel adina konus-
ma yetkisini de ortadan kaldirmistir. Artik evrensel degerler adina hareket eden ente-
lektiiel yerine ingiliz entelektiiel, feminist entelektiiel, Yahudi entelektiiel gibi yerel ve
parcali kimliklerin temsilcisi olan entelektiellerden s6z edilmektedir (s. 66).
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ikinci boliimde Furedi, kiiltiirel gérecelik ve uzmanlagsma arayislarinin Philistini bir tavri
tesvik ettigi Uzerinde durmaktadir. Uzmanlarin artisi entelektlellerin biyldk resme
bakmasinin éniinde ciddi bir engel teskil etmektedir. Tartismalarin uzmanlik alanina
hapsedildigi bir entelektiel hayat, kitlelerin disarida tutulmasina yol a¢makta, bu
disarililik durumu disiince faaliyetini seckin bir zimrenin tekeline birakmaktadir (s.90)

Uclincii béliimde yazar, icerigi yok olmasi bashgi altinda entelektiielin statiisinde
ve bilginin otoritesinde yasanan deger kaybinin halka yansiyan taraflarn tzerinde
durmakta, analitik bir bakisla meseleyi tahlil etmektedir. Kiltlir alaninda yasanan
Philistinizm, hem kamuoyu tartismalarini hem de siyasi tartismalarin niteligini olum-
suz yonde etkilemektedir. ABD (izerinden &6rnek veren Furedi, birlesik devletlerdeki
secim calismalarini tarihsel baglami icerinde incelemis, gliinimdiz lider sdylemleriyle
gecmis liderlerin séylemlerini karsilastirmali bir sekilde tahlil etmistir. Furedi 1992'deki
Gore-Bush ve 1960'daki Kennedy-Nixon arasindaki baskanlik yarisini degerlendirdigi
calismasinda carpici sonuglara ulasmistir. Furedi'ye gére 60'daki metin ve konus-
malarin icerigi 92'deki metin ve konusmalardan nitelik agisindan daha iyidir. 92'de
hazirlanan metinler standart bir kelime diizeyine indirgenmis, segmenlere adeta ¢cocuk
muamelesi yapilmistir (s.100). 2000’li yilarda icra edilen séylemlerin analizini yapmaya
devam eden yazar, niteligin yillar gectikce dlistigini gézlemlemistir. Son tahlilde bu
iceriksizlesme ve kalitesizlesme durumu, halk-entelektiel kopuklugunun yasanmasini
kacinilmaz kilmistir.

Sosyal mihendislik kavraminin ele alindigi dordiincii bélimde, siyasi otoritenin katili-
mi arttirma adina kultirel politikalarin icerigi belirleme tesebbiisi elestirilmistir. Sosyal
katihmi arttirma adina girisilen klasik eserlerin basitlestirilme ¢abalari, eserlerin 6ziine
ciddi zararlar vermistir. Ornegin Shakespeare’in basitlestirilmesinin altinda yatan itki,
dogrudan aragsal bir anlama indirgenmis olmasindandir (s.128) Furedi’ye gore sosyal
mihendislik yontemiyle kilturel politikalarin muhteviyatini belirlemek onun 6zerkligi-
ne yapilmis biyiik bir saldiridir. Bourdieu bu durumu su sekilde degerlendirmektedir:
“Entelektieller icin en blyik tehlike, kendi kriterlerine gore tretme ve kendilerini yine
kendilerinin degerlendirebilme yetkisinin ellerinden alinmasidir”. Ozerkligin ortadan
kalktigi bir durumda Universite, sirketlere danismanlik ve lisans hizmeti verme islevini
yerine getiren bir sirket uydusu haline gelmektedir (s.144). Nihai kertede piyasanin
kilturel icerigi belirledigi bir yapi, Hannah Arendt’in ifadesiyle kilturel Griinlerin piya-
salastigi ve eglence kiiltlriinin hakim oldugu bir sosyo-kltiirel yapidir.

Besinci bolimde Pohpohlama Kdiltiiriini inceleyen Furedi, sosyal mihendisligin yikici
etkilerini farkli bir vechesiyle analiz etmektedir. Universite égrencilerin pohpohlanma-
sinin kurumsal bir hal aldigini ifade eden yazar, 6grencilerden ¢cogunlukla kafa yorma-
lari degil 6grenmelerinin beklendigi bir siirecin icerisinde oldugumuzu sdylemektedir.
Glnimiz egitim dlnyasinda toplum igerisinde yer almayan ve kendisini disarida
hisseden bireylerin sosyal hayatta var olmalarinin ¢6zimi sanat ve kiltirde gorilmus-
tlr. Furedi'ye gore, sosyal dislanmishdr 6nlemenin yolu, sanat ve kiiltlr alanlarindaki
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katihmi arttirmakla mimkiin goéziikmektedir. Sadece katilimin altinin cizilerek tesvik
edilmesi, icerigin bilinmemesi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Salt politik bir amacg
ugruna kilturel Uriinlere araci rol gorevi atfedilmesi siyasi otoritenin kiiltlrel hayata
midahalesini de beraberinde getirmis, bu midahale durumu niteliksizligi kaginilmaz
kilmistir (s.172).

insanlara Cocuk Muamelesi Yapmak baslikli son bélimde Furedi, peyderpey diisen
entelektiiel seviyenin ve egitim kalitesinin sebeplerini ortaya koymustur. Universite
ve yuksek 6gretim kurumlarinin, 6grencilerine sunduklari kitaplari cocuklara hazirlan-
miscasina bir icerik degisikligine ugratiimasi durumu yazar tarafindan ¢ocuksulagma
kavramiyla ifade edilmistir. Kitap seviyesinin disurilmesine yoneltilen elestiriler "biz
egitimin demokratiklesmesine hizmet ediyoruz” gibi retorigi agir basan ifadelerle
karsilik bulmustur. Bunun sebebinin tarihi bir arka plana dayandigini savunan Furedi
durumu su sekilde izah etmektedir “ Modern 6ncesi dénemlerden beri halkin gercegi
anlama kapasitesin yeterli olmadigina yonelik kanaat, 19. yy’ da seckinci bir ziimrenin
kendisine halki aydinlatma gibi bir misyon atfetmesine mesruluk kazandirmistir. Fakat
bu misyonun tarihi siire¢ icerisinde islevini yitirmesi entelektiiel’e(seckin) atfedilen
misyonu da donustlrmistir. Postmodern tasavvurda halkin aydinlatiimasina gerek
olmadigina dair inanc, entelektiellerin halki aydinlatma gibi bir gorevinin olmadigi
anlayisina sebep olmus, gelinen bu nokta entelektiiel hayata sinizmin hakim olmasiyla
neticelenmistir (s.202). Furedi'ye gore bugiinin kiltirel iklimi halktan ¢ok kitleye
yoneliktir. ileri stiriilen savlar ve yapilan tartismalar cogu zaman tahrip edici ve zitlasma
dogurucudur. Universitelerin muazzam yayilisi, kariyer beklentilerinin yiikselisi ve dev-
letin kiiltlrel yasama artan midahalesi, halkin 6zerkligini yasayacagi alanin sinirlarini
halkin aleyhine olacak sekilde daraltmistir (s.204).

Ekonomi-politik bir perspektifle icerigi olusturulan bu calismada Furedi islevselcilik,
pragmatizm, siyasi muidahale, liyakatsizlik durumu gibi unsurlarin entelektiel haya-
ta hakim olmasi durumunun yarattigi olumsuzluklar lizerinde durmustur. Kapitalist
modernlesmenin yarattigi olumsuzluklan etkili bir dille ifade eden yazar, diinyanin
karsi karsitya kaldigi anti-entelektlalizm tehlikesine isaret etmis, kiltiirel ortamin her
firsatta korunmasi gerektigini vurgulamistir. Kitabin Tlrkceye cevrilmis olmasi benzer
sorunlarin kiresel ortamda tartisiimasina zemin hazirlamis, literattire 6nemli katkilar
saglamistir. Aragsal kaygilara alet edilen bilginin kultiirt nasil tahrip ettigini gdsteren
yazar, sorunun kamusallasmasina katkida bulunmustur. Furedi'ye gére seckinleri tut-
tuklari bu islevselci yoldan ve philistini diinya gériisiinden déndirmek icin yapabilecek
bir sey yoktur. Bu durumla basa ¢ikmanin yegane yolu, halkin kalbi ve distinceleriyle
yaratilmis bir miicadele alaninin olusturulmasindan ge¢gmektedir. Céziime dair bir yol
haritasinin eksikligi postmodern tasavvurlara itibar etmeyen Furedi’nin bir tiir postmo-
dern umutsuzlukla malul oldugunu da goéstermektedir. Furedi’'nin 21. Ylzyilin hemen
basinda kaleme aldigi bu eser evrensel dogrular adina hareket edecek bir entelektiel
Ozlemi icerisindedir. Fakat bu entelektlelin hangi ortak degerler Gizerinden hareket
edecegine dair bir tasavvur gelistirilememesi bir tir belirsizligi de beraberinde getir-
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mistir. Evrensel degerler adina hareket ettigini iddia eden Amerika ve ingiltere’deki
organik entelektiellerin Irak'in isgaline verdigi destegin, glincel bir eser olan bu
calismada analiz edilmemesi dnemli bir eksikliktir. Alt yapinin belirleyiciligi Gzerinde
israrla duran yazar Marksist bir tahlille meseleleri analiz etmeye calismis, kitabi ekono-
mi temelli bir analiz tGzerinden sekillendirmistir. Furedi’'nin modern bir kategori olan
entelektiiel tipolojisinin hangi olayla tarih sahnesine ciktigina dair bir hipoteze yer
vermemesi, ¢esitli entelektleller tanimlamalar yapilmasini da kaginilmaz kilmistir.
Kamu politikalarinin daimi surette kilttrel icerigi tahrip ettiginden dem vuran yazar,
calismasinda kiiltlrel bir icerik olusturacak alternatif yapilardan da bahsetmemektedir.
Furedi'nin entelektielin islevi ve 6zelliklerinden bahsederken olay 6rglisinii Amerika
ve Avrupa ile sinirl tutmasi, eserin Avrupa-merkezci bir bakis agisiyla olusturulmasina
sebep olmustur. Halbuki tarihin farkl donemlerinde farkli cografyalarinda entelektiele
atfedilen islevi icra eden bir kitlenin varligi daima var olmustur.
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Yazarlara Notlar

insan ve Toplum Dergisi, hakemli bir dergi olup yilda iki sayi olarak yayimlanmaktadir.

insan ve Toplum Dergisi'ne génderilen yazilar daha énce hicbir yerde yayimlanmamis ve
halihazirda yayimlanmak tzere sunulmamis olmalidir.

insan ve Toplum Dergisi Dergisi'ne génderilen calismalar sekil ve icerik yoniinden dergi
editoryasi tarafindan on inceleme yapildiktan sonra hakemlere gonderilmektedir.

Calismalar editoryal degerlendirmeden sonra alanda uzman iki hakeme gonderilir.
Hakemlerin gorislerinin celisik oldugu durumlarda lglincti bir hakem goriisiine basvu-
rulur.

Hakemlerden gelen raporlar dogrultusunda calismalar
- hakem raporlarinda belirtilen hususlar diizeltildikten sonra yayimlanabilir,

- hakem raporlarinda belirtilen hususlar diizenlendikten sonra yeniden degerlendirmeye
alinabilir,

- veya yayimlamaz seklinde karar verilmekte ve bu kararlar yazara bildirilmektedir.

Dergiye gonderilecek yazilar, A4 boyutlarindaki kagida Ust, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm
birakilarak (16 x 24,7 cm’lik alana) 1,5 satir aralikli, iki yana yash, satir sonu tirelemesiz ve
12 punto Times New Roman yazi karakteri kullanilarak yazilmaldir. Génderilen tablo,
sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari disina tasmamasi ve daha
kolay kullanilmalari amaciyla 10 x 17 cm’lik alani asmamasi gerekir. Bundan dolayi tablo,
sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir.

Calismalar uzun ingilizce 6zet dahil olmak tizere 700010000 kelime olmalidir.

Gonderilen calismalarda yazarla ilgili olarak

Yazarin tam adi ve ¢alistigi kurumu igceren bilgiler

Yazisma adresi, telefon ve e-posta adresi

Calismada asagidaki bolimler bulunmalidir

Calismanin basligi, 150-200 kelime arasi Tlrk¢e 6z ve 5-8 kelime arasi anahtar kelimeler

Calismanin ingilizce bashgi, 150-200 kelime arasi ingilizce abstract, 5-8 kelime arasi
keywords

Tablo, sekil, resim, grafik vb. bulundugu takdirde metin icerisinde yer almalidir.

En az 1500 kelimelik makalenin ingilizce adi ve alt béliimlerini iceren -atiflarin tama-
minin yer aldigi- uzun Ingilizce 6z. Bu kisim calisma yayima kabul edildikten sonra da
gonderilebilir.

Kaynak¢a: Hem metin icinde hem de kaynakcada Amerikan Psikologlar Birligi tarafindan
yayinlanan Publication Manual of American Psychological Association (6th ed.) [APA] adli
kitapta belirtilen yazim kurallari uygulanmalidir.

Calismanin bir kopyasinin editor@insanvetoplum.org e-posta adresine ekli dosya olarak
gonderilmesi yayin sirecinin baslamasi icin yeterlidir. Calisma gonderildikten sonra en geg
bir hafta icinde calismanin alindigini teyit eden bir elektronik posta mesaji gonderilir.
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Guide for Authors

Human & Society is a biannual refereed journal.

Manuscripts submitted to Human & Society should not be currently under review by
another Journal or been made available in print.

Manuscripts submitted to Human & Society is sent to referees after previewed by edito-
rial committee in style and content.

Manuscripts are circulated to two referees for blind review. In case of contradictory
referee views a third referee view is invoked.

After review process, the manuscripts (a) might be published after being edited in
accordance with the referee comments (b) might be reevaluated after being edited in
accordance with the referee comments (c) might be decided not to publish and the
author is contacted.

All manuscript submissions to the Journal should be in a Word “.doc” file or in a Word-
compatible file with top, bottom, left and right margins set to 2,5 cm, without hyphens
at line-ends, adjusted at both ends, Times New Roman 12 point font, and one and a half
spaced. The body of the paper, title page, references, tables, figures, and author notes
should all be contained in a single file and should not exceed the text body and the 10
x 17 cm area for easy editing. Therefore for tables, figures, photos, graphs etc. smaller
fonts and single spacing can be used.

Manuscripts should be at length of 7000-10000 words, including the long abstract.

Manuscripts should contain the full name(s), affiliation(s), addresses, phone number(s)
and E-mail addresses of the author(s).

The manuscript should contain (a) title in Turkish, Turkish abstract not exceeding 200
words, and keywords (5 to 8 words) (b) title in English, English abstract not exceeding 200
words, 5 to 8 keywords, (c) Tables, figures, photos or graphics mentioned in the text (d)
Minimum 1500-words extended abstract in English including title and subtitles of the
article. This could be sent after the publication acceptance (e) Bibliography adhered to
the standards put by Publication Manual of American Psychological Association [APA]
both in the text and bibliography () Appendices if relevant.

Submission of a copy of the manuscript to editor@insanvetoplum.org is enough for
initiating the review process. After delivery of the manuscript an e-mail confirming the
receipt of the manuscript is sent to author within one week latest.
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Yazi Cagrisi
“Tarihyaziminda Avrupamerkezcilik” Ozel Sayis

insan & Toplum Dergisi, “Tarihyaziminda Avrupamerkezcilik” basligiyla cikaracag 6zel
say! icin bilim insanlarinin katkilarini beklemektedir. Kiiresellesme ve miitecanislesme-
nin (homogenizing) stiirdigu bir diinyada, Avrupamerkezciligi elestirmek ve mesruiyetini
sorgulamak giderek zorlassa da konu hala dnemini korumaktadir. Avrupamerkezciligin
ge¢mis ve guincel bilimsel yayinlarda nasil Gretildigi ve bu durumun nasil anlasiimasi
gerektigi tartisiimaya deger bir konudur. Acaba Avrupamerkezci séylem ve yaklasimlar
hangi yontem ve tarihyazimsal gelenekler icinde ve hangi bilimsel ilkeler tizerine kurul-
muslardir/kurulmaktadirlar? Vakif ve hikiimetlerin maddi desteklerinin bu yaklagimin
Uretiminde bir etkisi var midir? Bu minvalde Avrupa/Bati tarihini inceleme ve yazma
esnasinda kullanilan yontemler ve bu yontemlerin Bati-disi toplumlarin ge¢mislerine
uygulanmasi bir dizi soruyu da beraberinde getirmektedir: Acaba tarihyaziminda kulla-
nilan ydntemler ne derece evrensel ve ne derece Bati toplumlarinin ge¢mislerine 6zgu
ve yereldirler? Hangi kuramlar daha genis bir uygulanabilirlie sahipken hangileri degil-
dirler? Yenilesme (modernization) kuramlari, diinya sistemi yaklagimi ve karsilastirmali
tarih tahlillerinin Bati-disi toplumlarin tarihleri Gizerindeki sekillendirici etkileri nelerdir?
Osmanli/Turkiye tarihciligi, bu yontem ve yaklasimlardan Avrupamerkezcilik baglamin-
da nasil etkilenmistir? Medeniyet veya kiltur eksenli yaklasimlar, Avrupamerkezcilik
sorununu agmada ne derece yardimci olabilirler?

insan & Toplum Dergisi, Aralik 2013"te yayinlanacak “Tarihyaziminda Avrupamerkezcilik”
ozel sayisi icin makale teklifleri almaktan memnuniyet duyacaktir. Bu sayinin misafir
editorliguni Dog. Dr. A. Teyfur Erdogdu Ustlenmistir. Son yazi génderim tarihi 31
Adustos 2013'tur.

Yukaridaki sorular cercevesinde siralanabilecek alt baslklar:

- Avrupamerkezci tarihyaziminin ge¢misi ve giincelligi,

- Avrupamerkezci tarihyazimina yonelik Avrupa icinden ve disindan elestiriler,
- Osmanli/Turkiye tarihyaziminda Avrupamerkezcilik,

- Batil tarih ydntemleri ve Bati-disi toplumlarin tarihyazimlari,
Avrupamerkezci tarihyazimina yenilesme sonrasi (post-modern) yaklagimlar.

Not: Konu alt basliklarla sinirli degildir. Dergimiz konuyla ilgili olarak getirilecek diger
tekliflere de aciktir.

Teklif, teslim ve diger sorulariniz icin iletisim adresimiz: editor@insanvetoplum.org
Yazim kurallar hakkinda gerekli bilgi icin: www.insanvetoplum.org

insan & Toplum Dergisi, iImi Etiidler Dernegi (ILEM) tarafindan 2011 yilindan beri
cikariimakta olan ve uluslararasi indekslerce taranan bir dergidir. ILEM icin bkz: http://
www.ilmietudler.org
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Call for Papers
Special Issue on “Eurocentrism in Historiography”

The Journal of Human and Society invites proposals for papers in a special issue on
“Eurocentrism in Historiography.” In a continuously globalizing and homogenizing
world, it is becoming more and more difficult to question the legitimacy of Eurocentric
approach in history, yet the topic retains its utmost importance. One central problem
revolves around how Eurocentrism persists in both past and contemporary academic
publications. We surmise that this long-debated perspective still survives; but how to
approach it today is a matter worthy of discussion. Further questions include: Through
which methods, in which historiographical traditions, and upon which scholarly pre-
mises do Eurocentric discourse and perspectives maintain themselves? Is there a role
of funding by private foundations and of political powers’ leverage on the production
of this approach? In this context, the adaptation of Western/European historical met-
hodologies and their application to the pasts of non-European societies pose another
significant set of questions, such as: To what extent could these methods be regarded
as universal and to what extent locally specific to diverse Western cultures and socie-
ties? Which theories might have a broader applicability and which others might not?
What were the influences of modernization theories, comparative historical analyses,
and world system theories on non-European historiographies, primarily the Ottoman/
Turkish one? And how far civilization or culture-based approaches may help to over-
come the problem of Eurocentrism?

We are pleased to receive articles related to these themes for the special issue on
“Eurocentrism in Historiography” of Journal of Human and Society, which will be pub-
lished in December 2013 by Society for Scientific Studies (ILEM). A non-exhaustive
sampling of topics appropriate for this issue includes;

- Past and Present of Eurocentric historiography,

- Criticism of Eurocentric historiography from within and outside Europe,
- Eurocentrism in Turkish / Ottoman historiography,

- Western historical methods and non-Western historiographies,

- Post-modern approaches to Eurocentric historiography.

The editor of this issue is Dr. A. Teyfur Erdogdu. The deadline for submitting papers is
August 31, 2013. To submit the papers, please contact the editor at editor@insanve-
toplum.org

Here you will find guidelines for submitting proposals, APA policies, and more:
www.insanvetoplum.org
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