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EDITORDEN

Sevgili okurlar,

islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi'nin yeni bir sayisi ile huzurlarimizda olmanin
mutlulugunu yasamaktayiz. 2022’nin ilk meyvesi olarak sizlere dergimizin 7. Cilt 1. Sayisin
sunmaktan kivang duymaktayiz. Her sayimizda oldugu gibi yine basta yazarlar olmak {iizere,
hakemler, yayin kurulu ve teknik ekibin yogun emeklerinin mahsulii olan makalelerimiz ile bilim
diinyasina katki sunmanin gayreti icindeyiz.

Etkili ve hizli iletisimi ilke edinmis editdryal ekibimizle, akademik yayinciligin
gerektirdigi etik kurallara siki sikiya bagli bir degerlendirme siireci yiiriitmekteyiz. Bu titiz
siirecin  sonunda bu sayimizda Yusuf Otenkaya “ibn Haldin Umrdn Mefhumunu
Uygarlik/Medeniyet Anlaminda mi Kulland1? Kuramsal ve Tarihsel Bir Tahlil”, Tahsin Yurttas
“fbn Kemal’in fi Cevazi't-tevessii‘ fi keldmi’l-‘Arab Adli Risalesi ve Arapcada Anlam Genislemesine
Dair Gdriisleri”, Emrullah Bolat “Humeydi’nin Miisned’inde Yer Alan Rivayetlerin Metin Sonu
Bilgileri Baglaminda Siify4n b. Uyeyne’nin Hadisciligine Bir Katki1”, Ugur Giilbil “Arapcada KAf (<)
Harfinin ve Edatimin Kullanimu ve Islevleri”, Arslan Agar - Selim Tekin “Kur’an-1 Kerim'de ‘Ey
iman Edenler’ Hitabi ile Baslayan Ayetler ile Anlamca Ortiisen Tiirk Atasozleri ve Arapca
Benzerleri”, Yavuz Demirtas “Salat-1 Daiyye ve Devaiyye” baslikli makaleleriyle sizlerle
bulusmustur.

Basta eser sahibi yazarlarimiz olmak {izere sayimiza katkida bulunan yayin, darigma ve
hakem kurullarinda gdrevli saygideger bilim insanlarimin herbirine ayri ayri siikranlarimizi
sunariz. Galismalarin degerlendirme ve yayin siirecinde yadsinamaz emekleri olan editor
ekibimizin degerli iiyeleri Abdullah Taha Yildiz, Aysenur Aydinli, Bayram Akbulut, Emeti
Galiskan, Hilal Ozdemir, isa Gokgedik, Rabia Yildirim, Ramazan Doganay, Resul Ay, Siimeyye
Seving, Tugberk Ugurlu ve Yusuf Sansarkan’a tesekkiir ederiz.

Aralik ayinda yayimlanmasi planlanan 7. Cilt 2. Sayi i¢in makale kabulii 1 Ekim 2022
tarihine kadar devam edecektir. Siz degerli okurlarimizin ¢alismalariniz ile dergimize katkilarini
bekleriz.

Edit6r
Dr. Maruf Cakir
Kiitahya Dumlupinar Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi
Kiitahya/Tiirkiye
marufca@hotmail.com
Orcid: 0000-0003-1220-4847
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Umrén genellikle ikincil literatiirde soyut kalan, neyi ifade ettigi tam anlamiyla belli olmayan, farkl
yaklasimlara gore degiskenlik arz eden bir kavramdir. Tiirk¢e literatirde bu genellikle
“medeniyet/uygarlik” ya da “toplum” olarak karsilanirken, Ingilizce literatiirde ise “civilisation” ile
karsilanmistir. Hadar? umran ise bedeviligin ziddi olan “yerlesiklik” anlaminda kullanilirken, bazen de
“uygar yasam” olarak telakki edilmistir. ibn Hald@in'un siklikla kullandigi bu mefhumlara yénelik yapilan
alimlama, s6z konusu kavramlarin derinliginin sinirlandirilmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla bunun
Oniine gecebilmek amaciyla kavramin baglam igerisindeki yerine odaklanilarak, mefhumun maddi
gelismelerden uzak, “toplumsal ortam” anlaminda kullanildig1 6ne ¢ikarilacaktir. Bu ¢alismada oncelikle
umranin genel olarak karsilandigi medeniyet/uygarlik ifadesinin tarihsel siire¢ icerisindeki seriiveni
mercek altina alinacak ve daha sonrasinda baglam dahilinde ibn Hald(in'un nasil bir umran anlayist
gelistirdigi hususunda farkl bir perspektif gelistirilerek s6z konusu kavramin din, devlet, toplum, tarih, akil
ve ilim gibi pek ¢ok hususla olan bagintisi tartisilacaktir. Bu amagla Tiirkge ve Ingilizce literatiirde umrin
kavramimin nasil alimlandigi, Bati'nin gelistirdigi medeniyet mefhumunun bu kavrami nasil tahdit ettigi
dogrultusunda hem s3z konusu literatiir hem de Tbn Hald{in'un konuya olan yaklagimlar1 esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, ibn Hald{in, Umran, Medeniyet, Bedavet, Hadaret.

Abstarct

Umran is a concept that remains notional in secondary literature whose meaning is unclear, and it varies
according to different approaches. In Turkish literature, this is generally met with “medeniyet” or
“toplum”, while in English literature it is met with “civilisation”. Hadari ‘umran, on the other hand, is
sometimes used in the sense of “settledness” as the opposite of Bedouin, and sometimes it is considered as
“civilized life”. The reception made for these concepts, which Ibn Khaldun frequently uses, causes to be
limited the depth of these concepts. Therefore, in order to prevent this, it will be emphasized that the
concept is used in the sense of “social milieu”, away from material developments, by focusing on the place
of the concept in the context. In this study, firstly, the adventure of the expression of civilisation in the
historical process, in which ‘umran is generally met, will be examined, and then a different perspective will
be developed on how Ibn Khaldun developed an understanding of ‘umran within the context. Finally, the
relation of ‘umran with many issues such as religion, state, society, history, reason and science will be
discussed. For this purpose, both the literature in question and Ibn Khaldun's approaches to the issue will
be based on how the concept of ‘umran is received in Turkish and English literature and how the concept of
civilization developed by the West limits this concept.

Keywords: Sociology, Ibn Khaldun, ‘Umran, Civilisation, Bedawat, Hadarat.
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Giris

ibn Haldlin'un umrdn anlayisi hususunda literatiirde mebzul miktarda ¢alisma
bulunmaktadir. Bu calismalar dikkatle incelendiginde umran kavramma modern
diisiiniis bicimiyle yaklagildigi goriilmektedir. Bu diisiiniis bi¢imi Ibn Hald(n’un
kullandig1 kavrami baglamindan kopartacak bir durum arz etmektedir.' Nitekim bu
hususta yaptig1 calismalariyla bilinen Ahmet Arslan, hadari umrdni zaman zaman
“uygarlik” kavramiyla karsilamistir. Her ne kadar bu tarz bir kullanimin dogru
olmadigin1 ifade etse de, hususi olarak kullanilan hadari umrinin, uygarlig
kastettiginde bir beis gormemektedir. S6zlerinin devaminda kolaylik olsun diye bedevi
umrdanin “kirsal hayat, kir kiltiirii”, hadari umranin ise “sehir uygarligi, uygarhik” gibi
kargiliklariyla kullanmayi tercih ettigini ifade etmistir.” Umrani salt medeniyet/uygarlik
olarak alimlayan sosyologlar arasinda bulunan Hamit Bozarslan ise, Liiks ve Siddet adli
eserinde medeniyetin dogusunun kentliler ve kéyliiler arasinda oldukga farkli etkileri
oldugunu ifade ederek, ibn Haldin'un tercihen kéyliiliigii kiiciimsedigini séylemistir.’
Bununla birlikte meseleye hemen hemen ayni dogrultuda yaklasan Hasan Aydin ise,
bedevi-hadari umrin hususunda soyle sdylemektedir: “ibn Hald(n, bedevilikten
hadarilige, riyasetten miilke dogru adim adim gelistigini sdyledigi uygar yasamin, is

béliimii ve dayanisma temelinde drgiitlenmis hali olarak devleti gsrmektedir.”*

ibn Hald(n’un Kitdbii'l-iber adli eserinin giris kismi Mukaddime pek ¢ok lisana
terclime edilmistir. ingilizce olarak yayimlanan ilk terciimelerden biri E. 1. J. Rosenthal
tarafindan yapilmistir. Bu calismaya gore Rosenthal’in yanilgisi, umran kavramini
istisnasiz bir sekilde “civilisation” kavramiyla karsilamis olmasidir.’ Rosenthal’in

' Modern diisiiniis bigimindeki sorun umran kavraminin medeniyet/uygarlik seklinde anlasilmasindan

ziyade, medeniyet kavraminin bizatihi kendisinin aslindan kopuk anlasilmasidir. Nitekim fhsan
Fazlioglu'nun yapmis oldugu bir ankete katilanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun medeniyet mefhumu
denildiginde dogrudan bugiinkii Avrupal yasami ve ona nispetle anilan salt maddi-teknolojik
gelismeleri anladig1 tespit edilmistir. Medeniyet/uygarlik ifadesinin bu sekilde anlagilmasi, umran
kavraminin derinligini de sarsacak boyuttadir. Thsan Fazlioglu, "Sdzciik ile Kavram Arasinda
Medeniyet mi, Temeddiin mii?", Tiirkiye Giinliigii 117/2 (2014), 112.

?  Ahmet Arslan, fbni Haldun (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 1997), 97-98.

Hamit Bozarslan, Liiks ve Siddet [bn-i Haldiin'da Tahakkiim ve Direnis, cev. Melike Isik Durmaz (istanbul:

fletisim Yayinlari, 2016), 93.

Hasan Aydin, "Islam Ortacaginda Nakilci ve Akila Tarih Anlayislari: Taberi ve Tbn HaldGin Ornegi",

Tarihyazimi 1/1 (2019), 50.

Abdurrahman b. Muhammed Ibn Khaldun, The Mugaddimah, gev. E. 1. ]. Rosenthal (Princeton: Princeton

University Press, 1989), 7-8.
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mefhumsal degil de lafzi terciimesi, Ingilizce literatiiriin yan sira Tiirkge literatiirde de
baskin hile gelerek ibn Haldin'un kullandifi mefhumun kapsamini bir hayli
sinirlandirmugtir. Nitekim Aygiin Akyol, belli bir kiiltiir ortamina sahip olunmadiginda
medeni olunamayacagini ya da orada umranin yesermeyecegini ifade ederek umrani

“medenilik” olarak telakki etmistir. °

ibn HaldOn'un umrdn kavramina bu zaviyeden yaklasildiginda bedevi-hadar?
umran tipolojisi aslindan kopuk bir mahiyette anlasilmaktadir. Zira ibn Haldtin bu iki
kavrami birbirine zit anlamda kullanmaktadir. Dolayisiyla hadarilik “uygarlik” olarak
ifade edildiginde, tabii olarak bedevilik kavrami “cag disilik” seklinde anlasilacaktur.
Bunun yan sira kentliligi koyliiliige nispetle iistiin tuttuguna dair bir metni (tam aksi
miimkiin olsa da) bn Haldlin’da yakalamak gii¢ bir durumdur. ibn Hald(in’un higbir
yerde bu anlama taalluk edecek bir kullanimina rastlanmadigindan béylesi bir yaklasim
ibn Haldin'u tahrif edecek ya da en iyi ihtimalle yanls anlagilmasina neden olacaktir.
Aydin'in yaklasiminda ise, hadariligin bedevilige nispetle “daha uygar” bir yasam bigimi
olarak goriilmesi ayr1 bir sorundur. Zira ibn Haldlin'un umran hususunda yaptigi
agiklamalarinda bedevilikten hadarilige dogru gidildiginde uygar/medeni/cagdas
yasamda daha ileri bir olusumun kuruldugundan bahsedilmemektedir.” Yine Akyol’'un
ifadesiyle, sz konusu yerlerde sayet entelektiiel anlamda bir gelismislik s6z konusu
olmazsa, o mekanda umranin tahakkuk etmesinin muhal oldugunun iddia edilmesi, ibn
Haldin'un bedevi-hadari umrin mefthumunu ilerlemeci (progressive) bir yaklasimla
anladig1 anlamina gelir ki bu da son derece problemlidir.

Buna karsilik umrinin salt kiiltirel ya da entelektiiel gelismelerle ilintili
olmadigini diisiinen arastirmacilar da vardir. Nitekim Musa Kdzim’a gore, “civilisation”
ile “medeniyet” mefhum ve tarihsel tecriibe itibariyle farkli kavrayislara ait oldugundan
bu ikisinin anlamdas olarak kullanilmas: isabetli degildir.® Djamel Chabane ise ikincil
literatiirde siklikla gecen umréan ifadesinin karsiliklarini tenkit etmekte ve bu ifadelerin
esasinda umran mefhumunu tam anlamiyla yansitmadigini séylemektedir. Bu bakimdan

Aygiin Akyol, "ibn HaldGn'un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru", Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 33.

ibn Haldin'un miinhasiran bedevi-hadari umran tipolojisi hakkinda verdigi bilgiler icin bkz.
Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Tdrihu Ibn Haldiin: Divanii'l-miibteda ve'l-haber fi tdrihi’l-Arab
ve'l-Berber ve min asirihim men zevi’s-Sultdni’l-Ekber, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2001), 149-
153.

Musa Kazim, "Insan Tab‘an Medeni midir?", Te‘arif-i Miislimin 1/3 (Cemazeyilevvel 1328), 28.
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zaman zaman umranin ve hadaratin farkli olarak “medeniyet” anlamiyla karsilanmasini
ciddi bi¢imde elestirerek bu iki kavramin birlesik ele alinmasi gerektigini ancak her iki
ifadenin anlam itibariyle farkli oldugunu vurgulamistir.” Ayni sekilde Avatif Uteyl’e gore
ibn Haldlin'un nazarinda umranin; salt medeniyete degil, farkli yasam bigimlerine
taalluk ettigini ifade ederek, s6z gelimi ciftcilik bedevi umranda gerceklestirilirken,
sinaatin ise cogunlukla hadar? umranda icra edildigini belirtmistir.”® Bu hususta Ahmed
Seyh Hiiseyin, bedevi-hadarl umranin kavramsal diizlemde neye isaret ettigini izah
ederken, bilhassa hadarl umrinin medeni/uygar bir yasamdan ziyade ilkine nispetle
bollukta cesitlilik (tefenniin fi't-terefi) anlamina geldigini ifade etmistir."! Ahmet
Karacavus ise umrin kavraminin medeniyet/uygarlk ile karsilanamayacagini ifade
etmesinin yani sira meden? yasami salt hadarilikten ibaret degil, ibn Hald(in’a gére her
iki umrin (bedevi-hadari) biciminin kendi icinde medeniligi haiz oldugunu
belirtmistir.

Hiiseyin Firat Senol'a goére umran, maddi gelismeyle orantili ve ona paralel
gelisen bir kavram degildir. Daha ziyade insanin hayatini siirdiirmesine katki
saglayacak, devamliligi koruyacak her sey umran kategorisine dahildir. Bu bakimdan
umrant insanin toplum halinde orgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel
olaylari, daha da &énemlisi kurumlar1 icerecek bicimde kullandigi gériilmektedir.”
Buradan anlasildigi {izere, umrdnin ¢ogunlukla giiniimiizde anlasildigi sekliyle
“medeniyet” olarak kavramsallastirilmasi, farkl kiirelerin istilahlarini tek tiplestirmek
anlamina gelecek ve ibn Hald(in’un diisiince diinyasinda kullandigi kavramin baglam
dis1 bir hal almasina neden olacaktir. Dolayisiyla umrani ilgilendiren ahlak, din, devlet,
toplum, sinaat, dayanisma vb. gibi hususlar ihmal edilerek, yalnizca maddi-teknolojik
gelismelerin dikkate alinmasi ve bunun da “uygarlik/medeniyet” olarak anlagilmasi ibn
Hald@in'un kullandig1 umran tayfinin sinirlandirilmasina neden olacaktir.

°  Djamel Chabane, "The Structure of ‘Umran Al-’Alam of Tbn Khaldun", The journal of North African Studies
13/3 (2008), 332.
' Avatif Uteyl, "ibn Hald(in ve ilmi’l-umrani’l-beser?", Mecelletii Tarihil-Magribi’l-Arabf 4/2 (2018), 199.

11 BNl

Ahmed Seyh Hiiseyin, "Tatavvurii'l-hadarati ve inhiyaruha inde ibn Hald(in
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 782.
Ahmet Karagavus, "Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’'nin Insan Toplum ve Devlet

, Kilis 7 Arahik Universitesi

12

Anlayisinin Degisimi Uzerine Bir Deneme", Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 37/1
(2015), 110; 112.

Hiiseyin Firat Senol, ibn Hald{in'da Tarih ve Umrdn Sorunu (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 91.
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Diger taraftan Omer Tiirker ise, umranin medenilesme/uygarlasma siirecinden
ziyade, “beseri toplumsallik” anlaminda kullanildigini vurgulayarak umrin ve ahlak
arasinda iliski kurmus ve umranin bireysel ahlakin Gtesinde, daha genel ve topluma
matuf bir yoniiniin oldugunu ifade etmistir. Tiirker’e gbre ahlakta aslolan kisinin
yaratilisa uygun bir yasam siirmesinin saglanmasiyken, umrinda ise fertten ziyade
toplumun genelinin her yoniyle ideal, itidalli ve uygun bir yasam siirmesi
hedeflenmektedir. Zira umranin varligini devam ettirmesi, insanlik toplumunun ideal
ve itidalli olmasiyla miimkiindiir." Bu bakimdan ideal umran, maddi gelismelerde ileri
bir yol kat etmekten ziyade, toplumun daha ahlaki ve daha insani bir formda olmasidur.
Nitekim bu hususta degerlendirmelerde bulunan ibrahim Kalin’a gére “Medentilik,
maddi gelismelere dayali olarak kurulan yapilarin gercek anlamda medeniyet adini hak
edebilmesi i¢in akli, insani ve ahlaki acilardan medenilik vasfina kavusmus olmasi

" diyerek, esasinda medeniligi salt bilimsel alanda elde edilen gelismelerden

gerekir
ziyade, insanin maslahatini, huzurunu ve esenligini saglayip birlikte yasanabilirligin

oniinii acan bir hayat perspektifi olarak gérmektedir.

Bu calismada oOncelikle umradnin siklikla karsilandigi medeniyet kavraminin
mahiyeti, tarihsel siirecte hangi anlamda kullanildig1 {izerinde durularak umrinin
“medeniyet” ya da hadarl umrdnin “uygarlik” seklinde karsilanmasi
sorunsallastirilacaktir. Ayrica toplumda bedevilikten hadarilige dogru cizgisel bir
ilerleme kaydedildiginde umranin her alanda gelisecegi, uygar bir yasami haiz olup
olmayacagi meselesi tartisilarak esasinda fbn Hald(in’un bedivetten hadarete dogru
kayildiginda toplumun hangi sorunlarla karsilasabilecegi tizerinde durulacaktir.
Dolayisiyla insan hayatinda tarihsel diizlemde siirekli bir olumlu ilerlemeden degil,
inigli ¢ikish gelismelerden bahsedilecektir. Bunun yani sira fbn Haldin déneminde
kullanilan umrinin asil itibariyle ne anlam ifade ettigi, farkli baglamlarda
kullanildiginda ne gibi degisikliklere ugradig: tartisilacak ve en nihayetinde umran
mefhumunun pek ¢ok kavramla (din, devlet, ahlak, akil, ilim, sinaat vb.) iligkisi oldugu
one ¢ikarilarak buradaki mefthumsal cesitlilige dikkat cekilecektir.

" Omer Tiirker, "The Perception of Rational Sciences in the Muqgaddimah: Ibn Khaldun’s Individual

Aptitudes Theory", Asian Journal of Social Science 36 (2008), 466-467.
ibrahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni -Medeniyet Uzerine Notlar- (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 29.
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1 Tarihsel Siirecte Medeniyet Kavrami ve Sinirliliklar:

Medeniyet kelimesi Arapga kokenli olup; m-d-n kok héliyle “bir mekana
yerlesmek”, “orada yer tutmak” anlamindadir. Bir baska goriise gore ise medine,
“lizerinde kalenin insa edildigi yer” anlamina gelmektedir. Medine ismi ise, Hz.
Peygamber’in Yesrib’i sereflendirmesiyle olusan bir isimdir. Bu yerlesim yerine nispetle
bir insandan bahsedildiginde medeniyyun seklinde onun “Medineli” olusuna
gondermede bulunulmaktadir. Bununla birlikte diger taraftan kivrak zekali, pek ¢ok
hususta bilgili olan bir insan icin ise ibnii medine tabiri kullanilmaktadir. fbnii’l-Arabi’ye
gore ise ibnii medine, ibnii iimmet anlaminda olup, “sehir’den ziyade “toplum”
anlaminda kullanilmaktadir.” Dolayisiyla ilk anlamdaki medeniyyun ifadesi, bir sehre
matuf kisiye delalet etmekteyken, ikinci anlamda ise toplum anlaminda kullanildigini
gormekteyiz. Bu dogrultuda el-medinetii’l-fadila denildiginde “erdemli sehir” degil,
“erdemli toplum™un anlasilmasi daha isabetlidir.

“Civilisation”, Mustafa Resit Pasa'nin (6. 1858) Osmanh liigatine kazandirdig: bir
kelimedir. Paris’ten yolladig1 resmi yazilarda Tiirkce karsiligini bulamadigi bu kelimeyi,
“terbiye-i nds ve icra-y1 nizdmat” olarak tarif etmistir."” Daha sonra Namik Kemal’in bu
kelimeyi Tiirkcelestirdigi goriiliir. Ona gére medeniyet, “asayiste kemaldir.”** Dolayisiyla
19. yiizy1lda medeniyet tabiri “toplumsal diizenin saglanmasi”, “hukukun egemenligi”
seklinde diisiiniilmekteydi.” Bir baska ifadeyle, ilk etapta medeniyet, salt gdrgii
kurallari, bilimsel olarak ilerleme, sehir hayatinin ilerlemisligi gibi modern

kavrayislardan uzak bir mefhumdu.

Diger taraftan Bati’da ise medeniyet, genel hiliyle civility kavramina mebni olarak
glin yiiziine ¢ikmustir. Civiliténin spesifik bir anlam kazanmasi, 1530 yilinda Desiderius
Erasmus’un (6. 1536) De Civilitate Morum Puerilium adli eseriyle olmustur, Bu ¢alisma
daha sonra pek ¢ok dile cevrilerek cocuklarin egitiminde kullanilan basat eser olmustur.
Bu eserde civilitas, “insanlarin bilin¢lendirilmesi” anlaminda ele alinmistir. Ancak bu
kavram hemen hemen tiim Avrupa’da yakin ifadelerle kullanilsa da diger kiiltiirlerde
tam olarak karsiligini bulan ve yek viicut almis bir ifade degildir.”

16

Cemaleddin Muhammed ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadur, ts), 13/402-403.

Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Arastirmalar (izmir:
Akademi Kitabevi, 1992), 2.

Cemil Merig, Umrandan Uygarlga (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 81-82.
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Merig, Umrandan Uygarhga, 83.
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Erasmus’un bu kavrami genel olarak “4dab-1 mudseret” baglaminda ele aldig
gorilmektedir. Yemek yerken nasil tavir ve davranislar sergilenmesi gerektigiyle ilgili
bazi énemli bilgiler vermistir. Oncelikle temiz olunmasi gerektigini ifade etmis, yemege
tim elin sokulmamasi, sadece li¢ parmakla yenilmesinin daha uygun oldugundan
bahsedilmistir. Bunun da iist ve alt siniflar arasindaki ayrimin alametlerinden oldugunu
diistinmektedir. Gercekten de Erasmus’un kavramsallastirmasinda Bati’da medenilesme
stireci, insanlarin davranislarinda belli basli degisikliklerin olmasiyla meydana
gelmistir. Dolayisiyla onun ifadesiyle “barbarlik” ya da “medeni olmama hali”,
toplumun tavir ve davranis normlarina uygun olmama durumudur.” Dolayisiyla heniiz
16. ylizyilin baslarinda medeniyet kavraminin, toplumun ideal anlamda benimsedigi
karakteristik Gzelliklere sahip olup olmama durumu oldugu gériilmektedir. Bir baska
ifadeyle, insanlarin bu ideale yakin olduklar1 dl¢ciide medenilesmis olabileceklerinden

bahsedilebilir.

Giambattista Vico'ya (8. 1744) gdre medeniyet, barbarligin ziddi anlaminda olup;
insan eyleminin belirleyici oldugu ve kisinin Tanr1 boyundurugundan kurtulmaya
basladig1 bir anlama delalet etmektedir. Bunun yani sira bu kavramin ¢agdas bilgilerle
kisinin techiz olmasina isaret eden anlami da séz konusudur. Mesela I. Darius, (M.0. 549-
485) Perslerin en ileri olduklar1 zamanda bile barbarligini korumus, buna sebep olarak
da Hiyeroglofi ile nasil yazilacagim bilmemesi gésterilmistir.”” Dolayisiyla Vico’ya gore
medeniyetin, cagin gerekliliklerine uyma haline karsilik geldigi anlasilmaktadir.

Vico'ya gore barbar donemlerinde tiim milletler, ilk olarak iptidai gelenekleri
tizerine kurulurlar ancak daha sonra kanun tistiinliigiine gore hareket edip daha medent
bir hal alirlar.”” Bu durum toplumun barbarliktan kurtulup medeniyete erismesine
vesile olmaktadir. Bir baska ifadeyle, insanlarin hayatlarini daha diizenli, daha sistemli,
daha hukuki ve daha gelismis kilan her tiirlii miicehhez yapilanmanin “medeniyet”
olarak telakki edildigi sdylenebilir. Yine bir baska eserinde, insanlhigin belli bash
merhalelerden gegerek siirekli bir ilerleme dahilinde hayatini stirdiirdiigiinii ifade etmis
ve bunlarin da genel tabirle “kiiltlirel asamalar” oldugunu sdylemistir. Buna gore insan

®  Norbert Elias, The Civilizing Process: Sociogenetic Psychogenetic Investigations (Malden: Blackwell

Publishing, 1994), 47-48.
®  Elias, The Civilizing Process, 50-51.
% Giambattista Vico, New Science, haz. Thomas Goddard Bergin (New York: Cornell University Press,
1948), 8-9; 28-29.

B Vico, New Science, 36.
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bebeklikten yetiskinlige, ilkellikten medeniyete dogru yol alir.”* Vico'nun ifadeleri
titizlikle incelendiginde toplumlarda medeni/uygar yasamin, dnceki hallerine karsilik
kullanildig1 ve yine bu yasamin ilkine nispetle daha iyi ve daha sistematik oldugu
anlasilmaktadir.

Buna karsilik Charles Seignobos’a gére medeniyet Bati’'da ii¢ gelisme neticesinde
tezahiir etmisti. Cesitli yiyecek ve icecekler, (karabugday, safran, piring, kahve, seker
kamis1 vb.) cesitli sinal {irlinler, (sam, gazh bez, tafta dokuma, kristaller) ve bilimler
(cebir, trigonometri, kimya, rakamlar) medenilesmenin sac ayaklarindandi. Bunlarin
ortak noktasi ise insanlarmm maddi anlamda gelismesine matuftu. Araplar bunlar
Dogu'nun ¢esitli medeniyetlerinden almislar, sihir ve bilyiiden bahsetmeksizin karmasik
hesaplamalar1 yapabilmislerdi. Biz ise bunlar1 Araplar araciligiyla edindik. Bu sayede
daha &nce barbar olan Bati diinyasi bu gelismelerle birlikte medenilesmisti.”
Seignobos’'un medeniyet temellendirmesinden anlasildigi tizere, Bat’'nin medeniyet
anlayisinin salt maddi gelismeler, hayati1 kolay ve makbul kilan inkisaflar oldugu

gorilmektedir.

Bilindigi tizere Avrupa’da Orta Cag, genel olarak “Karanlik Dénem” anlaminda
kullanilmakta olup medeni/uygar olmama haline karsilk gelmektedir. Buradaki
karanlik hal, dini dogmatizmin baskinligina, bilimsel gelismelerin yokluguna delalet
etmekteydi. Burada medeniyetin yesermeye baslamasi ise bilimsel, entelektiiel ve
kiiltiirel ilerlemeyle dogru orantiliydi. F. J. C. Hearnshaw’a gore bu ¢agda zorluklar,
bitmeyen savaslar, tekrar eden kitliklar, yaygin cehalet ve korku hali baskin
durumdayd:. Elbette bir tarafta bunlar olgusal olarak karsimizda yer alirken, diger
taraftan da olumlu gelismeler yasaniyor ve modern zamanin uygar ve gelismis
medeniyet seviyesinin tohumlari atiliyordu.”

Avrupa'nin fikir dagarciginda medeniyet tek bir kavramla izah edilemeyecek
kadar karmasiktir. Dolayisiyla medeniyet ile birlikte disiiniilmesi gereken kavramlardan
biri de modernliktir. 1610-1713 yillar1 arasinda Avrupa tarihinde ciddi déniistimler
yasanmist1, Iste bu déniisiimler neticesinde “modern diinya” ifadesi de 17. yiizyilin cari
kullanim alanina dahil oldu. Ancak bu modern diinyanin, modern bilim, felsefe ve

24

Giambattista Vico, On the Study Methods of Our Time, ed. Elio Gianturco (New York: Cornell University
Press, 1990), 39.

Charles Seignobos, History of Medieval Civilisation (New York: Princeton University Press, 1909), 118.

*  F.J.C. Hearnshaw, Medieval Contributions to Modern Civilisation (New York: Barnes&Noble, 1949), 16.
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devlet idaresiyle yakindan irtibath oldugu ifade edilmelidir. Bu ii¢ alandaki gelismeler
ayn1 6zden neset etmislerdi. Bu 6z/¢ekirdek, yeni bir iktidar anlayisi; insanin kendi
kaderini ve toplumunu sekillendirme giiciidiir. Bu diinyada doga bizatihi insanin
iradesine ve onun sekillendirmesine teslim olmustu. Bu donem esasinda Francis
Bacon'in (6. 1626) ifade ettigi bicimdeydi. Onun ifadesiyle, bu dénemde insanin

gliciiniin sinirlarinin hayli arttigi ve onun biyiikliigiiniin éniintin agildig asikar hale
geldi.”

Diger taraftan 17. ylizyildan itibaren devlet dahilinde daha sekiiler bir politik
diisiince benimsendi. Bir baska ifadeyle, Tanr’'nin yerini insanlarin olusturduklar
kanunlarin aldigini ifade edebiliriz. Dolayisiyla modernlik ve medentilesme, bir anlamda
Tanrr'nin buyurganligindan ve yazgilardan insanin kurtulmas: anlamina delalet
etmektedir.”® Nitekim Hearnshaw’a gére Avrupa’da “modern dénemin ruhu” ya da
“daha medent bir yasamin baslangic1”; rasyonel, bireye dayali ve sekiiler perspektifle
evrene ve insana yonelik tutumun degismesiyle basladi. Artik doga sorgusuz bir sekilde
kétii addedilmiyor, insanin soyu gilinahkar sayilmiyordu. Diinyadan sakinma, el etek
cekme, miinzevilik, Seytan ile miicadele gibi yasam bigimleri kutsal, makul ve makbul
goriilmiiyordu. Artik Avrupa’da skolastik felsefe ve teoloji azalmaya baslamis ve
genglerin y6nii roman, edebiyat, sanat ve bilime ¢evrilmisti.”

Bununla birlikte Avrupa’da déneme gére medeniyet anlayisinin degistigini ifade
etmemiz gerekmektedir. Istisnalari olmakla birlikte 19. ve 20. yiizyillarda genel olarak
medeniyet, Aydinlanmadan tecrit edilmis bir sekilde disiiniilememektedir. Bir baska
ifadeyle, Aydinlanma ve medenilesme arasinda diyalektik bir iliskinin oldugunu ifade
edebiliriz. Nitekim Bacon’a gore sorusturma yoluyla elde edilmis bilgi sayesinde insan,
sadece gii¢ ve zenginlik degil, ayn1 zamanda tabiatin da efendisi olur. Medeniyete giden
siireg, tabii durumlarin dogrudan artik giiclerinin kalmadigi, belirleyiciliklerinin
olmadig1 bir anlayis cercevesinde baslamistir.” Bir baska ifadeyle, insanin artik dogaya
hiikimranligimin basladigini da soyleyebiliriz. Bu bakimdan en genis anlamiyla
Aydinlanma; diislincenin gelismesi olarak anlasilmakta olup, insanoglunun her tiirli
korku ve prangalardan arindirilmasi; bilgi sayesinde mitleri, olaganiistiiliikkleri ve

¥ Carl]. Friedrich - Charles Blitzer, The Age of Power (New York: Cornell University Press, 1957), 1-2.
Friedrich - Blitzer, The Age of Power, 13.

¥ Hearnshaw, Medieval Contributions, 37.

*  Max Horkheimer Theodor W. Adorno, Dialectic of Enlightenment, ed. Edmund Jephcott (Stanford:

Stanford University Press, 2002), 12.
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fantazileri imha etme tesebbiisii olup ayni zamanda diinyanin sekiilerlestirilmesinden
ibarettir. Dolayisiyla medeniyet ifadesinin tek yonlii bir anlayisindan ziyade,
aydinlanma, modernlesme ve sekiilerlesme ile olan ilintisi de ortaya koyuldugunda s6z
konusu kavramin ne denli genis bir kullanim ve c¢agrisim alanina karsihik geldigi
kendiliginden agiga ¢ikacaktir.

Diger taraftan Baruch Spinoza’min (8. 1677) ifade ettigi lizere medeniyetin
idealligi, “kendiligi koruma” ile dogru orantilidir, Kendiligi koruma ¢abasi, erdemin ilk
ve nihai temelidir. Kendiligi korumaya yonelik herhangi bir rasyonel referans
olmaksizin kisinin kendini dogrudan hayata birakmasi, onun tarih 6ncesi diinyaya
girmesine neden olacaktir. Bu diisiinceye gore, kendisi tarafindan kabullenilmemis bir
Tanrr'ya inanmak batil inang kadar mitsel, sarhosluk kadar anormalliktir.”* Bir baska
ifadeyle, Avrupa’nin medeniyet telakkisinde kisinin her tiirlii prangalardan,
dogmalardan kurtulmasi, kendisini bunlara karsi korumasi ve kendi kendisini
gerceklestirmesi esastir. Kisinin hayata yonelik her adiminin hesapli ve makul olmasi
aslolan seydir. Adam Smith (6. 1790) ise medenilesmenin en dnemli sartinin sanat ve
bilimde ilerlemek oldugunu ifade etmis ve burada mesafe kat etmek sayesinde dini
icerikli fikirlerin azalacaginmi belirtmistir.”” Ayni sekilde medenilesme (civilisation)
stirecinin baslangicini dinin (5zellikle de Hristiyanhgin) dogmatik boyutunun tenkit
edilmesine dayandiran Arthur Schopenhauer, (5. 1860) gerek paganlarin gerekse de
Hristiyanlarn mutluluk arayislarini “cennet” ile temellendirmelerini “illiizyon” olarak
gormektedir. Ayni zamanda ona gore medeniyetteki ilerleme, tinsel degerlerin (spiritual
values) unutulmasiyla ve dogaiistii giiclerin yok edilmesiyle miimkiindiir.”* Buradan
anlasildig iizere, doganin insanoglunun egemenligine tabi kilinmasi Bat1 medeniyetinin
gerceklestirmek istedigi bir hedeftir. Buna karsilik medeniyetin karsisinda olan en
biiyikk tehdit, kendiligi kaybetme korkusu ve Tanri karsisinda kendiligin
ikincillestirilmesidir.

Bununla birlikte Bati'nin kendi icerisinde farkli medeniyet anlayislarinin oldugu
da ifade edilmelidir. Nitekim Alman Romantizm ekoliinden Johann Gottfried Herder, (3.
1803) insanin dogasina uygun hareket etmesini medeniyet olarak kavramsallastirmstur.
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Hatta kendi kiiltiiriiniin “medeniyet dis1” olarak gérdiigii pek ¢ok milletin, kendilerini
astigint One stirmiistiir. S6z konusu milletlerin karakteristik 6zelliklerini ele alirken,
onlarin daglar1 temiz tuttuklarini, sik banyo yaptiklarini, acik havada egzersiz
yaptiklarini, bedenlerinin daha esnek, saglikli ve ding oldugunu ifade etmis; Hintlerin,
Farslarin ve Tatarlarin bdyle olduklarindan bahsetmistir. Ayrica bu tarz bir yasam
biciminin insanin bilissel-felsefi diizeyine daha fazla katkida bulundugunu belirtmistir.**
Bu bakimdan Herder, medeniyeti yalnizca maddi gelismelerle dogru orantili gérmemis;
kisinin kendi dogasina uygun bir yasam siirmesini medenilesmesinin ilk basamagi
olarak telakki etmistir. Yine bu hususta incelemelerde bulunan Merig ise, medeniyet
kavramiin degisken, kaypak, sabit bir tarife sigmadigi disiincesindedir. Farkli
milletlerin farkli sekillerde anladig1 bir kavram oldugunu ifade etmektedir. S6z gelimi
Almanlarin medeniyeti hususiyetle “kiiltiir” ile karsiladiklarini belirtmistir. Kiiltiir ise;
ilimlerin, inanclarin, adetlerin ve insanin toplum hayatinda kazandigi kabiliyet ve
aliskanliklarin biitiiniidiir.” Dolayisiyla hem Herder hem de Meri¢’e gére medeniyetin
tanmim ve tarifindeki farkliliklarin toplumlarin yasam bigimlerine ve kiiltiirlerine gére
degisebilecegi ¢cikariminda bulunulabilir.

Bu cercevede Avrupa fikir hayatinda tek tip medeniyet anlayisindan
bahsedilemeyecegi bir gercektir. Nitekim Paul Veyne'ye gére medeniyet, 6teki hakkinda
elde edilen bilgilerle insan yasamina katki saglanmasindan ibarettir. Herhangi bir
doneme ait medeniyet calismasinda bulundugunuzda, salt s6z konusu topluma ait olani
degil, farkliliklarin tek potada nasil eritildigini yakalayabilirsiniz.® Buradan hareketle
esasinda medeniyetin tarihsel siirec icerisinde yer tutmanin bir neticesi oldugu da iddia
edilebilir. Bu bakimdan Elias, hazir yapim olarak direkt bizde olustugunu sandigimiz
medeniyet, esasinda bizim de dahil oldugumuz siirecin bir kismini olusturmaktadir,
demektedir.” Buradan anlasildig iizere medeniyet, sadece bir ulus, millet ya da cografya
degil, insanlk toplumunun geneliyle irtibathidir. Nitekim Malik b. Nebi'ye gére bir
toplumun kendi sorunlarini anlamasi ve ¢ézmesi, insani ilgilendiren hadiseleri dikkate
alip, medeniyetleri meydana getiren ve yikan unsurlar1 g6z 6niinde bulundurmasiyla

34

Johann Gottfried Von Herder, Outlines of A Philosophy of the History of Man, ed. David G. Payne (London:
Randon Shack, 2016), 232; 290.
Merig, Umrandan Uygarhga, 81-82.

35

36

Paul Veyne, Writing History Essay on Epistemology, ed. Mina Moore - Rinvolucri (Middletown: Wesleyan
University Press, 1984), 7.
Elias, The Civilizing Process, 51-52.

37

12



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

miimkiindiir.”® Dolayisiyla ge¢misi toptan reddedip tek tip medeniyet telakkisiyle kendi
déneminin sorunlarini ¢ézmeye kalkismak, en basta insanlk tarihinin tiriini olan
medeniyet mefhumuyla celismektedir.

Tek tip bir medeniyet tanimindan bahsedilemeyecegi Recep Sentiirk’iin yaptig
calismalardan anlagilmaktadir. Onun verdigi bilgiye gére bazi diistiniirlerin nazarinda
medeniyet, piramitler gibi biiyiik devasa yapilar anlamindayken, bazilarina goére ise
“bilim” anlamindadir. Bazilar1 da medeniyeti “teknolojik” anlamda gelisme olarak
goriirken, bazilar1 ise “toplumsal diizen” olarak karsilamaktadir.”” Dolayisiyla farkh
toplumlarin ve diinya goriislerinin farkli medeniyet telakkilerinin olmasi tabiidir.
Sentiirk’e gore, diinya medeniyetlerine bakildiginda, herkesin kendine 6zgii medeniyet
tarifi oldugu anlagilacaktir. Cin, Hint, Avrupa ve Islam medeniyetleri birbirinden
apayridir. Onlarin destekledigi medeniyet zamanla degisebilir, bu gayet dogaldir. S6z
gelimi herhangi bir toplum i¢in onun orta zamanlarindan modern zamanlarina intikal
eden déneme bakildiginda bu net bir sekilde gériilebilir.*

Medeniyet kavraminin tarihsel siire¢ icerisinde farkhilastigi, toplumlarin mevcut
kiiltiirlerine gére degiskenlik arz ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan ibn Hald(in’un
kullandigi umridn kavramimin ya da hadariligin “medeniyet/uygarhk” ifadesiyle
karsilanmasi hem umran kavramimi tahdit edecek hem de bazi yanlis anlasilmalara
neden olacaktir, Dolayisiyla bu sorunun dniine gegebilmek amaciyla ibn Hald(in’un bu
kavrami hangi baglamda kullandigina ve ona hangi anlamlar1 hamlettigine bakilmasi
gerekmektedir. Bu dogrultuda calismanin ikinci basliginda umranin ve 6zellikle de
hadar? umranin dénemin zihin diinyasinda nasil anlasildigina, farkli baglamlarda ne
sekilde kavramsallastirildigina odaklanilacaktir. Bunun yani sira ilm-i umrdn kavramimin
ibn Hald(in tarafindan neden farkli bir bicimde iiretilerek disiplin héline getirildigi
tizerinde durularak bununla bir yontem olarak tarihin nasil bir iliskisi oldugu ele
alinacaktur.

2 ibn Hald{in’'un Umran Anlayisi

Umran kelimesinin kokii olan ‘a-m-r fiili; insanin Tanri'ya bagimliligina, O’'nun
emir ve direktiflerini tahakkuk ettirmesine, bir anlamda her seyi O’nu esas alarak imar
etmesine matuftur. ibnii’l-Arabi’ye gore ‘a-m-r fiili, Allah’a kul olmaktir. Rabbine amir

*  Malik b. Nebi, Suriitii'n-Nahda, cev. Abdiissabur Sahin (Sam: Darii’l-Fikr, 1986), 19.
*  Recep Sentiirk, What’s Civilization? (istanbul: y.y., 2017), 4.
*  Sentiirk, What's Civilization?, 5.
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olan kisi abid olan kisi anlamindadir. Yine ibnii’l-Arabi’ye gére ammar, sabit imanh giicli
kisi olup giinahlardan kaginmada ileri seviyede olan kimseye delalet etmektedir."

Edward William Lane’e gore ise ‘a-m-r fiilinin kék anlami en genel haliyle “hayat1
devam ettirmek”, “6mriin uzun olmasini saglamak”, “bir mekani imar ederek mesk{in
halde olmasini saglamak” anlamlarina gelmektedir. imare ve umran ise bir belde ya da
yerin insanlarla dolup tasmasi, onlara uygun/gerekli seylerin saglanmasi demektir.
Esasinda imare ve umran; bozuk, elverissiz, insanin yasam siirmesi agisindan tehlikeli ya
da zararli olan seylerin ortadan kaldirilarak temizlenmesi anlamindadir. Bir baska
ifadeyle umran, harap kelimesinin ziddidir.” Bu bakimdan imar olmus, umrana
kavusmus mekanlarda her yoniiyle canli odakli bir anlayis esas alinmaktadir. Dolayisiyla
umran yalnizca insan ferdinin maslahatini esas almaz; dogadaki tiim canlilarin yasamini

iyilestirmeyi kendine is edinir.

Umran genellikle ikincil literatiirde soyut kalan, ne kastedildigi tam anlamiyla
belli olmayan, farkli yaklasimlara gére degiskenlik arz eden bir kavramdir. Tiirkge
literatiirde bu genellikle “medeniyet/uygarlik” ya da “toplum” olarak karsilanirken,
ingilizce literatiirde ise “civilisation” ile karsilanmistir. Hadar? umran ise bedeviligin
ziddi olarak zaman zaman “yerlesiklik” anlaminda kullanilirken bazen de “uygar
yasam” olarak telakki edilmistir. Nitekim bunu sorunsallastiran ve umran hususunda
yapilan karsilamalarin pek de isabetli olmadigi diistincesinde olan Latif Kerim
Muhammed el-Abidi’ye gére umran ifadesi, “i¢timai hayat” anlamida kullanilmustir.
Bunun yani sira tarihsel vakanin dogrulugunu yanlisligindan ayirt etmek icin ve
ahbarin imkinini imkansizliktan ayirmak icin kullanilan bir yontem oldugunu ifade
etmistir. Bir baska ifadeyle, hakikatin esasinda beserf ictimada bulundugunu soyleyerek
umrani “dogrulugun miyari” olarak temellendirmistir.” Ayri sekilde Meri¢’e gére ise en
genis anlamiyla umran, “ictimai hayat” ile karsilanabilir. Ona gére temeddiin ile umrin
farkli seylerdir. Temeddiin, sehir kiltiiridiir, Umran ise hem bedeviligi hem de
hadariligi kapsamaktadir. Meri¢’e gére Tiirk aydinlar1 kendi kdklerinden kopup tam

manasiyla mazisiz ve musikisiz bir varliga doniismiislerdir. Bunlarin umrandan habersiz

* ibn Manzfr, Lisanii'l-Arab, 4/606.
2 Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon (Beyrut: Librairie Du Liban, 1968), 5/2154-2155.
“  Latif Kerim Muhammed el-Abidi, "Nazariyyetii'l-umran fi fikri ibn Hald{in ve eseriha ale’l {imerai’l-

Avrubiyyin", Mecelletii Camiati Tikrit li'l-Ulimi’l-Kanuniyye ve’s-Siyasiyye 17/5 (2010), 121.
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oldugunu, medeniyeti de tam manasiyla inkisaf edemediklerini ifade etmis ve sonunda
da “uygarlik” kelimesiyle yetindiklerini belirtmistir."

Robert Simon'un umran hususunda yaptigi tespitler bu mefhumun tek anlama
gelecek sekilde kullanilmasini sorunsallastirmasi agisindan mithimdir. Umran bir agidan
imar etmek, yasami kolaylastirmak gibi anlamlara gelirken, diger taraftan da insan
toplumunun organize bir sekilde hayat stirmesine delalet etmektedir. Dolayisiyla umran
ifadesi ne “kiiltiir” ne de “medeniyet” anlaminda kullanilabilir. Bu sekilde anlagilmasi
meselenin en bastan yanlis telakki edilmesine neden olacaktir. ibn Hald(in’un umran
anlayis1 daha ¢ok toplumsallasma ve toplumsal organizasyon olma siirecine matuftur.
insanin varligim devam ettirmesini onun organize bir sekilde toplumsallasmasinda
gormektedir. Bu bakimdan Ibn Haldin metafizik (md veraii't-tabia) ve tarihsel teleoloji
hakkinda spekiilasyonlarda bulunmaksizin toplumsal pratigin sebep sonuca dayali, akli
tarih teorisini gelistirmistir. Dolayisiyla ibn Haldin’'un umran anlayisi toplumun
gelisiminin farkli yonlerini uzlastirma tesebbiisiidir ki bu farkli yonler de
kurumsallasma, hayat tarzlari ve deger sistemleri gibi maddi-manevi yonlerin
biitiiniinii ihtiva etmektedir.”

ibn Hald(in'un diisiince diinyasinda umran, genis kapsaml bir kavram olup tarihi
rivayetten kurtarmaktan dogrulugun miyarina, rivayet¢i anlatimin temel
sorunlarindan® akil ve olgu acisindan yaklasima kadar pek ¢ok hususla irtibathdir.

44

Merig, Umrandan Uygarlga, 86.
* Robert Simon, Ibn Khaldiin: History as Science and the Patrimonial Empire (Budapeste: Akademia Kiado,
2002), 168-169.

* ibn Hald(n rivayete dayali anlatimlardaki bazi hatalara drnekler vererek sdyle séylemektedir: “Séz
gelimi Mes'udi ve baska bazi tarihgiler, Hz. Musa’nin ordusunda 600 bin askerin varliindan bahsetmistir. Ancak
Mes’udi her seyden dnce Misir ve Sam’in bu kadar askeri kaldiramayacagim goz ardi etmistir. Bu gercek esasinda
benzer sartlar dikkate alindiginda hemen fark edilebilir. Dahast bu denli biiyiik sayidaki ordunun bir tinite
halinde savasmast imkansizdir. Giiniimiiz bu duruma sahittir. [Zira] gecmis, geleceje benzemektedir” Misir ve
Sam’n bu kadar orduyu barindiramayacagi argiimanindan baska fbn Haldin Farslara déniip onlar hakkinda
olgusal bir anlatim yaparak iddiasini kuvvetlendirmeye ¢alismistir. Bu baglamda Farslar hakkinda bilgi verirken
soyle sdylemektedir: “Farslarm hdkim olduklart beldeler Israilojullarminkinden ¢ok daha genistir. Irakeyn,
Horasan ve genis Maveraiinnehir goz éniine alindiginda bu agik bir sekilde goriilebilir. Buna ragmen Fars
ordusunun sayist bu kadar degildir. Onlarmn Israilogullar: kargisindaki galibiyetleri, Kudiisii tamamen imha
etmeleri az sayidaki ordu ile gergeklestirilmistir. Onlarm Kadisiye'deki sayisi bile toplam 120 bin civarindaydi.” ibn
Haldiin son olarak tekrar Israilogullarimin sayisini bir an 600 bin diisiinelim diyerek bunun bir baska agidan
imkansizhgini dile getirmektedir. Séyle bir argiiman gelistirmistir: “Israilogullart gercekten de bu sayida olsayd

onlarin hakimiyet ve idari alam daha genis olurdu. Ancak malum oldugu tizere onlarin sahip olduklar beldeler
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Bunun yaninda basta din, yasam farkliliklari, (bedevi-hadari umran) asabiyet vb.
hususlarla da yakindan alakalidir. Dolayisiyla da bu kavramin etkilesim alaninda
bulundugu biitiin yonler dikkate alinarak bir neticeye varilmayip genel olarak
medeniyet/uygarlik seklinde anlasilmasi, en iyi ihtimalle sz konusu kavramin
baglamdan koparilmasina neden olacaktir.

ibn Haldlin'un umran anlays1, tarihi dogru anlamanin anahtar1 mesabesindedir.
Nitekim onun nasil bir tarih diistincesi oldugu hususunda incelemelerde bulunan
Muhsin Mehdi, umrdnin (igtimai hayat) yeterince bilinmemesi dolayisiyla tarihsel
olaylarin mahiyetini anlamak zorlasacaktir. Clinkii ona goére tarih, insanlk toplumu
hususunda bilgidir. insanlik toplumunun umrani noktasinda kisith bilgi, tarih hakkinda
da sinirh bilgi edinmeye yol agacaktir.”

ibn Hald(n Kitdbii'l-fber'in ilk kisminda devletlerin ve umranin nasil ve nigin
ortaya giktiklarini gstermeyi kendine is edindigini ifade etmistir. Nitekim eserinin ilgili
pasajinda soyle séylemektedir:

Bu eserde umran, temeddiin ve insanin toplumsal organizasyonunun temel &zellikleri
noktasinda bilgiler verdim. Okuyucuya olaylarin nigin ve nasil dyle oldugunu gosterdim.
Hanedanlarin tarihsel mekana ilk olarak nasil geldiklerini anlattim. Boylelikle de
okuyucuyu taklid batakligindan kurtardim. Bu sayede okuyucu dncesi ve sonrasiyla tiim
kosullara (konjonktiir) vakif olacaktir.”

Buradan anlasildig1 iizere, ibn Hald{in'un temel amacinin, tarihsel olaylar1 belli
bir kaideye, yonteme ve en dnemlisi de 6ngoriilebilirlik zemininde ele almaya calismak
oldugu gériilmektedir.

Bununla birlikte ibn Haldin umrini sdyle temellendirmektedir: insanin
toplumsal bir varlik olusu zorunludur. Filozoflar bu hususta soyle s6ylemektedirler:

insan tabiati geregi medenidir” (el-insdnu medeniyyun bi’t-tab‘). Onlarin istilahinda
medenilikten kastedilen sey, ictima halidir. Bir baska ifadeyle, insanin ancak toplum ile
birlikte ve yardimlasmayla hayatim siirdiirebilecegidir. Clinkii insan tek basina hayatim
devam ettirebilme kuvvesine sahip degildir. Hayatinin pek ¢ok aninda baska islerle ilgili
insanlara gereksinim duyar ve onlarin yardimini arar. Yardimlasma sayesinde insan,

yalmzca Urdiin, Filistin, Sam, Medine ve Hayber’den ibarettir” bkz. ibn Hald{in, Tdrihu ibn Hald{in, 14.
¥ Muhsin Mehdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (New York: Routledge Publishing, 2016), 154.
*  ibn Hald(in, Térihu ibn Haldiin, 9; Laroussi Amri, "The Concept of ‘Umran: The Heuristic Knot in Ibn

Khaldun", The Journal of North African Studies 13/3 (2008), 352-353.
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kendini koruma ve tiiriinii devam ettirme kabiliyetine sahip olur. Dolayisiyla bu bakimdan
insanin igtimai zorunludur. iste bu da fbn Haldin'un mevzuunu etti§i umranin
mahiyetidir. Onun diisiincesinde “insan ictima halini elde ettigi siirece dlemin umrini

tamamlanmus olur.”

ibn Hald(in’'un “4lemin umranm” ifadesiyle anlatmak istedigi sey, insan ferdinin
ancak toplum dahilinde bir yasam stirebilecegi, birlikte yasanabilirligin Sniiniin
acilmasi gerektigidir. Zira ibn Haldin, metnin devaminda bunu ispat etmeye yédnelik
adimlar atmaktadir. insanin her seyden &nce birbirlerine karsi korunmak isteyen bir
varlik oldugunu oOne sitirmektedir. Dolayisiyla insanin, baskalarindan korunmak
amaciyla kendi aralarindan bir sakindirici/kisitlayici tayin ettigini ifade etmektedir.
Nitekim saldirgan tutumlar1 engelleyecek bir kimsenin olmadigi yerde emniyet
saglanamaz.” Gergekten de Tbn Haldlin'un nazarinda umran, hayati nizam dahilinde
uzun Omiirli kilmaktan ya da bunun olusmasini saglayan toplumsal kosullar1 temin
etmekten 6te degildir.”

ibn Haldlin’un cesitli cografyalarin iklimi, sicakligi, arazilerinin elverisliligi gibi
cok farkli acilardan umran ele aldig1 da goriilmektedir. Bu bakimdan onun yaklasimina
gore insan agisindan en ¢ok tercih edilen, yasamlarina en uygun olan mekanlarin
umran agisindan yiiksek nitelikli oldugu bilgisi verilmektedir.”” S6z gelimi Tbn Hald(in,
ekilebilir arazilere nispetle birinci ve ikinci iklimde (bdlge) olanlar umrin bakimindan
daha azdirlar. Orada genis bosluklar, ¢éller ve Hint okyanusu gevrilidir. Birinci ve ikinci
bolgelerin niifusu da ¢ok degildir. Buna karsilik ticiincti ve dordiincii bélgeler ise bunun
tam tersi vaziyettedir. Orada genis bosluklar, ¢éller yok denecek kadar azdir. Buralarin
niifusu da ilkine nispetle bir hayli fazladir. Umran burada iigiincii ve altinci bolgeler
arasinda olup iyice yerlesmis bir vaziyettedir.”” Tbn Haldlin’a gére yedinci bélgenin
sonunda umrin bulunamaz. Ciinkii artik sicaklik ve soguklugun karisimi (ilimanlk)
bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada herhangi bir seyin olusmasi (tekvin) miimkiin

49

ibn Hald(n, Tdrihu fbn Halddn, 55; Casim Muhammed, ‘Felsefetii’l-‘Umran ‘inde ibn Hald(n’, Mecelletii
Camiati Tikrit Ii'l-Uliimi’l-insaniyye 17/5 (2010), 37; Florian Zemmin, "Modernity without Society?
Observations on the Term Mujtama® in the Islamic Journal Al-Manar (Cairo, 1898-1940)", Die Welt Des
Islams 56 (2016), 243.

ibn Hald(in, Térihu fbn Haldiin, 56.

ibn Hald(in, Térihu fbn Haldiin, 56.

Hiiseyin, "Tatavvurii’l-hadarat", 787.

ibn Hald(in, Térihu fbn Haldiin, 63.
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degildir.”* Buradan anlasildigi iizere ibn Hald{in'un nazarinda umran, salt {iretim odakls,
maddi gelismelere dayali ya da sadece kiiltiirel diizeyle ilgili bir durum degil, bunun
otesinde insanin yasamini daha elverisli iklimlerde, ortamlarda ve niifuslu bdlgelerde

siirdiirmesidir.

Diger taraftan daha sicak olan bdlgelerde ise yasam daha zordur; ¢iinkii bu
bolgelerde ziraat tirtinleri ¢ok kisitlidir. Onlarin temel besinleri siit ve ettir. Ancak buna
ragmen onlar hem bedenen hem de ahlaken bolluk ve refah igerisinde hayat siiren
insanlardan daha iyi durumdadirlar. Her kusakta/devirde bunu tecriibe etmemiz
miimkiindiir. Bunun tam olarak neden kaynaklandigini Allah bilir ancak su da bir
gercektir ki gida bollugu bazi zamanlarda insanu ifsat edebilir.”

ibn Haldin'un diisiince diinyasinda tek tip umran tanimlamasinin séz konusu
olmadig1 anlasilmaktadir. Zira onun bolluk/kithk anlatimina dikkat edilecek olursa,
burada topragin elverisli, mahsullerin ¢esitli oldugu yerleri umran agisindan zengin
gormektedir. Bununla birlikte, konforlu yasam siiren insanlara nispetle tiriinleri daha az
ve cesitliligi daha dar olan toplumlarin zihnen, bedenen ve ahlaken daha
insani/ahlaki/fitri olduklarin1 da ifade etmektedir. Bir baska ifadeyle, iklimin ve
topragin elverisli oldugu yerlerin insan agisindan da miinasip oldugu gerekcesiyle
umrinin buralarda daha fazla oldugundan bahsedilebilir. Zira daha once de ifade
edildigi {izere umrdn, insanin yasami agisindan uygun olan bolgelere de delalet
etmektedir. Ancak umranin gelismis oldugu bolgelerde her zaman insanin da gelismis
olmasi bir kaide degildir. Ciinkii Tbn Hald(in’'un nazarinda mahsullere daha az ulasan
insanlarin, bolluk icerisinde olanlara nispetle daha insani/ahlaki olduklarini biliyoruz.

2.1 Hadarilik Sorunu

ibn Hald(in’un Mukaddime’si ile ilgili yapilan terciimelerde hadari yasamin en ileri
hali, modern anlamda diistintilen medenilesmenin en ileri hali olarak gorilmiistir.
Nitekim acik bir bicimde Romalilarin son derece medeni hayat siirdiiklerinden
bahsedilmistir.” Ancak ibn Haldin, modern anlamda diisiiniildiigii gibi medenilikten
degil, hadaratin kéklestiginden, iyice yerlestiginden bahsetmektedir.”” Dolayisiyla ibn
Haldin'un anladig: sekliyle, bedavat-hadarat ayirimma bakildiginda, buradaki farklilik

**  ibn Hald(n, Tdrihu bn Haldiin, 64.

*  ibn Hald(in, Térihu Ibn Haldiin, 110.

*¢  [bn HaldQin, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (Ankara: MEB Yayinlar1, 1996), 2/291.
> ibn Hald(in, Térihu Ibn Haldiin, 462.
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her iki yasam bicimindeki gelismislik diizeyi degil, yasam bicimlerinin farklihigina
dikkat ¢ekmektir. Bu bakimdan hadari yasamdan kastedilen sey; insanin ihtiyaglarini
asan, arzularmin pesinde kostugu, sinirsiz isteklerini temin etme ugruna yasam
amagladig: bir hayat bicimidir. Bu hayat bi¢iminin daha da u¢ noktalara erisme hali ise
insanin fitrattan kopmasina neden olmakta, asabiyeti bozmakta ve nihai toplumsal
¢okiisii beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte ibn Hald(in’'un dagarciginda
hadarat, tarim ve hayvanciliktan ziyade sinaatin daha fazla gelistigi bir yere matuftur.
Ayni1 zamanda kastedilen seylerden biri de sehir kdltiiriiniin benimsendigidir.
Dolayisiyla “en ileri medeni yasam” ile sehir hayati kiltiiriinde ileri olma (gayetii’l-
hadarat) halinin farklilig1 izahtan varestedir.

Yapilan baz1 ¢alismalarda hadarilik, modern disiintis biciminin baskin
olmasindan dolay1 medenilesme anlamiyla karsilanmistir. Bu baglamda Araplarin
medenilikten nasibini alamayacaklari, buna karsin Farslarin ise daha yerlesik ve medent
olmalarindan dolay: bilgi itibariyle daha ileride olduklarindan bahsedilmistir.”® ilgili
metnin devaminda Abbasiler doneminde yerlesik ve hadari bir hayatin benimsenmesine
ragmen Araplar arasinda yine de ilmin ileri bir seviye almadigindan bahsedilmistir. Zira
onlarin ilimden ziyade, siyasetle mesgul olmayi tercih ettikleri s6z konusu edilmistir.”
Bu hususta Arslan ise, yasam bicimlerindeki farkliligi ele almaksizin ilmin gelismis
oldugu yerlerin uygarlasmis bslgeler oldugunu vurgulamistir.”

ibn Hald(in’a gore ilim, bedevi toplumlara nispetle hadari toplumlarda daha ileri
bir seviyededir. Evet, ancak buradaki hadariligi, giiniimiizde algilandig1 sekliyle
“medenilik/uygarlik” olarak mi1 anlamaktadir? Onun kullandig1 bu kavram, hadarilik,
daha ziyade sehir kiiltiiriine ve onun gerektirdigi yasantiya sahip olma durumudur.® Bu
bakimdan ilim, s6z konusu beldelerin gelismis bir uygarligi haiz olmalar1 nedeniyle
degil, sehir kiiltiirinde ileri olmalar1 dolayisiyla gelismisti.

Bununla birlikte ibn Hald(n, ilmin hadarf umranda daha gelismis oldugunu ifade
ederken bunun nedenlerini de ortaya koymaktadir. Ona gore ilim ancak insan
yasaminda ge¢im derdinin olmadig1 beldelerde, yani sehirlerde miimkiindiir. insanlarin
zamanlarinin biiyiikk ¢ogunlugunun hayat kazanma pesinde olduklari, gecim derdine

*  ibn Hald{in, Mukaddime, 3/170.

> ibn Hald{in, Mukaddime, 3/171.

€ Arslan, Ibni Haldun, 86.

' ibn Hald{in, Tarihu ibn Haldiin, 748.
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diistiikleri, maisetleri icin zaman harcadiklar1 yerlerde elbette ilim pesinde kosulamaz.
Bir baska ifadeyle, ibn Hald(in agisindan sehirler uygar olmalarindan dolayi ilimde ileri,
kirsal kesim ise ¢ag dis1 olmalar1 nedeniyle ilimde nakis degillerdir, daha ziyade yasam
bigimleri itibariyle bedevilerden farkli olmalar1 dolayisiyla ileridirler. Hadari
toplumlarda maisete zait zaman kalmakta ve bu nedenle de insanlar ilimle mesgul
olabilmektedirler.

Bu ¢ercevede “ilmin gelismesi ancak medeni/uygar toplumlarda olur” 6n kabulii
ibn Haldlin'un diisiincesinde sdz konusu degildir. Nitekim fbn Hald(in bu hususta
Abbasiler doneminden bir 6rnek vererek, onlarin hadari bir yasami benimsemelerine
ragmen yine de ilim bazinda yiikselisin olmadigini ifade etmistir. ibn Hald{in’a gére ilim,
bir zanaat ve gelenek halini aldig1 sehir kdltiirtine sahip toplumlarda olur. Zira
buralarda ilim mabhfilleri bir gelenek halini almis ve her seyden 6nemlisi yazinin baskin
bir sekilde kullanildigindan bahsedilmistir. Bir baska ifadeyle, s6z konusu yerlerde ilim
bir kural olmamakla birlikte medent olmalarindan dolay1 degil hadar? kiiltiiriin (sehir
kiilttrt) baskin olmasindan dolayidir. Nitekim s6z konusu Arap olmayan kavimler siireg
icerisinde hadariligi yani sehir hayatin1 birakarak bedevi (kir hayati) olmalarindan
dolay1 sahip olduklar: ilmi kaybetmislerdir.”” Bununla birlikte, yerlesik kiiltiiriin ileri
seviyede (mevfurel-hadara) oldugu Misir ise ilmin merkezi haline gelmistir.”” Buradaki
niiansa dikkat edilirse, Misir'da ilim, medeniligi gelismis oldugu icin degil, yerlesik
kiiltiirtin ileri bir seviyede olmasindan dolay1 gelismistir. Zira daha 6nce de ifade
edildigi iizere, ibn Hald(in diisiincesinde bedevi-hadari umran, gelismemis-gelismis,
ilkel-cagdas, cag disi-uygar seklinde iki zit kutup durumunda degildir. Bu anlays
dogrultusunda bir dikotomi olmadig1 gibi, esasinda ibn Haldlin’'un bu iki tipolojiyle
varmak istedigi netice, insanlarin uzun soluklu yasam bigimlerinin degismesi
neticesinde karakterlerinin ve geleceklerinin de degisecegidir. Bir baska ifadeyle ibn
Hald(in, bedevi-hadarl umran kavramimi hem tarihi agiklamanin konusu haline
getirmek hem de ge¢misin olgularindan istifade ederek gelecekte nelerin olabilecegini
ortaya koymak istemis; tesadiifilikten ziyade Ongoriilebilirligin Oniinii agmaya
caligmustir.

ibn HaldGin’a gore ilim, sinal ciimlesindendir. Bundan kastedilen ilmin tek
olmasina ragmen, zamanla 1stilahin ve yontemin cesitli olacag1 hasebiyle 6gretimdeki

% ibn Hald{in, Tarihu ibn Halddn, 749.
% ibn Hald{in, Tarihu ibn Halddn, 749.
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farkliliklardir. Kelam, usul-i fikih ve Arap dilindeki farkhiliklar géze carpmaktadir.
Bunlarin metot ve 1stilahlar1 birbirinden farklidir. iste bunlar1 6§renmek icin s6z konusu
alanin metodu ve istilahina bagh kalinmalidir ki iste bu da sinai bir ameliyedir; incelik
ve uzmanlik gerektirir.* Sinaf faaliyetler ise hadar? umranda (sehir) daha baskindir. Zira
hadar! umrinda insanlarin gegimlerini saglamasinin disinda zaman kalmaktadir.
insanlar gecimlerini temin etmelerinin yaninda ilim &grenmeye ek zamanlar
olmaktadir ve sehir hayati1 da buna miinasiptir. Ayn1 zamanda burada belli bir ilmi
ortam da s6z konusudur. Bedevi toplumlarda sinai faaliyetlerin olmamasindan dolay:
orada ilim ve 6gretim yoktur. Yine ibn Haldin’a gdre ekonominin ve sinaatin
bozuldugu, niifusun azaldigi yerlerde ilim yok olmakta, bir baska sehre intikal
etmektedir.”

Diger taraftan ibn Haldln'un diisiince diinyasi {izerine miistakil incelemelerde
bulunan Muhammed Abid el-Cabirl’ye gore bedevi-hadari umran, insanlarin
aliskanliklar1 neticesinde ileride nelerle karsilasabileceklerini ortaya koymak igin
yapilmigtir. fbn Hald(in’un diisiincesinde hadarat, devletin yikilmasi ve izmihlal
sebebidir. Kavramsal anlamda ibn Haldin'un diisiincesinde hadarat, insanlarin zamanla
yasam bicimleri itibariyle gayr-i tabii bir hale gelmesidir. iste bu hayat tarzi insanlarin
aliskanliklarini olumsuz anlamda degistirecek ve bunun neticesinde de séz konusu
umran yikilacaktir. Nitekim bu mevzuyu asabiyet baglaminda tartisan Mehmet Akif
Kayapinar’a gore, insanin dogasi aliskanliklara aciktir. Yani aligkanliklar insan dogasini
sekillendirme giiciine sahiptir. Buna dayanarak ibn Hald(in hadarattaki aliskanliklarin
tabiat1 itibariyle kotii oldugu goriisiindedir. Ona gore hadariler, her tiirlii zevk ve safayla
i¢ icedirler. Onlar kendilerini diinyevi zevk ve arzulara kaptirmislardir. Bu nedenle
onlarin ruhlari kétiiliiklerle doludur.”

ibn Hald(in’un diisiincesine bagh kalinarak hareket edildiginde, onun bedevi-
hadari umrin ile varmak istedigi netice, gelismemis-gelismis toplumlari ortaya
koymaktan ziyade, s6z konusu toplumun genel karakteristigini ve yasam bi¢imini esas

*  IbnHaldGn, Tdrihu ibn Halddin, 544.

®  ibn Hald(n, Tdrihu ibn Halddin, 548.

*  Muhammed Abid el-Cabird, Fikru Ibn Haldiin el-asabiyye ve'd-devle (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdati’l-
Arabiyye, 2001), 234.

¢ Mehmet Akif Kayapinar, The Theory of Asabiya in Comparison with the Social Contract Approach (New York:

State University of New York, Philosophy, Interpretation, and Culture Program, Doktora Tezi, 2010),
212.
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alarak ileride nelerle karsilasabileceklerini ortaya koymaktir. Bir bakima yazgisalliga
karsi nedenselligi; insanin fail olarak kendi sonunu hazirlayacagini ifade etmektedir.®
S6z gelimi Tbn Hald(in Abbasiler’in nasil yikilisa ugradigini su sekilde degerlendirmistir:

iktidar kendi soylarina intikal ettiginde otorite ve ihtiya¢ fazlasini (miilk ve teref) kendi
ellerinde tuttular. Diinyevi meselelere ve batil olana kapilip sirtlarini islam’a déndiiler. Bu
nedenle de Allah onlarin yikilmasina ve tiim Araplarin iktidardan mahrum kalmasina izin
verdi. Allah hardal tanesi kadar bile olsa kimseye zulmetmez.*

ibn Haldlin’a gére miilk ve teref kavrami daha ¢ok hadarilesmenin bir dzelligidir.
Bu bakimdan toplum hadarilesip daha fazla iktidar ve bolluk elde edecek ve bunun
neticesinde ahlaki anlamda bozulmaya baslayacak ve bu da kaginilmaz son olan ¢okiisii
beraberinde getirecektir. Nitekim bu hususta P. Von Sivers, hadarilesmenin neticesinde
likks bir yasama kapilmak, ihtiyaclarin ¢ok 6tesinde bir hayat siirmenin umrana zarar
vermekte oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda hadarflerin siire¢ icerisinde fitrattan
koptuklary; hirsizlik, hilekarlik, zina ve riba gibi yanls eylemlerde bulunduklar: da
goriilmektedir.”” Gholamreza Jamshidiha, bu konuya iliskin sdyle sdylemektedir:
“Hadarflerin liikkse (ihtiyag fazlasi) alismalari, zamanla karakterlerinin (ahlak/fitrat)
bozulmasina neden olmaktadir. Bdylesi bir yasam bicimi onlar1 inceltmekte, daha
yumusak bir hile doniistiirmekte ve en sonunda da baskalarina (bedeviler) bagiml
olmalarina neden olmaktadir”.”* J. Van Den Bent’e gére de ibn Hald{in, bir toplumun
hadarilesmesiyle birlikte ilk bastaki kimliginin degismesi neticesinde kendini savunma
melekelerini kaybedecegini ve istilaya ugramasinin kaginilmaz olacagini ifade etmistir.
S6z konusu toplumda artik insanlar liiks ve eglence diiskiinii bir yasama dalarlar ve
karsilarindaki diismana kars1 bir varlik gésteremez hale gelirler.” Abdiilkadir Zorlu’ya
gore ise, hadari umranda insanlarin itidalden uzak olduklari, konforlu ve rahat yasam
tarzina sahip olmalari nedeniyle diinyevi (materyal) arzularinin baskin oldugu

®  H.AR. Gibb, "ibn Hald{in’'un Siyaset Teorisinin islami K&keni", cev. Yusuf Otenkaya, Uludag Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2021), 293-294.
*®  Ibn Hald(n, Tdrihu ibn Haldtin, 258.
® P, Von Sivers, "Back to Nature: The Agrarian Foundations of Society According to Ibn Khaldun", Arabica
27 (1980), 84.
"' Gholamreza Jamshidiha, Ibn Khaldun: Social Evolution and Social Change (Manchester: Manchester

University, Faculty of Economics, Social and Legal Studies, Doktora Tezi, 1997), 157-158.
72

Josephine van den Bent, "None of the Kings on Earth is Their Equal in ‘asabiyya: The Mongols in Ibn
Khaldiin’s Works", Al-Masag 28/2 (2016), 184.
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goriilmektedir.” Yani geldikleri bu son asamada (hadariligin ug noktasi) artik insant
fitrattan koptuklari, atilganliklarini ve savasciliklarini yitirdikleri goriilmektedir.
insanin bir anlamda cevreye uyum saglama, tehlikeye karsi teyakkuz halinde olup
miicadele edebilme kabiliyetini yitirdikleri ve bunun sonucunda yikilisa ugradiklar:
anlasilmaktadir.

ibn Hald(in acisindan bedevi-hadari umrani ideallik 6lceginde kiyaslarsak, her
ikisi de tabii olmakla birlikte, bedevilerin daha ideal oldugu anlasilmaktadir. Zira ona
gore itidalli yasamin oldugu yer en ideal umrini haizdir. itidalden uzak, ifrat/tefrit
niteliklerine sahip bir umrin (toplum) bozulmaya, yikilmaya mahk{imdur. Bu nedenle
fbn Hald(in diisiincesinde hadariligin arttigi, litkks ve satafatin oldugu yerlerde kurulu
nizam/otorite yikilmak durumundadir.”

Dolayisiyla ibn Hald(in’a gére hadarilik, gelismis/uygar/medeni bir toplumdan
ziyade belli bir yasam bigiminin takip edilmesine ve bu yasam bi¢iminin asir1 bir hal
almasi neticesinde sz konusu toplumun basina nelerin gelebilecegini ortaya koymak
icin yapilmistir. Bu nedenle hem bedevi hem de hadari toplumu ele alirken ibn
Hald{in’un nereye varmak istedigi akilda tutuldugunda temel derdinin neler olabilecegi
de kendiliginden aciga ¢ikacaktir.

2.2 ilm-i Umran

ibn Haldin’un ihdas ettigi umran ilminin (el-ilmii'l-umrdn) en temel konusu;
insanin ictimai, onun problemleri; toplumsal yasamin belli tarz bigimleri, metodu;
burhini (ispata dayal)) ve son olarak amaci ise tarihsel anlatimlardaki yanlistan
dogruyu ayirt etmektir.” Dolayisiyla ibn Hald(in’a gére tarihsel olaylarin umran
dahilinde incelenmesi gerektigi ¢ikariminda bulunabiliriz. Zira tarihsel olaylar ancak
ictimai yasamin belli bicimleri baglaminda ele alinmalidir. Ciinkii bu yasamin
karakteristik yapisi tarihsel olaylari belirleyen en temel etmendir.

ibn Hald(n’un yeni bir ilim olarak ortaya koydugu umrén ilmi, esasinda her
seyden dnce kendinden énceki tarih anlayisina’ karsi ¢tkmasinin bir neticesiydi. ihdas
ettigi bu ilimle fbn Hald(n genel olarak rivayet odakli tarihgiligi tenkit etmekte,

7 Abdiilkadir Zorlu, "ibn Haldin’da Beden insasi Acisindan Bedevi Umran ve Hadari Umran", Selcuk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 43 (2020), 184.
™ Syed Farid Alatas, Applying Ibn Khaldiin: The Recovery of a Lost Tradition in Sociology (New York: Routledge
Publishing, 2014), 30.

> Mehdj, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 168.
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dogrulugun miyari olarak umran ilmine isaret etmektedir. Nitekim ibn Haldin’a gdre
tarih hususunda sadece rivayet dikkate alinirsa toplumun adetleri, siyaset kaideleri ve
toplumsal durumlarinin mahiyeti g6z ardi edilmis olur. Dolayisiyla tarihsel
incelemelerde bulunurken mutlak surette arastirilan toplumun mahiyeti ortaya
cikarilmalidir. iste bu bilgiye ancak umran ilmi sayesinde ulasilmaktadir.”

ibn Haldin'un umran ilmi benimsedigi tarih yénteminden ayr1 tutulamaz. Taha
Hiiseyin’e gore, Ibn Haldlin'un tarih diisiincesinin merkezinde toplumu derin bir
sekilde, kesintisiz analiz etmek bulunmaktadir. Bunu gerceklestirirken toplumun
hayatinda rol oynayan olgulari esas almakta, onlar1 tetkik etmektedir. Tarihin zahiri,
devletler ve milletler hakkinda haber vermektir. Batin1 ise var olanlar
nedensellestirmek ve onlarin ilkelerini dakik olarak ele almaktir. Ayni zamanda
olaylarin nicin o sekilde oldugunun bilgisine sahip olmaktir. Tarih, ge¢cmis olaylarin
seyrini 6grenmeyi saglayan bir ilimdir. Bu olaylarin seyrinde etkili olan seyler, ya
tarihte ya da ictimai hayatta mutabik bulunan genel kanunlar: ¢ikarmakla tahsil edilir.
Kanunlarin, olaylarin kendisinde miimkiin olan seylerle bir uyumsuzlugu olmamalidur.
Ayni sekilde bunlar umranin tabiatina da aykir1 olmamahdir.”

ibn Haldin’un nasil bir tarihgilik anlayisi oldugu hususunda birtakim tespitlerde
bulunan David Samuel Margoliouth’a gore Arap tarihgilerden pek ¢ogunun eseri ya
kendinden oncekilerin tekrari ya da olaylarin kisaca anlatilip gecilmesinden ibarettir.
Ancak Ibn Hald{in bunlarin ¢ok &tesinde bir tarihcidir. Onun eserinde kismen tekrarlara
rastlanilsa da hanedanlar1 miistakil olarak islemesi, merkez disindaki devletlerin de

76

ibn HaldOin'un elestirdigi iki tip tarih anlayisinin oldugundan bahsedilebilir. ilk olarak eyydm denilen
cesitli kabilelerin carpici yonlerini 6ne ¢ikarip destanlastirmak amagh tertip edilen tarihgilik. Digeri
ise ehl-i Hadis'in yontemini esas alan rivayet odakli tarihgilik. fbn Hald@in bu iki anlayisa dogrudan
referanslar vererek karsi ¢tkmaz ancak kendi yaptig1 isin tarihi nedensellestirmek oldugu mevzuunu
stirekli tekrarlamasi boyle bir imay1 akla getirmektedir. Detayl bilgi icin bkz. Abdiilaziz ed-Diiri, Neg’etii
ilmi’t-tarih inde’l-Arab (iskenderiye: Merkezii Zayid 1i’t-Turas ve't-Tarih, 2000), 21-22. Bertold Spuler’e
gore ise islam tarih bilinci, baslangictan itibaren islam tarihindeki olaylarla sinirhydi. Ciinkii
Miisliimanlar icin ge¢misin 6nemi, kisiyi kurtulusa sevk edip etmemesiyle iliskiliydi. Bu bakimdan
onlarin tarih diisiincesi ahlaki-dinl igerikliydi. Hz. Peygamber’in sézleri, eylemleri, ashabinin
biyografileri son derece énemli veriler saglamaktaydi. Bu nedenle de ilk Miisliiman tarih yazimi hadis
olarak ifade edilen sdzlerden miitesekkildi. Bkz. Bertold Spuler, "Islamic and Western Historiography",
Islamic Studies 25/4 (1986), 418.

77 Uteyl, "Ibn Haldin", 201.

7®  Taha Hiiseyin, Felsefetii ibn Haldiin el-ictimaiyye: Tahlil ve Nakd, thk. M. Abdullah inan (Kahire: Matbaatii'l-
itimad, 1925), 30-32.
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tarihini derinlemesine ele almasi onun ¢alismasini egsiz kilmistir, Ayrica eserinin giris
kismi tam anlamiyla eserin sonraki ciltlerinde anlatilan olaylarin genellestirilmesi,
kuralize edilmesi, neden-sonuca baglanip makul olmasini saglamistir.”

ibn Haldlin arastirmacilarindan el-Husri, umran ilmini ¢ok farkli bir baglamda
mercek altina almistir. Genel olarak ibn Hald(in éncesi tarihgilerin olaylari ilmi ve
aciklanabilir olmaktan uzak, deterministik bir sekilde kader/yazgi® dogrultusunda ele
almalarindan yakinarak yeni bir ilim gelistirdigini ifade etmistir. el-Husri, ibn
Hald(in’un tarihsel olaylarin nedenlerini ortaya koymak ve dogrulugunu teyit etmek
amaciyla bu ilmi ihdas ettigini belirtmistir.*® Arslan ise umran ile tarihin birbirinden
ayrilmazligini belirterek, umranin, genel olarak toplumun hallerine dayanirken, tarihin
ise, var olan seylerin nasil ve ni¢in meydana geldikleri hususunda derin bir bilgi edinme
oldugunu ifade etmistir. Yani toplumun halleri olmaksizin yapilacak bir incelemenin
sinirli olmasi kaginilmazdir. Ancak buna ragmen ibn Hald®n, tarih ve umrani aym
gormemekte, tarihsel anlatimlarinda bu iki ilimden istifade ederek izahatta
bulunmaktadir.” Alatas’a gére ise, ibn Hald(in’un ilm-i umran seklinde ifadelendirdigi
sey, esasinda tarihsel olgunun burhani bicimde anlatilmasidir. Bir baska ifadeyle, tarihte
yasanan tecriibeler toplumun yasam bicimi siizgecinden gegirilerek ortaya
koyulmaktadir. iste s6z konusu yasam bigiminin uzun yillar boyunca devam ettirilmesi
neticesinde bir olgusal gériiniim elde edilecektir ki ibn Hald(in’a gére bu ancak umran
ilmiyle saglanmaktadir.”” Son olarak ibn Hald(in’a gére umranda meydana gelen her
tekil sosyal olaymn aciklanabilir bir nedeni olmaldir.** Bu géz 6niinde
bulunduruldugunda umran, yeryiiziinde meydana gelen olaylarin nedenlerini izah eden
kapsamli bir ilimdir.
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Seignobos ise, ibn Haldin'un tarihsel incelemelerde bir yéntem olarak tarih-
umran birlikteliginden yana oldugunu ifade etmistir. Ona gére ibn Hald(n, tarihsel
vakalarin dogrulugunun miyar1 olarak umrina isaret etmekte ve ancak umrin
zemininde onun dogrulugundan ya da yanlighgindan emin olunabilecegini ifade
etmektedir. Ibn Haldin’a gdre tarihsel anlatim umrana aykirilik teskil ediyorsa onun
sithhati problemlidir. Bir baska ifadeyle, toplumsal gergeklige mutabakat oldugu 6l¢iide
onun dogrulugundan s6z edilebilir.”* Ayni sekilde Tarif Khalidi, umranin temel amacinin
tarihsel anlatimlar1 tashih etmek oldugunu belirtmesinin yani sira tarihsel olaylarin
sthhatli anlasildigi mahal olarak umrana isaret etmistir.*® Mehdi ise, fbn Hald(in’un bir
tarihsel olayin gergekligini ispatlamaya calismak yerine oncelikle onu elestirip
ciritmek icin ugrastigini ifade ederek bir olayin dogrulugunu gostermek igin soz
konusu olayin umrin ilminin sonuglariyla, insan ve toplumun mabhiyetiyle tutarli
olmasi gerektigini belirttiini &ne siirmiistiir.”” Senol’a gore ise umran, yasam tarzlariyla
ortaya ¢ikan kiiltlir ve medeniyet yapilarini, kisacasi bir biitiin olarak toplumsal varlik
alanini incelemektedir. Bu &zellikleriyle umran ilminin, sosyoloji, ekonomi, siyaset
kurami ve hatta kiiltiirel antropolojinin kapsamina girecek konular1 genel bir ¢erceveyle
ve tarihteki olaylarin neden-sonug iliskileri biciminde kavranmasina yardimci olacagi
kadariyla ele alinmistir. Dolayisiyla umran ilmi, bir bilgi alani olarak tarihin
epistemolojisidir. Bu bakimdan epistemolojik anlamda bir bilgi kaynagi ya da metodu
olarak incelemeye alinan tarih, umran zemininde incelenerek dogrulugundan emin
olunmaktadir.”* Dolayisiyla tarihsel olay ve olgular1 sistematik ve dngdriilebilir bir
sekilde ele almak icin umrindan istifade edildigi anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda tarihi
anlamak icin incelenen toplumun mevcudunu analiz etmenin 6nemi vurgulanmaktadir.
Bu bakimdan umranin, incelenen toplumun mevcut durumunu yansitan ve gelecegine
yonelik ne gibi neticelerle karsilasabilecegi hususunda veri sunan bir goriingiiyti haiz
oldugu ifade edilebilir.

ibn Haldin'un kendi kullanimlarina bakildi§inda tarih-umran birlikteliginin séz
konusu oldugunu anlamaktayiz. Onun tarih ve umrani birlikte kullanmasinin nedeni
sadece tarihsel vakalari dogrulamak degil, ayn1 zamanda determinizme (yazgisallik)
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karsi durmaktir. Nitekim tam da bu noktada fbn Hald(in, Hz. Musa ile israilogullari
arasinda yasanan tartismayi ele alarak determinizmi insanin yasam bicimi baglaminda
kritik etmistir. Hz. Musa Israilogullarini Sam’1 ele gecirmeye davet edip Tanri’nin onlara
bu sehre sahip olmalarini bildirdiginde sdyle dediler: “Orada ¢ok giiclii bir kavim var.
Onlar oradan ¢ikincaya dek biz oraya giremeyiz.” Yani bu s6z esasinda dogrudan kendi
ugraslari, takatleri, eylemleri dogrultusunda oraya girmelerinden ziyade, bu eylemin
gerceklestirilmesini Tanr1’dan beklediklerini géstermektedir.”

israilogullar1 hakkinda verilen bu 6rnek bir yéniiyle de ibn Hald(in’un kendinden
onceki tarih anlayisina elestiri mahiyetindedir. Ciinkii onun diisiincesinde tarihsel
olaylarda énceden yazilmis bir yazgi yoktur. Tanri Sam’1 Israilogullarina yazmasina
ragmen Hz. Musa'nin kavmini harekete gecmeye, miicadele etmeye ¢agirdigi, insanin
aksiyonel yoniinii devreye sokmalarini istedigi goriilmektedir. Ancak onlar “Madem
Tanr1 Sam’1 bize yazdi, dyleyse sen ve Tanrin gidip savasin, oraya hakim olun” dediler.
ibn Hald(in bunun nedeni olarak, onlarin uzun siire Misirlilarin egemenligi altinda
olduklarini, bunun neticesinde siirekli baskalarina boyun egmeye alistiklarini, aksiyonel
insan olma vasiflarini kaybettiklerini sylemistir. Bu 6zellikleri farkli bir umran anlayist
baglaminda ele alarak aliskanliklarinin degismesine baglamistir. Ciinkii ibn Hald(in’a
gdre insanin yasam bicimi aligkanliklarini, aliskanliklar da kaderini (ileride neyle
karsilasacagini) belirlemektedir.

Diger taraftan tarih-umrin birlikteliginden kastedilen sey, tarihin umranin
ozelliklerine gore degisip degisemeyecegini ibn Haldln diisiincesinde ortaya koymaktir.
Bir baska ifadeyle ibn Hald(n, insanin ilk tabiatina (bedevi) uygun bir yasam siirdiigii
umranda siirekli bir egemenlik olusurken, hadarilesmenin artmasiyla olusan konforlu
ve liks bir yasam onun baz niteliklerinin degismesine neden olmakta; bdyle bir
umrinin tarihsel anlamda ileride karsilasacag: seyler de inkiraza dogru kaymaktadur.
Yani nasil bir hayat yasandig1, bu hayatin getirdigi aliskanliklarin neler oldugu insanin
karakteristigini degistirmekte ve bunun sonucunda tarih de degismektedir. Bu
bakimdan ibn Haldin'un diisiincesinde tarihsel olaylar séz konusu edildiginde
yazgisalliktan ziyade nedenselligin daha agir bastig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte
yazgisalligi dogrudan agik segik bir sekilde reddedip onun yerine nedenselligi ikame
ettigini séylemek de miimkiin degildir. Ancak onun pek ¢ok pasajda verdigi bilgilerden
yapilan ¢gikarimda boyle bir neticeyle de karsilasmak miimkiin gézitkmektedir.

¥ fbn Haldlin, Tdrihu ibn Halddin, 176.
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ibn Hald(n'un ilm-i umran ile varmak istedigi sey, nedenselligi sistematik bir
sekilde uygulamaktir. Bir 6nceki alt baslikta ifade edildigi iizere, ibn Haldlin’a gére
miilkii ve gelirleri toplumun genelinde degil de belli basli kimselerin elinde tutmak,
miilkii elde ettikten sonra beraberinde oldugun kimseleri kendinden uzaklastirmak,
ihtiyac fazlasini elinde tutup litkse kapilmak ve Islam’a sirt dénmek neticesinde soz
konusu toplum ya da devlet ¢cokmeye mahkimdur. Nitekim bu hususta incelemelerde
bulunan Ali Gaksu, {bn Haldlin’un tarihsellik agisindan nedensellikle ilgilendigini ifade
etmistir. bn Haldln'un ilk olarak evrenin rasyonel bir yapisi olduguna inanmakta
oldugunu ve bunun da nedensellige bagh oldugunu sdylemistir. ikincisi, lbn Hald{in’un,
oldubittiyle olusan nedenlerle yetinmedigini, tekil olaylar1 tam olarak anlayabilmek i¢in
bunun altinda yatan nedenleri inceledigini belirtmistir. Cinkii o, tarihin; olaylarin nasil
ve ni¢in o sekilde oldugu hakkinda derin bir bilgi ve var olan seylerin sebep ve orijinleri
noktasinda saglam bir hazine oldugunu ifade etmistir.”

ibn HaldGn'un degisim-gelisim diisiincesi {izerinde incelemelerde bulunan
Zeynep Mahm(d Hudeyri’ye gére ibn Hald(in, tarihin insanlik toplumunun degisip
gelismesiyle ilgili bir ilim oldugunu belirtmektedir. Bir baska ifadeyle tarih; 6nceden
belirlenmis, ya da sabit degildir. insanlik toplumunun yapip etmelerinden, onlarin
degismesinden bagimsiz degildir. ibn Hald(in bu diisiincesini ortaya koyarken tabiat ve
esyadan esinlenmis, nasil ki doga ve nesneler siirekli degisip baskalasiyorsa, ayni sekilde
tarihin de degismek durumunda oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan fbn Hald(in’a gére
beserl toplumdaki her sey siirekli degismektedir. Degisim hareketten, hareket de
hayattan bagimsiz degildir. Sayet kisi degisimi inkar ediyorsa ayni zamanda hayat: da
inkar ediyordur, ya da hayatin mahiyetini idrak edememistir.”

ibn Hald(in tarihsel olaylar1 neden-sonug iliskisi cercevesinde incelemis olup
olaylarin gerceklesip gerceklesememesinin akli olarak imkanini ortaya koymustur.
Onun genel kanunlar ¢ikarma ugrasisi, yalnizca tarihsel olaylari inceleyerek yapilamaz.
Ciinkii yalnizca tarihsel olaylar1 kronolojik anlamda inceleyerek bir devlet ya da millet
hakkinda hakikate ulasilamaz. Genel kanunlar ¢ikarip derin nedensel baglar kurmak
kompleks bir calisma gerektirir. Uzak ge¢misteki milletleri diisiinmek gibi mevcut
milletlerin durumlarini da ele almak gerekmektedir. Gegmis dénemdeki igtimai haller

90

Ali Caksu, "Ibn Khaldun and Hegel on Causality in History: Aristotelian Legacy Reconsidered", Asian
Journal of Social Science 35 (2007), 53-54.
' Zeynep Mahm{d Hudeyrf, Felsefetii’t-tarih inde ibn Haldiin (Kahire: Darii’s-Sakafe, 1989), 91-95.
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kadar mevcut ictimai halleri de bilmek gerekir. Dolayisiyla boylesi bir ¢alisma salt
tarihin sinirlarinin ¢ok dtesindedir.”

Sonuc¢

ibn Hald(in’un ilk defa farkli bir baglamda kullandigi umran mefhumunun din,
devlet, tarih, akil, ilim vb. cesitli kavramlarla irtibath olarak diistiniilmelidir. Bunlar
ihmal edilip yalnizca lafzi olarak medeniyet ile anlamdas kabul edilmesi kavramin
kapsamini sinirlandirmaktadir. Ayrica kavramlara hamledilen lafizlarin farkli tarihsel
tecriibelere gore degisecegi de anlasilmaktadir. S6z gelimi fikri diizlemde Avrupa’da
medeniyet telakkisi, kisinin Tanrr’y1 tecrit etmesiyle birlikte insanin Tanrisallasma
siirecinin baslamasina tesadiif ederken, fbn Haldlin'un da bir parcasi oldugu islam
timmetinde Tanr1’dan kopuk bir umran ya da imare diisiiniilememektedir. Bu bakimdan
umran “medeniyet/uygarhk” anlaminda kullanildiginda pek ¢ok agidan sorunlara
neden olmaktadir.

Avrupa'nin medeniyet telakkisi kisisel olabilirken yani s6z gelimi bir sahsin
entelektiiel anlamda varlik gosterememesi; toplumun ekserisine nazaran geri kalmis
olmasi, mezk{r kisinin “medeniyet dis1” bir hal icerisinde olmasina isaret edebilirken,
fbn Hald(in’un zihninde umran kisisel olmayip toplumla ilgili bir durumdur. Dolayisiyla
fbn Hald(n tek tek fertlerin entelektiiel ya da kiiltiirel bilgisini géz éniinde bulundurup
onlarin medeniyet seviyesine dair degerlendirmede bulunmaz. Daha ziyade s6z konusu
toplumun yasam bicimlerini ele alip incelemelerde bulunur. ilk fitrata yakinhk hali
olarak gordiigi bedeviligi ahlaki anlamda ideallestirirken, hadarilesme neticesinde
toplumlarin dengeyi asma halini “¢okiisiin baslangic1” olarak gérmektedir. Dolayisiyla
ibn Haldlin’a gére insanlarin gelismisligi; genel olarak modern dénemde Avrupa’nin
anladig1 sekliyle maddi-teknik ilerlemeyle degil Tanri'ya ve tabiata uygun olmakla
miimkiindiir. Ayn1 zamanda insandan beklenen ne ise, takati dogrultusunda onu
gerceklestirmesi Slgiisiinde degerlendirmede bulunur. insanin fitratina aykir1 hareket
etmesi umranin (toplum) ¢ékmesine neden olurken, insanin yaratilisa (fitrat) uygun
hareket etmesi umranin gelismesine ve siirekliligine vesile olmaktadir.

ibn Haldiin, tarihsel meseleleri ele alirken yazgisalliktan bagimsiz bir sekilde
yaklagimlarda bulunup olaylar1 olabildigince talil ve tahlil etmeye c¢alismistir. Bu
bakimdan kendinden 6nceki tarih anlayisini (nedenlere bagh olmayan, rivayetgi tarih)
elestirerek anlatimlar: sistematize etme gayreti icerisinde olmustur. Bunun yani sira tek

2 el-Husri, Dirdsdt, 172.
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meselesinin bizatihi hakikati 6grenmek oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda umrani,
tarihi ve gergekte siirecin nasil isledigini 6grenmenin bir zemini héline getirerek
kavramin epistemik bir metot olarak kullanilmasini saglamstur.
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0z

Bu makalede ibn Kemal'in (Kemalpasazade) (6. 940/1534) fi Cevdzi't-tevessii‘ fi keldmi’l-‘Arab adli risalesi ve
Arapcada dilde genislemeye dair goriisleri incelenecektir. Risilede, Arap dilinde “lafizda anlam
genislemesi” anlamina gelen tevessii olgusu ele alinmaktadir. ibn Kemal'e gére Arap dilinde lafzin anlam
genislemesine ugramasi sik goriilen bir durumdur. Ona gore, ismin farkli sekillerde kullanilmasi, tesbih,
meciz, istidre, miibilaga vb. yollarla anlamsal genislemesine ugramasi miimkiindiir. Yine mastar olarak
gelen ismin sifat anlaminda kullanilmasi, deyim iginde kullanilan bazi 6zel isimlerin vasif anlamina gelmesi
de anlam genislemesi tiirlerindendir. ibn Kemal, eserde, kendinden &nceki dilci ve belagatcilarin dildeki
genisleme hakkindaki goriislerini 6rnekler tizerinden ifade etmekte ve onlari bazen elestirmektedir. Hatta
temelde risalesinin yazilis amacinin bu elestirileri dile getirmek oldugu dahi sdylenebilir. ismin morfolojik
ve gramatik yapisi onun ne tiir bir anlam genislemesine ugradigimi gostermektedir. Fakat son tahlilde
anlam genislemesini belirleyen esas 8lgiit, giindelik dilde o lafiz veya terkiple kast edilen anlamdir. Tbn
Kemal - es-Sekkaki (8. 626/1229) gibi bazi klasik belagatcilardan farkli olarak - ismin sifat anlami kazanirken
anlam degisiminin nahvi, sarfi ve 6zellikle de belagl yonlerine vurgu yapmaktadir. Yani risaleyi isimlerdeki
anlam genislemesini tam olarak ifade etmeyen dilcilere karsi yazmistir diyebiliriz. ibn Kemal, risalede
anlam genislemesini sifat anlamini yiiklenebilen ve haber olarak gelen isimlerle siirli tutmus ve Tefsir
ilmindeki anlam genislemesi tartigmalarindan farkli olarak fiillerdeki tevessii olgusuna deginmemistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat, Tevessii, ibn Kemal, Lafiz, Anlam, isim, Sifat.

Abstarct

In this article, Ibn Kemal's (Kemalpashazade) (6. 940/1534) treatise named "f Cevazi't- tawassu fi kelami'l-
‘Arab" and his views on language expansion in Arabic will be examined. In the treatise, the phenomenon of
tawassu‘, which means lexical expansion in the Arabic language, is discussed. According to Ibn Kemal, it is
common for the word to undergo semantic expansion in the Arabic language. It is possible for the name to
be used in different ways, to undergo a literal or semantic expansion through similes, metaphors and
exaggerations. Again, the use of the noun as an infinitive in the sense of adjective, and the use of some
special nouns used in the idiom to mean adjective are also types of semantic expansion. In the work, Ibn
Kemal expresses the views of different linguists and rhetoricians on the expansion of the language through
examples and sometimes expresses his own opinion. It can even be said that the main purpose of writing
his treatise was to express these criticisms. The morphological and grammatical structure of the name can
show what kind of semantic expansion it has undergone. However, in the final analysis, the main criterion
that determines the expansion of meaning is the meaning meant by that word or phrase in everyday
language. While gaining the adjective meaning of the name, Ibn Kemal draws attention to the grammatical,
morphological, especially rhetorical aspects of the expansion and meaning change in the language. In other
words, we can say that he wrote the treatise against linguists who did not fully express the semantic
expansion in names. Ibn Kemal limited the semantic expansion to nouns and, unlike the semantic
expansion discussions in Tafslr, did not mention the phenomenon of tawassu‘ in verbs.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Tawassu, Ibn Kemal, Wording, Meaning, Noun, Adjective.
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Giris

Osmanli seyhiilislami ve tarihgisi olan ibn Kemal (6. 940/1534) hadis, tefsir, fikih
gibi dini ilimler basta olmak {izere tarih, edebiyat, felsefe ve tip alanlarinda da eser
vermis ¢ok yonlii bir alimdir.' ibn Kemal tedris hayatinin yani sira pek ¢ok eser telif
ederek dini, edebi ve felsefl alandaki yetkinligiyle temayiiz etmistir. Tiirk ve Osmanl
diisiince tarihinde 6zgiin diisiinceleri ve gelenegi elestirel tarzda yeniden okumasiyla
bilinmektedir. Onun risale, serh ve hasiyeleri, klasik kaynaklarin basit bir tekrari
olmanin G&tesine gecerek hem yeni ilmi agilimlari hem de nitelikli tenkitleri
icermektedir. ibn Kemal, felsefl ve dini ilimlerle birlikte aruz, mantik ve Arapca gibi alet
ilimlerinde de eserler ortaya koymustur.”

Onun Tiirkge, Farsca ve Arapga yazilmis 200’den fazla eseri bulunmaktadir.’

“Farsca ve Tiirkce insa ve siir sanatinda ileri derecede yetenek sahibiydi.
Giilistan'in us(iliine uygun olarak Farsca bir kitap yazip adini Nigdristdn koydu.
Osmanogullarinin tarihi hakkinda Tiirkce yazdig1 Tevdrih-i Al-i Osman adli eserde insa

sanatindaki ustaligim gésterir. Fars dili hakkinda da bir kitab1 vardir.”*

ibn Kemal'in nahiv, sarf, liigat ve belagate dair pek c¢ok Arapca risalesi
bulunmaktadir. Risalelerden bazilar1 sunlardir: Risdle fi tahkiki’t-taglib, Risale fi aksdmi’l-
isti‘dre, Risdle fi enva‘il-mecaz, Risdle fi't-tazmin, Risdle fi'l-lafzi’'l-miista‘mel bi tariki'l-mecaz,
Risdle fi beyan tislibi’l-hakim, Risdle fi tahkiki’l-miisdkele, Risdle fi beydn telvini’l-hitdb, Risdle fi
tahkik mana’n-nazm ve’s-styaga, Risdle fi tahkiki’l-havassi ve’l-mezdya, Risdle fi ilmi’l-beydn,
Risdle fi'l-icaz ve'l-itnab, Risdle fi tevcihi't-tesbih fi: (Kema salleyte ald fbrahim), Serhii ta‘rifi’l-
kelime, Risdle fi'l-cem’, Risdle fi nisbeti’l-cem’, Risdle fi hitdbil-vahid.” Gorildigi iizere o,
Arapca dil ilimlerinde pek ¢ok risale telif etmistir.’

1

Serafettin Turan, “Kemalpasazide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002). ibn Kemal'in hayat1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. M. Ali Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemalpasazide
(Istanbul: Sule Yay., 1999), 1-45.

Sarag, Seyhiilislam Kemalpasazdde, 29.

Sarag, Seyhiilislam Kemalpasazade, 42-47.

Mehmet Cagri Gevheroglu - Osman Diizgiin, “Ahmed Ibn-I Kemal Pasa ve Arap Dili ve Edebiyatina Dair
Risaleleri”, Niisha 21/53 (27 Aralik 2021), 43-64.

Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal, Mecmii‘u resdili’l-‘allame ibn Kemalbdsd, thk. Hamza el-Bekr?
(Istanbul: Daru’l-Lubab, 1439/2018), 4/7-697; Gevheroglu - Diizgiin, “Ahmed ibn-i KemAl Pasa ve Arap
Dili ve Edebiyatina Dair Riséleleri”, 43-64.

ibn Kemal’in Arap diline katkilari i¢in bk. Nejdet Giirkan, “Kemal Pasazide’nin Arap Dili ve Edebiyatina
Katkilar1 ve Bu Dile Yaklasimi”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) 9/2 (2009), 135-
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ibn Kemal, “fi Cevdzi't-tevessii‘ fi kelami’l-Arab” adli risdlesinde Arap dilinde anlam
genislemesinin isimlerde nasil gerceklestigini ifade etmektedir. O, lafizlarin anlam
genislemesine ugramasinin Arapganin esnek olan nahvi, sarfi ve belagi 6zelliklerinden
kaynaklandigini ifade eder. Risilede bununla ilgili pek ¢ok 6rnek verir. Risilede lafiz-
anlam iliskisinin Arapganin kullaniminda ve giindelik dilde agiga ¢iktigini ifade eder.
Ayrica isim olan bazi lafizlarin sifat yerine kullanilmasiyla tesbih, mecaz ve istiare gibi
beyani ozelliklerinin ortaya ¢iktigini soyler. O, anlam genislemesi olgusu {izerinden
lafiz-mana diyalektiginin belagatla olan iliskisini a¢iga kavusturur. Yine sarf ilminde
ism-i fail sigasinda olan bir kelimenin zaman iginde ismi mef(il anlamina gelebilecegini
ve bunun dilde bir anlam genislemesine tekabtil ettigini ifade etmektedir. Anlam
genislemesi, ism-i mastarlarda da olabilmektedir. Béylece Arap dilinde lafiz-anlam
iliskisi baglaminda goriilen tevessii hem liigat, nahiv, sarf hem de belagatla iliskili dilsel
bir olgudur denilebilir. O, risilede tevessii olgusunu agiklarken siklikla klasik nahiv ve
belagat kaynaklarindan alint1 yapar. Onun, risilede kendi ilmi durusunun farkini belli
etmek i¢in de bazen farkl tercihlerde bulundugu ve kendi zamanindaki dil alimlerinden
ayr1 olarak kimi 8zgiin goriisler beyan ettigi gériilmektedir. Eb{l Ya'kab es-Sekkaki’yi (6.
626/1229) anlam genislemesiyle ilgili baz1 dilsel niikteleri ifade etmedigi icin elestirir. O,
tevessii olgusunu ismin sifat anlamina gelmesi baglaminda degerlendirir. Tazmin,
mastar, tesbih, mecaz ve istiare yoluyla goriilen anlam genislemesinin tamami bir isme

sifat anlamu yiiklenerek olusur.

1 Tevessii (Anlam Genislemesi) Olgusu

Tevessii (a=5) lafz1, sozliikte genislemek, gelismek, etkilemek, hiikmii altina
almak, refah ve bolluk icinde yasamak gibi anlamlara gelmektedir. ‘Bilgide, yonetimde
ve parada genislemek’ tevessiidiir. Bir nahiv ve belagat terimi olarak ise, bir lafzin
konuldugu manadan daha fazlasina delélet etmek {izere kullanilmasidir. Yani, tek bir
ifadede en az iki mananin kast edilmesidir. Bu olgu, isim ve fillerde ya da bunlarla
kurulan terkiplerde gériiliir.” Tiirkge karsilig1 anlam genislemesidir.

Arapcada anlam genislemesi ‘lafzl miisterek’ olan kelimelerde gériiliir. Ornek: éne
kelimesi, bir ciimlede casus, insan gozii, pinar, metal para gibi birden fazla anlama

166.

7 ibn Kemal, Resdil, 4/193-204.

®  Ebul-Fadl Cemaleddin ibn Manz{r, Lisanul-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 4/74; Ahmed Muhtar Omer,
Mu'cemii’l-lugati’l-‘arabiyyeti’l-mu‘dsira (b.y.: Alemu’l-Kiitiib, 2009), 3/2439; FAdil Salih Samerrai, Me‘dni'n-
nahv (Urdiin: Daru’l-Fikr, 2000), 3/135.
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gelecek sekilde kullanilabildigi icin lafzl miisterektir ve anlam genislemesine ugramustir.
Sarf yapilarindaki bazi miisterek sigalarda da tevessii olgusu goriilebilir. Ornek: Jssé
vezni, isimler, mastarlar, ism-i fail, ism-i meful, sifat-1 miisebbehe, miibalaga, mastar-1
mim{ gibi pek ¢ok siyga icin ayni lafizla kullanilabilir. Belagatta ismin sifat anlaminda
kullanilmasi, tazmin olgusu ve takdim-tehir islemleri bir tiir anlam genislemesini ifade
eder. Yine, mecaz, istiare ve tesbih konulari da tevessii olgusunu icerir.” Bu tiirden bir

anlam genislemesi esasinda ‘anlam degisimi’ konusunun altinda diistiniilmelidir.”

ibn Kemal risalesinde tevessii olgusunu, ismin sifat anlamina gelmesi baglaminda
tartismis ve fiillerde goriilebilen anlam genislemesini almamistir, Konuyu isimlerle
sinirlandirmakla  kalmamis ayni zamanda sadece camid isimlerin sifat anlamini
yiiklenmesini islemistir. Camid isimlerin sifat anlamina gelmesini iist baslik olarak
belirleyerek ona bagl olan tazmin, tesbih, mecaz, istiare ve mastarlarda goriilen anlam
genislemesini incelemistir. Klasik nahiv ve belagat kaynaklarinda ise bu konu daginik
olarak islenmis ve farkli goriisler beyan edilmistir. Klasik belagat kaynaklarinda cadmid
ismin sifat anlami yiiklenerek gelmesi durumunun tikel bir mesele olarak ele alindig
goriilmistiir. ibn Kemal ise bu konu hakkindaki klasik kaynaklarda gecen drnekleri ve
fikirleri derlemis ve bunlar1 belirli bir biitiinliik icinde sunmay1 basarmistir. Bu sebeple
ibn Kemal'in risalesinde éncelikle ismin sifat anlamina gelmesi incelenmelidir.

2 Ismin Sifat Anlamina Gelmesi

isimler, sifat manasi (ism-i sifat) olan ve olmayan (ism-i mahz) seklinde ikiye
ayrilir, Sifat minasi tagimayan isimlerin sifat minasi kast edilerek kullanilmasi
durumunda tevessii olgusu yani anlam genislemesi séz konusu olur. Sifat anlamim
yiiklenen bu tiir isimler genellikle cAmid kabul edilir."

°  Eb{i Himid Bahaeddin Siibki, ‘ArtisuT-efrdh fi serhi telhisi’l-miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebeti'l-‘Asriyye, 1423), 2/129; SAmerrai, Me'dni’n-nahv, 2/160-161; Muhammed b. Yusuf b. Ahmed
Muhibbuddin Halebi, Temhidu’l-kava‘id bi-serhi teshili’l-fevdid, thk. Ali Muhammed Fahir (Kahire: Daru’s-
Selam, 1428/2007), 4/2029; BiilkAsim Biilarec, “Zahiratii’t-tevessu‘i'l-ma‘nd fi’l-lugati’l-‘arabiyye:
NemAzicii mine’l-Kurani’l-Kerim”, Mecelletiil-‘ulimi’l-insaniyye, (Mart 2006).

' Konu hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Ulyan b. Muhammed Hazimi, “Arap Anlam Bilimi”, gev. Tahsin

Yurttas, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 89-112; Ahmed Muhtar Omer, “Anlam

Degisimi”, cev. Abdullah Hacibekiroglu - Tahsin Yurttas, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami flimler

Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2017), 457-468.

" Eb{ Bisr ‘Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb, thk. ‘Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1408), 3/632; ibn Manziir, Lisanul-‘Arab, 1/49; Ebu’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed ibnu’l-
Enbard, el-insdf fi mesdili’l-hilaf beyne™-nahviyyin: el-basriyyin ve'l-kiifiyyin (el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1424),
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ibn Kemal, ismin anlam genislemesine ugrayarak sifat manasinda kullanilmasi
hususunda bazi klasik kaynaklardan alint1 yaparak drnekler verir:

PAPA | ijﬁé/“Suya uzanan” terkibindeki 3% kelimesinin m/“susamlg’
sifatinin  anlamina evrildigini ifade etmektedir. Yani burada isim, sifat yerine
konulmustur.” Aslinda 3\ kelimesi mastar isimdir ve onda sifat manas: yoktur.” Ama
ctimlede bu manaya nakil olunmustur. Bu nakil islemi ile meciz-1 miirsel goriiliir.

Yine bir kimseden uzak olan kisi icin uis 554 43« W denilir. Yani, “ben ondan
uzak ve beriyim” anlamindadir. 8594 uzak, bos, hali anlamlarinda mastar isim olarak
gelmisken; Sus kelimesi, sel gibi yok edici sey anlamindadir. Yine Cahiliye Araplarinda
bu kelime sal giinii i¢in kullanilir.” Burada mastar ve haber olarak gelen iki kelime sifat
anlaminda kullanmilmustir. Benzer olarak s53a (&l 4 Ul ciimlesinde de ayni anlam
vardir. Bu ciimlede @ ismi, “uzak olan/beri” anlaminda sifat manas:1 kast edilerek
kullanilmistir. ibarede isim, sifat yerine konulmus ve amel etmistir.” Ciinkii & kelimesi
dzel isimdir ve deyim olarak kullamilinca sifat manasina taginmistir. Bu manay1 &_» sifati
ile yiiklenir.” Nitekim adi deyimde gecen kisi Falic b. Halave el-Esca’dir. Uneys adinda
biri savasilmasi yasak olan giinlerde esirleri 6ldiirmiis ve Falic b. Halave'ye katile yardim
edip etmedigi sorulunca “ben o katilden uzagim” anlaminda bu s6zii sdylemis oldugu
rivayet edilir."” Ibn Kemal, burada ismin sifat ménasi kast edilerek kullanilmasina érnek
verirken deyimin sdylendigi baglami bildigini de gostermektedir.

afe 4-')9‘ Seball 5/ “Kuslar ona aglamaktadir.” Bu deyimde 44):\/ “kargalar” ismi sifat
(48%/aglayan) anlaminda kullanmilmistir. Ornekte ismin vasif anlami tasimasi igin kast
edilen anlam, ism-i fail siygasi tizerinden ifade edilmistir. Yani “kuslar, ona kargalarin

1/48; Eb(i Abdilldsh Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik, Serhu’t-teshil, thk. Muhammed

Bedevi el-Maht{in - Abdurrahman es-Seyyid (b.y.: Hicr li't-Tib4‘a ve'n-Nesr, 1410), 2/204.

ibn Kemal, Resdil, 4/193; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.

Abdirrezzak el-Hiiseyni Zebidi, Tacu'l-‘ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk. Abdiilfettdh el-Hulv (Kuveyt:

Matbaatii Huk(imeti'l-Kuveyt, 1406), 10/365; Nesvén b. Sa‘ld el-Hamir Yement, Semsu'l-‘ulim ve devau

kelami’l-‘Arabi mine’l-keldm, thk. Huseyn Abdullah el-‘Amiri (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘4sir, 1999), 3/1888.

B Zebidi, Tacu'l-‘arils, 10/361.

" ibn Kemal, Resdil, 4/193-194.

5 Zebidi, Tacu'l-‘arils, 10/361.

% ibn Kemal, Resdil, 4/193-194; Zebidi, Tacu’l-‘ardis, 18/315.

7 ibn Manz{ir, Lisdnul-‘Arab, 2/347.

' Eb{( Nasr Ismail b. Hammad Cevherf, es-Sthdh taciil-luga ve sthahu’l-‘Arabi, thk. Ahmed Abdiilgaftr Attar
(Beyrut: Darii’l-ilmi’l-Mel4yin, 1990), 1/336; ibn Kemal, Resdil, 4/193.
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aglayis1 gibi aglamaktadir” anlamindadir. Burada kargalarla kast edilen malum olan kus
turd degildir. Ciinkii boyle olsaydi anlamsiz olurdu. Burada “kargalar” lafzi ile kast
edilen onun “aglayici/aglayan” olmasidur. & j:ilafm aslinda karganin ¢cogulu (&42¢) olan
cimid bir isimdir. Bu bakimdan sonradan gelen cir-mecr{irun ona taalluk etmesi makul
degildir. Sair bu lafz1 sifat manasinda kullandig1 icin sonra gelen zamirin ona dénmesi
caiz olmustur. Bu manay1 kazanan haberden miibtedaya zamir déndiirmek de caiz olur.
Kast edilen ména ile isim, kendisine sifat nispet edilebilen bir niteligi kazanmis olur.
Dolayisiyla kargalar lafzi, aglayan lafzinin méanasina nakil olunmustur. Clinkii hiiziinle
aglayan kisi kargaya benzetilir. Bunun sebebi ise, Araplarda kargalarin 6limii bildigine,
bundan dolay: ¢ok iiziiltip agladigina inanilmasidir. Sonug olarak sairin kast ettigi husus,
biitiin kuslarin 6len kisiye tiziilmede tipki aglayan kargalar gibi oldugu maénasidir.
Nitekim bu deyimin mersiye gayesiyle meshur Arap filozof ve sairi Ebii’'l-Ald" el-
Maarri'nin (6. 449/1057) bir siirinde gectigi zikredilir.”

Haricilerin bilgini ve sair olan imran b. Hittdn el-Kahtan? (5. 84/703) bir siirinde
Haccac’a (6. 95/714) soyle sdyler:

AR Al a5 e A

“Bana kars1 aslan kesilir; ama savaslarda deve kusudur.” *

Yani o, bana kars1 saldirgan ve ciiretkardir; ama savaslarda korkaktir.” ibn Kemal
bu ifadeyi, Sirafi (. 368/979) ve ibn Malik’in (8. 672/1274) &rnekleri olarak nakleder.”

et-Teftdzani (6. 792/1390) bu drnekle ilgili cumhur alimlerin mecz-1 akli mi
yoksa mecaz-1 lugavi mi oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini ve ¢cogunlugun, benzerlik
alakasi ile konuldugu mananin disinda kullanilan bir lafiz olmasi nedeniyle meciz-1
lugavi goriisiinde oldugunu zikreder. Anlam genislemesi ise, genel bir lafzin 6zel bir
manaya/kisiye delaleti yoluyla olur.”

Burada “aslan” kelimesi isim olmakla beraber “cesur/ciiretli” anlaminda sifat
olarak kullanilmistir. Eger bu ciimlede hayvan olan aslan kast edilseydi sonra gelen car-

¥ ibn Kemal, Resdil, 4/194; Ebu’l-Beka Eyy(ib b. Musa Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed
el-Misr? (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1998), 1/49; Muhammed b. Arefe Destiki, Hdsiyetii'd-desiiki ‘ald
mubtasari’l-me‘dni, thk. Abdulhamid Hind4vi (Beyrut: el-Mektebetii’'l-‘Asriyye, ts.), 3/288.

®  ibn Kemal, Resdil, 4/194; Des(ki, Hasiyetii'd-destiki, 3/287.

' ibn Kemal, Resdil, 4/194; Des(ki, Hasiyetii'd-destiki, 3/287.

% ibn Kemal, Resdil, 4/194. Bu &rnekle ilgili ayrintili bilgiler igin bk. Omer, Mu'‘cemii’l-luga, 1/90.

»  sa‘diiddin Mes‘Qid b. Fahriddin Omer Teftazani, Muhtasarii’l-meant (DArii’l-Fikr, 1411/1991), 210.
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mecriirun bu cdmid isme taalluku uygun olmazdi. Ciinkii burada haber, cAmid bir isim
oldugu icin misned ileyhe donen bir zamiri de icermez ve cir-mecriirda da amel
edemez. CAmid isim hakiki anlamiyla kullanilmis olur. Bu durumda bir anlam aktarimi
da s6z konusu olmaz. Fakat bu deyimde “aslan” kelimesi, cesur anlaminda ve bir insanin
sifati olarak kullanildigi igin harf-i cer ve zamirin miisned ileyhe dénmesi caiz
olmaktadir. Ornekte semantik olarak bir hakikati ifade eden =zt ismi sifata
déniismektedir ve “aslan” lafz1 miibtedaya donen zamiri icerdigi icin sibih ciimle 6gesi
olarak takdir edilebilir. Béylece lafiz, sifat manasini yiiklenerek anlam genislemesine
ugrar; giinkii artik bu lafizla {s_is%s/“cesur” kisi kast edilmis olur ve ism-i fail kalibinda
geldigi icin car-mecriirda amel de edebilir. Ayni agiklama, “devekusu” kelimesi i¢in de
gecerlidir.” Burada “aslan” kelimesi yine isim olmakla beraber “cesur/ciiretli”
anlaminda sifat olarak kullamilmistir. Bunlara miistedr isim de denir. Yani {s_iss Us)
anlaminda istiare-i tasrihiyye vardir.

Sifat manasina nakledilen haberin amel etmesi hususunda da sunlar ifade
edilebilir: Eger burada aslan lafz1 yirtici hayvan anlaminda kullanilmigsa haberde s/“0”
zamiri olmaz. Yok eger burada cesur adama isaret edilmigse orada miibtedaya dénen
merf(i bir zamir bulunur. Sifat anlamini tasiyan her cAmid isim, tasidig1 sifatin amelini
isler. Ciinkii haber, bu durumda fiil manasina (mana-i fiil) gelecek sekilde tevil
edilebilmektedir. Burada aslan lafzinin fiil gibi amel etmesi s6z konusudur. Nitekim i)
5 531300 S5 ciimlesinde 134 lafz1 » 53 lafzinda amel eden fiil gibidir; ciinkii 8ge olarak sifat
gelerek sifat minasi tasiyan ve amel edebilen ism-i fail kalibindaki bir kelimenin (s )-\M)
anlamini iistlenmistir.” Yukaridaki durum da buna benzetilebilir.

ibn Kemal ismin sifat manasi yiiklenerek anlam genislemesine ugramasina bir
siirden 6rnek verir:

W) 5 05l Slamia 2150l e G Uk 0
W8l el sl md U4l W Gl
“Insanlar 8yle bir karanlik geceden konusurlar ki géren géz ve sast igin birdir;

Tipki tistii siyah kumasla ve etrafi kara ahsapla kaplanmis bir ev gibi”

*  Desliki, Hasiyetii'd-destiki, 3/287.

% [bn Kemal, Resdil, 4/194.

% ibn KemAl, Resdil, 4/195; Takiyyuddin Ebi Bekr Ali b. Abdullah Hamevi, Hizdnetiil-edeb ve gdyetii'l-ereb,
thk. Isim $a‘ith (Beyrut: Diru Mektebeti’l-Hil4l, 1987), 5/18.
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Sair uzun ve karanlik bir geceyi, etrafi siyah, yogun bir kumas ve tahta ile
kaplanmis bir eve benzetmistir. Siirde gecen ¢ swa/“siyah kumas” ismi ile siyahlik (25%),
zl/“kara ahsap” ismi ile de yogun olan (&S ) sifatlariin anlamlar: kast edilmistir.
Bdylece cAmid isimler miistakla tevil edilerek amel ettirilmistir.”

ibn Kemal, ismin anlam genislemesine ugrayarak sifat manasinda kullanilmasini
esas kabul eder ve bu kullanimin, tazmin olgusunda, mastarlarda, tesbih, mecéz ve
istiare yoluyla goriildiigiinii ifade eder. Bu baglamda tazmin olgusunda anlam
genislemesinin nasil gerceklestigi incelenebilir.

2.1 Tazminde Tevessii
Nahivde tazmin, bir lafzin baska bir lafzin yerine/anlaminda kullanilmasidir. Bir

terkipte ya da ciimlede kullanilan lafiz bagka bir kelimenin anlamini da icerecek sekilde

amel eder ve onu kapsar. Yani, tazmine konu olan lafiz, iki kelimenin de anlamin tagir.”

Nahivdeki tazmin, bu yoniiyle bedi ilmindeki tazminden farklidir. “Arapca gramerde bir
lafza baska bir lafzin maénasi kazandirilarak s6z konusu lafiz, digerinin anlam
cercevesine dahil edilir. Tazmin ad1 verilen bu kullanimla konusmada her iki manay1 da

kullanim amaci giidiiliir. Bu sayede iki kelimenin gerceklestirecegi gorev tek bir

129

kelimeyle yerine getirilmis (icAz) olur.”” ibn Kemal, isimde gerceklesen tazmin olgusunu

aciklar.

ibn Kemal, Zemahseri’den (6. 538/1144) alinti yaparak tazmine soyle 6rnek
vermistir; “4) o) sl elaldl 3 géj‘ 857 ayetinde “ilah” ismi vasif (sifat) minasini
icermektedir. Bu yiizden Ll & ve s 2szarflarina taalluk ettirilmistir. Burada
“ilah” ismi kendi anlaminin yani sira sanki “mabd” ve “malik” vasiflarinin manasini da

icermektedir. Tipki b & S 54/“0, Tay kabilesinde Hatem’dir” denildiginde “Hatem”

kelimesinin hem sahis olan Hatem’e hem de cémerte delalet etmesi gibi. > “Sanki sen,
“0, Tay kabilesinde cémerttir” demis olursun.”*

7 fbn Kemal, Resdil, 4/195.

% Ali b. Muhammed Nureddin Usm(n?i, Serhu’l-iismiini ald elfiyeti fbn Mdlik (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-

‘Ilmiyye, 1998), 1/446; Abbas Hasan, en-Nahvii'l-vafi (Kahire: Darii’'l-Maérif, 1973), 2/567.

Aydin Temizer, “Arap Dilinde Tazmin”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2010), 81-96.

*® Kuran-1Kerfm (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1, 2016), ez-Zuhruf: 43/84.

' ibn Kemal, Resdil, 4/196; Ebii'l-Kadsim Mahm{id b. Omer b. Muhammed Zemahser, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavamidi't-tenzil (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1987), 4/267.

> ibn Kemal, Resdil, 4/196; Zemahser?, el-Kessdf, 4/267.
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ibn Kemal, burada ilah ve Hdtem lafizlarinin sifat ménasini tazmin yoluyla
kazandigini ifade eder. Ayrica bu gdriisiine &sil 130 1335 &ily /“Babasi aslan olan Zeyd'i
gordiim” climlesini delil getirir. Her iki kelimenin sifat minasinda anlasilmasi
dolayisiyla car-mecréirunda amel etmesine, bu &rnekteki sifat olan 13 kelimesinin s
failini merft kilmasini delil gosterir. '3 lafz1 nasil ki cAmid isim olmasimin yani sira
aciktan sifat gelmis, fiilinde amel etmis ve onu merfi kilmigsa “ilah” ve “Hatem”
kelimeleri de bu sekilde cir-mecriirda amel etmis ve iki anlami da icermistir; ¢linkii
climlede her iki lafzin da gercek méanalarimin disinda [hiikiim bildiren sifat anlamu ile]
kullanildig1 anlagilmaktadir. ibn Kemal, anlam genislemesiyle ilgili bu 6rnek tizerinden
yaptig1 tartismay1 uzatmamak icin kendisini nakleden olarak konumlandirir ve ayrintili
arastirmay! ve tercihi okuyucuya birakir. O, Ebl Ya’kib es-Sekkaki'yi Miftdhu'l-ultiim adl
eserinde bu anlam genislemesini ifade etmedigi, cins ismin (33) sifat anlamini haiz
olamayacagini sdyledigi ve Ornegi sadece tesbih babinda degerlendirdigi icin de
elestirir.”” Dolayisiyla klasik dil ulemasini bazi gériisleri iizerinden bu sekilde tenkit
eder.

2.2 Tesbih, Mecaz ve istiare Yoluyla Tevessii

ibn Kemal, isim cilimlesinde miibtedd ve haber hakkinda dilsel bir
gerekcelendirmeye basvurur: S6yle ki isimler zat ve sifat olarak ikiye ayrilir. Miibtedalar
zattir, haberler sifattir. (3ais 33 ciimlesinde 33 miibteda ve zattir; (lais ise haber oldugu
icin sifattir. Eger yukarida zikri gecen (e 30 3 ciimlesinde i kelimesine zat anlami
verirsek haber olamaz. Haberlerin vasif/sifat anlami tasimasi gerekir. Zeyd'in dis
diinyada gercek bir aslan olmasi imkansizdir. Kelimeye yirtict hayvan anlami verilirse
tevessii de goriilmez. Burada cins ismi vasif yapmazsak yani tevessii olmazsa kullanimi
miimkiin olmaz. Fakat cesur anlamina tasirsak mand-i fiil olur yani fiil gibi amel edebilir
ve fail alabilir. Ornekteki dilsel genisleme ise tesbih seklindedir. Yani ciimlenin kast
edilen asil manas1 & 3 seklindedir. Burada miibalaga ve tesbih vardir. Burada bir
anlam genislemesi yoluna gidilmez ve cins isme vasif anlami yiiklenmezse imkansiz bir
durumu yani onun gercekten hayvan olan aslan oldugunu iddia etmis oluruz ki bu da
miimkiin degildir. Yani, Zeyd'in bizatihi aslan olmasi imkansizdir. * ibn Kemal’e gére
ornekte “cins isim (4&\x3-340) asil manasindan gikarilmis ve vehmedildigi {izere sadece

“cesur” ya da “korkak” anlaminda kullanilmis degildir; aksine tabi olma yoluyla onun

®  ibn Kemal, Resdil, 4/197-198; Eb(i Yak{ib Sekkaki, Miftahu’l-uliim, cev. Zekeriye Celik (istanbul: Litera
Yay., 2017), 402.
*  [bn Kemal, Resadil, 4/197.
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lazimi olan gergek anlamini da icerecek sekilde gelmistir. Ciimleden anlasilan da bu iki

manay1 birden kapsamasidir. Onun zarfta amel etmesi icin bu yeterlidir.”*

340 X3 ciimlesinin mecAz-1 miirsel oldugunu ifade edenler de vardir. Buna gore, zat
isminin kendisinde miisebbebiyet alakasi olan bir lafza yani sifata hamli s6z konusudur.
Burada meciz yoluyla ismin sifat anlaminda kullanilmasi da bir tiir anlam genislemesini
ifade etmektedir. Yani 3 lafzimin ¢4 sozciigiinde kullanilmas: meciz olur. Bununla
hayvan olan aslanin cesur oldugu seklindeki gercek anlam kast edilemez. Bununla
birlikte burada istidre yoktur; ¢iinkii kast edilen cesur anlaminin yirtici hayvan olan
aslanin zatina tesbihi dogru olmaz. Fakat bir gériise gore istidre olmasa bile tesbih
olmasinda sakinca yoktur; ciinkii “esed” ile “siica/cesur” arasinda bir benzerlik
olabilir.”® bn Kemal bu 6rnekte Seyyid Serif CiircAni’nin (8. 816/1413) halli zikredip
mahalli kast ederek meciz-1 miirsel var dedigini nakleder. Yani Seyyid Serif zat ismini
sifata itlak etmistir. Ona gére Taftazini (8. 792/1390) ise burada mecéz-1 akli vardir der.”

Vaz ilmi s6z konusu oldugunda lafzin hakikatinin kast edilmesi asildir. Yani asil
olan hakikattir. Bununla birlikte dil bilginleri lafzin mecz anlami kast edilerek vaz
edilebilecegini de kabul ederler. “Lafzin meciz anlamlar i¢in de vaz edildigini
savunanlar ise bunun bir karine veya delil ile gerceklestigini bildirmekle birlikte bu
durumun aslinda ikinci bir vaz oldugunu ifade ederler.”*® Dolayisiyla 344 335 ciimlesinde
“aslan” lafz1 hakikat manasinin disinda mecidz icin ikinci bir vaz olarak
degerlendirilebilir. ibn Kemal ise bu drnekteki lafzin hakiki anlami disinda degil onunla

birlikte sifat olarak vaz edildigini kabul eder.

ibn Kemal, bu drnekle alakali klasik goriisleri naklettikten sonra kendi igtihadini
agiklar, Ona gore i 5 ciimlesindeki anlam genislemesi tesbih ya da mecaz yoluyla
degil dogrudan istidre ile olmustur. “Zeyd cesur adamdir” anlamindaki soz istidredir.
Ona gore bu konuda diger goriisleri g6z ardi edip dogru olan bu goriisti almak gerekir.
Ayrica 30 35 ciimlesindeki lafizlarin zahiriyle ilgilenilmez. es-Sekkaki ise burada
lafizlarin ilk manalarini én plana gikararak anlam genislemesini belirtmemistir.”” fbn
Kemal, kendi goriisiinii klasik belagat dlimlerinden tistiin tutmus ve farkl bir goriis ileri
stirdiigiinii belirtmistir.

% ibn Kemal, Resdil, 4/197.

% [bn Kemal, Resdil, 4/197-198.
% ibn Kemal, Resdil, 4/197-198.
38

Osman Aktas, Arapgada Asil ve Fer Nazariyesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 50-51.
*  ibn Kemal, Resdil, 4/197; Sekkaki, Miftah, 354, 372.
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ibn Kemal konuyla ilgili farkli bir 6rnek daha verir:

“Bil ki (i kelimesini casus anlaminda kullanmanin iki tiir anlam genislemesine
ihtimali vardur. Birincisi lafiz yoniiyle tevessiidiir ve halk onunla belirsiz bir meciz kast
eder. Mana yoniiyle tevessil ise, dyette belirtilen parmaklarin parmak uglari konumunda
kullanilmasi gibidir® 213 3 dxlial (1233 dyetinde
Jalil yani “parmak uglari” anlaminda kullanilmis olmasi muhtemeldir. Bu durumda kiil

 “allal/“parmaklar” kelimesinin

ismin ciiz isme 1tlaki kabilinden bir lafzi tevessii olur.”* Bu gériis, mecaz-1 miirseldir.
ikinci tiir tevessii ise: Parmagin kulaklarin icine girmeyecegi malumdur; ¢iinkii parmak
kulagin icine girmez, parmagin uglar1 girer. Burada miibalaga kast edilmistir. Ayet,
“Adeta parmaklarini kulaklarinin igine sokuyorlar ki Kur’dnt duymasinlar”
anlamindadir. ibn Kemal de burada miibalaga gériisiinii tercih ediyor.” Miibalaga
goriisit & lafzi icin de sdylenilebilir. Yani (i€ lafziyla gergek anlamu kast edilmis olur.
Bu durumda adamin tamami géz kabul edilir, J3 Ja) 6rnegindeki gibi miibalaga ifade
eder. O zaman ciiz kiilde degil de (i lafzini casusun bizzit kendisinde kullanmakla

mecaz olur, amag miibalaga olur.”

2.3 Mastarin ism-i FAil Anlamina Gelmesi

ibn Kemal’e gére haber olarak gelen mastarin ism-i fail anlaminda gelmesi de bir
tiir anlam genislemesidir. Ornegin, Ji 33 denildiginde mastar olarak gelen haberin
ism-i fail anlami tasimasi bir tiir anlam genislemesini ifade eder.”

0, bu konuya ilk olarak Abdiilkahir el-CiircAni’nin (5. 471/1078-79) Deld’ilii’l-
i‘cdz’da degindigini ve etraflica ele aldigini dile getirir.” ibn Kemal’in atif yaptig1 sekliyle
el-Ciircani’nin konuyla ilgili aciklamasi su sekildedir:

“Hans4’ya ait olan su beyit de yiiklem mecdz1 Srneklerindendir “13) i3 &wi)y Lo &35
a3l O] o Wils &8 /“(Yavrusunu kaybeden disi deve) yayildikca yayilir. O, bir ileri

“ fbn Kemal, Resdil, 4/202.

* el-Bakara 2/19

2 [bn Kemal, Resdil, 4/202-203.

*  ibn Kemal, Resdil, 4/203. Bu 6rnekle ilgili ayrintili agiklamalar igin bk. Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-

Seyyid Hasimi, Cevdhiriil-beldga fi'l-me‘dni ve'l-beyan ve’l-bedi’ (Beyrut: el-Mektebet/l-‘Asriyye, 1999),

253.

“ [bn Kemal, Resail, 4/202.

*  ibn Kemal, Resdil, 4/200-201.

*  ibn Kemal, Resdil, 4/200; Eb(i Bekr Abdulkdhir b. Abdurrahman b. Muhammed Ciircani, Deldilul-i‘cdz,
¢ev. Osman Giiman (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 196-198.
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bir geri gitmekten ibarettir” Sair burada “ikbal” ve “idbar” kelimeleri ile kendi
anlamlarindan bagska bir anlam kast etmemistir. Dolayisiyla bu lafizlarda onun meciza
basvurdugu sdylenemez. ileri geri cokca gidip geldigi ve baska hicbir hali bulunmadig
icin deveyi adeta ileri ve geri gitme fiillerinden ibaret olan bir bedene biirtinmiis kilarak
yiiklem mecazina bagvurmustur. Belli ki onun anlatmak istedigi seyde istidreden de s6z

edilemez.”

el-Ciircani, 6rnekte gecen mastarlarin meciz-1 miirsel olmadigini meanf ilminde
yiiklemin gercek 6znesine isnddini ifade eden ve hakiki isnadin ziddi olan meciz-1 akli
oldugunu kast etmistir. ibn Cinni (8. 392/1002) de bu sekilde diistinmektedir: “Sanki o
sirf ikbalden ve idbardan yaratilmistir. Dolayisiyla J43) &5 5 JU) &5 seklinde muzafin
hazfedilmesi babindan degildir”*® ibn Kemal TaftazAni’nin (6. 792/1390) de burada el-
Ciircani gibi mecaz-1 akll bulundugunu ve miibalaga yapildig1 goriisiinde oldugunu
nakleder.” Haber olarak gelen bu tiirden mastarlarin yiiklendigi anlamla ilgili birinci
goriis bu sekildedir. Digeri ise onun mahz{f bir muzifin muzifun ileyhi oldugu
goriisiidiir. Nitekim bn Kemal bu goriistedir.

,,,,,

ileyh oldugunu ve bir anlam genislemesine ugradigini sdylemektedir. Ona gore kast
edilen anlamin gerektirdigi ciimle ) &3 5 Jd) &S G W6 seklindedir. Ona gore
mastarlarin tek baslarina haber olarak geldigi boylesi ctimlelerde ism-i fail anlami kast
edilerek kullanilmas1 miimkiindiir. Bu drnekteki anlam genislemesi mana yéniiyledir.”
ibn Kemal, bu goriisiiyle tevessii olgusuna yeni bir agilim getiriyor gériinse de muzafin
hazfedildigi ve mastarin haber olarak amel ettigi goriisii pek ¢ok klasik dil bilgini
tarafindan daha 6nce dile getirilmistir. Ornegin el-Halebi (6. 698/1299) el-Usm{ini (6.
918/1513) gibi nahiv bilginleri bu érnekte kast edilen anlamm ‘sahibi’ anlaminda &5
mahzuf muzafiyla tamamlanacagini ifade etmistir.” ilgili 6rnekle alakali dilcilerin farkl:
goriisleri bulunmaktadir. Nitekim fbn Malik bu érnekte haber olarak gelen mastarin
miibalaga ifade ettigini ifade etmektedir.”” Goriildiigii iizere Ibn Kemal'in bu drnekteki

¥ Ciircani, Deldil, 265.

*®  Ebiil-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib,
1403/1983), 2/205.

" [bn Kemal, Resdil, 4/201-202.

*®  fbn Kemal, Resdil, 4/201-202.

' Usm0ni, Serhu’l-esmiin, 1/476; Halebl, Temhidu’l-kava‘id, 2/954; SAmerrai, Me‘dni'n-nahv, 1/194.

> ibn Malik, Serhu’t-teshil, 1/324.
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anlam genislemesine dair goriisii baz1 dil bilginlerinin goriisiiyle 6rtiismektedir. O, bu
orneklerle ilgili, mecaz, tesbih-i belig ve miibalaga gibi farkli goriisler oldugunu
zikreder fakat kendisinin hangi belagi niikteyi tercih ettigini tam olarak belirtmez.
Konuyu anlam genislemesi olduguna vurgu yaparak tamamlar. Ayrica yine es-Sekkaki’yi
mastar olarak gelen haberlerdeki anlam genislemesini gsrmemekle elestirir.”

Sonug¢

ibn Kemal, fi Cevdzi't-tevessii’ fi kelamil-Arab adli risalesinde dilde anlam
genislemesini lafiz-ména iliskisi cercevesinde ele almistir. Lafiz olarak ise fiil ve harfte
degil isimlerde gerceklesen genislemeyi aciklar. Yani risalede tevessii olgusu temelde
ismin sifat anlamina gelmesiyle agiga ¢ikmaktadir. Burada isim climlesi ve haberin vasif
anlami tasimast belirleyicidir.

ibn Kemal, cAmid isimlerin sifat manasini tasimasiyla ifade ettikleri anlam
genislemesi olgusunu biitiinciil bir sekilde sundugunu ve kendisine kadar gelen
goriisleri derleyerek kendi tercihlerini belirttigini ifade etmistir.

ismin sifat anlamina gelmesi, nahivde tazmin; sarfta ism-i fail, ism-i mefQl ve
mastar; belagatta tesbih, mecaz, istidre seklinde goriilebilmektedir. Bunlarin birlikte ve
i¢ ice goriildtigii durumlar da vardir. O, ctimlede kullanilan lafzin kast edilen manasini
esas almistir. Kast edilen mana, isim ciimlelerinin haberlerinde agiga ¢ikan vasif ve amel

eden fiil (mana-i fiil) anlamlaridir.

ibn Kemal, 6zel isimlerin de birer deyim veya &zel bir terkip igcinde haber olarak
kullanildiklarinda vasif anlamina nakil olundugunu belirtmistir. Bu da ona gore bir tiir
anlam genislemesini ifade etmektedir. Ayni: durum mastarlar i¢in de gegerlidir.

ibn Kemal, anlam genislemesi hususunda klasik belagat ve nahiv alimlerinin
goriislerine basvurmus, onlarin verdigi 6rnekleri aynen almistir, Bununla birlikte kimi
goriislerinde onlardan ayrilmis ve 6zgiin tespit ve tercihlerde bulunmustur. Bazen de
kimi lafizlardaki anlam genislemesini belirtmedikleri i¢in el-Ciircini ve es-Sekkaki gibi
klasik belagat alimlerini elestirmistir.

Onun bu risilesi anlam genislemesi olgusunu cimid isim olan lafizlarda
incelemesi, kendisine kadar gelen tartisma ve goriisleri sistematik olarak 6zetlemesi
yontiyle dikkat cekicidir. Ayrica yeri geldiginde klasik dil bilginlerini ve belagatgilar
konuyla ilgili bazi gorislerinden dolay1 elestirmesi risaleyi 6zgiin kilan baska bir

3 [bn Kemal, Resdil, 4/200-201.
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ozelliktir. Risalenin ayirt edici niteliklerinden bir digeri de anlam genislemesi olgusunu

liigat, nahiv, sarf ve belagat gibi pek ¢ok dil ilmiyle iliskili olarak anlatmasi ve konuyu
biitiinciil bir sekilde sunabilmesidir.
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0z

Hadis tarihinin daha anlasilir bir gdriintiisiiniin ortaya konulabilmesi i¢in usiil, tabakat ve hadis serh
calismalarmm yani sira isnadlarda ve metin sonu bilgilerde yer alan hususlarin degerlendirilmesi soz
konusu edilmelidir. isnadlarda yer alan bilgiler hadis tarihiyle ilgili 6zellikle hadis halkalarinda konusulan
meselelere dair epey fikir verebilmektedir. Diger yandan yine isnadla nakledilmis rivayetlerin sonunda yer
alan bilgi ve notlar da ayni sekilde hadis tarihinin sakli kisimlarini gérebilmek acisindan oldukga degerlidir.
Bu baglamda kaleme almmis arastirmamizda Humeydi'nin Miisned’indeki rivayetlerin sonlarinda yer alan
biiyiik kismi Siify4n b. Uyeyne'ye ait notlar incelenmis ve hadis tarihi agisindan énemli bir zaman diliminde
yasamis olan SiifyAn’'i hadisgiligine katki sunmak amaglanmistir. Tabakat eserlerinde genellikle hakkinda
ta’dil ifadelerine yer verilmis SiifyAn'in hadisciligiyle ilgili isaretler barindiran notlar 6ncelikle tespit
edilmis, ardindan siniflandirilarak konunun sinirlar1 belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu gercevede metin sonu
notlarin bes ana basliga ayrilabilecegi gériilmiistiir. Basliklardan ii¢i donemin benzer muhteval eserleriyle
ayni yontem ve usulleri kullanmada benzerlikler icermesi ve cagdaslarindan farkli bir gériintim arz
etmemesi sebebiyle calismamiza dhil edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siifyan b. Uyeyne, Metin Sonu Bilgiler, Humeyd, Miisned.

Abstarct

In order to present a comprehensible view of the history of hadith, besides the studies on methodology,
biography works and hadith commentary, the issues in the isnads and the end-of-text information should
be evaluated. The information contained in the isnads can give a great deal of insight into the history of
hadith, especially the issues discussed in the gatherings of hadith lessons. On the other hand, the
information and notes at the end of the narrations with the isnad are also very valuable in terms of seeing
the hidden parts of the history of hadith. In our research, which was written in this context, almost most of
the narrations in al-Humaydi’s Musnad written by Sufydn b. ‘Uyayna’s notes were examined and it was
aimed to contribute to the hadithism of Sufyan, who lived in a critical time in terms of hadith history.
These notes, which contain signs about Sufyan's hadithism, of which ta‘dil expressions are usually included
in the tabagat's works, were first identified, then classified and the boundaries of the subject were tried to
be determined . In this context, it has been seen that the end-of-text notes can be divided into five main
headings. Three of these titles are not included in our study because they have similarities with the works
of the period with similar content in using the same methods and process, as well as not presenting a
different appearance from their contemporaries.

Keywords: Hadith, Sufyan b. ‘Uyayna, End of Text Information, al-Humaydi, Musnad.
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Giris

Calismamizda tabakat kitaplarindan yararlanilarak on dokuz yil gibi uzun bir stire
hoca-talebe iliskisi icerisinde bulunmus Siifyan b. Uyeyne (8. 198/814) ve Abdullah b.
ez-Ziibeyr el-Humeydi’nin (6. 219/834) biyografik bilgileri, birbirleriyle iliskili yonleri
de &ne cikarilmak suretiyle bir araya getirilmistir.' Dénemin sistemli hadis rivayet
ozelliklerini cokga gorebildigimiz isnadla nakledilmis Miisned rivayetlerinin sonunda yer
alan “metin sonu bilgiler” baglaminda sakli kalmis yorumlarin biiyikk ¢ogunlugu
Siifydn’'in ifadelerinden olustugundan, onun biyografisi/hadisciligi hakkinda ayrica
detayli aktarimlarda bulunulmustur.?

Miisned’de yer alan metin sonu bilgilerin incelenmesi neticesinde bu notlarin su
bes ana bashk altinda siniflandirilabilecegi goriilmistiir; 1. Siifydn'in Zabt Kusurlarina
Isaret Eden Ifadeler, 2. Serh Niteliginde Siifydn’in Fikhina Isaret Eden Ifadeler, 3. Senedde Yer

Tespitlerimize gére Humeydi ve eseriyle ilgili iki tez yapilmistir. Bunlardan ilki 1998 yilinda Prof. Dr.
Ahmet Demirci danismanhiginda A. Kadir Evgin tarafindan yapilmis olan “Abdullah b. ez-Ziibeyr el-
Humeydi ve Miisnedi” isimli doktora tezi, digeri ise 2002 yilinda Dog. Dr. Ali Dere danismanhginda
Mustafa Tayyar tarafindan yapilmis olan, “Humeydi’nin Miisnedi ve Hadis Literatiiriindeki Yeri” isimli
yiiksek lisans tezidir. Makalemizle ilgili olabilecek bir diger tez de 2007 yilinda Prof. Dr. ibrahim
Bayraktar damigmanliginda Fuat Karabulut tarafindan “Sufyan b. Uyeyne (H.107/198) ve Hadis ilmindeki
Yeri” ismiyle yapilmistir. Bu ¢alismalarda ve makale taramalarinda arastirmada incelenecek baglamda
eserle ilgili degerlendirmelere yer verilmedigi goriilmiistiir.

Eserde yer alan bin ii¢ yiiz otuz yedi rivayetin yedisi Hz. Eb{ Bekir, biri Hz. Omer, biri Hz. Osman, ikisi
Hz. Alj, ikisi Zibeyr b. Avvim, ticii Sa‘d b. Ebf Vakkas, biri Abdullah b. Mes‘(id, biri Eb{i Zer, biri Habbab
b. Eret, besi Hz. Aise, biri Ummii Seleme, biri Havle bnt. Hakim, biri Ummii HarAm, biri Muaz b. Cebel,
ikisi Ebl Eyy(ib el-Ensard, biri Ubeydullah b. Mihsan, biri Ebli Mes‘td el-Ensard, biri Abdullah b. Ca‘fer,
biri Abdullah b. Omer, biri Mugire b. Su‘be, biri Osman Eb{i'l-As, biri Nu‘man b. Besr, iicii Eb( Hureyre,
biri Kays b. Asim, biri Cabir b. Abdullah rivayeti olmak iizere toplam kirk ikisi Humeydi'nin Siifyan
haricindeki hocalarindan nakledilmistir. Bu rivayetlerden bazilarinin hemen ardindan Siifyan’in
senedinde bulundugu rivayetlerle metni takviye yolu izlenmistir. Dolayisiyla Miisned’in tamaminda
Siifyan’dan nakil hususunda 6zel bir cabanin varligindan séz etmek miimkiindiir. Humeydi’ye ait metin
sonu bilgiler igin bk. Eb(i Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Kures? el-Humeyds, el-Miisned, thk.
Huseyn Suleym Esed ed-Darani-Murhef Huseyn Esed (istanbul: DAru’s-Semman, 2019), 1/462 (No. 319);
1/478 (No. 337); 1/487 (No. 347); 2/242 (No. 744); 2/298 (No. 798); 2/417 (No. 903); 2/459 (No. 935);
3/199 (No. 1206); 3/239 (1253).
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Alan Isimlerden Kaynaklanan Farkliliklara Isaret Eden Ifadeler,’ 4. Farkli Ravilerin Rivayetlerinde
Tercihin Uygulanmasi® ve 5. Farkli Sened ve Rivayet Lafizlarimin Kullanimina Dair Ifadeler.’

Basliklara dahil edilen rivayetlerin tamamiin incelenmesi durumunda
makalenin smirlarinin asilacagi diisiiniilmiis, bu sebeple 3, 4 ve 5 numarali basliklarin
detaylarina makalede yer verilmemistir. Ayrica bu tercihimizde, ilgili bashklarin
donemin isnada ait o6zellikleri/kiiltiirii agisindan ilk iki yilizyillda yasamis Srnek
musannif ve eserleriyle mukayesesi miimkiin olup birbirlerinden ¢ok farkli bir gériiniim
arz etmemesi diisiincesi de etkili olmustur. Ornegin Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770), Rebi*
b. Habib (6. 180/796 [?]), Abdullah b. Vehb (6. 197/813) gibi ayni1 dénem musanniflerin
eserlerinde de bu basliklara dahil edilen rivayetlerin &zelliklerine uygun olarak

” o«

“hafizadan rivayet”, “farkli sened ve rivayet lafizlarinin kullanimi”, “isnadlardaki sek

ifadeleri”, “hadisin ittisali problemi”, “6nceki sened veya metne atif”, “mutabaat ve
sahit uygulamalar1” gibi hususlar benzerlik géstermektedir.’

Calismamizda asil incelenmesi diistiniilen rivayetler “Siifydnin Zabt Kusurlarina
Isaret Eden Ifadeler” ve “Serh Niteliginde Siifydnin Fikhina Isaret Eden Ifadeler” seklinde
olusturulmus iki baslikta bir araya getirilen rivayetlerdir. ilk baslikta yer alan ve
ozellikle metinle ilgili problemlerin yogunlukta oldugu rivayetlerin sonlarindaki
notlarin, Miisned ¢agdasi veya sonrasi eserlerdeki varligi, Siifyan’'in senedinde yer aldig:
rivayetlerin bu eserlerde taranmasi yoluyla tespit edilmeye calisilmistir. Tespit

*  Humeyd, el-Miisned, 1/554 (No. 415); 2/69 (No. 536); 2/75 (No. 543); 2/89 (No. 558); 2/91 (No. 560); 2/92
(No. 561); 2/94 (No. 563); 2/97 (No. 566); 2/102 (No. 573); 2/112 (No. 584); 2/116 (No. 589); 2/127 (No.
598); 2/152 (No. 631); 2/154 (No. 633); 2/163 (No. 648); 2/167 (No. 653); 2/190 (No. 681); 2/194 (No. 686);
2/203 (No. 697); 2/240 (No. 741); 2/259 (No. 757); 2/387 (No. 878); 2/465 (No. 940); 2/489 (No. 963); 3/13
(No. 996); 3/21 (No. 1006); 3/24 (No. 1009); 3/27 (No. 1013); 3/41 (No. 1025); 3/87 (No. 1082); 3/105 (No.
1107); 3/106 (No. 1108); 3/141 (No. 1146); 3/209 (No. 1215); 3/217 (No. 1224); 3/225 (No. 1235); 3/270
(No. 1292); 3/280 (No. 1309).

Y Humeydi, el-Miisned, 1/211 (No. 42); 1/285 (No. 105); 1/406 (No. 261); 2/331 (No. 832); 2/365 (No. 860).

°  Humeydi, el-Miisned, 1/221 (No. 51); 1/393 (No. 247); 1/426 (No. 282); 1/456 (No. 311); 1/522 (No. 381).

Bahsedilen tiirden ilk iki asrin rivayet 3zelliklerine vurgularin bulundugu makale ve tezler igin bk.

Biinyamin Erul, “Hicri 1. Asirda Rivayet Uslubu (I) I. Rivayet Agisindan Ma'mer b. Rasid’in (8. 153) el-

Cami’i”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43/1 (2002), 27-61; a.mlf., “Hicri II. Asirda Rivayet

Uslubu (I1): Dirayet Agisindan Ma'mer b. Rasid’in (6. 153) el-Cami’i”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 43/2 (2002), 57-90; a.mlf., “Hicri II. Asirda Rivayet Usldibu (II): er-Rabi’ b. Habib (8. 175-180) ve

Rivayet-Dirayet Acisindan el-CAmi’i”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44/2 (2003), 27-68;

Emrullah Bolat, “Abdullah b. Vehb ve el-Cami’ fi'l-Hadis Isimli Eseri” (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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calismasi esnasinda Miisned’de yer alan rivayet birden fazla kaynakta, rivayetin
sonundaki Siifyan’a ait notlar yer almaksizin nakledilmisse ¢ogunlukla bu rneklerden
bazilarina isaret edilmistir. Diger yandan Miisned’'de oldugu gibi Siifydn’'in rivayetin
sonunda zikredilen notlar1 barindiran rivayetler varsa onlara ayrica deginilmis, bu
notlarin Siifydn’in hangi talebelerinin bildirmesiyle korundugu tespit edilmistir. Bu
baglamda sonraki dénem ravi veya musanniflerin ilgili rivayetler iizerinde, rivayetin
anlasilmasina/anlasilir nakledilmesine engel teskil eden tasarruflarinin olup olmadig
ayrica ortaya ¢ikmis olacaktir. Miisned’de yer alan rivayetlerin bahsettigimiz sekilde
tahrici sonug¢ vermediginde, orneklerde de goriilecegi tizere zorunlu olarak sadece
Miisned’de yer alan ilgili rivayete ve ilave nota deginmekle yetinilmistir.

“Serh Niteliginde Siifyan’in Fikhina Isaret Eden Ifadeler” seklinde inceleme konusu
edilen ikinci basliktaki rivayetlerin tahricine ise ilgili notlarin ¢ogunlukla diger hadis
metinlerinde yer almamasi ve rivayetin sithhatine herhangi olumsuz bir tesiri olmamasi
sebebiyle ayrica yer verilmemis, SiifyAn’in hadislerin anlasilmasina dair cabasini ortaya
koyan ifadelerin tespiti ve degerlendirilmesiyle yetinilmistir.

Boylece makale boyunca iki farkli baslik altinda rivayetlerin degerlendirilmesinde
izlenecek bu usulle III. asir eserlerine nispetle erken sayilabilecek, ilk musanniflerden
Sifyan’in hadisciligi hakkinda tabakat kitaplar1 haricinde, rivayetlere eklenen notlar
yardimiyla dogrudan tespitlerde bulunabilecek, ayrica bu notlarla hadislerin
anlasilmasina yonelik Siifyan’in katkilarina dair fikir edinilmis olacaktir.

1Ebi Muhammed Siifydn b. Uyeyne el-Hildli'nin (G.

198/814) Hayat1

Eb(i Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Ebi imran, Beni Hilal b. Amir b. Sa‘sa’dan
Beni Abdullah b. Ruveybe’nin mevlasidir.” Hicri 107 yilinda Kiife’de dogmustur. Babasi
Uyeyne, Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’nin (5. 126/743) adamlarindan olup, o
azledilip yerine 120 yilinda Yusuf b. Omer es-Sekafi (6. 127/744) vali olarak ataninca
takibe ugradigindan Mekke'ye kagmak zorunda kalarak ailesiyle birlikte 119/120
senesinde buraya yerlesmistir. O esnada Stifyan 12 ya da 13 yaslarindadir. Siifyan hadis

7 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Kitdbu't-tabakdti’l-kebir,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), 8/59; Eb{i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-
Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam?, 2001), 10/244; Ebi’l-
Haccic Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Ytsuf el-Mizzi, Tehzibu'l-kemadl fi esmai’r-ricdl, thk. Bessar
Avvad Ma'riif (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1983), 11/177.
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talebine ilk olarak burada baslamistir.* Muhammed, Adem, imran ve ibrahim isimli dért
kardesi de hadis rivayetinde bulunmus olan Siifyan, hadisle yakindan ilgili bir aileye
mensuptur.’ Hicri 198 senesinde Mekke’de vefat etmistir. "

1.1 Hadis ilmi Agisindan Durumu

Hakkinda vefatindan bir sene once ihtilata ugramasi disinda herhangi bir
olumsuz kanaate rastlamadigimiz Siifyan, “sika”, “Medineli ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6.
124/742) ashabi icerisinde en sebti”, “Mekkeli Amr b. Dinir'in (6. 126/744 [?])
rivayetlerini en iyi bilenlerden” sayilmistir." Ziihri’den rivayetlerinin bazisinda tedlis
yapmakla elestirilse de tedlisinin sikalardan oldugu séylenmistir.”” Ancak incelenecek
basliklarda goriilecegi tizere 6zellikle kendisinden kiigiik yasta hadis aldig1 Zithri’den
nakillerinde tedlis disinda zabt problemleri de goriilmektedir.

Siifyan, Kiife’ye geldiginde Eb{ Hanife (8. 150/767), “Amr b. Dinr’in ilminin hafizi
size gelmistir” diyerek onun Amr’la iliskisine isaret ederken;” Su’be (8. 160/776) ve
Ahmed b. Hanbel (3. 241/855), Amr b. Dinar'in rivayetlerine ulagmak isteyene Siifyant
tavsiye etmistir." Humeydi'nin Miisned’inde Siifyan, 189 rivayetin biiyiik cogunlugunu
dogrudan, geri kalan az bir kismini da vasitali olarak Ziihr{’den; 88 rivayeti de Amr b.
Dinar’dan nakletmistir. Miisned’de yer alan toplam 1.300 rivayete oranla bu rakamin
rivayetler icerisinde azimsanmayacak bir kismi teskil ettigi sdylenebilir.

imam Safit (6. 204/820) Siifyan hakkinda “Malik (6. 179/795) ve Siifyan olmasaydi
Hicaz'in ilmi kaybolurdu.”, “6 hadis harig, ahkdma dair hadislerin tamamin: Siifyan’in
hadislerinde buldum.” sézlerinin yanmi sira birazdan saglamasini yapma imkan

bulacagimiz “Hadisi daha giizel tefsir etme hususunda onun gibisini gérmedim.”

8 bn Sa‘d, Tabakdt, 8/59; Eb(i Abdillah Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tarthu’l-kebir,
thk. Hasim en-Nedvi (Haydaribad: Dairatu’l-Me‘arifi’l-Usmaniyye, ts), 4/94; Hatib, Tarth, 10/246; Ebii
Abdilldh Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru a'ldm en-nubeld, thk. Su‘ayb el-
Arnaviit (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1982), 8/455.

°  Hatib, Tarih, 10/245; Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 11/178; Zehebd, Siyer, 8/465.

' ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/59-60; Eb{i Yéisuf Ya'k{ib b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarh, thk. Halil Mansfr

(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1999), 1/56; Hatib, Tdrth, 10/256; Zehebt, Siyer, 8/474.

Eb Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. idris er-R4z1, el-Cerh ve't-ta‘'dil (Beyrut: Darul Kutubi’l-

flmiyye, 1952), 1/51-52; Hatib, Tdrth, 10/255; MizZl, Tehzibul-kemdl, 11/189; Zehebf, Siyer, 8/458-464.

' Zehebd, Siyer, 8/465.

®  Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefayatul- a‘yan ve
enbdu’z-zamdn, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1978), 2/393.

" Hatib, Tarth, 10/251-252.

11

56



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

ifadelerini kullanmistir. Boylelikle hem Siifydn'in ilmi birikimine hem de hadislere
ilgisinin yOniine isaret etmistir. Safii’nin SiifyAn'in hadisleri tefsiriyle ilgili
soylediklerine paralel ifadeleri Malik'in onde gelen Misirli talebelerinden fakih ve
muhaddis Abdullah b. Vehb de (6. 197/813) kullanmis, Ahmed b. Hanbel de siineni
ondan daha iyi bileni tanimadiklarini séylemistir.” SiifyAn’in bu durumu, Zehebi'nin (6.
748/1348) ifade ettigi {izere, onun Irak ve Hicdz'in hadislerini toplamasindan
kaynaklanmis olmasiyla izah edilebilir."

Siifydn’in rivayeti daha anlasilir kilmak igin sarf ettigi ¢abayi, yorumlari, onun
hadise dair bilgi/birikiminin (fikhu’l-hadis) bir neticesi olarak goérmek yanls
olmayacaktir. Nitekim Ali b. Hasrem’in (v. 257/871) Siifyan'in ilim meclisinde meydana
gelen bir olaya dair izlenimleri bu baglamda o6nemlidir. Siifyan, ashabu’l-hadis’i
hadislerin fikhini 6grenmeye tesvik etmis, gerekce olarak da ashabu'r-re’y’in kendilerini
ezmesini/bastirmasini géstermistir. Ashabu’r-re’y ile kimi kastettigini de “Eb{ Hanife
(bir meseleyle ilgili) ne sdylemisse biz o konuda bir ya da iki hadis nakletmisizdir.”
sozleriyle ortaya koymustur. Ancak halkadaki katilimcilar tavsiyeye kulak asmamus,
“Amr b. Dinar kimden nakilde bulundu?” vb. ifadelerle konusmalarina devam ederek
rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir.”

Mekkeli hadis miinekkitlerinden sayilan Stifyan, bu konuda kendinden &nceki
birikimden istifade etmis, Malik gibi isimlerin ravilerin durumlarini bilip, tenkitlerinde
miiteseddid olduguna dair tespitlerde bulunmustur.” SiifyAn’in cerh ve tadile dair ilgi
ve bilgisini gostermesi acisindan bazi raviler hakkinda kullandig1 su ifadeler kayda
degerdir: “Zamaninda ibn Abbas gibisi, zamaninda Sa‘bi gibisi, zamaninda Siify4n es-
Sevri gibisi goriilmemistir.”,” “Kife’de el-Hakem b. ‘Utbe ve Hammad b. Ebi Siileyman
gibisi yoktur”,”® “Siiheyl b. Ebi Salih’i hadiste sebt olarak goriirdiik.”,> “Medine’de

¥ ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘'dil, 1/32-33; Zehebi, Siyer, 8/458.

' Zehebi, Siyer, 8/457-458. Benzer ifadeler igin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1/32; Hatib, Tarih,
10/250.

Tl QB L ¢l laal oS 5e8 Y Cuaall 488 1 salad yaal) Claal b 1 J8 diue 0 i (ulae (B US 1 gy o p8d o e
§ Gee L G s 1 sy oSy JE ¢ gpaa ol Vs 48 (55 ad s W) s 46in” ffade igin bk. EbQ Abdillah
Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisablri, Md'rifetu uldmi’l-hadis, thk. es-Seyyid
Mu‘zam Huseyn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2016), 66.

8 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1/23, 32.

¥ Zehebd, Siyer, 3/352.

*  Zehebd, Siyer, 5/209.

* Zehebd, Siyer,5/459.

57



islam Medeniyeti Aragtirmalari Dergisi —— S - B o

Surahbil Eb(i Sa‘id isminde, megazide insanlarin en bilgililerinden bir seyh vardir.”,”

“Hisdm b. Hassin, Hasan el-Basri'nin hadislerini en iyi bilen kimsedir.”,”” “Ehli Basra’ya
sasilir, yanlarinda Davud b. Ebi Hind varken, (rey ehlinden) Osman el-Betti’ye
soruyorlar”,” “Tbrahim b. Nafi’ hafizdir”,” “Eb(i ishak el-Fezari imamdir”*,“Ehl-i
Mekke'nin en bilgilisi Amr b. Dinar’dir”, yine bir baska defa Amr igin “Sika, sika, sika.””
ve “Miisa b. Eb? Aise sikalardandir”* ifadelerini kullanmistir. Mekkeli talebesi Humeydt
de ravilerle ilgili olumlu-olumsuz kanaatlerde bulunmus,”hocalarindan, &zellikle de
Siifyan’dan ravilerin cerh ve tadiline dair ¢okga bilgi nakletmistir.*® Humeydi ve Siifyan
arasindaki hoca-talebe iliskisinin boyutlarina isaret etmesi agisindan bu bilgiler kayda
degerdir.

Fetva vermekten kaginan, ziihdle ilgili goriisler kendisinden ¢okga nakledilen
Siifyan, donemin kelami tartismalarina da katkida bulunmus, “Sahibu stinne ve ittiba”
olarak anilmistir.” Gériislerinden bir kismini talebesi Humeydi'nin Usulu’s-Siinne isimli
hacmi kiigiik, ilk dénem ehl-i hadisin konuyla ilgili gériislerine dair 6nemli bilgilerin yer
aldig1 risalesinden &6grenebildigimiz Stifyan, halku’l-Kur’dn meselesinde: “Kur’an’mn
Allah'in kelam: olup aksini sGyleyenin bidatgi” olacagini, ru'yetle ilgili hadisler
kendisine soruldugunda: “Bunlari kendilerine giivendikleri ve razi olduklar
kimselerden duyduklarini” séylemistir. Bisr b. Giyas el-Merisi'nin (6. 218/833) ru'yeti
inkdr1 soruldugunda ise Mutaffifin suresi 15. ayeti delil getirerek, “Allah o giin
diismanlarindan kendini gizleyecegini sdyliiyor. Allah goriilmeyecekse, Allah’in dostlar:
ile diismanlar1 arasinda ne fark olacak?” diyerek ru’yetin varhigini ispata calismstir.
Allah’in parmagi, giilmesi, begenmesi gibi lafizlar iceren hadisler hakkinda ise “Bize
ulastig1 gibi tasdik eder, nasilligini sormadan onlari rivayet ederiz.” demis: “Iman sdz ve
ameldir, artar ve azalir” diyerek de iman-amel tartismalarina dair gériisiinii ortaya

% Zehebd, Siyer, 6/116.

®  Zehebd, Siyer, 6/357.

*  Zehebd, Siyer, 6/377.

»  Zehebd, Siyer, 7/22.

% fbn Eb? Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/45.

7 fbn Eb? Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/49.

% [bn Eb? Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/43.

¥ Buhari, Tdrih, 1/97, 163; 6/112; ibn Eb? HAtim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6/65; 7/267.

*  Diger bazi &rnekler icin bk. Buhari, Tdrth, 3/515; 5/182; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘'dil, 5/146-147, 154.

' ibn Hallikan, Vefayatul-a‘yan, 2/392. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘'dil, 1/33; Zehebd, Siyer, 8/465. Onun
ziihdle ilgili goriisleri icin ayrica bk. Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Hilyetu'l-evliya
ve tabakdtul-asfiyd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1988), 7/270-318.
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koymustur.” SiifyAn’m kelam? meselere dair yaklasimlarim da bdylece talebesi
Humeydi'nin aktarimlarindan 6grenebilmekteyiz.

1.2 Siifydn’in  Rivayette Bulundugu isimler ve Kendisinden

Rivayette Bulunanlar®

Tabiinden seksen kadar isimle goriismiis olan Siifyan, kendi ifadesiyle hadis
talebine ilk olarak 15 yasinda Eb( ‘Umeyye Abdulkerim b. Ebi’l-Muhérik’in (8. 126/744)
dersine katilarak baglamistir.”* 116 ve 120 yillarinda Hac vazifesini ifa eden Siifyan, 123
yilinda 16 yasindayken Emevi halifesi HisAm b. Abdiilmelik ile (8. 125/743) birlikte
Hacca gelmis olan Ziihri'yle gériismiistiir. Ziihri, hadis taleb eden ondan daha geng
birini gérmedigini sdylemistir.”> 150 ve 152 yillarinda Yemen’e de giden Siifyan, orada
Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) ile de goriismiistiir.”* Ozellikle Ziihr? ile erken yasta
gorlismils olmasinin ondan rivayetlerinde ne gibi problemler ortaya ¢ikardigini, bu
problemleri tashihte Ma‘mer’in kendisine ne sekilde yardimci oldugu da incelenecek
orneklerle goriilebilecektir. Siifyan, Bagdat’a da yolculuk yapmistir.”” Su‘be, Siifyan’t
kiigiik bir ¢ocuk olarak, beraberinde uzun levhalarla Amr b. Dinar el-Mekki’ye geldigini
gordiigiinii séylemistir.”

Eb( Ishak es-Sebiq, Ziyad b. Alldka, el-Esved b. Kays, Ubeydullah b. Ebi Yezid,
Abdullah b. Dinir, Zeyd b. Eslem, Ebu’z-Ziibeyr, Eyy(b es-Sahtiyani, Hisdim b. Urve,
Humeyd et-Tavil, Yahya b. Sa‘id el-Ensari, ibn Ebi Leyl3, A‘mes, Siiheyl b. Ebi salih,
Abdullah b. Ebi Necth, Abdurrahmin b. el-K4sim, Ebu’z-Zinad, Ubeydullah b. Ebi Yezid,
Mansur b. el-Mu’temir, Safvan b. Siileym, Abdullah b. Ebi Bekir b. Hazm, Siify4n es-Sevri,
Su‘be b. Haccic, Zdide b. Kuddme kendisinden rivayette bulundugu isimlerden
bazilaridir. Hocas1 A‘mes, ¢agdaslarindan ibn Ciireyc ve Su‘be gibileri de ondan hadis

2 Eb{ Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr b. is4 el-Kures? el-Humeydi, Ustilii’s-siinne, thk. Mus‘il Muhammed el-
Hidadi (Kuveyt: Daru ibni’l-Esir, 1997), 40-41; Fesevi, el-Ma'rife, 3/379; Zehebt, Siyer, 8/466-468.

*  Tiirkge caligmalarda rahatlikla kullanilan “hoca ve talebeleri” ifadeleri yerine, tabakat eserlerinde yer

aldigi sekliyle, baglikta tercih ettigimiz ifadelerin kullanilmasimin daha uygun olacagini

diistinmekteyiz. Nitekim hadis rivayet eden isimlerin rivayette bulundugu ravilerle her zaman hoca-

talebe iliskisi icerisinde olmadiklari, kimi zaman cagdaslar1 ya da kendilerinden yasca kiigiiklerden

rivayette bulunduklar1 gériilmektedir.

**  Hatib, Tarih, 10/245. ibn Hallikn, Vefaydtu’l-a‘ydn, 2/392.

% MizZ, Tehzibu'l-kemal, 11/188.

*  ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/59; Buhari, Tarth, 4/94; Hatib, Tdrih, 10/247-248; Zehebi, Siyer, 8/464.

7 Hatib, Tarth, 10/244.

*®  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1/64; Zehebf, Siyer, 8/462.
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rivayetinde bulunmuslardir. A‘mes hayattayken Kife'ye gelmis, onun meclisinde
sirastyla bir hadis Siifydn bir hadis A‘mes rivayet edecek sekilde birlikte hadis
nakletmislerdir.”

HemmAam b. Yahy3, Zitheyr b. Mudviye, Hammad b. Zeyd, Eb{l ishak el-Fezari,
Mu‘temir b. Siileyman, Abdullah b. el-Miibarek, Abdurrahméan b. Mehdi, Yahya b. Sa‘ld
el-Kattan, Safil, Abdurrezzak, Veki, Sa‘ld b. Mansir, Yahy4 b. Ma‘ln, Ali b. el-Medini,
Ahmed b. Hanbel, Eb{i Bekir b. Ebf Seybe, ishak b. Rahiiye, Amr b. Ali el-Fellas, Yunus b.
Abdiil‘ala ve diger pek cok isim SiifyAn’dan rivayette bulunmustur.”

Ondan rivayette bulunan talebeleri igerisinde Humeydinin yeri daha farkh
olmustur. Zehebi, Siifyan’dan rivayetleriyle ilgili olarak, “Ondan ¢okga rivayeti vardi ve
ondan rivayetleriyle bilindi/temayiiz etti”” ifadelerini kullanmistir.”" Ahmed b. Hanbel
ve Buhari’'nin (6. 256/870) “Bizim nazarimizda imamdir.” dedigi Humeydi hakkinda Eb(i
Hatim (6. 277/890), “Ibn Uyeyne'nin rivayetlerinde insanlarin en giiveniliri, ashabinin
reisi, sika ve imdm” ifadelerini kullanmistir.” Humeyd?'nin fikih egitimi de aldig1 hocasi
Safil, onun Siifydn’dan on bin hadis ezberledigini nakletmistir.” Bu rivayetler
Humeydi’'nin Siifydn’dan nakillerinin yogunluguna isaretin yani sira, Miisned'in
Miisnedii’l-Humeydi an Siifyan b. Uyeyne olarak isimlendirilmesine sebep olan durumu da
daha anlasilir kilmaktadir.*

*  Hatib, Tarih, 10/245-246; ibn Hallikan, Vefaydtul-a‘ydn, 2/391; Zehebf, Siyer, 8/455-456.
“ Hatib, Tarth, 10/245. Kendisinin rivayette bulundugu ve kendisinden rivayette bulunanlarin uzun bir
listesi icin bk. Mizz1, Tehzibu'l-kemdl, 11/178-188; Zehebt, Siyer, 8/456-457.

' Zehebt, Siyer, 10/616. Benzer ifadeler icin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/57.

2 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/57; Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 14/513; Zehebi, Siyer, 10/617, 619.

*  Zehebi, Siyer, 10/618.

“  Ahmet Yiicel, “Humeyd?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/357.
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1.3 Eserleri

Kitap yazmadig1 nakledilse de Siifyan, kendi ifadesiyle hadisleri 6nce ezberlemis
sonra da yazmistir.”® Tefsir'i,” Ciizun fthi Hadisu Siifydn b. Uyeyne,” Hadisu Siifyan b.
Uyeyne® isimleriyle matbu hadis ciizleriyle, el-Cami’, Cevabatu’l-Kur'an, el-Avali isimli
kendisine nispet edilen eserler de yazdig1 hadisleri kitaplar halinde bir araya getirdigine
delalet etmektedir.”

2 SiifyAn’in  Zabt Kusurlarina isaret Eden ifadelerin

Degerlendirilmesi

SiifyAn’in biyografisiyle ilgili basliklardan sonra Miisned’de yer alan metin sonu
bilgiler c¢ercevesinde giriste bahsedilen usulle ilgili rivayetlerin incelenmesine
baslayabiliriz.

SiifyAn’in zabt kusurlarina isaret eden metin sonu bilgiler toplamda kirk kadar
olup konunun anlasilmasi hususunda yeterli olacagindan bu &rneklerden sadece
yedisinin burada zikredilmesinin uygun olacag: diistintilmektedir. Siifyan’in hadisi kimi
zaman tahammiil kimi zaman da edas: esnasinda ortaya ¢ikmis kusurlar, 6grencisi
Humeydi’nin hocasindan yaptigi nakiller sayesinde tespit edilebilmektedir.
Ayrintilariyla incelenmis kirk kadar rivayetten on biri Siifyan'm Ziihri’den yaptig
nakillerde yasadigi problemleri konu edinmektedir. Ozellikle SiifyAn’'in hadis ilmi
agisindan durumunun incelendigi baslikta “ibn Sihab ez-Zithri'nin (6. 124/742) ashabi
icerisinde en sebti; ondan rivayetlerinin bazisinda tedlis yapmakla elestirilse de
tedlisinin sikalardan oldugu” ifadeleriyle, incelenecek &rneklerin uyum igerisinde
olmadig1 sdylenmelidir.

*  Hatib, Tdrth, 10/250. Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 11/189.

*  Ebi’'l-Ferec Muhammed b. Eb? Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (Liibnan: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 2010), 53; Fuat Sezgin, Tdrthu't-turdsi’l-Arabi (Riyad: CAmiatii’l-fmam Muhammed b.
Suud el-islamiyye, 1991), 1/178-179. Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
133.

" Ebli Muhammed Siify4n b. Uyeyne b. Meym{in el-Hilalf, “Ciiz‘un fthi hadisu Siifydn b. Uyeyne”, thk. Ahmed
b. Abdurrahman (Kahire: Mektebetu Daru’l-MenAr, 1987).

*®  Eb{i Muhammed Siifydn b. Uyeyne b. Meymiin el-Hilali, Hadisu Siifydn b. Uyeyne, thk. Muflih b.
Siileyman (Riyad: Daru’l-Meyman, 2010); Sezgin, Tarihu’t-Turds, 1/179.

*  Fuat Karabulut, “Siifyan b. Uyeyne ve Hadis flmindeki Yeri” (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 82-84.
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SiifyAn’in dogum tarihi (hicri 107) ve ilim hayatina basladigindaki yasina (12-13)
dair bilgiler dikkate alindiginda, Siifydn’in en erken hicri 119 yilinda hadis talebine
basladigi anlasilmaktadir. Bes yil gibi kisa bir siirede, erken yaslarda kendisinden
ezberlemek suretiyle rivayette bulundugu hocasindan yaptigi nakillerde problem
yasamasi kagimlmazdir. i¢lerinde Siifydn'n da oldugu bir grubun, Muhammed b.
MansQir b. el-Ceviz'in evinde bulunan ibn Sihdb ez-Ziihri’ye hadis dinlemek igin
geldiklerinin anlatildig1 rivayette bu durum rahatlikla gzlemlenebilmektedir.”

Ziihri, hadis talebiyle gelenlere isterlerse yirmi hadis, isterlerse Sakife hadisini
nakledebilecegini sGylemistir. Konusmalara sahit olan, toplulugun en kiigiigii Siifyan,
uzun olmasindan dolayr Zithri'min Sakife hadisini nakletmemesini arzulamis, ancak
onun istediginin aksine toplulugun tercihinden dolay1 Ziihri-Ubeydullah b. Abdullah b.
Utbe b. Mes‘(id-ibn Abbas-Omer isnadiyla Sakife hadisi nakledilmistir. Bu anlatidan
hafizasinda bazi seyler tutmus olan Siifyan, hadisin hatirlayamadigi kismini daha sonra
Ma‘mer’den tamamlamistir.”" Bdylece kiigiik yasta olmasindan dolay rivayeti tamamen
elde edemeyen Siifyan rivayeti bir baska ravi olan hocas1 Ma‘mer vasitasiyla elde etmek
zorunda kalmistir. Ma‘mer’den tamamlanan bu kisim, Hz. Peygamber’e recm ayeti
indirildikten sonra hem onun hem de ona uyarak sahabilerin recmi uyguladiklarinin
anlatildigi kisim olup, Stifyan-Ma‘mer-Zihri... isnadiyla ilgili zabt problemine isaret
edecek ifadeler tekrar edilerek ayrica rivayet edilmistir.”” Ancak bu iki kisim da rivayetin
tamami degildir. Rivayetin detaylar1 Ma‘mer’in Zithri’den yukarida zikredilen senedle
nakledilmek suretiyle Abdurrezzak’in Musannefinde yer almaktadir. Abdurrezzik’in
rivayeti kadar detay icermese de Malik'in Muvatta'inda da Zihri'den naklen ayn
rivayete yer verilmektedir.” Hem Malik hem de Abdurrezzak’in senedinde yer aldig
rivayet kendilerinden sonraki hadis eserlerinde c¢okca yer almis, ancak senedinde
Siifyan’i bulundugu rivayete kusurlariyla ya da kusurlari olmaksizin rastlanmamustr.

Yine Siifydn'in Zithri’den naklinde yasadigi problemi gosteren benzer diger bir
ornek Stfyan-Zihri-Urve-Hz. Aise isnadiyla Hz. Peygamber’in dileyenin hacc ve umreye

* Humeyd, el-Miisned, 1/194 (No. 26).

S ema dlld amy 4y s o e Ll 4ie cidaind” Bk, Humeydd, el-Miisned, 1/194 (No. 26).

2 Niaglgiedaial ol Lea 13 5 eludl dbe Culiiad 4l ghay (5 3V (e dinan 3587 Bk, Humeydy, el-Miisned, 1/194 (No. 25).
*  Eb(i Bekir Abdurrezzak b. Hemmam b. NAfi‘ es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zam?
(Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1403/1982), 7/315. Malik’in Ziihri'den nakliyle farkl lafiz ve ziyadelerle
de rivayet Muvatta'da yer almaktadir. Bk. Eb(i Abdilldh Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’ (Kahire:

Daru’l-Hadis, 1425/2004), “Hud{d”, 6.
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birlikte, dileyenin de hacca ayri umreye ayri telbiye getirmek suretiyle niyet
edebilecegini haber veren rivayettir.”* Hz. Peygamber hac icin telbiye getirmekle birlikte
diger bazilar1 zikredilen diger niyetlerle telbiye getirmislerdir. Stifyan, Zithr{'den yaptig
bu naklin ardindan, hadisin kendine zor geldigini ancak bu sekilde ezberleyebildigini
4ie Gibais A 3¢d Cuasll le” jfadeleriyle bildirmektedir. Ayni rivayet “des (p ue Was
Clld gl bl )y Aile (e e Ge s ) O ena Lal (31 )lle U Al isnadiyla, Siifyan'm
unuttugu Hz. Aise’nin umresiyle ilgili kadinlk hallerine ait bilgilerle mufassal bir
sekilde Miislim’in Sahih’inde yer almistir. Ayrica Miislim, Humeydi'nin naklettigi,
Sifyan'in “rivayetin kendisine zor geldigi’ne dair ifadelerin gectigi bu rivayeti, ilgili
ifadeler yer almaksizin, Siifydn'n diger bir talebesi fbn Ebi Omer’den aynen
nakletmistir.” Bir 6nceki 6rnegin aksine rivayet, Humeydi sonrasi eserlerde aynen
nakledilmisse de Siifyan’in yasadig1 zabt problemine Miisned disinda yer verilmemistir.
Humeydi’nin metin sonu notlar1 yardimiyla Siifydn'in Zithri’den nakillerindeki
problemlerin anlasilabildigi baska 6rnekler de Miisned’de yer almistir. *

Sifydn'in Zihri'den rivayetlerinde yasadigi tiirden problemler diger bazi
hocalarindan yaptigi sayisi yirmi dokuzu bulan nakiller icin de gegerlidir.” Yine bu zabt
problemlerinin biiyiik kismi1 Humeydi'nin notlar: sayesinde tespit edilebilmektedir.

Hz. Ali’den naklen Hatib b. Beltea tarafindan Mekkelilere gonderilen mektubu
konu edinen meshur rivayetin sonunda, Amr b. Dindr'in Mumtehine suresi “Ey iman
edenler benim ve sizin diismaniniz olanlar1 dost edinmeyin.” mealindeki 1. ayetinin bu
konuda indigine dair yorumun kaynagi hakkinda, Siifyan’in tereddiidiinii iceren rivayet
drnek olarak zikredilebilir.”® Siifyan, bu ifadelerin Hz. Peygamber’e mi yoksa hadisi
kendisinden naklettigi hocasit Amr’a mi ait oldugundan emin degildir.”” Bu rivayet pek
cok kaynakta ge¢mekle birlikte, burada yer alan hem Amr’dan nakledilen bilgiye hem

**  Humeyd, el-Miisned,1/361 (No. 205).

»  Miislim, “Hac”, 2971.

* Humeydi, el-Miisned, 1/428 (No. 284); 2/17 (No. 464); 2/59 (No. 524); 2/118 (No. 591); 2/163 (No. 647);
2/441 (No. 922); 2/447 (No. 926); 2/449 (No. 927); 2/507 (No. 983)

" Humeydi, el-Miisned, 1/224 (No. 52); 1/236 (No. 61); 1/267 (No. 89); 1/342 (No. 177); 1/355 (No. 196);
1/375 (No. 225); 1/457 (No. 313), 2/40 (No. 498); 2/48 (No. 509); 2/54 (No. 518); 2/86 (No. 555); 2/115
(No. 587); 2/223 (No. 720); 2/231 (No. 732); 2/302 (No. 801); 2/326 (No. 829); 2/352 (No. 848); 2/417 (No.
903); 2/466 (No. 941); 3/108 (No. 1110); 3/168 (No. 1174); 3/171 (No. 1177).

*®  Humeyd, el-Miisned, 1/218 (No. 49).

¥ mag gee (e Yol Cunall B el (550 M7, Bu rivayet Buharf'de iki sekilde de nakledilmistir.
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de sek ifadelerine Buhari'nin Sahih’i haric hicbir kaynakta rastlanmamaktadir.” Sahih’te
iki yerde rivayet hem ziyadeli® hem ziyadesiz nakledilmektedir.” Buhari'nin
Humeydi'den naklettigi rivayette bu ziyade ve Siifydn’in sekki aynen yer alirken,”
Kuteybe b. Sa‘id’in Siifydn’dan naklinde sek ifadesine yer verilmeksizin ilgili ayetin bu
olayin ardindan indigi bildirilmektedir.* Bu durumda SiifyAn’in sekkine yer veren
Humeydi'nin rivayeti, ilgili ayetin sebeb-i niizuliine dair bilginin rivayetin aslinda mi
yer aldigi yoksa Amr'in sézii mii oldugu hususunda ortaya gikacak problemi tespit
imkani saglamaktadir. Stifydn'in sek ifadesi, talebesi Kuteybe b. Sa‘id’den nakledilen
rivayette yer almayip Humeydi'nin rivayetiyle bilinebilmis olmasi ve bu durumun
farkinda oldugu anlasilan Buh4ri’'min her iki isnada da eserinde yer vermis olmasi

dikkate degerdir.

Sehiv secdelerinin zamanina dair Mans{ir-ibrahim-Alkame-Abdullah b. Mes‘td
yoluyla nakledilen diger bir rivayetin sonunda Siifyan, rivayetin aslinin uzunlugundan
ve kendisinin ancak naklettigi kadarii ezberleyebildiginden bahsetmektedir.”
SiifyAn"in naklettigi kadariyla bu rivayet, onun Humeydi disindaki talebelerinden ibn
Mace® ve Darekutni'nin Siinen’lerinde” yer almakta ancak rivayetin sonunda Siifyan’a
ait zabt kusuruna dair ifadeleri yer almamaktadir. Stifyan’in tamamini ezberleyemedigi
bu hadis Tayalisi’nin Miisned’inde Zaide-Mans{r-ibrahim-Alkame-Abdullah b. Mes‘td
isnadiyla, Siifydn’in  ezberleyemedigi kisimlariyla birlikte tam bir sekilde

®  Amr'in ilgili ziyadesi yer almaksizin rivayet Eb(i DAvud’un Siinen’inde Miisedded-Siifyan-Amr isnadiyla

nakledilmektedir. Ebi DAvlid Siileyman b. el-Es‘as b. ishdk es-SicistAni el-Ezdi, es-Siinen, thk.
Muhammed Avvime (Beyrut: Miiessesetu’r-reyyén, 1419/1998), “Cihad”, 98.

¢ Eb( Abdilldh Muhammed b. ismail b. [brahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-
Bug (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987), “Megazi”, 44.

% Buhard, “el-Cihad ve’s-siyer”, 139.

¢ Buhard, “Tefsir”, 368.

*  Buhari, “Megazi”, 44. fbn Hibban'in Sahih’inde Abdulcebbar b. el-Ald’nin Siifyan’dan nakli seklinde sek
ifadesi yer almaksizin ilgili ayetin bu olay tizere indigi nakledilmektedir. Eb(i Hitim Muhammed b.
Hibbin b. Ahmed el-Biisti, es-Sahth, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: Muessesetu'r-risale, 1414/1993),
14/424.

0 faia claia (M 1368 Dy sk S 57, Humeydt, el-Miisned, 1/275 (No. 96).

% Eb{i Abdillsh Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), “ikAmetu’s-salat ve’s-siinnetii ftha”, 136.

¢  Ebiil-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut:
Muessesetu'r-risile, 1425/2004), 2/211.
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nakledilmektedir.”® Bu rivayetin Siifydn tarafindan tamaminin ezberlenmeyip eksik
nakledildigini diger talebelerinden degil, sadece Humeydi'nin bildirmesiyle 6grenme
imkani elde edebilmekteyiz.

Diger bir 6rnek de Imrdn b. Husayn''n Hz. Peygamber’le birlikte yaptigi
yolculukta sahit oldugu Hac suresinin birinci ayetinin niizulii kissasini anlatan
rivayettir.”Kissanin ~ sonunda Hz. Peygamber, insanlarin tekrar dirilmesiyle
cennetliklerin ve cehennemliklerin miktarina dair ifadeler kullanmis, Miisliimanlardan
cennete girecekleri sirasi ile cennetliklerin dortte biri, iicte biri ve son olarak
cennetliklerin yarisi olarak zikretmistir. Bu rivayet SiifyAn-ibn Ciid‘dn-Hasan-imran
senediyle gelmistir. Siifyan hafizasinin zayifladigini ifade ederek ticte ikisini deyip
demedigini tam hatirlamadigini séylemektedir.”® Ayni rivayet “¥ ol GBI JE € (5 a0 ¥ J&”
lafziyla Tirmizi'nin Siinen’inde yer almistir.” Siinen’deki ifadeler imran’a ait gibi gériinse
de Humeydi’nin nakline gére sek Siifydn’dan kaynaklanmistir. Hadis eserlerinde farkli
senedlerle yer alan bu rivayet tespit edebildigimiz kadariyla sadece Humeydi'nin
Miisned'inde ilgili sek ifadeleriyle yer almistir.

Bu Orneklerde genellikle Humeydi'nin notlariyla rivayetlerin problemlerinden
haberdar olundugu goriilmektedir. Bununla birlikte Siifydn'in  diger bazi
ogrencilerinden de onun zabt problemlerine dair ifadelere rastlamak miimkiindiir. Eb(i
Hureyre’den nakille Hz. Peygamber’in, dort seyden Allah’a sigimmasini konu edinen
rivayet bu hususta iyi bir érnektir.”” Bu dért sey a) zorlayan bela, b) perisan eden
zorluklar, c) basa gelen kdotii neticeler (kada) ve d) diismanlarin sevinmesidir.
Humeydi’'nin verdigi bilgiye gore Siifyan bunlardan {i¢lintin hadiste oldugunu séylemis,

o Ul ) e e Alle T Al (e A8 U o UlS Gl ST 938 s e s oo 40 U505 U e 05
b A o &5 g R G 138 050 S Ll & 50 i A Bk e i s 1 O 4k e 0 &
oinal s Aol e il et el oA SR 4O, Ebfi DAvGd Silleyman b. Daviid b. el-Cartid et-
TayAlisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turki (Cize: D4ru Hicr 1i't-Tibda ve'n-Nesr,
1420/1999), el-Miisned, 1/216.

®  Humeyd, el-Miisned, 2/358 (No. 853).

T e e JB s Asal Jal B 15 sS5 f sa Y () JE AT Y) el Y g Caaill ) Jlads el (i JB7, Humeyds, el-Miisned,

2/358 (No. 853).

Eb( IsA Muhammed b. 1s3 b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi’u’s-Sahth Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed

Sakir (Beyrut: Daru Thyai't-Turas el-Arabf, ts.), “Tefsiru’l-Kur'an”, 23.

72 Humeyd, el-Miisned, 3/18 (No. 1002).
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ancak hangisinin hadiste yer almadigindan emin olamamstir.” Buhard, aym rivayetin
sonunda Ali b. Abdullah’tan nakille Siifyan’in sek ifadelerine yer vermektedir.” Miislim
de, Amr en-Nakid ve Zuheyr b. Harb'in Stifyan’dan nakline eserinde yer vermekte ve
rivayetin sonunda Amr’in, Siifyan’in sekkine dair ifadelerini nakletmektedir.” Nesal de
ishak b. fbrahim’in SiifyAn’dan nakliyle hadisi rivayet ettikten sonra Siifyan'in ilgili
ifadelerine yer vermistir.” Rivayet Ahmed’in Miisned’inde de benzer ifadelerle
nakledilmistir.”” Goriildiigii iizere Siifyan’in zabt problemi Humeydi disinda pek ¢ok isim
tarafindan aynen zikredilmistir.

Buraya kadar incelenen rivayetlerdeki zabt problemleri hadislerin metinleriyle
ilgiliyken az da olsa bunlar icerisinde rivayetlerin senedini ilgilendirenler de Miisned’de
yer almistir. Abdullah b. Mes‘d’un, kulak, géz ve derilerin, yaptiklar: seye kiyamette
sahitlik edecegini bildiren Fussilet suresi 22. ayetin sebeb-i ntizuliinii anlattig1 rivayet
drnek olarak zikredilebilir.” Siifyan bu rivayeti Mans{ir-Miicdhid-Eb(i Ma‘mer-Abdullah
b. Mes‘id kanaliyla nakletmektedir. Humeydi, Siifydn'mn bu rivayeti kendi hoca
tabakasindan Mans(r haricinde fbn Ebi Necih ve Humeyd el-A‘rac’tan “Bunlarin biri ya
da her ikisi nakletti.” ifadeleriyle rivayet ettigini bildirmis, ancak nihayetinde Mans{r
isminde karar kildigini sdylemistir.” Humeydi'nin agiklamasindan Siifyan’in zabtindan
kaynakli bir problemle karsi karsiya oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayet Miislim’in
Sahih’inde,” Tirmizi'nin Siinen’inde® karar kildig1 isim yani Mans(r rivayetiyle; ibn
Hibban'in Sahik’i ile Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde ise Siifydn'mn A‘mes’ten nakli

7 ¥l eda e A0 léu JE7, Humeyds, el-Miisned, 3/18 (No. 1002).

e G cfgj ¥ 83l Ul & ESE Euadll JEL 08, Buhard, “Da’avat”, 27.

7 giasaal gy A edldl Glin Q84 8 5 e J87, Miislim, “ez-Zikr ve’d-dud”, 7052.

7o g Gl A aal gl Ladal Y (Y da @ S5 A 4 Gl JE”, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-
Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettdh Eb(i Gudde (Halep: Mektebul-Matbuat el-islamiyye, 1406/1986),
“Istidze”, 33.

7l Gl s, Y a5 Ul &3 5 U 08, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-$eybant Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb Arnaviit (Beyrut: Miiessesetu'r-risile, 1420/1999), 12/310.

®  Humeyd, el-Miisned, 1/264 (No. 87).

7yl G eaie e Cul 87, Humeydt, el-Miisned, 1/264 (No.87).

®  Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, es-Sahih (Beyrut: Daru’l-Cil/Daru’l-Afak el-

Cedide, ts.), “Sifatu’l-Munafikin”, 7205.

Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 42.
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olarak gelmektedir.”” Humeydi'nin rivayet sonrasi yaptigi tespitlerin Miislim ve
Tirmizi'nin eserlerinde yer almadigi goriilmektedir.

Siifyan’in zabt kusurlarina isaret eden ifadelerin ¢esitli agilardan incelenmesinin
ardindan kisa bir degerlendirme yapmak uygun olacaktir. Baslikta incelenen ilgili
ifadeler genellikle metinlerdeki problemleri ortaya koymaktadir. Ayrica rivayetlerin
sonunda yer alan bu notlar, rivayetlerin yer aldigi diger eserlerin aksine genellikle
Humeydi'nin Miisned’inde nakledilmistir. Bu durum Humeyd{'yi Siifydn'in 6grencileri
arasinda 6ne ¢ikaran 6nemli bir 6zelliktir. incelemeyle Siifyan’in Ziihri’den nakillerinde
tabakat eserlerinde yer almis olumlu ifadelerin aksine Siifyan’in zabt kusurlarina isaret
eden hususlarin oldugu da goriilmistiir. Bu kusurlar Siifyan'in Zithri’den rivayetlerine
has olmayip, diger bazi hocalarindan rivayetlerinde de mevcuttur. Bahsi ge¢mis
problemler genel itibariyle Humeydi'nin haber vermesiyle 6grenilmisse de az sayida
diger talebelerinden de Siifyan’in zabt kusurlarina dair nakillere rastlanmaktadir.

Makalenin sinirlarinin gézetildigi ve dikkat g¢ekilmek istenen konuda yeterli
kanaat olusturdugu diisiincesinden hareketle c¢alismamizda tiim 6rneklere yer
verilmedigi bashgin girisinde sdylenmisti. Bununla birlikte Siifydn'in  zabt
problemlerine delalet eden ifadelerin benzerlerine, dipnotlarda isaret edilmis olan
diger rivayetlerin metin sonu bilgilerinde de ¢okca rastlandigi ayrica ifade edilmelidir.
Bazisi Siifyan’a bazisi da Humeydf'ye ait bu ifadeler “Ziihri hadisi uzunca nakletti, ancak
benim ezberledigim bu kadardir”, “Zithrl bunu Ubeydullah’tan mi ibn Abbas’tan mi

” @

nakletti bilmiyorum.”, “Buradaki stiphe Ziihri’den degil bendendir.”, “Ziihri bir sey dedi

” o«

anlamadim, sonra bu kismi1 bana Ma‘mer sdyledi.”, “Bu benim Ziihri’den ezberledigim

” ” w

kisimdir, basindan bazi seyleri karistirdim.”, “Tamamini ezberlemedim.”, “Naklettigim
bu kisim hari¢ gerisini unuttum.”, “SiifyAn bazen stiphe eder, Amra ya da Urve derdi.”,
“SiifyAn Ebu'n-Nadr'in hadisinde siiphe ederdi ve karistirird1.”, “Siifyan siiphe etti.” vb.

seklindedir.

3 Serh Niteliginde Siifydn’in Fikhina isaret Eden ifadelere
Yer Veren Rivayetler

Miisned’'de Stifyan’in hadisleri serhi niteliginde fikhina isaret eden metin sonu
bilgilerin yer aldigi rivayet sayis1 otuz bestir. Bir 6nceki baslikta oldugu gibi burada da
konunun anlasilmasina yardimci olacak sayida &rnekle yetinilecektir. incelenecek

% ibn Hibban, es-Sahih, 2/117; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/420. Bu tiirden bir diger 6rnek igin bk.
Humeydf, el-Miisned, 2/308 (No. 806); 3/33 (No. 1019).
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rivayetlerin sonunda yer alan notlar dogrudan hadisin sihhatini etkilememektedir.
Aksine Siifyan’in ders halkasinda nelerin konusuldugunu veya onun “Hadis flmi A¢isindan
Durumu” bashginda deginildigi tizere hadisi anlama/fikhu’l-hadis gayretinin ne sekilde
ortaya ciktigini géstermis olacaktir.”

Bu baglamda incelenecek rivayetlerde Siifydn’a ait metin sonu bilgilerin,
hadislerdeki kelimeleri izah, rivayetin nasih-mensith durumunu belirtme, metni
anlagilr kilmaya yonelik ifadeler, rivayetlerde karistirma ihtimali olan lafizlar:
pekistirme, hadisin isnadinda ya da metninde yer alan isimlerin kimligiyle ilgili
aciklamalar seklinde oldugu goriilmektedir.

Siifyan’n, Sa‘d b. Ebi Vakkas'in Hz. Peygamber’den naklettigi “Kur’an ile teganni
etmeyen bizden degildir.” hadisindeki alti cizili kelimeye dair izaht onun metinde gegen
ifadelere dair bilgisini ortaya koymaktadir. O, rivayette gecen teganni kelimesini
“Kur'an ile yetinmek” seklinde izah etmektedir. Hz. Aise'nin Hz. Peygamber ile
evlendiginde tzerindeki elbiseyi tarif eden rivayet de benzer bir diger Ornektir.
Elbisenin (<s) ne tiirden bir elbise oldugunun aciklandig ifadelerde Siifyan, kelimeyi
“deriden mamul erkeklerin giydigi bir elbise” seklinde izah etmistir.” Siifyan’in
hadislerde yer alan kelimelere dair izahlarinin yer aldigi baska rivayetler de Miisned’de

yer almigtir.*

Siifyan-Ziihri-Eb(i Ubeyd isnadiyla Ebi Ubeyd’in Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
ile birlikte kildig1 bayram namazlari, hutbe ve kurban kesimi gibi olaylara sehadetine
dair malumatlar iceren rivayet de Stifyan’in nasih-menstih hususundaki bilgisine isaret
etmesi agisindan énemlidir.”” SiifyAn’m bu isnad ile Hz. Ali'nin kurban etlerinin iig
giinden fazla bekletilmemesine dair emrini nakletmesi iizerine Humeydi, rivayetin
Ali'den merf( olarak da nakledildigini soylemistir. Bunun {izerine Siifydn rivayeti

®  siifyan’in fikhu'l-hadisi tesviki igin bk. Hakim, Ma‘rife, 66; Eb{i Bekir Ahmed b. Al b. Sabit el-Bagdadi, el-
Fakith ve'l-miitefakkih (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1435/2014), 49-50.

B ey aiag ey Jlés J&”, Bk, Humeyds3, el-Miisned, 1/252 (No. 76).

B el Qe Al g e Gl Gl 5 (i J&”, Humeydi, el-Miisned, 1/382 (No.234).

% Ornekler i¢in bk. Humeydj, el-Miisned, 1/567 (No. 432); 1/583 (No. 448); 2/98 (No. 567); 2/106 (No. 578);
2/110 (No. 582); 2/158 (No. 637); 2/402 (No. 891); 2/466 (No. 941); 3/134 (No. 1138); 3/154 (No. 1161);
3/229 (No. 1239)

¥ Humeyd, el-Miisned, 1/176 (No. 8).
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Ali'lden merfi olarak  ezberlemedigini, ayrica bu soziin  hikmintn
kaldirildigini/mensth oldugunu ifade etmistir.*

Siifydn'in hadisin metnini anlasilir kilmaya yonelik izahina 6rnek de Subey’ b.
Ma’bed’in Miisliiman olduktan sonra hac ve umre niyetiyle ikisine birlikte telbiye
getirdigini bildiren rivayettir. Subey’, bu davranisindan dolay: bazilarinca kinaninca
lizilmiis ve yasananlar1 Hz. Omer’e bildirmistir.”” Omer ise onu kinayanlar1 azarlayarak
Subey’in yaptiginin Hz. Peygamber’in siinnetine uygun oldugunu sdylemistir. Stifyan bu
rivayetin ardindan “Hz. Peygamber’in bizzat béyle yapmadigini, ancak beraberlerken
Omer’in bu sekilde davranmasini onayladigimi” sdyleyerek, Hz. Peygamber’in bu
husustaki siinnetinin takriri olusuna dair izah getirmistir.” SiifyAn’in hadisin metnini
anlasilir kilmaya yonelik ifadelerinin yer aldig1 bir diger rivayet de Mudviye b. Ebi
Sifyan'in Cerir b. Abdullah’t bir birligin basinda baskina gondermesi, Cerir’in de
insanlar1 Hz. Peygamber’in “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez.”
rivayetine dayanarak geri cevirmesini anlatan rivayettir. Muaviye, “Bunu gercekten Hz.
Peygamber’den mi duydun?” diye Cerir'e sormus ve “Evet.” cevabini almistir. Stifyan’a
gére Mudviye'nin bu sorusunun amaci; insanlarin Hz. Peygamber’in hadisinden dolay1
geri dondiklerini, aksi halde kendisinin izni olmaksizin emrindekilerin bdyle bir
hareket yapmalarinin miimkiin olamayacagini ortaya koymaktir.”

Hz. Fatima'nin, Hz. Peygamber’den kendisi igin bir hizmetci istemesini konu
edinen rivayet Siifydn’in hadislerde gecen, karistirilma ihtimali olan lafizlar
pekistirmeye yonelik gayretine 6rnek olarak zikre degerdir. Hz. Peygamber, kizinin bu
istegini karsilamak yerine, bundan daha hayirl olacagini diisiindiigii, aksam yatarken
okunacak bazi tesbihleri tavsiye etmektedir.” Rivayete gére tavsiye edilen tesbihler 33
Subhanallah, 33 Elhamdiilillah 34 defa da Allahuekber seklindedir. Rivayeti nakleden
Siifyan, tesbihlerden birinin 34 defa olduguna ayrica vurgu yapmakta, zikredilen

88 “AA i A sde g e Lehaia) Y7, Humeydi, el-Miisned, 1/176 (No. 8).

¥ Humeyd, el-Miisned, 1/184 (No. 18).

0 g alabadl Gl g o lals plus adde Al oo l) ke s peall s all O pen 4l iny gl JE8”, Bk, Humeydi, el-Miisned,
1/184 (No. 18).

M sy an Jid o e e (i Y oY Al s adde A e i Jgey oo Siam 4 a8 53 Ll Gl s of & lae w07, B
Humeyd, el-Miisned, 2/320 (No. 822). Diger baz1 érnekler icin bk. Humeydi, el-Miisned, 1/206 (No. 37);
1/399 (No. 253); 1/429 (No. 285); 1/449 (No. 306); 1/463 (No. 320); 1/568 (No. 433); 2/26 (No. 478); 2/42
(No. 501); 2/99 (No. 569); 2/146 (No. 624); 2/184 (No. 675); 2/232 (No. 733); 2/462 (No. 936); 2/496 (No.
970); 3/85 (No. 1080); 3/170 (No. 1176); 3/253 (No. 1274).

2 Humeyd, el-Miisned, 1/213 (No. 43).
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rakamlar sebebiyle karistirilmasi muhtemel bir hadis, bu vurguyla saglama
alinmaktadir.” Rivayet bu metin sonu bilgiyle birlikte Humeydi’nin SiifyAn’dan nakliyle
Buhari’nin Sahih’inde de yer almaktadir.”

Sa‘d b. Ebi Vakkas'n Mekke'nin fethi yili gecirdigi hastalik esnasinda malin
sadaka olarak dagitmasini konu edinen rivayet de Stifyan’in kimi zaman senedde kimi
zamanda metinde yer alan isimlerle ilgili agiklamada bulunduguna dair 6rnek olarak
zikre degerdir. Hz. Peygamber rivayetin devaminda Sa‘d b. Havle’den de bahsetmistir.
Siifyan, ibn Havle hakkinda agiklamada bulunarak onun Amir b. Luey ogullarindan bir
adam oldugunu séylemektedir.” Siifyan-Amr b. Dinar-Salim b. Sevval-Ummii Habibe
isnadiyla, Hz. Peygamber’in Miizdelife’den Mina’ya hareket zamanini bildiren rivayet de
bu hususta 6rnek verilebilir. Rivayetin sonunda Salim b. Sevval hakkinda agiklamada
bulunan Siifyan, onun Mekke’li oldugunu ve Amr’dan baska kimsenin kendisinden hadis
rivayet etmedigini sdylemektedir. Boylece Amr'in kimligini izahin yani sira onun
teferriidiinii de zikretmis olmaktadir.”

Netice itibariyle Grneklerde de goriildiigii lizere hadislerin serhi niteliginde
Siifyan'in fikhu'l-hadis yoniine delalet eden metin sonu ifadelere Miisned’de yer
verilmistir. Bu ifadelerin de genellikle hadislerdeki kelimeleri izah, rivayetin nasih-
mensth durumunu belirtme, metni anlasilir kilmaya yonelik ifadeler, rivayetlerde
karistirma ihtimali olan lafizlar1 pekistirme, hadisin isnadinda ya da metninde yer alan
isimlerin kimligiyle ilgili agiklamalar seklinde oldugu goriilmiistiir. Diger yandan
Siifyan'in hadis halkasinda nelerin konusulduguna dair de bir 6ngoriide bulunmak
miimkiin hale gelmektedir.

Sonug¢

ilk dénem musanniflerden SiifyAn'in en 6nemli talebesi olan Humeydi'nin
Miisned’inde yer alan rivayetlerin akabinde, biiyiik kism Siify4n’a ait notlarin Humeyd?
tarafindan nakledilmek suretiyle korunmasi ve Siifydn'in Humeydi disinda baska
talebelerinden yapilan nakillerde bu notlara ¢ogunlukla rastlanmamasi, 19 yil siiren
hoca-talebe iliskisinin dogal bir sonucu olarak yorumlanmalidir, Bu ¢alismayla, uzun

B8Ny ol galaal gldu JB7, Bk, Humeyds, el-Miisned, 1/213 (No. 43).

** Buhard, “Nafakat”, 7. Diger baz1 6rnekler icin bk. Humeydj, el-Miisned, 1/308 (No. 133).

% sl ale (4 0e da AR (3 s Ol JE”, Bk, Humeydi, el-Miisned, 1/242 (No. 66).

% rpaall e L o s gee V) Ade Gaaag sl g ol 48 JaT e day JV s ol s (i JB”, Bk, Humeyds, el-Miisned,
1/451 (No. 307). Diger baz1 8rnekler igin bk. el-Miisned, 1/550 (No. 411); 2/327 (No. 830).
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yillara dayanan birlikteligin rivayetlerdeki problemlerin ya da art1 degerlerin tespitine
katkisi giin yiiziine ¢ikarilmistir.

Sifydn'in zabt kusurlarina isaret eden ifadelerin incelenmesi sonucunda,
hadisleri zabt1 hususunda hakkinda tabakat kitaplarinda bahsedilen olumlu kanaatlerin
aksi neticelere ulasmamiz miimkiin olmustur. Ozellikle Ziihri'den yapmis oldugu
nakillerde tedlis disinda problemleri oldugu gériilmektedir. Problemli rivayetlerin ayni
senedlerle diger eserlerde genellikle problem yokmus gibi nakledilmis olduguna dair
tespitlerimiz neticesinde rivayetlere daha temkinli yaklasarak sened ve metin
incelemesinde ihtiyat1 elden birakmamak gerektigi de anlasilmaktadir. Diger yandan
Sifyan b. Uyeyne’nin rivayetlerinde yasadigi problemleri agikca ortaya koymast,
Humeydi’'nin de bunlar1 oldugu gibi nakletmesi ikisinin de rivayet esnasindaki
problemlerle nasil yiizlesebildiklerini gostermesi agisindan dikkat cekicidir. Bu durum
ayni zamanda ilgili ilim adamlarinin sahsinda, ilim zihniyetinin nasil olmasi gerektigini
gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Siifydn’a ait not ve yorumlar, onun ders halkasinin mahiyetini de izah eder
niteliktedir. O; rivayetlerin tizerinde kafa yormay1 tavsiye etmis, kimi zaman rivayetler
hakkinda kendisine sorulan sorulara cevap vermis, kimi zaman da soru sorulmaksizin
izahlarda bulunmustur. Onun ders halkasindaki bu tavri pratikte fikhu’l-hadis vurgu ve
becerisiyle iliskilendirilmelidir. Ayrica onun rivayetlere dair bahsi gegen tiirden kisa
izahlarin disina ¢tkmamis olmasi hadisci kimligiyle izah edilmelidir. Nitekim “Ebd
Hanife’'nin herhangi bir konudaki goriistiyle ilgili bizde en az bir ya da iki rivayet vardir.”
seklinde rivayetin otoritesini isaret eden sozleri de onun bu tavriyla yakindan ilgilidir.

Son olarak Siifyan'in senedinde bulundugu rivayetlerin Kiitiib-i Sitte ve disindaki
eserlerde taratilmasi neticesinde inceledigimiz tiirden notlarla Stifydn’in rivayetleri
baglaminda hadisciligine katki sunulabilecegi séylenmelidir.
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0z

Bir mesajin dogru anlasilmasi biiyiik dl¢tide o mesajda kullanilan dilin unsurlarinin iyi bilinmesine baghdir.
Arapca climlelerin iyi anlasilmasi da yapisinin ve yapisini olusturan kelimelerin ve edatlarin iyi bilinmesine
baglidir. Dogru anlamanin gerceklesmesi i¢in bu, son derece 6nemlidir. Bu edatlardan biri olan kifin ctimle
icerisinde kullanim sekillerinin ve hangi anlamda kullanildiginin tespit edilmesi, bulundugu ciimlenin iyi
anlasilabilmesi igin 6nem arz etmektedir. Kaf, sadece kelimeleri olusturan bir harf degil ciimlenin unsurlari
arasindaki anlam bagini kurmaya katki saglayan bir 6gedir. Bu fonksiyonu bakimindan kéfin pek ¢ok ¢esidi
bulunmaktadir. K&f, Arapca ciimlelerde, harf olarak, (hece harfi, kafu'l-hitb veya harf-i cer), isim veya bir
zamir (isim) olarak yer almaktadir. Kafin harf-i cer olarak kullanimlarinda tesbih anlami agirlikhi olarak
goriilmekteyken, yer yer te’kit, ta'lil, isti‘ld ve ¢ok nidiren miibadere anlaminin da oldugu bilinmektedir.
Kéfin, isim olarak kullanimlarinda ise ciimlede merfu, mansub, mecrur konumlarinda kullanildig1 yani
miibteda, fail, mef'il, harf-i cerle mecrur, muzaf ve kinenin ismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica isim
olarak bir zamir ve harf olarak bir hitap harfi kullanimlar: da kafin diger cesitlerindendir. Bu sebeple birden
fazla anlam ve kullanimi bulunan kifin Arapga eserlerde kullanim sekilleri ve anlamlari incelenmis,
ayetlerde kéfa verilen anlamlara dikkat ¢ekilmistir. Béylece anlama ve yorumlamanin énemli unsurlar
arasinda yer alan edatlarin da cok kritik rol oynadigina dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmaya
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat1, Edatlar, Harf-i Cer, Kaf, Kafin Tiirleri.

Abstarct

The correct understanding of a message largely depends on a good knowledge of the elements of the
language used in that message. A good understanding of Arabic sentences also depends on a good
knowledge of Arabic language structure and the words and prepositions that constitute the sentence
structure. This is extremely important for a correct understanding to occur. ‘Kaf’ is one of the Arabic
language prepositions. In order to understand the sentence in which Kaf is used, the usage patterns and in
what sense kaf is used in the sentence need to be determined. The KAf is not just a letter that makes up
words, but an element that contributes establishing the connection between the elements of the sentence.
In terms of this function, there are many types of kaf. Kaf, it is located in Arabic sentences, as a letter,
(syllable letter, kafu'l-hitab or harf-i car), as a noun, or a pronoun. While it is located in a sentence as ‘harf-i
jar’, it is predominantly seen the meaning of similitude (tashbih). And while it is located mostly as
similitude (tashbih) in this usage, sometimes it is used as reiteration, causation, superiority, and initiative.
If kaf is used as a noun in a sentence, we come across it as the nominative (marfu), accusative (mansub) and
genitive (majrur), so form of mubtada, fail, maf'Ql, majrur, mudaf and noun of kane. In addition, the usage
as a letter of address, and pronoun is other variety of ‘kaf’. Therefore, we examined the usage of kaf in
Arabic sources and its meanings in ayats, which has got a lot of meanings and usages. Finally, we
emphasized that prepositions play a very crucial role in understanding and interpreting the sentences.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Prepositions, Harf-i Car, KAf, Types of Kaf.
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Giris

Bir climlenin, paragrafin veya konunun dogru ve kastedilen sekilde anlasilmasi
bilyiik oranda, o ifadede kullanilan dilin yapisinin iyi bilinmesine baglidir. Ne soyledigi
veya sOylemek istedigini anlamak ancak dilinin inceliklerini bilmekle miimkiindjir.

ilgili metinlerin dogru yorumlanmasinda, Arapga ciimlelerin, kelimelerin, hatta
miistakil olarak harflerin dogru anlasilmasinin 6nemi biiyiiktiir. Burada harften maksat
hece harfleri olmayip bazen isim olarak bazen harf olarak kullanilan ve tek basina
anlami olmayip diger kelimelerle anlam kazanan harfler kastedilmektedir. Bunlar edat
olarak isimlendirilmektedir. Bu baglamda harfleri ve edatlar: tek tek tanimak, sozliikteki
yerini, dil yoniiyle kullanimlar1 ve anlamlarini; ses yoniiyle ¢ikis yerlerini; sarf, nahiv ve
edebiyattaki kullanim sekillerini iyi bilmek gerekmektedir. Ozellikle Arapca dini
metinlerin, dogru ve gerektigi gibi anlasilabilmesi i¢in dilin en kiigiik pargalar: kabul
edilen harflerin ve edatlarin anlamlarinin ve kullanim sekillerinin en iyi sekilde
bilinmesi 6nem arz etmektedir. Caglar Oncesinde, nahiv alimleri, edatlar1 ve
anlamlarini igeren hur{ifu’l-meini konusunda pek ¢ok miistakil eser kaleme almislardur.
Hiiseyin b. Kasim el-Muradi'nin el-Cene’d-Dani fi Hur(fi’'l-Me4‘ni, Ahmed b. Abdinnur
el-Maleki’nin, Rasfu’l-Mebani fi Hur(ifi’l-Mea‘ni, Ali b. Muhammed el-Herevi'nin el-
Ezhiye f1 ‘Ilmi’l-Hur{f’u bu eserler arasindadir. Edatlarin anlaminin verilmesinde, ciimle
yapisinin yaninda bu edatlarin birlikte kullanildig1 s6zciikler de belirleyici role sahiptir.

Arapcada edatlar farkli anlamlari, kullanimlari ve hiikiimleri icerisinde
barindirarak dilin 6nemli bir unsurunu olusturmaktadir. Bu konu sarf, nahiv, belagat ve
tefsir kitaplari basta olmak {izere pek ¢ok eserde incelenmistir. Bu calismada, kafin
belirtilen eserlerde, tespiti ve kullanimlar1 ele alinarak dini metinlerin dogru
anlagilabilmesi igin bir nebze katki olusturulmak istenmektedir. Bu metinlerde
kastedilen anlamin ortaya konulabilmesi ve mesajin iyi anlasilabilmesi i¢in ciimlenin
tim unsurlarmin ayrintili ele alinmasi ve anlamlarmin iyi tespit edilmesi
gerekmektedir. Kelamin en kiigiik parcasi olan edatlarin anlamlandirma esnasinda goz
ard1 edilmemesi gerekmektedir. Kaf, kelime olusturan bir harf olmakla birlikte ciimlenin
unsurlar arasinda anlamsal bag kurmaya yardimci olan bir sozciiktiir. Bu baglamda
climleyi anlam y6niinden tamamlayan bir edat gérevini tislenmektedir.

Buradan hareketle calismamizda Arapgada kafin kullanmim, tiirleri, islevleri ve
anlamsal incelikleri bir nebzede olsa vurgulanmaya calisilacaktir. Bu calismanin
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harflerin (edatlarin) incelenmesi ve anlama etkisiyle ilgili arastirmalara katki
saglayacagi diistintilmektedir.

Arapcgada Kaf

Ciimle icerisinde degisik fonksiyonlar1 olan kifin pek ¢ok ¢esidi bulunmaktadir.
Kaf, Arapca climlelerde, harf olarak, (hece harfi, kafu’l-hitab veya harf-i cer), isim veya
bir zamir (isim) olarak yer almaktadir. K&f, cimleyi olusturan kelime tiirlerinden bir
isim oldugunda ctimlede merfu, mansub, mecrur konumlarinda kullanildig1 yani
miibteda, fail, mef'Ql, harf-i cerle mecrur, muzaf ve kdnenin ismi olarak karsimiza
ctkmaktadir. Ayrica isim olarak zamir kullanimi da kafin diger cesitlerindendir.

Arapcada Kkaf, kelimenin basinda “S58”, ortasinda “25-5” ve sonunda “&aia”
sozciiklerindeki gibi asli harf olmasi disinda, miifred veya miirekkep olarak kullanildig:
goriilmektedir. Miifred, tek basina ciimlede yer almasi (8rnegin, “4e Hll 8 Jalg B3
gibi); miirekkep ise, herhangi bir harfle, edatla veya bir isimle birleserek farkl bir yapi
ve anlam kazanarak kullanilmasidir “ &€ (G SIS (K (FE 0K (G & 27 gibi, Ayrica

bu yapilardan farkl yorumlanan “O& «* 487 gibi ifadelerde de yer almaktadur.

incelenen klasik ve modern eserlerin pek ¢cogu kafi, 4mil ve 4mil olmayan olmak
{izere iki kisimda ele almislardir. Amil olan, harf veya isim olmak {izere iki tiirde, 4mil
olmayan ise isim (zamirler), harf (kiful-hitap) seklinde kisimlara ayrilmistir." Ornek
verilecek olursa “3uall Jasll u—‘*‘UA-JLS &l (sen zor islerde karinca gibisin.) ciimlesinde
kafin kendisinden sonra gelen “41330" kelimesinin i‘’rabim mecrur yaparak ona etki ettigi
dolayistyla amil olarak kullamildigy; “4aad) & S5 (Seni bahcede gérdiim.) Srneginde
ise kafin ciimlede i‘rab bakimindan herhangi bir kelime iizerinde etkisinin olmadig
dolayisiyla 4mil olmadig1 gérilmektedir.

Bk. Ebii'l-Feth Osmén b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb, thk. Hasan Hindavi, (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1413/1993), 281; Eb(i Muhammed Bedriiddin Hasen b. K4sim b. Abdillah b. Alf el-Muradi,
el-Cene’d-dani fi hurdfil-meni, thk. Fahruddin Kabive - Muhammed Nedim Fidil (Beyrut: Darul-
Kutubi'l-ilmiyye, 1413/1992), 78; Eb Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. YGsuf b. Ahmed b. Abdillah
b. HisAm el-Ensari el-Misri, Mugni'l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘drib, thk. Abdullatif Muhammed el-Hatib (Kuveyt:
el-Meclisii’l-Vatant li’s-Sekafe ve’l-Fiinfin ve’l-Adab, 1421/2000), 3/7; Ebii’'l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyydt,
Mu’cemun fi’l-mustalahdt ve’l-furtiki’l-lugaviyye (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1419/1998), 754; Muhammed
Siileyman Abdullah el-Esgar, Mucemu ‘ulumi’l-lugati’l-Arabiyye ‘ani’l-eimme (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle,
1995), 327; Emil Bedi’ Ya’kub, Mu’cemu’l-i'rab ve'l-imla (Beyrut: Daruw’l-ilm 1i'l-Melayin, 1. Baski, 1983),
409; Ahmet Yiiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 1995), 84.
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Bu eserlerin anlatim yontemlerinden farkli olarak bu calismada kéfin, bir harf
olarak hece harfi, hitap harfi veya harf-i cer; ciimlede bir isim veya bir zamir (isim)
olmas1 yoniiyle tasnifi yapilarak ele alinacaktir.

Sekil 1. Arapgada Kafin Siniflandirilmasi

+al<)
1
1 | 1
(.e.a.u‘ ) asia o JEr N EN

S S S BT P Yo

1.1 Harf Olarak Kaf

1.1.1 Hece Harfi Olarak Kaf

Kelimeleri olusturan harflerden biri olarak kaf, Arap alfabesinde yirmi ikinci ve
ebced tertibinde on birinci sirada yer almaktadir. Say1 degeri ise yirmidir.? El-Halil b.
Ahmed el-Ferdhidi (6. 175/791), mahreglerine gére harfleri siraladigi eserinde kafi
yedinci sirada;’ ibn Cinni’nin (8. 392/1002), harfler konusunu ayrintili olarak inceledigi
eserinde kafi yirmi ikinci sirada® ve et-Tayyib el- Bekk{is konuyu detayli olarak ele aldig

eserinde ise yirmi birinci® sirada zikretmektedir.

Bk. Siileyman Feyyad, Istihdamatu’l-hurdfi’l-Arabiyye mu'cemiyyen, savtiyyen, sarfiyyen, nahviyyen,
kitabiyyen (Riyad: Daruwl-Mirrth, 1998), 99; Mehmet Ali Sari, “KAf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999) 24/142.

Bk. Eb(i Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, muratteben ‘ala
hurufi’l-mu’cem, thk. Abdulhamid el-Hind4vi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 1/30.
Ebi'l-Feth Osmén b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Sirru sind‘ati’l-irdb, thk. Hasan Hind4vi (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1413/1993), 279.

Tayyib el-Bekkds, et-Tasrifu’l-Arabi min hildli ‘ilmi’l-esvati’l-hadis, (Tunus: el-Matba‘atu’l-‘Arabiyye, 1992),
45,
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Ses yoniiyle incelendiginde kifin mahreci s6yledir:

“Kaf sesi, dil ortasi ile yumusak damaktan ¢ikarilir. Tiirkcedeki “ke” sesi gibidir
fakat biraz daha keskindir. Kuvvetli ve ince bir sestir”.® Kaf harfi iinsiiz ve incedir.
Okurken dilin ucu yukar1 kaldirilarak okunur. Ayni anda alt c¢enede kaldirilarak
burundan ¢ikan nefes kapatilir. Mehmet Ali Sari, kifin agizdan ¢ikis noktasiyla ilgili
sunlar1 belirtmektedir: “Mahreci Sibeveyhi’ye (6. 180/796) gore “&’in mahrecinin az
onti, yani agzin en arka yeridir. Dolayisiyla bir art damaksil tinsiizdiir. K&f, ke sesinin
cikarilisi sirasinda dilin ortasinin yukariya dogru kalkmasina ragmen kokiiniin asagida

kalmasindan dolay: ince tinsiizlerdendir.”’

1.1.2 Hitap Harfi Olarak Kaf

Arapgada isim olmaktan tamamen soyutlanan, zamir veya harfi cer olmayan kéafin
bir diger tiirii, hitap icin gelen harftir ve bu harfe kafu’l-hitp diye isim verilir. K4fin bu
tiirtintin de alt1 seye birleserek kullanildig1 gériilmektedir:

1.2.2.1 Ism-i isarete; “&la »els)x ,”iﬂﬂ;i“ el »alge »@lie »ally, By
kelimelerdeki kaf, baz1 dilcilere gére musirun ileyhin orta ve uzak uzakli§ina isaret
eden harflerdir. K4f harfleri z4id olarak gelmistir ve te’kid ifade etmektedir. Hitdbin
te’kididir. Isim degil hitap ifade ederler ve kendisinden sonrasi {izerinde amel etmez. Bu
durum s6yle agiklanabilir. Eger bu kelimelerdeki kaflar, zamir olarak isim olsayd: merfu,
mansub ve mecrur olmasi gerekirdi. Ornegin, “%) <I¥* denildiginde kafi nasb edecek
bir seyin olmadig1 veya mecrur olacak bir durumunda olmadig1 gortilmektedir. Ciinkii
bir kelimenin mecrur olabilmesi i¢in basinda ya harfi cer olmali ya da muzaf olmalidir.
Burada harf-i cerrin olmadigi ve ism-i isaretin baska bir kelimeye izafe edilmesi de
miimkiin degildir. Ciinkii bir kelime ¢ogu zaman bilinir hale gelmesi icin izafete girer.
ism-i isaretlerin tamami zaten marife olarak kabul edilmektedir. izafetin sartlarindan
birisi de muzafun nekira olmasiydi. Ayrica izafetten s6z edilseydi tesniye ism-i
isaretlerdeki nfnun, “&G¢ ”& 13 gibi, diismesi gerekirdi ama diismedigi
goriilmektedir.® Ayrica ism-i isaretlerdeki kafin muhatabin durumuna gére tesniye ve
cemi olarak kullanimlar: da gériilmektedir (“:’,353“ ,”ééés“ ,”u§j§“ ,”U\}SQS”).

¢ Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslari (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 107.

7 Sari, “Kaf”, 24/142.

®  Bk. ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irdb, 309; Ebu Ca'fer ibn Abdinnur Ahmed b. Abdinnur b. Ahmed b. Rasid
el-Maleki, Rasfu'l-mebdni fi serhi huriifi'l-me‘ani, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimesk: Mecmeu’l-
Lugatil-Arabiyye, ts), 206; el-Muradi, el-Cene’d-dani fi huriifi’l-me‘ani, 91-92 ibn Hisdm, Mugni'l-lebib ‘an
kiitiibil-earib, 3/27.
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Bir baska harf olarak kullanilan kaf 6rnegi de “&33 ifadesinde yer alan kaftir.
Bu ifade de kaf isim olsaydi kendisinden 6nceki kelimede elif lam olmamas: gerekirdi.
Hitap harfi oldugundan bu elif lam kelimede herhangi bir sikint1 olusturmamaktadir.

Yine “1& &'l ifadesinde de kaf, hitap ifade eder. Aksi olsaydi Arapcada fiil
climlesinde mef'tl agik olarak zikredildiginde ayni mef'dlun bir de zamir olarak
zikredilmesi uygun degildir. Ayrica emir fiilde fail ve mef‘il ayni kelimeden olmadig
soylenebilir. Ayrica burada muhatab zamirinden bedel-i kiil yapilmasi uygun degildir.

1.2.2.2 Mans(ib munfasil zamir olarak gelen ve genellikle mef'Gilun bih olan *
QGpe &Gk LU AP ve “C&GPdeki Kaflar: Sibeveyhi'ye gére “L” zamir, “&” ise
isim degil hitap harfidir. ibn Cinn ve Halil b. Ahmed de ayni gériisii benimsemistir.’

1.2.2.3 “Sga”, yani “38 (gel); “d335 yani “Jes (yavas ol); “&eai yani “éﬁ
SLudly” (kendini kurtar); “3b” ve “d\a” yani “34” (al) gibi bazi isim fiillerde yer alan
kéflar, hitap harfleridir. Bunlar te’kid ifade ederler. Ornegin “133 @& ifadesinde “xJ”
mansub olarak gelmistir. 34 fiili ise iki meftl almaz. Eger bu 6rnekte kaf, isim olsayd:
“23”in muhatab zamirinden bedel olmasi da uygun olmazdi.

1.2.2.4 Bir de “&3i5P ye birlesen “L;}}g;i” (bana haber ver) anlaminda harf-i hitab
olarak kullanilan kaf harfi vardir ve bu harfin de iraptan mahalli yoktur. Ornegin, “ S
faiia L 153 ifadesinde de kaf, hitap icindir. isim olmasi uygun degildir. Ciinkii “!x 57
birinci mef'Ql, “aaa " ikinci mef‘Gl konumundadir. Oyleyse kéfin i‘rabdan mahalli
yoktur. Eger kaf birinci mef'Ql olursa “giusa W” ifadesi konulmamaliydi. Bu ifade de “
la:” kendisinden sonra bir seye ihtiya¢ duyuyorsa birinci mef'tldiir. Ayrica kaf birinci
mef'dl olsaydi bunun miiennesi, tesniyesi ve cemisi de kullanilabilmelidir. Oysaki bu
kelime sadece “Ei i seklinde kullanilir ve bu kelimenin &G e ,”,éij'j” ve “éif\j'j”

gibi sekilleri kullanilmamaktadir.”

1.2.2.5 “anis 70l ,”a)ﬁéj” ve “(x3” gibi bazi ifadelerle kullanilan kaf, harfi
hitaptir. Ornegin, “135 & 5al” (Zeyd'e bak), “wld £3 Ll (Zeyd ayakta degildir), “Sasi’s
35 a0 (Zeyd ne giizel adamdir), “sHxe J25 3-1-»533” (Amr ne kétii bir kimsedir) gibi.
Biitiin bu drneklerde kaf, harf-i hitaptir ve iraptan mahalli yoktur. Anlamsal olarak
baktigimizda ifadeye “sana sGylityorum, bak, dikkat et” gibi anlamlar katmaktadir. Fakat
bu tiir kullanimlar ¢ok az oldugu gériilmektedir."

°  Bk. ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irdb, 312; el-Muradi, el-Cene’d-dant fi hurdifi’l-meant, 93.
' Bk. el-Muradi, el-Cene’d-dani fi huriifi’l-me‘ani, 93.
" el-Muradi, el-Cene’d-dant ff hurdifi’l-me‘ant, 93.
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1.2.2.6 X ve “¥&» gibi bazi harflerden sonra da harf-i hitap olarak
kullanilmaktadir. Yine ifadeye “sana soyliiyorum, bak, dikkat et” gibi anlam
katmaktadir. Ornegin “&@35” (Sana evet diyorum) ve “&38” (Sana hayir diyorum) gibi.

Asagida yer alan ayetlerde kafin harf-i hitdb olarak kullanimlarina Srnekler
goriilmektedir:

Kur’an-1 Kerim’de ilk stirede yer alan “(paiid &0 5 Xad G “ < Allahum!” Yalmiz sana
212

ibadet ederiz ve yalmz senden yardim dileriz.” ayetindeki kaf “W” kelimesine bitiserek
mansub munfasil zamir olmustur. Burada “<” kelimesinin tamami kaynaklarda zamir
olarak kabul edilmektedir. Burada kaf, hitap harfidir ve “iyya” kelimesine bitisen kafu’l-
hitabin diger tiirevleri de aymdir. “&L” zamiri “x2% fiilinin mef‘Gludur ve mahallen
mansubdur.”

fkinci 6rnek olarak “u:\ﬂf‘i\ﬂ PXW P TR ".—’Lf\,ﬂ‘ fﬂ_—‘é” “Bu, kendisinde siiphe
olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar icin yol géstericidir.”** ayetinde “élﬁ
& kelimesi ismi isaret igin olan “1¥” ki “2a) a¥” yani “J” bitisince elifi diiser ve son
olarak da kafu’l-hitap ile bitiserek olusan miirekkep bir kelimedir.” “cl” kelimesi ismi
isaret olarak isim ctimlesinin miibtedasidir ve mahallen merfudur. Kaynaklarda uzak
icin kullanilan bir ismi isaretken terctimelerde “bu” denilerek yakin i¢in kullanilan ismi

isaretle ayni anlam verildigi goriilmektedir.

Yine “aeilal &l o hlial 51135k (IS Ga W1 252 0435 B0 7 “Bir de: “Yahudi ve
Hiristiyanlardan baskasi Cennet’e girmeyecek’ dediler. Bu, onlarin kuruntulart!...”*° ayetindeki “
&P kelimesi de isaret ismi icin olan “J* ,” % (lamu’l-bugd) ve kafu’l-hitaptan olusan
miirekkep bir kelimedir. Bu ayette mahallen merfu olmak iizere miibteda konumunda
gelmistir. Terciimelerde bu kelimede uzak i¢in olmasina ragmen yakin i¢in olan ismi

isaret anlami olan “bu” seklinde verildigi gériilmektedir.”

2 el-Fatiha, 1/5.

®  Eb(i HayyAn Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Y{isuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsirul-bahri’l-muhit (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1413/1993), 1/139; Imil Bedi* Ya‘kib, Mu’cemu’l-i’rab ve'l-imla (Beyrut, Daru’l-
Ilmi li'l-Melayin, 1983), 139.

" el-Bakara, 2/2.

% Imil Bed? Ya‘kiib, Mu'cemu’l-i’rdb ve’l-imld, 279;

6 el-Bakara, 2/111.

7 Imil Bed? Ya‘k@ib, Mu'cemu’l-i’rdb ve’l-imld, 201;
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Yine “Cle Cua’S Lsﬂ\ 1% S OB “Yine demisti ki: Benden iistiin tuttugun kisi bu
mu, séyler misin? ..”"* ayetinde yer alan “&&1,” ifadesindeki hemze istifhami inkard, “1
«” mazi fiil, “<” fail olan zamir ve “&” kaful hitaptan olusan miirekkep bir ifadedir. “
‘;é')—'.\;i” (bana haber verir misin) anlamindadir, Burada kafin i‘rabdan mahalli yoktur.
Sibeveyhi de bu goriistedir. el-Ferrd’ya gore buradaki kaf fail olmak tizere isim ve “<”
de harf-i hitaptir. Bu gériis ise zayiftir. Ayrica buradaki kaf icin el-Kisai, mef‘Gl" dese de
ifade buna pek uygun gériinmemektedir.”

1.1.3 Harf-i Cer Olarak Kaf

Arapca kaynaklarda kafin, zamir olarak yer almasindan sonra en fazla tesbih
maksatli harf-i cer olarak kullanimi goriilmektedir. Harf-i cer olarak kafin, tesbih, ta‘lil,
isti‘la, te’kid ve miibddere olmak {izere bes farkli anlamda kullanildig1 klasik eserlerde
yer almaktadir. Ancak konu incelendiginde tesbih, te’kid veya ta‘lil amagh
kullanimlarinin daha fazla oldugu gériilmektedir.

1.1.3.1Tegbih (Benzetme)

Kafin kullanimlarina bakildiginda tesbih anlammin daha fazla yer aldig
goriilmektedir. Sozlitkte benzetmek anlamina gelen tesbih, terim olarak, “Herhangi bir
sebeple iki veya daha fazla varligin bir ya da birden fazla vasifta belirli edatlarla

birlestirilmelerine verilen isimdir.”*'

“slilall & yua 8K E3P (Sen parlaklikta giines gibisin) Srneginde kaf, tesbih edatr
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu drnekte “Zil”, miibteda ve “sluaall b (ua 21K
ifadesindeki kaf, fetha iizere mebni ve “Ci\5” olarak takdir edilen mahz(f habere
miiteallik olmak tizere harf-i cerdir. Burada kaf harf-i cer olarak ciimleye tesbih manasi
kattig1 gortilmektedir.

8 el-isra, 17/62.

¥ el-Muradi, el-Cene’d-dant ff hurdifi’l-me‘ant, 93.

* ibn Cinni, Sirru sindati’l-irab, 309; el-Muradi, el-Cene’d-dani fi huriifi'l-me<ani, 93; imil Bedi* Ya‘kb,
Mu’cemu’l-i’rdb ve’l-imla, 67.

2 Bk. Muhammed A‘l4 b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omer? el-Far(ki et-Tehanevi,
“Tesbih”, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘uldm, nsr. Ali Dahrlic - Abdullah HAlid? (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1/434-445; Ahmed Hasimi, Cevahiru'l-beldga fi'l-me‘ant ve'l- beyan ve'l-bedi‘ (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 219; Ismail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/553-556.
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Kur'an-1 Kerimde “/50 S350 o3 Jia€ 28ia . > “Onlarin durumu, ‘geceleyin’ ates
yakan kimsenin durumuna benzer...”” ayetinde yer alan “& ve “J3&” kelimelerinin birlikte
kullanildig gériilmektedir. Burada “J5a” (mesel) kelimesi “4ss& «4ad 433” gibi Arapcada

“Jie” (misil) ve “J:%” (mesil) ile aym anlamda kullanilmaktadir.”* Yani mesel, “bir seyi

baska bir seyle ortak &zelliklere sahip kilma” demektir. Bu kelime anlami veya olay1
zihinde giliclendirmek, yerlestirmek digeriyle esit oldugunu gostermek icin ciimlede
benzetme ve tesbih amagli olarak kullanilmaktadir. Bu ayette inkarcilarin durumu, ates

yakan kimselerin durumuna ve 6zelliklerine benzetilmistir.”

Arapcada genel olarak “kaf”, “(i” kelimesiyle birlikte kullanildiginda ciimlede
benzetmeyle (tesbihle) birlikte te’kid de s6z konusu olmaktadir. “Jie” kelimesi ligatte

1126

“ornek, darbi mesel, atasozii, benzer, es, denk, durumu”” gibi anlamlara gelmektedir.

[T 4

Sozdizimi agisindan incelendiginde, ” ifadesi “O)’nin ismi, “JieS” ifadesi “&)’nin
haberi olarak gelmistir. Burada kaf amildir yani kendisinden sonrasini mecrur
yapmaktadir. Yalniz kaynaklarda harf-i cer olarak veya isim olarak (ki bu isim burada
isim tamlamasinda muzAf olarak amil) amil oldugu seklinde yorumlanmustir.” KAf isim
kabul edildiginde “J)’nin haberi ve ikinci mesel kelimesi de kafin muzafun ileyhi olarak
kabul edilebilir. Harf-i cer kabul edildiginde o zaman ciimlede, “C)’nin haberi kifla
beraber sonraki bolimiin bagli oldugu mahzuf bir haber olarak kabul edilebilir. Bu

ayetlerde kafin zaid olarak gelebilecegi de kaynaklarda ifade edilmistir.”

2 el-Bakara, 2/17.
®  Kur'dn-1 Kerfm Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), el-Bakara, 2/17.

#  Mesel kelimesinin agiklamast ile ilgili Bk. Eb(i Hayyan el-Endeliis?, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 1/207; 2/500.

»  Bk. Ebiil-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-
tevil. (Beyrut, Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 1/54; Ebli Abdillih Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdilkadir b. Muhammed b. Asiir, Et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-
tefsir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnusiyye, 1984), 1/302.

*  Kadir Giines, Arapga Tiirkge Sozliik (istanbul: Mektep Yaynlari, 2014), “msl”, 1092.

¥ Muhyiddin Dervis, [rabiil-Kur’dnil-Kerim ve beydnuhti (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1420/1999), 1/54.

*  Eb{i Hayyan el-Endeliisi, TefsiruT-bahril-muhit, 1/207; 2/500; Muhammed Abdu’l-Halik Adime, Dirdsdt li
uslibi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 2/327.
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Mealler incelendiginde bu ayet-i kerimelerde kaf’a, “gibi”® ve “-e benzer
anlamlar1 verilmis ve tesbihle te’kid birlikte yer almistir. Burada tesbihle birlikte te’kid
derken, eger harf-i cer kabul edilirse kaf, tesbih edati, isim kabul edilirse mesel
kelimesini te’kid amagli yer aldigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla “gibi” anlamini
verenler harf-i cer oldugunu, “-e benzer” anlamini verenler isim olarak benimsedikleri
soylenebilir.

4
-

Tesbih amagl kullanimina ikinci 6rnek olarak “3 jaail e @J]yd 223 Ga eédji; Cud 3
35.8 341 1., “Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilasty; tas gibi, hatta daha kati oldu...”"
ayetindeki kafin tesbih anlaminda geldigi konusunda ittifak vardir. Ciinkii burada
kalpleri taslara benzetme murad edilmistir. Kalpleriniz tas gibi kat1 oldu anlaminda
kullanilmistir. “Ciinkii tas nasil 6giitten etkilenmezse kalpleriniz de dyle etkilenmiyor”

denilmek istenmistir.”

Yine buradaki kaf, Sibeveyhi (6. 180/796) ve nahiv alimlerinin coguna gore tesbih
manasinda harf, el-Ahfes’e gore ise isim oldugu ifade edilmistir. ibn Usfir el-isbili (5.
669/1270) de kafin tesbih kafi oldugunu ve teallukun aranmayacagini belirtmektedir.”
Kifin bu ayette isim oldugu kabul edildiginde muzaf olur ve ciimlede de haber
konumunda kullanilmis olur. Harf olarak kabul edildiginde ise mahzuf bir “iiélﬁ”
kelimesinin miiteallaki oldugu s6ylenebilir. Kafin isim veya harf olarak kabul edilmesi

1134

tartismali olsa da incelenen meallerde bu ayeti kerimede gegen kaf’a, “gibi”* anlami

verildigi ve tesbih anlami kastedildigi goriilmektedir.

s A

Yine “... Gsalad 153588 2l M FIPSE Sial 1387 “...Giivenlige kavusunca da,
Allah", daha dnce bilmediginiz ve onun size ogrettigi sekilde anin ‘namazi normal vakitlerdeki

79135

gibi kilin’” ayetinde de kafin tesbihligi 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Buna gore ayet,

7«

“Size dgrettigi ve nimet verdigi “sekilde”, “gibi”, sizde 6gretin ve sebeplerden miisebbibi ifade

»  Tiirkce Kur’an Mealleri, Elmalili Hamdi Yazir Meali (Erisim 30 Aralik 2019), el-Bakara, 2/17; Hasan Basri
Cantay Meali, (Erigim 30 Aralik 2019).

Tiirkce Kur’an Mealleri, Diyanet Isleri Meali, el-Bakara, 2/17; Diyanet Vakfi meali, Elmalili Hamdi Yazir Meali,
Ali Fikri Yavuz Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Siileyman Ates Meali, (Erisim 30 Aralik 2019).

' el-Bakara, 2/74.

2 Bk. Eb{i Hayyan el-Endeliist, el-Bahru’l-muhit, 1/428.

®  Bk. Eb{i Hayyan el-Endeliist, el-Bahru’l-muhit, 1/428.

34

30

Tiirkge Kur’an Mealleri, Diydnet Isleri Medli, Diyanet Vakfi Medli, Elmalili Hamdi Yazir Medli, Ali Fikri Yavuz
Medli, Hasan Basri Cantay Medli, Siileyman Ates Medli, el-Bakara, 2/74 (Erisim 04 Ocak 2020).
% el-Bakara, 2/239.
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edin ve anlatin” seklinde anlagilmaktadir.”® Bu baglamda meallerde bu ayetteki kaf, “gibi”
ve “sekilde” anlami verilerek tesbihliginin 6n plana ¢ikarildig gériilmektedir.”

Kafin tesbih anlamimnin verildigi diger bir 6rnek ise soyledir: “4 % e Ha _gs_ﬂ_\S 3
Ldse e “—‘Jlé @57 “Yahut altu distiine gelmis ‘pissiz duran’ bir sehre ugrayan kimseyi
gérmedin mi?..” Burada “¢J&” ifadesiyle “kimse gibisini” denilmek istendiginden yine
meallerde “gibi” anlamu verilerek tesbih yapildig: goriilmektedir.” Ayrica buradaki kaf, 4
45 hanl il zla Lﬁéi\ ) 55 A ayetine atfedilerek zaid oldugu kanaatine varilmustir.
Bakara 259. ayetteki “258 “M, ayetteki “¢ye atfedilerek bu sonuca varilmistir.
Burada “3den 6nce gelen “ " hangi konumda ise kafin da aym konumda oldugu

soylenebilir.

Bu ayette kifin misil manasinda isim oldugunu, zaid olmadigini el-Ahfes ve Ebi
Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) ifade etmektedirler. Burada sdziin manaya atfinin
daha uygun olacagini belirterek kafin ziid olmayacagini ifade etmislerdir.”

Kafin tesbih maksath harf-i cer olarak zaid kullanimina érnek olarak ise Stird
sliresi 11. dyette farkli ve derinlemesine yorumlarin yer aldigi gériilmektedir. Stirenin

" ayetinde kaf ve icinde bulundugu

“ b B Gl 7« 0'nun benzeri hicbir sey yoktur...
cimle ile ilgili birkag goriis 6ne stirtilmustiir. Bunlardan ilki kafin zaid olarak geldigi ve
manastnin “Afie 2(s5 (P (onun benzeri hicbir sey yoktur) seklinde oldugu gériisiidiir. Bu
ifadede kaf, zaid kabul edilmedigi takdirde mana “‘5—,‘5»9 d—“m r—Gﬂ 3 (onun benzerinin
benzeri veya onun gibisinin gibisi hicbir sey yoktur) gibi olur ve bu durumda da imkansiz
olanin meydana gelmesi muhtemel hale gelirdi. Bu da 6rnegin isbat1 anlamina gelir. Bu
ifade Yiice Allah’in bir benzerinin olmamasini te’kid etmek tizere getirilmistir. Bununla
nefyin yani olumsuzun te’kidi gerceklesmistir. Ciinkii burada harf ziyade edilerek
climlenin ikinci kez tekrari yapilmis gibidir. ikincisi ise, bu ayetteki kafin zaid
olmadigini séyleyenlerin goriisiidiir. Bu ifadede kafin asil, misil kelimesinin zaid oldugu
soylenmektedir. Ancak bu goriis zayiftir. Clinkii Arapga’da asil olan isimlerin zaid olarak

*  Bk. el-Endeliist, Tefsiru’l-bahril-muhit, 2/253.
¥ Tiirkge Kur’an Mealleri, Diydnet Isleri Meali, Diyanet Vakfi Meali, Elmalili Hamdi Yazir Meali, Ali Fikri Yavuz,
Hasan Basri Cantay Meali, Siileyman Ates Meali, el-Bakara, 2/239 (Erisim 07 Ocak 2020).

% el-Bakara, 2/259

*  Tiirkge Kur’an Mealleri, Diyanet Isleri Medli, Diyanet Vakfi Medli, Elmalili Hamdi Yazir Medli, Ali Fikri Yavuz
Meadli, Hasan Basri Cantay Medli, Siileyman Ates Medli, el-Bakara, 2/259 (Erigim 04 Ocak 2020).

*  el-Endeliisi, Tefsirul-bahril-muhit, 2/301;

U es-Siira, 42/11.
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gelemeyecegidir.” Harflerin zaid olarak kullanimi daha uygundur. Ayrica bu ayetteki kaf
zaid olmazsa Allah’in bir benzerinin var oldugu manasi ¢ikacakti. Bu ise Allah hakkinda
miimkiin olmayan bir seydir. Fakat bu durum kafin zaidligi ile ortadan kalkmaktadir.”

Yine bu ayet-i kerimede kafin zaid olmadigi sGylenerek bu konuda su goriislerin
zikredildigi gortilmektedir. Birinci goriis, bu ctimlede zamirle kafin arasini ayirdigi igin
kaf degil misil kelimesi zaiddir. Arapcada kifa normalde zamir dahil edilerek “4<X”
seklinde bir kullanim ancak siirde goriilmektedir. Bundan dolay: burada ziid olan
“misil” kelimesidir. Bu goriis Arapgada isimlerin genel olarak zaid gelemeyecegi ve
harflerin zaid olabilecegi goriisiine uygun goriilmemektedir. tkinci goriis ise, burada
“misil” kelimesi “zAt” manasinda kullanilarak ve “s% 43X (a0 denilmek istenmistir.
Ugiincii goriise gore ise “misil” sifat manasina kullamlarak “#;-% 43eaS (21 denilmek
istenmistir. Dordiincii goriiste ise kaf, lafzi te’kid amagh “misil” manasina isim olarak
kullanildig: ifade edilmistir.*

Bu goriisler incelendiginde bu ayetteki kéfin, z4id olmasinin daha uygun oldugu
gorilmektedir. Ciinkii bunun aksi diistintildigiinde benzerinin ispat1 olacagindan kiifre
diisme ihtimali ortaya ¢ikmaktadir, Genel kural olarak, buna benzer 6rneklerde kifa

tesbih anlami verilmez.

1.1.3.2 Ta'lil

Sozliikte “birini bir seyle oyalamak, mesgul etmek; ikinci defa su igmek/icirmek”
anlamlarindaki “Jle” kkiinden tiireyen ta‘lil 1stilahta, bir eylem veya hiikmiin illete
dayandirilmasiny, illete baglanarak agiklanmasini ifade eder.”* ibn Hisdm eserinde kafin
ta‘lil anlami ifade etmesi konusunda alimlerin {ige ayrildigini séyler. ilki, kafin boyle bir
anlaminin olmadigini ifade edenler. fkincisi, kaf, ciimlede kendisinden &nceki ifadenin

veya durumun sebebini agiklamak tizere gelir ve daha ¢ok “\w” ile kullanilir. Bu “W”, zaid

2 el-Maleki, Rasfu'l-mebdni fi serhi hurtifil-me‘ani, 221; ibn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘arib, 3/20.

“  Bk. Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimalf, el-
Muktedab thk. Muhammed ‘Abdulhalik ‘Udayme (el-Kahire, el-Meclisu’l-‘Ala li’s-Su’(ini’l-islamiyye,
1415/1994), 4/140; ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irdb, 291; el-Muradi, el-Cene’d-dani i huriifi’l-me‘ant, 89; Eb{i
Hayyan el-Endeliisi, Tefsirul-bahri’l-muhit, 7/489; ibn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi'l-e‘Grtb, 3/19;
Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb ve liibbii liibabi lisini’l-‘Arab, 10/189; FAdil SAlih es-SAmerrat,
Medni'n-nahv (Urdiin: Daru'l-Fikr, 1420/2000), 3/60.

*  el-Muradi, el-Cene’d-dant fi huriifi’l-me‘ant, 89.

®  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii'l-luga ve sthahu'l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’l-Melayin,

1990), “all”, 5/1773-1774; H. Yunus Apaydin, “Ta‘lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 2010), 39/511.
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veya mastariyye olarak isimlendirilir ve kafi amelden dustirtir diyenler ki el-Ahfes (6.
215/830) ve bazi alimler bu gériisii benimsemektedir. Uciincii gériiste kaf yalin veya “W”
ile olsun bu anlami ifade edebilir diyenler.” Ayrica el-Maliki’nin (8. 702/1302) eserinde,
kaf maddesinde bu konuyu ele almadig1 ve konuyu miistakil olarak “«S” maddesinde “
> anlaminda ve kendisinden sonrakini nasb eden edat olarak kullandig
goriilmektedir. “ s )53 W& & &P (Bana ikram ettigin icin sana ikram ettim)" denilmesi bu
konuya 6rnek olarak verilebilir.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerimdeki bazi ayetlerde kafin, ta‘lil anlaminda yer aldig
goriilmektedir. Ornegin, “...a8 8 558305 Al A0 e Al Ao il 1558308 cild e G 211l 130
R “...Arafat'tan ayrilip ‘sel gibi Miizdelife'ye’ akin ettiginizde, Mes'ar-i Haram'da Allah"

1748 1749

zikredin.  Onu, size gdsterdigi gibi zikredin.”* ayetindeki kaf’i, bazi meallerde “gibi”®,

“sekilde” anlami verilerek tesbih manasi éne cikarilirken bazilarinda da “sebebiyet”

anlamimi one c¢ikarilarak ta‘lll anlami verildigi goriilmektedir. Sebebiyet anlami
verildiginde anlam “Allah sizi dogru yola ilettigi icin onu zikredin™* seklinde anlasilmistir.
Bu ifadedeki “L” lafzint el-Ahfes; “ 35,83 1% Culxd WP (bunu yaptigim icin beni anin)
seklinde anlamis ve “g—}j}ﬂ; K Yol Ka L) JAY” (aramizda size elci gonderdigim

icin beni amin) ifadesini kullanarak ta‘lil anlamini vermistir™.

Z S o 0 ¥ . oyk_ w_o& P PR PP L IS
Yine diger bir drnekte gegen “laS \agaa’)) &) J85 daslll Ge JAll ZUs lag (adaly
J‘.~' F -9y

A e JSu)y” “Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni

2754

kiigiikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara ac.” ayette, kafa, ta‘'lil (sebebiye)
anlamiin daha uygun olacag ifade edilmektedir. Burada “Rabbim, onlar, ben kiigiikken
beni yetistirdikleri ve bana ihsanda bulunduklari i¢in sen de onlara aci, onlar1 esirge ve
merhamet et” anlamina gelmektedir.” Ayrica bu ayetteki kafin mahzuf bir mastarin

sifati oldugu da belirtilmistir. Takdir ise sdyledir: “) wia éa-udd—"w:\-uj’ (onlarin

* el-Muradi, el-Cene’d-dan fi hurtifi'l-me‘ant, 84; ibn Hisdm, , Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi'l-e‘arib, 3/7.

7 el-Maleki, Rasfu'l-mebant fi serhi hurtfil-me‘ani, 213.

*®  el-Bakara, 2/198.

*  Tiirkge Kur'an Mealleri, Diyanet isleri Meali, el-Bakara, 2/198 (Erisim 07 Ocak 2020).

*® Diyanet Vakfi Meali, Elmalih Hamdi Yazir Meali, Siileyman Ates Meali, el-Bakara, 2/198 (Erisim 07 Ocak 2020).
' Tiirkce Kur’an Mealleri, Hasan Basri ¢antay Meali, Omer Nasuhi Bilmen Meali, Ali Fikri Yavuz Meali, Ali Bulag
Meali, el-Bakara, 2/198 (Erisim 07 Ocak 2020).

2 el-Bakara, 2/198.

»  el-Muradi, el-Cene’d-ddni fi huriifi’l-me‘ani, 84.

* el-isra, 17/24.

»  el-Endeliisi, Tefsirul-bahri’l-muhit, 6/26;
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kiiciikken beni terbiye ettiklerinin benzeri bir rahmetle, bir sekilde) veya “Lagias’y Jie 3l y

(onlarin rahmetlerinin benzeri bir rahmetle, sekilde).” Mealler incelendiginde kafa “gibi”* ve

“...se”” gibi anlamlarin verildigi gériilmektedir.

Yine ... Csalid 153585 a1 L s&ale W& dl |5 "&36 240 136« Giivenlige kavusunca da,
Allah"t, daha énce bilmediginiz ve onun size dgrettigi sekilde anin ‘namazi normal vakitlerdeki

21959

gibi kihn’” ayetinde de kafin ta‘lil igin kullanildig: belirtilmektedir. Bu baglamda ayet,
“Allah’in size ilim nimetini vererek daha once bilgi sahibi olmadiginiz seyleri size Ggretmesi
sebebiyle siz Allah’t amin” seklinde anlasilabilmektedir. ©

1.1.3.3 Isti‘la

Kafin isti‘ld anlaminda kullanimi ¢ok nadir oldugundan eserlerde bu kullanimla
ilgili ayni 6rneklerin yer aldigi goriilmektedir. istila kelimesi “oldugu hal iizerinde
bulunma, tizerinde olma” gibi anlama gelen “Je” fiili manasinda kullanilmaktadir”®" el-
Ahfes ve bazi Kifeliler, kafin bu anlamda kullaniminin da oldugunu belirtmislerdir.*
Ancak bu kullanim kaynaklarda yok denecek kadar azdir. Arapcada il LS (&
orneginde anlam “alle &l S Ry (oldugun hal tizere ol) manasinda yer almaktadir.
Ayrica bu ifadedeki “W” (ma)ya , ism-i mevsul, hitkmii kaldirilan m4, zaid olarak gelen

veya amelden diisiiren “\” gibi farkli sekillerde i‘rablandigi gériilmektedir.*

Arapgada “e&dilal (8 (Nasilsin?) sorusuna * ’)353” diye cevabin bulundugu ve
bunun da “;)—35 €7 (hayir iizerineyim) anlaminda kullanildigi  kaynaklarda
zikredilmektedir®.

*  Eb(i Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru'l-bahri’l-muhit, 6/26; Ebii’l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b.

Abdilldh el-Ukberi el-Ezeci el-Bagdadi, et-Tibydn fi irdbi’l-Kur’dn, Muhakkik Mukaddimesi, nsr. ‘Ali

Muhammed el-Becavi (Beyriit: Daru’l-Cil, t.s.), 818.

Kur’an Mealleri, Diydnet Isleri Meali, Diyanet Vakfi Meali, Elmalili Hamdi Yazir Meali, Ali Fikri Yavuz, Hasan

Basri Cantay Meali, el-Bakara, 2/239 (Erisim 07 Ocak 2020).

*®  Kur’an Mealleri, Diyanet Vakfi Meali, Siileyman Ates Meali, el-Bakara, 2/239 (Erisim 07 Ocak 2020).

¥ el-Bakara, 2/239.

Bk. el-Endeliist, Tefsiru’l-bahril-muhit, 2/253.

' el-Cevheri, “ala” es-Sihdh, 6/2434- 2439,

% el-Muradi, el-Cene’d-dani fi huriifi’l-me‘ani, 84.

©  el-Maleki, Rasfu'l-mebant fi serhi huriifi’l-meni, 200; el-Muradji, el-Cene’d-ddni fi huriifil-me‘ani, s.85; ibn
HisAm, , Mugni'l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘artb, 3/12.

¢ Bk. ibn Cinnf, Sirru smd‘ati’l-irab, 320; el-Maleki, Rasfu'l-mebant fi serhi hurtfil-me‘ani, 200; el-Muradj, el-
Cene’d-dant fi hurtfil-me‘ani, 84; ibn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibil-e‘arib, 3/12; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahmén b. Ebf Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyliti es-Sfil, Hemw’l-hevami® fi serhi cem’l-
cevami’, thk. Abdiilali SAlim Mukerrem (Kuveyt: Daru’l-Buhsi’l-limiyye, 1399/1979), 4/195.
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1.1.3.4 Te’kid

Sozlikkte “saglamlastirmak ve pekistirmek” anlamlarma gelir. “Sozii pekistirmek”
anlaminda daha ¢ok te’kid, “yemini pekistirmek” anlaminda ise tevkid kelimesi tercih
edilir.” Leyse (u=) ve ma (W)'nin haberinde kaf, diger harfi cerler gibi te’kid amagcli zaid
olarak gelebilir. Ornegin, “JA& Y3 1338 Gl La” ifadesinde kafin, zaid olarak te’kid
maksatli kullanildig1 séylenebilir.® Ornegin,

o) Ala s b b i (s iy
(Ve onlara Fil Ashabina dokunan dokundu... ve onlar yenilmis ekin haline cevrildiler.)

Ru’be b. el-Accic (145/762)'in bu beytinde, kifin te’kid amach z4id kullanimina

w =

ornek verilebilir. Burada kaf, " kelimesini te’kid amach ve zaid olarak kullanilmis ve
benzetme edati olarak kullanilmistir. Kaf diger harf-i cerler gibi zaid de olsa cer etme
ozelligini devam ettirir. Burada tesbih edatinin te’kid amagh olarak tekrar edildigi ve

miiekkedin te’kide muzaf olarak getirildigi kaynaklarda vurgulanmaktadir.”

Sibeveyhi’den nakledilen bir goriise gore isim olarak kullanilan bu kafi Araplar
siir zarureti hasil oldugunda “J” konumunda kullanmislardir.” Arapgada genel olarak
isimler degil harfler ziid olarak kullanilir. ibn Cinni eserinde Ebli All el-Farist (6.
377/987)nin “Jdis” kelimesinin kifa muzaf oldugu ve kafin isim oldugu gériisiinii
naklederken bu gériisiin zayif oldugu kanaatinde oldugunu da ifade etmistir.”

1.1.3.5 Miibadere

Yine kafin bu anlaminin da nadir oldugu bu sebeple pek ¢ok dilcinin eserinde yer
vermedigi ve birka¢ 6rnek disinda rneklemin olmadigi gériilmistiir. “Bir ise girisme”
anlamina gelen mubadere olarak kullanilan bu kafa, “kafu’l-mufacee ve'l-kirdn”

% Eb{'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehan?, Mu‘cem-u miifreddti elfdzi’l-Kur’dn (Beyrut:

Daru’l-Kutubi'l-‘Timiyye, 1997), 2/689; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensarf er-Riiveyfil, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1990), “ekd”, 3/74, “vkd” 3/466.
% Bk. ibn Cinnf, Sirru sind‘ati’l-irdb, 292; el-Muradi, el-Cene’d-dant f# hurdifil-meani, 86; ibn Hisdm, Mugni’l-
lebib ‘an kiitiibi’l-earib, 3/19.
¢ Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdad?, Hizdnetii'l-edeb ve liibbii liibabi lisinil-‘Arab, thk. Abdusselam
Muhammed Har(in (Kahire: Mektebu’l-Hanci, 1420/2000), 10/189.
el-Muradi, el-Cene’d-dani fi hurdfi’l-me‘dni, 89; Takiyyuddin Ahmed b. Muhammed es-Sement, Hasiyetu’s-
sement (b.y: Matbaatu Muhammed Efendi Mustafa, 1305/1887), 2/14;
®  Eb{i Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Har{in
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1408,/1988), 1/408.
ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irab, s.301.
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(ansizlik ve anilik bildiren kaf) ad1 da verilmektedir.””" Bu anlami, “W” bitistiginde alir.
Birkag 6rnek verilirse, “32a1 (575 W& QUl 7 ifadesinde anlam, “Ahmed'i gortir gérmez
kitabi al” ; “J5% & Sjl»” drneginde anlam, “girer girmez selam ver” ve gl A WS O
orneginde de anlam, “Namaz vakti girer girmez namaz kil” seklinde verilmektedir. Bu
ifadelerdeki “WS”nin, “leic” (-diginda, -diginde) anlaminda kullanildigi kaynaklarda

ifade edilmektedir.”

1.2 isim Olarak Kaf

Kafin harf olarak kullanilabildigi gibi isim olarak kullanildig1 da kaynaklarda yer
almaktadir. Bu kullaniminda genellikle “ i< kelimesinin esanlamlisi olarak kabul edilir.
isim olarak kullanildiginda bir ismin ciimle icerisinde aldigi tiim i‘rablar séz konusu
olmakta ve kaf artik climlenin asli gelerinden bir 6ge gibi kabul edilmektedir. Bu
baglamda kaf, harf-i cerden sonra mecrur bir isim, miibted3, fail, mef'dl, kdnenin ismi,
muzaf gibi konumlarda karsimiza ¢ikmaktadur.

Kaf, isim oldugunda ise kendisinden sonra gelen ismi muzafun ileyhi yapar. Yani
izafetle isim tamlamasi olusturarak mecrur yapar. Kendisi ise muzaf olarak ciimlede
merfu, mansub ve mecrur halde bulunabilir.

Ancak su da belirtilmelidir ki kafin isim olarak kullanimi konusunda nahiv
alimleri arasinda ¢ok fazla ihtilaf goriilmektedir. Bazilar1 kafin isim olarak cimlede ve
siir de kullanilabilecegini savunurken bazilari da sadece siir zarureti geregi
kullanilabilir demislerdir.”

1.2.1 Merfu Bir Isim Olarak Kaf
Kaf climlede miibteda, haber, kdnenin ismi veya fail olarak kullanildiginda merfu
oldugu goriilmektedir. Ornegin,

ol aaliaall oo sk fn L BIS 35 )& (gl
(O tamamen, yirticilarin baskinlarindan kurtulmak icin geceleri zirvelere siginan zebra
gibidir.)"
Beytinde kaf, “Ji”, anlaminda isim olmus ve miibteda olarak merfu i‘rabini
almistur.

' Ebu’l-Bekd, el-Kulliyyat, 755.

72 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibiT-e‘arib, 3/18.
7 Bk.el-Miiberred, el-Muktedab, 4/141.

™ el-Muradi, el-Cene’d-dani fi huriifi'l-me‘ant, 83.
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Asagidaki beyitte de kaf, bir isim olarak kdnenin ismi konumunda gelmistir:

‘LD B L A A 8 S 5

(Eger kalbimde kesip atilan tirnak parcast kadar bile baskasina ait bir sevgi olsaydi,
mektuplarim sana gelmezdi).

Kéfin isim olarak kullanimina drnek gosterilen bu beyitte kaf, “0S" nin ismi
olarak mahallen merfu olarak gelmistir.”

1.2.2 Mansub Bir Isim Olarak Kaf
Kaf, isim olarak kabul edildigi ve fiil ciimlesinde mef‘ul olarak kullanildiginda
mans(biyetinden s6z edilebilir. Ornegin,

“Qradd e a5 540 A8 Ul iy ealls ol Gy
(Lyilik gibisini gsrmedim. Lezzetine gelince tatl, yiizii ise pek giizeldir.)

Bu beyitte, “ 2P ile baslayan fiil ciimlesinde “<a5<)S” ifadesinin tamamina
mef‘Glun bih denilebildigi gibi, kafi “misl” anlaminda isim olarak alinirsa sadece kafa
mef‘Gilun bih olarak mansub denilebilmektedir.”

Bir baska 6rnekte “C)’nin ismi olarak mansub oldugu gériilmektedir. “e _)S-‘S 5
234 (Muhakkak ki Bekir gibisi Muhammed'in ¢ocugudur) ifadesinde kaf, “misl”
konumunda diisiiniilerek  “O’nin - ismi olarak  mansubdur  seklinde ifade
edilebilmektedir.”

Diger bir drnek ise, “4 (Al 15k ) 5&i8 i Aails 51kl 45Q ol e 2T AT i
“Ben ¢amurdan kus seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allahin izniyle hemen kus
"7 ayetindeki kafin isim kabul edildiginde mef’Gilun sifat1 olarak manstib oldugu

oluverir.
sOylenebilir. Kafin isim olmasi konusunda kaynaklarda, bu ayette yer alan “48” deki “4-”
zamiri kaf harfine veya onun bulundugu makama dondiigi belirtilmistir. Yaygin

kullanimda zamirler ise ismin yerini tutan kelimeler oldugundan ancak isme dénmeleri

7 Eb(i Hayydn Muhammed b. Yasuf b. Alf b. YGsuf b. Hayyan el-Endeliisi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi
kitabi't-teshil (Dimesk: Daru KiinQizi Isbiliy-Kalem, 1434/2013), 11/264.

* EbQi Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merz(ki, Serhu Divani’l-Hamdseti li Ebi Temmdm (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1424/2003), 831.

77 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irab, 290.

8 Ali imran, 3/49.
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gerektiginden hareketle el-Ahfes, ibn Faris (8. 395/1004), Ebll Hayy4n gibi bazi dilciler
buradaki kafin isim olarak kullanilabilecegini ifade etmislerdir.”

1.2.3 Kéfin Mecrur Olarak Kullanima:
Kaf, harfi cerden sonra geldiginde isim kabul edilmekte ve mecrur oldugu
belirtilmektedir. Ornegin,

uﬁ’iﬁi\ J°:°§Ls C)": ’.S° D ; ;$ Cu:\s :’i‘ji .., ":7780

(Benim son arzum, giildiiklerinde agzindaki disleri dolu tanesi gibi bembeyaz ortaya ¢ikan
beyaz tenli ti¢ kadindir.)

Bu beyt, kifin “Ji«” anlaminda isim olarak kullanilabilecegine verilen
orneklerden biri olarak sevahid beyitleri arasinda yer almaktadir. Oniinde harfi cer
kullanimi da isim oldugunu desteklemektedir. Burada “3," kelimesi ise muzifun
ileyhtir. Sibeveyhi ve muhakkiklere gére bu durum zaruret aninda gériiliir.*

Kafin mecrur kullanimina diger bir drnek,

(Kederli, tiziintiilii bir sekilde Meyy'i diistinerek geceliyorum ve kocast ise kum gibi
yumusak bir sey tizerinde uyuyor)

Zu'r-Rumme (8. 117/735)’ye ait olan bu beyitte, harfi cerden sonra gelen kaf
harfinin isim olarak kullanilabilecegini gdstermektedir.”” Ancak yine de kafin harf
olarak kullanimi isim olarak kullanimindan fazla oldugu kabul edilmektedir. Harf-i
cerler genel olarak bir isimden once kullanilirlar. Burada da dikkat edilirse kaftan dnce
harf-i cer gelmistir. Bu baglamda kaf, muzaf ve “&” kelimesinin de muzafun ileyh
oldugu sdylenebilir. Eger bir ifade de kafin isim olmasi da harf olmasi da uygun olursa

”  Eb{i Hayyan Muhammed b. Y@isuf b. Ali b. Y@isuf b. Hayyan el-Endeliist, irtisdfii’d-darab min lisani'l-‘Arab,
thk. Recep Osman Muhammed (K4hire: Mektebetu’l-Hanci, 1418/1998), 1710.

% El-"AccAc, Divanu'l-‘Accac, thk. Abdulhafiz es-Satli (Dimask: Mektebetu Atlas, 1971), 2/328; Ebii
Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari el-Misri, Evdahu’l-
mesalik ila Elfiyyeti [bn Mdlik, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
ts.), 3/54.

' ibn Hisam, Mugni’l-lebtb ‘an kiitiibiT-e‘arib, 3/22.

% bn Cinni, Sirru sind‘ati’l-irdb, 287; Ebii’l-Hasen Alf b. Mii’'min b. Muhammed b. Alf el-Hadram? el-isbili
en-Nahvi, ibn ‘Usfir, Dar@’irii’s-sir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1420/1999), 235.
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her ikisinden hangisi sdylenirse uygun oldugu sdylenebilir. Bu tiir kullanimlarin genel
olarak klasik siirlerde ve zaruret aninda gerceklestigi goriilmektedir.

1.3 Zamir (isim) Olarak Kaf

Bu ¢esit kif, mansub ve mecrur olarak gelen zamirdir. Mansub olarak kulanilan
kaf fiillere birlesen muhatab ve muhataba kaflaridir (& ,&)). Ornegin erkege hitaben “
Sida P ve bayana hitaben “ida I ifadelerindeki kaflar zamirdir ve zamirler de isim
tiirlerinden birisidir. “¢lys & &34 (Sana ve sana ugradim) Srneginde harfi cerre
bitiserek ciimlede anlam kazanirken ve “3 28 (senin kalemin) orneginde ise isim
tamlamas1 olusturarak muzafun ileyh olur ve dolayisiyla mecrur konumunda

degerlendirilir.

Kafin, Kur’an-1 Kerim’de ve Arapga sézlii ve yazili kullanimlarda zamir olarak

,,,,,,

terk etmedi, sana darilmadi da™ ve “&)3a & &35 A7 “Ey Muhammed! Senin gégsiinii acip

" ayetlerinde yer alan kaflar zamir olarak ismin bir tiirii

genisletmedik mi.
konumundadir. Birincisi ayette “¢35” fiiline bitisen mansub olarak kullanilan kaf zamiri
ifadeye “seni, sana” seklinde anlam katti§1 gériilmektedir. Ayrica birinci ayette “&07,
ikinci ayette “)3=” kelimesine (ismine) bitiserek isim tamlamasi olusturdugu ve
muzifun ileyh konumunda mecrur bir isim oldugu goriilmektedir. Anlam olarak da
ifadeye “senin Rabbin” ve “senin gégsiinii” seklinde yansimistir. Ayrica ikinci ayette “J”

harfi cerrine bitiserek mecrur oldugu ve yine “senin i¢in” anlamu verildigi gériilmektedir.

Sonug¢

Tarihten giintimiize miras olarak kalan metinlerin muhataplarindan ne istedigini
veya onlara ne tiir bir bilgiyi aktarmak istedigini anlamak, kullandig: dili ve inceliklerini
bilmek 6nemlidir. Arapga ciimlelerin, kelimelerin hatta miistakil olarak harflerin dogru
anlagilmasinin 6nemi biyiiktiir. Bu baglamda harfleri ve edatlari tek tek tanimak,
sozliikteki yerini, dil yoniiyle kullanimlari ve anlamlarini bilmek, sarf, nahiv ve
edebiyattaki kullamim sekillerini iyi bilmek gerekmektedir. Bu ¢alismada da Arapga
sozli ve yazili ifadelerde 6nemli bir katkiya sahip olan kaf, bir edat olarak ele alinmistr.
Kafin ciimle igerisinde kullanim sekilleri ve hangi anlamda kullanildiginin tespiti
onemlidir. Arapgada ciimlenin en kiigiik ve anlami tamamlayan unsurlardan biri olan

8  ed-Duhj, 93/3.
% el-insirah, 94/1.
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edatlar icerisinde yer alan kaf, birden fazla anlam ve c¢esidiyle kullanildig

goriilmektedir.

Bu ¢alismada kaf ile ilgili su sonuglara varilmistir:

L 4

Arap alfabesinde yirmi ikinci ve ebced tertibinde on birinci sirada yer alan
bir hece harfidir.

Sadece kelimeleri olusturan bir harf degil climlenin unsurlar1 arasindaki
anlam bagini kurmaya katki saglayan bir 6gedir.

Bir edat olarak kaf, klasik kaynaklarda 4mil olan (harf-i cer; merfu, mansub
ve mecrur bir isim) ve amil olmayan (zamir (isim) ve kafu’l-hitab) olarak
siniflandirildig goriilmistiir. Bu calismada farkl bir tasnif ile kaf, harf
olarak, hece harfi, kafu’l-hitab ve harf-i cer kullanimi, isim ve zamir olarak
kullanimi bakimindan ti¢ farkh sekilde ele alinmistir.

Kaf bir hece harfi olarak kelimeyi olusturan bir harf olurken, kafu’l-hitab
seklinde yine kelimenin bir parcasi olabilmektedir. Harf-i cer olarak
kullanimi ile tesbih anlami agirlikli olarak goriilmekteyken, yer yer tekit,
ta'lil, istila ve ¢ok nadiren miibadere anlamimin da oldugu sonucuna
varimistir.

Kaf, bir isim olarak kullanildiginda merfu, mansub, mecrur konumlarinda
ciimlenin bir unsuru olarak kullanildig1 bu kullanimlarinda, miibteda, fail,
mef'Ql, harf-i cerle mecrur, muzaf ve kanenin ismi oldugu goriilmistiir.
Zamir olarak kullanilan kafin Arapca climlelerde tiim kullanimlarindan
daha fazla yer aldig tespit edilmistir.

Kafin ayetlerde, en fazla tesbih anlamu ile kullanildig1 ve meallere de “gibi”
ve “sekilde” anlamlarimin verildigi goriilmiis ve bunun yaninda bazi
ayetlerde bu anlamindan ¢ikilarak hal, ta‘'lil veya ala anlamlarinin verildigi
de tespit edilmistir.

Bu baglamda Arapga climleler, okuma, anlama, inceleme ve tahlil yapilirken;

oncelikle ctimlenin en kiigiik unsurlar1 dahi olsa g6z ardi edilmeden biitiin 6geler tek

tek belirlenmelidir. ikinci olarak, belirlenen unsurlarin miistakil olarak tek tek anlamsal

kavram alani tespit edilmelidir. Ardindan, ciimledeki edatlar belirlenmeli ve bu

edatlarin cesitleri arastirilmali ve bu cesitlerden hangisinin incelenen ciimleye en

uygun oldugu ortaya konulmalidir. Son olarak da ctimlenin siyak sibaki ve durumun

geregine gore dogru anlamin ne oldugu tespit edilmelidir.
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0z

Insanlik tarihi ile var olan konusma &zelligi, insani diger canlilardan ayiran birincil vasiflardandir. Bu
ozellik sayesinde insan, kimi zaman siradan bir duyguyu, siradan bir sekilde aktarabilirken, kimi zaman da
atasozleri gibi veciz ve anlam dolu tek climle ile iletecegi mesaji daha etkili bir sekilde sunabilmekte ve
kitleleri arkasindan siiriikleyebilecek bir giice sahip olabilmektedir. Atasozleri, yillarin tecriibe ve birikimini
sikistirilmis bir sekilde kendi biinyelerinde bulunduran, toplumlarin her 6zelligini {izerinde tasiyan
DNA'lar1 gibidir. Bu calismanin hedefi, Tiirk atasozleri ile, Islam’in kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de gecen “Ey
iman edenler” hitabu ile baslayan ayetler arasinda, anlam ve igerik olarak iliski kurulup kurulamayacagini,
bu atasézlerinin, séz konusu ayetler icerisinde gegen emir, yasak ve tavsiyeleri barindirip barindirmadigini
belirlemek ve bu atasozleri ile anlamca benzesen Arap mesellerini tespit etmektir. Arastirmanin ilk
asamasinda, “Ey iman edenler” hitabi ile baslayan ayetlerin ka¢ tane oldugu ve hangi srelerde
bulundugunun tespiti yapildiktan sonra, son iki asirda yazilmis birden ¢ok tefsir incelenerek ayetlerin 6ne
ctkan mesajlari ile iliskilendirilebilecek atasézii olup olmadigi, konu ile ilgili kaynaklardan ve akademik
calismalardan yararlanilarak arastirilmistir. Arastirma neticesinde, ayetlerin genel muhtevasi ve 6ne ¢ikan
mesajlart ile iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtistiigii disiiniilen atasdzleri ve bu atasézleri ile benzer
anlamda kullanilan Arap meselleri bir arada verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat1, Kur’an, Ayet, Kiiltiir, Atasdzii.

Abstarct

Speaking which has existed throughout the history of mankind is one of the most important characteristics
that distinguishes human beings from other creatures. Thanks to this characteristic, human beings can not
only explain an ordinary feeling in an ordinary way, but can also give the message in a more effective way
and can have the power to affect the masses with only a single sentence just like proverbs which are
succinct and very meaningful. The aim of this study is; to determine whether there is an association, in
terms of meaning and content, between the Turkish proverbs and the verses of the Quran, the holy book of
Islam, starting with “O you who have believed”, to determine whether these proverbs include orders,
prohibitions, and advice in the relevant verses of the Quran, and also to find out the Arabian parables
which are similar in meaning to these Turkish proverbs. At the first stage of the study, the number of the
verses of the Quran starting with “O you who have believed”, and in which surahs these verses are, have
been determined And then, it has been searched whether there is a proverb related to the most apparent
parts of these verses, by examining a few tafsirs written in the last two centuries and other related sources
and academic studies. As a result of the research, the Turkish proverbs which can be associated with the
general content and the prominent messages of the verses, and which are considered to overlap in
meaning; and the Arabian parables which are used in similar meanings to these proverbs have been given
together.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Quran, Verse, Culture, Proverb.
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Giris

islam dini, ilk teblig edilmeye basladig1 giinden beri, ulastig1 her ferdi degistirdigi
gibi karar kildigi her toplumu da sekillendirmistir, islam dininin Arap yarimadasindan
tasip farkli cografyalara yayilmasiyla, yeni toplumlar ve yeni kiiltiirler islam’a dahil
olmaya baslamistir. Bu yeni toplumlar arasinda bulunan ve yiizyillar boyu islam’a
hizmet etmis olan Tiirkler de Islam ile miiserref olmuslardir. Tiirkler islam ile miiserref
olmakla birlikte, var olan kiiltiirlerinin Islam’a uygun olanlarini siirdiirerek islam’in
getirdigi yenilikleri de hayatlarina ve giindelik yasamlarina ince ince isleyip tatbik
etmislerdir. islam’m, hayatin her alanina tesiri neticesinde, aligveristen diigiin
merasimine, giyim-kusamdan cenaze defnine, giindelik konusmadan siire, kisacasi
besikten mezara kadar Tiirk toplumunun her bir alaninda degisikliler meydana
gelmistir. Toplumun hafizasi niteli§indeki atasézleri de bu siirece dahil olarak islam
kiiltiirtintin getirileriyle benzesim gostermis; Allah, namaz, kader, kiyamet gibi birgok
kavramin bulundugu atasézleri Tiirk kiiltiiriine yerlesmistir. Bu calismada da Islam
dininin kutsal kitab1 olan Kur’dn-1 Kerim'de, “Ey iman edenler” hitabi ile baslayan
ayetlerde, inananlara iletilmek istenen mesajlar ile Tiirk atasézlerinin anlamca benzesip
benzesmedigi arastirilarak bu atasézleri ile ayni anlamda kullanilan Arap mesellerinin
tespitine calisilacaktir. Calisma iki kisma ayrilacak olup birinci kisimda; “Ey iman
edenler” hitabi ile baslayan ayetlerin ka¢ tane oldugu ve hangi surelerde yer aldig
tespit edilecektir.

fkinci kisimda ise kiiltiir ve atasdzii kavramlar1 kisaca tanimlanarak, bu iki
kavramin islam ve Kur’an ile olan iliskilerine deginilecek, “Ey iman edenler” hitabu ile
baslayan ayetlerin muhtevasi ile iliskilendirilebilecek Tiirk atas6zleri ve benzer Arap
meselleri, detaylara girilmeden Orneklendirilecektir. Ayetlerde, alt1 cizilerek
gosterilecek boliimler ile iliskilendirilebilecek ve anlamca ortustiigii diistiniilen
atasozleri belirlenirken halk arasinda yaygin kullanimi olanlara 6ncelik verilecek, bu
atasozlerinin tespitinde, Tirk Dil Kurumu, Milll Egitim Bakanligi gibi giivenilir
kurumlar tarafindan basilmis eserler ve akademik ¢alismalar 6n planda tutulacaktir.
Arap mesellerinde ise, verilen Tiirk atasézleri ile ayni/yakin anlami tasiyor olmasina
dikkat edilerek akademisyenler tarafindan yazilmis eserler dncelikli olmak tizere basili
(Tiirkge, Arapga) eserler kaynak olarak kullanilacaktir.
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1 Ey iman Edenler Hitab1 ile Baglayan Ayetler ve

Bulunduklari Siireler

Kur’an-1 Kerim’de, seksen dokuz farkli ayette bulunan “Ey iman edenler” hitab,"'
yirmi farkli sirede ge¢cmekte olup bunlardan seksen sekizi ayetin basinda geciyorken?,
bu ibare bir yerde ayetin ortasinda gelmistir.” Hac ve Tegabun sfireleri hakkinda ihtilafl:
goriisler bulunsa da ¢ogunluk nezdine “Ey iman edenler” hitabi ile baslayan ayetlerin
yer aldig1 surelerin tamami Medenidir. Bu ibare en ¢ok Maide stiresinde bulunup on alt1
farkli ayette gecmektedir. Bu ayetlerin en az oldugu siireler ise icerisinde sadece bir
tane “Ey iman edenler” hitabi ile baslayan ayet bulunan; Hac, Hadild, Hasr, Cuma,
Miinafik{in ve Tegabun’dur.

Ayetlerin gectigi stireler;“Bakara 2/104, 153, 172 178, 183, 208, 254, 264, 267, 278,
282 (toplam 11 ayet)” “Al-i ‘imran 3/100, 102, 118, 130, 149, 156, 200 (7 ayet)” “Nisa
4/19, 29, 43, 59, 71, 94, 135, 136, 144 (9 ayet)” “Maide 5/1, 2, 6, 8, 11, 35, 51, 54, 57, 87, 90,
94, 95, 101, 105, 106 (16 ayet)” “Enfal 8/15, 20, 24, 27, 29, 45 (6 ayet)” “Tevbe 9/23, 28,
34, 38, 119, 123 (6 ayet)” “Hac 22/77 (1 ayet)” “Niir 24/21, 27, 58 (3 ayet)” “Ahzab 33/9,
41, 49, 53, 69, 70 (5 ayet)” “Muhammed 47/7, 33 (2 ayet)” “Hucurat 49/1, 2, 6, 11,12 (5
ayet)” “Hadid 57/28 (1 ayet)” “Miicadele 58/9, 11, 12 (3 ayet)” “Hasr 59/18 (1 ayet)”
“Miimtehine 60/1, 10, 13 (3 ayet)” “Saf 61/2, 10, 14 (3 ayet)” “Cuma 62/9 (1 ayet)”
“Miinafikiin 63/9 (1 ayet)” “Tegabun 64/14 (1 ayet)” “Tahrim 66/6, 8 (2 ayet)”.’

2 Ey iman Edenler Hitabimi iceren Ayetler ile Anlamca
Ortiisen Tiirk Atasézleri ve Arapca Benzerleri

Bu béliimde, kiiltiir ve atasdzii kavramlarimin tanmimlarina, islam ve Kur’'an ile
olan iliskilerine deginilerek “Ey iman edenler” hitabi ile baslayan ayetlerle anlamca
Ortlisen atasozleri tespit edilecektir.

' Cafer Zeyrekli, Arap Dilinde Nidd Uslubu ve Kur'an-1 Kerim'deki Kullanimlart (Samsun: Ondokuz Mayis

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 59.

Muhammed Ali es-Sablini, Safvetii’t tefdsir, cev. Sadreddin Giimiis - Nedim Yilmaz (istanbul: Ensar
Nesriyat, 1992), 1/156.

Ayse Sari, Medeni Surelerde Miiminlere Yénelik Hitaplar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 24. (Ahz4b 33/56. ayette ortada yer aliyor.)

Suad Zdam, Delaletii’l- Esalibi’l-insdiyyeti fi'l-Kur'dni’l-Kerim en-Nidd’ Enmfizecen (Vehran: CAmiatu Vehran 1
Ahmed bin bella, Doktora Tezi, 2019), 80.

Zeyrekli, Arap Dilinde Nidd Uslubu ve Kur'an-1 Kerim'deki Kullanimlari, 60; Sar1, Medeni Surelerde Miiminlere
Yénelik Hitaplar, 15/145.
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Kiiltiir: Her toplumun kendi igerisinde besleyip gelistirdigi, kendi yasam
sekillerinden izler tasiyan, zamanla diger toplumlarla olan etkilesimlerle sekillenen
kiiltiir kavrami, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari tarafindan basilmis olan “Tiirkge Sozliik” adli
eserde soyle tanimlanmaktadir: “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci iginde yaratilan
biitiin maddi manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede
kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin Ol¢iisiinii gosteren
araclarin biitiinii.”®

Atasbzii: Arapcada “mesel” s6zciigii ile karsilik bulan atasézii,” gecmis ile gelecek
arasinda adeta bir koprii gérevi goren, onceki nesillerin tecriibe ve kazanimlarinin daha
sora gelenlere aktarildigi, halkin benimseyip kendine mal ettigi, degismeyen,
kaliplasmis, kisa ve anlam dolu séz olarak tarif edilebilir.® Atasézleri her toplumun
kendine has degerleri olsa da zamanla toplumlar aras iliskilere veya ortak degerlere
dayali olarak toplumlar arasinda atasdzii transferi veya etkilesimi olmustur.”

Tirk ve Arap toplumlari arasinda cereyan eden bu transfer ve etkilesimin,
merkezinde, islam ve Kur’dn vardir. Ayni ilaha inanmalari, ayni kibleye yonelmeleri,
ayni dini ritiielleri uygulamalari, islam ve Kur’an’t baz almalarinin sonucudur. Tiirk
toplumunun, Islam merkezli yeni degerler/kiiltiir olusturmasi ve bu degerleri, sonraki
nesillere aktaracagi vasitalardan olan atasozlerinde, Kur’an'in igerdigi kavramlara yer
vermesi (Allah rizkin kefilidir. Namaz yabanda komaz. Sabrin sonu selamettir. Kiyamet
giiniinde ibadet olmaz. vb.), islam’in ve Kur’an'in, Tiirk kiiltiirii ve Tiirk atasozleri ile
olan iligkisini gosterir niteliktedir. Calismanin ana temasini teskil etmesi hasebiyle ortak
paydasi islam ve Kur’an olan Tiirk ve Arap toplumlarinin atasézleri/meselleri, Kur’an-1
Kerim’'deki, “Ey iman edenler” hitab ile baslayan ayetler baglaminda incelendiginde
baz1 ayetlerle anlamca iliskilendirilebilecek birden ¢ok atasdzii/mesel oldugu
goriilmektedir. Ayetlerinin, atasozleri ile anlamca ortiistiigii tespit edilen sireler;
Bakara, Al-i ‘imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Hac, Niir, Hucurat, Hasr, Miimtehine, ve
Saf siireleridir.

¢ siikrii Hal(k Akalin vd., Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1558.
7 Aydin Oy, “Atasdzii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylars,
1991), 4/44; Halit Kalli, Tiirkce Atasdzleri ve Deyimlerde Tanri Kavramina Din Psikolojisi A¢isindan Bir Yaklasim
(Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 5.

Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sézliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1981), 1/36; Oy,
“Atasdzii”, 4/44; Yusuf Unal, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirk Atasézlerine Tesiri (inang Esaslar1 Baglaminda) (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 16.

M. Tiirker Acaroglu, Diinya Atasdzleri (Istanbul: Kaya Yayinlari, ts.), 7.
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2.1 Bakara siiresi

Bakara sliresi Meden{ stirelerdendir.”® Stirede gecen “Ey iman edenler” hitab ile
baslayan ayetlerden dort tanesi ile iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasozii tespit
edilmistir. (Bakara 2/153-208-254 ve 282. ayetler)

2.1.1 Bakara 2/153
Crodiall & @ &) 5 oliall 5 Hially )it 1Al Gl i g

Bu ayette genel cercevede, sabir ve namazin mii'minlere gii¢ kuvvet verecegi

vurgulanmis olup," farkh alanlardan daha fazla atasdziine yer verme diisiincesi ile bu
ayetin muhtevasina uygun olan namaz konulu atasézii zikredilmis; sabir konusu farkh
ayetlerde de islendiginden sabirla ilgili atasézlerine daha sonraki ayetlerde yer
verilmistir. Bu ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasozii; “Namaz yabanda

komaz"

Benzesen Arap meseli:
"odastll < shls e (ilan 83all" (Namaz, seytanin saldirilarina karsi bir kaledir.)

Moanill 3383k 5 (s )l (peas 33N (Namaz Allah'm, (kullar icin) kalesi, seytan:
ezip gecen/silindirdir.)"

2.1.2 Bakara 2/208

54.-‘; ;Sf‘— péj & L:)‘ L) g;,\jla; \y’t.:\gi \jj FHES eif_,.j\ T \}3;3‘ \).fmi i)ﬂj\ Lé—j\ s

Bu ayette mii'minler, seytanin hile ve tuzaklarina kapilip, kendilerine bahsedilen

islam nimetinden mahrum kalmamalari i¢in uyariliyor.” Bu ayetle iliskilendirilebilecek,

Ebu’l-A‘1d el-Mevd(d], Tefhimu’l-Kur'dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yaynlari,
1987), 1/39; Seyyid Kutup, Ff Ziali'l-Kur’an, cev. Salih U¢an vd. (istanbul: Diinya Yayincilik, 1989), 1/31;
Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/46.

" el-Bakara 2/153.

Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2006), 1/239.

E. Kemal Eyiiboglu, On Ugiincii Yiizyildan Giiniimiize Kadar Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler
(Istanbul: Dogan Kardes Matbaacilik Sanayii A.S, 1973), 1/185; Feridun Fazil Tiilbentci, Tiirk Atasdzleri ve
Deyimleri (Istanbul: inkildp ve Aka kitabevleri Koll. Sti., ts.), 425; Tiirk Atasézleri ve Deyimleri (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 2/94.

Muhammed er-Risehrd, es-Saldtii fi'l-kitdb ve’s-siinne (Kum: Daru’l-Hadis, 1376), 145.

®  el-Bakara 2/208.

Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/324.

105



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

anlamca ortiisen atasdzii; “Seytan ile kabak ekenin kabak basinda patlar/Seytan ile
ortak eken bugdayin samanini alir.”’

Anlamca benzesen Arap meseli:
e (5 Le Galy 4o Jaay Al Cald e (K&t oldugunu bildigi halde o ise
dahil olan basina geleni hak eder.)"

2.1.3 Bakara 2/254 )
AN e VS AL Vs A Y 25 Ll O U8 (e 5885 Ve ) T 155l Gl TG
Osddall 24 ©

Bu ayette, ahirette zor durumda kalmamak icin diinyada iken sunulan firsatlar:

degerlendirip hazirlik yapilmasi gerektigi vurgulanarak, ahirette bu tiirden bir imkanin
olmayacagi belirtiliyor.”” Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca o&rtiisen atasozi;
“Kiyamet giiniinde ibadet olmaz.”* “Bugiiniin isini yarina birakma/koma/salma.”* Bu
minvalde kullanilan ¢ok sayida atasdzii vardir (son pismanlik fayda vermez/su akarken
testiyi doldurmali...) maksat hasil oldugu icin hepsini burada zikretmeye gerek

goriilmemistir. Anlamca benzesen Arap meseli;

13354 Dt &35 2 AL I3 Jle & (Elinde yiin varken egirmeyen ¢Opten
yiin atig1 toplar.)

"s338 VI (Simdi aklini kullanmazsan bir daha kullanamazsin./Firsat varken
yapmazsan bir daha yapamazsin...)

"zl a5l Jae ;GY",(Bugiiniin isini yarina birakma.)”

Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 2/129; Tiilbentci, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 500; Eyiiboglu, Siirde ve Halk
Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/219; Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozliigii, 1/355.

Ahmed Teym{r Pasa, el-Emsdliil-‘dmmiyye (Kahire: Mil'essetii Hindavi li't-Ta‘llm ve’s-Sekafe, 2012),
17/436.

¥ el-Bakara 2/254.

*  Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/397.

21

Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/160.
2 Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozliiii, 1/180; Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 132; Tiirk Atasézleri ve
Deyimleri, 70; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/49; Metin Yurtbasi, Smiflandirilmis
Tiirk Atasdzleri (Ankara: Ozdemir Yayincilik, 1996), 90; Yusuf Cotuksdken, Tiirkge Atasézleri ve Deyimler
Sézliigii (istanbul: Toroslu Kitapligi, 2004), 25.

Numan Yazici, Arapga-Tiirkge/Tiirkge-Arapga Atasozleri ve Deyimler (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2003), 114-

115/228-229/263.

23
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"éﬂ‘ Aoxdly Y Gy (Pismanhgin, kendisine faydasi olmadigi zaman pisman
oldu./Son pismanlik fayda vermez.)* "&s& JV &u 5 Jae 536 ¥"/(Bugiiniin isini yarina
birakma.)”

2.1.4 Bakara 2/282
S0 z _ | 20 P 2 ) @ s
5ol Aald Jal 1 ol AEIE 13 ) gial Gdll el e

Bakara sfiresi 282. ayette ise genel olarak borglanma durumunda nasil

davranilacagi konusunda uyarilarda bulunarak borglarin ve alacaklarin unutulmamasi
icin yazilmasi tavsiye ediliyor.” Bu ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca &rtiisen

atasozii; “Alim unutmus kalem unutmamis.””

Benzesen Arap meseli; " el 5 B4 Lﬂ‘"(Yam baki/kalic1, 6miir fanidir)

138 U 5 e AaU({lim bir av, yazma da o avin bagidir.)

n33Sil alad) 1538 (flmi, yazarak baglayin,) "glia gl il b Gl _}“‘\ J&/(Kagida
yazilmayan her is kaybolur.) "§L& 0¥ jila Hw JS (g Lia Gulda @l 8 ple ds
"/(Kagida yazilmayan tiim ilimler/bilgiler kaybolur, iki kisiyi asan her sir yayilir/aciga
cikar.)”

") Flla Wy Gl A8 WA Y J(Eger kalem olmasaydi din ayakta duramaz,
hayat da baris iginde olmazdi.)

"o i Loy 58 Jaid La] G fa g 58 s a"(Ezberlenen gider, yazilan kalr.) *°

*  Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapga ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliiii (istanbul: Siitun Yayinlari, 2008),

1/282.

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/541.
% el-Bakara 2/282.

¥ Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/446.

Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/11; Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 48;

25

28

Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sazliigii, 1/127; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/22; Siimeyye Yildiz, Agiklamah
Atasdzleri (Istanbul: Nesil Digital, 2013), 47.

®  Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 1/269/337/453/488/490.

**  Eb(i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-T(isi, Adabul-miite‘allimin, thk. es-
Seyyid Muhammed Riz4 el-Hiiseyn? el-Celali (Sirdz: KitAbhane Medrese ‘Ilmiyye, 1416), 122; Yilmaz,
Kiiltiiriimiizde Arapga ve Farsca Asilli Vecizeler Szliigii, 2/568/635.
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2.2 Al-i ‘imran Stiresi

Al ‘Imran sfiresi Medeni stirelerdendir.” Al-i ‘imran sfiresindeki ayetlerin dort
tanesi ile iliskilendirilebilecek, anlamca drtiisen atasdzii tespit edilmistir. Bu ayetler; Al-
i ‘imran 3/100-102-156-200. ayetlerdir.

2.2.1 Al-i ‘imran 3/100:
G882 343 28 3 I 1 A (il G By 81 gadad ) 150 Gl LT 2

Bu ayette; iman ile sereflendikten sonra art niyetli kisilerin sdziine kanarak
dinden dénme ya da hiisrana ugrama tehlikesine kars1 ciddi bir uyar1 yapilmistir.”
insanlarin, bulunduklar1 ¢evreden ve arkadas ortamindan etkilenmeleri muhtemeldir.
“Bana arkadasini sdyle sana kim oldugunu soyleyeyim.” vb. atasozleri, bu etkilenmeyi
vurgulamaktadir. Bu ayet ile de iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen ¢okga atasozii

mevcut olup birkag tanesini vermekle yetinilmistir. “Kisi refikinden azar”* “Uziim

{iziime baka baka kararir.”*

Benzesen Arap meseli;

"iégy‘ éd«-‘ i-,‘\-55:1-"1‘”(Ak§am ot yiyen hayvan, ot yemeyeni istahlandirir/kiskirtir)*
"Y1 ) CKD e Ot (Kétiilere meyleden dalalete diiser/sapitir.)

"3 na Y1 LA (Kstiilere yakinlik/arkadas olmak zararlidir)”’

" lall Sl 420203 £ 52 "(insam iyi dost/arkadas 1slah eder.)*®

Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, 2/9; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn 1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, 1992), 1/316; Mehmed Vehbi, Huldsatiil-beydn fi tefsiril-Kur'an (istanbul:
Ugdal Negriyat, ts.), 2/535.

*  Al-i ‘imran 3/100.

*  Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/642.

Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 2/69; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/166; Aksoy,
Atasdzleri ve Deyimler Sozliigii, 1/298; Tiilbentci, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 372; Yurtbasi, Simiflandirilmis
Tiirk Atasozleri, 27.

Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 534; Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sézliigii, 1/369; Eyiiboglu, Siirde ve
Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/233.

Yazici, Arapga-Tiirkge/Tiirkce-Arapga Atasizleri ve Deyimler, 231.

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/123/483.

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/680.
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2.2.2 Al-i ‘imran 3/102: ‘
Gy salion a5 W) 5 500 Y 5 4 a8 1kl Gl G

Bu ayette gecen takva kavrami dini terim olarak: “Insani giinahkar edecek

durumlardan uzak durmanin yam sira, salih amellerde bulunarak Allah’in rizasini
kazanmaya ve gazabindan korunmaya ¢alismak.”” seklinde tanimlanabilir. Bu durumda
Allah’in gazabindan insanlar1 koruyacak olan, imanlar1 ve salih amelleri olacaktir. Ayet
ile iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii: “Diinyada mekan(siz) ahirette iman

(s1z olmaz).” Benzesen Arap meseli:

MAEEL M HAN € Ll&a o135 Sy SN (43 (a"(Mezara aziksiz giren, denize gemisiz
agilan gibidir.)*

2.2.3 Al Imran3/156
jld)c \y\Sj\ua)Y\@\}.\)ame@_:\Py\JXU}\J)SSU.:J\S\}USJY\}M\&J\L@_\\D
)MJUJXMJLAAAM\} Eﬁ ée@q}huﬁa‘)mdh‘m\duﬂ\ﬂuj\)ﬁuuhm\yLS‘B

Bu ayette; miinafiklarin, savasta sehit diisen Miisliimanlar icin, savasa gitmeyip
kendileri ile kalmis olsalardi 6lmeyeceklerini syleyerek takdir-i ilahi’ye inanmadiklari
belirtilmis ve Miisliimanlara da takdir-i ilahi'ye riza gostermeleri gerektigi
vurgulanmustir. Hakikatte ise Allah dilemedikce ne kimse 6lebilir ne de sldiirebilir.*

Ayet ile anlamca Ortiisen atasodzii: “Allah’'in = 6ldiirmedigini (kimse) kul

1745 «

oldiiremez.”/“Allah’in verdigini kul alamaz. e

Yara 6ldiirmez, yaradan 6ldiriir.
Anlamca benzesen Arap meseli;

né sell ol i cpall e & i€ (Alina ne yazilmissa gdz onu gériir )

*®  Al-i ‘imran 3/102.

“* Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/642.
* Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasozleri ve Deyimler, 1/80; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/108; Unal,
Kur’dn-1 Kerim'in Tiirk Atasézlerine Tesiri, 82.

2 Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/626.

“  Al-i ‘imran 3/156.

“  Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/698-699.

Tiilbentgi, Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 51; Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 1/24; Eyiiboglu, Siirde ve Halk
Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/12/13.

Unal, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirk Atasézlerine Tesiri, 79.

45

46

47

Teym({ir Pasa, el-Emsalii’l-‘dmmiyye, 430; Abdulkader Abdelli, Tiirkce ve Arapcada Ortak veya Benzesen
Atasdzleri (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 65.
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2.2.4 Al-i ‘Imrén 3/200:
Gl A&TaT i ) 8805 ) gl 55 1 gl s 15l sl Gl LT G #

Bu ayette, diismana karsi teyakkuz halinde olunmasi, sikintilara sabredilmesi

gerektigi tavsiye edilmis ve boyle davranildig: takdirde rahata ve kurtulusa erilecegi
vurgulanmstir.” Ayet ile anlamca 6rtiisen bircok atasézii ve ayni anlamda Arapca mesel
bulunmaktadir. Ayetle anlamca 6rtiisen atasozii:

“Diismana firsat verme.”/“Sabrin sonu selamettir.”/“Sabreden dervis muradina

ermis.”” Benzesen Arap meseli:

" S L @530 B Ga(sabreden umduguna nail olur.) "ol Hila Ga(Sabreden
kazanr,)"4a) ) dlaall & 5 AU B 8" (Sabirda selamet, acelede nedamet/pismanhik
vardir.)”

"o C\-&A HiZall/ ikl jila B " (Sabreden kazanir./Sabir kurtulusun anahtaridir.)
Moal 3 )y silall Juad/" 32l ek 3l Jlay Hila (" (Sabreden muradina erer ve

diismanina iistiin gelir.) *

2.3 Nisa stiresi
Nisd slresi Medenl slirelerdendir.” Nisd sliresinin 144. ayeti ile
iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii tespit edilmistir.

2.3.1 Nisd 4/144 /
Ul 238 4 15 dnad & &5 531 i 3a (353 G 51 Gy 800 1 508 Y 15l il T G

154,454

-

Bu ayette mii'minler disindakileri dost edinmeyin uyarisindan kasit onlarla iyi
iliskiler kurmayin ya da onlarla konusmayin anlaminda degil, Miisliimanlart ikinci plana

*  Al-i ‘imran 3/200.

*  Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/746-747.

*  Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/81/201; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/108;
Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 201/464; Yurtbasi, Simiflandirilmus Tiirk Atasozleri, 85/197/198.
Yazicl, Arapga-Tiirkce/Tiirkge-Arapca Atasdzleri ve Deyimler, 101/306/307; Abdelli, Tiirkce ve Arapada Ortak

veya Benzesen Atasozleri, 38.

51

52

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sézliigii, 2/663/958.

Ebubekir Cabir el-Cezaird, Eyseru't-tefdsir, cev. Ahmet Ozdemir vd. (istanbul: Mektup Yayinlary, ts.), 2/71;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1267; Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/285.

*  en-Nisa 4/144.

53
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atip Miisliimanlara veya diger insanlara zarar verecek bir is birligi ve dostluk kurmayin
babindadir.” Ayet ile anlamca &rtiisen atasdzii;

“Hain haine yardim eder, dogru dogruya.”/“Arkadasini distan degil, icten

sec.”/“Kurt ile koyun dost olmaz.”* Benzesen Arap meseli;

Mia5aY) Cialai¥" (Sadece mirmini dost edin.)”" ile (e dais am Ll H3le
% o 5Bl (Mutlunun yanindaki mutlu olur, kinanmigin yanindaki kinanir.)*

2.4 Maide siiresi

Maide stiresi Medent stirelerdendir.”

Ey iman edenler” hitabi ile baslayan ayetler
agisindan kiyaslandiginda Maide siiresi bu ayetlerden on alti tanesini biinyesinde
barindirmakla birinci sirada yer alir. Méide sliresinin bes ayeti ile iliskilendirilebilecek,

anlamca 6rtiisen atasozii tespit edilmistir. Bunlar: Maide 5/1-2-6-11-54. ayetler.

2.4.1 Mdide 5/1 )

iy aital s o a&ile A L) Al o83 S el 1 45 i g
LA AL A G AT '

Bu ayette verilen sozlerin baglayiciligina isaret ederek sosyal bir varlik olan
insanin, saglikli ve giivenilir bir sosyal yasam siirmesi i¢in, ahde vefa géstermesinin
gerekliligi vurgulanmistir.” Bu ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca értiisen atasézii:

“Soziiniin eri ol.”* “S6ziin sermayesi tutulmaktir”® Benzesen Arap meseli;

M gall CalS 5e 5 yall daln (Yigitligin sonu, séziinde durmamaktir.)*

®  Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/168-169.
* Yurtbasi, Smiflandinlmis Tiirk Atasozleri, 27/80/82.

¥ Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/542.

*®  Teymfir Pasa, el-Emsdliil-‘dmmiyye, 438.

® Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1/393; Kutup, Fi ZilaliT-Kur'dn, 3/317; Sablni, Safvetii’t tefdsir, 2/61; CezAird,
En Kolay Tefsir, 2/315; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1543; Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/199; Bilmen,
Kur’dn 1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 2/721; Vehbi, Huldsatii’l-beydn, 3/1331; M. KAmil Yasaroglu,
“Maide Sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
27/403.

% el-Maide 5/1.

' Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/202-204.

®  Tiilbentgi, Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 489; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/213;

Yurtbasi, Siniflandirilmus Tiirk Atasézleri, 209.

63

Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/212.
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"2 3¢ 13 & S (Comert insan verdigi s6zii tutar.)®
"(@d _all ae 5" (Hiir insanin s6zii borgtur.)®

2.4.2 Malde5/2

g_u.ﬂ\H.\:\ys.\.i)uﬂ\Y}d.ﬁ.@l\‘}{j&)&\)@gﬂ\&}&ﬂ}@ g \}.\A\&J\\.@.J\L_a
u::?SJA_.AU\e}_aul.\_..u?&m‘)_s.ay}\jd\..k_;abe.\ﬂ;\J\}UHJ)*JUAMU)MPUAJ\
An\um\\}&\}u\jmbﬁwujc\Hmy}w&n})i\(_;g\ﬂt.u}\ﬁ_wu\ AEEURNEY
el A @

Bu ayette, Peygamber’e (s.a.v.) gelip kendisini kavminin ileri geleni olarak tanitan
ve iman etmek istediklerini sdyleyen bir adam (Hutam b. Hind el-Bekri) kabilesine
donerken karsisina ¢ikan, Medinelilerin develerini de siirlip gétiirmiis, hac mevsiminde
aralarinda bu develerden bir¢ogunun da bulundugu bir deve siiriisiinii kurbanlik olarak
Mekke’ye getirmesi {izerine develeri calinan Medine ahalisi kendilerine yapilan bu
kotuligin  karsihigini vermek istemisler fakat bu ayet nazil olunca saldiridan
vazgecmislerdir.” Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca &rtiisen atasozii;

1169

“lyilige iyilik her kisinin kar1 kétiiliige iyilik er kisinin kar:.
Benzesen Arap meseli; il G | &aai.“(Kétijlijk yapana iyilik yap)”

Maide 5/6 )

;&..334\M\j@\)ﬂx\‘;\e&m,(&s,;g\,@u }L.AS\QJ\ 28 13 \};i@j\qju
j\.LuLd‘uA?S.\AJ;\g\;}\)&ué&}‘@AJAHJSu\J\};é_L\AmefSu[’uu&\uJ\cSSAJ‘}
UJJSMeSS’JeS-‘h eﬂ-d é)@-uﬁfuﬁjcam

64

idris Pullu, Arap Dili ve Edebiyatinda Meseller, Dil ve Beldgat Yéniinden Ozellikleri (Konya: Selcuk
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 44.

®  Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 1/467.

*  Teymfir Pasa, el-Emsdliil-‘dmmiyye, 465.

¥ el-Maide 5/2.

% Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/205.
®  Yildiz, Aciklamali Ataszleri, 12; Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 324; Yurtbasi, Stmiflandirilms Tiirk
Atasdzleri, 145; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/143.

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/27.

' el-Maide 5/6.
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Bu ayette, Miisliimanlara islam’in kolaylik dini oldugu ve Miisliimanlara hep
kolayliklar sunuldugu belirtilmis ve islam’da yapilamayacak hicbir yiikiimliliigiin
bulunmadigi vurgulanmistir.”

Ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii; “Allah ne verir ki kul
gotiirmez.”” “Allah dagina goére kar verir/Allah dagina gére verir kisi.”” “Allah kirkilmis

kuzuya gore yel estirir.””” Benzesen Arap meseli:

(53 3l Al 5 Gl b ) slin Ll e s 5Bl S &I (Muhakkak
Allah, zayifin cilesini hafifletir./Muhakkak Allah, kirkilmis koyuna gére riizgar estirir.)”
Mgl G Ui &) G Lo (Allah, kimseyi takatinin iistiinde bir seyle miikellef

tutmamistir.)”’

2.4.3 Maide 5/11 , )
e mind] Gai il o 1R L (255 20 3 il ) S 155800 1500 Gl Ll
O sl JS Sl A e g A 185057

Bu ayette, Allah'in Miisliimanlara olan nimetleri ve yardimlarinin hatirda

tutulmasi istenmistir. ibn Astir, ayetin Hendek Savasi'mi hatirlattigina dikkat gekerek,
Allah’in yardimiyla, azgin ¢ogunlugun Miisliimanlara zarar veremeden perisan olarak
dagildigini belirtmistir.”” Ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca &rtiisen atasézii; “Ne
istersen Allah’tan iste” “Agaca dayanma kurur, insana dayanma 6liir.”

72

Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/226-227.
Yurtbasi, Smiflandirilmis Tiirk Atasozleri, 22; Tulbentgi, Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 50; Eyiiboglu, Siirde ve

73

Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/12; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/23; Unal, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirk

Atasozlerine Tesiri, 47.
74

Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/22; Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sézliigii, 1/128; Yurtbasi, Simiflandirilmis
Tiirk Atasézleri, 21; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/11; Tiilbentgi, Tiirk Atasozleri

ve Deyimleri, 49.
75

Yurtbasi, Siniflandirilmus Tiirk Atasozleri, 21.

76

Yazici, Arapga-Tiirkge/Tiirkce-Arapga Atasizleri ve Deyimler, 248.
7 Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/602.
7 el-Maide 5/11.

”  Muhammed et-Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir (T{inus: ed-Daru’t-Tnusiyye li'n-Nesr, 1984), 6/137;
Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/229-230.

Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/5-10; Tiilbentci, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 29-

80

429; Unal, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirk Atasozlerine Tesiri, 46.
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Benzesen Arap meseli; nii LA A5 0K A (Allah’a tevekkiil etmek giizel bir

yakinliktir)™ " sl (e (el @lile " (insanlardan umudunu kesmelisin.)™

2.4.4 Maide 5/54 ‘ )
RERS A PREE TP ST PANPPHP T R Pt PP P A B R R
fl 5 200 5 g (e 450 0 (U SIS WY AN S 5 AT Y 5 B Jants 08 ) plalad Gy ST T 5 Te

* !:’ 83

Bu ayette Allah, iman nimetinin tadina varamayip Islam’dan uzaklasanlarin

fslam’a hicbir zarar veremeyecegini bildirerek, mii'minlerin bdyle bir diisiinceye
kapilmasi durumunda onlarin yerine daha saglam karakterli yeni bir immet
getirecegini bildirerek uyarida bulunmustur.* Allah islam’1 ve inananlar1 asla yalniz ve
yari yolda koymaz. Allah islam adina bir seyi almis veya kaldirmigsa mislini veya daha
hayirlisini getirir. Bu ayetle anlamca 6rtiisen atasozii;

“Allah bir kapiy1 kaparsa bin kapiy1 acar.” “Allah giimiis kapiy1 kaparsa altin kapiy

acar”” Benzesen Arap meseli;

MY L e L ST ) AT & a8 S GTIALY (Allah bir kapiyr kaparsa
digerini acar.)®

2.5 Enfal siiresi
Enfal slresi Medenl siirelerdendir.” Enfal siiresinin 27 ve 29. ayetleri ile
iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozleri tespit edilmistir.

2.5.1 Enfal 8/27

G palad 515 AT 1 g8 A3 5 O3 bl 153545 U 1l Gl Gl g e,

Bu ayette, insanlar, iizerindeki emanetlere sahip ¢ikma ve haklarina riayet etme
konusunda uyarilmis, emanete ihanet edilmemesi gerektigi bildirilmistir. Bahsedilen
emanet kullarin yerine getirmesi gereken ibadetler ve islam’a sahip ¢ikma olabilecegi

®  Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/852.

2 Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/36.
8 el-Maide 5/54.

¥ Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/295-297.

#  Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/11; Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 49; Tiirk
Atasdzleri ve Deyimleri, 1/22/23.

Yazici, Arapga-Tiirkge/Tiirkce-Arapga Atasizleri ve Deyimler, 248.

¥ Vehbi, Huldsatii’l-beydn, 5/1841; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2365; Cezair?, En Kolay Tefsir, 3/282.

% el-Enfal 8/27.

86
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gibi birbirleri arasindaki emanetleri de kapsamaktadir.” Ayet ile iliskilendirilebilecek,

1790 «c 7791

anlamca Srtiisen atasdzil; “Emanet mal sahibine yarasir” “Emanete hiyanet olmaz.

Benzesen Arap meseli: " Se ALyl "(Emanete riayet, bilyiikliiktiir.)*

2.5.2 Enfql 8/29

I 'S\ 9

Bu ayette Allah, kendisinden hakkiyla sakinan kullarinin giinahlarini 6rtiip,

bagislayacagini bildirmektedir.”* Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasdzii;
“Allah bile kulunun karasini(hatasini) yiiziine (vurmamis)vurmaz.””

Benzesen Arap meseli:
"al ) se 4uidy %8 e (Giinahimi ikrar edeni Allah bagislar/affeder.)*
2.6 Tevbe Siiresi

Tevbe sliresi Medeni slrelerdendir.” Tevbe sfiresinin 28. ayeti ile
iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasozi tespit edilmistir.

2 6 1 Tevbe 9/28

e zés !Q\JAW\_:,A.:_\?\J_;UM\\}UM wu}sw\u\\y\wmwu
%Sﬁhw\u!cbu!ﬂmﬁw \95.\.\:.\&.9}“.\598

Bu ayette, Mekke’'nin, miisriklerden temizlenmesinden sonra artik miisriklerin

oraya girisleri yasaklanmistir. Bunun neticesinde ticaret sirkiilasyonunun eksilecegi ve
inananlarin zor durumda kalacag endisesini gidermek i¢in bu miijde verilmistir.”

¥ Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/681-682.

90

Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/90.
' Tiilbentgi, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 217; Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozliigii, 1/224; Eyiiboglu, Siirde ve
Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/90; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/119.

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sozliigii, 1/173.

»  el-Enfal 8/29.

*  Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/683.
95

92

Tiilbentci, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 29; Yurtbasi, Stmiflandirilmug Tiirk Atasozleri, 21; Eyiiboglu, Siirde ve
Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/10; Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 1/22.

*  Teymfir Pasa, el-Emsdliil-‘dmmiyye, 442,

7 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’'dn, 2/179; Cezairi, En Kolay Tefsir, 3/354; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2441.
% et-Tevbe 9/28.

*  Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/749.
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Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca értiisen atasézii; “Allah rizkin kefilidir,” '™

“Allah kulunu kismetiyle yaratir”™ Benzesen Arap meseli:

ndl e 5550 Wl (Rizki veren hic siiphesiz Allah’tir)'™ " s Y1 &3, ¥."(0'ndan
baska rizik veren yoktur.)" s} IS 3 ) &) G/ (Allah, herkesin rizkina kefildir.) '

2.7 Hac Siiresi

Hac stiresinin Mekki- Medeni oldugu hakkinda farkl goriisler vardir. “Safvetii’t-
tefasir” adli eserde, stiredeki ayetlerin, Mekke donemi ayetleri ile benzer bir iisluba ve
icerige sahip olmasi, Mekki oldugunu diistindiirse de stirenin Medent stirelerden oldugu
vurgulamistir.” Hac sQresinin 77. ayeti ile iliskilendirilebilecek, anlamca &rtiisen
atasozii tespit edilmistir.

2.7.1 Hac 22/77
Ssalii 280 i) ) oladl 5 2857 153021 51 53800 5 1 68 1 gial (ol Gl g 108

Bu ayete inananlara, kurtulusa erebilmeleri i¢in bol ibadet etmeleri ve iyi isler
106

yapmalari tavsiye edilmistir.”™ Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasézii;

11107

“Yarin 6lecekmis gibi ibadet et hi¢ 6lmeyecekmis gibi calis.

Benzesen Arap meseli:
Masd SlE Ha 8y ASHAY Jae )y Led dalia ,15 Al Jwe)" (Diinyan igin, onda
duracagin kadar ¢alis. Ahiretin igin, onda kalacagin kadar ¢alis.)

3L Gy ad SIS ELEHAY Jad s 1300 (it SIS @i Sl ) (Hig Slmeyecekmis gibi

diinyan icin, yarin 8lecekmis gibi ahiretin icin calis.)'®
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Tiilbentgi, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 50; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/12; Tiirk
Atasdzleri ve Deyimleri, 1/23.
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Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/12; Yurtbasi, Smiflandirilms Tiirk Atasézleri, 22.

2 Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/387.

' Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, 2/527/968.
1 sabiind, Safvetii't tefasir, 4/113.

% el-Hac 22/77.

1% Karaman vd., Kuran Yolu, 3/756-757.

Yurtbasi, Siniflandirilmus Tiirk Atasozleri, 61.
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' Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/342.
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3L &yl SIS A AY Jae) 5 13 (el SIS ALY &AL (Hig 8lmeyecekmis gibi

diinyan igin, yarin 6lecekmis gibi ahiretin icin calis/cabala.)'”

2.8 Nir Siresi
Nur sliresi Meden? sirelerdendir.'”® Nur sfresinin 27. ayeti ile
iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasozii tespit edilmistir.

2.8.1 Niir 24/27
AE_ T AT woer oEve i yel [ IS PF PR SN ‘!.‘, ol 85 o7 4Z oss o 32l [P PR TR G
Sl il R AN LA e alidy ) ndlild s aSHsn 5 U e oA Y sl () Ll
SRS

Bu ayette, Miisliimanlarin sosyal hayatini diizenleyen bir uygulama bildirilmis ve

baskalarina ait olup iginde oturanlarin oldugu evlere, ev halkindan izin almadan,
geldiginizi belli etmeden girmeyin denilmistir. Cahiliye donemine ait bir davranis olan
miisaade istemeden, ev halkinin durumunu dikkate almadan evlere girilmesi
edepsizligini ortadan kaldirmistir."” Ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca &rtiisen

atasdzii; “Destursuz, baga girilmez.”'” Benzesen Arap meseli;

18] all @ i Joa N A ia La () 68 5 DU Joala Ly (Ey haber vermeden-
danismadan giren, adam seninle alay etmezse kadin alay eder.)"

2.9 Hucurat Stresi:
Hucurat sliresi Medeni s(relerdendir.® Hucurdt slresinin 6. ayetiyle
iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozi tespit edilmistir.

2.9.1 Hucurat 49/6 )
il L e A Ll Aeay L3 ) sheaal 1 ) o L) (3l K00S0 PEARRN R
Crmanlitte

Bu ayette Miislimanlarin kendilerine getirilen haberleri arastirmalari, her
duyduklar1 iyi veya kotii habere inanarak hareket etmemeleri uyarisi yapilarak,

" Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 2/860.

1% Cezairt, En Kolay Tefsir, 6/107; Bilmen, Kur'dn 1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 5/2317.

" en-N{r 24/27.

Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/65-66.

Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sézliigii, 1/203; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/69;

112

113
Tiilbentgi, Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 176; Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri, 1/95.

" Teymfr Pasa, el-Emsdlii’l-‘dmmiyye, 474.

Y5 Kutup, Fi ZilaliT-Kur'dn, 9/313; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4444.

"¢ el-Hucurat 49/6.

117



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

distinmeden arastirmadan hareket edilmesi sonucunda pisman olabilecekleri veya
telafisi zor olacak durumlara diisebilecekleri bildirilmistir."”’

Ayetle iliskilendirilebilecek, anlamca drtiisen atasozii; “El agzina bakan (esinden

olur) esin tez bosar.”"** Benzesen Arap meseli;

"didle 308 | el Cindl 13, (Bir is yapmak istediginde sonucunu diisiin.)"™

"Ua3 &als (e "(El sézii dinleyen zarara ugrar.)”

2.10 Hasr Siiresi

Hasr sliresi Medeni sfirelerdendir.””" Hasr sliresi de icerinde “Ey iman edenler”

hitab1 ile baslayan tek bir ayet iceren siirelerden biridir. 18. ayeti ile
iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasozi tespit edilmistir.

2.10.1 Hasr 59/18 .
Satasi Ly Tk 00 ) A 168815 280 B L el B ) &1 ) Gl g

Bu ayette, fani olan diinya hayati son bulduktan sonra baki kalinacak olan ahiret

' Bu diinyada basit ve kisa bir

hayati i¢in hazirligimizin olmasi gerektigi hatirlatilmistir.
yolculuga cikarken bile gerekli ihtiya¢ malzemelerini almayi ihmal etmeyen bizler,
doniisii olmayan ahiret yolculugu igin ¢ok biiylik hazirliklar yapmak durumundayiz.
Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii; “Aziksiz yola cikilmaz”**
Benzesen Arap meseli; "ddw Sb el OS5 Lailsa a3 DG Sudl) JA3 a0 (Mezara aziksiz

giren, denize gemisiz acilan gibidir.)"”’

2.11 Miimtehine Siiresi

126

Miimtehine sliresi Medeni strelerdendir.™ Miimtehine sliresinin, 13. ayeti ile

iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii tespit edilmistir.
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Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/89-90.
Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasézleri ve Deyimler, 1/85; Tiilbentgi, Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 212;
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Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sézliigii, 1/218; Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 1/113.

" Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/422.

" Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 2/674.
CezAiri, En Kolay Tefsir, 9/364; Mevddi, Tefhimu'l-Kur'dn, 6/173.
el-Hasr 59/18.

' Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/301.
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Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/31; Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 1/45; Tiilbentgi,
Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, 86.

¥ Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 2/626.
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2.11.1 Miimtehine 60/13
u&a\w)hﬁ\wusn_);‘ﬁ\w\wd&*lcw\umsuﬁ\)j}uy \}.\A\u.m]\\.g_ﬁ\\_\
"éi 127

Bu ayette, inananlarin timitvar olmalari, Allah’in rahmet ve merhametinden

timitlerini kesmemeleri hatirlatilarak, inkarcilarin durumu {izerinden 6rnek

verilmistir."”® Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca 6rtiisen atasdzii; “Allah’tan {imit
kesilmez*  Benzesen Arap meseli; " 48 (il s 58 Ga¥)"(Agirt giiven ve umudunu

yitirme kiifiirdiir.) " (3all <8l & il ab) i of).z dll a8l Gaal 4" (En dar
giinde Allah bir genislik/kurtulus getirir.)"™

2.12 Saf Siiresi

Saf sQiresi Medent sfirelerdendir.”'

Saf sliresinin, 2. ayeti ile iliskilendirilebilecek,
anlamca Grtiisen atasozii tespit edilmistir.

2.12.1 Saf61/2
Gy sl ¥ L & ol o ) ) sl Gall T

Bu ayette, Miisliimanin sozleri ile fiilleri arasinda uyumsuzluk olmamasi gerektigi

133

vurgulanmistir.™ Ayet ile iliskilendirilebilecek, anlamca ortiisen atasozii; “Ele verir

1134

talkini kendi yutar salkim1”"" Benzesen Arap meseli;

°)*°\-’ )A—‘)‘ )—“‘— U—"J C-m\-’ e A8 Ba@kalarlna ogiit verip de verdigi 6gtidii kendisi
tutmayan nice &giitciiler vardir,)" "u\—ml‘ by 046 i il 2."(Kumruyu suglayip

taze hurmalari kendi yiyor.)"*

MULOIS Uad 5 JallS 238 (Sgz, bal gibi, fiil mizrak ucu gibi.)™’

126

Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, 6/211; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7/4886; Bilmen, Kur'dn 1 Kerim'in Tiirkce
Medli Alisi ve Tefsiri, 8/3687.

el-Miimtehine 60/13.

Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/328.

Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sézliigii, 1/130; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasdzleri ve Deyimler, 1/13.

127
128
129

130

Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/174/231.
Kutup, Ff Zilali’l-Kur'dn, 9/631; Vehbi, Huldsatii'l-beyan, 14/5897.

B es-Saf 61/2.

¥ Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/332.

Tiilbentci, Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, 215; Eyiiboglu, Siirde ve Halk Dilinde Atasozleri ve Deyimler, 1/89.
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134
5 Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapca ve Farsca Asilli Vecizeler Sézliigii, 1/465.
136

Yazici, Arapga-Tiirkge/Tiirkce-Arapga Atasizleri ve Deyimler, 227.

137

Pullu, Arap Dili ve Edebiyatinda Meseller, Dil ve Belagat Yoniinden Ozellikleri, 46.
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Sonuc¢

Asirlarca Islam’a hizmet etmis bir millet olan Tiirkler, dogumdan 6liime kadar
hayatin her alanina islam’t ve islam’in giizelliklerini naksetmis; mimariden, sanata,
yeme-i¢cme adabindan, giyim-kusama, giinliik konusmadan siire varincaya kadar ferd?
ve ictimal yasamlarina aksettirmislerdir. insanlar arasi etkilesimin temel kaynagi olan
sozlii iletisim, saglikli bireylerin dogal ve vazgecilmez/fitrl davranislarindan biridir.
Atasozleri de koklii kiiltiirlere sahip milletlerin, yasayis, diistintis ve tecriibeleri ile
ilintili olarak ortaya ¢ikan ve bu birikimleri sonraki kusaklara aktarmaya vesile olan
sozli iletisim kaynaklarinin en etkililerindendir. Atasozleri bir milletin kendi
kiiltiirtinden beslense de toplumlar arasi iliskiler ya da ortak degerler tizerine
yakinlagmalar, zamanla atasézlerinin karsilikli tasinmasina sebep olmustur. islam
paydasinda bulusan Tiirk ve Arap toplumlarinin kullanmis olduklar1 atasozlerinin,
sadece Kur'dn-1 Kerim'de bulunan ayetlerin, bir kismi dikkate alinarak
degerlendirilmesine ragmen ayni/yakin anlami igeren birgok kullanima rastlanmustur.
Bu durum, Tiirk ve Arap toplumlari arasinda, etkilesimin, atasozii transferi ve
benzesiminin gerceklesmis oldugunun gdstergesidir. Allah, kader, rizik, namaz vb. islam
ile ilintili kavramlarin yer aldig1 atasozleri ve mesellerin neredeyse birbirinin ayni
olmasi da islam paydasinda bulusan Tiirk ve Arap toplumlarinin kullanmis olduklar
bahsi gecen atasozlerinin/mesellerin, belirtilen ayetlerle olan iligkisinin bir
tezahtiriidiir. Elde edilen veriler her iki toplumda benzer anlamda kullanilan ¢ok sayida
atasozii ve meselin bulundugunu, bu atasézii ve mesellerin bahse konu Kur’an
ayetlerinin igerdigi emir, yasak, tavsiye ve Ogretileri blinyesinde barmdirdigini ve bu
ayetler ile iliskilendirilebilecegini gostermistir. Konu tizerine farkli agilardan arastirma
yapmak istenirse, slire bazli ya da “Ya eyyithennas” ibaresi ile baslayan ayetler, atasozii
veya deyimler ekseninde ele alinabilir.
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0z

Arapcada hayir dua anlamina gelen pek ¢ok kavramu ihtiva eden salati kisaca; “Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
merhamet, magfiret, feyz i bereket vs. hayirlar ihsan etmesini Allah’tan (c.c.) dilemek” seklinde
tanimlamak miimkiindiir. Dini naslar (ayet ve hadisler) icabi her Miisliimanin sdylemesi gereken salat
metinlerini misiki esliginde okumak, dinl Tirk msikisinde “salat” tiiriinii meydana getirmektedir.
Miisliiman Anadolu insaninin en fazla ragbet ettigi dini Tiirk mdsikisi tiirlerinden biri olan salat, ibadet
mekanlari olan cimilerde ve tasavvufl diislincenin pratige dontstiigii yerler olan tekkelerde biiyiik bir
istiyakla icra edilmis, insan hayatinin hemen her énemli safhasinda teberriiken okunmustur. Bu tiire
gosterilen biiyiik ragbet, pek ¢ok salatin ortaya ¢ikmasina vesile olmus, bunlardan bir kismi kayit altina
almarak giiniimiize gelebilmis, ancak bir kismu da kayit altina alinamadigindan maalesef unutulmustur.
Maamafih Anadolu’'nun bir¢ok yéresinde geleneksel olarak varligini devam ettirmekle birlikte heniiz kayit
altina alimamamis salitlar da mevcuttur ki, bunlardan biri de Eldzig’da icra edilen ussdk makamindaki
“Salat-1 Daiyye ve Devaiyye” adli eserdir. Ayn1 zamanda ¢alismamizin konusunu da olusturan bu eser,
bolgedeki tasavvuf cevreleri (6zellikle de Kadiriler) tarafindan okunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Tiirk M{sikisi, Salat, Tarikat, Kadiriye, Elazig,

Abstarct

Salat, which means many concepts that contain blessings in Arabic; is possible to define as "wishing Allah's
mercy, forgiveness, blessings and all kinds of goodness to be upon Prophet Muhammad" briefly. Reading
the prayer texts, which every Muslim should read in accordance with the religious texts (verses and
hadiths), accompanied by music constitutes the "salat" type in religious Turkish music. Salat, which is one
of the religious Turkish music types most preferred by the Muslim Anatolian people it was performed with
great enthusiasm in dervish lodges which are places where Sufi thought turns into practice, and in
mosques which are places of worship and it has been read in order to sanctify almost every important
phase of human life. The great interest shown in this genre has led to the emergence of numerous salats
and some of these salits have been recorded and have come to the present day, but some of them were
unfortunately forgotten because they could not be recorded. However, there are prayers that have not been
recorded yet, although they continue to exist traditionally in many regions of Anatolia, and one of them is
the work called “salat Daiyye and Davaiyye” in the ussak mode, performed in Eldz1g. This work, which also
constitutes the subject of our study, is read by the mystic circles (especially the Kadiris) in the region.

Keywords: Religious Turkish Music, Salat, Sect, Kadiriye, Elaz1.
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Giris

Calismamizin konusunu teskil eden “Salat-1 Daiyye ve Devaiyye”, cimi ve
tekkelerde ortaklasa icra edildigi i¢in dini Tiirk mdsikisinin “ortak” tiirlerinden
(formlarindan)' olan salat tiiriine ait bir eserdir. Binaen aleyh konunun daha iyi
anlasilmas icin evvela dini Tiirk msikisi ile bu misikinin subeleri, 6zellikleri, tiirleri ve
bu tiirlerden salat kavrami hakkinda kisa ve 6zl bilgiler vermek gerekmektedir. Kisaca;
“Tiirklerin kendi dini yasayislariyla islam dinini uzlastirmalari sonucu ortaya
cikardiklar1 bir din? misiki cesidi” olarak tanimlanan® din? Tiirk misikisinin daha genis
tanimi; “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabenin tatbikat1 ile Isldm tasavvufunun gériisleri
dogrultusunda ortaya ¢ikan Tiirklerdeki dini hayat, zamanla cimilerde, tekkelerde ve
cesitli tarikat toplantilarinda yapilan ibadet ve zikir esnasinda, birtakim vesilelere
binaen ve ¢esitli kaideler ¢ercevesinde icra edilen ve dini misiki adini alan bir msikiyi
meydana getirmistir” seklinde yapilmigtir.’

Dini Tiirk misikisi de umumiyetle cAmi ve tekkelerde icra edildigi i¢cin “cami” ve
“tekke misikisi” olmak tizere ikiye ayrilmaktadir: “Cimide ifa edilen ibadetler
oncesinde, esnasinda ve sonrasinda, ¢ogu zaman serbest olarak icra edilen ses
misikisine” ya da “hafizalardaki melodi kaliplarina belirli ibarelerin désenmesi seklinde

* “Islam dini cercevesi icinde

ortaya ¢ikan insan sesine dayali misikiye” cami misikisi;
kurulmus olan bircok tarikatta, oturarak ya da ayakta olmak iizere degisik bicimlerde,
agir ve ytiriikk usullerle yapilan ayinlerde, gerek raks icin, gerekse kesin bilgiye ulasmak

ve kendinden gecip diinyayr unutmak gayesiyle bestelenmis eserlerin biitiiniinden

“Bigim, sekil” anlamina gelen ve Fransizca bir kelime olan “form” kelimesi; “igerik, bicim ve amag
y6niinden birbirinden ayrilan béliimlere verilen isim” demek olan “tiir (cins, cesit)” kavramimna
nispetle daha dar bir manay: ifade etmektedir. Mesela; “mobilya tiirii” denilince insanin aklina,
kitaplik, masa, sandalye vb. zanaat iiriinlerinden herhangi biri, “mobilya formu” denilince de herhangi
bir mobilya tirliniiniin (mesela; sandalyenin) sekli gelmektedir. Tiir ile form arasindaki farki gésteren
bu 6rnekten yola ¢ikarak Mevlevi ayini, durak, savt, ilaht vs. gibi dini Tiirk m{sikisi ¢esitlerine “tir”
demenin daha uygun olacag: kanaatindeyiz. Zira bunlar, icerik, bicim ve ama¢ y6niinden birbirinden
ayrilmaktadirlar. Bunu; “dini Tiirk mdsikisi tiirlerinden olan Mevlevi ayininin formu su sekildedir:
“Selam ad1 verilen dért bsliimden olusur, giiftesi Farsca’dir, vs. vs.” climlesiyle dzetlemek miimkiindiir.
Bayram Akdogan, “Tirk Din Mdisikisinin Anadolu’da Dogusu ve Tarihl Seyri Hakkinda Baz
Miilahazalar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003), 369.

Nuri Ozcan, “XVII ve XVIIL. Yiizyillarda Osmanhlarda Dinf Miisiki”, Yeni Tiirkiye Dergisi 701 Osmanli Ozel
Sayist 4/34 (2000), 565-566.

Nuri Ozcan, XVIIL Asirda Osmanhlarda Dini Misiki (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstit{isii Doktora Tezi, 1982), 10-11.
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olusan miisiklye” de tekke milsikisi denmektedir.” Bir¢ok benzer ézelliklere sahip olan bu
iki misiki tiiriinii birbirinden ayiran bazi 6zellikler de mevcuttur ki, onlar1 da su sekilde
ozetlemek miimkiindiir:

1-) Cami misikisinde giifte olarak adlandirdigimiz metinler, Tiirkge olan
mevlid ve tevsih giifteleri disinda dini zaruretler icabi Arapca iken; tekke misikisinde
ise Farsca olan Mevlevi dyini ile Arapga olan sugul hari¢, umumiyetle Tiirkcedir.

2-) Cami misikisinde herhangi bir misiki aletine yer verilmemisken tekke
misikisinde ise neredeyse tiim Tiirk misikisi sazlarindan istifade edilmistir.

3-) ifa edilen ibadetler esnasinda ortaya ¢ikan cAmi misikisine ait eserlerin
kahir ekseriyetini - ilahi ve tevsihler hari¢ - ritimsiz (usulsiiz) eserler olustururken;
tertip edilen zikir meclislerinde, zikir 6ncesinde, esnasinda ve sonrasinda ortaya ¢ikan
tekke mdsikisindeki eserlerin biiyiik bir kismini da - usulsiiz na’tlar, miinacatlar ve
kasideler haric - ritimli (usullii) olan eserler teskil etmektedir.

4-) Yine ifa edilen ibadetlerin etkisinden olsa gerek cidmi msikisine
ubudiyet, ziiht, takva ve dua gibi duygular hakim iken; tekke musikisine de daha ziyade
tasavvufi lirizm kavrami biinyesinde yer alan ask, vecd, cezbe, istigrak vs. duygular
hakim olmustur.’

Cami, tekke ve muhtelif amagclarla tertip edilen toplantilarda icra edilen
dint Tiirk masikisi, bir¢ok tiirii biinyesinde barindirmaktadir ki, bunlar1 “cAmi masikisi

turleri”, “tekke msikisi tiirleri” ve cimi ile tekkelerde ortaklasa icra edilen “ortak
tiirler” olmak {izere ii¢ ana baslik altinda tasnif etmek miimkiindiir:’

a-) Cami m{sikisi tiirleri: ibadet 6ncesi, esnasi ve sonrasinda gerek cami
icinde, gerekse cAmi disinda (minarede) icra olunan Kur’an-1 Kerim, ezan, kdmet, salat,
tekbir, tesbih, temcid, mevlid ve miraciye ile tekkelerde de icra edilen, dolayisiyla da
“ortak” tiirlerden olan na’t, tevsih ve ilaht tiirlerini ihtiva etmektedir.

b-) Tekke miisikisi tiirleri: Tekkelerde icra edilen zikre ara verildigi zaman
okunan durak, zikirlerini ayakta (kiyami) yapan Rufaiye, Sazeliye, Diisukiye ve Sadiye
gibi Arap kokenli tarikatlarin zikirlerinde okunan sugul, vefat eden bir din veya tasavvuf

® M. Nazmi Ozalp, Tiirk Misikisi Tarihi (istanbul: Millf Egitim Bakanlhi1 Yayinlari, 2000), 2/111.

Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Misikisi Antolojisi (Dinf Eserler) (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1942), 1/11-13.

Cinugen Tanrikorur, Osmanlt Dénemi Tiirk Mdsikisi ( Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 47.
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onderinin arkasindan okunan mersiye, yine bir din ve tasavvuf 6nderini 6vmek amaciyla
okunan kaside, saz esliginde icra olunma zorunlulugu bulunan Mevlevi dyini ile nefes
tiirlerini ihtiva etmektedir.

c-) Ortak tiirler: Her ne kadar bazi kaynaklarda na’t ve ilahi ortak tiirler
olarak zikredilse de bu sayinin ¢ok daha fazla oldugunu soyleyebiliriz. Zira durak, sugul,
mersiye, kaside ve sazlarla icra edilme zorunlulugu bulunan Mevlevi dyini ile nefes gibi
tekkelere mahsus tiirlerin disinda kalan dini Tiirk msikisi tiirleri, cAmi ile tekkelerde
ortaklasa/karsilikli olarak icra edildikleri icin bunlar1 “ortak tiirler” bashg altinda
tasnif etmek daha dogru olacaktur.

Giris mahiyetindeki bu bilgilerden sonra simdi ¢alismamizin esasini tegkil
eden salat-1 diyye ve deviiyye konusuna geciyor ve bu eserin bagh oldugu salat tiirtine
dair bilgilerle ciimlelerimize basliyoruz:

1 Salat

1.1 Tanimi

Yukarida da belirtildigi tizere dini Tiirk mdsikisinin “ortak” tiirlerinden olan
salat, cok anlamli Arapga bir kelime olup, vahiy siirecinde 1stilah anlamini kazanarak
kavramlasmis ve Tiirkce’de “namaz” ibadetine indirgenerek, anlam daralmasina
ugramstir. Cahiliye déneminde, Ibranice’deki “dua” anlamiyla Arapca’ya gegen salat
kavrami, zamanla bircok manay1 daha ihtiva etmistir ki, “sirtin ortasi, uyluk kemikleri,
saygt icin egilip-biikiilmek, rahmet, bereket, istigfar, keramet, tezkiye, giizel anma,
tespih, kiraat, din, ibadethane, destek” bunlardan bazilaridir.® Salat, 1stilahta da; “Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) Allah’tan (c.c.) rahmet dilemek, ona siginmak, onu ve aile fertlerini
hiirmetle anmak, sefaatini istemek maksadiyla yazilmis dua ctimleleri ile sevgi ve 6vgii
ifade eden sozleri ihtiva eden Arapca metinlerin bazen bir beste’ ile bazen de serbest
(irtical?) olarak okunmasiyla olusan bir dini Tiirk msikisi tiirii” anlamina gelmektedir.

Cahit Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, L.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1, (Bahar 2018), 173.
Bestelenmis Salatlar’in kahir ekseriyeti usiilsiiz olmakla birlikte us(llii olanlar1 da mevcittur. (Bk. Fatih
Koca, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Saldlar ve Salavatlar (Anadolu Ornegi), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2013).

10

A. Bagak ilhan Harmanci, “Tiirk Din Mdsikisi'nde Sala (Salat) Formu ve Sala Besteleri”, Rast Miizikoloji
Dergisi, 1/1, (2013), 154.
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1.2 Ortaya Cikis1

Gerek Yiice Allah’'in (c.c.) Kur’dn-1 Kerim’de inanalara Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
saltiiselam getirmeyi emretmis olmasi" gerek hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in
(s.av.), kendisine salatiiselim getirmenin faziletleri hakkinda birgok sdziiniin
bulunmasi, gerekse timmetin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) biiyiik sevgi ve saygi gostermesi,
islam aleminde pek ¢ok salatiiselam metninin ortaya c¢ikmasina vesile olmustur.
islamiyetin zuhQirundan sonra gegen ilk iki yiizyilda cesitli vesilelerle biraraya gelen
insanlar, sohbet ve zikir meclislerinde sadece Kur’dn’dan bazi ayetleri okurken, IX.
ytizyildan itibaren zikirlerinde raks etmeye, zikir 6ncesine, esnasinda ve sonrasinda
misiki icra etmeye baslamislardir. Mesela; Nizamiye medreselerinin Selguklular
tarafindan 1067'de kurulmasmnin ardindan tertlp edilmeye baslanan mevlid
merasimlerinde salatiiseldamlar” okunmaya, kurulan zikir meclislerinde de sema
torenleri icra edilmeye baslanmistir. Yine stfilerin, defler esliginde zikirlerini yaparken
ilahiler, tevhid, salat, tesbihat yaptiklar: bilinmektedir ki, buna 6rnek olarak Ahmed
Yesevi'nin (8. 1166) “Divan-1 Hikmet” adli eserinde yer alan hikmetlerin okundugu zikir
meclislerinde na’tlar ve salatiiseldimlarin misiki esliginde ve belirli bestelerle
okunmasini verebiliriz.” S8ziin 8zii salatiiselim metinlerini yazan ve bu metinleri
misiki esliginde okuyan milletlerin basinda Allah (c.c.) ve Resiilii’ne (s.a.v.) tiim
safiyetiyle bagli Ttrk milleti, devletlerin basinda da Tiirk milletinin kurmus oldugu
cihangtimul Osmanli Devleti gelmektedir. Osmanl kiiltiiriinde ortaya ¢ikmis olan ¢ok
sayidaki salatiiselam, okunduklari yer ve zamana gore farkli isimlerle isimlendirilmistir.

1.3 Tesmiyeleri

Dini Tirk masikisinin 6nemli ve ortak tiirlerinden olan salat, Anadolu’da
“sala”, “salatliselam” ve ‘“salavat” olarak da tesmiye edilmektedir. Anlam
bakimindan aralarinda herhangi bir fark bulunmamasina ragmen bu kavramlarin

" “Muhakkak ki Allah (c.c.) ve melekleri, Peygamber’e (s.a.v.) salat ederler. Ey iman edenler, siz de O'na

salat edin ve tam bir teslimiyetle seldm verin!” (Ahzab, 33/56).
? “salat” ve “selam” kelimelerinden olusan “salatiiselam” terkibi, “Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in okunan ve
Allal’in (c.c.) rahmet ve selaminin O’nun (s.a.v.) lizerine olmasi dilegini ifade eden dualara” denir.
Salavat, salat kelimesinin ¢oguludur. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) en kisa sekilde; “Allahiimme salli ala
Muhammed” veya “Sallallahii aleyhi ve sellem” ya da “Allahiimme salli ala Seyyidind Muhammedin ve
ala alihi ve sahbihi ve barik ve sellim” diye ve istenildigi kadar salatiiseldm getirilebilir (Diyanet Haber,
“Salatliseldm nedir? Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nasil ve hangi lafizlarla salatiiseldim getirilir?,
diyanethaber.com.tr (Erisim 08.09.2021).

Fatih Koca, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Salalar ve Salavatlar (Anadolu Ornegi), 122-123.

13
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az da olsa nev-i sahsina miinhasir baz1 6zellikleri mevcuttur. Soyle ki; “sala”
denilince, “miiezzinin, giizel bir sesle minareden Hz. Peygamber’i (s.a.v.) medh u
sena etmesi, O’na salatiiselam getirmesi” anlagilmakta, “salavat” kavramindan da,
“Ozellikle cami ve tekke icerisinde okumak i¢in bestelenmis, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) olan bagliligin simgesini sembolize eden, ayn1t nagmelerle bazen bir kisi,
bazen de topluca icra edilen salatiiselam” anlasilmaktadir. Yani, daha uzun seslerle
ve ritimsiz olarak minareden okunan salatiiselama “sald”; cami ve tekke
igerisinde, genellikle bir ritme baglh olarak okunan salatiiselama da “salavat”

denmektedir."

1.4 Gesitleri
Dinf Tiirk misikisinin en dnemli ve ortak tiirlerinden olan salat, farkl sekillerde
tasnif edilmektedir ki, bunlari su sekilde 6zetleyebiliriz:

1.4.1 Cami Salétlar

1.4.1.1 Cami Disinda (Minarede) Okunan Salatlar

Caminin dis1 olarak kabul edilen minareden miiezzinin sald okumasi, ilk olarak
Tolunogullar1 zamaninda (868-905) ortaya ¢ikmis ve zamanla - dzellikle de Osmanlilar
zamaninda (1299-1923) - yayginlasip zenginleserek gliniimiize kadar gelmistir. Bu
saldlarin okunmasina vesile olan birtakim gaye ve hadiseler de mevcuttur ki, bir 6limii
haber verme, kilinacak cenaze namazini halka duyurma, miibarek giin ve geceleri
hatirlatma, Miisliimanlar1 bayram ve cuma namazlarina davet etme, meydana gelen
olaganiistii hadiseler karsisinda halki uyanik ve tedbirli olmaya tesvik etme® bunlarin

basinda gelmektedir. '

1.4.1.2 Cami icinde Okunan Salatlar

Osmanlhidan devraldigimiz zengin kiiltiir mirasimiz icerisinde minareden okunan
salatlarin (salalarin) disinda cimi icerisinde okunan salatlar (salavatlar) da mevcuttur
ve bunlarin sayisi saldlara nazaran ¢ok daha fazladir. Bu salitlara, yani cAmi iginde
okunan salavatlara, mevlidin veladet bahrinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hiirmeten ayaga
kalkildiginda, sakal-1 serif ve hirka-i saadet ziyaretinde ve teravih namazlarinda okunan
“salat-1 immiye” ile mevlidin veladet bahrine girmeden evvel ve teravih namazlarinin

sonunda yer alan duaya ge¢meden once miiezzinlerin cumhur halinde okuduklar:

Y Koca, Salalar ve Salavatlar, 125.

15 Dt A M AL dmotlat e 1 o T e e e s

olarak devam ettigi giinlerin gecelerinde okunan salilari 6rnek olarak verebiliriz.

6 Koca, Salalar ve Salavatlar, 124.
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“mahur salat” adli eserleri 6rnek olarak verebiliriz. Yine bu ikisi kadar olmasa da bazi
yorelerde icra edilen mevlid merasimlerinde, kilinan vakit ile teravih namazlarinin
oncesinde, esnasinda ve akabinde okunan yoresel agizlara gore bestelenmis birgok
salatiiselim da mevcuttur ki, bunlarin bir kismi ya yeni yeni kesfedilmekte ya da
kesfedilmeyi beklemektedir.”” Bunlardan biri, ayn1 zamanda calismamizin konusunu da
teskil eden “salat-1 daiyye ve devaiyye” adli eserin bir baska versiyonu olan ve Amasya
ile Erzurum’daki bazi cAmilerde icra edildigi ifade edilen “ussak salavat” adli eserdir ki,
bu eser 20 Haziran 2017 tarihinde, Diyanet TV’deki iftar programinda Fatih Koca
tarafindan seslendirilmistir.

1.4.2 Tekke Salatlar

Salat, tekke icerisinde en fazla icra edilen dini Tirk misikisi tiirlerinden birini
teskil etmektedir.”® Bunda, dyet ve hadisler geregi hemen her tarikatin evradinda yer
alan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salatiiseldm getirme ameliyesinin miihim bir rol oynadigim
diisiinmekteyiz. Zira hemen her tarikat, zikir meclislerinde mutlak surette salavat-1
serifelere yer vermis, bu ibarelerle Peygamber (s.a.v.) vesile kilinarak Allah’a (c.c.)
yapilan dualarin kabul edilmesi amaglanmistir. Mesela; tekkelere mahsus salatlardan

biri olan “Salat-1 Kemaliye”"

adli eserin ozellikle namazlardan sonra okunmasiyla
biiyiik sevap kazanilacagina, rizkin genisleyecegine ve gam ile endisenin giderilecegine
inanilmaktadir. Ancak oldukca fazla sayida olduguna inandigimiz tekke salatlarindan
(salavatlardan) pek ¢ogu, viicut bulduklar: tarikat meclislerinin disinda okunmadiklar
icin maalesef genis halk kitleleri tarafindan bilinmemekte, dolayisiyla da mahalli
(yoresel) olarak varliklarini siirdiirmektedir. Pek ¢ogu heniiz giin yiiziine ¢ikmamis bu
salatlar, tizerlerinde calismalar yapildik¢a peyder pey tanmir hale gelmektedirler ki,

yukarida bahsettigimiz salat-1 kemaliye ile minareden okunan sali icrasina benzer bir

7" Koca, Salalar ve Salavatlar, 147-151.

' salat kavramu, tekkelerde fikh? ve miisiki boyutundan &te bir manay1 (davet/gagr1) da icermektedir.
Mesela; Mevlevihanelerde “lokmaya sala” denilerek yemege; “Destlir! Tenn(reye sal, ya h{!”
denilerek de mukabeleye muhibbanlar davet edilir. (Koca, Saldlar ve Salavatlar, 124-155).

¥ salat-1 Kemaliye: Arapca metni Halvetiyye’den Mustafa Bekri Efendi’ye (6. 1749) ait olan ve Kadiri
zikri esnasinda okunan bu eser, TRT Ankara Radyosu Tasavvuf Miizigi Korosu'nun kurucu sefi Ahmet
Hatipoglu tarafindan Hiiseyni makaminda notaya alinarak yeniden diizenlenmistir (Koca, Salalar ve
Salavatlar, 124-155). Binaen aleyh gerek miizikal &zellikler bakimindan biiyiik benzerlik arzetmesi,
gerekse Ahmet Hatipoglu'nun, Elazig’daki Kadiriler’in kurmus oldugu Takva Vakfi ile olan yakin tilfeti
(ki, bu ilfet neticesinde bu vakifta icra edilen bir¢ok ilahi ve salati notaya alarak eserlerinde

yayinlamistir!), bu salatin da Elazig’da icra edilen Kadir{ salatlarindan biri olduguna isaret etmektedir.
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sekilde icra edilen “Biiyiik Kadir? Salavat1”® ve “Selamlama”* adli eserler bunlardan
birkagini teskil etmektedir. Bunlarin disinda seyh tarafindan tarikata intisap eden
dervise arakiyenin tdrenle giydirilmesi esnasinda okunan bir¢ok salatiiselam da

mevcuttur.”

1.4.3 Cami ile Tekkede Okunan “Ortak” Salatlar

Dini Tirk mdsikisinin en 6nemli tiirlerinden olan salat, bir¢ok alt tiiriiyle
cdmilerde oldugu gibi tekkelerde de icra edilmektedir. Mesela; daha once de
belirttigimiz gibi Tiirk m0sikisinin sah eserleri arasinda yer alan ve mevlid
merasimlerinde, zikir meclislerinde, mukaddes emanetlerin ziyaretine ve teravih
namazlarinda okunan salit-1 (immiye ile mahur salat, cimilerde oldugu kadar
tekkelerde de ¢okca okunan salatlar arasinda yer almaktadir. Hakeza cami ve tekkelerde
kilinan teravih namazlari ile icra edilen mevlid merasimlerinde okunan salatiiselamlar:
da bu konuda ornek gosterebiliriz. Binaen aleyh tekke kaynakli bir¢ok salatiiselamin
bazi yorelerin bazi cAmilerinde icra edildiklerine de sahit olunmaktadir ki, bir 6nceki
maddede ismi gecen salatlar1 bu konuya 6rnek olarak verebiliriz.” Bunda, vakit, teravih
ve bayram namazlari gibi dini ibadetler ile mevlid, miraciye, regaibiye gibi dini
merasimlerin cAmi ve tekkelerde ortaklasa icra edilmeleri ile cAmi gorevlilerinden pek
cogunun, sesli zikir yapan, dolayisiyla da miisikiden ¢okga istifade eden tarikatlardan
birine, Ozellikle de Anadolu cografyasinda yaygin olan Kadirl tarikatina mensup
olmalarindan miitevellid tekkelerinde okunan salatlari, gérevli olduklar1 cAmilerde de
icra etmelerinin mithim bir rol oynadigini diisiinmekteyiz.

Salat tiirtine ait bilgilerden sonra simdi bu tiire ait bir eser olan ve ¢alismamizin
esasini teskil eden “Salat-1 Daiyye ve Devaiyye” adli eser hakkinda verecegimiz bilgilere
geciyoruz:

*  Biiyiik Kadiri Salavati: Kadir{ toplantilarinda solo ve koro olarak icra edilen ve minareden okunan sala

icrasina ¢ok benzeyen bu salavat, Ahmet Hatipoglu tarafindan Takva Vakfi'nin icrasi drnek alinarak
notaya alinmistir (Koca, Salalar ve Salavatlar, 124-155).
# Selamlama: Kadirilerin zikir devranina giriste okuduklar1 ussak makamindaki bu esere “Selamlasma”
da denilmektedir. Ahmet Hatipoglu, bu eseri Takva Vakfi'nin icra ettigi sekliyle notaya almus, sézlerini
ise anonim ve kadim bir eser olarak belirtmistir. Bu eser, sadece tekkelerde degil, cesitli cemiyet
toplantilarinda ve camilerde, halk tarafindan da icra edilmektedir (Koca, Salalar ve Salavatlar, 124-155).
Koca, Salalar ve Salavatlar, 124-155.

Koca, Salalar ve Salavatlar, 147-152.

22
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2 Salat-1 Daiyye ve Devaiyye

Yapmis oldugumuz bu calisma ile giin yliziine ¢ikarillan “Salat-1 Daiyye ve
Devaiyye” adli eser, bahsetmis oldugumuz tekke salatlarindan biri olup tasavvuf
cevrelerince, Ozellikle de Kadiriler tarafindan Eldzig sinirlar1 igerisinde icra
edilmektedir.

48 pgdle 5 Adle al 5858150 5 #1308 a3y tash Ui gl e 5 3asd Ui e (i g

(Allahiimme salli ald seyyidind Muhammedin ve ald dli seyyidiné Muhammed biadedi

kiilli ddin ve devdin ve barik ve sellim aleyhi ve aleyhim kesiren kesira) seklinde Arapca olarak

dile getirilen ve Tiirk¢ede; “dertler ve devalar adedince Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve aline

salat ve seldm gdndermesini Yiice Allah’tan (c.c.) niyaz etme” anlamina gelen bu salatin

sozleri (giiftesi/metni), Naksibendiye'nin Halidiyye kolunun piri Mevlidnd HAalid-i
Bagdadi’ye (6. 1827) aittir.”*

2.1 Eserin Mazisi ve Mensei

Ussak makaminda bestelenen ve irticalen Eldz1§ yoresinde okunan bu salatin ne
zaman ve kim tarafindan bestelendigi kesin olarak bilinmemekle beraber bazi
ipuglarindan hareketle eserin en az bir asirlik oldugunu ve Kadiri tarikatina mensup
misikisinaslar (zakirler/zakirbagilar) tarafindan bestelenip tiim ydreye yayildigini
tahmin etmekteyiz. $6yle ki; yakinlarinin vermis oldugu bilgilere gére herhangi bir
tarikata mensup olmayan Celal Demirtas’tan (6. 1990 ?) yaklasik elli y1l dnce dinlemis
olmam, bu eserin, neset ettigi tarikatin digina ¢ikarak mahallf bir nitelige biiriindiigtint
gosterdigi gibi bu nitelige sahip olmasi i¢in {izerinden uzun yillar gectigini de
gostermektedir ki, bu zaman diliminin de asag1 yukar1 bir o kadar yil oldugu gz 6ntinde
bulunduruldugunda her iki zaman diliminin toplami yaklasik olarak bir asra tekabiil
etmektedir.

Eserin menseine gelince, konuyla ilgili sunlar1 soyleyebiliriz: Elazig ili sinirlari
icerisinde etkili olan tarikatlardan Naksibendiye'de zikirler gizli (hafi) yapildigi igin
misikiye yer verilmemekte®, binaen aleyh “salat-1 diiyye ve devaiyye” adli eserin
Elazig’daki Naksilerden neset ettigini sylemek imkan dahilinde gériilmemektedir. Yine

#  “Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Okudugu Rivayet Edilen Salavat”, isldim ve fhsan (Erisim 14.02.2018).

»  Bk. Necdet Tosun, “Naksibendiyye: Adab ve Erkan”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye DiyAnet
Vakfi Yayinlari, 2006), 32/343.
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Elazig ahalisinin dini-tasavvufi ve sosyo-kiiltiirel hayatinda etkili olan tarikatlardan biri
de Rufaiye’dir. Arap kokenli olan bu tarikatta zikirler sesli (cehri) ve ayakta (kiyami)
yapilmakta, zikir esnasinda daha ziyade “sugul” adi verilen ve giiftesi Arapca olmakla
birlikte Tiirk misikisi bestekdrlar1 tarafindan Tiirk mdsikisi kaidelerine gore
bestelenen, kolay ezberlenebilir ve hareketli ilahiler okunmaktadir.” Tiim bunlara bir de
yoredeki pek fazla olmayan niifus ve niiflizlar1 eklenince, bu salatin Elazig’daki
Rufailer’den neset edip yayildigini sylemek de pek miimkiin gériinmemektedir.

Anadolu’nun birgok yéresinde oldugu gibi Eldzig’da da ¢ok yaygin ve etkili olan
Kadiriye tarikatinda ise zikirler sesli ve ayakta donerek (devrani) yapilmakta ve
zikirlerinde msikiye, 6zellikle de devran zikrinin ritmine uygun ilahilere ¢okca yer
verilmektedir.”” Hemen her kesimden insanin ragbet edip miintesibi oldugu Kadiriye
tarikatinin misikisinas zakirleri, tekkelerinde okuduklar: ildhi, kaside, salat, vs. dint
misiki eserlerini, istirak ettikleri meclislerde biiyiik bir istiyakla icra ederek taninip
yayllmasini  saglamislardir. Nitekim giinimiiz Eldzig'indaki Tekke mdsikisinin
énciiliigiinii de bu tarikatin misikisinas zakir ve zakirbagilar1 yapmaktadir.” Bu bilgiler
1s1¢inda “Salat-1 Daiyye ve Devaiyye” adli eserin Elazig’daki Kadiriler’den neset edip
yayildigin1 rahathikla sdyleyebiliriz. Nitekim Elazig’daki Kadiri tarikati seyhlerinden
Palulu Sadi Baba'nin (8. 2012) oglu Hiiseyin Bilal Ozen ile yapilan gériismede de bu
salatin en az yiizyillik oldugu, bestekarinin bilinmedigi, ancak ¢ok biiyiik bir ihtimalle
Kadiri tarikatina mensup misikisinas zakirler tarafindan bestelendigi bilgisi teyit

edilmistir.”

26

bk. 0. Tugrul inanger, “Rufailik’te Zikir Ustlii ve Msiki”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (istanbul:
Tarih Vakfi Yayinlari, 1993-1994), 6/330-331.

7 Bk. 0. Tugrul inanger, “Kadirflik’te Zikir Ustlii ve Miisiki”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 4/378.

% Yeri gelmisken Elaz1ig’daki Kadirilerin, tekkelerinde icra etmis olduklar: ilahi ve salatlarin, ydrede
oldugu kadar iilkemizde taninmasina da onciilitk ettiklerini, bunu da &zellikle merkezi Ankara’da
bulunan Takva (Tasavvuf Kiiltiiriinii Arastirma) Vakfi eliyle gerceklestirdiklerini belirtmek istiyoruz.
Elazigh bir Kadiri seyhi olan Abdiilkadir Sagmaz'in kurdugu bu vakif, Elaz1ig’dan ziyade istanbul ve
Ankara’da, 6zellikle ses sanatcilari, gazeteciler vb. sahsiyetlerden olusan kiiiik burjuva cevrelerinde
ilgi gérmektedir (Rusen Cakir, “Tiirk-Kiirt Sinirinda islami Hayat: Elazi§ Ornegi”, Birikim Dergisi 104,
Aralik 1997). Nitekim tinlii dinf Tiirk mdsikisi bestekarlarindan Ahmet Hatipoglu, kaleme almis oldugu
“Besteleriyle Yunus Emre flahileri” adli eserinde, Takva Vakfi kaynakli bazi ilahilere yer vermektedir
(Bk. Ahmet Hatipoglu, Besteleriyle Yunus Emre Ilahileri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993).

29

Hiiseyin Bilal Ozen, Kisisel Gdriisme, 01 Subat 2022.
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2.2 Eserin Miizikal Analizi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi “Salat-1 Daiyye ve Devaiyye” adli eser, Elazig
insaninin da en ¢ok ragbet ettigi Tiirk misikisinin ana ve agir basli makamlarindan
ussak makaminda bestelenmistir. Malum oldugu iizere ussak makamy; liigat bakimindan
“asiklar makami” anlamina gelmekte ve bu manaya uygun olarak da insanda dini ve
tasavvufl duygular uyandirmaktadir. Cikic1 bir makam olan ve durak perdesi altindan
yegah perdesinde bir rast beslisi alarak genisleyen ussdk makaminin en Snemli ve
karakteristik asma karar perdesi, 2-3 koma degerindeki segih perdesidir. Seyre
baslandiktan sonra durak {izerindeki ussak dortliisiiniin seslerinde dolasilmakta, daha
sonra da dizinin iki tarafinda, yani gii¢lii tizerinde karisik gezinilip neva perdesinde
yarim karar yapilmakta, bu arada da gerekli asma kararlar ve diger o6zellikler
gosterilmektedir. Nihayet biitiin dizide ve genislemis bolgede gezinildikten sonra diigah
perdesinde ussak cesnili tam karar yapilmaktadir.”

Notasini bu ¢alismanin sonunda verecegimiz eserin miizikal analizine gelince,
esere, pest tarafta yer alan ve ussadk makaminin en 6nemli ve karakteristik asma karar
perdesi olan 2-3 koma degerindeki segdh perdesi ile baglanmis ve cargdh perdesinden
sonra giiclii (nevd) perdesine ¢ikilarak bu perdede yarim karar yapilmis, daha sonra alt
perdeler (cargah ve segéh) ile giiclii (neva) perdesi arasinda inisli-cikisli gezinilmis ve
birinci climlenin bittigi 2. 6l¢iide, makamin karar perdesi de olan diigdh perdesi ile
karar kilimmistir. Yine ikinci ciimlenin baslangici olan 3. 6lgii de 1. dlgiiniin
baslangicindaki perdelerle baslamis, bilahare 1. 6lctideki perdelerden farkl bir sekilde
glicli ile durak perdeleri arasinda inisli-gikish gezinilmis, 4. 6lgtide de bu minval iizere
gezinildikten sonra giiclii (neva) perdesi vurgulanarak alt perdelere inilmis ve diigah
perdesinde ussak cesnili tam karar ile eser nihayete erdirilmistir.

Netice itibariyle ussdk makaminda bestelenen ve zikir meclislerinde (6zellikle de
zikir aralarinda) irticalen ve biteviye (ayni bicimde ve siirekli olarak) icra edilen bu salat
da zikirlere istirak eden Allah (c.c.) ve Res(ilii'ne (s.a.v.) sik olan tekke erbabinin dinf ve
tasavvufi duygularimi tahrik ve tesvik etmekde, seyr U siiltklerini (manevi
yolculuklarini) tamamlamada biiyiik énemi haiz olan “ask” binitinin daha hizli bir
sekilde hareket etmesine katki sunmaktadir. Allah (c.c.) ve meleklerinin yapmis oldugu
ve miiminlere de yapmalari emredilen Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat ve seldm getirmeyi

*  ismail Hakki Ozkan, Tiirk Mdsikisi Nazariyati ve Usiilleri, istanbul: Otiiken Nesriyat, 1994, 120-125.
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kendilerine vird* kabul eden ehl-i tartkin (mutasavviflarin), salatiiselim metinlerini en
giizel sekilde, yani misiki sanatinin en etkili makamlarindan olan ussdk makami
esliginde irticalen okumalarinin tesadiifi olmadigini, olsa bile hemen her agidan,
ozellikle de “giifte-makam” uyumunu gostermesi bakimindan gayet yerinde bir tesadiif
oldugunu diisiinmekteyiz.

Sonug¢

Tirkiye Cumhuriyeti sinirlar: icerisinde icra edilen cami ile tekke salatlarindan,
yapilan cesitli calismalar neticesinde kayit altina alinarak giin yiiziine c¢ikarilanlar
oldugu gibi, tizerinde herhangi bir calisma yapilmadigi icin heniiz giin yiiziine
¢tkarilmamis olan onlarca salatin oldugu da bir vakiadir. S6zii edilen bu salatlardan biri
de yaptigimiz bu ¢alisma ile ortaya ¢ikarilan ve kayit altina alinarak dini Tiirk msikdsi
literatiiriine kazandirilan, Eldzig ilindeki tasavvuf cevrelerinin - 6zellikle de Kadiri
tarikatinin - zikir meclislerinde irticalen okuduklar1 ve Kadiri tarikatina mensup
misikisinas zakirler tarafindan bestelenmis olmasi kuvvetle muhtemel olan ussak
makamindaki “Salat-1 Daiyye ve Deviiyye” adli tekke salitidir. Bahsi gecen tasavvufi
cevreler, icra etmis olduklari bu salat ile “Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat ve selim
getirme” ilahT emrini en giizel ciimlelerle ve en giizel nagmelerle yerine getirerek Allah
(c.c.) ve Reslii'niin (s.a.v.) rizasimi kazanma gayesi giitmiis, bunu yaparken de dinf ve
tasavvufi duygular: zirvede hissettiren ussak makamindan istifade etmis ve ruhlarini da
en giizel sekilde riziklandirmislardir. Ezciimle tilkemizde bu salat gibi yapilacak olan
calismalarla kesfedilmeyi bekleyen daha nice salatlarin oldugunu belirterek belirterek
arastirmacilari, adeta gizli bir hazine niteliginde olan bu eserleri bulup ortaya
¢tkarmaya ve dinf Tiirk misikisi literatiiriine kazandirmaya davet ediyoruz.

31

Vird: Allah’a (c.c.) yaklasmak icin belirli zamanda ve belli miktarda yapilan ibadet, dua ve zikri ifade
eden bir tasavvuf terimidir (Mustafa Kara, “Evrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, 11/533).
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