-

I

¢

Y/
\.,/,




Shiite

Studies

ISSN 2687-1882

Cilt: 4 Sayi: 2
Aralik 2022

Turkish Journal of Shiite Studies, Haziran ve Aralik
aylarinda yayinlanan Uluslararasi Hakemli bir dergidir.
Yayimlanmak Uzere génderilen makaleler, en az iki
hakem tarafindan c¢ift tarafi  kor hakemlik
degerlendirmesine tabi tutulur. Hakem incelemesinden
gecen makalelerin yayinlanip yayinlanmayacagina
Yayin Kurulu karar verir. Yazarlar dergide yayinlanan
calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve calismalari
CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanir. Yazilarin
iceriginden yazarin kendisi sorumludur.

Turkish Journal of Shiite Studies dergisi icerigine
aninda acik erisim saglamaktadir.

Volume: 4 Issue: 2

December 2022

Turkish Journal of Shiite Studies is an international
peer-reviewed academic journal published in June and
December. Articles submitted for publication are
subject to a double-blind assessment by a minimum of
two referees. Editorials Board decides whether the
articles that are under review by the referees will be
published or not. The authors own the copyright of
their work published in the journal and their work is
published under the CC BY-NC 4.0 license. The author
is responsible for the content of the articles.

Turkish Journal of Shiite Studies provides immediate
open access to its content.

Dergimizin tarandigi/listelendigi platformlar

INDEX @ COPERNICUS

I O N A L
0
.'CiteFactor \‘T!’, f:>
’ \0‘\\ &5)0
iy

SV Research

> Crossref ‘ ideal

Scholar

RESEARCHBIB
ACADEMIC RESOURCE INDEX

gle [RIRINM

3 =
VA
~ \KFI

WIEN sosyal bilimler indeksi

lletisim / Communication

Web: https:/dergipark.org.tr/tr/pub/siader

https:/www.facebook.com/turkishshiitestudies

e-mail: turkishshiitestudies @gmail.com

https://twitter.com/turkishshiite



https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader
mailto:turkishshiitestudies@gmail.com
https://www.facebook.com/turkishshiitestudies
https://twitter.com/turkishshiite

Derginin Sahibi / Owner of the Journal

Dog. Dr. Habip DEMIR (Hitit Universitesi)

Editér/Editor in Chief
Dog. Dr. Habip DEMIR (Hitit Universitesi)

https://orcid.org/0000-0003-4360-3410

Editér Yardimcilar/ Assistant Editors
Dr. Betiil YURTALAN (Hitit Universitesi)

https://orcid.org/0000-0003-3594-8427

Dr. Halil ISILAK (Pamukkale Universitesi)

https://orcid.org/0000-0001-9269-3753

Ars. Gor. Ahmet Bedri YAVUZ (Ankara Universitesi)

https://orcid.org/0000-0003-3866-4518

Ars. Gor. Elif OGUZ (Bayburt Universitesi)

https://orcid.org/0000-0002-6823-4255

Kitap Kritigi Editérii/Book Review Editor

Dr. Betiil YURTALAN (Hitit Universitesi)

https://orcid.org/0000-0003-3594-8427

Dil Editérleri/Language Editors
Ingilizce: Dr. Ogr. Uyesi Onur ERGUNAY (izmir Demokrasi Universitesi)

https://orcid.org/0000-0002-1688-0458

Editér Kurulu / Editorial Board

Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ, Hitit Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0002-0525-1293

Prof. Dr. Metin BOZAN, Dicle Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0002-9173-2228




Prof. Dr. Ali AVCU, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0002-8416-4066

Prof. Dr. Mehmet UMIT, Marmara Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0003-1964-1492

Prof. Dr. Sahin AHMETOGLU, Kirikkale Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0002-6154-2984

Dog. Dr. Riza YILDIRIM, Emory University, (USA)

https://orcid.org/0000-0003-2100-7263

Dr. Ogr. Uyesi, Mustafa TANRIVERDI, Mugla Sitki Kogman Universitesi, (TURKIYE)

https://orcid.org/0000-0003-2100-7263

Bilim ve Danisma Kurulu/ Advisory and Science Board

Prof. Dr. Sonmez Kutlu, Ankara Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Andrew J. Newman, Edinburgh University, (UK)
Prof. Dr. Mohsen Kadivar, Duke University, (USA)
Prof. Dr. Cemil Hakyemez, Hitit Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara, Marmara Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Abdulhiiseyin Hiisrevpenah, Danisgah-1 Hikmet, (IRAN)
Prof. Dr. Metin Bozan, Dicle Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Mehmet Zeki Iscan, Atatiirk Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Muharrem Akoglu, Erciyes Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Mehmet Atalan, Kastamonu Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Halil Ibrahim Bulut, Istanbul Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. M. Saffet Sarikaya, Siileyman Demirel Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Yusuf Benli, Erciyes Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Omer Faruk Teber, Akdeniz Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Harun Yildiz, Ondokuz May1s Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Mustafa Ekinci, Harran Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Ahmet Ishak Demir, Rize Recep Tayyip Erdogan Universitesi, (TURKIYE)
Prof. Dr. Mehmet Umit, Marmara Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Abdulvehhab Furati, Pejohisgah-1 Ferheng ve Endise, (IRAN)
Prof. Dr. Seyyid Mehdi Alizade Musevi, Pejohisgah-1 Hac, (IRAN)



Prof. Dr. Ali Avcu, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Dogan Kaplan, Konya Necmettin Erbakan Universitesi, (TURKIYE)

Prof. Dr. Hanifi Sahin, Atatiirk Universitesi, (TURKIYE)

Dog. Dr. Yusuf Gokalp, Cukurova Universitesi, (TURKiYE)

Dog. Dr. Adem Arikan, Istanbul Universitesi, (TURKIYE)

Dog. Dr. Mehmet Kalayci, Ankara Universitesi, (TURKiYE)

Dog. Dr. Muzaffer Tan, Ankara Universitesi, (TURKIYE)

Dog. Dr. Habib Kartaloglu, Sakarya Universitesi, (TURKIYE)

Dog. Dr. Umit Toru, Amasya Universitesi, (TURKiYE)

Dog. Dr. Naser Gozhaste, Tehran University, (IRAN)

Dr. Ogr. Uyesi Ismail Akkoyunlu, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, (TURKIYE)

Dr. Ogr. Uyesi Fatih Topaloglu, Pamukkale Universitesi, (TURKIYE)

Dr. Seyyed Massoud Shahmoradi, Zencan University, (IRAN)

Bu Sayinin Hakemleri

Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ
Prof. Dr. Sahin AHMETOGLU
Prof. Dr. Ali ERTUGRUL
Prof. Dr. Dogan KAPLAN
Prof. Dr. Muharrem AKOGLU
Prof. Dr. Metin BOZAN
Dog. Dr. Muzaffer TAN
Dog. Dr. Mustafa HAYTA
Doc. Dr. Habib KARTALOGLU

Dog. Dr. Umit TORU

Dr. Ogr. Uyesi Fatih TOPALOGLU

Dr. Ogr. Uyesi Bayram CINAR

Dr. Ogr. Uyesi Yunus IBRAHIMOGLU

Dr. Ogr. Uyesi Isa KOG
Dr. Ogr. Uyesi Mahsum ASLAN
Dr. Ogr. Uyesi Muhyettin IGDE
Dr. Halil ISILAK
Dr. Nuran UCOK

Dr. Betiil YURTALAN



Turkish Journal of Shiite Studies

Cilt / Volume: 4 | Say1 / Issue: 2 | Aralik | December 2022

ICINDEKILER | CONTENTS

Aragturma Makaleleri | Research Articles

Halil ISILAK

11/17. Asirda Bir Sii Alimin Tasavvuf, Felsefe ve Tip
Hakkinda Fetvalart Muhammed Tahir Kummi: Risdle-i
Su’dl u Cevab -Nesir ve Tahlil-

Fatwas of a Shiite Scholar in the 17th Century on Sufism,
Philosophy, and Medicine Muhammad Tahir Qummi: Risale-
i So’al va Javab -Edition and Analysis-

. 173-200

Javad FAKHKHAR TOOSI

The Necessity of the Formation of a Modern Marja‘iiyah in
Twelver Shia Marja‘iiyah Institution

Isndagseriyye Sit Mercilik Kurumunda Modern Bir Merciligin
Tesekkiiliiniin Gerekliligi

. 201-221

Bekir ALTUN

Seyh Sadiik ve Mu‘tezile-imamiyye Etkilesimindeki
Rolii

al-Shaykh al-Sadiiq and His Role in the Mu‘tazila-Imamiyya
Interaction

. 222-246

Nizamettin ERGUVEN

‘Sahibii’l-‘Urve’ Muhammed Kazim Tabatabai Yezdi ve
Taklid Konusundaki Goriisleri

‘Sahibii'l-'Urve’ Muhammad Qdzim Tabdtabadt Yazd and Its
Opinions on Taqlid

. 247-283




Ahmet YALCIN

‘Yevm-i ‘Asiirada Si‘ilerin icra-y1 Ayini’ Adh Risilenin
Tahlil ve Transkripsiyonu

Evaluation and Transcription of the Treatise of the ‘The
Ritual Performance of Shiites on the Day of Ashura’

284-315

Kadyr SAPAROV

Fatih TOPALOGLU

Halife Me’'miin’un Aliogullarina Yonelik Siyaseti

Politics of Caliph al-Ma’mun Towards to Alids

316-338

Kitap Kritigi | Book Review

Muhammed Emin
KIZILAY

Fatih Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usulii- Kaynak Kavrami
(Edille-i Ser‘iyye) Baglaminda Bir Inceleme, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2022

339-345




Turkish Journal of Shiite Studies

ISSN: 2687-1882 Cilt | Volume: 4 Sayi | Issue: 2 Aralk | December 2022

11/17. Asirda Bir $if Alimin Tasavvuf, Felsefe ve Tip Hakkinda Fetvalar:
Muhammed Tahir Kummf: Risdle-i Su’dl u Cevab -Nesir ve Tahlil-

Fatwas of a Shiite Scholar in the 17th Century on Sufism, Philosophy, and Medicine

Muhammad Tahir Qummi: Risale-i So’al va Javab -Edition and Analysis-

Halil ISILAK | https://orcid.org/0000-0001-9269-3753 | halilisilak@gmail.com

Ars. Gor. Dr. Pamukkale Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali, Denizli/Tiirkiye
Res. Asst. Dr. Pamukkale University, Faculty of Theology, Department of Kalam and History of
Islamic Sects, Denizli/Tiirkiye

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii | Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi | Date Received: 16.11.2022
Kabul Tarihi | Date Accepted: 19.12.2022
Yayin Tarihi | Date Published: 31.12.2022
DOI: https://doi.org/10.48203/siader.1205602

Atif | Citetion: Isilak, Halil.“11/17. Asirda Bir $if Alimin Tasavvuf, Felsefe ve Tip
Hakkinda Fetvalar1 Muhammed Tahir Kumm?: Risdle-i Su’dl u Cevdb -Nesir ve Tahlil-”.
Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022): 173-200. 10.48203/siader.1205602
Telif Hakk: & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve
calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanir.
Copyright & License: The authors own the copyright of their work published in the journal and
their work is published under the CC BY-NC 4.0 license.

intihal: Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. Plagiarism:
This article has been scanned by Turnitin. No plagiarism detected.

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader mailto: turkishshiitestudies@gmail.com



https://orcid.org/0000-0001-9269-3753
mailto:halilisilak@gmail.com
https://doi.org/10.48203/siader.1205602
https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader
mailto:turkishshiitestudies@gmail.com

11/17. Asirda Bir Sii Alimin Tasavvuf, Felsefe ve Tip Hakkinda Fetvalar | 174

Abstract

In this study, edition of the treatise named Risale-i So’al va Javab, which includes the religious
edicts (fatwas) given by Muhammad Tahir Qummi (d. 1098/1687) on subjects such as mysticism,
philosophy, and medicine will be presented, and a brief evaluation will be made about this treatise.
Qummi, the judge and Friday prayer leader of Qom, was one of the most famous opponents of
mysticism and philosophy of the 17th century and wrote many refutations against these ideas. He
did not limit his struggle with the Sufis only to literature, but also directly engaged in a struggle with
the Sufis in Qom. In addition, he trained many students who were against mysticism and philosophy.
Qummi's understanding of Shiism is akhbar (Shi‘i hadiths) centered. He characterized the traditions
of thought such as philosophy and mysticism as non-Shia elements. This point of view of his is also
reflected in his fatwas in Risale-i So’al va Javab. In this treatise, Qummi stated that the science of
medicine was not strictly prohibited by the imams, but even encouraged, and also mentioned various
medicinal plants (herbs) related to the treatment of diseases, methods such as cupping and
bloodletting, He objected to the interpretation of the concept of wisdom in the verses of the Qur'an
as philosophy and stated that the purpose of this concept was to recognize the imam of the time. On
the subject of Sufism, he stated that ecstatic utterances (shatahat) of Sufis such as Hall3j (d. 922) and
Bayazid (d. 875); Ibn ‘Arabi's (d.1240) opinions about the unity of existence (wahdat al-wujiid),
sainthood (valaya) and the duration of hell-punishment, and Jalal al-Din Muhammad Rumi's (d. 1273)
claims about Ibn Muljam in the Masnavi, were contrary to the Shari‘a. He gave answers to the question
about science and ulama in the direction of Shi‘i-Akhbari perspective.

Keywords: Twelver Shi‘ism, Medicine, Sufism, Philosophy, Muhammad Tahir Qummi, Risale-i
So’al va Javab.

Oz

Bu calismada 11/17. asrin meshur tasavvuf ve felsefe muhaliflerinden Muhammed Tahir
Kummi’nin (1. 1098/1687) bildigimiz kadariyla iran kiitiiphanelerinde tek niishasi bulunan; tasavvuf,
felsefe ve tip gibi konularda verdigi fetvalari ihtiva eden Risdle-i Su’al u Cevab isimli risalesinin negri
sunulacak ve s6z konusu risale ile ilgili kisa bir degerlendirme yapilacaktir. Kum sehrinin
seyhiilislimi olan Muhammed T4hir Kummi, tasavvuf ve felsefe diisiinceleri aleyhine ¢ok sayida
reddiye kaleme almstir. Stifilerle miicadelesini sadece edebiyatla sinirlamamis, Kum’daki stifilerle de
dogrudan miicadeleye girismistir. Bunun yaminda tasavvuf ve felsefe aleyhtar1 pek c¢ok talebe
yetistirmistir, Kummi'nin Siflik anlayisi ahbar merkezlidir. O, felsefe ve tasavvuf gibi diisiince
geleneklerini $ia dist harici unsurlar olarak nitelemistir. Onun bu bakis agisi, Risdle-i Sw’dl u Cevab’daki
fetvalarina da yansimistir. Kummi, bu risalede tip ilminin imamlar tarafindan mutlak olarak
yasaklanmadigini, hatta tesvik edildigini belirtmis, ayrica hastaliklarin tedavisiyle ilgili cesitli sifali
bitkilerden, hacamat ve kan aldirma gibi yontemlerden bahsetmistir. Kur’an ayetlerindeki hikmet
kavraminin felsefe olarak yorumlanmasina karsi ¢ikmis ve bu kavramdan maksadin zamanin imamini
bilmek oldugunu belirtmistir. Tasavvuf konusunda, Hallic-1 Manstr (1. 309/922) ve Bayezid-i
Bistam (81. 234/848 [?] gibi stifilerin sathiyelerinin, Ibnii’l-Arabi’nin (81. 638/1240) vahdet-i viic(id,
velayet ve cehennemliklerin azabinin sonlu olmasiyla ilgili goriislerinin ve Mevland'min (1.
672/1273) Mesnevi'de Hz. Ali'nin katili olan ibn Miilcem’e sefaatci olacagina dair iddialarinin seriata
aykiri oldugunu ifade etmistir. ilim ve ulemayla ilgili soruya ise Ahbari anlayis istikametinde cevaplar
vermistir.
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Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, imamiyye $lasi, Tip, Tasavvuf, Felsefe, Muhammed
Tahir Kummf, Risale-i Swal u Cevab.
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Giris

11./17. asir Osmanh cografyasinda Kadizadeliler-Sivasiler nezdinde temsil edilen
tasavvuf disiincesi ve pratikleri konusundaki ayrismanin bir benzeri ayn1 dsnemde
Safevi cografyasinda yasanmaktaydi. Her iki cografyadaki miicadele ayni doneme
tekabiil etmekle birlikte ayrismanin dinamikleri, sabiteleri, tartigma konulari ve etki
alanlar1 noktasinda ciddi farkliliklar mevcuttu. Kadizideliler-Sivasiler miicadelesi
daha ziyade istanbul merkezli iken, fran'da imimiyye Slasi'na mensup sifiler ve
tasavvuf muhalifleri arasindaki ayrisma neredeyse biitiin iilke sathina yayilmis ve
ayrica gaybette bulunan 12. imam Mehdi'nin hakiki temsilcisinin seyh mi yoksa fakih
mi olacagina dair oldukca 6zgiin bir tartisma s6z konusuydu. Bir tarafta neredeyse
tasavvuf geleneginin biitiin fikri birikimini tevariis eden, bunu $ii diisiinceyle telif
eden ve genis bir toplumsal niifuza sahip olan $ii stfiler, diger tarafta bu telifi, tahrif
olarak niteleyen ve sifileri kendi niifuz alanlar1 igin tehdit olarak goren Sii tasavvuf
mubhalifleri yer almaktaydi. Her iki ziimre de Sia-tasavvuf iliskisine dair yeni bir tarih
insasina girismisler ve tasavvuf diislincesine yonelik ¢ok sayida reddiye ve miidafaa
metinleri kaleme almislardir. Bu metinlerde sadece tasavvuf anlayisi degil, felsefl
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diisiince ve Stinni gelenekle iliskilendirilen ve aklf ilimler temelinde tesekkiil eden
fikih usulii, kelam ve mantik gibi ilimler de hedef alinmistir.' Bu anlamda tasavvuf
reddiyeleri, bir yoniiyle de Siiligin yeniden tamimlandig1 ve sabitelerinin yeniden
tayin edildigi metinlere dontismiislerdir.

11./17. asir Sii diislincesini anlayabilmek icin bu dénemde kaleme alinan
tasavvuf ve felsefe reddiyelerini detayli bir sekilde incelemek olduk¢a 6nemlidir. Bu
reddiyelerin en meshurlarini Ahbari anlayisa sahip Kum seyhiilislami Muhammed
Tahir Kumm?i (8l. 1098/1687)* kaleme almustir. O, Hikmetii'l-‘Grifin ve Fevd'idii'd-
diniyye’de hem felsefe hem de tasavvuf diisiincelerini elestiriye tabi tutarken,
Tiihfetii’'l-ahydr, Redd-i Sifiyye, Muhtasaru't-tavzith, Mdnisii'l-ebrdr, Muhibban-1 Hodd,
Kesfiil-esrar, Tiihfetii'l-‘ukald ve Burhdn-1 Kati¢ isimli eserlerinde dogrudan siifileri hedef
almis ve bu diisiinceye yonelik sert elestiriler getirmistir. S6z konusu eserlerden
Hikmetii'l-‘rifin,’ Tiihfetii'l-ahydr,’ Redd-i Siifiyye,” Muhtasaru't-tavzih® ve Minisii'l-ebrar’

Detayli bilgi icin bk. Halil Isilak, Safeviler Dénemi Imdmiyye Stasinda Tasavvuf Diisiincesi Uzerine
Tartismalar (Ankara; Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).
Kummi'nin hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Ata Anzali, “Editors’ Introduction”,
Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘Arifin, mlf. Muhammed Tahir Kumm? (Leiden |
Boston: Brill, 2018), 15-43; Ata Anzali, Mysticism in Iran (Columbia: the University of South Carolina
Press, 2017), 45-58.
Ata Anzali, genis ve dakik bir degerlendirme ile bu eserin tahkikli nesrini yayimlamistir. Bk. Molla
Muhammed T4hir Kumm, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘arifin, thk. Ata Anzali -
S. M. Hadi Gerami (Leiden | Boston: Brill, 2018).
Safevi cografyasinda 11/17. asrin en meshur tasavvuf reddiyelerinden olan Tiihfetiil-ahydr'in {ig
farkli nesri sz konusudur. 1336/1918 ve 1393/1973 yillarinda yapilan nesirler ciddiyetten uzaktir
ve soz konusu nesirlerde Tiihfetii’l-ahydr'in hangi niishasi veya niishalarinin esas alindigina dair
bilgi de bulunmamaktadir. Bk. Molla Muhammed Tahir Kummf, Tiihfetii’l-ahyar: Tecziye ve tahlil der
akdid ve ard’i mutasavvifa (y.y.: Silsile-i intisarat-i N{r, 1336); Molla Muhammed Tahir Kummd,
Tiihfetii’l-ahydr: Tecziye ve tahlil der akdid ve drd’i mutasavvifa (Kum: Intisdrat-1 Kitabfurlsi-yi
Tabataba, 1393). 1369 h.s./1990 yilinda Davud ilhdmi, nceki nesirde pek ¢ok hata bulundugunu
iddia etmis ve eserin eski tarihli bir niishasi ile 6nceki nesrinden faydalanarak tahkikli nesrini
yayinlamustir. Bk. Molla Muhammed Tahir Kummi, Tiihfetiil-ahydr, thk. Davud {lhAmi (Kum: Hedef,
1369). Fakat bu nesir de pek ¢ok agidan sorunludur. Niisha farkliliklarina ve énceki nesirdeki
hatalara dair herhangi bir bilgilendirme s6z konusu degildir. Ustelik her ii¢ nesirde de Tiihfetii’l-
ahyadr'in son kismindaki felsefl diisiinceye yonelik elestiriler bulunmamaktadir. Bu agidan eserin iyi
niishalarindan istifade edilerek ve felsefi diisiinceye ydnelik elestiriler de dahil edilerek yeniden
nesredilmesi olduk¢a Snemlidir.
> Bk. Molla Muhammed T4hir Kummi - Muhammed Taki Meclisi, “Riséle-i Ustl-u fustlu’t-tavzih
(Muhtasaru’t-tavzih)”, Siydset ve Ferheng-i Riizgdr-1 Safevi (Tahran: Nesr-i ilm, 1388), 1/833-882.
¢ Bk. Molla Muhammed Tahir Kummi, “Redd-i Stifiyye”, Miras-1 islimi-yi fran (Kum: Kitdbhane-i
Bozorg-i Hazreti Ayetullah el-Uzma Mar’as? Necef, 1416), 4/134-150.
7 Bk. Molla Muhammed Tahir Kummi, “Mnisii’l-ebrar”, Miras-1 islimi-yi fran (Kum: Kitdbhane-i
Bozorg-i Hazreti Ayetullah el-Uzma Mar’as? Necefi, 1416), 7/427-437.
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nesredilmistir. Fevd’idii'd-diniyye® ve Muhibban-1 Hodd’ risalelerinin bazi niishalari
gliniimiize ulagsmis ve nesredilmeyi beklemektedirler. Kesfiil-esrar, Tiihfetii'l-‘ukald'® ve
Burhan-1katiin'' akibeti konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Biiyiik ihtimalle
bu eserler giiniimiize ulasmamustir.

Biz yazma eser kataloglari {izerinden Kummi'nin eserleri hakkinda arastirma
yaparken Meclis-i Stird-yi Islamf Kiitiiphanesi Fihristi'nde Risdle-i Sw’dl u Cevab seklinde
etiketlenen ve su ana kadar bilinmeyen bir risalesinin varligindan haberdar olduk. Bas
kisminda bazi varaklar: eksik olan bu niishada Kummf; tip, felsefe ve tasavvuf gibi
alanlarda kendisine sorulan sorular hakkinda fetvalar vermektedir. Risalede soru
soranin kimligine dair herhangi bir ipucu s6z konusu degildir. Bu sorulart Kummi'nin
kendisinin tiretmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Ciinkii o, risaledeki konularin
onemli bir kismini diger eserlerinde detayl bir sekilde ele almis ve bazi eserlerinde
de benzer konulara “Eger sOyle bir soru sorarlarsa...” gibi farazi sorular {izerinden
agiklamalar getirmistir."”

1. Niisha hakkinda

Risdle-i Swal u Cevab, Meclis-i Slra-yi islam? Kiitiiphanesi’ndeki 1204 numaral
mecmuanin 4. risalesi olarak, 19i-32_ (s. 38-63)" varaklari arasinda yer almaktadir. Bu
risale disinda mecmuada;

(1204/1): 1_-160 varaklart (s. 1-32) arasinda Muhammed Sald b. ismail
Kamsari'nin Kavd’id-i -Sarf u Nahv'i (telif tarihi: 1078/1667),

(1204/2): 17--17_ varaginda (s. 34-35) Sihdm-1 Mirds isimli yazar: bilinmeyen ve
sonu eksik bir risale,

(1204/3): 18i-18_ varaginda (s. 36-37) Miibdhase-i Hasan Fazzal bd Ebi Hanife isimli
bir risale,

Bu eserin giiniimiize ulasan niishalar1 hakkinda bk. Mustafa Dirdyet, Fihristgdn-1 Niishahd-y: Hatti-yi
fran (FENHA) (Tahran: Sizman-1 isnad ve Kitabhane-i Milli-yi Cumh(ri-yi islami-yi fran, 2012),
24/395.

Bu eserin giiniimiize ulasan tek niishasi Ayetullah el-Uzma Mar'asi Necefi Kiitiiphanesi'nde
bulunmaktadir. Bk. Dirayeti, Fihristgdn-1 Niishahd-y1 Hatti fran (FENHA), 28/425-426.

Kesfii'l-esrdr ve Tiihfetii’l-‘ukald’nin akibeti konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Biiyiik
ihtimalle bu iki eser giiniimiize ulasmamustir. Kummi, Tiihfetii’l-ahyar ve Risale-i Su’al u Cevab’ta
Kesfii'l-esrar’a atiflar yapmis ve bazi konularda detayh bilgi icin bu esere miiracaat edilmesini
tavsiye etmistir. Bk. Kummi, Tiihfetiil-ahydr, 1336, 45; Molla Muhammed Tahir Kummf, Su’dl ve Cevab
(Kitabhane-i Meclis-i Slra-yi islami, Nr. 1204/4), 24b.

Bu eser hakkinda bk. Isilak, Safeviler Dénemi imdmiyye Siast'nda Tasavvuf Diisiincesi Uzerine Tartismalar,
296-298.

2 Bk. Molla Muhammed Tahir Kummf, Tiihfe-i ‘Abbdst (Kitabhane-i Meclis-i $ira-yi islami, 3063/1).

3 Niishada her sayfa icin numara tayin edilmistir. ilgili sayfalar1 daha kolay tespit edebilme adina
tahlil ve nesir kisimlarinda varak numaralarindan ziyade sayfa numaralari esas alinmistir.

10
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(1204/5): 381-531 varaklari (s. 74-104) arasinda 8. imam Ali b. M{isd’ya nispet edilen
Sahifetii’r-Rizd kitabinin basi eksik bir niishasi,

32i-371  varaklari (s. 64-72) arasinda kiitiiphane fihristinde ayrica
kataloglanmadig1 icin Kummi'nin Risdle-i Suw’dl u Cevdb risalesinin devami olarak
diistiniildtigii anlasilan ve el-Usiil mine’l-Kafi'de gegen “Alt1 seyde kulun bir dahli yoktur:
Marifet, cehalet, riza, gazap, uyku ve uyanikhk (yakaza)”'* hadisindeki marifet ve
cehalette kulun bir dahlinin olmamas ifadelerinden dolayi kafirlerin ve batil mezhep
mensuplarinin kiifiirlerinden dolayr mazur gériilmesinin miimkiin olup olmadigina
dair sorunun cevaplandig1 bir risale yer almaktadir. Metin i¢inde yazarin kimligine
dair herhangi bir bilgi bulunmamaktir. Risale besmele, hamdele ve salvele ile baglamakta
ve Risdle-i Su’dl u Cevdb’dan farkli olarak sorularin basinda (s .l ol ) ibaresi
bulunmamaktadir. Bundan dolay1 s6z konusu risalenin, Risdle-i Su’al u Cevdb’dan farkl
bir eser oldugu anlasilmaktadir.

Risdle-i Swdl u Cevdb’da miellif ismi zikredilmemistir. Fakat yazar sik sik
kendisinin kaleme aldig1 Hikmetii'l-‘Grifin, Tiihfetiil-ahydr, Kesfii'l-esrar ve Tiihfetii'l-
‘ukald, Erba‘in fi imameti'l-e'immeti't-tahirin, Sefinetii’n-necdt ve “Atiyye-i Rabbdni gibi
eserlerine miiracaat edilmesini tavsiye etmektedir. Bu eserlerin tamami Kummi’'ye
aittir. Dolayisiyla bu risalenin ona aidiyeti konusunda herhangi bir stiphe
bulunmamaktadir. Bu risalenin Kummi’'nin giiniimiize ulasmayan eserlerinin bir
pargasi olmasi da ihtimal dahilindedir.

Bildigimiz kadariyla Risdle-i Sw’dl u Cevdb’in baska bir niishas1 bulunmamaktadir.
DENA katalogunda Meclis-i S{ira-yi islamf Kiitiiphanesi’nde 18166 kayit numarasiyla
ikinci bir ntishasmin bulunduguna dair bilgi verilmekle birlikte” yaptigimiz
incelemelerde s6z konusu niishanin yine Kummi'ye ait Tiihfe-i ‘Abbdst isimli kelam
eseri oldugunu tespit ettik. Bu eserde Kummdi, kendisinin iirettigi farazi sorular
lizerinden tevhid, niiblivvet, ahiret ve imamet gibi kelami meseleler hakkinda
agiklamalarda bulunmakta ve imamet inanci 6zelinde Stinni kelam anlayisina yogun
elestiriler getirmektedir." Muhtemelen s6z konusu eser de Risdle-i Sw’dl u Cevab’'da
oldugu gibi soru-cevap seklinde kurgulandig i¢in katalogda ikisinin ayni eser oldugu
diistintilmdisttir.

Risalenin ne zaman telif edildigi konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz.
Metin igerisinde birka¢ kez atif yapilan Tiihfetiil-ahydr'in 1075/1665 yilinda

4 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak Kiileyni er-RAz1, el-Ustil minel-Kaft, thk. Ali Ekber el-Gaffard
(Tahran: Mektebetii’s-Sadik, 1381), 1/164.

Mustafa Dirdyeti, Fihristvdre-i Destnevesthd-yi fran (DENA) (Tahran: SAzman-1 isnad ve Kitabhane-i
Milli-yi Cumhfiri-yi islami-yi iran, 2010), 6/226.

1o Bk. Kummf, Tiihfe-i ‘Abbdsf (3063/1).
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yazildigin1”” g6z dniinde bulundurursak, bu risalenin 1075/1665 yili ile Kummi’'nin
vefat tarihi olan 1098/1687 yillar1 arasinda yazildigini séyleyebiliriz. Niishanin
sonunda istinsah kaydi bulunmadigi halde Meclis-i Sird-yi Islami Kiitiiphanesi
Fihristinde risalenin 1248 yilinda istinsah edildigi bilgisi verilmistir.”® Fakat soz
konusu istinsah kaydi, Risdle-i Su’dl u Cevab'in degil, bir 6nceki risale olan Miibdhase-i
Hasan Fazzal bd Ebi Hanife'ye aittir. Ayrica mecmuanin son risalesinin istinsah kaydi da
1149 yilina isaret etmektedir. Ote yandan mecmuadaki risalelerin hatlari
birbirlerinden farklidir. Muhtemelen farkli zamanlarda ve farkli kisiler tarafindan
istinsah edilen risaleler, bu mecmuada bir araya getirilmistir.

2. Risalenin Muhtevasi

Kummi, ¢ok sayida tasavvuf ve felsefe reddiyesinin yaninda Ahbari anlayis
istikametinde kelam ve hadis eseri de kaleme almustir. Risdle-i Su’dl u Cevdb’da ise diger
eserlerinde detayli bir seklide ele aldigi konular1 kisa agiklamalarla hiikme
baglamistir. Fakat bu risalede diger eserlerindeki gercek muhataplara hi¢ atif
yapmamis ve meseleleri Sif akide agisindan mutlak fetvalara doniistiirmiistiir.

«

Risaledeki ilk soru “..kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra ndil olmus
demektir...””” ve “Andolsun ki biz Lokman'a da hikmet verdik...”** ayetlerindeki hikmet
kavraminin filozoflar tarafindan felsefe olarak yorumlanmasinin dogru olup
olmadigina dairdir. Kummi cevabinda filozoflarin séz konusu kavramin anlamin
carpittiklarini iddia etmis: ayet ve hadislerdeki hikmet kavramindan zamanin
imamini bilmenin, hakimden de zamanin imamim bilen kisi kastedildigini iddia
etmistir.

Esasen Kummi’'nin bu cevabi, Hikmetii'l-‘drifin’deki Molla Sadra (51. 1050/1640 [?])
gibi alimler 6zelinde Sif filozoflara yonelik elestirilerinin bir 6zetidir. O, bu eserin
mukaddimesinde kendi déneminde imamlarin hak yolunu terk eden ve filozoflar gibi
dalalet imamlarinin etegine yapisan dort ziimreden bahsetmistir: ilk ziimre Farabi (51.
339/950) ve ibn Stna (6l. 428/1037) gibi miiteahhir dénem filozoflarin, ikinci ziimre
Aristo ve Platon gibi Yunan filozoflarinin, {iglincii ziimre mutasavviflarin, dérdiincii
zlimre ise kelamcilardan bidat ehli olanlarin yollarina tabi olanlardir.** Bunlardan
filozoflara tabi olanlar, batili hak gdstermek icin ayetlerdeki hikmet kavramindan
felsefe kastedildigini iddia ederek Miislimanlar1 aldatmaya calismislardir. Halbuki

7 Bk. Kummi, Tiihfetii’l-ahydr, 1336, 99.

8 Bk. Dirdyeti, Fihristgan-1 Niishahd-yt Hatti frdn (FENHA), 18/446.
¥ el-Bakara 2/269.

®  Lokman 31/12.
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onlarin iddiasinin aksine hikmet, zamanin imanini bilmek ve onlarin hak yoluna tabi
olmaktan ibarettir. Felsefe ise Abbasi halifesi Me’m{in’un, Hiristiyan Bizans kralindan
felsefe kitaplarini talep etmesi ve bu kitaplarin terciime ve istinsah edilmelerini
emretmesiyle Miisliimanlar arasinda revag bulmaya baglamistir. Onun bu girisimdeki
asil amaci, insanlarin felsefe kitaplarini miitalaa ederek Kur’dn ve stinnetten
uzaklagsmalarim saglamak ve bu sayede onlari, veliaht tayin ettigi 8. imam Ali er-
Rizd'nin hak yolundan uzaklastirarak kendisi gibi zalim sultanlara itaat etmeye daha
meyyal hale getirmekti.”

Kummi, Hikmetii'l-drifin’de ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve Tbn Sina takipgileri ve
felsefe ile tasavvuf diisiincesini mezcedenler olarak niteledigi Molla Sadra ve Feyz-i
Kasani (8l. 1090/1679) gibi kendi déneminden alimleri hedef almistir.”” Onlarin
yaslandig fikri zeminin seriata aykiri oldugunu ispatlama adina hem filozoflar1 hem
de ibnii'l-Arabi 6zelinde siifileri tekfir etmistir. Gazzali'nin (1. 505/1111) filozoflarin
tekfirini tic mesele ile siirli tutmasini yetersiz bulmus ve bunlara yenilerini
ekleyerek; Allah’in ve kullarin fiillerinde fail-i m{iceb olmalari (fiillerinde zorunluluk
olmasi), sudiir nazariyesi, Allah’in yaratma sifatini reddetmeleri ve Allah'in fiillerinin
bir maksatla nitelenemeyecegi goriisleriyle de kiifre diistiiklerini iddia etmistir.**
Benzer sekilde ibnii'l-Arabi’nin fikirlerinin Siilik 6zelinde seriata aykir1 oldugunu
ispatlama adina detayli agiklamalar yapmis ve onun kiifre delalet eden goriislerini
maddeler halinde siralamistir.”” Burada da esas muhatap olarak, ibnii’l-Arabi takipgisi
olarak niteledigi Molla Sadra’y1 hedef almstir.

ikinci soru tip ilmi tahsilinin dini mesruiyetine dair olup; “Tip ilmini 6grenmenin
ve bu ilimle amel etmenin dine bir zarar1 var midir?” seklindedir. Kumm{'ye gore
imamlarin yoluna sadik kalindigi siirece, mutlak olarak tip ilmi ve tahsilinin
yasaklanmasi veya kinanmasi s6z konusu degildir. Hastaliklar bir imtihan vasitasidir;
kullar hastaliklar sayesinde siirekli olarak Allah’t hatirlarinda tutarlar ve sifa igin ona
dua ve niyazda bulunurlar. Ayrica miiminler i¢in hastaliklardan kaynaklanan aci ve
sikintilar kabir ve cehennem azabinin siddetini diisiinme konusunda birer
vesiledirler. Ote yandan Allah, her hastalik icin sifasim1 da yaratmistir ve kulun
lizerine diisen, sifanin tespiti icin gayret sarfetmesidir. Hastaliklarin tedavisi
noktasinda ayni anda iki farkli yéntemi takip etmek gerekir. ilk olarak dini inanci
saglam, imamlarin yoluna sadik, hastaliklarin tedavisine dair imamlardan vérit olan
hadislere muttali olan, hastalarin mahremiyetine riayet eden, mesleginde kabiliyetli,

22

Kummi, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘drifin, 13-14.

» Kumml, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-<Grifin, 222, 296-297, 305. Ayrica bk. Isilak,
Safeviler Dénemi Imamiyye Stast'nda Tasavvuf Diisiincesi Uzerine Tartismalar, 140.

Kummi, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘drifin, 45-46.

Kummi, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘drifin, 322-358.

24

25

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



181 | Halil Isilak

sifal bitkileri, hacamat ve kan aldirma (.= ..=) yontemlerinin hangi hastaliklar icin
ve hangi muayene asamasinda kullanilacagini bilen bir hekime muayene olmak,
ikincisi kisinin hastaliginin sifasi icin dua ve niyazda bulunmasi ve ihtiyag sahipleri
icin sadaka dagitmasidir. Bunlar arasinda en etkili sifa yontemlerinden birisi de Hz.
Hiiseyin'in tiirbesinden toprak yemektir. Nitekim “Hiiseyin’in (a.s.) kabrinin topragt her
derde devadir”*® hadisi de buna isaret etmektedir.

Kumm{'nin ilmi temaytiliinii ve muhataplarini hesaba katmadigimizda tip ilmiyle
ilgili bu soruyu giindemine almasi yadirganabilir. Fakat “dini inanci saglam”,
“imamlarin yoluna sadik” ve “hastaliklarin tedavisine dair imamlardan varit olan
hadislere muttali olan” seklindeki tabip tarifi onun din anlayisini yansitan anahtar
ifadelerdir. Ciinkii ona gore sahih Siilik ancak her alanda ve her konuda imamlar: ve
onlarin yoklugunda (gaybet dsneminde) ahbdrint mutlak otorite olarak kabul etmekle
miimkiin olur. Clinkii ahbdr Siilerin kiyamete kadar karsilasacaklari biitiin miskiiller
icin ¢oziim sunmustur.”” Siflerin yapmalar1 gereken de bedenin tedavisinde kadim
Yunan tabiplerinin ilimleri, kalbin tedavisinde s(ifilerin ve hikmet noktasinda
filozoflarin kitaplar1 gibi harici ve batil kaynaklardan beslenmek yerine, biitiiniiyle
imamlarin ahbdrina yonelmektir. Fakat bu hakikate ragmen kendi déneminde Sia’ya
mensup bir cemaat, imamlarin yolundan ayrilarak s6z konusu ziimreleri takip etmeye
baslamis; boylelikle dinin tahrif olmasina ve Sifler’in dalalete siiriiklenmelerine sebep
olmustur:

Her ne kadar giib ve gizli olsa da Hz. Mehdi (a.s.) bu zamandaki hastalarin
tabibidir... Sen, bu zamanda kalplerin tabibinin giib, gizli ve bundan dolay1 da
kalplerin tedavisini imkansiz zannetme. Bilakis dindar alimler ve masum imamlarin
sakirtleri onlarin tedavilerini muteber kitaplarinda ve Kur’dn’dan sonra biitiin
kitaplardan daha yiice olan Kiitiibiil-erba‘a’da detaylariyla agiklamislardir...
Zannedildigi gibi kalplerin tedavisinin yolu ne Sokrat, Bokrat, Calin{is ve Platon gibi
beden tabiplerinin kitaplarindan istihrag edilebilir, ne de kalplerin tabipleri olarak
iddia edilen Hallac ve Bayezid tabilerinin kitaplarindan istifade edilerek anlasilabilir.
Aksine bu tip ve hikmet masum imamlara, onlarin talebelerine ve tabilerine
mahsustur. Fakat gliniimiizdeki insanlar, kendilerini tanimadiklar1 ve yaptiklarinin
idrakinde olmadiklar1 igin diinyaya ve diinyanin zevklerine daldilar ve asil
tedavilerini [imamlarin sdzlerini] birakip her tiirlii hastalifa yakalandilar. Bu
zamanda ilim ve faziletiyle meshur olmus pek c¢ok gafil, cahillerle gaflet sarabin
ictikleri icin onlarin hastaliklarina miiptela oldular. Halk arasinda mest olmus gibi

% Bk, Kutbuddin Ravendi, ed-De‘vat (Kum: Miiessetetii’l-imam el-Mehd1, 1408), 187.
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hareketler yaptilar, cahilleri bastan ¢ikardilar ve onlar1 kalplerin tabibi iddiasinda
bulunan kalpleri hastalikla dolmus cahillerin tuzaklarina diisiirdiiler.”®

Sonraki sorular Hallic-1 Manstir (81. 309/922) ve Bayezid-i Bistam{ (61. 234/848 [?]
gibi stifilerin sathiyelerinin, ibnii’l-Arabi’nin (51. 638/1240) vahdet-i viicQid, hatmii’l-
evliyd ve kafirler i¢in cehennem azabinin sonlu olacagina dair goriislerinin ve
Mevland'nin (6. 672/1273) Hz. Ali'nin kendi katili olan ibn Miilcem’e sefaatci
olacagina dair sozlerinin Sii akide agisindan mesruiyeti hakkindadir. Kummi, bu
goriislerin kiifiir olduguna dair herhangi bir stiphenin bulunmadigini ifade etmis, bu
konuda uzun izahatlarda bulunmus ve detayh bilgi icin Hikmetii'l-‘drifin, Tiihfetii'l-
ahydr, Kesfii'l-esrdr ve Tiihfetii'l-‘ukald gibi eserlerine miiracaat edilmesini tavsiye
etmistir.

Her ne kadar bu soru ve cevaplar, Ibnii'l-Arabi ve Mevlana gibi Siilik acisindan
harici muhataplarla iliskili goriinse de buradaki asil muhataplar bu sifilerin
muvahhid birer $ii olduklarina inanan ve $ii tasavvuf diisiincesini insa ederken
onlarin metinlerinden yogun bir sekilde beslenen $ii siifilerdir. Nitekim Kumm{'nin
diger eserlerinde Sia'ya ve hatta dine tamamen muhalif goriislere sahip olmalarina
ragmen Siiler arasinda ibnii'l-Arabi ve Mevlana gibi stifilerin takipcileri bulunduguna
dair sitemi de buna isaret etmektedir.”” Onun asil maksadi, gegmiste yasamus siifilerin
goriislerinin dine muhalif oldugunu ispatlama yoluyla kendi dénemindeki $if siifilerin
tasavvuf anlayislarini itibarsizlagtirmaktir.*

Son soru ise ilim ve alimlerin faziletlerine dairdir. Burada Kummi, Ahbari anlayis
cergevesinde ilim tanimlamasi yapmis; ilmi “zamanin imamini bilmek” seklinde Sit
diisiinceye, alimi ise gaybet déneminde imamlarin ahbarini 6grenip, bunlarla amel
eden ve boylelikle seriati muhafaza eden kisiler olarak $ii alimlere hasretmistir.
Esasen o, bu kismui da Tiihfetiil-ahydr’dan almistir. Fakat oradaki gercek muhataplar
olan siifilerle ilgili ciimleleri hazfetmistir. Ornegin Tiihfetiil-ahydr’da dini agidan ilim
tahsilinin ve alimlere miiracaat etmenin her bir Sii icin vacip olduguna dair
agiklamalarindan sonra siifilere yonelik:

Hallac ve Bayezid tabileri [Sii stifiler] bir kdseye ¢cekilmeyi tercih etmekte, ilim
ehlinin rehberligini ve onlara tabi olmay1 reddetmekte ve bundan dolay:
helak olan ziimrelerden olmaktadirlar... Bil ki Hallac ve Bayezid tabilerinin
mezheplerinin temeli cehalet oldugu i¢in miiritlerine ilim tahsil etmelerini ve
alimlerle muaserette bulunmalarini yasaklamislardir. Ciinkii onlar ilim ve akli
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Kummi, Tiihfetiil-alydr, 1336, 10. Ayrica bk. Isilak, Safeviler Dénemi imdmiyye Stasi'nda Tasavvuf
Diisiincesi Uzerine Tartismalar, 135.

»  Kummf - Meclis?, “Risle-i Ustl-u fus@ilu’t-tavzih”, 1/870; Kummd, “Redd-i Stifiyye”, 4/143.

% Bk, Isilak, Safeviler Donemi Imdmiyye Stasi’nda Tasavvuf Diistincesi Uzerine Tartismalar, 395-420.
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kemalata ulasmanin 6niinde engel olarak goriirler. Siiphe yok ki bu gériisler
kifiirddr...”

seklindeki elestirilerini Risdle-i Sw’dl u Cevab’a almamistir. Bu yoniiyle Tiihfetii’l-
ahydr’da siifiler muhatapliginda yapilan ilim tanimlamast, Risdle-i Sw’dl u Cevdb’ta Siilik
ozelinde mutlak bir ilim tanimlamasi olarak karsimiza ¢ikmustir.

Kumm{'nin Tiihfetii'l-ahyar daki ilme ve alimlerin faziletine dair yaptig1 vurgunun
sebebi Sil sifilerin ilim tahsilini kiiclimseyerek riyazet ve mikasefe yoluyla
kendilerinde hakiki ilmin hasil oldugunu iddia ederek Siiler’i aldatmalar: ve kendi
miiritleri haline getirmeleridir. Burada ibnii’'l-Arabi ve Mevlana’y1 hedef almasinin
sebebi de Sif shfilerin, onlarin metinlerinden beslenerek din anlayisinin gergevesini
olusturmalaridir. O, bu tanimama ile ulemanin otoritesini tanimayan $ii siifilere ve
seyhlere tevecciih gosteren halka, nebilerin ve imamlarin hakiki varislerinin ve dinde
mutlak otoritenin ulema oldugunu hatirlatmak istemistir.

Risdle-i Su’dl u Cevab’ta 73 firka hadisi iizerinden imamiyye Stasi'nin firka-i naciye
olduguna dair ispatlama bicimi de Tiihfetiil-ahyar'dan alinmistir. Kummi, her iki
metinde de “Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona
diisman olana diisman ol!” ve “Ehl-i beyt’im Nuh’un gemisi gibidir, kim ona binerse kurtulusa
erer, kim de ondan gelir kalirsa bogulur” gibi rivayetler {izerinden firka-i niciye olarak
imAmiyye Sfasi mensuplarini konumlandirmistir. Fakat bu kisimda da Tiihfetii’l-
ahydr’daki stfilere yonelik elestirilere yer vermemistir. Onun Tiihfetiil-ahydr’da
Sitler’in 73 firka icerisinde sadece imamiyye Siasi’'nin kurtulusa eren firka olduguna
inanmalarimin farz oldugunun vurgulamas: yine stfilerle iliskilidir. Ona gore Sii
sQfilerin tabi olduklar1 ibnii’l-Arabi ve Mevlana gibi stifiler, 73 firkaya dahil olan biitiin
mezhepleri hak bilmelerine ve onlarin batil inanglarini hos gérmelerine ragmen,
imamiyye Siasi’na diismanlik etmisler ve onlarin inanclarina muhalif pek cok goriis
ortaya atmislardir. Mevlana, Ehl-i beyt kavramini sahabe olarak yorumlamis, Hz.
Ali’nin ibn Miilcem’e sefaatci olacagini iddia etmis, Muaviye'ye methiyeler dizmis ve
eserlerinde Sifler'le alay etmis, Ibnii'l-Arabi ise cehennem azabinin ebedi
olmayacagini iddia ederek kafirlere bile hosgorii géstermesine ragmen, Siiler’i
seytanin sakirtleri olarak nitelemis ve domuza benzetmistir. **

3. Nesirde izlenen Yéntem

Risalenin basindan bir veya birkag varak eksiktir. Ayrica 27. varagin (s. 53) ilk
climlesi 28. varaktaki (s. 54) tdkibiyye ile devam etmemekte ve iki varak arasindaki

' Kummi, Tiihfetii'l-ahydr, 1336, 14.
32

Bk. Kummi, Tiihfetiil-ahydr, 1336, 16-19; Isilak, Safeviler Dénemi imamiyye Siasi’nda Tasavvuf Diisiincesi
Uzerine Tartismalar, 395-420.
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geciste konu biitiinliigii bozulmaktadir. Bu kisimda bir varagin eksik oldugu
anlasilmaktadir. Takibiyyeler tizerinden izini siirdiigtimiizde séz konusu varagin
Risdle-i Sw’dl u Cevdb’dan sonra yer alan risalenin sayfalar: arasina yerlestirildigi tespit
edilmistir (s. 70-71).”

Risalede her bir sayfa i¢in iist kisimlarina numaralar tayin edilmistir. Nesirde bu
numaralar1 esas aldik ve koseli parantez icinde sayfa sonlarina ekledik. Nesirde
tarafimizca yapilan her ilave ve konunun akisina uygun olarak atanan basliklar késeli
parantez icinde verilmistir.

Muhtemelen miistensihin dikkatsizliginden dolay1 bazi ciimlelerde anlam
bozuklugu s6z konusudur. Ornegin " &, +1 <t .ot " ibaresi hatali bir sekilde wt otz "
" &, + seklinde yazilmistir. Buna benzer durumlarda dogru olan ibareleri metin iginde
niishadaki seklini dipnotta belirttik. Niishada s, gibi Farsca yazima has kelimeler
osz.geklinde diizeltilmistir. Baska kaynaklarda yapilan hatali nakillerde metin iginde
dogrusuna yer verilmis, dipnotta niishadaki hatali yazima dikkat cekilmistir.
Okumakta zorlandigimiz ve dogrulugundan emin olamadigimiz kelime veya ibareler,
dipnotta resim olarak verilmistir.
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Abstract

The institution of Marjaiyah in Twelver Shia is considered the highest religious institution that
has a long history. Despite the much research that has been done about this institution and even the
necessity of its modernization, the concept of "modern Marja‘iyah" needs to be explained, especially
from a juristic point of view. The jurisprudential explanation is necessary because of the
jurisprudential nature of this institution. The present article tries to organize this matter. The
achievement of the article is that, from the juristic perspective, the modernization of the Marja‘iiyah
requires a transformation in three areas: the jurisprudential approach of Margji¢, the way of issuing
fatwd and social interaction with the audiences. In the first step, the article discusses the necessity of
the transformation in the jurisprudential approach of Margji‘ and based it on the necessity of
compatibility between the products of Mardji¢ with the rational and scientific achievements of
modernity. The second feature is the modern interaction model with society. In the case of issuing
Fatwd, it includes an attachment of arguments to enable the imitator to compare various Fatwds. This
model considers Marja‘iyah as a social institution that is devoid of special sanctity and holiness.
Denying the special holiness means that Marja¢ does not have unique holiness as a position of Marja‘
in addition to the holiness that the possessors of knowledge and piety enjoy. The negation of special
sanctity, if it is based on juristic arguments, opens the door for the modernization of this institution.
The article concludes that the modern Marja‘iyah is completely different from the traditional
Marja‘iyah and recommends further studies on the social necessities of this formation through field
research.

Keywords: Shiite; Marja‘iiyah, Modern Marja‘iiyah, Juristic perspective, Social Model, Society.

Oz

Isndaseriyye Siiliginde Merceiyyet kurumu, uzun bir gegmise sahip en yiiksek dini kurum
olarak kabul edilmektedir. Bu kurum hakkinda yapilan ¢ok sayida arastirmaya ve hatta
modernlesmesinin gerekliligine ragmen, "modern Merceiyyet" kavraminin 6zellikle fikhi bir bakis
acistyla agiklanmasi gerekmektedir. Fikhi agiklama, bu kurumun fikh{ niteligi nedeniyle gereklidir.
Bu makale bu konuyu diizenlemeye ¢alismaktadir, Makalenin ulastigi sonug, fikhi agidan bakildiginda
Merciligin modernlesmesinin {i¢ alanda bir déniistimii gerektirdigidir: Merciligin fikhi yaklasimu,
fetva verme bicimi ve dinleyicilerle sosyal etkilesim. Ik adimda makale, Mercilik fikih yaklagimindaki
déniistimiin gerekliligini tartigmakta ve bunu Merciligin iriinleri ile modernitenin rasyonel ve
bilimsel kazanimlari arasindaki uyumun gerekliligine dayandirmaktadir. fkinci ézellik ise toplumla
modern etkilesim modelidir. Fetva verme durumunda, taklitcinin gesitli fetvalar: karsilagtirmasini
saglamak icin bir argiimanlar ekini icerir. Bu model, Merceiyyet'i 6zel bir kutsallik ve kutsiyetten
yoksun sosyal bir kurum olarak gérmektedir. Ozel kutsalligin inkari, bilgi ve takva sahiplerinin sahip
oldugu kutsalliga ek olarak, Merciligin konumu olarak essiz bir kutsalliga sahip olmadigi anlamina
gelir. Ozel kutsaligin yadsinmasi, eger hukuksal argiimanlara dayaniyorsa, bu kurumun
modernlesmesine kapi acmaktadir. Makale, modern Merceiyyet'in geleneksel Merceiyyet'den
tamamen farkli oldugu sonucuna varmakta ve saha arastirmasi yoluyla bu olusumun toplumsal
gereklilikleri {izerine daha fazla calisma yapilmasini 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Mercilik, Modern Mercilik, Fikhi Yaklasim, Sosyal Model, Toplum.
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Introduction

In compliance with the Twelver Shiites, jurists serve as the reference of
religious rules in the absence of the Twelfth Imam.*Accordingly, amongst different
juristic positions, some are accepted by Shiite jurists,” namely, the positions of the
proprietor of explaining the religious rules (Al-Ifta’) and judging among people (Al-
Qidawah).’ In addition, we deal with the title of Al-Umir al-Hisbiyah which refers to
necessary issues while a particular one is not appointed to conduct them. The jurist
is introduced as someone who can definitely (Al-Qadr al-Mutiyagqan) be in the
charge of these duties.*

Giving credence to the above-mentioned responsibilities for jurists led to the
emergence of the institution of Marjabiyah. The advent of the term imitation
(Taglid) in the literature of Usiil al-Figh dates back to the fourth century AH.” From
the starting point of the absence of the Twelfth Imam, Shiite jurists have acted as
references for Shiites. Despite their common regional authority, some jurists, such
as Shaykh Muhammad ibn al-Hasan al-Tiisi (995- 460), gained general authority. The
advent of the new structure in Marja‘iyah is ascribed to the Safavid era.® Examples
of Marja‘iiyah in the form of today's structure are recognizable from the middle of
the Qajar era with jurists such as Shaykh Murtadd Ansari (1781-1864) and Mirza
Muhammad Hasan Shirazi (1815 -1895).

Due to the emergence of a new structure in Marja‘iyah, this institute was no
longer limited to explaining the rules of Shari‘ah, but a kind of leadership of the
Shiite community. The intervention in the Iranian constitutional revolution (1905-
1911) which divided Najaf's Mardji¢ into two groups, the supporters and opponents
of the revolution, and the leadership of the Islamic revolution (1979) by the Shiite
Marja‘iyah can be considered as the most obvious examples of the emergence of
Marja‘iiyah in the role of the Shia leadership.

Muhammad ibn ‘Ali ibn Babawayh al-Qummi, Kamal al-Din wa Tamdam al-Ni‘mah, 2 vols., vol.
2 (Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyah, 1975), 484; Muhammad ibn al-Hasan al-Hurr al-
‘Amili, Tafsil al-Was@il al-Shi‘ah ild Tahsil al-Masa’il al-Shari‘ah, 30 vols., vol. 27 (Qum: Al-al-
bayt Institute, 1988), 131.

Murtad4 al-Ansari, Al-Makadsib, 6 vols., vol. 5 (Qum: World Congress of Shaykh Ansari, 1995),
553.

> Ibid.

4 Jawad Tabriz, Sirat al-Nijat, 7 vols, vol 3 (Qum: Dar al-Sidiqah al-Shahidah, 2006), 358.

s Abt al-Qasim Gurji, Adwar Usil Al-Figh (Tehran: Mizan Publisher, 2006), 38.

Rastll Ja‘fariyan, New Research on Safavid Times (Qum: Adiyan Publications, 2005), 25.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



The Necessity of the Formation of a Modern Marja ‘Tiyah in Twelver Shia Marja ‘Tiyah Institution | 204

The political and social developments in recent decades raised the question
that what the future holds for this important Shia institution. Much descriptive
research was conducted in this area to predict the future of this institution.

Considering the significance of the future of the Shiite Marja‘iiyah, many
studies have been conducted in this area. However, most of these studies
investigated the Marjatiiyah from two perspectives, namely, the political
perspective and the perspective of the complexities that have arisen in the
selection of the Marja¢, especially after the Iranian revolution in 1979.

An example of these studies is the one by Khalid Sindawi on the Marja‘tiyah
discourse in the twentieth century’ and another one by Rula Jurdi Abisaab.? The
study of Saskia Gieling on the choice of Marja‘ in proportion to the future® and the
study by Morgan Clarke on the selection of Marja‘,'° are among this line of studies.

In other studies, the subject of Marja‘tiyah and its past and future positions in
Twelver Shi'ism is investigated through a general lens. A notable example of this
line of research is the one by Ann K. S. Lambton." In this research, the necessity of
the development that should take place in this institution is not addressed. Some
other studies investigated the future developments of Marjadiyah in terms of
format and structure. Accordingly, the predicted categories by this study are also
based on the perspective. The Book "Marja‘iyah and the Clergy" is considered one
of the earliest research on this issue. The articles "People's expectations from the
Margji" by Mehdi Bazargan, "The main problem in the clergy organization" by
Morteza Motahhar, "The Centralism or decentralization" by Sayyid Mahmoud
Taleghan, and "The Fatwd Council" by Murtadd Jaz2’irl were all concerned the
subject of future developments of Marjadiyah. Nevertheless, all of these studies
have considered future developments of Marja‘tiyah regarding style and form. *?

Discussing a new topic on the necessity of the development of Shiite
Marja‘iyah, this article follows a prescriptive approach and states that the

Khalid Sindawi, "Awza Instruction and Its Role in Shaping Modern Shi ‘Ite Identity: The
Awza S of Al-Najaf and Qumm as a Case Study," Middle Eastern Studies 43, no. 6 (2007).

Rula Jurdi Abisaab, "Lebanese Shi‘ites and the Marja'iyya : Polemic in the Late Twentieth
Century," British Journal of Middle Eastern Studies 36, no. 2 (2009).

Saskia Gieling, "The "Marja'iya" in Iran and the Nomination of Khamanei in December
1994," Middle Eastern Studies 33, no. 4 (1997).

Morgan Clarke, "After the Ayatollah: Institutionalisation and Succession in the Marja'iyya
of Sayyid Muhammad Husayn Fadl Alkah," Die Welt des Islams 56, no. 2 (2016).

"' K. S.Lambton Ann, "A Reconsideration of the Position of the Marja' Al-Taglid and the
Religious Institution," Studia Islamica, no. 20 (1964).

10

12

Morteza Motahhari Muhammad Husayn Tabataba'i, Mehdi Bazargan, Mahmoud
Taleghani, morteza jazayeri, Marja‘iyah and the Clergy (Tehran: Publishing Joint Stock
Company, 1962).
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institution of Shi‘ah Marja‘iyah needs to be fundamentally modernized. Here, we
define modern Marja‘iyah and discuss the necessity of this development based on
the Shia perspective. The juristic method used in this research in highlighting the
necessity of the formation of modern Marja‘iyah makes it different from the
previous studies.

The key contribution of this study is highlighting the need for change in the
institution of Marja‘iiyah. Ignoring such a need may strongly result in the
disappearance of this institution in the Shiite clergy. To prevent this from
happening, this study accurately explains the term modern Marjadiyah and
distinguishes it from the type of Marjatiyah that is altered only in form and
appearance. Therefore, as two key contributions, this study highlights the need for
a fundamental change and discusses the various aspects of this change.

1. The Necessity of Forming a Modern Juristic Approach in Marja‘iiyah

The juristic approach of modern authority can be discussed regarding its
achievements and methodology. First of all, we need to know what we mean by
talking about the modern juristic approach. In order to clarify the concept,
defining the term modernity seems a necessity. There are various explanations for
the term modernity. * Using the term ‘avant-garde’, Irving Sandler states
“Modernism can also be viewed broadly as unbounded, multiple, inclusive of every
tendency that seems at all "progressive" that is different from what has been”.**
However, in this study, modernity refers to various developments that have taken
place in different areas of human life since the Renaissance, the Industrial
Revolution, and the Enlightenment periods to this day. Here, modernity refers to
a specific period that served as a platform for various post-medieval
developments. This era began with science and rationalism and formed the
foundations of philosophy, sociology, ethics, and education.'® Thus, the debate on
the differences between modernity and postmodernism and the sequel of the
modern era is not the concern of this study, irrespective of its significance.* It is
noteworthy to mention that the modern era has been the bedrock of various
intellectual currents;'” however, they merge on a common basis. Among them, are

¥ Peter Van Der Veer, "The Global History of "Modernity"", Journal of the Economic and Social

History of the Orient 41, no. 3 (1998): 287.

Irving Sandler, "Modernism, Revisionism, Pluralism, and Post-Modernism," Art Journal 40,
no. 1/2 (1980): 346.

Dhavendra Kumar, "Engaging with Modernity: Need for a Critical Negotiation," Sociological
Bulletin 57, no. 2 (2008): 243.

¢ Tina Di Carlo, "Postmodern Modernism," Log, no. 24 (2012): 82-4.

7" Van Der Veer, 83.

14
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the modern legal and ethical standards agreed upon by modern humans. The
formation of modern civilization has been centered on various factors, including
rationality, freedom, equality, justice, democracy, homogenization, individualism,
autonomy, nationalism, universalism, development, mechanization, and
secularization. Despite the criticisms leveled at modernism over postmodernism,
standards of modernism continue to play their significant roles in human societies
and act as understructures of international conventions, international laws, and
modern theories.*®

Given the aforementioned clarifications of modernity, the meaning of the
modern juristic approach of Marja‘iyah is clarified. Accordingly, the achievements
of the Marja‘iyah, including religious rules, are compatible with the achievements
of modernity. In other words, the achievements of modernity are respected in this
model. However, it should be noted that not all the achievements of modernity are
concerned here. The achievements of modernity can be categorized into two parts.
The first part refers to achievements related to scientific ideas or universal human
rationality. The second part includes the achievements relevant to the Western
lifestyle, or human inclinations. The first part of the achievements of modernity is
focused on in the aforementioned approach since the second part does not cover
rationality but instinctive desires. Approaches to distinguish the two parts of
modernity’s achievements were discussed in another study.'” The current study is
focused on the importance of noticing this border, not the methods to distinguish
it. Acquainted with the concept of the modern juristic approach, we now talk about
the necessity of adopting this approach.

This necessity is based on the fact that this type of achievement of modernity
is the result of the common wisdom among human beings that is the basis of the
new legal and civilisation systems, regardless of tendencies and affiliations. For
example, it can be said that legal equality can be considered as a rational principle
accepted by human beings (regardless of affiliations). In this case, juristic
inferences must be done with respect to this foundation.

Muslim scholars believe that even verses and traditions are not supposed to
contradict the definite human intellect. In case of any contradiction between these
statements and the Shari‘ah proposition, the statement must be interpreted and
justified on a rational-consistent basis; otherwise, it must be renounced (especially
in case of any uncertainty or criticism on textual authenticity). This principle is
specified in the words of Shaykh al-Ansari, the prominent Shiite jurist. He writes:

The natural and inner intellect, which is not mixed with illusions, is

always preferred on the religious argument, why not when belief in

18

(Self-identifying reference), 265.
¥ Ibid, 267-269.
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the existence of God is based on lower level intellect’s perception that
is far below the standard of natural intellect. Most researchers believe
that a religious argument al-naqli cannot stand against certain rational
arguments, and if the appearance of such a conflict is found, it should
be justified or put aside.”

Interestingly, this principle has not been accepted only by Shiite scholars, but
also by Sunnis. For example, Al-Amidi says ‘If a verse of the Qur'an conflicts with
a rational statement, the statement is preferred and has supremacy over the verse
of the Qur'an’.** That is why almost all Muslim scholars have accepted that we can
limit the scope of Qur'anic verse in order to exclude the anti-intellect issues (Al-
Takhsis).?

The second reason is the theological basis of all Shiite jurists that is the well-
known theory of good and evil (Al-Husn wa al-Qubh al-‘Agliyyan). In brief, the
implications of this theory are that some things and some deeds are good in nature
and some other things are inherently bad; and human intellect can distinguish the
good and bad needless of religious guidance. An example is distinguishing between
the goodness of justice and the badness of oppression.?® On this basis, it is not
possible for the Shari‘ah to rule cruelly and unjustly. Therefore, the jurist cannot
ignore this accepted theological basis in his inferences. He cannot offer a reading
of the Qur'an and Sunnah that is against justice. There are many examples of such
anti-justice inferences in traditional jurisprudence, especially in cases such as
Islamic punishment, women's rights, or the rights of religious minorities.

Concerning the existence of various views on the principles of justice and
oppression among contemporary humans, the question is ‘which view should be
considered as a criterion in case of accepting the authority of intellect?’ Therefore,
an anti-justice inference of a jurist that has been made from the Qur'an and Sunnah
may be considered as justice from another point of view. The answer is, by the
rational achievement of modernity we mean rationality based on the definite
common rationality of all human beings. There is a precise criterion for
distinguishing it.

% Murtad4 al-Ansari, Far@id al-Usil, 3 vols., vol. 1 (Qum: Islamic Publishing Corporation

1995), 18.
' sayf al-din al-Amidi, Al-Thkam Fi Usil Al-Ahkam, 4 vols., vol. 2 (Damascus: Al-Maktab al-
Islami, 1982), 18.
Ahmad ibn ‘All al-Razi al-Jassas, al-Fusal fi al-Usil, 4 vols., vol. 2 (Kuwait: Kuwait Ministry
of Awqaf, 1994), 147-7; Ali ibn al-Husayn al-Sharif al-Murtada, al-Dhari‘ah ild Usil al-Shar‘ah
2 vols., vol. 1 (Tehran: Tehran University press, 1997), 278.
»  Ja‘far Subhani, Al-lahiyat ‘ald Hudd Al-Kitab wa Al-Sunnah, 4 vols. (Qum: World Center for
Islamic Sciences, 1992), 232.
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If a statement is being accepted by the world wisdom independence of a
specific religion, culture, or nationality, it can be considered as definite intellect.
To elaborate, homosexual marriage is not a definite intellect since it is strongly
influenced by various factors, including culture and religion. To determine the
statements that are accepted by world wisdom, Muslim scholars categorize logical
statements (al-Qaddyd) into various groups. According to them, some statements
are considered as reason-based and rational, while others are not. Accordingly, in
case of any uncertainty about a statement, it can be assessed through a set of
logical rules. There are certain statements that are accepted by world wisdom al-
Yaqginiyyat.”* These certain statements include: (1) Primary statements (al-
Awwaliyyat), which refers to statements that the mind believes them independent
of any reason; (2) Observable statements (al-Mushahidat);** (3) Proven statements
(al-Mujarrabat), or statements that are demonstrated by experience;® (4)
Successive statements (al-Mutawatirdt), or statements that are considered valid
since they have been narrated by countless people,”’” (5) Conjectures (al-Hadsiyyat),
or statements that formed on the basis of a strong intuition that eliminates any
doubt; and (6) Statements rooted in the innate nature of human (al-Fitriyyat).” In
addition to al-Yaqiniyyat statements, there are three categories of intellectually
accepted statements. The first category includes generally accepted statements
(al-Mashharat).” However, not all examples of these statements are accepted by
the wise. Some al-Mashhirat statements are self-evident, including primary
statements (al-Awwaliyyat) and innate statements (al-Fitriyyat), which have been
mentioned as instances of al-Yaginiyyat. The second category is al-Ta’dibat al-
Salahiyah, which refers to accepted statements based on a universal benefit (for
instance, the virtue of justice). The third type is al-Musallamat or statements that
are generally accepted based on science®® A large number of modernity’s
achievements can be categorized into these four types.

To conclude, the achievements of modernity can be identified on the basis of
common wisdom among human beings and a precise criterion. A criterion that is
proposed and utilized by scholars of Islamic logic. Therefore, Marja‘iyah is

*  Husayn ibn ‘Abdillah ibn Sina, al-Shifa@’: Natural Sciences, 3 vols., vol. 2 (Qom: Mar*ashi
Library, 1984), 79.

»  Al-Jurjani,‘Abd al-Qahir, al-Ta‘ifat, Tehran; Nasir Khusraw Publisher, 1992, 35.

¢ Shahab al-Din Yahy4 al-Suhrawardi, Majmii‘ah Musannafati Shiykh Ishrag, 4 vols., vol 3
(Tehran: Institute for Cultural Studies and Research, 1996), 234.

7 Ibid, 41.

*  Husayn ibn ‘Abdillah ibn Sina, al-Shifa>: Logic, 3 vols., vol. 2 (Qom: Mar‘ashi Library,
1984), 79.

¥ Ibid, 22.

3 Tbid.
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responsible for presenting the Shari‘ah rules and cannot ignore such achievements.
Whenever there is a moral or legal principle among such achievements, Marja‘iiyah
should interpret the holy Islamic sources on this basis, and in case of confronting
with an inconsistent scriptural statement (verse of the Qur'an- Hadith), it should
be reinterpreted concerning intellectual consistency.

2. The Necessity of Forming a Modern Model of Issuing Fatwd in Marja‘iiyah

The Fatwd model of traditional Marja‘iyah is not focused on convincing the
imitator; hence, the Marja“s Fatwd is not based on providing reasons for the
imitator but merely presents the result of his research. For this reason,
jurisprudential imitation has been defined as ‘Acceptance of the opinion of
another one (Marja‘) in religious rulings, unaccompanied by any specific reason for
the religious rule in question’.** Another definition is ‘Accepting another's opinion
based on that person's Ijtihad’.**

In this model, juristic imitation has a general reason, namely, the need for
acting based on Marja“’s view. Hence, Marja‘ is not supposed to present his Fatwd
along with reasons. Instead of employing the elements of convincing and
assurance, juristic imitation is focused on compulsion and obedience. This is the
reason why the jurists do not consider juristic imitation as prohibited one.”® For
them, prohibited imitation is acting independently of any reason,** however, in
juristic imitation; there is a general reason for following the jurist which is the
necessity of following jurists. In brief, the model of Fatwd and imitation in the
traditional Marja‘tiyah is based on obedience.

However, in the Fatwd model of modern Marjatiyah, it is emphasised to
convince and reassure the audience. To this end, Marja‘ is supposed to explain the
argument related to his Fatwd through an understandable discourse for the
imitator. This explanation does not include the terms, arguments, criticisms, and
details described in the juristic books, but the reason for the Fatwd. The advantage
of this model is that the imitator can compare Fatwds from a Marja¢ with other
Maraja‘ and choose the most convincing one based on his/her intellect. The

' Muhammad ibn Makki al-‘Amili, Dhikrd al-Shi‘ah fi Ahkam al-Shari‘ah, 4 vols., vol. 3 (Qum: Al
al-Bayt, 1999), 173; ‘Ali ibn al-Husayn al-Karaki al-‘Amili, Jami¢ al-Magqdsid fi Sharh al-
Qawa‘id, 13 vols., vol. 2 (Qum: Al al-Bayt institute, 1994), 69; Muhammad Hasan al-Najafi,
Jawahir al-Kalam fi Sharh Shar@i¢ al-Islam, 43 vols., vol. 7 (Beirut: Dar Thya> Turath al-‘arabi,
1984), 400.

2 <Ali ibn al-Husayn al-Karaki al-‘Amili, Jami¢ al-Maqdsid fi Sharh al-Qawa‘id, 13 vols., vol. 2
(Qum: Al al-Bayt institute, 1994), 69.

¥ Ja“far ibn al-Hasan ibn Yahyd al-Hilli, M<arij al-Usil (Qum: Al al-bayt Insitute, 1983), 199.

**  Javad ibn Sa‘d Al-Kazimi, Masalik al-Afham ild Ayat al-Ahkam, 4 vols., vol. 4 (Tehran: Ahl al-
Bayt (AS) Research and Publication Institute, 1987), 128.
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inability of a Marja‘ in presenting reasonable Fatwds is considered as insufficient
skill in conveying the content. To clarify the model, we can consider the physician-
patient relationship. Physicians convince the uninformed patients by defining the
disease, its origin; and its effects, before providing a prescription. Such a model
can also be applied in Islamic sciences and the issuance of a Fatwd.

In brief, the communication pattern of modern Marja‘tiyah and imitators in the
field of Fatwd should be based not on obedience but on convincing,. For this reason,
we call the Fatwd model of the traditional Marja‘iyah “the pure model of Fatwd”
and the Fatwd model of the modern Marja‘iiyah “the argumentative convincing
model of Fatwd”.

The necessity of the new pattern can be explained through several strong
reasons.

The first reason: The most important reason for the legitimacy of
jurisprudential imitation is that all the wise men in the world refer to a specialist
regarding specialised matters. The traditions that recommended imitation of the
jurisprudent are all instructive, that is, they suggest people act according to their
intellect. Therefore, imitation of the jurist is accepted in a range that is covered by
the intellect, which is in line with the wisdom of the world. Accordingly, people
act on the expert's view when they are sure about the statements. The example of
the physician-patient relationship is clear evidence of this claim. Wise people
never act on the words of an expert unless there is a factor of certainty and peace
of mind.

The second reason: If there is a possibility of identifying and imitating the most
knowledgeable jurists (Alam), their high level of knowledge is a factor to confirm
and assure their Fatwds. Therefore, this study is not considered this situation. The
current study assumes that, at present, identifying the most knowledgeable jurist
is not possible. From the juristic point of view, there are three approaches for this
identification,* one of which is specified to jurisprudential experts who are able
to identify the most knowledgeable jurist. This approach is not suitable for
ordinary people.*® Hence, practically, there are two approaches to identifying the
most knowledgeable jurist. The first approach believes the jurist is the most
knowledgeable one among other jurists, in a way that this belief becomes
prevalent. However, it is a rare state when a majority believes in such a privilege
for a jurist.’” In the last hundred years, this fame happened merely to one jurist,

*  Muhammad Kazim al-Yazdi, al-‘urwah al-Wuthqd fi-Ma Ta‘mmu bi-hi al-Balwd, 2 vols., vol. 1

(Beirute: the Institute al-A‘lami li al-Matbt‘at, 1995), 9.

Abt al-Qasim al-Khii, al-Tangih fi Sharh al-urwah al-Wuthqd, 6 vols., vol. 1 (Qum: Imam al-
Khwl Institute, 1993), 208.

7 al-Yazdi, 1, 9.
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namely, Ayatollah Borujerdi. Therefore, it can be considered as impossible to
happen in the future. The reasons can be explained as the scope developments of
the juristic issues and debates, the discovery of new and unprecedented topics, the
multiplicity of jurists, as well as the formation and development of new means of
communication. These new tools have provided a platform for all types of
advertising. In the past, majorities formed in specific regions regarding a specific
jurist. However, at present, the possibility of the formation of a majority in favor
of a particular jurist is not possible concerning today’s widespread
communication. At the same time, the number of jurists and claimants of
Marja‘iyah was not as developed as it is today. Another important factor is the
political and social obstacles to forming a majority that believes in the knowledge
of a particular jurist (Alam). The second approach to recognizing Aflam is that two
experts confirm him as the most knowledgeable jurist; however, this approach is
conditional on that two other experts do not oppose the idea. It is clear that this
approach certainly does not happen in our time. Today, as much as some experts
believe jurists as Aam, some other experts are opposed. Therefore, we need to
accept that today; the imitation of Adam is not possible for ordinary people. When
the imitation of Afdam is practically impossible, all the Fatwds available to
nonprofessionals have the same religious authority, they can act based on any
available Fatwd. In the meantime, preferring one Fatwd to another requires a
reason. In order to identify the reason for this preference, there is a need to
consider the wisdom of the world. As mentioned above, jurisprudential imitation
is based on the procedure wise of the world (Rujii¢ al-Jahil ild-al-‘Alim). In the case
of conflicting expert opinions, the wise of the world believes that the superior
opinion is the one that can be trusted for any reason. The jurists suggest special
solutions for cases where experts’ opinions are in conflict with each other, such as
drawing lots or combining different opinions in a compatible way and so on.*®
However, these approaches are related to the situation that we are not able to
prefer one side to the other. Therefore, Fatwds must be presented along with
convincing explanations that enable the imitator to decide between different
Fatwds by an intellect-based comparison.

The third reason: The early Shiite jurists encouraged the imitator to gain
assurance about the Fatwd issued by Marja. Among them is Sayyid Murtadd who
highlights this necessity, considering two factors: many jurists who do not
consider Ijtihadnd analogya to be valid in jurisprudential inference and also do *
not allow the practice of non-successive narrations (Al-Akhbar al-Ahad), consider

*®  For example see: al-Ansari, 5, 405.
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By Ijtihad they mean Ijtihdd among the Sunnis.
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imitation permissible merely if it is based on validity and certainty of its content.*
The first factor is ensuring the validity of the basis of the jurist’s inference.
Accordingly, the validity of the Fatwd cannot be proved based on giyas. The second
point (in his speech) is the necessity of assuring the issuance of a Fatwd by the jurist
(i.e. the attribution of Fatwd to the jurist is proven) because Sayyid Murtad4 does
not consider Al-Akhbar al-Ahad to be valid. He considers all Fatwds in the form of
Khabar al-Wahid as invalid. He clarifies: “The benefit of referring to a religious
expert is evident since according to scientists, it aware of the nonprofessional, or
encourages him to search and investigate”.*" In this speech, he entrusts the
unprofessional with the responsibility of researching the Fatwd. This is in line with
other jurists’ opinions.*

The fourth reason: According to all jurists, ordinary people should not imitate
religious beliefs and principles. In this regard, they must consciously choose the
principles of religion and beliefs based on research and reasoning. This argument
has been made in the speeches of many early Shiite jurists who forbade
unreasoned imitation in Islamic law. The most important criticism of this
argument is that, regarding the issues of belief, the nonprofessional does not
require deep and precise knowledge of professional arguments. Sayyid Murtada
responds to this criticism: ‘While imitation is forbidden in the principles of religion
and beliefs, why it should not be forbidden regarding jurisprudence issues?
Achieving certainty and distinguishing correct and incorrect does not require
deep arguments and extensive discussions’.*®

The point to be noted here is that a group of Shiite and Sunni jurists has
forbidden imitation for ordinary people.* In contrast; the majority of jurists
consider imitation to be permissible. The opposition of the majority of Shiite
jurists to the first group may lead to the impression that they have accepted
uncertain imitation. However, through the lens of the majority group, the first
group believes that nonprofessionals should apprehend the Shari‘ah ruling. For
example, Muhammad ibn al-Hasan al-Tasi, who is among the majority group,
writes in the opposite of the first group: ‘It is not possible to ask a nonprofessional
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¢Ali ibn Husayn al-Sharif al-Murtada, Jawabat al-Mas#’il al-Tabaniyat," in Rasa’il al-Sharif
al-Murtadd, ed. Sayyid Mahdi Raja’1 (Qum: Dar al-Qur'an al-Karim, 1985), 42.

4 1Ibid.

*> For example, see: Muhammad ibn Idris al-Hilli, al-Sar&ir al-Hawi li-Tahrir al-Fatawi, 3 vols.,
vol. 3 (Qum: Office of Islamic Publications affiliated with the Qum Seminary Teachers
Association, 1990), 652.

# al-Murtada, 43.

*  Muhammad ibn al-Hasan al-Tiisi, al-uddah fi al-Usiil, 2 vols., vol. 2 (Qum: Sitarah Publisher,

1997), 729.
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to comprehend the Shari‘ah ruling by himself.** Al-Muhagqiq al-Hilli adds: ‘A
nonprofessional cannot comprehend like a jurist since it requires him to spend his
life studying science and refrain from monetizing’.* Other similar arguments from
other jurists illustrate that they have rejected the first group based on the
perception that the nonprofessional has to comprehend the Shari‘ah ruling by
himself. The result is that the belief of the majority of Shiite jurists is stated against
the group who forbade imitation; hence, it does not mean that the majority group
believes in uncertain imitation.

3. The Necessity of Forming a Modern Social Model of Marja‘iyah

We know that knowledge and piety, as characteristics of Marja¢, provide a level
of respect and spiritual value. Based on Islamic teachings, it is necessary to respect
the knowledgeable person and the pious. However, the position of Marja‘iyah does
not provide Marja‘ with a higher spiritual rank and he is considered as equal to any
other knowledgeable and virtuous person. By denying the special sanctity of the
Marja‘, we mean that he does not have a specific spiritual and sacred rank beyond
the possessors of attributes such as knowledge and piety. This means that respect
for Marja‘is at the same level as any other knowledgeable and pious person. Jurists’
representation on behalf of the Imam (accepting the relevant evidence) means
they are assigned with specific duties by Imam. This representation does not
transfer the sanctity of the Imam to them. The situation was the same when Imam
assigned specific duties to a trustee.

Marja“ is an expert in the field of deriving Islamic rulings; accordingly, the
behavioural structure of modern Marja‘iyah is explained as the communication of
an expert with the questioner. However, in the traditional Marja‘iyah, the Marja‘ is
adorned with holiness. His representation of the Imdam, which is claimed by
traditions, means that he has a level of holiness and spirituality of the Imam. His
imitator is his henchman. Therefore, the behavioural model of his relations with
his imitators includes the manifestations of discipleship and devotion. Shiite
Marja‘iiyah has followed this model throughout history. Evidence of such a
procedure (based on the inherent holiness of the institution of Marja‘iiyah) can be
seen in two areas:

The mere sanctity of Marja‘iyah provides a special value for his comments on
political and social issues even if it is the result of the conformity of the Shari‘ah
law on a specific social or political issue by Marja¢, but the application of the divine
commandments to all complex political and social issues, that requires precise
expertise, is beyond his specialty. According to Shia jurists, in principle, the duty

* Ibid., 730.
¢ al-Hilli, 198.
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of a jurist is nothing but to state the Shari‘ah rulings and not their application in
cases and examples.*” From the early time of the formation of the Marja‘iyah
institution in its new form, which dates back to the middle of the Qgjar era, due to
the belief in the sanctity of Marja‘iyah, people absolutely follow their statements.
Mirza Shirazi's famous Fatwd, banning tobacco, according to historians, led to its
public obedience;*® the agreement of some Margj¢ in Najaf with the Iranian
Constitutional Movement and the opposition of others, considered by their
imitators as a religious duty;* the opposition of some Margj‘ with some of Reza
Shah’s reforms that had nothing to do with the Islamic law, such as wearing
uniforms for men;* and the opposition of the Margj¢ with some of the actions of
Mohammad Reza Shah Pahlavi, such as land reform and women'’s suffrage® are all
the results of the implementation of the rulings on social and political issues by
jurists and the mere obedience of people because of Mardj“’s sanctity in their views.
Irrespective of the political and social positions of Marja‘iiyah, the denial of the
special sanctity of this institution has another significant social effect, evident in
the spending of the properties given to Margji¢ by imitators under the heading of
religious funds (Wujithat al-Shar‘yah). For instance, half of khums is given to the
jurist as a share of the Imam. As Sayyid Muhammad Kazim Yazdi, the famous Shiite
jurist writes: ‘Half of khums belongs to the Imam, but its authority during the
absence is given to his deputy, i.e. the jurist, so it is obligatory to be paid to him.*
The sanctity considered for the Marja‘iyah causes no supervision over the way of
spending this property and the jurist spends it only at his own discretion or with
trustees. While, the institution of Marja‘iyah, like other social institutions, must be
held accountable for the money paid. Since piety is not sufficient to prove the
accuracy of the expenses, there is a need for an expert. Thus, the experts, out of
the institution of Marjaiyah, are enabled to audit the accuracy of these expenses.
These two instances (denial of the special credibility of the political and social
views of Margji®- the need for the supervision and auditing of spending religious
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Muhammad Ishaq al-Fayyad, Muhadirat fi Usal al-Figh, vols., 4, vol 1, (Qum: The Foundation
for the Revival of the Antiquities of Imam al-Khu?i), 11.

*®  For more study read: Ranin Kazemi. "The tobacco protest in nineteenth-century Iran: the
view from a provincial town." Journal of persianate studies 7, no. 2 (2014): 253-256. Ibrahim
Taymiiri, Tobacco boycott: the first negative resistance in Iran, (Tehran: Amir Kabir, 1980), 57.
¥ Ahmad Kasrawt, Constitutional history of Iran, (Tehran: Nigah publisher, 2018), 114- 176,
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Houchang E. Chehabi, "Staging The Emperor's New Clothes: Dress Codes and Nation-
Building Under Reza Shah" Iranian Studies 26, no. 3-4 (1993): 221.

‘Ali Dawani, Iranian clergies movement, 11 vols., vol 1 (Tehran: Islamic Revolution
Documentation Center, 2015), 123-176.
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> Muhammad Kazim al-Yazdi, al-Urwah al-Wuthqd fi-ma Ta‘mmu bi-hi al-Balwd, 2 vols., vol 2
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funds or Al-Wujiihat al-Shar‘yah), along with other examples that deny sanctity for
Marja‘iyah, are the developments taking place in the behavioral patterns of
modern Marja‘tiyah. If we believe that Marja‘tiyah has no special sanctity by nature,
the institution of Marja‘iyah can be considered as other social institutions. There
is a need for change in the social pattern of Marja‘ in society. These changes are
impossible unless the belief in the holiness of Marja‘ is modified.

The denial of the special sanctity of Marja‘iiyah is possible when the reasons
that support the necessity of people’s reference to jurists and consequently
Marja‘iiyah in Shiism are examined to find out whether a particular sanctity is fixed
for this institution or not. We took one of the books of Shia jurisprudence dealing
with the reasons. Sayyid Rida Sadr, a contemporary Shiite jurist, argued the proofs
of Marja‘iiyah in his book.*® The current study is not sought to evaluate these
arguments in terms of accuracy but the focus here is recognizing that if these
arguments prove a special sanctity and holiness for the Marja‘iyah or not.

a) The Qur’an

Verse 9: 122, known as the verse of the Nafr, states “It is not for the Believers
to go forth (all) together: if a contingent from every expedition go forth to devote
themselves to studies in religion, and admonish the people when they return to
them, that thus they (may learn) to guard themselves (against evil)”.** This verse,
as one of the Qur'anic reasons stated by the jurists, mentions that a jurist is
responsible for acquiring knowledge of jurisprudence, warnings the people, and
expressing the divine commandments, and people are supposed to accept jurists.
This verse does not indicate any special sanctity for Marja‘.

Verse 16:43 is the second Qur'anic reason of the jurists which says “ask of
those who possess the Message”.”® This verse merely indicates the need for
referring to a wise.

It is clear that these two verses merely signal the relationship between the
propagandist and the audience, unaccompanied by assigning a specific position for
the propagandist.

b) Traditions

Traditions are one of the most significant sources to prove the authority of
Marja‘iiyah. These traditions revolve around different axes, including:

First: Confirming the common practice among Muslims in referring to
nonprofessionals as knowledgeable persons. In this regard, four traditions can be
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Sayyid Rida Sadr, al-ljtihad wa al-Taglid (Qum: Publications of the Office of Islamic
Propaganda of the Seminary of Qom, 2000), 86-97.

> Abdullah Yusuf Ali, The Holy Quran Translated (Median: Dar al-Quran, 1980), 206.

> Ibid,, 272.
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mentioned: 1- The tradition of Ibrahim ibn Hashim;*® 2. The tradition of Hamran
ibn A‘yan;”” 3. The tradition of Sama‘ah ibn Mihran;*® 4. The tradition of ‘Ali ibn
Asbat.”® These narrations merely confirm the practice of Marja‘iyah
unaccompanied by any reference to the sanctity of the Fatwd-giver.

Second: The traditions that indicate issuing Fatwd was a common practice
among the special companions of the Imams, and besides, referring to religious
experts was a common practice among people. The tradition of Hamzah ibn Hamran
on defining the title of Musta’kil bi-al-im (Livelihoods by knowledge) can be
mentioned in this regard.®® These traditions did not attribute holiness to the
narrators.

Third: The traditions that include the definition of Mufti, such as the letter
(Mukatibah) of Ahmad ibn Hatam ibn Mahwayh.* These traditions did not attribute
holiness to Mufti.

Fourth: The Traditions that determine the duties of the Shiites during the
absence of Imam, and consider it necessary to refer to the narrators of hadiths.
These traditions merely express the need for acquiring religious knowledge®.

Fifth: The traditions according to which the Imams instructed some of their
companions to issue Fatwds, such as the tradition of Imam Baqir addressed to Aban
ibn Taghlib,* or the tradition of Mu‘adh ibn Muslim al-Nahwi (narrated from Imam
sadiq) which indicates he received such an instruction.* These traditions do not
attribute holiness to Mufti.

Sixth: The traditions that state the criteria for issuing Fatwds, including the
prohibition of Fatwd issuance by an uninformed person (stated in the tradition of
Hadhdh@’)® or Ibn Shubrumah's tradition about the prohibition of fatwa issuance
by analogy (Qiyas).*® These traditions do not mention the sanctity of Fatwd.

Seventh: Traditions according to which Shiite Imams sometimes referred
some people to some of their companions. Examples are the referral of Ahmad ibn

% al-‘Amili, 27, 384.

7 Ibid., 386.

*®  Muhammad Bagir Majlisi, Bihar al-Anwar al-Jami‘ah li-Durar Akhbar al-A’immah al-Athar 110
vols., vol. 2 (Beirut: Dar Thya> Turath Al-‘arabi, 1982), 304.

»  al-‘Amili, 27, 115.

€ Ibid., 141.
. Ibid., 151.
2 Ibid., 140.

©  1bid.,30,291.
4 Ibid., 27,148.
®  Ibid., 20.
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Muhammad ibn Ya'qub al-Kuliyni, al-Kafi, 8 vols., vol. 1 (Tehran: Dar al-kutub al-
islamiyyah, 1986), 43.
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Ishaq to Al-‘Amri by Imam Hadi,” or the referral of ‘Abd Allah ibn Abi Ya‘far to
Muhammad ibn Muslim by Imam Sadiq,* and also the referral of Yainus ibn Ya‘qab
to Harth ibn Mughayrah al-Basri.*’

Eighth: The explicit command that the nonprofessionals have to imitate the
jurists. This is mentioned in the tradition quoted from Imam Al-‘Askari. The
tradition states “And as for those who were among the jurists who were self-
control, conservative of his religion, contrary to his desires, obedient to the order
of his master, the common people have to imitate him?7° These traditions merely prove the need

for the common people in refer. to the jurist _.

ring ]

To COHClude, since none Of the traditions attribute holiness to the position of Marja‘l'iyah’ there is no

religious logic to prove the holiness of Ma U acl-iy a h Therefore, this institution can be considered as _, . - other customary institutions.

an

c) Sirat al-Mutisharri‘ah

Religious people have always assumed holiness for the position of Marja‘iyah.
This method, called Sirat al-Mutisharri‘ah, is considered as one of the juristic logics.
The question is whether it is possible to prove the holiness of the position of
Marja‘iyah based on Sirat al-Mutisharri‘ah.

First, Sirah is not specific to the Shiites, and all Muslims refer to the jurists in
their religious rulings. It can even be said that all people (regardless of their
religion) refer to specialists. Therefore, it cannot be considered as a specific
religious method (Sirat al-Mutisharri‘ah), but a rational (Sirat al-‘Ugala’tyah). Second,
the Sirat al-‘Uqal@’iyah must be approved by the Shiite Imams to be valid. Imams
merely confirmed referring to religious experts (jurists); however, the model of
interaction is not mentioned. This point has been stated by prominent scholars.”
Therefore, it cannot be said that the common method of establishing holiness for
the position of Marja‘tiyah was approved by the Imams.

Conclusion

This article discusses the necessary transformation in Shia Marja‘iiyah.
Despite the previous line of research on the modifications of Marjaiyah through a
political perspective or the complexities of choosing future Marja‘iyah, the current
study investigates the formation of modern Marja‘iyah a necessary development
in the future.

This study defined modern Marja‘iyah concerning two main features, namely,
the modern juristic approach and the modern behavioral model in society. The

7 al-“Amili, 27, 138.

% Ibid., 142.
“  Ibid., 145.
° Ibid., 91.

7t al-Tist, 2, 730.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



The Necessity of the Formation of a Modern Marja ‘Tiyah in Twelver Shia Marja ‘Tiyah Institution | 218

first feature, the modern juristic approach, refers to the compatibility of the
jurisprudential inferences of MarjaGiyah with the rational and scientific
achievements of modernity. The achievements of modernity were categorized into
two types of intellectual (and scientific) achievements and achievements based on
the Western lifestyle (and human instincts), and this study was the first category
of the achievements of modernity with which the jurisprudential inferences must
be consistent. There is a clear and disciplined criterion for distinguishing
intellectual achievements from the Western lifestyle. The first feature of modern
Marja‘iyah divides modern Marja‘iiyah into three groups, namely, Marja‘iiyah
incompatible with modernity; justifier Marjadiyah towards modernity; and
Marja‘iyah compatible with modernity.

The second part of this article introduced the necessity of a change in the
behavioural model of Marjabiyah and society. Here, the responsibilities of
Marja‘iyah were categorized into two groups, i.e., issuing Fatwd and social
behavior. In the former case, the modern Marja‘iiyah presents a Fatwd accompanied
by definitions and reasons to enable the imitator to compare different Fatwds with
each other. Here, the imitator must become certain about the Fatwd. Therefore,
the model of issuing Fatwd in modern Marja‘tiyah can be considered as a convincing
argumentative model in which assurance is replaced by blind obedience.

Regarding the social behaviour between people and modern Marja‘iyah, this
model does not consider special holiness for Marja‘iiyah although Imam refers
people to jurists. Denying the special sanctity of Marja‘iyah causes this institution
to be considered as another social institution.

The findings of the current article may pave the way for future research in
the field of modern Marja‘iyah. Future studies could prove the necessity of the
formation of modern Marja‘iiyah through a sociological lens, and highlight the
consequences of ignoring this necessity.
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Abstract

The intellectual relationship between the Mu'‘tazila and the Imamiyya dates back to the first
half of the second century AH. In some works of the early period, it is mentioned that the scholars of
both sects who lived in this period influenced each other on various issues. The most concrete
examples of the interaction between the two sects took place during the Buwayhids period. Some of
the leading scholars of both Mu‘tazila and Imamiyya lived in this period. One of them is al-Shaykh al-
Sadiiq (d. 381/991-992), one of the first Shiite-Imamite scholars of the period. al-Shaykh al-Sadiq is
known as a strict akhbar scholar who has a negative approach to rationalism. So, what role could al-
Shaykh al-Sadiiq, who is known as a strict Akhbari and disregards of reason, have in the Mu'‘tazila-
Imamiyya interaction? The answer to this question is hidden in his life after meeting the Mu‘tazili
al-Sahib b. ‘Abbad in the city of Rayy, where he went upon the invitation of the Buwayhid Amir Rukn
al-Dawla. For this reason, it is necessary to examine his intellectual life in two periods, before and
after al-Sahib b. ‘Abbad, in terms of his approach to reason. In this study, after examining this change
in al-Shaykh al-Sadiiq’s intellectual life, the Mu'‘tazilite thoughts that influenced his opinions will be
emphasized.

Keywords: History of Islamic Sects, Mu'tazila, Imamiyya, al-Shaykh al-Sadiig, al-Sahib b.
‘Abbad, Mu'‘tazila-Imamiyya Interaction.

Oz

Mu'‘tezile ile Imimiyye arasindaki entelektiiel iliski hicri ikinci asrin ilk yarisina kadar
dayanmaktadir. Erken dénem kaynaklarda bu dénemde yasayan her iki mezhep &limlerinin ¢esitli
konularda birbirini etkiledigi zikredilmistir. iki mezhep arasindaki etkilesimin en somut érnekleri ise
Biiveyhiler déneminde meydana gelmistir. Hem Mu‘tezile’nin hem de imamiyye'nin énde gelen bazi
alimleri bu dénemde yasamstir. Bunlardan biri de dénemin ilk Sii-imdmi Alimlerinden Seyh
Sadiik’tur (8. 381/991-992). Seyh Sadiik akilci tutuma menfi yaklasim gosteren kat1 bir ahbar alimi
olarak bilinir. Peki, ahbara siki sikiya bagli ve akla 56nem vermeyen biri olarak bilinen Seyh Sadik’'un
Mu'‘tezile-imamiyye etkilesiminde nasil bir rolii olabilir? iste bu sorunun cevabi Biiveyh? emiri
Rukniiddevle'nin daveti tizerine gittigi Rey sehrinde Mu‘tezili Sahib b. Abbad ile karsilasmasindan
sonraki hayatinda saklidir. Bu nedenle onun fikri hayatinin akla yaklasimi bakimindan Sahib b.
Abbad’dan 6nce ve sonra olmak tizere iki dsnemde incelenmesi 6nem arz eder. Bu ¢alismada, Seyh
Sadk’un diisiince diinyasindaki bu degisim incelendikten sonra onun fikirlerine tesir eden Mu'‘tezili
fikirler tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Mu‘tezile, Iimamiyye, Seyh Sadik, Sahib b. Abbad,
Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi.
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Giris

Mu‘tezile ile Sfa arasindaki iliskiyi yirminci ylizyilin baslarinda tinlii Amerikan
sarkiyatct MacDonald (6. 1943) “Miisliiman tarihinin biiyiik gizemi” olarak
nitelemektedir.! Giiniimiizde yapilan arastirmalar bu iliskinin gizemini ortadan
kaldirmaktadir. Bu arastirmalar géstermektedir ki Mu‘tezili ve Sif alimlerin birbirleri
ile olan iliskileri hicri ikinci asrin ilk yarisina yani imamlar dénemine kadar
dayanmaktadir.” Nitekim bu dénemde yasayan imamiyye kelamcilar1 ile Mu‘tezile
kelamcilarinin ilim meclislerinde bir araya geldikleri ve muhtelif konularda
miinazaralarda bulunduklart kaynaklarda zikredilmektedir.” Ayrica Aalimlerin
birbirlerini etkiledikleri bazi kelami meselelerden de bahsedilmektedir.* Ancak bu
etkilesimin mezheplerin temel kelami meseleleri izahinda etkili oldugu séylenemez.
Zira bu ddénemde yasayan Eb(i Ca‘fer el-Ahvel (6. 160/777), Hisdm b. Hakem (8.
179/795) ve Hisdm b. Salim el-Cevaliki (6. II/VIIL asrin sonlar1) gibi imamiyye
kelamcilari, tevhid meselesinde tesbih ve tecsime varan goriisleri nedeniyle Mu'‘tezill
alimler tarafindan elestirilmislerdir.’

On ikinci imam Muhammed Mehdi'nin gaybete girmesinden (260/874) sonra
ahbar alimlerinin kelami meseleleri tartismayi terk etmeye ve ahbar toplamaya
basladiklar: goriilmektedir. Ozellikle gaybet-i sugra dénemi, ahbar alimleri tarafindan

Duncan Black MacDonald, Development of Muslim Jurisprudence and Constitutional Theory (New York:
Charles Scribner’s Sons, 1903), 165-166; irfan Abdiilhamid, The Intellectual Relationship between
Mu'tazilism and Shi‘ism (Cambridge: Cambridge University, Doktora Tezi, 1965), i.

Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'‘tezile Etkilesimi (Serff el-Murtazd Ornegi) (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2017), 20-21.

3 Harun Resid’in (170-193/786-809) veziri Yahya b. Halid el-Bermeki’nin (3. 190/805) huzurunda
yapilan ve cisim, araz, sifatlar, fiiller, istitiat, hareket, siik(in, imamet ve ask gibi muhtelif kelami
meselelerin ele alindig1 bir miinazaraya $ia’dan Hisdm b. Hakem (5. 179/795), All b. Misem (8.
183/799’dan sonra) ve Mu'tezile’den Ebu’l-Hiizeyl el-AllAf (8. 235/849-850), ibrahim en-Nazzam (&.
231/845) gibi alimlerin katildig1 aktarilmustir. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes’0df, Muriicu’z-
Zeheb ve Meddinii'l-Cevher (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 3/306-309; William Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 197.
Es’ar?, bu dénem alimlerinden Ziirare b. A‘yen’in (5. 150/767) istitAatin fiilden 6nce oldugu ve her
sthhat sahibi kimsenin istitdat sahibi oldugu fikrini benimsedigini zikretmistir. Bu nedenle
Mu'‘tezile ile benzer bir gériis ortaya koydugu varsayilmustir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makaldtii'l-
Islamiyyin (ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (Istanbul: TYEK Yayinlari,
2019), 90; 1.K.A, Howard, “S"f Keldm Edebiyat1”, cev. Mehmet Ali Biiyiikkara, Kur'an Mesqjt ilmi
Arastirmalar Dergisi 2/22, 23, 24 (Subat 1999), 211, Istitaat ile ilgili Mu‘tezilf fikirler i¢in ayrica bkz.
Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-intisar: Mu'tezile Miidafaasi, ¢ev. Macit Yiiksel (istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 107-109; EbQ Ali el-Ciibbal, Kitabu'l-Makalat: Itikdd? Mezheplere Yénelik Klasik Bir
Elestiri, cev. Ozkan Simsek vd. (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 121; Ebu’l-KAsim Abdullah b.
Ahmed el-Ka'bi el-Belhi, Kitdbu'l-Makdldt ve Meahit Uyiinu’l-Mesdil ve'l-Cevabat, thk. Hiiseyin Hansu
vd. (istanbul: KURAMER, 2018), 301-305.

> Hayyat, el-intisar, 32-33; Belhi, el-Makalat, 435.
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aklin devre dis1 birakildig1 ve tiim meselelere ahbar ile yanit bulunmaya calisildigi bir
dénem olmustur.® Buna ragmen bu dénemde akilci yapilari ile 6ne ¢ikan ve Mu‘tezill
fikirlerden istifade eden Eb{i Sehl ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/924),” Hasan b.
Miis4 en-Nevbahti (6. 310/922)° ve ibn Kibe er-Razi (6. 310/922’li yillar)® gibi alimler
de bulunmaktadir.

Ahbar limlerinin etkisi gaybet-i sugrd déneminin sona ermesinden (329/941)
Biiveyhilerin erken dénemlerine kadar stirmiistiir. Biiveyhiler déneminde ise nassa
dayali Ahbari yap: kendisini akla dayali Usiili yapiya birakmistir. Bunda bazi erken
dénem imami limlerin kelami meselelerin izahinda akilci bir tavir ortaya koymasinin
etkisi oldugu gibi Mu'‘tezilf etkinin ¢okca goriildiigii Zeydi fikirlerin hakim oldugu bir
cografyada (Deylem)' neset eden Biiveyhilerin de etkisi bilyiiktiir. Seyh Sadiik da

Mazlum Uyar, imdmiyye Stasi'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik (Istanbul: Ayis181 Kitaplari, 2000), 32-37.
Bazt kaynaklar, Stamin onu kendi kelamcilari arasinda saydigini séylemekle beraber, onun
Mu'‘tezile ve Imamiyye akaidi arasinda bir sentez yaptigini ve Mu'‘tezill kelamcilardan oldugunu
zikretmistir, Bkz. Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedan? KAdi Abdiilcebbar, “Fazlii’l-i‘tizal ve
Tabakatii'l-Mu‘tezile”, Fazlii'l-I'tizl ve Tabakdtii'l-Mu'tezile, thk. Fudd Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-
Tlnusiyye, 1986), 321-322; Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani ibn Hacer, Lisanii’l-
Mizan (Beyrut: Mektebetii’l-Matb(iati’l-islamiyye, 2002), 2/154; Muhsin el-Amili el-Emin, A'ydnu’s-
Sia (Beyrut: Daru’t-Tadruf, 1983), 3/384; Wilferd Madelung, Dinf Ekoller ve Mezhepler, cev. A. Biilent
Unal (izmir: Acme, 2001), 72; Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, ev. Ahmet Fethi Yildirim (istanbul:
Alfa Yayinlari, 2016), 90; Mustafa Oz, “Nevbaht? ismail b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007).

Hasan b. M{isd en-Nevbahti, Sii olmasinin yani sira Mu'‘tezile’ye de nisbet edilmistir. Bkz. Ebu’l-
Ferec Muhammed b. Ya'k{ib ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 251-252; Eb{i Ca’fer
Muhammed b. el-Hasan et-Tiis?, el-Fihrist, thk. Muhammed Sadik Al-i Bahrulultim (Kum: Mens{iratii
es-Serif er-Radji, ts.), 46; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlii’n-Necdsi (Beyrut: Seriketii’l-
A'lemi, 2010), 63; Emin, A‘ydnu’s-Sia, 5/320-321; Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi
Abdiilcebbar, el-Miinye vel-Emel, haz. ibnii'l-Murtaza (iskenderiye: Daru’l-Ma‘rifeti’l-Camiiyye,
1985), 88; Kadi Abdiilcebbar, “Fazliil-I‘tizal”, 321-322; ilyas Uziim, “Nevbaht! Hasan b. M{isd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/35-36; Hiiseyin
Hiiseyniyan Mukaddem, “Nevbahti Ailesinin Sil Diisiincenin Gelisimindeki Etkisi”, ¢ev. Sahin
Ahmetoglu, Turkish Journal of Shiite Studies 1/1 (2019), 109.

ibn Kibe er-R4z1 Mu'tezile’den imimiyye’ye gecen bir alimdir. Bkz. ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 250;
Necisi, Ricdl, 359-360; T{isi, el-Fihrist, 132; Takiyyuddin el-Hasan b. Ali b. Davud Hilli, Kitdbu'r-Rical,
thk. Muhammed Sadik Al-i Bahrululiim (Tahran: Caphane-i Danisgah-i Tahran, 1383), 321; Abdullah
Ni‘me, Feldsifetii’s-Sta Hayatiihiim ve Arauhum (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnant, 1987), 508.

1 Deylem bslgesi, Islam’in dogusundan yaklasik ii¢ asir sonra Taberistn Zeydi devleti lideri Hasan b.
Zeyd (8. 270/884) vesilesiyle tedrici olarak Miisliimanlasmaya baslamistir. Bkz. Eb{i el-Kasim b.
Havkal en-Nasibi Tbn Havkal, Kitdbu Stratil-Arz (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1992), 320; Eb{
ishak ibrahtm b. Muhammed el-istahri, Kitabu Mesaliki’l-Memalik (Leiden: Matbau Brill, 1870), 205;
Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Dineminde Mu'tezile (Ankara: ilahiyat, 2008), 23-24. Zeydiyye'nin
Mu‘tezile’den etkilendigi bilinen bir gercektir. Bu iki mezhep arasindaki iliski icin ayrica bkz.
Wilferd Madelung, “imam Kasim b, ibrahim ve Mu'tezililik”, cev. Mehmet Umit, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 394-406; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi: Zeyd
b. Ali'den Kasim er-Resst'nin Cliimiine Kadar (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010); Mehmet Umit, “Hazar
Zeydileri ve Mu'tezililer”, islamf ilimler Dergisi 1 (2011), 231-254.
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Ahbari ekoliin iginde yetismis, telif ettigi nassa dayali eserleri ve akla karsi aldig
negatif tavri ile Ahbariligin kuruculari arasinda zikredilmistir."! Ancak Biiveyhi
emirlerinin basta Sta ve Mu'tezile alimleri olmak tizere bircok mezhepten alimi bir
araya getirerek olusturdugu entelektiiel ortamdan'? o da etkilenmis ve akilc1 yaklasim
kendisini onda da gostermistir. Asagida Seyh Sadlik’'un hayatu ile ilgili bilgi verildikten
sonra akla yaklasimindaki degisim ve Mu‘tezile’'nin bundaki etkisi {izerinde
durulacaktur.

1. Seyh Sad{ik’'un Hayat1 ve Sii-imimiyye’deki Yeri

Seyh Sadlik’un asil ad1 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ebi’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b.
Misa b. Babeveyh el-Kummfi'dir. imdmiyye’'de erken dénem Ahbari geleneginin
onemli dlimlerinden olan Seyh Sadlik’'un Kum sehrinde 305/917-918 yili civarinda
dogdugu tahmin edilmektedir.” Babasi Ebi’l-Hasan el-Kumm{ (8. 329/941) on birinci
imam Hasan el-Askeri’nin son zamanlarinda yasamis, imamiyye’'nin 6nde gelen hadis
alimlerinden biridir. Sadiik'un dogumu ile ilgili $if kaynaklardan aktarilanlara gore
erkek ¢ocugu olmayan babas, tigiincii sefir Hiiseyin b. Ruh (6. 326/939) aracihigi ile
gaib imam Muhammed el-Mehdi’ye gonderdigi bir mektupta ondan bu konuda dua
istemistir. Muhammed el-Mehdi, gonderdigi cevap mektubunda dua ettigini ve bunun

1 seyh Sad(k, Men 1 Yahduruhii’l-Fakih adli eseriyle imamiyye'nin Kiitiib-i Erbaa’sinin miielliflerinden

biri olmasi ve Kemadlii'd-Din, el-I‘tikadat, Kitdbu't-Tevhid gibi eserlerinde dile getirdigi goriisleri
itibariyle ilk ddnem Ahbari dlimleri arasinda zikredilmektedir. Bkz. Uyar, Ahbarilik, 78-85; Habib
Kartaloglu, “imamiyye’de Ahbari-Us(lf Farklilagsmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (Subat 2011), 194-199.
2 Biiveyhiler dénemi ve éncesinde gerceklesen Imimiyye-Mu‘tezile etkilesimi hakkinda yapilan
cagdas arastirmalar icin ayrica bkz. Abdiilhamid, Mu‘tazilism and Shi‘ism; Aise Y{isuf el-Mena?,
Usiilii'l-Akide beyne’l-Mu'tezile ve's-Stati’l-imdmiyye (Doha: DAaru’s-Sekife, 1992); Mazlum Uyar,
“Gaybet Sonrasi Sii Kelaminin Tesekkiilii ve Mutezile”, Islamiydt 2/3 (1999), 153-170; Mazlum Uyar,
“pkla Dayali $i't Keldiminin Olusmasinda Mu’tezile’nin Rolii ve Seyh Miifid”, Isldmi Arastirmalar 13/1
(2000), 101-112; Emel Ahmed Abdiinneccar, es-Sifatu’l-flahiyye beyne’s-Sia ve'l-Mu'tezile ald Dav‘i’l-
Akideti Ehli’s-Siinneti’s-Salih (Gazze: el-Camiatii’l-Islamiyye Kiilliyyetti UsQli’d-Din, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016); Arslan, Sia-Mu ‘tezile Etkilesimi; Hussein Ali Abdulsater, Shi‘i Doctrine Mu‘tazili Theology: al-
Sharif al-Murtada and Imami Discourse (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017); Hasan Basri
Demirer, Hicrf III. Asirda Mu'tezile-Sia Etkilesimi (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Riza Korkmazgdz, “Mu’tezile ve $ia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi:
Tevhid ilkesi Baglaminda KAdi Abdiilcebbar ve Eb{i Ca'fer et-TGs? Arasinda Bir Karsilagtirma”,
Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 291-327; Riza Korkmazgdz, “Mu’tezile
ve Sia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi {lahi Adalet ilkesi Baglaminda KAdi Abdiilcebbar ve Ebll
Ca'fer et-Tls? Arasinda Bir Karsilastirma”, Kelam Arastirmalari Dergisi 16/2 (2018), 264-293; Ahmet
Sonay, Tarihsel Siirecte Mu'tezile-imamiyye Iliskisi (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021); Bekir Altun, Biiveyhfler Déneminde Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi
(Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).
3 Emin, A'yanu’s-Sia, 10/24.
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gerceklesecegini miijdelemistir. Bunun tizerinden kisa bir siire gectikten sonra Seyh
Sadiik ve kardesi Hiiseyin dogmustur.'

Seyh sadik, ilk egitimini hicri iigiincii asirda imamiyye icin énemli bir ilim
merkezi olan Kum sehrinde babasindan ve buradaki Muhammed b. Hasan el-Velid (6.
343/954-955), Hamza b. Muhammed b. Ahmed gibi dénemin 6nemli hadis
alimlerinden almistir. Babasinin hayatta oldugu siire icerisinde onun nezaretinde
yetismis, babasi 329/941 yilinda vefat ettikten sonra Kum ekoliiniin en 6nemli
temsilcisi haline gelmistir."” Yine babasinin vefatinin akabinde ilmi seyahatlere
baslamis, Hz. Peygamber’in hadislerini ve imamlarin ahbarini toplamak icin Rey,
Meshed, Maveraiinnehir, Horasan, Mekke, Bagdat basta olmak tizere bir¢ok sehre
yolculuk yapmustir. Bu yolculuklardan bazilarimi (MAaveraiinnehir, Horasan)
Rukniiddevle’nin emri iizerine imAmiyye akidesini yaymak amaci ile gergeklestirdigi
ileri siirtilmiistiir.' Yolculuklar: vesilesi ile gitmis oldugu sehirlerde pek ¢ok alimden
ders almis ve hadis dinlemistir. Kaynaklarda iki yiiz elli civarinda hocadan ders aldig
bildirilmektedir."”

Seyh Sadiik, babasi ile ayni lakab1 kullanmasindan dolay ikisi birlikte Sadtikayn
olarak anmilmustir. ikisi arasindaki karigiklig1 gidermek adina babasi igin “es-Sadiiku’l-
Evvel” lakabi kullanilmistir.”® Ayrica hadis ilmindeki istiinliigii sebebiyle Sadtk’a
“Reisti’l-Muhaddisin” lakabi verilmistir.”

" Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Bidbeveyh es-Seyh es-Sadik, Kemdlii’d-Din ve Tamdmu'n-
Ni‘me (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lem, 1991), 2/455-456; Y{isuf b. Ahmed el-Bahrani, Lii liietii-Bahreyn
fi'l-lcazdt ve Terdcimii Ricdlil-Hadis, thk, Muhammed Sadik Al-i Bahrululim (Mename: Mektebetii
Fahravi, 2008), 364-366; Muhammed Bakir el-Mf{isevi el-Hansar?, Ravdatii’l-Cenndt fi Ahvali’l-Ulema
ve’s-Saddt (Beyrut: ed-Daru’l-islamiyye, 1991), 4/128; Aga Buzurg et-Tahrani, Tabakdtii A’lami’s-Sia
(Beyrut: Daru’l-thyai Tiirasi’l-Arabi, 2009), 1/287; S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imamiyyah Thinkers
(New Delhi: Ashish Publishing House, 1988), 41-42; ilyas Uziim, “ibn Babeveyh Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/344.

5 Madelung, Din Ekoller, 75.

¢ Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 43.

7 Ebul-K4sim el-Msevi el-H{1, Mu‘cemu Ricali’l-Hadis ve Tafsilii Tabakati’r-Ruvat (Necef: Miiessesetii’l-

imam el-H{i, 1992), 17/347; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 44, 52-53; Habib Kartaloglu, “Seyh Sad(k”,

Erken Dénem S$if Diistiniirler, ed. Halil fbrahim Bulut (istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 127-134. Seyh

Sadlk’un rivayette bulundugu kimselerin listesi i¢in ayrica bkz. Abdurrahim es-Sirazi er-Rabbant,

“Hayatu’l-Miiellif”, Meani'l-Ahbdr, mlf, Seyh Sad(ik (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1979), 37-69.

8 Abbas el-Kummi, el-Kiind ve'l-Elkdb (Tahran: Mektebetii's-Sadr, 1368), 2/416; Akhtar, Imdmiyyah
Thinkers, 39-40; Mustafa Oz, “Ibn Babeveyh Seyh Sad(k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/345; Uziim, “ibn Babeveyh Ebii'l-Hasan”, 19/344; Kartaloglu,
“Seyh Sadlik”, 125-126.

1 Hansari, Ravdatii'l-Cenndt, 4/123; Ethem Ruhi Figlah, “Ons6z”, Risdletii’l-I‘tikadati’l-Imamiyye (Sit-
Imamiyye’nin Inang Esaslar1), mlf. es-Seyh es-Sad{ik (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 4;
Ali Hiiseyin el-Cabird, el-Fikru’s-Selefi inde’s-Stati’l-Isnd Aseriyye (Bagdat: Mens{iratii Daru’l-Hiiseyin,
2010), 270; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 44; Halil ibrahim Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 81.
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Seyh Sadik, ilmi faaliyetlerinin yani sira, gerek ikamet ettigi Kum, Bagdat ve Rey
sehirlerinde, gerekse seyahat ettigi diger sehirlerde pek ¢ok 6grenci yetistirmistir.*
Bu ogrencilerden bazilar1 Imimiyye'nin gelisimine bircok yonden katkida
bulunmustur. Ozellikle Serif Murtazd’nin dogrudan rivayette bulundugu Sadik’un
kardesi Hiiseyin b. Ali el-Kummi (6. 378/988’den sonra)*" ile kendisini ¢okca elestiren
ve Imamiyye’nin Us{lf ekoliiniin kurucularindan addedilen Seyh Miifid (6. 413/1022)*
bunlarin en 6nemlileridir.

Seyh Sadiik, velid bir 4lim olup, kaynaklarda {i¢ yiiz civarinda eserinin oldugu
rivayet edilmektedir.”” Bunlar arasinda Hz. Peygamber’den ve imamlardan gelen
ahbar1 cemettigi, Imamiyye’nin Kiitiib-i Erbaa’sinin ikinci kitabi Men 1d Yahduruhu'l-
Fakih, gaybet ile ilgili nakli delillerin bulundugu Kemadlii'd-Din ve Temdmu’n-Ni'me,*
ogrencisi Seyh Miifid’in elestirilerine maruz kalan el-I‘tikdddt* ve bu eserdeki nakle
dayali tesbth ve tecsim ifade ettigi iddia edilen goriislerinden dolay: kendisini
elestiren Mu'‘tezile dlimlerine cevap niteliginde kaleme aldig1 Kitabu't-Tevhid*® adli
eserleri giiniimiize ulasan 6nemli eserlerindendir.

Sadik, bu eserleri telif ederken el-I‘tikdddt, Kemdlii'd-Din ve Kitdbu't-Tevhid adli
eserleri hari¢ tutulursa akli izahlara yer vermemis, bahsedilen konular hakkinda
mevcut ahbari zikretmekle yetinmistir. Imamiyye itikddim1 ortaya koydugu
eserlerinde bile akla yer vermeden ahbar ile yetinmesinden ve “Reisii’l-Muhaddisin”
lakabinin verilmesinden de anlasilacag: tizere, Sadlik'un kati bir ahbarci oldugu
goriilmektedir. Her ne kadar ahbar konusunda tavizsiz gibi goriinse de ozellikle

*  Seyh Sadlk’'un Medni'l-Ahbar adli eserine mukaddime yazan Abdurrahim er-Rabbani, Sadtk’un
yirmi yedi 6grencisinin ismini zikretmistir. Bkz. Rabbani, “Hayatu’l-Muellif”, 69-72.

*I Necési, Ricdl, 68; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 182.

?  Miifid’in Sadtk’u bircok noktada elestirdigi eseri i¢in bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed
b. Nu‘mén es-Seyh el-Miifid, Tashthu'l-I‘tikddatil-imdmiyye, thk. Hiiseyin Dergdhl (Kum: el-
Mii'temeru’l-Alem? li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413).

# Necasi, Rical, 372-375; T0si, el-Fihrist, 156-157; Muhammed b. Ali b. Sehras(ib ibn Sehrasib,
Medlimii'l-Ulemd, thk. Muhammed Sadik Al-i Bahrululim (Beyrut: Daru’l-Edva, ts.), 111-112; HansAard,
Ravdatii’l-Cenndt, 4/128.

#  Seyh Sadlk bu eserini, 354/965 yilinda gerceklestirdigi Nisablir ve Horasan ziyaretinden déndiikten
sonra yazmaya basladiini sdylemistir. Bkz. Sad{ik, Kemdlii'd-Din, 1/14; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers,
47.

»  Seyh Sadlk’un bu eserini Nisab{ir'da iken 368/979 yilinda Saban/Mart ayinda Cuma giinii
meclisinde hazir bulunanlara imla ettigi bilinmektedir. Bkz. Aga Buzurg et-Tahrani, ez-Zeria ild
Tasnifi’s-Sia (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983), 2/226. Sad{ik, bu eserindeki bahisleri ahbar ekseninde ele
almakla birlikte az da olsa akli izahata yer vermistir. Ancak bu eserindeki ahbara asir1 bagliligindan
dolay1 3grencisi Seyh Miifid’in sert elestirilerine maruz kalmistir. Miifid, Tashihii’l-I‘tikadat adl
eserini Sad{ik’'un bu eserine tahsis etmistir.

*  Seyh Sadiik, bu eseri kendilerine tesbth ve cebr isnat eden muhaliflere karsi kaleme aldigin ifade
etmistir. Bkz. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Bibeveyh es-Seyh es-Sadik, et-Tevhid
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 17-18.
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gaybetin uzamasindan kaynakli hem icerden hem de disardan gelen elestirilere
sadece ahbar ile cevap vermenin zorlugu karsisinda o da bazi hususlarda akla
basvurmak durumunda kalmistir.”” Bununla birlikte Sadlik'un zaman zaman akli
izahatta bulunmasi, tamamen rasyonel bir yonteme gectigi anlamini tasimamaktadir.
Zira onun akla basvurmasi, akli miistakil bir bilgi kaynagi olarak kabul etmesinden
degil, aklin ahbari desteklemesi cihetiyledir. Ona gére gaybet, akli degil nakli olup,
imamin gaybetinin delilleri de imamlardan gelen sidik haberlerdir.”® Bu, Allah'in
insanlar1 sinamasidir ve akil bunu anlamakta zayif kalir.”” Ayrica o, Kitabu't-Tevhid adli
eserinde ele aldig1 baz1 konularda hadisleri zikrettikten sonra kendi goriislerine yer
vermistir. Bu eser onun akilci yoniinii 6n plana ¢ikarmasi agisindan &nemlidir.
Nitekim alemin hud@sunu ispat ederken cismin mahiyeti hakkinda verdigi genis
agiklamalar ve eserinde kullandig1 soru-cevap yontemi bunun en giizel kanitidir.”
Sadik’un sohretinin kisa siirede Imamiyye icerisinde yayilmasinda Biiveyhiler ile
iyi iliskilerde bulunmasimin etkili oldugu sdylenebilir.’® Biiveyhi hiikiimdar:
Rukniiddevle’'nin, Seyh Sad@ik’u ilimdeki maharetinden dolayi, Biiveyhi emirlerin
sorularina cevap vermesi ve sarayda tertip ettigi ilim meclislerine katilmasi icin Rey
sehrine davet ettigi bilinmektedir. Sadlik, onun davetine icabet ederek, muhtemelen
hicri 339-447 yillar1 arasinda bir zamanda bu sehre yerlesmis® ve burada kaldig: stire
icinde birgok ilim meclisine katilmistir. Sadik'un bu meclislerde muhaliflerine verdigi
cevaplardan tatmin olan Rukniiddevle, kendi mezhebinin onun mezhebi iizerine
oldugunu sdylemistir.”® Seyh Sadlik'un, Rukniiddevle’nin sarayinda katildigi ilim
meclislerini ve miizakere ettikleri konular1 ele aldigi el-Meclis Ellezi Cealehii Beyne Yedey
Rukniddevle adinda bir eserinin de oldugu rivayet edilmektedir.”* Biiveyhilerin erken
dénemde Zeydl olarak anilmasina ragmen daha sonraki siirecte Imamiyye’ye
meyletmelerinde, Imamiyye Alimleri ile olan yakin iliskilerinin etkili oldugu
anlagilmaktadir.” Seyh Sadiik'un da bu degisimin bir parcasi oldugu gériilmektedir.

27

Uyar, Ahbarilik, 82. Sad(k’un gaybet ile ilgili akli izahati Kemdlii'd-Din adli eserinin muhtelif

yerlerinde mevcut olup, bununla ilgili bilgilere asagida yer verilecektir.

% Sadtik, Kemdlii'd-Din, 1/67, 95.

*  Sadtk, Kemdlii'd-Din, 2/337.

% Sad(k, et-Tevhid, 298-304.

' Hussain Jassim, The Occultation of the Twelfth Imam (A Historical Background) (Cambridge: The

Muhammedi Trust, 1982), 122; Uyar, Ahbdrilik, 81.

Bu degerlendirme i¢in bkz. Kartaloglu, “Seyh Sadik”, 133.

* KAdi Nirullah el-Mar’ast (es-Siister?) et-Tiisteri, Mecalisii'l-Mii’minin (Daru’l-Hisam, ts.), 2/145-156;
3/383; Figlal, “Onséz”, 4; Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sit-Siinni Siyaseti (izmir: Tibyan Yayincilik,
1999), 154-155.

* Necasi, Ricdl, 374; Emin, A‘ydnu’s-Sta, 10/25; Tiister?, Mecdlis, 2/145; Giiner, $if-Siinn{ Siyaseti, 155.

35

32

Biiveyhilerin $if oldugu bilinmekle beraber Siiligin imamiyye ya da Zeydiyye kolundan hangisine
mensup olduklari ile ilgili kendilerinden herhangi bir beyanat gelmemistir. Zeydiyye’ye mensup
bir cografyada neset ettikleri i¢in erken dénemde Zeydiyye, sonraki siirecte imimiyye alimleri ile
olan yakn iliskilerinden dolay1 imamiyye’ye nisbet edilmislerdir. Biiveyhilerin Zeydiyye mensubu
oldugunu ifade eden ¢agdas arastirmalar icin bkz. Heribert Busse, “Iran Under The Biiyids”, The
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Nitekim Rukniiddevle ile yakin olan Sadik, ilmi yolculuklar: disinda 6mriiniin geri
kalanini onun daveti iizerine yerlestigi Rey sehrinde gecirmis ve 381/991-992 yilinda
burada vefat etmistir.*

2. Seyh Sadik’un Mu‘tezile-imamiyye Etkilesimindeki Rolii

Biiveyhiler déneminde yasayan ve Ahbari gelenege mensup olan Seyh Sadiik her
ne kadar akla kars1 bir tutum igerisinde olsa da onun bu tutumu hayatinin erken
donemlerinde sergiledigi, sonraki dénemlerde ise bunun degistigi anlasilmaktadir.
Zira Sadlk, ahbira siki bir sekilde bagl olmakla birlikte ozellikle gaybetin
uzamasindan kaynakli hem icerden hem de disardan gelen elestirilere sadece ahbar
ile cevap vermenin zorlugu karsisinda, bazi hususlarda zaman zaman akla basvurmak
durumunda kalmistir. Kemdlii'd-Din adli eserinin basinda da belirttigi gibi kendi
taraftarlarinin dahi artik bazi meselelere rivayet eksenli verilen cevaplara ikni
olmamalar1” da bu siireci dogal olarak desteklemistir. Biiveyhilerin Mu'‘tezili veziri
Sahib b. Abbad (6. 385/995) ile karsilasmasi ise onun fikir diinyasinda déniim noktasi
olarak kabul edilebilir. Zira bu karsilasmanin onun hayatinda bir kirilma noktasi
olusturdugu ve akla yaklasimi bakimindan Sahib b. Abbad’dan 6nce ve sonra olmak
lizere iki donemin ortaya ciktigi goriiliir. Sadik’'un akil karsisindaki tutumunu
anlamak i¢in hayatini bu baglamda incelemek isabetli olacaktir.

Cambridge History of Iran, ed. R.N. Frye (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 4/256;
Mafizullah Kabir, The Buwayhid Dynasty of Baghdad (334/946-447/1055) (Calcutta: Iran Society, 1964),
201; Joel L. Kraemer, Humanism in The Renaissance of Islam: The Cultural Revival During The Buyid Age
(Leiden: Brill, 1986), 39; Muhammed ibrahim Feyy(mi, es-Siatiil-Arabiyye ve’z-Zeydiyye (Kahire:
Daru’l-Fikri'i-Arabf, 2002), 305; Daftary, Sii islam, 93; Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2005), 1/715. Biiveyhilerin Siflere verdikleri destek ve Sil
kimlikleri ile ilgili detayli bir analiz i¢in ayrica bkz. Ahmet Giiner, “Biiveyhiler D6nemi Cok Seslilik”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1999), 50; Cl. Cahen, “Buwayhids or Buyids”, The
Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1986), 1/1350-1352; Kraemer, Humanism, 39-41; Abdiilhamid,
Mu'tazilism and Shi‘ism, 13; Altun, Mu'‘tezile-iImamiyye Etkilesimi, 26-41.

% Necasi, Ricdl, 375; Emin, A‘ydnu’s-Sta, 10/24; Hansarl, Ravdatii'l-Cenndt, 4/128; Bahran, Lii'liietii’l-
Bahreyn, 357; A. A Fyzee, “Ibn Babawayh (1)”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1986), 3/726-
727.

7 Sad@k, Kemalii'd-Din, 1/14-15; Halil ibrahim Bulut, “Ilk Dénem imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis1”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 63-66; Cemil Hakyemez, “On ikinci
imam’in Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 8/3 (2008), 15; Habib
Kartaloglu, Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Imdmiyye'de Ahbdri-Ustli Farkhlasmas: (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 18-19; Habib Kartaloglu,
“sii-UsQlf Diisiincenin Ortaya Gikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/33 (2016), 81; Kartaloglu, “Seyh Sadik”, 142-143.
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2.1. Seyh Sad{ik’'un Mu’tezile ile Temasi ve ilk Akilc1 Yaklagimlar

Elimizdeki veriler 1s1§inda bir degerlendirme yaptigimizda Seyh Saddik’un
Mu‘tezile ile ilk temasina Biiveyhilerin vesile oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim Sadk,
Rukniiddevle’nin daveti {izerine gittigi Rey sehrinde Mu‘tezili Sihib b. Abbad ile
karsilasmistir. Sahib b. Abbad, ¢ocukluk yaslarindan itibaren Biiveyhi saraylarinda
yetismis bir devlet adamidir. Babasi, Rukniiddevle’nin katipligini ve vezirligini
yapmis, kendisi de Rukniiddevle’nin veziri Ebu’l-Fazl ibnii’l-Amid’e (5. 360/970) énce
talebe ardindan katip olmustur. S&hib, Rukntiddevle'nin oglu Miieyyidiiddevle'nin
cocukluk arkadasidir. Miieyyidiiddevle emir olduktan sonra onu kendisine vezir tayin
etmistir. Miieyyidiiddevle’den sonra da kardesi Fahruddevle'nin veziri olmustur.”®

Seyh Sadik ile Sahib b. Abbad (6. 385/995) arasindaki iliskinin ilk etapta kotii
basladig1 goriilmektedir. Sadik'un kelama kars1 olan negatif tutumu, onun Sahib b.
Abbad tarafindan bir siire Rey sehrinden uzaklastirilmasina neden olmustur.” Ancak
daha sonra bu durumun diizeldigi anlasilmaktadir. Nitekim Sad@k, Uytinu Ahbdri’r-Rizd
adli eserinin mukaddimesinde Sahib b. Abbad'in siirlerini naklederek onu 6vmiis ve
bu eseri onun adina kaleme aldigini belirtmistir.* Bu iki 4lim arasindaki kot baslayip
sonra iyi bir sekilde devam eden iliskinin, Seyh Sadik'un kelam ve akla olan olumsuz
tavrinin degismesi tizerinde etkili oldugu sdylenebilir.* McDermott da Sadik'un bazi
meselelerde Mu'tezili fikirlere meyletmesinin sebebi olarak Rey sehrinde Biiveyhi
sarayinda ikamet ettigi zaman diliminde vezir Sahib b. Abbid’dan etkilenmis
olabilecegi fikri tizerinde durmustur.* Erken déonemde kat1 bir ahbarci oldugu bilinen
Sadiik’un sonralari rasyonel bir tutum sergilemesi, gaybeti izah etmedeki zorluklar ve
Sahib b. Abbad’in onun hayatina dokunmasi ile agiklanabilir.” Bu baglamda onun cebr
ve tesbth goriislerinden Imamiyye’yi tezkiye etme calismalarina* da yine Sahib b.
Abbad etkisiyle basladigi soylenebilir. Zira, asagida deginilecegi iizere Seyh Sadik,
tevhid, adalet, imamet ve gaybetle ilgili konularda birtakim rasyonel agiklamalarda
bulunmustur.

% Detayh bilgi icin bkz. Bedevi Ahmed Tabane, es-Sahib b. Abbdd el-Vezir el-Edib el-Alim (Kahire: Matbaa
Misr, ts.); ilyas Gelebi, “Sahib b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008); Altun, Mu ‘tezile-imamiyye Etkilesimi, 99-104.

*  Eb{i Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, Ahldku’l-Vezireyn: Mesdlibii'l-Vezireyn es-Sahib b. Abbad ve
[bnii’l-Amid, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanc? (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 166-167.

“ Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Bdbeveyh es-Seyh es-Sad(k, Uyidinu Ahbdrir-Rizd (Kum:
Mens{iratii es-Serif er-Radf, 1378), 1/12-21.

1 Akoglu, Mu'‘tezile, 220-221.

2  Martin J. McDermott, The Theology of al-Shaikh al-Mufid (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1978), 348-349;
Muhammed Riz4 el-Ca‘ferd, “el-Keldm inde’l-imamiyye: Nes’etiihii ve Tatavvuruhu ve Mevkiu’s-
Seyhi’l-Miifid minhii”, Haydtu’s-Seyhi’l-Miifid Muhammed b. Muhammed b. el-Nu‘mdn el-Ukberi (Kum:
Daru’l-Miifid, 1431), 233.

# Akoglu, Mu'‘tezile, 220-221.

*  Sad(k, et-Tevhid, 17-18.
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Sadlik’'un Rey sehrinde goriisme ihtimali {izerinde durdugumuz, fikirlerinden
faydalandigini miisahede ettigimiz ve akli kullanmasi bakimindan hayatinda kirilma
noktasi olusturduguna inandigimiz bir diger Mu'‘tezili 4lim de Kadi Abdiilcebbar’dir.
Zira KAdi Abdiilcebbar, Rey bolgesinde takribi on sekiz yil (367-385/977-995)
kadilkudatlik gorevi yapmistir. Bunun on dort yilini Seyh Sadiik’'un bu sehirde
yasadig1 donemde ifa etmistir. Kidi Abdiilcebbar’in géreve baslamadan birkag yil 6nce
Rey sehrine geldigini diisiindiigiimiizde onlarin birlikte bu sehirde bulunduklari stire
daha da uzamaktadir. Tki mezhebin lideri konumundaki bu iki &limin birlikte ayni
sehirde on dort yili askin bir siire yasayip hatta ayni devlet adamlarinin tertipledigi
ilmi toplantilara katilip da gériismemis olmalarini ihtimal dahilinde gérmiiyoruz.
Ayrica asagida deginilecegi lizere Seyh Sadiik'un Kad1 Abdiilcebbar’in eserlerinden de
istifade ettigi anlasilmakta, bu da onlarin goriismiis olduklar yoniindeki diistincemizi
kuvvetlendirmektedir. Ancak inceledigimiz kaynaklarda bu iki alimin goriistiigiine
dair herhangi bir bilgi kirintisina rastlamadik.

Seyh Sadlik'un akla yaklasiminda Bagdat’a seyahatinin de ayri bir &nemi
olduguna inanmaktayiz. Sadlik birisi hicri 352, digeri 355" olmak tizere Bagdat’a iki
defa seyahatte bulunmustur. Bu sehri onun icin ehemmiyetli kilan sey ise Eb{
Abdillah el-Basri (6. 369/979), Ali b. Is4 er-Rummant (5. 384/994) ve Muhammed b.
imran el-Merziibani (8. 384/994) gibi Mu‘tezile'nin nemli temsilcilerinin bu sehirde
bulunmasidir. Bu sahislar ayni zamanda onun buraya seyahati esnasinda kendisine
talebe olan Seyh Miifid dahil olmak iizere bircok Sit 4limin hocalaridir. Ozellikle Eb{i
Abdillah el-Basri, Basra Mu‘tezilesi’nin buradaki reisi konumundadir. Seyh Miifid’in
de Bagdat’taki ilk hocasi oldugu aktarilmistir.”” Sidik’un bu alimlerle goriistiigiine
dair de elimizde bir veri yoktur. Ancak Biiveyhiler dsneminde yasayan bu alimler hem
bolgenin $if alimleri tarafindan ilgi ve ragbet gérmiisler hem de Biiveyhi emirlerin
iltifatina muhatap olmuslardir. Mu‘tezile ile Imimiyye arasinda Biiveyhilerin
katkilariyla olusan samimi ortam® goz 6ntine alindiginda Sadik, Bagdat’a geldigi
esnada basta Eb{i Abdillah el-Basri olmak tizere donemin dnde gelen Mu‘tezili limleri
ile gériismiis olabilecegi kanaatindeyiz. Sad{ik’un akilc1 yaklagimlarinin bulundugu ilk
eserini (Kemdlii’d-Din) hicri 354 yilinda kaleme almasi da bu kanaatimizi destekler
niteliktedir. Ayrica Rey bolgesinde Biiveyhi devlet ricalinin tertip ettigi ilim

“  Saduk, Uyiin, 1/62.

46 Necasi, Rical, 372.

7 Cagdas Sil-imam? miiellifler Miifid’in ilk hocasinin Eb(i Abdillah el-Basri oldugunu kabul etmek
istemezler. Bahrani, Lii'liietii’l-Bahreyn, 342-343; Hansari, Ravdatiil-Cenndt, 6/149-150; Ca‘ferd, “el-
Kelam inde’l-imamiyye”, 252-253; Bulut, Usuliligin Dogusu, 91.

“  Biiveyhiler déneminde yasayan Mu'tezili alimler ve Biiveyhiler ile olan iliskileri hakkinda bkz.

Akoglu, Mu'‘tezile, 115-241; Altun, Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi, 87-121.
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meclislerinde bu iki mezhebin alimleri zaten bir araya geliyordu.” Sadtik da kuvvetle
muhtemel Bagdat’a gelince buranin 6nde gelen Mu'‘tezili Alimleri ile gériismeden
buradan ayrilmamistir,

Sadiik’un, elindeki ahbari Sia icerisindeki etkin giicli artan Mu‘tezile kelamu ile
uzlastirma c¢abasi icerisinde oldugu anlasilmaktadir.”® Boylece ahbir igerisinde
anlasilmasi gli¢ olan baz1 konularda yorumlar yaparak Mu‘tezile’nin tevhid ve adalet
anlayisiyla olan uyumsuzlugu gidermeye ve tenkitleri azaltmaya ¢alismistir.”* Onun
akla yer veren bu tutumunu bazi eserlerinde miisahede etmek miimkiindiir. Nitekim
Kemadlii’d-Din adli eserinde gaybetin yokluk olmadigini, on ikinci imam Muhammed
Mehdi’nin gizlenmis olsa da imamliginin devam ettigini, bu durumun Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) magarada gizlenmesine,” yine Hz. Peygamber’in Mekke’de iken
Medine’de, Medine’de iken Mekke'de olmayisina benzedigini soyleyerek,” olaylar
arasinda kiyas yoluyla baglanti kurmaya ¢alismistir. Ayrica o, gaybetin ve buna bagh
olarak uzun 6miirlii olmanin sadece imama 6zel bir durum olmadig ile ilgili 6nceki
peygamberlerin hayatlarindan,” Hizir, Ziilkarneyn, Deccal gibi varliklardan™ ve
muammer(n® olarak isimlendirdigi sahislardan &rnekler gostermistir. Biitiin
bunlarla birlikte Sad(k, imdmet ve gaybet ile ilgili, ismi Mu‘tezili tabakat eserlerinde
de yer alan Eb(i Sehl Ismail en-Nevbahti’nin® ve Mu'‘tezile’den imimiyye’ye gecen
Muhammed b. Abdurrahman b. Kibe er-Razi'nin akli izahatina da eserinde yer
vermistir.>® Ayrica o, bir¢cok mezhepten alimin hazir bulundugu Yahya b. Halid el-
Bermeki’nin huzurunda gerceklesen bir mecliste Hisim b. Hakem’in Allah’in adaleti,
kullarin miikellefiyeti gibi konularda Mu‘tezili Dirar b. Amr ile yaptig1 miinazarayi da

“  Biiveyhiler déneminde Biiveyhi emirleri Rukniiddevle, izziiddevle, Adududdevle, vezirler Ebu’l-

Fazl ibnii'l-Amid, Ebu’l-Feth ibnii'l-Amid ve Sahib b. Abbad’in ilim meclisi tertip ettikleri ve
buralara tiim ilim dallarindan ve mezheplerden alimlerin katilimlarini saglamaya calistiklari
bilinmektedir. Bkz. iydz b. M{isa KAdi iyaz, Tertibiil-Meddrik ve Takribii'l-Mesdlik li Ma’rifeti A’lami
Mezhebi Malik, thk. Sald Ahmed A’rab (Rabat: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1982), 7/51;
Ahmet Giiner, Biiveyhilerden Adudu’d-Devle ve Dénemi, (338-372/949-983) (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 182; Giiner, Sif-Siinni Siyaseti, 257-259;
Akoglu, Mu'‘tezile, 200-201; Altun, Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi, 160-166.

Howard, “S'1 Keldm”, 221.

' Madelung, Dini Ekoller, 75-76.

**  Sadik, Kemdlii'd-Din, 1/56-57, 68.

**  Sadik, Kemdlii'd-Din, 1/90.

**  Sad(k, Kemdlii'd-Din, 1/129-161.

* Haar, Ziilkarneyn ve Deccil ile ilgili bahisler i¢in sirasiyla bkz. Sadtik, Kemalii’d-Din, 2/358-363, 363-

374, 476-483.

¢ Sadik, Kemdlii'd-Din, 2/504-521. Muammer kelimesi Arap¢ada “uzun 8miirlii kisi” anlaminda olup,

muammer{in terimi daha ¢ok yiiz yasini asan insanlar i¢in kullanilmaktadir. Bkz. Ibrahim

Hatiboglu, “Muammer(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),

30/325-326.

*" Sad(ik, Kemdlii'd-Din, 1/93-98.

*®  Sad(ik, Kemdlii'd-Din, 1/59-70, 98-125.
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aktarmistir.”® Oyle goriiliiyor ki Sadik’'un bu eserinde bazi rivayetleri kiyas amaciyla
kullanmasi ve akilciligi ile 6n plana ¢ikan sahislardan alintilarda bulunmasi onun
rasyonel yonteme gecisinin sinyallerini vermistir. Asagida izah edilecegi tizere bu
eserinden sonra kaleme aldig el-I‘tikdddt ve et-Tevhid adli eserlerinde 6zellikle tevhid
ve adalet ile ilgili bazi bahisleri agiklamada Mu‘tezili fikirlerden istifade etmeye
baslamistir,

2.2. Seyh Sad@ik’un Fikirlerindeki Mu’tezilf Tesirler

Seyh Sadiik, bazi hususlarda Mu‘tezili diisiinceden istifade etmekle beraber genel
olarak fikirlerine miracaat ettigi Mu‘tezili alimin K&adi Abdiilcebbar oldugu
anlasilmaktadir. Mezheplerinin 6nderi olan bu iki alimin gorisiip gortsmedikleri
bilinmemekle beraber Sad(ik’un aklf izahatinin bulundugu el-I‘tikadat adli eserinde ve
bu eserin tevhid bahsinin serhi maksadiyla Mu‘tezile’nin tesbih ve cebr ithamlarina
kars1 kaleme aldig1 et-Tevhid adli eserinin bazi meselelerinde Kadi Abdiilcebbar’'in
etkisi soz konusudur. Peki Seyh Sadik'un KA&di Abdiilcebbar'in fikirlerinden
etkilenmesi miimkiin miidtir? Zira Sad(k’'un muhtemel dogum tarihi hicri 305, Kadi
Abdiilcebbar'in 320°li yillarin basidir.” Sayet bu iki alim goriismiislerse bile
aralarindaki yas farkina baktigimizda Sad{ik’'un Abdiilcebbar’dan etkilendigini nasil
soyleyebiliriz? Boyle bir yorumu yapabilmemiz icin eserlerini kaleme aldiklari
tarihleri dikkate almamiz gerekir. Nitekim Seyh Sadtik’un el-I‘tikddat’1 368/979 yilinda
imla ettigi bilinmektedir.*" et-Tevhid ise kendisinin de ifade ettigi tizere el-I'tikadat’in
serhi mahiyetindedir.”” Kadi Abdiilcebbar da el-Mugni adli eserini Rey sehrine
gelmeden yani 367/977 yilindan daha 6nce telif etmistir.” Bu da Sadlik’un akli
yontemi kullanmada Kadi Abdiilcebbar’dan istifade etmesinin oniinde bir engel

*®  Sad(k, Kemdlii'd-Din, 2/338-344.

% KA&di Abdiilcebbar'in doksan yagin iistiinde iken hicri 414-416 yillar1 arasinda bir tarihte vefat ettigi

bilinmektedir. Bu durumda dogum tarihi hicri 320’li yillarin basi olmaktadir. Bkz. Eb(i’l-Hasan Ali

b. Muhammed ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, thk. Ebuwl-Fidd Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 8/142; Abdiilkerim Osman, “Mukaddime”, Serhu’l-Usiilil-Hamse, mlf, Kad?

Abdiilcebbar (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 13-14.

' Tahrani, ez-Zeria, 2/226.

€ Sadik, et-Tevhid, 17-18; Oz, “ibn Babeveyh Seyh Sadtk”, 19/347.

6 Kaynaklarda belirtildigine gére Kadl Abdiilcebbar, 360/970 yilinda Bagdat’tan ayrilarak seyahat
ettigi Ramehiirmiiz sehrinde el-Mugnf adli eserini telif etmis ve Sahib b. Abbad onu Rey sehrine
davet edinceye kadar uzun bir siire bu sehirde kalarak egitim faaliyetlerinde bulunmustur. Bkz. Eb(
Sa’d el-Muhassin b. Muhammed Hakim el-Ciisem?, “Serhu’l-Uy(in”, Fazlu'l-I‘tizdl ve Tabakatii’l-
Mu'tezile, thk. Fudd Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-T{nusiyye, 1986), 366-367; Ahmed b. Yahya ibnii’l-
Murtaza, Tabakdtii’l-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katélikiyye, 1961),
112-113; Abdiilfettah Lasin, Beldgatiil-Kur'dn fi Asdri’l-Kadi Abdiilcebbar ve Eseruhu fi’d-Dirdsdti’l-Beldga
(Kahire: Daru’l-Fikri’i-Arabf, 1978), 50-51; ilyas Celebi, “Giris”, Serhu’l-Ustili'l-Hamse (Mu'tezile'nin Bes
Ilkesi), mlf, Kadi Abdiilcebbar (istanbul: TYEK Yayinlari, 2013), 1/40.
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olmadigin1 géstermektedir. Kaldi ki Sadlk’un telifitinda bu etkinin &rnekleri
mevcuttur. Mevzunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bunlardan bazilarini burada
zikretmekte fayda vardir.

Seyh Sadiik’un, tevhid ve adalet ile ilgili bazi izahlarinda kaynak gostermese de
Kadi Abdiilcebbar'dan alinti yaptigi anlasilmaktadir.** Tevhid baglaminda ilahi
sifatlari izah ederken vahid lafzinin mahiyetini Kdi Abdiilcebbar’a benzer bir sekilde
agiklamasi ve onun kullandigi Srnegin bir benzerini kullanmasi buna delil olarak
sunulabilir. Nitekim Sad(k, esmau’l-hiisndnin teker teker anlamlarimi zikrettigi
kisimda vahid ve ehad kelimelerinin mahiyeti hakkinda bilgi vermistir. Buna goére
ehad lafzinin anlami, zatinda bir (vdhid) olan, parcasi, cliz’i ve azasi olmayan
demektir. Onun hakkinda sayilar ve ihtilaf caiz degildir. Vahid ise vahdaniyet
manasinda olup kendisi disinda dengi ve ortagi olmayan demektir. Clinkii dengi ve
benzeri olanlar ger¢ek manada bir (vahid) olamazlar. Ornegin “Falanca kisi tek (vahid)
insandir” demek onun denginin olmadigini ifade eder. Bu baglamda Allah tektir
(vahid), onun dengi yoktur ve ¢okluk (aded) onun i¢in miimkiin degildir.** Ayrica
Sadik ikinci bir yaraticinin varliginin imkansizligini temanu’ delili* ile ispat etmeye
caligmistir. Ona gore sayet ayni anda iki yaraticinin varligi miimkiin olsaydi ikisinden
herhangi birinin digerinden diledigi seyleri menetmeye ya da gizlemeye kadir olmasi
ya da kadir olamamasi miimkiin olurdu. Kendisinden bir seyin menedilmesi ya da
gizlenmesi caiz olan kimsenin muhdes olmasi gerekir. O ikisinin bir seye kadir
olamamas! aciz ve noksan olduklarinin géstergesi olmakla beraber hadis olduklarinin
da bir delilidir. Bu durumda yaraticinin kadim ve tek olmasi sarttir.” Sadiik ayrica
birden ¢ok ilahi miimkiin kilan tanri inanislariyla Seneviyye® ve Zindiklar ile teslis

#  KA&di Abdiilcebbar'in el-Mugni’sinin tevhid ile ilgili kisimlarinmin giiniimiize ulasip ulasmadig hentiz

tespit edilebilmis degildir. Bununla beraber tevhid bahsi bu eserin 6zeti mahiyetindeki Serhu’l-
Usiili'l-Hamse ve el-Muhtasar fi Usili'd-Din adli eserleri ile mukayese edilebilir. Bunlardan baska Kadi
Abdiilcebbar'in el-Mugni’deki goriislerinden oldukga etkilenen ve kendi fikri yapilarini buna gére
insa eden Serif Murtaza'nin el-Miilahhas fi Usiili’d-Din, ez-Zehira fi [lmi’l-Kelam, Serhu Ciimeli’l-ilm ve'l-
Amel ve Ebi Ca'fer et-T{is'nin el-iktisad fimd Yecibu ale’l-ibad, Temhidii'l-Ustil ff ilmi’l-Keldm gibi kelami
eserlerinin tevhid ile ilgili kisimlarina bakilabilir.

¢ Sad(k, et-Tevhid, 196-197.

66 1

KAd? Abdiilcebbar'in ifadesiyle temanu’ “iki kddirden her birinin digerinin engel olacagi seyi yapmasidir”.
Bkz. Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedan? Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse: Mu'tezile’nin Bes
Ilkesi, cev. ilyas Celebi (istanbul: TYEK Yayinlari, 2013), 1/450. Karsilikli olarak birbirine engel olmak
manasina gelen teminu’ kelimesinden tevelliid eden temanu’ delili, birden fazla ilahin ayni anda
bulunmasinin imkansizligini ispatlamada kullanilmustir. Bu delili ilk kullananin ise Ebu’l-Hasan el-
Es‘ar? oldugu bilinmektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/428-430; ismail Isik, “Burhan-1 TemanQ'ya Elestirel
Bir Yaklasim”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2010), 22-23.

¢ Sadik, et-Tevhid, 269.

% Seneviyye, adindan da anlasilacag tizere alemi, iyilik ve kétiiliik, karanlik ve aydinlik, pasif ve aktif
gibi nitelikleri tasiyan birbirine zit iki kadim aslin yarattigina inanan din veya mezheplere verilen
genel bir isimdir. Bkz. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/521-522; Mehmet Dalkilig, “KAdi Abdiilcebbar’a Gdre Seneviye
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akidesine sahip olan Hristiyanlari, bu akidelerinin hatali oldugunu ifade eden ahbar
ile reddetmistir.*

Kadi Abdiilcebbar da ikinci bir ilahin varliginin imkansizligi konusuna baslarken
vahid kelimesine benzer anlam vermis ve ikinci bir ilahin imkansizligin1 miimaselet
ve temanu' ilkesi ile agiklamistir.” Ayrica o, bu dogrultuda Seneviyye ile onun alt kolu
olarak zikrettigi Mec(silik ve Hristiyanligin birden ¢ok ilahin varligina imkan taniyan
gorislerini giirtitmeye calismistir.”! Abdilcebbar'in etkisi sadece Sadlk ile sinirh
kalmamis ondan sonraki imamiyye alimlerine de sirayet etmistir. Talebesi Seyh
Miifid, Serif Murtazi ve Eb{i Ca‘fer et-T{isi, miimaselet ve teman(’ delilini eserlerinde
ilahi sifatlar1 aciklamada cok defa kullanmislardir.’”” Dahasi Murtazd ve Tsf,
Seneviyye, Mec(silik ve Hristiyanlik gibi diger dinlerdeki tevhide aykir1 inanclari
reddetmeye calismislardir.”

Sadiik’'un adalet prensibi icerisinde zikredebilecegimiz eceller, riziklar ve fiyatlar
(es‘dr) ile ilgili goriisleri de KAd1 Abdiilcebbar’in goriislerinin 6zeti gibidir. Buna gére
rizik, kisinin faydalandigi ve baskasinin buna engel olamadigi seydir.”* Ecel, vakit
(vakt) anlamina gelmekte ve kisinin 6liim ani i¢in kullanilmaktadir. Yataginda eceliyle
olenin de baskasi tarafindan oldiiriilenin de 6ldiigii an onlarin 6lim vaktidir.
Oldiiriilenin sayet yasayip yasamayacagl ise gaybi bir konudur, onun takdiri
Allah’indir. Oldiigii ya da oldiiriildiigii an onun ecelidir.”” Fiyat (si‘r), esyanin
aligveristeki ederi olup, fiyatlardaki artis ve azalis bir beldedeki esyanin azligina ve
cokluguna gore degisebilir. Bu degisiklik ise Allah’tan ya da insandan

ve Ekolleri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 159-180.

®  Sadk, et-Tevhid, 244-270, 270-275.

7 KAadi Abdiilcebbar, Serh, 1/446-456.

7t KAd? Abdiilcebbar, Serh, 1/458-478; Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedan? KAdi Abdiilcebbar, “el-
Mubhtasar fi Us{ili'd-Din”, Resdiliil-Adl ve't-Tevhid, thk. Muhammed Amara (Kahire: Daru’l-Hilal,
1971), 1/199-201.

> Eb{ Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén es-Seyh el-Miifid, en-Niiket i Mukaddimati’l-
Usill, thk. Riz4 el-Muhtari (Kum: el-Mii'temeru’l-Alem li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413), 39; Ali b.
Hiiseyin b. M{si es-Serif el-Murtaz4, el-Miilahhas fi Usili'd-Din, thk. Muhammed Riz& el-Ensari
(Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgaht, 1381), 269; Ali b. Hiiseyin b. M{s4 es-Serif el-Murtaz4, Serhu
Ciimeli’l-Ilm ve’l-Amel, thk. Ya’k(ib el-Ca‘fer? (Kum: Daru’l-Usve, 1419), 78-80; Eb{i Ca’fer Muhammed
b. el-Hasan et-T{s1, Temhidii'l-Ustil fi flmi’l-Keldm (Kum: Merkez-i Tahsisi-yi {lm-i Kelam, 1394), 149-
152; Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tsi, el-iktisdd fimd Yecibu ale’l-ibad, thk. Muhammed
Kazim el-M{sevi (Kum: Merkezii N{iri'l-Envar, 1430), 97-98.

7 Murtaza, el-Miilahhas, 285-299; Murtaza, Serhu Ciimel, 80; T{isl, Temhid, 152-156; T{isi, el-iktisdd, 99-
102.

7 Sad(k, et-Tevhid, 373; Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedin? Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-
Tevhid ve'l-Adl (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1963), 11/27-28; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/740.

7 Sadik, et-Tevhid, 378-379; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugnt, 11/3-26; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/734-740.
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kaynaklanabilir.”® Bunlar onun Kadi Abdiilcebbar’dan etkilenmis olabileceginin en
belirgin 6rnekleridir.

Seyh Sadlik’'un tevhid ve adalet meselesinde sadece Kadi Abdiilcebbar’dan degil
genel olarak Mu‘tezill fikirlerden istifade ettigi anlasilmaktadir. Oyle ki alemin
hud@sunun ispat1 hakkinda delil olarak imamlardan gelen hadisleri siraladiktan sonra
kendi goriisiinii eklemistir. O, bu konuda Mu‘tezile ile benzer bir goriis ve yontem
serdederek, oncelikle cisimlerin muhdes oldugunu, kadim olmadigini, sonra her
hadisin bir muhdisi oldugunu, nihayetinde ise o muhdisin Allah oldugunu izah etmeye
calismistir.”” Onun Mu'‘tezile’den etkilendigi diistiniilen diger bir konu da Kur’an’in
tahrif edilip edilmedigi hususudur. Sidiik'un Ahbari alim olan hocasi Kiileyni,
Kur'dn'in tahrif edilmis oldugu seklinde anlasilabilecek bazi rivayetlerde
bulunmustur.”® Bunun disinda, Nevbahtilerin Kur'dn’da artma ve eksilmenin
bulundugu yoéniinde goriislerinin oldugu aktarilmistir.”” Ancak Sadiik bu anlayisin
aksine Kur’an’1 yaratanin ve koruyanin Allah oldugunu, tahrif edilmedigini, mevcut
Kur’an niishasinda bir harfin dahi eksik ya da fazla olmadigini s6yleyerek, Kur’an’in
yaratilmighigi hususunda Mu‘tezile'ye uydugu anlasilmaktadir.*® Allah’in tesbihten
miistagni oldugunu, gézlerin onu géremeyecegini sdyleyerek ru’yetullahi reddetme
konusunda® ve Allah'in daima hallak, fail, miirld, razi, razik, mitekellim gibi fiili

7 Sadik, et-Tevhid, 389; KAd? Abdiilcebbar, el-Mugnf, 11/55-60; KAdl Abdiilcebbar, Serh, 2/746.

77 Sad(k, et-Tevhid, 298-304; Ebu’l-K4sim Abdullah b. Ahmed el-Ka'bi el-Belhi, “Uylnu’l-Mesail”,
Kitabu'l-Makalat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul: KURAMER, 2018), 576; KAd? Abdiilcebbar, Serh,
1/154-187; Menat, Usalii’l-Akide, 134-136.

Kileyni, Kur'an'in imamlar disinda hicbir kimse tarafindan bir biitiin halinde toplanamadigi ve

onun bilgisine yalnizca imamlarin sahip oldugu ile ilgili rivayetler aktarmistir (c. I, 135-136). Ayrica

“Hz. FAtima Mushafi” olarak bilinen mushafin mevcut Kur’an’in ti¢ misli oldugunu sdylemektedir.

Bunun disinda da Kur’an’in tahrifi olarak algilanabilecek rivayetler mevcuttur. Bkz. Muhammed b.

Ya'kib el-Kiileyn, el-Kafi / Usiilii'l-Kafi (Beyrut: Mens{iratii'l-Fecr, 2007), 1/135-136, 141-143, 291,

292-293; 2/349; Uyar, Ahbarilik, 83-84, 256-258. Ancak bu mushafin Kur’an’la bir ilgisinin olmadig,

Cebrail’'in Hz. Fatima ile konustugu ve Hz. Ali'nin de bunu yazdig1, Kur’an’dan ayr1 bir kitap oldugu

soylenmektedir. Bkz. Mustafa Oztiirk, “Hz. Ali ve Hz. FAtima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin

Mabhiyeti”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2006), 30-32. Kur'anin tahrifi

iddialarina Zeydiyye'nin tepkisi icin ayrica bkz. Mehmet Umit, “Kur’an’a Yonelik Tahrif iddialarina

Zeydi Tepki”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Ocak 2006), 65-80.

7 Eb{ Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén es-Seyh el-Miifid, Evailii’l-Makalat fi'l-Mezahib
ve'l-Muhtdrat, thk. ibrahim el-Ensarf (Kum: el-Mii'temeru’l-Alemf li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413),
81-82 (md. 59).

% Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. BAbeveyh es-Seyh es-Sadik, Risdletii’l-I'tikadati’l-imamiyye
(Sii-imamiyye'nin Inang Esaslar1), ¢ev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1978), 98-103; Joseph Eliash, “The Si‘ite Qur'an: A Reconsideration of Goldziher’s Interpretation”,
Arabica: Journal of Arabic and Islamic Studies 16/1 (1969), 15-24.

8l Sadilk, el-I'tikadat, 18-19. Kur’an'in yaratilmishgr ile ilgili Mu‘tezili fikirler i¢in bkz. Belhf, el-Makaldt,
268-269; Ciibbat, el-Makaldt, 97; Es arl, Makaldt, 284-286; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/366-368, 374, 490;
KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/384-396.
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sifatlarla anilamayacagini, bu sifatlarin muhdes oldugunu bildirerek sifatlar
konusunda Mu'‘tezile ile benzer fikirde oldugu goriilmektedir.*

Sadiik’'un, adalet meselesinde istitaat ile ilgili hadis ve ayetleri zikrettikten sonra
ortaya koydugu goriisiinde de Mu'‘tezile’ye meylettigi anlasilmaktadir. O, burada
Allah’in mesietinin ve irddesinin itaat bakimindan emir ve riza, ma’siyet bakimindan
ise nehiy ve uyar1 oldugunu séylemistir.*’ Onun bu gériisii Mu‘tezile’nin, Allah’in kéti
olani irdde etmeyecegi goriisiine® benzemektedir.*

Sadik akli miistakil bir bilgi kaynag1 olarak gérmese de onun gerektiginde akli
kullanarak takip ettigi bu metodun Ahbari diisiinceden Usili diisiinceye gegiste bir
képrii vazifesi gordiigii sdylenebilir. Ancak buradan imamiyye’de rasyonellesmenin
Sadik ile basladigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira yukarida da bahsedildigi tizere
Sadiik’'un da referans aldig1 EbQ Sehl en-Nevbahti ve ibn Kibe er-Razi gibi alimler
rasyonel diisiinceye katki sunmuslardir. Ayrica Sadiik'un ¢agdaslar: Tbn Ciineyd (6.
381/991) ve ibn Eb? Akil (6. hicr? IV. asrin ilk yarisi) akilci tutumlariyla Usili ekoliin
kurucular1 arasinda sayilmislardir.®® Aklin bilgiye kaynaklik etmesi bakimindan
bunlarin imamiyye icerisinde kelebek etkisi yarattigi asikardir. Ciinkii bu alimleri
miiteakiben Seyh Miifid, Serif el-Murtazi ve Eb( Ca‘fer et-T(isi gibi Usili ulema,
Mu‘tezili diisiincenin de tesiriyle rasyonel bir yaklasim sergileyerek® Usili diistince
ekoliintin temel doktrinlerini ortaya koymuslardir.

Biz bu arastirmada Seyh Sad{ik’un rasyonel diisiinceye katkilarini Kemalii’d-Din,
el-I'tikadat ve Kitabu't-Tevhid adli eserleri cercevesinde ortaya koymaya calistik.
Kemalii'd-Din’in akilct yaklasimi sergiledigi eserlerinden ilki oldugu anlasiimaktadir.
Diger iki eserin igeriginde ise baz1 yerlerde Mu'tezili diisiincenin etkisi kendisini
gostermektedir. Bunlara ilaveten Adam Mez, IV/X. asirda Seyh Sad{ik’un Kitdbu'l-ilel
adli eserinde takip ettigi yontemin Mu'tezill yonteme cok fazla benzedigini
soylemistir.*® Sadik'un elimizdeki bu eseri ahbar merkezli bir furei fikih metnidir.
Eserde islenen fikhi konular bablara ayrilarak, her bab altinda konu ile alakali ahbar
siralanmistir. Akl izahlara yer verilmeyen bu eser icin Adam Mez'in neye istinaden
boyle bir fikir beyan ettigi ise bilinmemektedir. Muhtemelen farkli bir eseri kastetmis
ya da bizim tespit edemedigimiz bu isimle kayith baska bir eseri olmalidir. Bu

8 Sadik, el-I'tikadat, 24-25. Ru’yetullah ile ilgili Mu‘tezilf fikirler i¢in bkz. Belhi, el-Makaldt, 247; Es’ard,
Makalat, 238; KAdi Abdiilcebbar, Serh, 1/374 vd.

¥ sadik, el-I'tikddat, 29-32; Sad{ik, et-Tevhid, 346-347.

8 Belht, el-Makdlat, 320-322; KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/2/218-219.

% McDermott, al-Shaikh al-Mufid, 348-349; Ca‘feri, “el-Keldm inde’l-imAmiyye”, 233.

8 Uyar, Ahbarilik, 86; Bulut, Usuliligin Dogusu, 53-54.

¥ Uyar, Ahbdrilik, 84-85.

88

Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti: Islim’m Rénesansi, ¢ev. Salih Saban (istanbul: insan
Yayinlari, 2000), 82.
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dénemdeki Mu‘tezili fur(i fikih kitaplar1 gliniimiize ulasmadigindan kiyaslama sansina
da sahip degiliz.

Sonug

Mu'‘tezile ile imamiyye arasindaki entelektiiel iliski hicrf ikinci asrin ilk yarisina
kadar uzanmaktadir. Tki mezhebin alimleri cesitli meclislerde ilmi tartismalarda
bulunmuglar ve fikri bakimdan birbirlerini etkilemislerdir. Etkilesimin somut
orneklerini ise Mu'tezili ve imam{ &limleri muhafaza eden ve destekleyen Biiveyhiler
déneminde miisahede etmekteyiz. Calismamiza konu olan Seyh Sadik da hayatinin
biiytik bir kismini Biiveyhiler déneminde gegirmistir. Sadiik’'un hayatinda Biiveyhi
emiri Rukntiddevle'nin ve Biiveyhi veziri Mu‘tezili Sdhib b. Abbad’in 6nemli bir yeri
vardir. Oyle ki Rukniiddevle, Sadlik'un Rey sehrine yerlesmesini saglamis, kendi
mezhebinin onun mezhebi lizere oldugunu beyan ederek onu her daim desteklemistir.
Bu sehre yerlesmesinin ardindan Sahib b. Abbad ile tanismis ve bu tanigiklik onun akla
yaklasimi bakimindan diisiince diinyasinda bir kirilma noktasi olusturmustur.
Nitekim bu andan itibaren kaleme aldig1 bazi eserlerinde akilci tavrin rnekleri
kendisini gostermistir. Bu da gosteriyor ki Seyh Sadlik’un fikri yapisini incelerken
Sahib b. Abbad’dan dnce ve sonra olmak tizere iki farkli okuma yapmak gerekir.

Yasadig1 dsnemde imamiyye'nin reisi konumunda olan Sadlk, hayatinin birinci
kisminda gaybet-i sugrd dénemi olarak adlandirilan sefirler déneminde yasamus,
donemin sartlari geregi ahbar merkezli eserler telif etmis ve rasyonel tutumlara karsi
¢tkmistir. Bu nedenle dinf ve toplumsal soru ve sorunlara imamlarin ahbari ile cevap
vermeye calismistir. Ancak gaybetin uzamasi, nakli delillerin bu sorulara tek basina
cevap vermede yetersiz kalmasi birtakim sorunlar meydana getirmistir. Yeni
¢oziimlere ihtiyacin oldugu bu dénemde Mu'tezili ve $il alimleri muhafaza eden
Biiveyhiler zuhur etmistir. Seyh Sadik da hayatinin biyik bir kismimi bu
hanedanligin himayesinde ge¢irmis ve hayatinda bir kirilma noktasi olusturan Sahib
b. Abbad ile bu dénemde tanigmistir.

Sahib b. Abbad'in, Sadik'u akla kars1 menfi tavrindan dolay1 Rey sehrinden
stirglin etmesi onun fikri hayatina akilct yontemin girmesine vesile olmustur.
Gaybetin uzamasi ile birlikte imamiyye’ye yoneltilen elestirilerin nakille izahinin
girift bir hal almasi da bunu desteklemistir. Akilci yontemin ilk izleri Kemdlii’d-Din adli
eserinde gaybeti izah ederken kendisini gostermistir. Sadik, eserde gaybetin uzamasi
ile ilgili kiyaslayici rivayetler aktarmis ve akilci yaklagimlari olan Eb{l Sehl ismail en-
Nevbahti ile ibn Kibe er-R4zi’nin rasyonel ifadelerini kullanmistir. Onun fikirlerindeki
asil akilci ifadeler el-I‘tikdddt ve et-Tevhid adli eserlerindeki tevhid ve adalet ile ilgili
bazi rivayetlerin akabinde yaptig1 yorumlarda kendisini géstermistir. Bu yorumlarda
Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in dogrudan etkisi goriilmektedir. Sadik ile Abdiilcebbar
arasinda yaklasik yirmi yas olmasina ragmen Sadiik, Abdiilcebbar’'in 6zellikle tevhid
ve adalet ile ilgili fikirlerinden istifade etmistir. Sadlik ve Abdiilcebbar, kendi
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mezheplerinin lideri olarak Rey sehrinde on dort yili askin bir siire birlikte
yasamislardir. Ancak bu ikilinin goriistiiklerine dair elimizde herhangi bir veri
mevcut degildir. Yine de biz iki mezhep liderinin ayni sehirde birlikte uzun yillar
gecirip de goériismemis olmalarina ihtimal vermiyoruz.

Netice itibari ile Seyh Sadiik, erken dénemde akla herhangi bir rol vermezken
sonraki donemde Mu‘tezili tesirle akilci izahlarda bulunmustur. Ancak bu izahlar onu
Ahbari bir alim olmaktan ¢ikarmaz. Zira akil onun bilgi sisteminde dogrudan bilgi
kaynag degil rivayeti destekleyici bir roldedir. Onun akli bilgi sistemine dahil eden
bu yaklagiminin ise imamiyye’de Us{ili yonteme gegiste bir kdprii vazifesi gordiigiinii
sOyleyebiliriz. Sad{ik ile birlikte bu dénemde akilci yapilari ile 6n plana ¢ikan ibn
Ciineyd ve Tbn Ebi Akil gibi alimlerin yetistirdigi Miifid, Murtaza ve T{si gibi isimler,
imAmiyye kelaminin temel dinamiklerini olusturmuslardur.
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Abstract

Muhammed Kazim Yazdi is considered one of the greatest representatives of the Sheikh Ansari
line, one of the late Imami/Jafari scholars. Besides his mystical personality, he also stands out with
his political fatwa against the occupation of the Islamic World by non-Muslims. He was known as
"Sahibu'l-'Urve" in the eyes of Jafari scholars because of his work in which he dealt with the subjects
of furii figh under the name of el-‘Urvetii'l-vuskd. el-‘Urvetii'l-vuskd is the work in which Yazdi deals
with the subjects of figh concisely in 3260 issues. What makes this work different is that it is based
on the text of every Jafari scholar who has taken the first step towards being a mujtahid in the
madhhab from the time it was written. For this reason, it is considered among the works on which
the most annotations and annotations have been made recently. The first of these is the sixteen-
volume commentary made by Muhsin al-Hakim, who was considered the greatest mujtahid of the
Iraqi geography and the entire Shia world at the time. One of the main reasons behind this reputation
of the book is that it explains the issues from general to specific in a certain systematic way with
short concise sentences. This book is not a proprietary book. The continuation of the catechism
tradition is a book. One of the features that distinguishes this book from the books written before it
is that it includes the issues related to taqlid/mukallidd/mukalled, which were previously included in
the usil figh books, as the first subject of the catechism, since it is one of the issues that every
mukallid should know. The first subject that the ilmihal / istiftaat books written after this book, based
on the method of this book, was the subject of taglid / mukallid / mukelled. He summarized his views
on taglid in 72 issues. He re-presented his own opinion on the criteria previously expressed by the
‘ulama about taglid by operating it in a systematic way. In this respect, many works in the form of
commentary were written by Jafari scholars, based only on the imitation part of the book. It will be
better understood when the general study is taken into account that Qazim Yazdi's work, el-‘Urvatu’l-
vuskd, and especially the subject of taglid at the beginning of the book have a special place in the sect.

Keywords: Figh, Qazim Yezdi, ‘Urvatu’l-Vuska3, Ijtihad, Taqlid.
Oz

Muhammed Kazim Yezd? (81. 1337/1918), son dénem imami/Cafer dlimlerinden Seyh Ensari
cizgisinin en biiyiik temsilcilerinden kabul edilir. O, ilmi ve tasavvufi kisiliginin yanminda islam
diinyasinin gayr-i miislimler tarafindan isgaline karsi verdigi siyasi fetvasiyla da 6ne ¢ikmaktadir. el-
‘Urvetii’l-vuskd adiyla furQi fikhin konularini isledigi eseri nedeniyle Cifer? alimleri nezdinde
“Sahibu’l-‘Urve” ismiyle taninmustir. el-‘Urvetiil-vuskd, 3260 mesele halinde Yezd'nin fikih konularin
veciz sekilde isledigi eserdir. Bu eseri farkl kilan husus, yazildigi dénemden su ana kadar, mezhepte
miictehidlige ilk adimi atan her Caferi 4lim tarafindan fikhi meseleler islenirken onun metninin esas
alinmasidir. Bu nedenle son dénemde tizerine en ¢ok serh ve hasiye yapilan eserler arasinda kabul
edilir. Zamaninda Irak cografyasi ve tiim Sia diinyasinin en biiyiik miictehidi kabul edilen Muhsin el-
Hekim tarafindan yapilan on alti ciltlik serh bunlarin baginda yer alir. Kitabin belli bir sistematik
icerisinde meseleleri genelden dzele efradini cami kisa 6z ciimlelerle anlatmasi bu séhretinin
arkasindaki en basta gelen sebeplerden biridir. Bu kitap miidellel bir kitap degildir. ilmihal
geleneginin devam bir kitaptir. Bu kitabi, 8ncesinde yazilan kitaplardan ayiran 6zelliklerinden biri
de daha énce usfil-i fikih kitaplarinda yer alan taklid/mukallid/mukalled ile ilgili meseleleri her
mukallidin bilmesi gereken meselelerden biri kabul ettigi icin ilmihalin ilk konusu olarak yer
vermesidir. Bu kitaptan sonra yazilan ilmihal/istiftaat kitaplar1 bu kitabin yéntemini esas almus, ilk
inceledikleri konu taklid (mukallid/mukelled) konusu olmustur. Yezdi, taklidd konusundaki
goriislerini 72 meselede 6zetlemistir. Taklid hakkinda daha 6nce mezhep ici ulema tarafindan dile
getirilen ilkelere kendi kanaatini sistemli bir sekilde isleyerek yeniden sunmustur. Bu yoniiyle sadece
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kitabin taklid bsliimii esas alinarak, Caferi alimler tarafindan birgok serh kaleme alinmistir. Onun
taklid konusundaki goriislerini sekillendiren ifadeleri su sekilde 6zetlenebilir: Miikellef yasina gelen
her mukallidin kendine bir miictehid se¢mesinin vacip; bir miictehidi taklid etmeden ibadet ve
muamelat konusunda isledigi amelleri batil; yeni taklide baslayan miikellefler vefat eden degil,
yasayan bir miictehidi ancak taklid edebilirler; mukallid, ancak miictehidler arasinda a‘lem bildigi
miictehidi taklid edebilir. Mezhep icerisinde K4zim Yezdi'nin, el-‘Urvetiil-vuskd eserinin ve dzellikle
kitabin basindaki taklid babinin 6zel yeri oldugu ¢alismanin geneli goz éniine alindiginda daha iyi
anlagilacaktir. Yazildig: tarihten giliniimiize kadar taklid konusunda Cferi camiada yazilan eserler bu
eserin yontemini takip ettigi icin ilk bagvurulacak eserlerden biri konumundadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Kdzim Yezdi, el-Urvetii’l-Vuska, ictihad, Taklid.

Giris

Caferl/imamiyye/isna‘asariyye mezhebi Sta ekoliiniin diger mezhepleri olan
Zeydiyye ve Ismailiyye’ye gére giiniimiizde miintesibi en fazla olan mezhep kabul
edilir. Olusumundan giiniimiize kadar cesitli evrelerden gecerek sistemlesmis ve
kendine has usl ve fikih kiilliyatini olusturmustur. Bu mezhep, on iki imam arasindan
daha ¢ok Imam Cafer’in rivayetlerine dayandigi icin Caferi/Caferiyye; on iki imamin
hayati, rivayetleri ~ve  goriisleri esas alinarak  olusturuldugu icin
imAmiyye/isni‘aseriyye  olarak isimlendirilmistir.'! Mezhebin  olusumunda,
sistemlesmesinde, yayilmasinda ve yerlesmesinde bazi alimler 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlar arasinda Seyh Miifid (6. 413/1022-23), Serif el-Murtaza (1. 433/1041-42) ve
Seyh Tust (8l. 460/1056-57) en basta gelenlerdir. Akabinde Hille ekoliiniin temsilcileri
olan ibn idris el-Hilli, Muhakkik el-Hilli ve ‘Allame el-Hilli (81. 726/1326) gelir. Bunlari
Cebel-i ‘Amil ekoliinden Sehid-i Evvel (5. 786/1384) ve Sehid-i Sani (5l. 966/1559)
takip eder. Ahbarilere’ kars: verdigi miicadele sonucu, onlarin Caferl medreselerinde
hékimiyetine son veren Vahid Behbehani (6. 1206/1791) ile 6grencileri Bahru’l-
‘Ulm (61. 1212/1791), Kasiftilgita (61. 1228/1813), Hasan el-Cevahiri (61. 1266/1850) ve
Seyh Ensari (6l. 1281/1864) gelir. Seyh Ensari, ustl ve fikih alanina getirdigi
yeniliklerle gliniimiize kadar etkisini siirdiirmustiir. Ondan sonraki ulema ustl ve

! Mustafa Oz, Baslangicindan Giiniimiize Silik ve Kollar: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 61-64,75; Ayni
mlf, “Sta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 2004), 29/111-114; Ethem
Ruhi Figlali, “isndaseriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
23/142-147.

2 Ahbariler, en biiyiik temsilcisi Muhammed Emin Esterabad? (61. 1033/1623) ile Caferi medreselerine
hakim olup yaklagik bir bucuk asir siiren hakimiyetlerine Vahid Behbehani (1. 1205/1750) ve
dgrencileriyle son verilen; istinbatta ahbari (haberleri/hadisleri/rivayetleri) esas alip Kur’an'in
zahiri, icma ve akil gibi diger temel olarak kabul edilen masadirii’l-istinbat’a kars: ¢ikan ve
dolayisiyla ictihddi mesru kabul etmeyen topluluk olarak bilinir. Bk. Murtaza Mutahhari, Mecmia-
i Asar (Tahran: Sadra Yaymlari, 1372), 20/168-169; Ahbariler hakkinda genis bilgi icin bk.
Nizamettin Ergiiven, Tarihi Gelisimi Cercevesinde Cdferi Ustliinde Ictihdd Teorisi (Malatya: Evin
Yayinlari, 2021), 129-137.
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firuda onun cizgisini slirdiirdiigi icin onun bir nevi &grencisi kabul edilir.
Arastirmaya esas aldigimiz “Sahibii’'l-‘Urve” Muhammed K4zim Yezdi (61. 1337/1918)
de bu ¢izginin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Ondan sonra bu ¢izgi
Mubhsin el-Hekim (1. 1389/1970) ve Eb{'l-Kasim el-H{i (61. 1992) ile giintimiize kadar
devam eder.’

Bu ¢alismada oncelikle Yezdi'nin hayati, ilmi ve siyasi kisiligi, daha sonra en
onemli eseri olan el-‘Urvetiil-vuskd’dan bahsedilecektir. Bu eserin Caferl ulema
arasindaki yerine degindikten sonra, son baslik olarak eserin ilk boliimiinii olusturan
“et-Taklid” babindaki goriislerine deginilecektir. Caferi ulemanin taklid konusundaki
genel kabul géren gorislerini efradini cami sekilde ortaya koyan ve kendisinden
sonra gelen ulemanin yontem agisindan takip ettigi bu eserin “et-Taklid” babinin asil
metni ve gevirisi - onemine binaen ve okuyucuya da fikir verme babindan- ¢alismaya
eklenecektir.’

1. Muhammed Kdzim Yezdi’nin Hayati, {lm{ ve Siyasi Kisiligi

Miiellifin hayatini tiimiiyle miistakil olarak ele alan kitaplar yok denecek kadar
azdir. Onun hayati genel olarak Céaferi alimlerin hayatini konu alan tabakat tiirii
eserlerde, kitaplar: iizerine yapilan serhlerin mukaddime bahislerinde, miistakil
makalelerde ve Caferd fikih tarihi {izerine yapilan ¢alismalarda konu edinilmistir.’

Asil adi Muhammed K4zim b. Abdulazim Tabatabai el-Yezd?'dir. Nesebi Seyyid
ibrahim el-Gamr b. el-Hasan el-Miisenna b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib‘e dayanir. Hicri
1252/1839'de iran’in Yezd sehrine bagh Kisneviye kéyiinde dogmustur. Egitim
hayatinda, mukaddime/miibtedi derslerini Yezd sehrindeki Donmar Medresesinde;
Arapga alet ilimlerini zamanin hocalarindan Hasan b. Muhammed ibrahim el-

Kamil Selmén el-Ceblrl, Seyyid Kazim Yezdi siretiihii ve edvdu ‘ald merci‘iyyetihi ve mevakifihi ve
vesdikihi’s-stydsiyyeti (Kum: Zevi'l-Kurba, 1385), 99.

¢ Bk. Ek-1 ve Ek-2.

Muhammed K4zim Yezdi'nin hayaty, kisiligi, tedrisi, siyasi hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi
icin bk, Muhsin Abdulkerim el-Emin el-‘Amill, A'yanii’s-St‘a (Beyrut: Daru’t-Te‘aruf li'l-Metb{i‘at,
1402), 10/43-44; AgA Bozorg et-Tahrani, Tabakdtii alami’s-Si‘a (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabf,
1430/2009), 17/71-74; Muhammed Mehd? el-M{isevi el-isfehan?, Ahsenii’l-vedi‘a fi terdcim-i mesahir-i
miictehid’s-Si‘a evi’l-bakiyadtii’s-sdlihdti fi tetmim-i revddti’l-cennat (Kum: Miiessetii Tiirasi’s-Si‘a, 1437),
1/155-159; Muhammed Emin en-Necefi, Ulema-i fi nidvéanilldh (Yemen: Intisarati’l-Hiiseyn,
1430/2009), 337-342; Cebiiri, Seyyid Kdzim Yezdi, 15-471; Muhammed HAd1 el-Emini, Ricalii'l-fikr ve’l-
edeb fi'n-Necef hilal-1 elf ‘am (Necef: Metbu‘atii’l-Edab, 1384/1963), 285; ‘Abdurrahim ‘Akiki Behsayis,
Fukahdyi namddr-1 $t‘a (Kum: Kiitiibhine Ayetullah Mer‘asi Necefl, ts.), 351-356; Riza Ramazan
Nergis?, “Ayetullah Seyyid Muhammed K4zim Yezd? ve Mesr(iti”, Feslndme Amiize 5 (1383), 282-302;
Muhammed Hirziiddin, Maarifii'r-rical fi teracimi’l-ulema ve’l-iideba, (Kum: Mektebeti Ayetullahi’l-
Uzma el-Mar’asi en-Necefi, 1405), 2/326-327; Mirza Ali Miiderris Tebrizi, Reyhdnetiil-edep fi
terdcimi’l-ma‘rifin bi'l-kiinyeti ve’l-edeb, (Kum: Kitpfur(is Hiyam, 1374), 6/391-392.
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Erdugini’den (6l. 1315/1897) okudu, medreselerde orta seviye sayilan “Sath™
kisminda us(l ve fikih derslerini Ahund HAd? b. Mustafa (61. 1308/1890) ve Ahund
Zeynelabidin ‘Akday?’den okudu. Yezd sehrinden sonra egitimine Meshed’de devam
etti. Burada bircok hocadan fikih, usil, felsefe, astronomi ve matematik derslerini
okudu. Daha sonra Isfahin’da ilmi ¢alismalarini siirdiirdii. Burada zamanin biiyiik
alimlerinden Muhammed Bakir el-isfehan? (61. 1301/1884) ve onun oglu Aga Necefl
diye bilinen Muhammed Taki (61. 1332/1914) ile Seyh Hasan Sirazi el-Kumm{'den (51.
1336/1918) ders aldi. Medresede bas miiderris seviyesine ulast1.’

Kazim Yezdi, 1281/1864 tarihinde Isfahan’dan Necef’e gitmis, 1337/1918’de vefat
edene kadar bu sehri calismalar: icin merkez edinmis ve Necef'te bircok ulemanin
dersine katilmistir. Bunlar arasinda Razi en-Necefi (6l. 1290/1873) ve zamaninin
merci-i taklidi Muhammed Hasan es-Sirazi (6l. 1312/1894) vardir. Necef'teki
tedrisatin bas miderrisi o zaman Kifdyetiil-usil eserinin miellifi Ahund Kazim
Horasani’ydi (6l. 1329 /1911). Onun birgok &grencisi ayni zamanda K4zim Yezdi’den
de ders almaktaydi. Zamanin taklid mercileri olan Ahund Kidzim Horasani ve
Muhammed Taha Necefi'nin (8. 1323/1905) dliimleriyle birlikte Cafer? diinyanin tek
taklid mercii Kdzim Yezdi oldu.?

Necefte birgok alanda faaliyetlerde bulundu. Birgok yapr insa etti. Gliniimtizde
dahi onun adiyla bulunan medrese, misafirhane, hamam ve carsi vardir.’ Ogrencileri
arasinda 328 kisinin ismi gecer. Bu Ggrencileri arasinda su isimler 6ne ¢ikmaktadir:
Safai diye bilinen Ahmet Hansari (61. 1405/1984), ez-Zeria ild tesdnif-i Sia ile Tabakatii
a‘lami’s-$ta adli eserin miiellifi Aga Bozorg-i Tahrani diye taninan Muhammed Muhsin
(6. 1389/1970), el-Muracat adli eserin miiellifi Abdulhiiseyn Al Serefiiddin el-Mfisevi
el-‘Amili (61. 1387/1968), Mirza ibrahim es-$irazi el-istihbanati (61. 1380/1975), Kum
ilimler havzasinin kurucusu kabul edilen Abdiilkerim el-Hairi el-Yezdi (51. 1355/1936),
Yezdi’nin oglu Muhammed TabAatabai el-Yezdi (6. 1367/1949), son yiizyilda tiim
Caferiler’in ortak biiyiik taklid mercii kabul edilen Hiiseyin Tabatabai el-Bur{icerdi (5l.

Caferiilim havzalarinda egitim ve 6gretim {i¢ seviyede yapilmaktadir. Birinci seviye, “mukaddimat
(hazirlik) seviyesi” diye adlandirilir ve genellikle alet ilimleri denilen sarf, nahiv, mantik ve belagat
okutulur. Bu seviye 6grencinin durumuna gore ii¢-dért yil siirmektedir. ikinci seviye ise “sutuh (iist
diizey-lisans) seviyesi” olarak isimlendirilir ve 6ncelikli olarak fikih usiilii ve fikih dersleri okutulur.
Bunlarin yaninda istege bagli olarak tefsir, hadis usQl{j, rical ilmi, kelam, felsefe, hikmet, irfan, tarih
ve ahlak dersleri de okutulmaktadir. Bu dénem bes-yedi yil siirmektedir. Uciincii asama ise
"dersii’l-haric veya behsii’l-haric (mastir-doktora) devresi" olarak adlandirilir ve 8grenciye ictihad
edebilme becerisi kazandirma amaglanir. Hoca belli bir kitaba baglh kalmadan cesitli kitap ve
kaynaklarda yayilmis olan delillere dayanarak goriislerini ispatladigi i¢in "hari¢ dersleri" diye
meshur olmustur. Bu devre ortalama sekiz-on yil siirmektedir. Bkz. Oz, Siilik ve Kollari, 280-284.
Ayrica bkz. iran’in Dini Medreselerinde Tahsil Sistemi Nasildir?, www.islamguest.net (Erisim tarihi:
12.12.2022); Ergiiven, Cdferi Ustiliinde ictihad Teorisi, 15.
7 Cebiird, Seyyid Kdzim Yezdi,19-20.
8 Bk. Cebir, Seyyid Kdzim Yezdi, 97-98; Kazimi, Ahsenii’l-vedi‘a, 156; Hirziiddin, Ma'arifii’r-rical 2/326-
327; Nergisi, “Ayetullah Seyyid Muhammed K4zim Yezdi ve Mesr(iti”, 282-285.
° Cebiird, Seyyid Kdzim Yezdi, 152-156; Behsayist, Fukahdyi namddr-1 $i‘a, 353.
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1380/1961); Muhammed Hiiseyin el-Fir(izabadi (61. 1345/1927), Aslu’s-Sta ve ustlihd
miiellifi Muhammed Hiiseyin Kasifii'l-Gita (61. 1373/1954), Miistemsekii'l-‘urveti’l-vuskd
sahibi Muhsin Tabataba? el-Hekim (61. 1348/1977), Muhammed Hiiccet el-Kevhekmeri
el-Yezd? (6]. 1372/1952), Hasan TabAtabAal el-Kumm? (51. 1366/1947), Cemaleddin el-
Misevi el-Gulpeygani (1377/1957), Muhammed Taki el-Hansari (6. 1371/1951),
Abdurresil el-Cevahiri (61. 1387/1967), Makdlatii’l-usil miellifi Ziyaduddin el-1raki (51.
1361/1942), el-Hac Aga Hiiseyin Kummi (5. 1366/1947) Yunus Erdebili (61. 1377/1957)
ve Abdiilkerim Zencani (61. 1388/1968)."

Birgok telif ve tasnif eseri kaleme alan KAzim Yezdi'nin eserleri arasinda ilk siray1
el-‘Urvetiil-vuskd almaktadir.'' Bazi eserleri de el-‘Urve'nin tekmilesi babindan
yazmistir, Bu esere daha sonra ayrintili olarak deginilecektir. Onun eserlerini ustl-i
fikih, firG-i fikih, ameli risaleler ve tasavvuf ist basliklari altinda toplamak
miimkiindiir. Us(il-i fikih konusunda Seyh Ensari’nin us@l eseri iizerine kaleme aldig1
Hasiyetii ferdidi'l-usil eseri ile us@iliin birgok konusu tizerine kaleme aldig1 Ta‘addiil ve’t-
tercih, el-Istishab, Hiicciyetii’z-zann, Risdletii fi ictima‘il-emr ve’n-nehy adli eserleridir.
Flir(-i fikih alaninda; Hdsiyetii ‘ald mekasibi’s-Seyh Ensari, Hasiyetii ‘ala necati’l-‘ibad li’s-
Seyh Sdhibii’l-Cevdhir, Hasiyetii ‘ald enisi’t-tiiccar li Molla Mehdi el-Nerdaki, Hasiyetii ‘ald’t-
tebsireti li'l-‘Allame el-Hilli, Risdletii fi miicnizdti’l-merid, Risdletii 1 irsi’z-zevc mine’s-sement
ve'l-‘akdr, Mecme‘u'r-resdil ile Kiit 1 yemdit eserlerini kaleme almistir. Mukallidler i¢in
risile/ilmihal tiirtinde kaleme aldig1 eserleri; Hdsiyetii ‘ald’c-cami‘i’l-‘Abbast li’s-Seyh
Behduddin el-‘Amili, Farsca olarak kaleme aldigi Tarikii'n-necdt, es-Sudl ve'l-cevdb,
Zehiratii’s-Salihin, Mesalikii'l-hiddaye, Miintehabiil-ahkdm. Tasavvuf ve miinacat tiirii
eserleri ise; es-Sahifetii’l-Kazimiyye ve Farsca olarak kaleme aldig1 Bostanii'n-niydz'dir."”
Goriildigi tizere onun eserleri daha ¢ok Céferi limler tarafindan daha énce kaleme
alinan eserler tizerine yazdig1 serh ve hasiye tiirii eserlerdir.

Siyasi anlamda K&zim Yezdinin hareketli bir hayati vardir. Sémiirgeci
devletlerin islam diinyasina musallat oldugu dénemde yasadifi icin onlarla
miicadelede biiyiik ¢abalarindan bahsedilir. Irak cografyasimi Ingilizler, iran’in
kuzeyini Ruslar, Libya'y1 italyanlar isgal etmeye basladifinda, KAzim Yezdi bunlara
kars1 bir durus sergilemistir. Onun zellikle italyanlar’in Libya'y1 isgale basladigi
zaman verdigi cihid fetvas: tarihe kayit olarak diismiistiir. Bu fetvasi zamaninda
biiyiik yanki uyandirmustir. ingiliz isgaline karsi baslatilan direniste biiyiik oglu
Muhammed Yezd{'yi de sehit vermistir."”

1% Necefl, Ulema-i fi ndvanilldh, 338-339.

1 Muhammed KAzim Tabatabal Yezdi, ‘Urvetiil-vuskd cemd‘atiil-miiderrrisin (Kum: Miiessestiin-
Nesri’l-islamf, 1417), 13-60.

2 Ceblri, Seyyid Kdzim Yezdi, 138-152; Tahrani, Tabakatii a‘aldmi’s-Sia, 72; Necefi, Ulema-i fi ridvanillh,
340; Behsayist, Fukahdyi namdar-1 $t‘a, 352; Tebrizi, Reyhanetii'l-edep, 6/391-392.

B Ceblri, Seyyid Kdzim Yezdi, 199; Necefi, Ulema-i fi ndvanillah 340; BehsAyisi, Fukahdyi namddr-1 $i‘a,
355.
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Bu cihid fetvasinin metni su sekildedir:

“Bu giinlerde Avrupa devletlerinden italya gibi devletler Trablusgarb’i (Libya),
Rusya Iran’in kuzeyini, Ingilizler ise iran’in giineyi/Irak’1 isgal etmekteler. islam
biiyiik tehlikelerle, yok olmayla karsi karsiya kalmistir. Arap ve iranli tiim
Miisliimanlarin, diismani Islam memleketlerinden disar1 ¢cikarmalar: vaciptir/fazdir.
Miisliimanlarin canlar1 ve mallariyla italya kuvvetlerini Trablusgarb/Libya’dan,
Rusya’y1 ve Ingilizler’i iran/Irak cografyasindan ¢ikarmalar1 gerekir. Bu Islam’in en
miihim farzlarindandir. Insallah bu iki islam memleketi (Libya-iran/Irak) haghlarin
hiicumlarindan Allah’in yardimiyla giivende olurlar.”*

1907-1908 yillarinda fran’da geceklesen Mesrutiyet hareketine karsi bir durus
sergileyen Yezdi, bu harekette bulunanlarin dine kars1 olan séylem ve diisiincelerini
gerekce gostererek bu harekete muhalif olanlarin safinda yer almistir. Ogrencileriyle
yaptigt bir konusmada: “Mesrutiyet hareketinin gelecegini karanlik goriiyorum.
Bunlar islamiyet ve din alimlerine merhamet etmeyeceklerdir. Bir giin gelir bunlar
alimlerin baslarindan sariklarini ¢ikarip bir kenara iteceklerdir,” diyerek mesrutiyet
hareketi i¢in endisesini ifade etmistir."

2. ‘Urvetiil-Vuskd Eseri

Bu eser Kdzim Yezdi’nin en 6nemli eseri olarak kabul edilir. Eserde konularin
veciz bir sekilde efradini cami, sistemli, mesele mesele seklinde rakam verilerek
islenmesi dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Caferi arastirmacilarindan Muhakkik Damad,
bu yontemle daha 6nce 1876’de Osmanli’da Hanef fikhi esas alinarak kaleme alinan
Mecelle-i Ahkam-1-‘Adliyye metninin yazildigini, bu yiizden Ayetullah Yezdi'nin el-
‘Urvetii'l-vuskd’y1 Mecelle’ye kars1 Caferd fikhini “arz-1 endam” (gvde gosterisi/onun
seviyesinde veya daha iyi oldugunu géstermek) icin kaleme almis olabilecegini iddia
etmistir.'®

Bu kitapta taklid, tahiret, namaz, zekat, humus, orug, hac, icAre, mudarebe,
daman (kefalet), nikdh ve vasiyet konularini toplam 3260 mesele halinde islemistir.
Bu yoniiyle kullanimi kolay olmasindan dolayi ¢ok begenilmistir. Necdtii'l-‘ibad adiyla
1322’'de Necef'te basilmustir. Gdyetii'l-kusvd adiyla Abbas Kummi (1. 1359/1940)
tarafindan Farsca’ya terciime edilmistir. Yezdi, hayatinin sonunda riba, ‘iddet, vekale,
hibe, vakif, kaza konularin1 miidellel sekilde isledigi, Tekmiletii'l-‘urvetii’l-vuskd adiyla
el-‘Urve’nin tamamlayicisi olarak bir cilt daha eklemistir."” Daha 6nce Caferi ulema

" Bu fetva Mecelletiil-{lmi'n-Necefiyye 6/2, (1 Zilhicce 1329/ 23 Tesirin-i Sanf 1911), 284-285
sayfalarinda “Besarii’l-‘Uzma” bashigiyla yayinlanmustir. Cebiird, Seyyid Kdzim Yezdi, 199,

5 Bk. Cebir, Seyyid Kdzim Yezdi, 161-195; Nergisi, “Ayetullah Seyyid Muhammed Kizim Yezdi ve
Mesriiti”, 285-297; Kazim?i, Ahseniil-vedi‘a, 156-158; Kerim Ucar, Sia Alimleri (istanbul: Alulbeyt
Yayincilik, 2012), 1/401-402.

16 Mustafa Muhakkik DAmad, “Tahavv(ilat-1 ictihdd-1 $11 der Karn-i Mu'‘assir; Hovze ha, Mekteb ha ve
Reves ha-y1 Fikh-1 Seyyid Muhammed Kazim Tabatabal Yezdl” 15/59 (1391), 30-31.

v ‘Amilf, A'yanii’s-St‘a, 10/43; Kazim1, Ahsenii’l-vedi‘a, 158.
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fikih konularinda tarihi siireg igerisinde medreselerde esas aldiklari, takip ettikleri,
lizerine bir¢ok serh ve hasiye yazdiklar1 metinler, Muhakkik Hilli’nin Serdi‘u’l-Islam’
ile ‘Allame el-Hill’in Tebsiratiil-edille’si olmustur. Caferiler’de bu halkanin son eseri
Kdzim Yezdi'nin el-‘Urvetiil-vuskd’sidir. Bu konumunu hilad korumaktadir.”® Stinni
camiada Hanefiler’deki Kudiiri/el-Kitab/el-Muhtasdr ve el-Hiddye metinleri, Safiller'de
el-Minhdc metni gibi Caferiler’de bu fikih metinleri tarihi siire¢ icerinde medreselerde
takip edilegelmistir.

Normalde  el-Urvenin  yazildigi  tarihe  kadar  Ciferi  camiada
miictehid/ayetullahi’l-uzma/merci-i taklid seviyesine gelen her alim tarafindan
mukallidleri i¢in kaleme aldiklar1 risale-i ameliye/ilmihal kitaplar1 tahdret konusuyla
baslardi.” Bu eserle birlikte ilmihal kitaplarinda ilk konu olarak taklid konusu
islenmeye baslanmistir.”® Bunun sebebi taklid konusunun siradan halkin da bilmesi
gereken konu olarak kabul edilmesidir. Kitabin birinci meselesinde miikellefleri
miictehid, mukallid ve muhtid olarak ayiran Yezdi, her mukallidin kendisine bir
miictehid segmesi gerektigine deginmis, ondan sonraki meselelerde bu mukallidin
hangi sartlara sahip alimi, nasil, neye gére, hangi usiil ve yontemler cercevesinde
taklid etmesi gerektigi hususuna deginmistir. Siire¢ icerisinde daha sonra bu eserin
sadece taklid bahsi esas alinarak miistakil kitaplar kaleme alinmistir. Bu tiir kitaplarda
ustil-1 fikih konusu olan ictihdd hakkinda bilgi verildikten sonra el-Urvetii’l vuskd
eserinin basinda gecen taklidle alakali 72 mesele tek tek ele alinarak ayrintili olarak
islenmistir. Bu eserlere 6rnek olarak el-Hui'nin ve Riza es-Sadr’in el-ictihdd ve't-taklid
adl1 eserleri ile {i¢ cilt halinde basilan Sadik es-Sirazi’nin el-ictihdd ve't-taklid adl1 eseri
zikredilebilir.

el-‘Urve’nin tizerine birgok serh ve hasiye yapilmistir. Serhlerde miidellel olarak
konular genis agiklamalar yapilarak islenmistir. Hasiyelerde ise miictehid seviyesinde
olan dlimlerin el-‘Urve'nin metnini esas alarak Yezd ile ayni diistindtigti konularda bir
aciklama yapmaksizin, katilmadigi konuda ise kendi goriisiinii metnin yanina
kaydetmek usuliiyle olusturulmustur. Bu konuda ilk genis serh Yezdi'nin aym

8 Gulam Murdagul? Zevare, “Ayetullah Seyyid Muhammed Kazim Yezdi Fakih Danesver ve Merci-i

Miicahidperver”, Ayine-i Pezithes, 23/5-6 (1391), 133-134; Muhakkik DAmad, “Tahavv{ilat-1 ictihad-1

S$t1 der Karn-i Mu‘assir; Hovze hi, Mekteb hi ve Reves ha-y1 Fikh-1 Seyyid Muhammed Kézim

TabAatabal Yezdi”, 29-30.

Ornek olarak daha 6nce bu konuda en meshur olan su iki esere bk. Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer

b Hasen b Ebi Zekeriyya Yahya Muhakkik el-Hilli, Serdi'u’l-Islam fi mesd'ili’l-heldl ve'l-haram (Beyrut :

Darii'l-Edva, 1983); Cemaleddin b Yusuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilli, Tebsiratii'l-miiteallimin fi

ahkdamiddin (Beyrut: Miiessesetii’l- A‘lemi’l-Metb(1‘4t, 1404/1984).

2 Halil Isilak, “Imamiyye Slasin’da Merci-i Taklid Se¢imi“, Bilimname 26/2 (2018), 356-357,
Karsilastirma icin bk. Yezdi, ‘Urvetiil-vuskd, 13-60; Muhsin Tabatabal el-Hekim, Miistemsekii’l-
‘urveti'l-vuskd (Lilbnan: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyye, ts.), 1/6-109; Mustafa el-Humeyni, Tahriru’l-

19

‘urveti'l-viiskd (Kum: Miiessesetii Tanzim ve Nesri Esar el-Tmdm Humeyn1, 1418),1/9-35; Ebii’l-Kasim
b Ali Ekber b Hasim Musevi el-H{i, Minhdcii’s-salihin (Kum: y.y, 1410), 20-22.
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zamanda Ogrencisi olan Muhsin el-Hekim tarafindan Miistemsekii'l-‘urveti’l-vuska
adiyla on alti cilt olarak basilan eserdir.** Daha sonra Ayetullah Ebu’l-K4sim el-HGi'nin
el-‘Urve {izerine yaptig1 derslerden, Mirza Ali Gurevi Tebrizi, Murtaza Burficerdi ve
Muhammed Takiy HGi adli 6grencileri tarafindan takrir usilii kayit altina alip ayr:
ayr1 telif ettikleri eserlerdir. Hiii'nin &grencilerinden Mirza Ali Gurevi Tebrizi’nin
takriri et-Tankih fi serhi’l-‘urvetii'l-vuskd, Murtaza Burlicerdi'nin el-Mu'‘temed fi serhi’l-
‘urvetii’l-vuskd, Muhammed Taki H{i'nin ise Mebdniyil-‘urvetiil-vuskd adiyla
basilmistir.”” Ugiinciisii, Ayetullah Ali Penah istehardinin Medarikii'l-‘urvetii'l-vuska
adiyla basilan serhtir.”” Dordiincii olarak Muhammed Bakir es-Sadr'in Hdsiyetii
‘urvetii'l-vuskd adiyla basilan serhtir. el-‘Urve lizerine giiniimiize kadar bir¢ok hasiye
kaleme alinmistir. Bu hasiyelerden bazilari toplu halde Havdsiyyi'l-‘urvetii’l-vuskd
adiyla basildig1 gibi miistakil olarak Hdsiyetii'l-‘urvetii’l-vuskd adiyla basilmislardir. el-
‘Urve lizerine hasiyesi meshur olan miiellifler arasindan sunlar zikredilir: Ali b. Bakir
b. Muhammed Hiiseyin el-Cevahiri (1. 1340), Muhammed b. Muhammed Bakir
Fir(izabadi (61. 1345), Mirza Hiiseyin en-Naini (61. 1355), Abdulkerim el-Hairi (61. 1355),
Aga ziyauddin el-Iraki (6l. 1361), Eb(il-Hasan Mifsevi el-isfahan? (8. 1365),
Muhammed Riza Al Yasin (81. 1370), Muhammed Muhsin K3sifiilgita (1373); Hiiseyin
Tabatabai el-Burficerdi (1. 1380), Mirz4 Hiiseyin es-Sirdzi (61. 1382), Ahmed Huvansari
(6l. 1405) Ruhullah M{isevi el-Humeyni (1409), Muhammed Riza el-Gulpeygani'dir (51.
1414). Ayrica yukarida serhleri olan el-H(f ve Muhsin el-Hekim’in el-‘Urve {izerine

ayrica hasiyeleri de vardir.”
3.Kézim Yezd{’nin Taklid Konusundaki Gériisleri

Kazim Yezdi, yukarida da gectigi tizere el-‘Urvetii’l-vuska adli meshur eserinin ilk
konusunu taklide ayirmistir.”” Ondan énce bu yontemi kullanan bir Cafer? alimin
olmadigi da genelin kabuliidiir. Arastirdigimiz kadariyla Siinni camiada fikih alaninda
tarihten giiniimiize yazilan kitaplarda da taklid konusu ilk konu olarak islenmemistir.
Taklid ve ictihdd konular1 usul-i fikih ilminin konulari arasinda islenmeye devam
etmektedir. Bunun en bilyiik sebebi muhtemelen konunun avamin bilmesi gereken
zaruri ilimlerden kabul edilmemesi ve Caferi ulemanin taklid konusunda kabul ettigi

2 Hekim, Miistemsekii'l-‘urvetil-vuskd (Liibnan: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyye, ts.).

Ayetullah Hi'nin bu eserleri ve diger eserleri hakkinda genis bilgi icin “Miiessesetii imam el-H{i”,

http:// www . al-khoei.us. books. (Erisim tarihi: 07.12.2022)

#  Muhakkik DAmad, “Tahavvilat-1 ictihAd-1 $11 der Karn-i Mu‘assir; Hovze h4, Mekteb ha ve Reves
ha-y1 Fikh-1 Seyyid Muhammed K4zim Tabatabal Yezdi”, 35-37.

#  Muhakkik Dadmad, “Tahavviilat-1 ictihAd-1 $11 der Karn-i Mu‘assir; Hovze h4, Mekteb ha ve Reves

ha-y1 Fikh-1 Seyyid Muhammed K4zim Tabatabai Yezdi”, 35. ismi gecen ulemanin tiim hasiyelerini

22

6 cilt halinde bir araya getiren eser i¢in bk. Muhammed Kizim Yezdi, Urvetii'l-vuskd cemd‘atii’l-
miiderrrisin (Kum: Miiessestii’n-Nesri'l-islamf, 1417).

» Yezd?, Urvetii'l-vuskd cemd‘atii’l-miiderrrisin, 11-63.
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“yasayan miictehidi taklid etmenin vécipligi” ilkesinin Siinnf ulema tarafindan kabul
gormemesidir.”

Caferi alimlere gore on iki imam miictehid degildir. Onlarin soz fiil ve takrirleri
stinnet delilinin bir pargasi olarak gériilmektedir. Mutlak miictehid derken mezhepte
miictehid seviyesinde kabul edilenlerdir.”” Caferi mezhebinin miictehid seviyesindeki
alimleri aymi mezhebin genel catisi altinda birlesseler de kendi icinde farkli
diisiincelere sahip oldugu konular da mevcuttur. Bu konuda miistakil eserler de
kaleme alinmistir.”® Onlara gére miictehid olanin baskasini taklidi caiz degildir.
Miictehid seviyesindeki bir alimin, diger dlimler boyle diisiiniiyor ben de boyle
diistintiyorum, demesi kabul edilmez. Onun o miictehidin goriisiinii nigin kabul
ettigini ve nigin kabul etmedigini deliliyle birlikte vermesi gerekir, yoksa miictehid
degil mukallid kabul edilir.”

Yezdi, el-‘Urvetii’l-vuskd eserinin taklid babinda, taklidi terim olarak ibadet ve
muamelatla alakali konularda belli bir miictehidin s6ziiyle amel edip ona baglanma
olarak tanimlar (10. mesele). Miikelleflerin ibadet ve muamelatla alakali konularda ya
miictehid/miiftii/merci-i taklid, ya mukallid ya da muhtad (ihtiyatla amel eden)*
olmasinin vacip (1. Mesele) oldugunu belirtmektedir.

Yezdi’nin taklid babinda isledigi ve her mukallidin bilmesi gerektigine inandig
konular1 su meseleler muvacehesinde isledigi gériilmektedir: Thtiyatla amel etmenin
keyfiyeti ve gerekliligi, hangi hususlarda taklidin caiz olmadig, taklidin ne oldugu,
6len miictehidin taklid edilip edilmeme konusundaki kriterler, a‘lem (en bilgili 4lim)
olan miigtehidin kim oldugu ve onu taklid etmenin keyfiyeti ve gerekliligi, miictehid
olmayan kisiyi taklidin durumu, miictehidi tanima yollari, ilimde ayni seviyede olan
a‘lemlerin bulunmasi durumunda yapilmasi gerekenler, taklid edilmesi gereken
miictehidde/miiftiide bulunmasi gereken sifatlar, miictehid olmadigini sonradan
ogrendigi kisiyi taklid eden miikellefin durumu, miikelleflerin taklid etme

»%  “cCaferiler’de ictihdd kapisi acik mudir, yoksa kapali midir?” sorusunun cevabi konusundaki

tartigmalar hakkinda genis bilgi igin bk. Nizamettin Ergiiven, “Cafer? Alimler Acisindan ictihad
Kapisinin Agik Oldugu iddiasinin Tahlili”, 1.Uluslararast Arslantepe Bilimsel Arastirmalar Kongresi, Edt.
Elif Ozdoglar - Ramil Aliyev, 18-19 Eyliil 2021 (Ankara: ksad Yayinevi 2021), 176-187.

¥ Mutahhari, Mecmfia-i Asar, 20/179; Mehdi Muhakkik, “Ayetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaywnlari
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991) 4/244; Genis bilgi igin bk, Ergiiven, “Cafer? Alimler Agisindan ictihad
Kapisinin Agik Oldugu iddiasinin Tahlili”, 176-187.

» Ornek olarak bk. Cemaleddin b Yusuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilll, Muhelefii’s-St‘a fi ahkdmi’s-serf‘a

(Kum; Miiessedetii’'n-Nesri’l-islam1, 1413)

imamlarin ictihAdi ve onlar dénemindeki ictihAd hakkinda genis bilgi icin bk. Ergiiven, Céferf

Ustiliinde Ictihad Teorisi, 85-101

thtiyat, bir seyin aklen ve ser‘an vacip veya haram oldugu hakkinda siiphe oldugunda miikellefin

29

30
vacip siiphesi olani, menfaat ihtimalinden dolay1 yapmay1; haram siiphesi olani, zarar ihtimalinden

dolay1 terk etmeyi tercih etmesi olarak tamimlanir. Mirza Ali Miskini, Istildhdtiil-usil mu‘zami
ebhdsihd, (Kum: Defterti Nesri’'l-Hadi,1413), 42.
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zorunlulugunun simiri, mukallidin taklid ettigi miictehidin goriisiiniin degismesi
halinde yapilmasi gerekenler, ayni anda bir konuda bir miictehidi baska bir konuda
ise diger bir miictehidi taklidin (taklidde tecezzi) durumu, mukallidin miictehidin
fetvasina ulasma yollari, mukallidin bir miictehidi taklid etmeksizin yaptigi amellerin
durumu, a‘lem olan miictehidi taklid etmenin zarureti, taklid edilen bir miictehidin
olmesi halinde mukallidin yapmasi gerekenler, acil cevap beklenen bir meselede
a‘'lem miictehide ulagsma sorunu olustugunda yapilmasi gerekenler, ustilu’d-din ve
us(li’l-fikh konularinda taklidin durumu, 6nceki gériisiinden vazgegmis miictehidin
yeni goriisiinii mukallidlere bildirme zarureti, adalet vasfini yitiren miictehidin
durumu, miictehidin fetvasinin tam anlasilamama durumunda yapilmasi gerekenler.
Yezdi, taklid babinda kisa ve 6z olarak bu konular: bir mukallidin anlayacagi dilden
aktarmaya calismistir. Bu konularda genel olarak daha o6nce yasamis Caferi
alimlerden bazilarinin gorislerini paylastig1 gériilmektedir.”

Yezdi'nin taklid konusunda siraladigimiz meseleleri su ti¢ baslik altinda toplamak
miimkiindiir: mevaridii't-taklid (taklide konu olan meseleler), mukalled
(miictehld/merci‘u’t-taklid/merci‘/miifti/fakih)*> ve onunla alakali meseleler,
mukallid (taklid eden) ve onunla alakali meseleler. Calismada, Yezdi’'nin bu konularla
alakali taklid babinda savundugu goriislerine deginilmeye calisilacaktir.

3.1. Meviridii't-Taklid (Taklide Konu Olan Meseleler)

Yezdi, sadece ibadet ve muamelat ile ilgili konularda taklidin olabilecegini kabul
eder. 0, namazin ve orucun farziyeti gibi zar{iriyat-1 diniyye olan konularda (6. mesele
), Yiice Allah’in ve ahiretin varligina iman gibi us{ilii'd-dini ilgilendiren konularda,
haber-i vahidin hiicciyeti gibi usiili’l-fikih ile ilgili konularda taklidi caiz gérmez. Her
mukallidin bu konularda yakin ile hareket etmesi gerektigini savunur. Ayrica
miictehidin bilmesi gereken ilimlerden sarf ve nahiv ile ilgili konularda; 6rfi, lugavi
meselelerle ilgili istinbatta bulunmussa taklidi caiz gérmez (67. mesele). Yezdi,
vacipler/farzlar ile haramlar, miistehaplar, mekruhlar ile mubahlar ile ilgili
konularda taklidin vacip oldugunu savunur. ister ibadetler ister muamelat
konularinda ister adiyat konularinda olsun her fiilin hikkmiintin bilinmesini vacip
olarak goriir (29. mesele).

Yezdi'nin burada saydig1 konular, Caferi ulema tarafindan konu ile ilgili eserlerde
zikredilenlerle aynidir denilebilir. S6z konusu eserlerde de bu konular itikad ve

3t Bk. Ebul Kasim el-Hii, el-ictihad ve’t-Taklid (Kum: DArw’l-HAdi, 1410); Riza es-Sadr, el-ictihad ve't-
Taklid (Kum: intisdratu Defterii Tebligat, 1415); Abdulhadi Fedli, et-Taklid ve'l-ictihad (Beyrut:
Merkezii'l-Fikr, 1428/2007)

% Caferi alimler tarafindan ictihd seviyesindeki limler igin miictehid, merci‘u’t-taklid, merci’,

miifti, fakih terimleri tarih boyunca farkl olarak kullanilagelmistir. Giiniimiizde daha ¢ok merci-i

taklid ve ayetullahi’l-uzma terimleri kullanilir. Bu sifatlarin hepsi biri digerinin yerine

kullamilmistir. Bk. FedIi, et-Taklid ve'l-ictihdd, 65; Muhakkik, “Ayetullah”, 4/244. Yezdi taklid babinda

bu sifatlardan genelde miictehid ve miifti sifatlarini kullanmaktadir.
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zar(iriyat-1 diniyye tist basliklar1 altinda siralanmaktadir.”® Mecelle'nin 14. maddesine
gecen “Mevrid-i nassda (herhangi mes’ele ki, onda nass-1sari‘ varid olmustur, o nassin
hilafina olarak), ictihAda (miictehidlerin ictihdd etmelerine) mesag (cevaz-1 ser‘l)
yoktur.” kaidesi Caferi dlimlerce de kabul edilmistir.*

3.2. Mukallid (Taklid Eden)

Yezdi bu terimi, miictehid olmayan ve bir miictehidi taklid etmesi gereken
miikellef icin kullanir. Mukallid olanlar1 avam ve ehl-i hibre (miictehidin a‘lem
oldugunu bilecek kadar ilim sahibi olup miictehid seviyesinde olmayanlar) diye ikiye
ayirdig1 goriilmektedir. Bu her iki siniftan olanlarin da bir miictehidi taklid etmesini
vacip kabul eder. (1, 7 ve 17. mesele). Baska bir ifadesinde de “Ehl-i ilim bile olsa
miictehid disinda baskasini taklid caiz degildir. Ciinkii ehl-i ilim dahil, miictehid
digindakilerinin bir miictehidi taklid etmesi vaciptir,” (19. mesele ) diyerek ayni
distincesini dile getirmistir.

Yezdi, net bir ifade ile “Avamin taklide ve ihtiyata basvurmadan yaptigi amel
batildir” demektedir (7. mesele). Bu net ifadenin Cafer? Alimler arasinda dile
getirilmesinin Yezdi'yle basladigi iddia edilir.”® Bu ifadenin “Avamin bir miictehidi
taklid etmesi vaciptir* séziiniin zorunlu bir sonucu oldugunu séyleyebiliriz. Ciinki
vacib/farz olan bir hitkmiin yerine getirilmemesi haliyle giinah/haram sonucunu
dogurur. Haram olan da ayni zamanda batil oldugundan, kiyasin bir sonucu olarak
taklidsiz bir amel de batil olur.*

Bu baglamda Yezdi, mukallid eger siiresini bilmedigi kadar uzun zaman ibadetini
taklidsiz yaptigin1 6grenirse, nasil yaptigini hatirliyorsa, vakaya veya taklid edecegi
alimin goriistine uygunsa bir sikint1 olmaz. Ama uygun degilse ihtiyata karsilik
berdeti’ tercih ettigini bildigi meselelerde ibadetlerini kaza etmesi gerekir. Eger bu

3 Muhammed b. Mekki ‘Amilt Sehid-i Evvel, el-Kavdid ve'l-fevdid (Kum: Kitapfuruse Miifid, ts.), 1/319;
Hasan el-Cevahird, Devru'l-ictihdd (Kum: Mecme‘u’l-‘Alemi 11 Ehli’l-Beyt,1425), 73; Muhammed, el-
Icthdd ve’t-taklid, 209-210;

3 Bk. Komisyon, “Nukati’l-iltikd evi't-Takrib fi'l-ictihdd ve’t-Taklid Beyne’l-Mezahib”, Merkezu’l-
165.

*  Hamid Algar, “Merci-i Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2004), 29/172-173.

% Taklidin hitkmii ile ilgili genis bilgi icin bk. Fedli, et-Taklid ve'l-ictihdd, 49-56

7 Bir us{l terimi olan Beriet genelde ihtiyatin zitti olarak kullanilir. Bir seyin vacip veya haram

oldugu noktasinda siiphe oldugunda aklen ve ser‘an birinci durumda yapilmamasi, ikinci durumda

ise yapilmasi halinde stipheden dolay: miikellefe bir cezanin gerekmeyecegine hitkkmetmek olarak
tanimlanir, Muhammed Kazim Ah{ind Horasani, Kifdyetii'l-Usiil (Kum: Miiessesetii Nesri’l-islamd,

1412), 385.
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konuda ne kadar oldugunu bilmiyorsa yakin miktarinca onlar1 kaza etmesi gerektigi
goriisiindedir (40. mesele).

Yezdi'ye gore, bir miikellef buluga erismeyle yaptigi amellerin sahih olup
olmadig1 noktasinda siiphe ederse 6nceden yaptigi amelleri sahih kabul etmesi
gerekir. Ama gelecek ile ilgili amelleri i¢in sorup 6grenmesi tashih etmesi gerekir (45.
mesele). Mukallid taklid edecegi miictehidin tiim sartlar1 tasiyan biri olup olmadigin
arastirmakla gorevlidir (42. mesele).

Yezdi, kitabinin basinda miikellefleri mukallid, miictehid ve muhtad diye ayirmis
ve taklid babinin adeta anahtar kelimeleri olarak bu ii¢ terimi segmistir. Miictehid
sartlarin1 haiz olmayanlari mukallid kabul etmis ve taklidsiz hicbir mukallidin
amelinin caiz olmadigini séylemekle bu konuda en net ifadeyi kullanmistir. Bu ifadeyi
ondan sonra gelen miictehid seviyesindeki alimler genel olarak tasdik etmislerdir.*®

3.2. Mukalled ve Ona Miiteallik Meseleler

Yezdi, mukalled ile miictehid, miifti, taklid mercii kimseyi kasteder ve bununla
ilgili bircok konuya deginir. Bu konular1 bir miictehidin taklid edilebilmesi i¢in sahip
olmasi gereken vasiflar, a‘lem miictehidi taklid etmenin gerekliligi, 6lmiis olan
miictehid ve yasayan miictehidi taklid etmenin sartlari gibi tst basliklar altinda
toplamak miimkiindiir.

3.2.1. Mukalled/Merci-i Taklid Olan Kiside Bulunmasi Gereken Vasiflar

Yezdi, bir miictehidin/miiftinin/taklid mercitnin taklid edilebilmesi icin gerekli
olan sartlar;; akli dengesinin yerinde olmasi, bulug c¢agina gelmesi, iman (yani
imamiyye mezhebine mensup olmasi), adalet sahibi olmasi, erkek, hiir, mutlak
miictehid olmasi, (bulug yasina yeni girip taklide yeni baslayanlar i¢in) miictehidin
hayatta olmasi, nesebi sahih olmasi; diinyaya dalmayan, onu talep etmeyen, biitiin
zamanini ona vermeyen, onu elde etmek i¢in hirsli olmayan olarak siralamaktadir (22.
mesele).

Ozellikle bu vasiflardan adalet ve miictehid olma vasfi iizerinde duran Yezdi,
miifti/merci-i taklid ve kAdinmin adil olmasini vacip goriir. Adaleti, vacipleri yerine
getirme ve haramlari terk etme melekesinden ibaret sayar. Taklid edilen miifti’nin
adalet sifatina sahip olduguna dair bilgi ya iki adil kisinin sehadeti ya da onun ilmi
acidan sohret bulmasiyla bilinecegini kabul eder (23 ve 44. mesele). Yezdi'nin taklid
edilecek miiftinin imam?1/Caferi olmasini sart kosmasi bir¢cok imami alim tarafindan
dile getirilmistir.”> Burada bu sartin ileri siiriilmesi, 06zellikle mezhepte
miictehid/miifti/merci-i taklid olan &limin sifatlarinin sayilmasindan dolayidir.

% Buhusus el-‘Urve adli eseri iizerine yapilan hasiye ve onunla alakali yapilan serhlere géz atildiginda

daha iyi anlagilabilir. Bk. Yezdi, ‘Urvetii'l-vuskd, 1/15-16; Hekim, Miistemsekii'l-‘urveti'l-viiskd, 6-109
*®  Bukonuda genis bilgi i¢cin bk. H(, el-ictihdd ve't-taklid, 218-221; Fedli, et-Taklid ve'l-ictihdd, 72-76;
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Miisliiman, adalet ve ilmi seviye sartinin &ne cikarilip mezhebi saiklerin 6ne
¢ikarilmamasi bir miictehidin tiim Misliimanlar tarafindan kabuliiniin 6niini
agabilir. Her dlimin bir mezhepten olmasi en dogal olandir. Ama o 4limin mezhebinin
one ¢ikarilmasi, ictihAdinin ilmi agidan degil mezhebi agidan degerlendirilmesine
sebep olur. Dolayisiyla mezhep sartinin vakiada olsa bile, bir &zel sart olarak
zikredilmesi saydigimiz sebeplerden dolay1 makul gériinmemektedir.

3.2.2. A'lem Miictehidi Taklid

Kazim Yezdi'ye gore a‘lemden kasit, ictihAda konu olan herhangi bir meselede,
kaide ve kurallar1 daha iyi taniyan, o konudaki goriislere daha muttali olan, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ve Imamlarin rivayetlerini daha iyi anlayan, istinbat1 kuvvetli;
ehl-i hibre ve ehl-i istinbat tarafindan tercih edilen alimler oldugunu belirtir (17.
mesele).

Yezdi'ye gore mukallid olan kisinin imkan dihilinde arastirip alimler arasinda
a‘lem olduguna kanaat getirdigi kisiyi taklid etmesinin vacip oldugunu kabul eder. iki
miictehidden biri ibadette digeri ise muamelatta a‘lem olarak biliniyorsa, ya da
muamelatin bir konusunda bir miictehidi, diger konularda baska birini a‘lem olarak
biliyorsa bu durumda da, her bir miictehidi a‘lem oldugu konuda taklid etmesinin
(taklidde teb‘iz) ihtiyata daha uygun olacagini savunur (46 ve 47. mesele).

Bir meselede iki a‘lemin olmasi durumunda miikellef muhayyerdir. Yezd{'ye gore
bir konuda birisini, baska bir konuda ise digerini taklid edebilir (33 ve 38. mesele).
Yezdi, avam arasinda taklid icin merci-i taklid veya a‘lem miictehidi heniiz
se¢memis/secememis ama arayis icinde olan kisinin bu arayis esnasinda amellerini
ihtiyata gore yapmasini vacip goriir (50. mesele). Yezdi, a'lem olmayan kisiyi taklid
edenin a‘lem olan: taklide donmesi ihtiyata daha uygun kabul eder. Alem oldugunu
sandig1 limi taklid ederken baska dlimin a‘lem olduguna kanaat getirdiginde yenisine
donmesini de vacip kabul eder (37. mesele). Yezdi’ye gore, mukallidin taklid ettigi
miictehidin herhangi bir konuda susup tevakkuf etmesi veya tereddiit etmesi gibi
durumlarda, mukallidin {izerine diisen ya ihtiyat etmek ya da ondan sonra a‘lem
bildigi bir miictehide dsnmektir (32. mesele).

Yezdi'ye gore, sartlari tasiyan hakimin bir davada verdigi hitkmii baska bir hakim
nakzedemez. Miictehid biri tarafindan onun hatali oldugu delillerle ortaya konulmasi
halinde ancak onun hiikmii nakz edilebilir (57. mesele).

Ona gore a‘lem olan varsa ve ona ulasmak zor olmadigi durumlarda her akl-1
selim sahibinin, daha bilgili olani tercih etmesi daha isabetli olur. Bu durum bedihi
bir durumdur. Céferi alimlerin geneli merci-i taklidin a‘lemiyeti meselesinde
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ayrintida farkli kanaatlere sahip olsalar da Kazim Yezd{’ye benzer diisiinmektedirler.”
Stinn{ alimler arasinda bu konuda farkli gérisler ileri siiriilmiistiir. Caferi alimler gibi
diistinen alimler olsa da farkl diisiincede olanlar da vardir."

3.2.3. Yagayan Miictehidi Taklid

Yezdi, taklide ilk baslayan ve yeni buluga ermis bir miikellefin yasayan miictehidi
taklid etmesini vacip bilmektedir. Yezd? bunun yaninda, bir miikellefin daha 6nce
taklid ettigi miictehidin 6lmesi halinde onu taklide devam etmesini caiz goriir. Ama
oli mictehidden yasayan miictehide dondiikten sonra tekrar 6lii miictehide
dénmesini caiz gormez. Miikellefin yasayan bir miictehidi taklide basladiktan belli bir
slire sonra, yasayan baska bir miictehidi taklide déniilmesini ise caiz gérmez. Ama bu
taklid etmesini istedigi ikinci miictehid onceki yasayan miictehidden daha a‘lem
olursa caiz kabul eder (9-11. mesele).

Yezdi, bir miictehid yasarken mukallidinin 6lii bir miictehidi taklid etmesini caiz
goriir ve kendisinin 6liimiiyle, onun bu fetvasi geregi taklid ettigi 6li miictehidi
taklide devam edip etmeme konusunda, yasayan ve a‘lem olan baska bir miictehide
basvurmasi gerekir. Onun izin vermesi halinde ancak 6lii miictehidi taklide devam
edebilir. Aksi halde 6lii miictehidi taklid etmesi Yezdi’ye gore caiz degildir (15 ve 26.
mesele).

Yezdi, bir miictehid tarafindan sefeh, kiiciik veya yetim mali {izerine kayyum ve
miitevelli olarak yetkili kilinan bir kisi, bu goérevleri kendisine tevdi eden miictehidin
olmesi halinde, bu yetkilendirmesinin de diisecegini savunur. Bu durumda &li
miictehidi birakip yasayan bir miictehide basvurmadan ve onun tarafindan tekrar
yetkili kilinmadan s6z konusu kisiler hakkinda yaptig: tiim islemler taklidsiz yapilan
amel gibi gecersiz kabul eder (51 ve 52. mesele).

Yezdi, herhangi bir meselede taklid ettigi kisinin 6limii tizerine, baska bir
miictehidi taklid ederse yeni miictehid eskinin verdigi fetvalarin aksini soyliiyorsa,
devam eden ve telafisi miimkiin meselelerde yeni miictehide gére hareket etmesi;
devam etmeyen, bitmis ve telafisi miimkiin olmayan meselelerde ise o6nceki
miictehidin goriisleriyle yaptig1 ameli gecerli goriir (53. mesele).

Daha dnce de gectigi tizere Yezdi, 6lii miictehidi taklid edebilmek i¢in yasayan bir
miictehidin iznini sart kosmaktadir. Bu goriisi muvacehesinde Yezdi'ye gore
miikellef biri miictehidi taklid eder, o 6liirse hayatta olan baska birini taklid eder, o
da odliirse yasayan miigtehitlerden hangisi 6l miictehidi taklid tizere kalmay1 vacip
veya caiz goriiyorsa onu taklid eder, demektedir. Yezdi, bu durumda “Mukallid, ilk
taklid ettigi 6lmiis miictehidi mi, yoksa ikincisini mi taklid etmesi gerekir?” sorusuna

“©  Bk. H{i, el-Ictihdd ve't-taklid, 96-115; Yahya Muhammed, el-ictihdd ve't-taklid ve'l-ihtiydt ve'n-nezer
(Liibnan: el-intisarii’l-‘Arabi, 2000) 117-138.
thsan Senocak, Islam Hukukunda Taklid (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 87-89.

41

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



‘S&hibii’'l-‘Urve’ Muhammed K4zim Tabatabai Yezdi ve Taklid Konusundaki Goriisleri | 262

karsilik, ona gore dogru olan tercihin, ikinci 6lmiis miictehidin goriisii {izere amel
etmeye devam etmesidir. (61. mesele).

Goruldigii tizere Yezdi'nin genel olarak vurgulu bir sekilde savundugu, yasayan
miictehidin taklid edilmesidir. Onun 6lii miictehidi taklide devam etmeyi yasayan
miictehidin kararina baglamasi da aslinda dolayli yonden yine yasayan miictehidi
taklidin gerekliligi kapsaminda kabul ettigi anlasilmaktadir. Caferi alimlerin geneli
Yezdi'nin bu goriisiinii paylasmaktadirlar.” Bunun istisnasi, Ahbari dlimler diye
meshur olan akimdir. Bu akima katilan alimlerce 6lii miictehidi de taklid etmek caiz
kabul edilmistir.” Ehl-i siinnet limleri arasinda da 6lii miictehidi taklid konusunda
farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Cumhurun tercihi 6l miictehidi taklid etmenin caiz
oldugu yoniindedir.*

Sonug

Caferl mezhebine ait goriislerin giiniimiize kadar sistemlesip gelmesi ve
mezhebin idame etmesinde elbette en biiylik pay mezhep i¢i ulemaya aittir. Son
dénemde Seyh Ensiri ve onun 6grencileri bu gercevede doniim noktasi olusturur.
Fikih ve Fikih Usuli ile ilgili calismalar hala canhiligini korumaktadir. Ondan sonra
gelen Caferf ulema onun yolunu takip etmistir. Ensari’nin 6grencilerinin yetistirdigi
en biiyiik alimlerden biri “Sahibii’l-‘Urve” olarak bilinen Muhammed Kizim Yezdi
Tabatabai’dir. Onun caligmalar1 arasinda, miictehidleri taklid etme mecburiyeti
olanlar i¢in ilmihal/risale-i ‘ameliyye tiiriinden kaleme aldig1 el-‘Urvetiil-vuska adl
eseri giiniimiizde hala canliligini korumaktadir. Onun eseri, fikth meselelerini sistemli
bir sekilde, her meseleyi madde madde islemesi ve veciz bir sekilde mukallidlerin
anlayacagi dilde arz etmesinden dolay1, ondan sonra miictehid olan her 4limin furdi-i
fikih alaninda ders yaparken el kitab1 olarak takip ettikleri metin olmustur. Konu
dizilisi agisindan kendi dénemine kadar yazilan ilmihal kitaplarinda uygulanmayan,
ilk konunun taklid ile ilgili meselelere ayirma usulii onunla baslamis, ondan sonra
yazilan ilmihallerin tiimiinde bu gelenek haline gelmistir. el-‘Urvetiil-vuskd, daha 6nce
bu tiirden takip edilen eserlerin yerini almis ve hal bu eseri asan bir eser kaleme
alinmadigindan mezhep miictehidleri icin vazgecilmez bir metin olmaya devam
etmektedir. Bu yiizden {izerine bir¢ok serh ve hasiye kaleme alinmistir. Yazildigi
giinden giiniimiize kadar Caferiler’de mezhep i¢i miictehid olanlarin mukallidlerinin
takip etmesi igin kaleme aldiklar ilmihallerde de yontem ve usiil agisindan bu kitap

12 Ruhullah Miisevi el-Humeyni, el-ictihdd ve't-taklid (Kum: Miiessesetii Tanzim ve Nesri Esar el-imam
Humeynt, 1418), 119-135; Fedli, et-Taklid ve'l-ictihdd, 118-150; Muhammed, el-ictihdd ve't-taklid, 111-
119.

S Fedl, et-Taklid ve'l-ictihad, 120; Muhammed, el-ictihdd ve't-taklid, 111-119.

*  Siinni dlimlerin bu konudaki gériisleri ve delilleri icin bk. Said b. Nasir b. Abdulaziz el-Stisri, et-

Taklid ve Ahkdmuhu (Riyad: Daru’l-Vaten, 1416), 172-177.
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takip edilmeye devam etmektedir. Taklid konusunda 6zellikle; miictehid olmayan her
miikellefin kendine bir miictehid se¢mesini vacip gormesi, miikellef yasina gelen her
kisinin bir miictehidi taklid etmeksizin isledigi amellerin gegersiz oldugunu
soylemesi, miibtedilerin yasayan bir miictehidi taklid etmelerinin vacip oldugunu,
mukallidin ancak a‘lem bildigi miictehidi taklid edebilecegini savunmasi gibi
séylemleri kendisinden sonraki ulemay biiyiik 6lciide etkilemistir. ictihad, miictehid
ve mukallid terimlerinin Céferl camiada, toplum hayatinda giincel kalmasinda
Yezdi'nin payinin biiyiik oldugu sdylenebilir. Ozellikle, el-‘Urve’'nin ilk 72 meselesini
olusturan taklid konusundaki goriisleri tizerine miistakil eserlerin hala Caferi ulema
tarafindan kaleme almaya devam etmesi, Ciferiler'de bu kitabin taklid babinin
onemini anlatmak igin yeterli bir gosterge olarak goriilebilir. Caferi alimlerin us(l
acisindan taklid konusundaki goriislerini arastirmak isteyen bir arastirmacinin
bakmasi gereken ilk yer bu kitabin taklid babi’dir, denilirse yeridir.
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Ek-2°: el-Urvetii'l-Vuska “et-Taklid” Babinin Cevirisi

Taklid

1. Mesele: Her miikellefin ibadetinde ve muamelatinda ya miictehid ya mukallid ya
da muhtad olmas: vaciptir.

2. Mesele: Kisi miictehid veya mukallid de olsa ihtiyatla amel etmesi akva olandir.

Ancak, ihtiyatin keyfiyetini ictihdd veya taklidle bilmesi gerekir.

46 Bu kistm Muhammed K4zim Tabatabal Yezdi'nin el-‘Urvetiil-vuskd eserinin ilk konusu olan

“Taklid” babinin terciimesini igerir. (Muhammed K4zim Tab4tabal Yezdi, el-‘Urvetii'l-vuska
cemd‘atii’l-miiderrrisin. Kum: Miiessestii'n-Negri’l-Islamf, 1417, 11-63)
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3. Mesele: Bir fiilin vacip olmasi ihtimal ise ve haramlig1 da kati degilse, yapilmasi
ihtiyattir. Haramlig ihtimalli olup vacip olmasi kati degilse terk edilmesi ihtiyattir.
Tekrariyla birlikte iki emrin cemedilmesinde ihtiyat gerekir. Bir kisinin
vazifesinin, namazini kisaltarak mi yoksa tamamii mi kilmas: gerektigi
konusunda oldugu gibi.

4. Mesele: Tekrar yapilmasi gereken fiillerde ictihdd ve taklid imkani oldugu
hallerde, ihtiyat etmek akva olandir.

5. Mesele: Thtiyatin caiz oldugu meselelerde miikellefin miictehid ve mukallid
olmasi gerekir. Ciinkii ihtiyata konu olan mesele genelde ihtilafli olur.

6. Mesele: Zaruriyat1 diniye ile ilgili meselelerde taklide ihtiya¢ yoktur. Namazin
ve orucun farziyeti gibi. Kiside yakinin hasil oldugu konularda da taklide ihtiyag
yoktur. Bunlarin disinda ibadet ve muamelatla alakali kisi miictehid degilse ve
ihtiyata da imkan yoksa ve ihtiyatla taklid arasinda tahyir (se¢me) imkéni varsa
taklid vaciptir.

7. Mesele: Avamin taklide ve ihtiyata bagsvurmadan yaptigi amel batildir.

8. Mesele: Taklid, belli bir miictehidin s6ziiyle amel edip ondan sonra baskalarinin
sozilyle o konuda amel etmemesidir. Eger onun fetvasina sozlii ulasmayip
risalesine sadece ulasirsa, risalesiyle amel etmesi taklid icin yeterlidir.

9. Mesele: Akva olan, 6len miictehidi taklid etmektir. ibtidaen bir kisinin (buluga
yeni erip kendisine bir miictehid segme zorunlulugu olan kisinin) 6lmiis miictehidi
taklid etmesi caiz degildir.

10. Mesele: Miikellef taklid ettigi 6lii miictehidi birakip yasayan miictehidi taklid
etmeye baslarsa tekrar 6lii miictehidi taklide donmesi caiz degildir.

11. Mesele: Yasayan miictehidi taklitten ayrilip onun seviyesinde olan baska
yasayan bir miictehidi taklide dénmek caiz degildir. Ancak ikincisi a’lem olursa
caizdir.

12. Mesele: Thtiyata uygun olan -imkan dahilinde ise- a’lem olani taklid etmektir.
A‘lem olani aray1p bulmak vaciptir.

13. Mesele: Fazilette iki miictehid ayni olursa kisi muhayyerdir. Biri digerine gore
daha evra‘ (varali) ise o tercih edilir.

14. Mesele: Herhangi bir meselede a‘lem olanin goriisii yoksa a‘lem olmayanin
goriisiiyle amel etmek ihtiyata daha uygundur.

15. Mesele: Taklid edilen miictehid, 6lii bir miictehidi taklid i¢in izin vermisse, bu
miictehidin 6liimii halinde, 6lii miictehidi taklid etmek veya etmemek konusunda

mukallidin yasayan ve a’lem bir miictehidin goriisiine bagsvurmasi gerekir.
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16. Mesele: Mukallid mukassir cahilin (miictehidin fetvasina ulasma imkani oldugu
halde, kasitli olarak onu elde etmeden amel isleyenin/mazeretsiz) ameli
vakaya/fetvaya uygun olsa da batildir. Amma késir cahil (miictehidin fetvasina
ulagma imkAani olmayan, mazeret sahibi) ve gaflet icinde olan mukassir cahil ameli
kurbet kastiyla islemisse ve ayni zamanda taklid ettigi miictehidin fetvasina
uygunsa ameli sahihtir. Bununla birlikte amel esnasinda taklid etmesi gereken
miictehidin fetvasina amelinin uyumlu olmasi ihtiyata daha uygundur.

17. Mesele: A‘lem’den kasit, s6z konu meselede fikhi/usili kaide ve kurallar: daha
iyi taniyan, goriis ve ahbara daha muttali olan, ahbar1 daha iyi anlayan, istinbat
yetenegi kuvvetli, ehl-i hibre ve ehl-i istinbat tarafindan tercih edilen dlimlerdir.
18. Mesele: Efdal olanin fetvasina muvafik olmadikca mefdél olanin taklid
edilmemesi ihtiyata uygun olandir.

19. Mesele: Ehl-i ilim bile olsa miictehid disinda baskasini taklid caiz degildir.
Clink ehl-i ilim dahil miictehid disindakilerin bir miictehidi taklid etmesi vaciptir.
20. Mesele: Miictehid bir kimsenin ictihdd ehli oldugu vicdani bilgi ile bilinir:
Mukallid olsa da ictihad uzmani/ehl-i hibre ve miictehidin ictihad ehli oldugunu
biliyor olmasi gibi veya ictihad uzmani/ehl-i hibre oldugu - iki adil tarafindan
reddedilmemis - ictihad uzmani iki adilin yapacag: sahitlikle, ilme kaynaklik
yapacak kadar miictehidin ictihad ehli oldugu s6hret bulmakla da miictehidin
ictihad ehli oldugu bilinir.

21. Mesele: iki miictehidden hangisinin daha a’lem oldugu konusunda bir bilgi veya
aciklama/beyyine yoksa, birisi hakkinda a‘lem oldugu konusunda zan/ihtimal agir
basiyorsa o taklid edilir. Birisi hakkinda a‘lem oldugu ihtimal varsa o 6ne geger.
Aymni sekilde iki musavi a‘lem arasinda biri hakkinda a‘lem oldugu konusunda
ihtimal varsa, ihtiyata uygun olan muhtemel a‘lemi taklid etmektir.

22. Mesele: Emir sahibi miictehidde bulunmasi gereken sifatlar; bulug, akil, iman
(imamiyyeden olmasi), adalet, reculiyyet, bir kavle gore hiirriyet, mutlak miictehid
olmasi- miitecezzi miictehidi taklid caiz degil -, hayatta olmasi, ibtidden 6li
miictehidi taklid caiz degil, daha dnce de gectigi tizere 6lii miictehidi taklide devam
etmek, ancak onun a‘lem olmasi halinde caizdir, ihtiyaten imkan ddhilinde taklidi
miimkiin fAdil (daha takvali ve 4lim) varken mefdiilu (digerine gore daha az takvali
ve 4lim) taklid caiz degildir, nesebi sahih olmali, diinyaya dalmayan, onu taleb
etmeyen, biitiin zamanini ona vermeyen, onu elde etmek igin ¢aba i¢inde olmayan.

Haberde gectigi ozere, “Fukahadan nefsini koruyan, dinini koruyan, hevasina
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muhalefet eden, Mevlasinin emrine muti olanin avam tarafindan taklid edilmesi
gerekir.”

23. Mesele: Adalet, vacipleri yerine getirme ve haramlari terk etme melekesinden
ibarettir. Adil kisi giizel yasantisiyla bu melekeye sahip oldugu ilmen veya zannen
bilinir, taninir, Adalet sifat1 ya iki adil kisinin sehadeti ya da ilmi olarak séhret
bulmasiyla tespit edilir.

24. Mesele: Taklid ettigi miictehidin sartlari ihlal ettigi bilinirse, mukallid onu
birakip baskasini taklid etmelidir.

25. Mesele: Tiim sartlari kendinde tasimayan bir limi uzun siire taklid eden bir
kisi, aslinda taklid etmemistir. Onun durumu cahil, kasir ve mukassir gibidir.

26. Mesele: Meyyit olan miictehidi taklidi caiz gérmeyen bir miictehidi taklid
ederken bu miictehidin 6lmesi halinde, yeni taklid ettigi miictehid ise meyyiti
taklid tizere kalmayi caiz goriiyorsa, eski miictehidi taklide devam eder, sadece 6lii
miictehidi taklid edebilme konusunda uymaz.

27. Mesele: Miikellefe diisen, ibadetin biitiin kisimlarini, sartlarini, manilerini ve
mukaddimelerini bilmesidir. icmali olarak bilirse onun ameli eger biitiin kisimlar
ve sartlari iceriyor ve mavanilerden uzaksa tafsili olarak bilmese de ameli sahihtir.
28. Mesele: Miikellef olanin kisinin ekseriyetle siiphe ettigi ve unutacagi konular
baglamindaki yapilmasi gereken hiikiimleri 6grenmesi vaciptir. Ama unutma ve
stiphe vaki olmayacagi noktasinda mutmainse, siiphe ve unutma hakkindaki
ahkami bilmesi gerekmez.

29. Mesele: Ayni sekilde vacipler, haramlar konusunda, miistahaplar, mekruhlar ve
mubahlar konusunda taklid vaciptir. Ister ibadet ve muamelat konularinda ister
siradan konularda olsun her fiilin hitkmiiniin bilinmesi vaciptir.

30. Mesele: Miikellef falan fiilin haram olmadigini bilir, ama vacip mi, mubah mu,
miistahap m1 yoksa mekruh mu oldugunu bilmezse (Sari* tarafindan) istenilen bir
fiil olmas1 ihtimaline binaen sevap kastiyla o ameli yapmasi caizdir. Eger onun
vacip olmadigini bilir ama haram mi, mekruh mu veya mubah mi oldugu
konusunda bilgisi yoksa istenilmeyen bir fiil olmasi ihtimaline binaen yapilmamasi
(ihtiyaten) daha iyidir.

31. Mesele: Taklid ettigi miictehidin goriisiiniin degismesi halinde, mukallidin
taklid ettigi miictehidin eski gorisii lizerine kalmasi caiz degildir.

32. Mesele: Miictehid Onceki fetvasindan tevekkuf ve tereddiide donerse,
mukallidin tizerine diisen ya ihtiyat etmesi ya da bu miictehidden sonra a‘lem olan

bir miictehide dénmesidir, bunu yapmasi vaciptir.
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33. Mesele: iki miictehid ilimde miisavi olursa, mukallidin onlar arasindan
diledigini taklid etmesi caizdir. Meselelerde teb‘iz (bazi konularda birisini,
bazilarinda digerini taklid etmesi) caizdir. Biri digerine gore adalet, vera‘ veya
benzer konularda daha ileri ise ihtiyata uygun olan onu taklid etmesidir.
34. Mesele: A‘leme ulasana kadar, a‘leme dénmeyi haram bilen miictehidi taklid
ederken, taklid ettigi miictehidden daha a‘lem bir mictehidi bulursa yeni
miictehide dénmesi ihtiyata uygun olandir. flk taklid ettigi miictehid bunu caiz
gormese bile.
35. Mesele: Mukallid bir sahsi taklid eder onun Zeyd oldugunu hayal eder ama daha
sonra Amr’1 taklid ettigini anlarsa, eger ikisi fazilette miisavi olur herhangi biri icin
bir takyid yoksa taklidi caizdir. Eger degilse bu konuda sikinti/miiskil vardir.
36. Mesele: Miictehidin fetvasi su yollardan biriyle bilinebilir:

(1) Ondan direk dinlemekle

(2) 1ki adil kisinin haber vermesiyle

(3) Biri adil kisi, digeri adil olmasa bile muvassak olup s6zii tatmin
derecesinde ise

(4) Yazdigi risaleye ulasmakla, risalenin hatadan emin olmasi gerekir.
37. Mesele: Taklid ettigi kisinin fetva verme ehliyetinin olmadigini anlarsa, onu
birakip baska birini taklid etmesi gerekir. Onun daha 6nceki ameli cehaletinden
taklid etmeyen kisinin ameli gibidir. Ayni sekilde a‘lem olmayan kisiyi taklid eden
kisiye de, onu birakip a‘lemi taklide dsnmeye baslamasi ihtiyatin geregidir. A‘lem
olan taklid eder, ama ondan sonra baskasinin a‘lem oldugunu anlarsa ona dénmesi
vaciptir.
38. Mesele: Eger a‘lem olanlar sadece iki kisi ise, hangisinin daha a‘lem oldugu
konusunda bir tayin s6z konusu degilse, sdylenen iki fetva arasinda ihtiyat imkani
muhayyerdir.
39. Mesele: Eger miictehidin 6ldiigl, gorisiiniin degistigi, ya da taklid edilme
sartin1 yitirdigi konusunda siiphe olusursa kendisi i¢in belli olan hal iizere kalmas:
caizdir.
40. Mesele: Mukallid eger siiresini bilmedigi kadar ibadetini uzun zaman taklidsiz
yaptigini 6grenirse, eger nasil yaptigini hatirliyorsa, vakaya veya taklid edecegi

alimin gorisiine uygunsa sikinti yoktur. Ama uygun degilse ihtiyata karsilik
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beraati tercih ettigini bildigi meselelerde kaza gerekir. Eger bu konuda ne kadar
oldugunu bilmiyorsa yakin miktarinca kaza etmeyle yetinir.

41. Mesele: Eger 6nceki amellerinin bir miictehidi taklid ederek yaptigini bilir ama
bu taklidinin sahih olup ya da olmadigini bilmezse, sahih oldugunu karar kilar.

42. Mesele: Mukallid bir miictehidi taklid eder, ama onun tiim sartlar1 tasiyan bir
miictehid olup olmadigi konusunda siiphede ise, ona diisen bunu arastirmaktir.
43. Mesele: Fetva ehli olmayanin fetva vermesi haramdir. Ayni sekilde kaza
ehliyetine sahip olmayanin bir davada insanlar arasinda kadilik etmesi/hiikiim
vermesi haramdir. Onun verdigi hiikkiim gecersizdir. Meselelerin ona gétiirtilmesi
ve onun yaninda sahitlik edilmesi caiz degildir. Ayni sekilde onun hitkkmiiyle alinan
mal haramdir velev ki alan kisi hakli olsa bile. Ancak sadece kendi hakkini almak
i¢in davanin ona gotiiriilmesi durumu haric.

44, Mesele: Miifti ve kddinin adil olmasi vaciptir. Adil sifatlar: iki adil sahitle sabit
olur. Veya kendisinde adalet melekesinin var oldugu bilgisine veya itminanine
kaynaklik yapacak muaseretle (kendisiyle insani iliskilerinin gii¢lii olmasi) veya
bilgiye kaynaklik yapacak derecede s6hretle bilinir.

45. Mesele: Mukallid, buluga erismesi itibariyle yaptigi amellerin sahih mi degil mi
diye siiphe ederse, 6nceki amellerinin sahihligine hitkmeder. Gelecekle alakali ise
yapacagi amelleri sorup fiilen tashih etmesi gerekir.

46. Mesele: Avam icin bir meselede a‘lem olan birini taklid vaciptir. A‘lem olan
taklidi vacip goren veya gormeyen bir miictehidi taklid ediyorsa da bu durumda,
a‘lem disinda bagskasini taklid caiz degil; velev ki a‘lem miictehid a‘lem miictehidi
taklidi vacip gérmiiyorsa dahi, bu konuda ona uymada stiphe vardir. Kesin olan
avamin fer‘? ameli konularda a‘lem olan: taklid etmesidir.

47. Mesele: iki miictehidden biri ibadetlerde digeri muamelatta a‘lem ise bu
durumda ihtiyata uygun ola teb‘izdir. Ayni sekilde biri ibadetin bir konusunda
digeri baska konusunda a‘lem ise yine teb‘iz gerekir.

48. Mesele: Biri, miictehidin fetvasini yanlis aktarmissa, onun dogrusunu
bildirmesi vaciptir. Ayni sekilde miictehid kendi fetvasini yanlis aktarmigsa onun
da bunu diizeltmesi vaciptir.

49. Mesele: Namaz esnasinda bir meselenin hitkkmiinii bilmediginde, namazdan
sonra onun hitkmiinii sorma niyetiyle o anda bir tarafi tercih edip amel ederse,
kildig1 namaz vakaya uygun degilse iadesi gerekir. Vakaya uygunsa iade gerekmez.
50. Mesele: Avamin miictehidi ve a‘lemi arastirirken amellerini ihtiyata uygun

yapmasi vaciptir.
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51. Mesele: Bir miictehid tarafindan vakif ve emval-i kassir (riiste ermeyenin mal)
lizerine tasarruf etmekle izinli ve vekil kilinmis kisinin, miictehidin 6liimii tizerine
bu gérevlendirmeleri diiser. Ancak yeni 6len miictehidden 6nce yetkili kilinmigsa
devam eder. Ayni sekilde vakfa miitevelli kilinmis veya kassir {izerine kayyum
olarak atanan kisinin de miitevelliligi ve kayyumlugu diismez.

52. Mesele: Yukaridaki meselede 6lii miictehidi taklid {izere devam edip yasayan
miictehidi taklid etmezse, sanki taklidiz amel etmis gibidir.

53. Mesele: Mukallidin taklid ettigi miictehid herhangi bir amelin bir kere
yapilmasini yeterli goriiyorsa, drnegin (namazda kiraatin stinnet oldugu son iki
rekatin kiraatinde) tesbihat-1 erbaayi (siibhanellah, elhemdiilillah, Allahu ekber, 14
ilahe illellah) bir kere sdylemeyi veya teyemmiimde bir darbi yeterli gériiyorsa; bu
miictehidin 6lmesi halinde, yeni taklid ettigi miictehid tesbihatta ve teyemmiimde
tekrar1 vacip goriiyorsa 6nceki amellerin iadesi gerekmez. Ayni sekilde bir akit
veya ika’ (tek tarafl tasarruflar) yapmissa 6nce taklid ettigi miictehidin goriisiinde
sthhatli kabul edilmisse ve taklid ettigi miictehid Slmiisse, yeni taklid ettigi
miictehid batil kabul ederse yine de yaptiklar1 sahih kabul edilir. Onceki
miictehidin Sliimiiyle birlikte artik yeni miictehidin fetvasiyla amel etmesi gerekir.
Ama yeni taklid ettigi kisi necis bir seyin bir kere yikama ile temizlenecegine
kanaat getirir ve sonra 6liirse, yeni taklid ettigi bunu necis goriirse, namazi ve
onceki amellerinin sthhatine hitkmedilir. Daha 6nce gerceklesmis bitmis seylerde
bu boyledir. Ama ayni durumlar hala devam ediyorsa temizligine hitkmedilmez.
Aynu sekilde hiiliyy (siis eyayasi) ve hiirmeti meselesinde oldugu gibi. Bir miictehid
bigaksiz hayvanin kesilmesini caiz goriir hayvan onun ictihadi tizere kesilir ama bu
fetvay1 veren miictehid dliirse; yeni taklid ettigi bunu haram goriirse, 6nceden
satilmis veya yenilmisse yapilan satis ve yenilmesi sihhatli kabul edilir. Ama
kesilecek hayvan mevcutsa onun satimi ve yenilmesi caiz olmaz.

54. Mesele: Baskasinin bir isine vekil kilinan kisi, akit, ikd‘, humusun verilmesi,
zekat, kefaret veya buna benzer islemlerde eger miivekkilin taklid ettigi ile kendi
taklid ettigi bir konuda ihtilaf ediyorsa miivekkilin miictehidine gore amel etmesi
gerekir. Vasi de bu 6rneklerde gectigi tizere 6liiniin namaz kazasinin baskasi
tarafindan ticretle kilinmasina cevaz vermisse bu konuda 6lii miictehid taklid
edilir.

55. Mesele: Satict mu‘atati (sdzsiiz satis) veya Farscayla akdi gergeklestirmeyi caiz

goren birini taklid eder ama miisterinin taklid ettigi ise bunlari batil goriiyorsa, bu
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satis satict acisindan da caiz olmaz. Cilinkii ikisi tarafindan da bu akit
miitekavvimdir. ikisi tarafindan da sahih olmasi gerekir. Ayni sekilde tiim akitlerde
de birinin mezhebi sahih goriir digerinin batil goriirse bu caiz olmaz.

56. Mesele: Bir sorunun halli i¢in hakimin tayin edilmesi iddia sahibine (davaciya)
aittir. Eger aleyhine iddia edilen (davali) kisinin sectigi hakim a‘lemse ve sorunun
ona gétiirtilmesi miimkiinse, sorunun ona gétiirtilmesi ihtiyati vacib geregidir.
57. Mesele: Sartlara haiz genel hakimin verdigi hiikiim nakz olunmaz. Bu baska
miictehid tarafindan da olsa farketmez. Ama hatali oldugu beyanla ispatlanirsa bu
baska.

58. Mesele: Baskasina bir miictehidin fetvasini naklettikten sonra, bu fetvasinin
degismesi halinde birincisi ihtiyata uygunsa miictehidin ikinci fetvasini ilan
etmesi vacip degildir. Fetvayr nakletmekte hata ettigini anlarsa onu ilan
etmesi/bildirmesi vaciptir.

59. Mesele: Miictehidin fetvasini nakleden iki kisi ayni fetvayi farkli nakletmislerse
ikisi de sakit olur, keza iki delil ¢atisirsa ayni sekilde sakit olur. Taarruz eden iki
nakilden biri isitme yoluyla digeri sifahen aktariliyorsa isitmeye dayanan 6ne
alinir. Ayni sekilde hem risalede hem de isitmeye dayanan 6ne alinir. Nakledilen
ile risalede yazilan catisirsa, hatadan daha uzak olan risalede yazilan gériis 6ne
alinir,

60. Mesele: Hilkmii bilinmeyen bir mesele sorulur, hazirda hitkkmii bilinmiyorsa
eger mesele ehline soru sorana kadara tehir edilebiliyorsa bu yapilir. ihtiyat
imkani varsa ihtiyat edilir. Ona gore amel edilir.

imkan yoksa baska a‘lem miictehid varsa onun gériisiine gére amel edilir. Béyle bir
miictehid yoksa ve risalesi de yoksa alimler arasindaki meshur goriis, eger su
goristiir diye biliniyorsa onunla amel eder. Meshur goriisle amel eder, ama daha
sonra kendi taklid ettigi miictehidin goriisiine muhalif oldugunu anlarsa ona kaza
ve iade gerekir. Eger meshur goriisiin tam ne oldugunu bilemezse evsek olan dli
miictehidin goriisiiyle amel etmesidir. Buna da imkan yoksa kendi zanniyla amel
eder. Tki goriis arasinda galip zan biri iizerinde yogunlasmiyorsa, takdirle amel
eder. Miigtehidinin goriisiinii 6grendiginde, ameli ile mii¢tehidinin goriisii muhalif
olursa mukallide iade ve kaza gerekir.

61. Mesele: Bir miictehidi taklid eder o 6liirse, baskasini taklid eder, o da 6liirse,
hangisi 6lii miictehidi taklid tizere kalmay1 vacip veya caiz gériiyorsa onu taklid
eder. Birinci olarak taklid ettigi 61miis miictehidi mi yoksa ikinci olarak taklid ettigi
olmiis miictehidi mi taklid etmesi gerekir? Acik olan ikinci dlmiis miictehidin

goriisii lizerine kalmasidir. Thtiyata uygun olan, ihtiyatlara uymasidir.
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62. Mesele: Taklid, miictehidin risalesini ulasip onunla amel etmekle gerceklesir,
bu yeterlidir. Eger onda olani bilmez ve amel edemezse, miictehidi lmiisse onun
goriisii iizere kalabilir. Thtiyata uygun olan- bilinmeksizin, amel edilmeksizin,
bildikten sonra da olsa- 6lenin goriisii tizerine kalmamaksa, diri olan miictehidi
taklide doner. Mutlak olarak 6lenin goriisii tizere kalmamak bilindikten ve amel
ettikten sonra bile olsa ihtiyata daha uygun olanla amel daha hiisiindiir.

63. Mesele: A‘lem olanin ihtiyata uygun goriisleri, eger bir konuda fetvasi yoksa
mukallid onunla amel etme veya baska bir a‘leme donmekte muhayyerdir.

64. Mesele: S6z konusu ihtiyat risalede istihbabi olup fetvadan 6nce veya sonra olsa
ya da viiclibi olup onunla ilgili bir fetva yoksa bu mutlak ihtiyat olarak adlandirilir.
Bu durumda mukallid onunla amel etme veya baska bir miictehidin gériisiine riicu
etme arasinda muhayyerdir. Ama birinci kisimdansa onunla amel etmesi vacip
degildir. Baskasina riicu caiz degil. Fetvayla emel etme ve zorunluluk arasinda
muhayyerdir.

65. Mesele: ilimde miisavi iki miictehid bulunursa, mukallid diledigini taklid
edebilir. Ayni sekilde bir meselenin hitkmiinde baz kisimlarda birisini bazisinda
da birisini taklid edebilir. Hatta bir miictehid celse-i istirheyi (ikinci secdeden
sonra kiyama kalkmadan 6nce oturma halinde biraz durup ondan sora kalkmay1)
vacip goriir ve tesbihat-1 erbaayi ticer defa okumay1 miistehab goriir ama digerinin
goriisii bunun aksi ise mukallid, birincide istihbab-1 teslisi, ikincisinde de ise
istihbab-1 celseyi taklid ederse caizdir.

66. Mesele: Thtiyatin unsurlarini tespit avam igin zordur. Tam muttali olmak
gerekir. Bununla birlikte iki ihtiyat taarruz ettiginde birini tercih etmesi gerekir.
thtiyat etmeden siipheye yonelmemek gerekir. Bu konuda ihtiyat, ihtiyat: terk
etmektir. Ornegin biiyiik necaseti temizlemekte kullanilan suyu abdest alirken terk
etmek ahvet olandir. Eger su ¢ok sinirli ise onunla abdest almak ahvet olandir. Bu
vaciptir, ihtiyata bina etme terki istihbabidir/iyi olandir. ihtiyata uygun olan
onunla abdest almak ve teyemmiim etmektir. Ayna sekilde zikri erbaanin
liclenmesi ihtiyata uygun olandir. Ancak vakit dar ve tesbihatin ticlenmesi
gerekiyor, bu durumda namaz vakti gececekse ihtiyata uygun olan bu ihtiyati terk
etmektir veya terki gerekir. Aymi sekilde kirecle teyemmiim etmemek ihtiyata
uygundur. Eger onun disinda baska bir sey yoksa onunla teyemmiim ihtiyata
uygun olandir. Yaninda camur varsa ikisini cem etmesi ayni sekilde ihtiyata uygun

olandir.
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67. Mesele: Taklidin konusu ameli fer? konulardir. Usulii’d-din ve usulii’l-fikh
meselelerinde taklid olmaz. Ayni sekilde istinbitin mukaddimelerinden olan sarf
ve nahiv vb. konularda, orfi, lugavi ve sarf meseleleriyle ilgili istinbatlarda taklid
olmaz. Ornegin mukallid bir suyun sirke mi yoksa hamr (icki) mi1 oldugu konusunda
stiphe ederse, miictehid o haramdir derse, onu taklidi caiz degildir. Evet, onun sozii
makbuldiir, ¢iinkii adil muhbirdir. Adil avamin ihbar1 da ayni sekilde makbuldiir.
Ama namaz, orug gibi seri istinbatlar ve bu gibi konularda ameli ahkdmda oldugu
gibi taklid caridir.

68. Mesele: Her hangi bir miictehide riicuun caiz oldugu konularda a‘lemiyete
itibar edilmez. Ama yetimlerin, meccanin ve evkafla alakali velayetlerde eger
miitevellisi yoksa, ayni sekilde miras malin vasisi yoksa bu tiir konularda
a‘lemiyyete itibar edilmez. Evet, kadilikta ahvet olan bu beldede en iyi bilenin veya
o beldeyi en iyi bilen baska beldedeki bir kadiya konunun gétiirtilmesidir.

69. Mesele: Miictehidin goriistintin degismesi halinde mukallidlere bunu bildirmesi
gerekir mi? Bu konunun tafsili sudur: Onceki goriisii ihtiyata uygunsa dogru olan
bildirmemesidir. Eger ihtiyata muhalif ise ihtiyata uygun olan, onu bildirmektir.
Bilakis kuvvetten hali degildir.

70. Mesele: Hikkmii siipheli olan konuda mukallidin asaletii’l-berie ve asiletii’t-
tahire kaidesini veya istishab kuralini isletmesi caiz degildir. Ama mevzii
konularda delilini tespitte miictehidini taklid ederse bu kaide ve kurallar: icra
etmesi caizdir. Ornegin haram yolla ciiniip olanin teri de ayni sekilde necis midir
yoksa degil midir? Taklid ettigi miictehid bu konularda icray: caiz goriiyorsa onun
da bu konuda aslu’t-tahareyi icra etmesi caizdir.

71. Mesele: Adil olmayan miictehid veya bu konuda durumu mechul olan
miictehid, fetvasina giiven olsa bile taklidi caiz degildir. Ancak miictehidin
kendisinin, kendi fetvasiyla emeli muteberdir. Ayni sekilde boyle bir miictehidin
umuru ammeden olan velayet-i evkaf, vesiya, emvali’l-kassir (riiste ermeyenin
mali) ve §ayb konusunda hiikmii ve tasarrufu gecerli olmaz.

72. Mesele: Ayni sekilde miictehidin fetvasi konusunda siiphe varsa, onunla amel
konusunda yeterli degildir. Sifahen onun séziiniin zahirinden anlasilabiliyorsa
yeterli olur. Veya onun risalesindeki lafizlardan anlasilabiliyorsa yine amel i¢in
kafidir. Netice olarak zan delil olamaz. Ya miictehidin elfazinin zahirinden elde
edilmesi ya da ondan nakleden birinin olmasi halinde ancak onun fetvasiyla amel
edilebilir.
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Abstract

There is a treatise called “The Ritual Performance of The Shiites on The Day of Ashura”. The
author of this treatise is unknown. This treatise was published in Istanbul a century ago. This treatise
is a document interested in the field of the history of Shiism and the History of Islamic Sects. In this
study, I translated the treatise into today’s Turkish alphabet and evaluated it. The name of the
treatise reminds us of how Shiites perform religious ceremonies on the day of Ashura. However, the
treatise describes some Shiite-related issues: The concept of Shia, the creed of Shia about the first
three caliphs, who was the first Muslim, is Ali. What are the personal characteristics of Ali, the subject
of Ali’s guardianship and imam, Hussein and the place where he was martyred, Ashura and mourning.
The author’s way of explaining these issues shows that he interpreted the verses of the Qur’an from
a Shiite point of view. The sources he used in the narrations are the famous Shiite sources. He is
either a Shiite, or seriously under the influence of the Shiite mentality. The main emphasis of the
author on the day of Ashura is as follows: Hussein sacrificed himself for the Muslims, so today all
Muslims should mourn his death.

Keywords: History of Islamic Sects, Shia, Hz. Ali, Hz. Hussein, Ashura, Mourning
Oz

Meghul bir miiellif tarafindan “Yevm-i ‘As@irida $i‘llerin icra-y1 Ayini” adiyla yazilarak bir asir
evvel Istanbul'da negsredilen risile, Slilik ve Islam Mezhepleri Tarihi alaninda bir vesika
hitkmiindedir. Tahlil ve nesrini yaptigimz risileye verilen isim, $if mezhebi mensuplarinin asiira
gliniinde yaptiklari dinf tdrenlerin nasil icrd edildiginin anlatildigim ¢agristirmaktadir. Ancak
Risalede; Sii kavrami, Sta’nin halifeler hakkindaki itikads, ilk Miisliiman olan kisi, Hz. Ali kimdir, Hz.
Ali'nin kisisel 6zellikleri nelerdir, Hz. Ali'nin vasiligi ve imAmeti, Hz. Hiiseyin kimdir ve nerede sehit
olmustur, 4sra ve mitem gibi konular $if anlayis cercevesinde agiklanmaya calisilmistir, Miellifin
bu konular1 izah ederken, Kur’an-1 Kerim'den delil getirdigi dyetlere yaptig1 yorumlar ile bahis
konusu ettigi rivayetlerin yer aldifi kaynaklar, onun bir $if oldugunu ya da ciddi bicimde $ii
zihniyetin tesiri altinda kaldigini géstermektedir. Miiellif tarafindan, tarihsel bazi hatalar: tashih icin
kaleme alindig ifade edilen risilede, Hz. Hiiseyin’in Miisliimanlar igin kendisini fed4 ettigi 4s(irAnin
bir mitem giinii olarak kabul edilmesi istenmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Sia, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, As{ira, Matem.

Giris

islam tarihinin ilk asrinda, sahibe arasinda baslayarak devam eden siyast
temelli ayriliklar, tarihsel siirecte ortaya ¢ikan farkli okumalar neticesinde islam
mezhepleri olarak isimlendirilen cesitli olusumlar1 meydana getirmistir. islam
mezheplerinin dogusuna; dinin biinyesinden kaynaklanan diisiince hiirriyeti,
vahyin islibu, ayetlerin muhkem ya da miitesabih olusu gibi hususlar etki
etmistir. Ote yandan, islam toplumu igerisinde yasanan siyasi olaylar da zamanla
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firkalarin dogusuna zemin teskil etmistir." Islim mezhepleri genel olarak, islam?
esaslara bakis acilarindaki ihtilaftan zuhur etmistir.”? Dolayisiyla mezhepler,
islim’'in akaid boyutunu anlama girisimleri esnasinda yasanan yorum
farklilasmalarina dayanmaktadir. Miisliimanlarin ¢ogunlugundan ayrilip islam
itikadinda farklilasarak mezhep hiiviyeti kazanan anlayislarin basinda $ia
gelmektedir. Sa; inang sistemi, toplumsal taban, Siinni diinya ile etkilesim ve
icinden ¢ok sayida gulat yapinin ¢ikmasi gibi sebeplerle Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat
anlayisindan sonra hakkinda en c¢ok kalem oynatilan islim mezhebi
konumundadir. Tarihin akisi igerisinde farkli zaman dilimlerinde $ia konusunda
yazilan eserlerin incelenmesi, $ia’'nin yasadigi degisimleri, Siiligin ve Sif
kesimlerce kabul edilen ¢esitli diisiincelerin hem Siiler hem de $ii olmayanlarca
nasil anlasildigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Sti denildiginde ne anlasilir? Siilerin Ras(lullah’in  vefatindan sonra
hilafet makamina gelen kisiler hakkindaki kanaati nedir? Islaim’da
Ras(lullah’tan sonra en faziletli kisi kimdir? Siilere gére Hz. Ali tasavvuru
nasildir? Sl diisiincede Hz. Hiiseyin'in yeri nedir? gibi daha pek c¢ok
sorunun tarihsel siirecte aldigi cevaplar merak konusudur. Degisimin
kacinilmaz bir gergeklik oldugu diistiniiliirse, bahsi gegen suallere verilen
cevaplar, S$il disiincenin degisimini gozler Oniine sermektedir. Osmanl
Devletinin tarih sahnesinden c¢ekildigi doéneme tesadif eden yillarda
istanbul’da yazilan ve basilan “Yevm-i Astirdda Siilerin icra-y1 Ayini”
isimli risile, Sii dislinceye dair cesitli bilgileri ihtiva etmektedir. Tarihi
bir vesika hiiviyetindeki bu risdle sayesinde, gecen zaman zarfinda
diistincelerde  gerceklesen degisim tespit edilebilmekte ya da Sia
hakkinda doénemsel bazi bilgiler elde edilebilmektedir. Ayrica bir Siinni
olma ihtimali bulunan risile yazarinin penceresinden, Sii disiinceyi
gozlemlemek de miimkiin olabilir.

1. Risalenin Miiellifi Hakkinda

Risaleyi kaleme alan miiellif, M. A. seklindeki bir kisaltmadan baska kendisine
dair bir isaret birakmamistir. Risalenin yazildigi y1l 1344/1925 oldugu g6z 6niine
alindiginda, heniiz soyadi kanunu® ¢ikmamis olmasi hasebiyle muellifin M. A.
seklindeki kisaltmasi, onun adi ve soyadi degil, iki ismine isaret etmektedir. Buna
gore M. A. seklindeki kisaltmaya uygun diisen isimler; Mehmet Ali, Mehmet Akif,

Ethem Rbhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Ankara Universitesi Islam
Hlimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 115, 127.

Metin Bozkus, “Islaim Mezhepleri Tarihi Agisindan Dini Diisiincenin Gegirdigi Evreler”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2002), 197.

Tiirkiye’de soyadi kanunu, 21 Haziran 1934 yilinda kabul edilmistir.
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Mustafa Asim ya da benzer isimlerdir. Donemde meshur iki isimli yazar, sair ve
diisiince adamlar1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda yer alan Mehmed Ali Hilmi
Dedebaba, istanbul’daki meshur Bektdsi dedelerinden birisidir. 1907 senesinde
vefat ettiginde bilindigi kadariyla sadece siirlerini birakmis, bunun disinda eseri
yoktur.* Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), o yillarda Misir’a gitmistir.’ Ayrica risilenin
konusu, yazdigi eserleri baglaminda onun ilgi alanina pek girmemektedir.
Dénemde yasayan ve ismi M. A. kisaltmasina uyan bir baska sahis ise Mehmed Ali
Ayn?’dir (1869-1945). Osmanli devrinde c¢ok sayida gorev iistlendikten sonra
emekliye ayrilan Mehmed Ali Ayni, Daru’l-Fiin(in’da ders vermeye baslamistir.
1923’te Telifat-1 islamiyye Kurulu iiyesi olarak ilahiyat fakiiltesi dahil cesitli egitim
miiesseselerinde tasavvuf ve dinler tarihi dersleri okutmustur.® Cok sayida makale
ve terclimesi bulunan Ayni'nin bu risilenin de miiellifi olmasi muhtemeldir.

Buna benzer baska isimler bulunmakla birlikte, risile {izerinde yazarina isaret
eden kisitli malumat sebebiyle bu konudaki her tiirlii agiklama ancak zan ifade
edecektir. Bu sebeple risilenin miiellifinin mechul oldugunu séylemek daha dogru
bir yaklasim olacaktir.

2. Risélenin Tahlili
2.1. Risalenin Yazilma Gerekgesi

Miiellif, risaleyi yazmasina gerekge olarak birkag hususu zikretmektedir.
Bunlardan ilki; Daru’l-Fiinlin'da tahsil gormis olan tamdigi bir kisi ile
karsilasmasinda, o zatin 4s(rd giinii hakkinda bayram ifadesini kullanmasidir.
Miiellif, bir matem giindi, nasil olur da herkes tarafindan bayram olarak telakki
edilir, diye ¢ok sasirir ve tiziiliir. Bunu takip eden giinlerde Cenap Sehabettin’in
kaleminden ¢ikan bir makalede de “4s(ird bayrami” tabirini goriir. Bundan birkag
ay evvel Bayezit Kiz Numune Okulu muallimlerinden bir hanimefendinin
ogrencilerine, “Hz. Peygamber’in torunu olan Hz. Hiiseyin'i Iranlilarin sehit ettigini ve
daha sonra pisman olarak bazilarimin bu giinii senlik ilan ettiklerini” soyledigini
isitmistir. Miiellif, yaptig1 arastirma neticesinde bu konudaki cehiletin boyutunu
gozler oniine sermek, tarihi gerceklere aykir: bilgilerin talebeye &gretilmesini
engellemek, hakikatin tahrifinin dniine gegmek ve yeryiiziinde bu derece mithim
bir hadise hakkindaki yanlis bilgileri tashih etmeyi istemektedir. Miisliimanlar
arasinda tesirleri uzun zaman devam eden Hz. Hiiseyin’in katledilmesi hadisesi ve

¢ Abdullah Ugman, “Mehmed Ali Hilmi Dedebaba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/440.

s Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Necmettin Turinay (Ankara: TOBB Yayin, 2011), 4. Mehmet
Akif Ersoy, 1926 ile 1936 yillar1 arasinda Misir’da ikamet etmistir.

6 Ismail Arar, “Ayni, Mehmet Ali", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/273-275.
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bu hadisenin neticelerinin dogru sekilde bilinmemesi, miiellifi bu risaleyi yazmaya
sevk etmistir.

2.2. $il Ne Demektir?

Miiellif, Sif kavramini kisaca agiklayarak soze baslamaktadir. Ona gore Sii:
“Bizzat Son Peygamber’in ve Ehl-i Beyt'in din ve mezhebi anlamina gelmektedir. Siiler
Rastlullah’in Ehl-i Beyt’inin sevenleridir.” Muellifin bahsettigi, Siilerin Ehl-i Beyt’i
sevme konusunda hassasiyet sahibi olduklar: dogru olmakla birlikte, bu hassasiyet
sadece sevgi ile sinirli degildir. Tarihsel siirecte gelisen $ii din anlayisina gore, Hz.
Peygamber’den sonra onun yerine imam olacak kisiler, nas ile tayin edilmek
suretiyle bizzat Allah tarafindan belirlenerek” Hz. Ali’ye bildirilmistir.* Ummetin
secerek goreve getirdigi kisiler imam olamaz, zira imimet insanlarin iradesine
birakilan bir konu degildir. imamet, Ali evlatlar1 disindaki hi¢ kimseye intikal
edemez.’ Miiellifin $ia tanimim yaparken kullandigi “Hz. Peygamber’in ve Ehl-i
Beyt'in din ve mezhebi” ifadesi, mezheplerin insani olusumlar oldugu ve dinle
ozdeslestirilemeyecegi diisiincesine uymamaktadir.'® Zira Hz. Peygamber’in
saghginda ve vefatimi takiben doért halifenin yonetimde oldugu siirecte bir
mezhepten bahsetmek, isabetli bir tespit degildir.'* Mezheplerin temel fikirlerini
Hz. Peygamber’in saghiginda yasanan bazi olay ve savunulan goriislere
dayandiranlar bulunmaktadir.” Ancak, tarihsel birer olgu olan mezheplerin Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra viicuda geldigi bilinmektedir.”® Her ne kadar
mezhepler, Hz. Peygamber’den yillar sonra sekillenmeye baslamis olsa da biitiin
mezhepler, mesriiyet arayisina girmis ve kendilerini Hz. Peygamber ya da sahabe
ile iliskilendirmeye calismustir.** Miiellifin, Sta’nin “Hz. Peygamber’in ve Ehl-i Beyt'in
din ve mezhebi” oldugu so6zii, $il iddialar arasinda yer alan, Sta'nin bizzat Hz.
Peygamber'in sagliginda Hz. Ali ve taraftarlari biciminde mevcut oldugu
diistincesini*® desteklemektedir.

Muhammed Bakir el-Meclis?, Bihdru'l-Envar (Kum: Miiessese Thyai’l-Kiitiibi'l-islamiyye, 1430),

7/32.

8 Sa’d b. Abdillah Eb1 Halefi’l-Es’ar] el-Kummi, Kitdbii'l-Makdldt ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad
Mesk{r (Tahran: Matbaa-i Haydarf, 1321), 15-16.

? Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Muhammed

Abdulkadir FAdili (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1435/2014), 1/117.

Hasan Onat, “Iran islam Devrimi ve Si'ilik”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalar: Dergisi 6 / 2 (Aralik

2013), 243.

1 Nast el-Ekber, Mesdilii'l-Tmdme, thk. Yusuf Vanis (Beyrut: Daru'n-Nesr, 1971), 9.

Adem Arikan, Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru (istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 17.

3 Mehmet Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 24.

4 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2010), 138-140.

5 Kasifii'l-Git4, Caferf Mezhebi ve Esaslari, ev. Abdiilbaki Gélpinarl (istanbul: Toker Matbaasi,

1966), 31.
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2.3. Stilerin Halifeler Hakkindaki itikad:

“Sta’min, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basa gecen hicbir halifeyi kabul
etmedigini” ifade eden miiellif, bunun hadis-i serif muktezasinca oldugunu soylese
de bahsettigi hadis rivayetine risilede yer vermemistir. Mtiellif, “Siilerin sadece Hz.
Ali'yi, Hz. Peygamber’in vasisi, halifesi ve Miisliimanlarin imami kabul ettigini”, onun
disindaki kimselerin imametinin gegersiz olduguna inandiklarini séylemektedir.
Bu aciklamada gectigi tizere Siiler, ilk halife Hz. Eb(i Bekir’den bugiine kadar, Hz.
Ali ve evladi disinda hilafet makamina gelen hig kimseyi mesru halife olarak kabul
etmemistir. Hz Ali disindaki sahislarin halifeligini kabul etmemenin &tesinde,
onlar hakkinda bazi Sii kaynaklarda olumsuz ifadeler ge¢mektedir.'® Ayrica Hz.
Ali’nin vasiligi ile alakal olarak, cagdas Islam mezhepleri tarihi aragtirmacilarinin
yaptig1 tespitlere gore, Hz. Peygamber’in hayatinda Hz. Ali’'nin mutlak anlamda
vasi kabul edilmesi fikrine ulastiracak bicimde hadiselerin bulundugunu séylemek
miimkiin gériinmemektedir.”” Hz. Peygamber’den sonra imam olacak kisinin
belirlenmesi konusunda iki egilim agirlik kazanmustir. Birincisi, immetin kendi
ydneticisini segmesidir. ikincisi ve $ta’nin Zeydiyye disindaki gruplarimin da
benimsemis oldugu, imam olacak kisinin Allah ve RasGli tarafindan
gorevlendirilmesidir. S$la’nin ana ziimresini temsil eden imimiyye, Hz. Ali'nin
vasiligini, bir hidiseye dayandirmaktan ya da halkin se¢cimine baglamaktan ziyade,
dogrudan Allah ve Rasiliiniin iradesiyle vasilik gérevine geldigine inanmis, Hz.
Ali'nin de kendisinden sonra bu goreve gelecek evlatlarini belirleme yetkisinde
oldugunu savunmustur.*®

]

Miiellif, “Umeyyeogullarinin hilafete layik olmadigi” kanaatindedir. Buna gerekge
olarak; “Emevilerin vakitlerinin cogunu zuliim, giinah ve menhiyat ile gegirdiklerini, dinin
hiikiimleri konusunda acziyet icinde olduklarini, imdmet makamina ciiniip olduklart halde
gegerek halka namaz kildirdiklarini, sarhosken imamlik yaptiklart ve iki rekdt olan sabah
namazim dort rekdt olarak kildirdiklarimi” risalede anlatmaktadir. imamet makamina
sadece Hz. Ali ve evladimi layik géren Sii din anlayisinin tesekkiil siirecine
bakildiginda; islam 6ncesi dsnemden beri siire gelen Emevi-Hasim? cekismesi," Hz.
Osman déneminde yasanan fitne olaylari, Cemel vak’asi, Siffin Savasi, Hakem Olay1
ve Kerbela faciasinin etkilerinden bahsedilmektedir. Bu siireg icerisinde Emeviler,
Ali evladinin imameti ele gecirmesi 6niindeki bas aktor olarak tezahiir etmistir. Hz.
Hasan'in Muaviye ile anlasarak hilafeti ona birakmas;,?® akabinde Muaviye'nin
halifeligi saltana doniistiirerek oglu Yezid'i veliaht tayin etmesi, Yezid dsneminde

Mehmet Nur Akdogan, $if Kaynaklara Gre Hz. Omer (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2017), 88-89.
7 Siddik Korkmaz, Sta’min Olusumu (Istanbul: iz Yaymncilik, 2012), 32.

Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siflik ve Kollar1 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 226.

Mehmet Ali Biiyiikkara, imdmet Miicadelesi ve Hasimogullari (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 12.
Ethem R{hi Figlali, “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983), 356.
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Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’da katledilmesi ve ilerleyen siirecte yasanan diger
hadiseler, Hz. Ali ve soyunun imamete nass ile tayin edildigini kabul eden Siiler
tarafindan Emevilerin benimsenmesini makul kilmamaktadir. Ayrica Yezid b.
Muaviye, yasayis ve davranis tarzi bakimindan Miisliimanlarca tenkid edilmis ve
fasik olmakla suglanmistir.** Emevi iktidari boyunca Ehl-i Beyt mensuplarina karsi
yapilan muamele ve Emevilerin son dénemlerinde gerceklesen Zeyd b. Ali
hareketinin kanh bir sekilde bastirmasi,?® Ehl-i Beyt taraftarlar1 arasinda, Emevi
idaresine karsi tepkiyi besleyen faktorlerdir. Abbasi ihtilaline giden siirecte Emevi-
Hasimi ¢ekismesi, Hicaz'a uzak bolgelerde Emevi aleyhtarligi seklinde tezahiir
etmistir.”® Ote yandan Ehl-i Beyt mensubu imamlarin, Abbasiler devrinde rahat
ettiklerini, onlarin politikalarini tam anlamiyla desteklediklerini de soylemek
miimkiin degildir.**

2.4, ilk Miisliiman Olan Kimdir?

“Rastilullah’tan sonra Islim’a girme hususunda kim 6ndedir sualinin cevabini Hz.
Ali’dir” seklinde veren miiellif, “Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in damadi, amcaoglu ve
biraderi” olduguna vurgu yaparak, onun Hz. Peygamber ile hem kan hem de evlilik
sebebiyle akrabasi olmasini giindeme getirmektedir. Akabinde “Hz. Ebii Bekr’in kirk
yasinda, Hz. Ali'nin ise ¢ocuk yasta iman ettigini” sdylemektedir. “Cocuk yastaki bir
kisinin iman, ibadet ve isledigi giinahlar ya da inkdr bakimindan sorumlu oldugunu”
savunan miiellif, bu konuyu Kur’an’dan getirdigi delillerle izah etmeye ¢alismstir.
Bu baglamda Kehf suresi 75. dyetinde gegen, “Miisd ile Hizir'm yaptiklar: yolculuk
esnasinda miistehak-1 ikdb bir cocuga rastladiklart ve Hizir'm ¢ocugu katletmesine itiraz
eden” Hz. Miisd’ya cevaben Hizir'm, zalim degil Allah’in enbiyasindan olduguna”, yine
“Hz. Is@’ya da cocuk iken kitap ve niibiivvet ile ikram edildigine”, “Hz. ibrahim dojdugunda
devrin zalim hiikiimdarindan korkan validesi tarafindan bir irmak kenarinda gizlediginde,
icine sarih bulundugu seyi acarak kelime-i tevhid getirmesine annesinin sahit olduguna”
Kur’dn't delil gostermektedir. Ancak, Hz. ibrahim ile ilgili bu husus Kur’an-1
Kerim'de gecmedigi gibi, Hz. Ibrahim’in risaleti dncesinde, gdkteki cisimlere
bakarak “bu benim Rabbim” seklinde dyetlerde? gecen sézleri disinda, cocuklugu ve
gengligine dair herhangi bir bilgi de bulunmamaktadir. Risile miiellifinin Hz.
ibrahim icin bahsettigi mesele muteber tarih kitaplarinda ve konu ile alakah

akademik ¢alismalarda da yer almamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da gegmeyen bir

Figlali, “Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Donemleri”, 361-362.

2 Ethem Rahi Figlali, imamiyye Stast (istanbul: Aga¢ Yayinlari, 2008), 161-163.

»  Habip Demir, Horasan'da Siilik: fran’da SiiliGin Tarihsel Arka Plami (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
161.

Bilyiikkara, imamet Miicadelesi ve Hasimogullart, 29.

Kur’an-1 Kerim ve Aciklamal Meali, haz. Hayreddin Karaman - Ali Ozek - ibrahim Kafi Dénmez vd.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2014), el-Kehf 18/80.

% el-En’am 6/75-79.
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konuya Kitabullah't sahit gostermesi, miiellifin konuya vukufiyetinin
sorgulanmasina, ayrica risilenin giivenilirligine siiphe diismesine sebep teskil
etmektedir.

Miiellif, Hz. Eb{i Bekir ile Hz. Ali'nin Miisliiman oldugu yaslari bilmekte, ancak
Hz. Ali'nin daha ¢ocuk yasta®” bulunmasinin onun igin isldm’a ilk giren kisi olma
konusunda bir engel teskil etmeyecegini savunmaktadir. Onun islam’a daha énce
girmesini, sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan kimin daha faziletli oldugu yoniindeki
tartigmalarda® bir kanit olarak gérme egilimindedir. Tarih kaynaklarinda islam’a
ilk girenler olarak Hatice, Ali, Eb{i Bekir ve Zeyd isimleri birlikte zikredilmekte? ve
buradan bir fazilet farki ¢ikarilmamaktadir. Ancak tarihsel siirecte baslayan
mezheplesme ile Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda efdaliyet konusu giindeme gelmis,
Sia Hz. Ali’yi, Ehl-i Siinnet ise Hz. Eb{i Bekr’i en faziletli kisi olarak kabul etmistir.*°
Miiellifin, Ras@lullah’tan sonra 6ne gegen isim olarak Hz. Ali'yi zikretmesi, onun
mezhebi bakis agisini géstermektedir.

2.5. Hz. Ali Kimdir?

Miiellif, Hz. Ali'nin, “Stiler tarafindan Allah ve Rastliiniin emriyle mii'minlerin emiri
kabul edildigini”, “Hz. Ali digindaki halifeler icin bu hitabin vukua gelmedigini” ifade
etmektedir. Diger satirlarda “Emirii’l-mii'minin soziiniin Siilerce sadece Hz. Ali icin
kullamldigini” ve bunun “Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemden beri bilinen bir
husus” oldugunu sdyleyen miiellif, S slam tarihi yazicilarimin Hz. Ali icin
cizdikleri essiz mevkii isaret etmektedir.** Risilede gecen “Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
amcast Ebi Talib’in oglu olup, Siiler onun, Allah ve Rasiiliiniin acitk emriyle mii'minlerin
emiri olduguna inanir” ciimlesi bilinen bir husustur.** Ancak miiellifin, devr-i

7 Tarihgi Ibnii'l-Esir, Hz. Ali’nin Miisliimanh§ sectiginde 9 ile 11 yaslarinda olduguna dair iki
rivayetin bulundugunu nakleder. ibnii'l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b.
Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fit-Tarth, thk.
Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 1/582.

% Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 37-38.

»  ibn ishak; Allah’a ve Ras{liiniin getirdigine ilk iman eden kisinin Hz. Hatice oldugunu (s. 190),
vahiy geldikten iki giin sonra Hz. Ali'nin ve onu takiben Zeyd b. Hirise’nin iman ettigini (s. 197-
198), bunlarin ardindan, Kureys'in Hz. Peygamber hakkindaki s6zlerini isiten Hz. Eb{i Bekir'in
Ras(lullah’a gelerek Miisliiman oldugunu anlatmaktadir. Bk. Muhammed ibn Ishak, Siyer-i fbn
Ishak, haz. Muhammed Hamidullah (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 190-199. Ayrica bk. Eb{i
Muhammed Abdiilmelik Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2014), 1/306-317; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 1/583; Muhammed
Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: imaj Baski, 2003), 1/92.

% Ahmet el-Katip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik Siinnlik $tilik, cev. Muharrem Tan (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2013), 19-20.

' Farhad Daftary, $if Isldm Tarihi, cev. Ahmet Fethi Yildirim (istanbul: Alfa Basim-Yayim, 2020),

45,

Cemil Hakyemez, imamiyye Siast ve Temel Kavramlari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 9;

Daftary, Sii Islam Tarihi, 47.
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risilette “sadece Hz. Ali’ye emirii’l-mii'minin denilmesinin, Mdide siiresi 55. dyetinin
mucibi” oldugu ve bu sebeple “ona veliyyullah ve veliyyii'l-mii'minin diye hitap edilirdi”
soylemi, bu ayeti tefsir eden bazi miifessirlerin verdigi bilgilere dayanmaktadir.*®
Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda “iman eden kimselere, Yahudi ve Hiristiyanlar:

* emredilmekte, “Mii'minlerin Allah, Rasilii ve mii'minleri dost

dost edinmemeleri”
edinmeleri emredilmektedir”,”® dolayisiyla bu dyette kastedilenin sadece Hz. Ali degil,
biitiin mi'minler oldugu anlasilmaktadir. Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber zamaninda,
bizzat onun emriyle mii'minlerin emiri oldugunun bildirildigine dair bazi
rivayetler de zikredilmektedir.>® Ancak, rasid halifeler doneminde kullanilmaya
baslanan emirii’l-mii'minin unvanim ilk kullanan kisinin Hz. Omer oldugu
konusunda ittifak vardir.’” Hz. Ali'ye halife olduktan sonra emirii’l-mi{i'minin
denildigi, fakat Ras(ilullah’in hayatta oldugu dénemde bu sifatla anildigina dair
tespit edebildigimiz kadariyla $ii kaynaklar disinda bilgi bulunmamaktadir. Ote
yandan Hz. Ali’nin, Ras@ilullah zamaninda tiim mii'minlerin emiri olmasina yénelik
olarak, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in vasisi olmasi konusu dahi, akrabalik sebebiyle
onun yakini, damadi, cenaze isleri ile ilgilenebilecek tek varisi olmaktan ibaret
sayilmakta, onun Hz. Peygamber’e dini ve diinyevi tam bir vesayetinin bulundugu
kabul edilmemektedir.*®

Miiellif, Siilere gére Hz. Ali'nin sahsiyetine dair bilgiler vermistir, buna gére;

“Hz. Peygamberden sonra en efdal, en alim, en cesur, en halim ve en sabirl kimse
Hz. Ali'dir. O; imani, ilmi, edebi, ibadeti, cémertligi, irfani, ismeti ve tahareti ile
temayiiz etmistir. Dinin ihyast icin savaslara istirak etmekten asla
sakinmamis”,* Hz. Peygamber, “onun bir kilic darbesi, biitiin insan ve cinlerin
amellerinden hayiwrhdir” buyurmustur,*® ona “géziimiin nuru, amcaoglu ve

birader lakaplarin kullanmugtir. O asla putlara tapmamistir.”

Eb{i Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmau'l-Beydn ff Tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Murtaza,
1427/2006), 3/295-298.

*  el-Maide 5/51.

»  el-Maide 5/55-56.

¢ Muhammedb. Ya’kub el-Kuleyni, Ustiliil-Kaff (Beyrut: Mens{iratii’l-Fecr, 1428/2007), 1/175-177.
Mustafa Fayda, “Emiri’l-M{i'minin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1995), 11/156-157.

Korkmaz, $&’min Olusumu, 68.

Metin Bozan, “Sii Literatiirde Hz. Ali”, Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi 5 (Nisan 2011), 5;
Mahmud Cabir, es-Statii el-Ciiziir ve'l-Biiziir (Kum: Matbaa Sitare, 1430), 27.

“ Busdz, Hz. Peygamber tarafindan, Hendek Savasinda Hz. Ali'nin diisman karsisinda gosterdigi
basar1 sebebiyle séylendigi ifade edilen ve $ii miielliflerin eserlerinde bulunan bir rivayettir.
Bk. Seyh Sadiik Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ali el-Hiiseyn, el-Hisdl, thk. Ali Ekber el-Gaffar? (Kum:
Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 1303), 2/579.
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Hz. Ali'nin fazileti ve iistiin nitelikleri konusu, biitiin Miislimanlar nezdinde
makbul bir husustur. Onun cesareti, bilinen ve takdir edilen bir 6zelligidir. O, Hz.
Peygamber’in yaninda katildigi muharebelerde, ¢cok sayida diisman ile karsilasmis
ve haklarindan gelmistir. Cok kiigiik yastan itibaren Hz. Peygamber ile yasamaya
baslamasi ve cocuk yasta Isldm’a girdigi icin putlara tapmadigi bilinmektedir.*!
Ancak onun Hendek giinii bir darbesinin, ins ve cin amellerinden efdal olusu
sadece Sif kaynaklarda yer almaktadir.*?

Kureys'in Hz. Peygamber’i katletme planina karsi, Allah Tella tarafindan
Medine’ye hicret izni verilen “Rasillullah, Hz. Ali’yi yaminda bulunan emanetleri
sahiplerine vermekle gorevlendirip kendi yesil ortiisiine biiriintip yataginda yatmasini
emrederek evinden ayrilmistir.”** Hz. Ali, kiiciik yasta olmasina ragmen Ras(lullah’in
bu emrini aynen yerine getirmistir. Risale miiellifi, Hz. Ali'nin yaptig1 bu hareketi
“kendisini Hz. Peygamber’e fedd etti” seklinde yorumlamis, Allah Teal4 ile Cebrail ve
Mikail arasinda gerceklesen bir diyaloga yer vermistir. Buna gore melekler, Hz.
Ali’nin yaptig1 fedakarlig1 yapamayacaklarini sdylemis, Hz. Ali dosekte yatarken iki
biiylik melek gelerek bas ve ayakucunda beklemis, Hz. Ali'nin Rastlullah yolunda
canindan geg¢mesi lizerine “Insanlardan Gyleleri de var ki, Allah'in rizasim almak i¢in
kendini feda eder. Allah da kullarina sefkatlidir™** dyeti nazil olmustur.

Hz. Ali'nin yaptiginin, fedakarlik ve imanmin kuvvetine isaret oldugunda
stiphe yoktur. Ancak, bu hadiseye Cebrail'in dihil edilmesi, Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber’in yataginda onun ortiisiine biiriinerek bulunmasindan hareketle onun
vasiliginin savunulmasi, tarihsel siirecte ortaya ¢ikan kimin daha faziletli oldugu
ve “hilafet Ali'nin hakkidir” iddialarini ispata yonelik girisimlerin bir pargasi
oldugunu akla getirmektedir.*® Allah ile melekler arasinda gectigi bildirilen bu
konusmalar, Allah’in emri ile iki melegin gelip Hz. Ali'nin ayak ve basucunda
bekledikleri de meshur tarih kitaplarinda yer almamaktadir. Ayrica Bakara 207.
dyetinin sebebi niiz{ilii hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir.*® Suheyb b. Sinan
er-Rmi, Medine’ye hicret etmek iizere yola ¢iktiginda, bazi Kureysliler onun
pesine diismiis, Suheyb ise onlara hitaben, “Ey Kureys toplulugu! Biliyorsunuz ki
ben icinizde en iyi ok atan biriyim. Torbamdaki oklar bitinceye kadar bana
ulasamazsiniz. Oklarim bitince de kilicimla ¢arpismaya devam ederim. Mekke’deki

‘. Ebu’l-Hasen en-Nedvi, Hz. Ali el-Murtezd, ev. Yusuf Karaca (istanbul: Risale Yayinlari, 2017), 45-

73.
2 Behliil Behget Efendi, Al-i Muhammed Tarihinde Tesrih ve Muhakeme, sad. Cafer Bendiderya-Abbas
Akyiiz (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2003), 33.
“ ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, 2/3-4.
4 el-Bakara 2/207.
> Omer Cide, “Hz. Peygamber’in Hicretine Dair Bazi Miilahazalar”, Akademik Siyer Dergisi / Journal
of Academic Sirah 2/3 (Ocak 2021), 75.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili-Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (istanbul: Diyanet
Isleri Reisligi Nesriyati-Matbaa-i Ebu'z-Ziy4, 1935), 1/874-875.

46
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malimin yerini size sdyleyeyim de beni birakin” teklifini kabul ettiler. Suheyb
Medine’ye gelince Hz. Peygamber: “Ey Ebil Yahya! Yaptigin satis kdrl ikt Ebd
Yahya'min satist karl ¢ikt:” buyurdu ve ardindan bu 4yet-i kerimenin indigi bilgisi
mevcuttur.”” Kendi déneminin 6nde gelen S$ii miifessirlerinden olan Tabersi,
Bakara 207. ayetinin Hz. Ali hakkinda nazil oldugunu, Siiddi'nin ibn Abbas’tan
yaptig1 rivayete dayandirir. Ayrica Hz. Ali, Ras(ilullah’in yataginda uyudugunda
Cebrail’in basucunda, Mikiil’'in de ayakucunda durdugunu séyler. Tabersi, bu dyet
hakkinda, Stiheyb b. Sinan ile Ensir ve MuhAcirin tamami hakkinda nazil oldugu
bilgisini de verir.*® Sonug olarak bu 4yetin niizul sebebi konusunda ¢ok cesitli
bilgiler bulunmakta, ancak risdle miiellifi ayeti dogrudan Hz. Ali’nin, Hz.
Peygamber’in yataginda gecelemesi olayina baglamaktadir.

Miiellif, “Hz. Ali, birkag giin sonra Fatima, Zeyd ve onun ailesi ile Mekke'de kalan
hayvanlarla beraber yola ¢ikti, yolda karsilarina ¢ikan miisrikler, onunla savasmaya
cesaret edemediler ve nihayetinde Hz. Alimin yonetimindeki topluluk Medine’ye ulast:”
demektedir. Islam tarihi kaynaklarinda ise Hz. Ali, Ras@lullah’in kendisine verdigi
vazifeyi* yerine getirdikten {i¢ giin sonra yola ¢ikmis,”® giindiizleri gizlenip
geceleri yol yliriiyerek biiyilk mesakkatlerle Hz. Peygamber Kuba'da iken
Medine’ye ulagmustir. Yiiriimekten ayaklari ¢atlayan, kanayan ve artik yiiriiyemez
hale gelen Hz. Ali'nin yanina giderek aglayan Rasfilullah’in, dua edip Hz. Ali'nin
ayaklarini mesh ettigi anlatilmigtir.>

“Uhud harbi esnasinda Miisliimanlar hezimete ugradilar, Rastlullaht yalniz
birakarak kagtilar. Bu esnada Hz. Peygamber bir ¢ukura diistii. Hz. Ali ve
Talha ona yardima yetisti, Hz. Peygamber Talha’nin omuzuna basti, Ali de
elinden tutarak cukurdan cikardi. O esnada Hz. Ali diismana saldirdi ve
haklarindan geldi. Hz. Peygamber de, Ali bendendir ve ben Ali'denim
buyurdu. Cebrail de ben de sizdenim diyerek istirak etti.”

Miiellifin burada anlattigi cukurdan c¢ikarilma hadisesi islam tarihi
kaynaklarinda; yorgunluk, yaslilik ve iizerinde iki zirh bulunmasi sebebiyle
kayaligin tizerine ¢ikma konusunda zorlanan Hz. Peygamber’in, Talha b.
Ubeydullah’in sirtina basmak suretiyle tirmandigi seklinde gegmektedir.**

7 Ahmet Varol, Kur’an-1 Kerim Meali (Erisim 29 Mayis 2022), el-Bakara, 2/207.

% Tabersi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 2/48.

*  [bn Hisam, Sfret-i Ibn Hisam, 2/136.

* [bn Hisam, Sfret-i Ibn Hisam, 2/148.

U ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 2/7; Hiiseyin Algiil, isldm Tarihi (istanbul: Gonca Yayinevi, 1986),
1/301.

2 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3/117-118; bnit'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 2/52.
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Hz. Peygamber, “miisriklerden bir toplulugu gosterip hamle yapmasim istemesi
iizerine, Hz. Ali onlari dagitti. Biraz sonra benzeri bir olay yine oldu. Bunun tizerine Cebrail,
iste korumak béyle olur deyince Hz. Peygamber, “o bendendir, ben de ondarim” buyurdu.
Cebrail de buna istirak ederek, ben de ikinizdenim” dedi. Risile miiellifinin, Uhud
harbinde gerceklestigini haber verdigi hususlar bnii’l-Esir’de aynen gecmektedir.
Ancak burada Hz. Ali'nin secaatini ifade eden meshur, “Ziilfikdrdan baska kili¢ yoktur,
Ali'den baska geng¢ yoktur” climlesi de gegmekte fakat miiellif bundan
bahsetmemektedir.*®

Tevbe suresinin tebligi ile alakali olarak miiellife gore; “Bu is 6nce Hz. Ebii Bekir’e
verilmis ve onun, yaminda bir toplulukla Mekke’ye gittikten sonra, Allah’m bu surenin
kafirlere okunmasimi Hz. Ali’ye emretmesiyle Rasilullah, durumun Hz. Ebd Bekir’e
bildirilmesi ve gorevin Hz. Ali’ye tevdiini emretmistir. Ali de tek basina Mekke nin icerisine
girerek dyet-i kerimeyi™ kdfirlere okumustur.” Hicretin dokuzuncu senesinde Hz. Eb{i
Bekir hac emiri vazifesiyle maiyetindekiler ve yaninda kurbanlik develer ile yola
¢tkmusti ki daha Medine’nin ¢ok yakininda bulunan Zu’l-Huleyfe’de iken Hz. Ali de
miisriklere Tevbe suresini okuma gorevi ile kafileye yetisti. Hz. EbG Bekir geri
doniip durumu Rastlullah ile konustuktan sonra ayni vazife ile yola devam etti. Hz.
Ali kendisine verilen Tevbe suresinin tebligi gérevini, Hz. Ebl Bekir de hac emirligi
gorevini yerine getirdi.”® Sia, bu hadiseyi Hz. Ali'nin imAmetinin delillerinden
saymaktadir.®® Ancak olay, miiellifin naklettigi gibi, Hz. Ali’'nin hac emirligi ve
Tevbe siiresinin insanlara tebligi gorevlerini alip Mekke’ye gitmesi seklinde mi
cereyan etti, yoksa smirl bir gérevle mi gonderildi? Bu konuda farkl bilgiler
bulunmaktadir.”

Hz. Ali'nin, Hendek Gazvesi esnasindaki kahramanhigini izah sadedinde Hz.
Peygamber’in; “Hendek giiniinde Ali b. Ebi Tdlib’in bir kilig darbesi kiyamet giiniine kadar
iimmetimin amellerinden daha faziletlidir” s6ziinti sdyledigi, miiellif tarafindan ifade
edilmistir. Ancak daha 6nce de benzeri bir rivayeti sarf eden mellifin yer verdigi
bu s6z de, muteber rivayet kitaplarinda bulunmamaktadir. Muasir hadisciler bu
rivayetin kizb oldugunu® sdylerken, bu ifade tiim Miisliimanlar nazarinda son
derece miistesna bir yeri olan Hz. Ali'yi fevka'l-beser bir konuma yiikseltmek
anlamini ¢agristirmaktadir.

5 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, 2/49

5t et-Tevbe 9/5.

> ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 2/160-161.

% Korkmaz, Sta’min Olusumu, 36-37.

7 Tabersi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 5/7-9.

Faysal Noor, “Ana Sayfa, Siibithatii’s-Siati ve'r-Red aleyha, el-imametii ve Efdaliyyetii Ali ra.”
(Erisim 11 Aralik 2022).
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Miiellifin ifadesine gore; “Hz. Ali en fdzil ve en dlimdir”, Hz. Peygamber’in dilinde
“Hz. Ali, ilim sehrinin kapisidir. Rastilullah’'in kardesi yerindedir.” Hicretten sonra “her
muhacir igin bir kardes tayin edilirken Hz. Peygamber, onu kendisine kardes ilan etmistir.”
Hz. Ali siiphesiz fazilet sahibi bir sahibe olup, isldm tarihinde miistesna bir yeri
vardir. Ashaptan digerlerinin de fazilet sahibi oldugu bilinen bir gergektir.*
Mezheplesme hareketleri ortaya ciktiktan sonra, “en faziletli” sahibenin kimligi
lizerinde yapilan tartismalar, farkli birer taassup Ornegi olarak mezhep
edebiyatimizda yerini almistir. Bu sahibenin, kendi isimleri etrafinda sonraki
donemde yapilan tartismalara dair bir dislincelerinin olmadigini rahathikla
soyleyebiliriz. Hz. Ali'nin ilmi ile alakali olarak; kendinden &nceki halifelere

60 ¢«

yardimct oldugu bilinmektedir.®® “Ortada karmasik bir mesele var ama onu ¢ézecek bir

Ali yok” sozii darb-1 mesel halinde sdylenmistir.** “

Ben ilmin sehriyim Ali de onun
kapisidir” sdzii en erken Taberani’de (6. 360/971) ge¢mektedir.® Buna benzeyen
“Ben daru’l-hikmetim, Ali de onun kapisidir” s6zii Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
Fedailii’s-Sahdbe’de® ve Tirmizi'nin (8. 279/892) Cami’iis-Sahih’inde gegmektedir ve
bu hadis her iki muhaddis tarafindan garib ve miinker olarak degerlendirilmistir.**
Ras(lullah’m, Hz. Ali’yi kendisi ile kardes ilan ettigine dair zayif bazi rivayetler

bulunmakla birlikte, Huneyf oglu Sehl ile kardeslik yaptig1 da zikredilmektedir.®
2.6. Hz. Ali’nin Comertligi ve Nefs-i Rasfilullah Olusu

Hz. Ali'nin cOmertligi ve nefs-i Rastlullah olusu miellifin ifade ettigi
basliklardandir. Once bir Miisliiman olarak, sonra da Hz. Peygamber’in en
yakinindaki bir sahibe ve onun evinde yetisen bir amcaoglu olarak, Hz. Ali’nin
cdmert olmasi sasilacak bir husus degildir. Maide suresinin 55. dyetinde®® gegen
“sizin veliniz” ifadesi icerisine, “iman etmesi, namazi kilmasi, zekdti vermesi ve riikii
edenlerden” olmas1 hasebiyle Hz. Ali de girmektedir. Bu Ayetin niizul sebebi igin,
Ubade b. Simit, Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Ali gibi isimler gegmekte,” ancak miiellif diger
isimleri atlayarak ayetin niizuliinii Hz. Ali’ye baglamaktadir. Miiellifin Hz. Ali’'nin

Selahattin Aydemir, Sahabe ve Deger-Sahabenin Faziletine Mutedil Bir Yaklasim (Istanbul: Siyer

Yayinlari, 2021), 62-63.

€ (g, siflik ve Kollari, 50.

¢ Nedvi, Hz Ali el-Murtezd, 138-139.

¢ Ebil-K&sim Miisnidii’d-diiny4 Siileymin b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemii‘l-Kebir,

thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1983), 11/65.

¢ Ahmedb. Muhammed b. Hanbel es-Seybant, Feddilii’s-Sahdbe, thk. Vasiyiillah Muhammed Abbas
(Beyriit: Miiessesetii'r-Risale 1403/1983), 2/634.

¢ Muhammedb.1sab. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahth, thk. Ahmed Muhammed $akir & M. Fuad
Abdiilbaki & Tbrahim Atve Avd (Beyr(it: Darii Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, ts.), “Fedailii Ai”, 20.

®  Nedvi, Hz Ali el-Murtezad, 51.

% el-Maide suresi, 55. dyet sdyledir: “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allahtir, Restliidiir, iman

edenlerdir; onlar ki Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekdti verirler.”

¢ Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/1720-1721.
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nefs-i RasGlullah olduguna delil gosterdigi ve icerisinde enfiisend kelimesinin
gectigi Al-i imran suresi 61. dyeti®® de ancak mezhebi bakis agisi ile yapilan bir
tefsirle bu konuya delil sayilabilir. Esasen bu &yetin siyakinda Hz. isa’dan
bahsedilerek onun durumu agiklanmakta, dogrunun Allah Tedld'nin katinda
oldugu bildirilerek, bu hususta ¢ekismenin anlamsizligi vurgulanmaktadir.
Miiellif, “Kim, Hz. Adem’in ilmini, Hz. Nuh’un takvdsini, Hz. [brahim’in hilmini, Hz.
Miis@’nin heybetini ve Hz. [sa’min ibadetini gérmek istiyorsa Ali b. Ebi Tdlib’e baksin.”
seklindeki rivayeti delil getirerek, “Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi ulu’l-azm peygamberler
ile beraber tutmustur” demektedir. Ancak bu rivayet hakkinda hadisciler, ravisinin
yalanci oldugu, metruk oldugu ve rivayetin mevz{i olduguna dair ¢ok yonlii

tenkitler yapmistir.*
2.7. Hz. Ali’nin Vasiligi ve imimeti

Risle miiellifi, “Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’in vasisi, halifesi, varisi ve kadist olarak
Miisliimanlarin  imami” oldugunu bildirmis, buna da kirtas hadisesini delil
gostermistir. Delil gosterdigi kirtas hadisesini izah ederken, “Hz. Ali’yi kendisine vast
tayin ettigini yazmak istiyordu” seklindeki iddiay1 dile getirmistir. Ancak, kirtas
olarak gecen hadisede Hz. Peygamber’in yazdirdig1 bir belge bulunmadigini géz
oniinde bulunduran ve Hz. Ali'nin vasiligi konusunu ¢ok yonli degerlendiren
Siddik Korkmaz, kirtas hadisesinin miiellifin agikladigindan farkli oldugunu izah
etmistir.”

Miiellif, Hz. Peygamber’in veda hacci doniisiinde Gadir-i Hum olarak bilinen
yerde’* Allah Teala’nin emri ile Hz. Ali’nin elini tutarak “onu size halife ve imam tayin
ettim” buyurdugunu séylemistir. Seyh Sadlik, Hz. Ali'nin Miisliimanlarin imamu,
mi’'minlerin emiri ve vasilerin efendisi olduguna dair bir habere yer vermistir.”
Akabinde Cebriil'in Maide suresi 67. Ayetini getirdigini, bu Aayetin Hz.
Peygamber’in insanlardan c¢ekinerek teblig etmekten sakindigi Hz. Ali'nin
imimetini salik verdigini savunmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ben kimin
mevldst isem Ali de onun mevlasidir” seklindeki s6zii sarf edince “Bugiin size dininizi

8 Al-i imran suresi 59-61. ayetleri sdyledir: “Allah nezdinde isa'nin durumu, Adem’in durumu

gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona “Ol!” dedi ve oluverdi (59). Gergek, Rabbinden
gelendir. Oyle ise siiphecilerden olma (60). Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda
cekisenlere de ki: Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak iizere, siz kendi ¢cocuklarinizi biz de
kendi ¢ocuklarimizy, siz kendi kadinlarimizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agiralim, sonra da dua
edelim de Allahtan yalancilar iizerine lanet dileyelim.”(61)

% Faysal Noor, “Ana Sayfa, Siibiihatii's-Stati ve’r-Red aleyha, el-imametii ve Efdaliyyetii Ali ra.”

(Erisim 29 May1s 2022).

7 Korkmaz, Sta’min Olusumu, 52-57.

' Kumml, Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak, 16.

72

Seyh Sadiik Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn, Emalfyyii’s-Sadiik (Beyrut: Miiessesetii el-
A’lami, 1430/2009), 221-222.
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tamamladim.” Maide suresi 3. Ayeti nazil olmustur. Bu hadise, Sia’nin imamet
konusundaki en 6nemli ve mutlak kabul ettigi bir iddiadir.”® Mellif de bu hadiseyi,
Sit distince dogrultusunda yorumlamaktadir. Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in
sarf ettigi sozler ve Sla'min imimetle iliskilendirdigi Ayetler, Sia disindaki
Miisliimanlar tarafindan farkli yorumlanmakta, Hz. Ali’nin imamete nass ile tayin
edildigine birer delil sayilmamaktadir.”

2.8. Hz. Hiiseyin Kimdir?

Hz. Hiiseyin, Hz. Peygamber’in kizi1 FAtima'nin ve Hz. Ali'nin ogludur. Lakabi
sehit ve seyyid olan Hz. Hiiseyin'in ismini Hz. Peygamber koymus,”® bagrina
basmis, aglamis ve nigin agladigi sualine “Onu azgin bir topluluk &ldiirecek, onlara
benim sefaatim ulasmayacak” buyurmustur.’® Hz. Hiseyin kiigiikken Hz.
Peygamber’in boynuna binerek oynardi. Selman-1 Farisi Ras(ilullah’tan naklen,
“Hasan ve Hiiseyin benim iki ojlumdur, onlart seven beni sevmistir, kim beni severse Allah
da onu sever..” soziinii sdyleyerek onlari sevmeyenlerin akibetinin cehennem
oldugunu bildirmistir. Risdle miiellifinin Hz. Hiiseyin'i katledecek toplulukla
alakali s6zii, ST miiellif Meclisi’nin “Bihdru’l-Envar” adli eserinde ge¢gmektedir.”” Hz.
Peygamber’in Hz. Hiiseyin’e olan sevgisini ifade eden ¢ok sayida bilgi bulunmasina
ragmen’® miiellif burada, Sii bakis acisini benimseyen miielliflerin rivayet ve
eserleri disinda malumata yer vermemistir.

2.9. Hz. Hiiseyin Nerede $ehit Oldu?

Risilede, Muaviye'nin Yezid'i veliaht tayin etmesinden baslayarak, Hz.
Hiseyin'in sehit edilmesine giden siire¢ anlatilmaktadir. Buna gore: Sam’a
hitkmeden Muaviye, hicri 60 yilinda vefati 6ncesi, oglu Yezid'e yaptig1 vasiyetinde:
“Benden sonra senin halife olman igin her seyi yaptim. Dort kisi biat etmekten sakind.
Abdullah b. Ebii Bekir, Abdurrahman b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Hiiseyin b. Ali. Bunlari
biata davet et, etmezlerse dldiir.” demis, o da basa gegince babasinin vasiyetini yerine
getirmek lizere Mervan b. Hakem’le istisare etmistir. Mervan da bu kisilerin
katledilmelerini istemistir. Kiife’deki bazi kisilerin tesviki ve daveti {izerine biitiin
yakinlari ile yola ¢ikan Hz. Hiiseyin, Firat kiyisindaki Kerbeld denilen yerde
durdurulmustur. Kife valisi Ubeydullah b. Ziyad, Omer b. Sa’d komutasinda bir
orduyu Kerbeld’ya gondermis, kusatilan, susuz birakilan, akrabalari birer birer
oniinde sehit edilen Hz. Hiiseyin de sonunda sehit edilmistir. Katledilmesinin

7 Tabersi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 3/227.
™ Figlaly, Imamiyye Stasi, 219-221.
”  Meclisi, Bihdru’l-Envdr, 10/127-128.
¢ Meclisi, Bihdru’l-Envdr, 10/128.
77 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, 10/128.

78

Figlal, Imamiyye Siast, 97-100.
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ardindan kesilen basi, Sam’a gétiiriilmiistiir. Miellifin bu hususta verdigi bilgiler,
tarih kitaplarinda bildirilenler ile mutabiktir.”” Emevi halifeleri hakkinda daha
once miellifin soyledikleri, onun diistincesini anlamaya yardimci iken, burada
Yezid’den bahsettiginde “aleyhi’l-la’ne/lanet iizerine olsun” demesi durusunu net
olarak aciklamaktadir.

2.10. Mitem ve Agira

Miiellif, Hz. Hiiseyin'in katledildigi asird giintinde nerelerde matem
tutulduguna dair: “Biitiin fran yaylasinda, Bagdad ve Kérbeld, Buhdrd, Yemen, Hindistan
ve Java adalarim” saymaktadir. “Bu giinlerde mdtem tutmak ya da aglamak dinen uygun
mu? Bin ii¢ yiiz sene evvel Kerbeld'da sehit olmus bir zata taziye ve agitin bir mana ve
faydast var mi?” suallerini soran miiellif cevabi da kendisi vermektedir.

“Uhud savasinda Hz. Hamza sehid oldu. Medine’ye dénen Miisliimanlarin
evlerinde agit sesleri yiikseliyordu. Ancak Hz. Hamza'mn ardindan aglayacak
kimsesi olmadigindan Rasdlullah mahzun oldu. Bunun iizerine ensdr
hamimlari, once Hz. Hamza'min evine gelerek Hz. Peygamber’in amcast icin
agladilar inlediler, sonra kendi sehidlerine agladilar. Halen bir beldenin
biiytiklerinin vefat yildoniimiinde gozyast dokiiliiyor. Hz. Hiiseyin ile kiyast
dahi miimkiin olmayan, ancak birkag bin kisinin tamdigi kimseler icin bu
adetler yapilirken bizim icin canini veren bir zat i¢in bunlar nasil yapilmaz.”

Aslira giiniinde, mitem tutulmasmin geregini izah etmeye calisan risale
miiellifi, cesitli basliklar1 agiklarken takip ettigi kitap ve siinnetten delil getirme
yerine, hayattan delil getirmeyi tercih ederek siradan insanlar icin bile yapilan
anma torenlerini Hz. Hiiseyin'in fazlasiyla hak ettigi sonucunu ¢ikarmustir. Vefat
eden bir kisinin ardindan yapilacak anma etkinliginin sinirlar1 islam’da
belirlenmisken, miiellifin dogrudan hayattan ilham alarak dini bir meselede
hiikkiim vermesi ustil bakimindan sorunludur. Miiellif, Hz. Hiiseyin i¢in tutulacak
mitem miinasebetiyle ne tiirli torenler yapilmasi gerektigi konusuna
deginmemistir. Ancak, Sii diisiincede mitem ya da anma térenleri basit bir
anmadan ibaret degil, mezhebin merkezine yerlestirilmis, “farz ve siinnet
namazlar”™ konumunda goriilen faaliyetlerdir. Mitem toérenlerinde Siilerin
kendilerine ettikleri eziyet vs. gibi hususlar ayrica bahis konusu edilecek
uygulamalardir.

Hz. ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etme hadisesini hatirlatan miiellif, “Hz.
Ismail kesilmedigi halde her sene binlerce koyunun kurban -edildigini, kissasin
dinleyenlerin agladigimi, Hz. Hiiseyin’in ise basina gelen felaket icin Muharrem ayinda

7 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 3/407-443.
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Kasim Toprak, Ziyaret-i Erbain (Istanbul: Onséz Yayinlari, 2013), 23.
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taziye tutularak aglanmast ¢ok degildir” demektedir. Kerbeld’'da islenen ciiriim
hatirlanarak 2slird gilinlinde matem tutulmasina karsi ¢ikilmasini, kendisini
Miislimanlar icin fedd etmis olan Hz. Hiiseyin'e vefasizlik sayan miiellif, Hz.
Peygamber’in, hayatta iken bu duruma aglamasini delil gstermektedir.

Biitiin islAm diinyasinda 4srd® giinii siinnette gectigi {izere® orug ve
dolayisiyla ibadet giinii olarak telakki edilir. Bu giinde yasanan Kerbel4 faciasi, her
mii'minin yliregini sizlatan bir acidir. Bu sebeple miiellif, 4slira giliniiniin bir seving
ve cosku giinti olan bayram degil, aksine bir acinin hatirlanmasina vesile olan
matem giinii oldugunu izah etmek gayesiyle bu risaleyi yazmistir. Ancak islam’da
yas ve matem konusunu dini delillerden bagimsiz aciklamaya calismistir. Hz.
Peygamber’e nispet edilen bazi rivayetlerde, islim’da matemin nasil olmasi
gerektigine yonelik bilgiler bulunmaktadir. Buna gére; “Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden bir kadimin zevcinden bagska bir 6lii icin ii¢ gtinden fazla yas tutmast helal
degildir. Lakin kadin, zevcine karsi dért ay on giin tessiiriinii izhar eder™®, Hz. Peygamber
“Cocugunun kabri basinda feryat ederek aglamakta olan bir kadinin yanindan gegmisti de
Allah’in gazabindan kork ve sabreyle™ buyurmustur. Baska bir rivayette ise Hz.
Peygamber’in kizi Zeyneb’in oglu vefat etmek tizere iken, Rastilullah oraya gitti ve
can ¢ekisen ¢ocugu kucagina aldi. Bu esnada Rastilullah’in gézyaslar1 akiyordu. “Ya
Rasilallah, bu yas nedir denilince Hz. Peygamber: Bu gozyast Allah'in kullarimin goniillerine

7785

koydugu rahmetidir.

Goriildig gibi mevtanin arkasindan yapilabilecekler hususunda rivayet
kitaplarinda cesitli bilgiler bulunmaktadir. Miiellif, 4s(ird giinlerinde yapilmasi
uygun olan davranislar igin, bu eserlerde gegen rivayetlerden bagimsiz olarak
kanaatini agiklamistir.

81

A_ANM

Yusuf Sevki Yavuz, “Asfird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlars,
1991), 4/24-26.

ibn Abbas’in (ra.) sdyle dedigi rivayet edilmistir: Nebi (sa.) Medine’ye hicret buyurdugunda,
Yahudilerin &s(ira gilinii orug tuttuklarini gérdii de: “Bu ne orucudur?” diye sordu. Cevaben:

82

Bugiin, salih bir giindiir; bugiin Allah Te4la’nin Israil ogullarina, diismanlarindan kurtulus nasip
ettigi giindiir. Musa (as.) buna siikiir olarak oruc¢ tutmustur. Biz de tutariz dediler. Hz.
Ras{ilullah: “Biz Musa’ya sizden daha yakiniz” buyurdu da o giin orug tuttu ve ashabina da bunu
emretti. Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebid, Sahih-i Buhar? Muhtasar: Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, cev. Kamil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1974),
6/308-309.

8 Zebid1, Sahih-i Buhari Muhtasar, 4/363.

8 Zebid1, Sahih-i Buhari Muhtasari, 4/369.

8 Zebid1, Sahih-i Buhari Muhtasari, 4/376-377.
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3. Risale Metninin Tavsifi

Yevm-i ‘Astrd’da Si‘flerin Icrd-y1 Ayini adiyla Osmanlica yazilan risale,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “Risaleler”®
veri tabaninda matb( halde kayithdir. Bir mecmua igerisinde olmayip,
miistakil bicimde basilmistir. 18 sayfadan (9 varak) miitesekkil risilenin
kapak sayfasinda eserin ismi, miiellifinin adinin ilk harfleri (& .») ve
miinderecit yer almaktadir. Bu sayfa, ayni zamanda eserin basildifi yer
ve tarih kayitlarimi da ihtiva etmektedir. Buna gore eser, Istanbul
Matbaa-i Ahmed Kamil'de 1344 senesinin Muharrem ayinda basilmistir.
S6z konusu tarih, miladi takvimde 1925 yiliin Temmuz ayma tekabiil

etmektedir.

Miinderecat (icindekiler) kisminda miiellif, risilesinin muhtevasini
teskil eden basliklari kisaca okuyucuya iletmistir. Buna goére risile,
“Sebeb-i tahrir-i risile; Sii ne demektir; Siiler, halifelere itikdd ederler mi;
Ras@ilullah’tan sonra sabiku’l-isldim olan kimdir; Hazret-i Ali el-Murtaza
kimdir; Ali, insanlarin en cesur ve en secii idi; Hazret-i Ali, insanlarin en
fazil ve Aalimidir; Hazret-i Alf, Ras(lullah’in karindasi makdmindadir;
Hazret-i Ali, insanlarin en sahisi idi; Hazret-i Ali, nefs-i Ras(lullah’tir;
Rastlullah, diinyadan hin-i rihletinde kendisine Hazret-i Ali'yi vasi tayin
etti mi; Imam Hiiseyin kimdir; Hazret-i Hiiseyin nerede sehid edildi;
imam Hiiseyin'e bugiin nerelerde matem tutulur?” gibi muhtelif
baslklar1 ihtiva etmektedir. Eserin asil kismini teskil eden birinci
sayfadan itibaren ise bahis konusu edilen basliklar, kendi igerisinde
miistakil ~ sekilde  degerlendirildikten sonra esere son  verilmistir.
icerisinde Ayet ve hadis iktibaslarina da yer verilen risilenin dili, son
derece acik ve sade bir isllba sahiptir. Risdle, yazildigi dénemin $ii din
anlayisini  gostermesi bakimindan 6n plana ¢ikmaktadir. Asagida, adi M.
A. olarak remzedilen miellifin kaleme aldig1 risile glinimtz Tiirkgesine
aktarilarak okuyucuya iletilmistir.”

% Bk. ISAM, islam Arastirmalari Merkezi, “Risaleler VT-Yevm-i As@irada Siflerin icra-y1 Ayini”,

(Erisim 24 May1s 2022).
¥ Risilenin cevirisi ile ilgili belirtmek istedigimiz birkag husus sdyledir: Metnin ¢eviri yazisinda,
risilenin telif edildigi dénemin (1925) dil ve gramer hususiyetleri dikkate alindi.
Transkripsiyonda sadece uzun iinliiler (3, 1, @) ile ayn () ve hemze () gdsterildi. Kalin
sessizlerden sonra gelen uzun unliiler icin (3, 1, @) seslerinden faydalanildi. Risilenin sayfa
numaralari i¢in (1), (2), (3) vs., metin icinde anlamin tamamlanmasi adina tarafimizca ilave
edilen kelime ve ibareler icin [] kullanildi. Sahis isimlerinden sonra gelen dua ciimleleri italik
gosterildi. Diyalog ciimleleri tirnak (“...”) igerisine alindi. Miiellif, risdlesine iktibas ettigi bazi
ayet ve hadislerin terclimesini metin igerisinde vermistir. Ancak terciimesi yapilmayan yet ve

hadisler de mevcuttur. S6z konusu 4yet ve hadislerin terciimeleri dipnotta gosterildi.
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4, Risilenin Cevirisi
[Metin]
Yevm-i ‘Astirada $iflerin icra-y1 Ayini
Yazan: M. A.

Miinderecat: Sebeb-i tahrir-i risile - Si1 ne demektir? - Si‘fler halifelere
i‘tikad eder mi? - Rasfilullah’tan sonra sabiku’l-islim olan kimdir? - Hazret-i
‘Aliyyii'l-Murtaza kimdir? - ‘Ali insinlarin en ces{ir ve en seciT idi - Hazret-i ‘Alf,
insinlarin en fazil ve en ‘Alimidir - Hazret-i ‘Ali, Ras@lullah’in karindasi
makamindadir - Hazret-i ‘Alf, insinlarin en sahisi idi. Hazret-i ‘Ali, nefs-i
Rastlullah’tir - Ras(lullah, diinyAdan hin-i rihletinde kendisine Hazret-i ‘Ali’yi vasi
mi ta‘yin etti? - Imam Hiiseyin kimdir? - Hazret-i Hiiseyin nerede sehid edildi? -
imam Hiiseyin’e bugiin nerelerde matem tutarlar?

{stanbul Muharremii’l-Haram 1344 /Temmuz 1925, Matba‘a-i Ahmed Kamil
(1) Yevm-i ‘Astirada $i‘ilerin icra-y1 Ayini
Sebeb-i tahrir-i risile

Gegen sene Muharremii’l-Hardm'in on birinci ya'ni yevm-i asirdnin ertesi
glinii Darul-Fiinin’da tahsil gormiis olan Gteden beri tamistigimiz bir zita
Tepebasi’'nda tesadiif ettim. Kendisiyle selimlasmamizi miite‘akib: “Bayraminizi
tebrik ederim.” dedi. Birden bire fevkalade ta‘acciib ve hayret ettim ve kendisine:
“Nasil bayram, hangi bayramdan bahsediyorsunuz?” dedim. Bana cevaben dedi ki:
“Nasil bayram olacak cAnim, aslird bayramindan bahsediyorum, fakat sizin bu
aslirddan bir sey anlamadik. Bu séziiniize fevkalade miite’essif oldum.” Bunu cahil
bir kimse soyleseydi belki bu kadar miite’essir olmazdim; fakat sizin gibi Darul-
Flinlin tahsili gérmiis bir efendinin, siranin bayram olmadigini bilmedigi her
halde acinacak bir keyfiyettir. ‘Azizim 4slird bayram degildir. Belki (2) yevm-i
matemdir. Nasil oluyor da bu 4na degin siz bunu bilmiyorsunuz?” Dostum benden
oziir diledi ve: “Vallahi birader herkes 6yle sdyliiyor.” dedi. Bu sézii ile kendisinin
ma‘z{ir tutulacagini samyordu. Filhakika tedkik ettim, hemen herkes hatta
memleketin udebasi meyaninda bulunanlardan bazilari bile astiray1 bayram add ve
telakki ettiklerini veya Silerin 4stird giinii bayramlastiklarin1 zannettiklerini
gordiim. Iste Cenab Sehabeddin Bey’in vaktiyle Servet-i Fiinlin’da intisar eden bir
makalesinden bir satir: “...ma‘a eze’d-devleti® 4s{ird bayramini te’sis etmekle...”
Kezalik bundan bir buguk ay akdem Bayezid inds Niim{ine Mektebi’nde mu‘allime
hanim derste talebeye tarfh-i islim’dan bahsederken iranilerin Hazret-i

% ma‘a eze'd-devleti: devletin kaldirilmasiyla...
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Muhammed’in (sa.) torunu olan imam Hiiseyin’i sehid ettiklerini ve simdi pisman
ve nadim olduklarini ve ba‘zilarinin yevm-i sehadete miisadif olan Aslird giinti
senlik yaptiklarini s6yledigi mesm@‘um oldu.

Tedkik ettim, nasil olur da tarithe bu kadar mugayir olan bu uydurma, serapa
kizb ve diir(igdan ‘ibaret olan bu ericif, talebeye telkin ediliyor. Hak ve hakikat bu
kadar tahrif edilerek efsine ve efsin kabilinden olan bu hikiyat-1 vahiye ile
talebenin gozleri kapatiliyor. Nasil oluyor da mu‘allimeligi meslek ittihdz eden bir
kimse kiirre-i arzda ‘azim inkilabata sebebiyet veren bir vak‘a-i mithimmenin
esasina vakif olmuyor. ‘Acabi mu‘allime hanimin bir maksad-1 hus{isi mi vardir. (3)
Bunlari talebeye takrir ve tedris etmekte gizli bir fikri mi mevcittur. Tedkik ettim.
Ancak mu‘allimenin cehiletinden bagska hicbir fikr-i mahsisu olmadigini gérdiim.
Ve Peygamber’in torununu franlilarin degil belki Emevilerin ikinci halifesi olan
Yezid ‘aleyhi’l-lane tarafindan sehid ettirildigini 6grenmesi iciin kendisine ‘Ali
Resdd Bey'in te’lif ettigi ve el-yevm liselerde okunan tarth-i ‘umiminin yiiz birinci
sahifesini ve kezalik ‘Ali Seydi ve ‘All Resad tarafindan ‘idadilerde okutturulmak
tizere te’lif olunan ii¢ cildlik tarthini génderdim ve ikinci cildinin yirmi tigiincii
sayfalarinda su yazilar1 okumasini tavsiye ettim.

“Mu‘aviye’nin oglu Yezid gayet zeki ve kurnaz ve hicbir seyden arlanmaz bir
mahlik oldugundan ve Hazret-i Hiiseyin mevcit olduk¢a te'min-i istiklal
edemeyecegini anladigindan tizerine bir firka sevk eyledi. Kerbela civirinda vuk{i‘a
gelen kanli bir muhirebede Hazret-i Hiiseyin gayet acikli bir siirette sehid edildi.
Al-i Beyt-i Rastil'den yalniz pek kiigiik olan Zeynelabidin kurtuldu. iste Kerbela
vak‘a-i dilslizu bundan ‘ibarettir. Hazret-i Hiseyin'in katili $imr isminde biri idi.”
Tasavvur buyurulsun, on sene liselerde tarth okuyan bir efendi, Islim olmak
dolayisiyla kendisini ‘aldkadir etmesi bir tarafa birakilsa bile Miisliméanlar
arasinda biiyiik tebeddiildta ba‘is olan islamlar1 bugiinkii su hal-i piir-melale
diisiiren ve beynennis yiiz bin fitne ve fesddin ¢ikmasina (4) sebebiyet veren,
tarthin en mithim faci‘asinin kiinhiine vakif olmadan kitabi kapiyor.

$11 ne demektir?

AN

S11 mezhebi demek, Hazret-i Hitemii’'n-Nebiyyin ve Ehl-i Beyt'in din ve
mezhebi demektir. $i‘ller, muhibb-i Ehl-i Beyt-i Rasl olurlar.

Si‘iler, halifelere i‘tikad ederler mi?

Hazret-i Peygamber’in vefatindan bu giine kadar gelen halifelerin hicbirine
i‘tikad etmezler. Zaten hadis-i serif de bunu mii’eyyiddir. Yalniz Hazret-i ‘All
kerremalldhu vechehuyu Peygamber’in vasisi ve halifesi ve Miisliimanlarin imami
bilirler. Ben? Umeyye giirGhu asld hilafete miistehakk degiller idi. Ekser-i
evkatlarmi zulim ve fisk ve fiiclir ile gegirmislerdir. Bircok def'a ahkdm-1
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seriiyyede ‘4ciz kalmiglardir. Ba‘zen ciiniib iken halka imimet etmisler ve
namazdan sonra izhir-1 cenabet etmislerdir ve sarhos olarak imamete gecip sabdh
namazini dort rek‘at kilmiglardir.

Rasfilullah’tan sonra sabiku’l-islAm olan kimdir?

Réslullah’tan sonra sibiku’l-islim olan Peygamber’in damadi (5) ve
amcazAdesi ve biraderi olan ‘Al{’dir. Eb{ Bekir Hazretleri kirk yasinda, Hazret-i ‘All
ise tifl-1 sagir iken Iména geldi. Tiflin iman ve ta‘at ve ma‘siyetine ve kiifriine i‘tibar
olunur mu? Tiflin imin ve td‘at ve ma'siyetine ve mistehakk-1 sevab ve ikab
olduguna A4yat-1 Kur’aniyye ve deldil-i katiyye mevcuttur. M{si ile Hizir
yekdigeriyle refik olup giderken Hizir miistehakk-1 ikab bir tifl katletti ve bu ayet
nazil oldu ( ..A%s Wie Gl 1y u-m lillils ) Cocugun katlinde Hazret-i Mfisa Hizir'a
i'tiraz etti. Cevabinda (1283 Uik Laga 5 () Uaidd (iiesa 315 &8 23401 415) 2 0 cocuk
katle miistehakk mu idi, yoksa Hizir zalim mi idi? Allah Te'4la Hazretleri zalimi
Kur’an’da methetmez. Hizir ise enbiya-y1 ‘izamdandir. Ve kezalik Hazret-i ‘Isd’ya
Alldhu Te‘3ld tuftliyetinde kitdb ve niibiivvet-i kerdmet buyurdu. Ve kezilik
Hazret-i brahim ‘aleyhisseldm tevelliid ettiginde o devrin zalim hiikiimdarindan
korkan validesi Hazret-i Tbrahim’i bir seye sarip bir irmak kenirinda gizledi.
Hazret-i ibrahim elini yiiziine siiriip kelime-i tevhid getirerek kendine sarili olan
seyi act1 ve viicidunu pak ederken validesi gordii ve korktu. Kelamullah dahi bunu
natiktir.

Hazret-i ‘Aliyyii’l-Murtazi kimdir?

‘Aliyyli'l-Murtaz4, Peygamber’in amcasi Ebi Talib’'in mahdlim-1 ‘4lileridir. (6)
Sifler ‘Ali bin Ebi Talib’i, emirii’l-mii’minin bilirler ve bu lakab-1 serif, Allah ve
Ras@l’uniin emriyle yalniz miinhasiran Hazret-i ‘Ali'’ye mahs(stur derler. Hatta
zaman-1sa‘adette ona emirii’l-mii'minin diye hitab olunurdu ve digerleri hakkinda
emirii’l-mii'minin hitab1 vuk(i‘a gelmemistir. (.40 S5 Wil )** Ayet-i celilesinin
hiikmii tizere Hazret-i Ras(il'iin zamaninda ekseriya ona “veliyyullah ve “veliyyii'l-
mii'minin” diye hitab eylerdi.

Si‘ler, Hazret-i Ras{ilullah’tan sonra ‘Ali’"den daha efdal, daha ‘4lim, daha sect’,
daha halim, daha sabfir, hicbir kimsenin mevctid olmadigini biliyorlar. imaninmn

89

el-Kehf 18/74. “Yine yiiriidiiler. Nihayet bir erkek ¢cocuga rastladiklarinda (Hizir) hemen onu
oldiirdii. Musa dedi ki: Tertemiz bir cani, bir can karsiligi olmaksizin (kimseyi dldiirmedigi
halde) katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!”

% el-Kehf 18/80. “Erkek ¢ocuga gelince, onun ana-babasi, miimin kimselerdi. Bunun i¢in
(cocugun) onlar1 azginlik ve nankérliige bogmasindan korktuk.”

%t el-Maide 5/55. “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah’tir, Res(liidiir, iman edenlerdir; onlar ki

Allah’'in emirlerine boyun egerek namaz kilar, zekati verirler.”
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dogrulugu, niir-1 ‘ilmi, kuvvet-i nefsi, 4dab ve ahlak-1 hasene ile ittisafi, sabri, hilm
ve t4‘ata miidavemeti ve siibiihattan ictinabi, sehiveti ve seciati, ‘ilim ve ‘irfani,
‘ismet ve tahareti, hikmet ve zehadeti temAyiiz etmistir. Thy4-y1 din yolunda cemi'-
i gazavatta miisrik ve kafirleri heldk edip asld firdr etmemis ve Peygamber
efendimiz onun bir darbe-i seyfini ins ve cinnin a‘'malinden efdal buyurmustur ve
ona nir-1 ¢esm, ibn-i ‘amm ve birader gibi elkab-1 mahsisa ile hitab eylemistir ve
Hazret-i ‘Ali puta asla ve kat'a tapmamistir.

‘Ali, insanlarin en cesfir ve en seci‘i idi

Ehl-i Kureys, Hazret-i Peygamber’i sehid etmeye karar verdiler. Cebra’il-i
Emin, Hazret-i Rabbii'l-‘Alemin tarafindan gelerek Peygamber’i bu halden (7)
haberdar eyledi. Ve (3uaedb &l & 3)).*2 Medine canibine hicret eyle dedi.
Peygamber efendimiz buna muttali‘ olunca ‘Aliyyi’l-Murtaza’yr da‘vet eyledi ve:
“Ya ‘Alil Emr-i ilahi budur. Kiiffar serrinden emin olmak tizere bu gece benim
yerimde beytiitet edesin. Benim yatagimda yat ve benim her gece iistiime
orttiigiim yesil biirde-i hadramu tistiine 6rtiin.” Rastlullah kendinde olan vedayi'‘i
ve emanetleri Hazret-i ‘Ali’ye teslim eyledi ki s8hiblerine verip kendi dahi ol
serverin ‘akabince Medine’ye gele. Bu emir asla ‘Alf’ye gii¢ gelmedi. Sigar-1sinniyle
beraber havfa diismeyerek muhabbet ve ihlas: yiiziinden: “Ya Ras(lallah! Benim
bin cAnim olsa Allah’in emrine feda ederim.” dedi ve Peygamber’in firds-1 hassi
lizere yatip ol rida-y1 hadramiyi {izerine ¢ekti. Bu siiretle kendisini Hazret-i
Peygamber’e fed eyledi.

Hak Te‘4la Cebra’ll ve Mika'il’e buyurdu: “Ey mel@’ikeler! Ben, sizlerden iki
nefere birdderlik versem, biriniz diger birdder yolunda canini fedd eder mi?”
Onlar: “Ey ilah! Biz ‘6mriimiizti kimseye bagislamayiz.” dediler ve siikiita vardilar.
Emr-i ilahi oldu: “Ey mel@’ike! Yeryiiziine niiz{il edin ve ‘Ali bin Ebi Talib’e nazar
kilin ki benim Ras@l'imiin yolunda nasil cAnini fed4 etmektedir.” Onlar dahi, Hak
Te‘4la’nin fermani tizere yere indiler. Cebra’il, ‘Aliyyii’l-Murtaza'nin basi ucuna ve
Mika’1l ayagi ucuna durdu. Ve Cebrd’il eyitti: “Ya ‘All! Senden gayri kim vardir ki
Hak Te‘4la onunla melekleri iizerine miibahat eyleye.” isbu ayet dahi (8) ol gece
nazil oldu. (sl a5 15 4 cilia ha #5340 (5,38 (o W (10 3)"? il4 Ahirihi’l-Ayeh. Bu
sliretle Hazret-i ‘Ali kendi cinindan gecerek hayatini Peygamber’e fedd ve
Rasflullah’t himiye eyledi. Birkag¢ giin sonra Ras(lullah’in kerimesi FAtimatii'z-
Zehra'y1 ve kélesi Zeyd'in haremi ve oglu Usadme’yi develere bindirerek en éndeki
devenin dizginini Zeyd'in eline verdi ve Ehl-i Beyt'ini hattd deve ve koyununa
varincaya kadar yalniz basina Mekke’den ¢ikarip Medine’ye gotiiriirken Halid bin
Velid, kiiffir-1 Kureys ile katl ve girat (saldir1) maksadiyla giirth giirtth ‘Ali’nin

%2 “Allah, sana hicreti emrediyor.”

9 el-Bakara 2/207. “Insanlardan &yleleri de var ki, Allah’in rizasini almak icin kendini feda eder.

Allah da kullarina sefkatlidir.”
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yolunu kestiler. Hazret-i ‘Ali develeri kenira ¢ekmesi icin Zeyd’e emretti ve kilicini
cekerek yalniz basina biitiin kiiffara i14n-i harb etti. Kiiffar bir zerre kadar bir sey
almaya kadir olamadilar ve ctimlesini Rastlullah’a eristirmistir.

Yevm-i Uhud’da ‘asikir-i islimiyye miinhezim oldular. Miisliimanlar
hezimete yiiz tutup perisan oldular ve Rastilullah’t yalniz birakarak firar eylediler.
Hazret-i Peygamber’in viiclid-1 miibarekine birtakim zahmlardan dolay: za'f tari
olmus ve bir ¢ukura diismiistii. Cukurdan ¢ikmak icin kuvveti kafi gelmiyordu. Ol
héletde ‘Alf bin Ebi Talib ve Talha bin ‘Ubeydullah radiyalldhu anhumd yetistiler.
Talha c¢ukura indi oturdu. Hazret-i Peygamber miibarek ayagini Talha'nin
omuzuna koydu ve ‘Aliyyii'l-Murtazd’'nin miibarek elini tutup ¢ukurdan disar1
cikt1. Kiiffar, Seyyid-i ‘Alem’in cukurdan c¢iktigmi gdriince hiicim eylediler.
Hazret-i ‘All (9) filhal ol kavme miiteveccih oldu. Birkaginin cAnini cehenneme
gonderdi. Bakisi perisan oldular. Diger bir cemi‘at keza hiiclim ettiler. Nebi, veliye
isiret etti. Veli onlarin dahi haklarindan geldi. Ol esndda Cebra’il ‘aleyhisselam hazir
oldu ve Peygamber’e: “Aliyyii'l-Murtazd muvasit ve mu’dhit serd’itini yerine
getirdi.” dedi ve Peygamber Efendimiz de cevaben: (4 Ul e 4) Ya'ni ‘All
bendendir ve ben ‘Al¥'denim. Cebra’il: (wSis W) ya‘ni ben dahi sizlerdenim dedi.

Berd'et slresini kiiffira okumak i¢in Eb{i Bekir Hazretlerinin ma‘iyetine bir
firka ‘asker verilip Mekke’ye gonderilmis iken Berd’et stiresini kiiffara kira’ati
Allahu Te‘al4, ‘Ali’ye emreyledi ve Rastlullah dahi emr-i ilahlye mebni Eb(i Bekir'in
ve ‘asdkirin geri donmesini ve isin, Hazret-i ‘Ali’ye teslim olunmasini emreyledi.
Hazret-i ‘Ali yalniz basina giderek yolda Eb{i Bekir'den Ber’et siiresini geri ald1 ve
yalnizca gidip 4yet-i serifeyi Mekke derinunda kiiffara kird’at eyledi ki ol 4yet daht
budur: (b 5835 5 Eaa G a1 86 2540 555 103 138)* Hendek Gazvesinde Hazret-
i Peygamber buyurdular: “Ali'nin Hendek harbinde bir darbe-i semsiri, ins ve
cinnin ta‘atlerine beraberdir. () el Jae) (3o Juail 33l o5y 8 e ol 0 Sle 4
Akl o.5)

Hazret-i ‘Alf, insanlarin en fizil ve en ‘alimidir

Hazret-i Peygamber buyuruyor: (\b le s alall 43 Ul) Ben ‘ilim sehriyim ve
‘Ali, o sehrin kapisidir.

% et-Tevbe 9/5. “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde &ldiiriin; onlar1 yakalayin,

onlar1 hapsedin ve onlar1 her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tevbe eder, namazi
dosdogru kilar, zekdti da verirlerse artik yollarini serbest birakin. Allah yarhigayan,
esirgeyendir.”
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(10) Hazret-i ‘Alf, Ras(ilullah’in karindasi makamindadir

Hicretin sekizinci ayinda Hazret-i Muhammed, mescidde elli nefer ensar ile
elli nefer muhAcirini birbirine karindas eyledi, bir mu’ahat da muhicirler arasinda
yapti. Eb{l Bekir ile ‘Omer’i, Talha ile Ziibeyir’i, ‘Osman ile ‘Abdurrahman bin ‘Avf1
karindas eyledi. ‘Aliyyil-Murtazi, Hazret-i Peygamber’e su’al eyledi ki: “Ya
Rasflallah! Yaran arasinda ‘akd-i mu’ahat buyurup her birini birbirine karindas
eyledin. Bana higbir karindas ta‘yin buyurmadin. Benim karindasim kim olacak?”
Hazret-i Peygamber cevaben: (3_A¥)s Wil & Al il 5 &lsal W) Ya'ni diinya ve
ahirette sen benim karindasimsin ve ben de senin karindasinim dedi.

Hazret-i ‘Alf, insanlarin en sahisi idi

Hazret-i ‘Alf ekseriya fukara ve mesakin ile musdhabet eder ve malik oldugu
seyi Allah yolunda nafaka verip sarf ederdi. Bu ayet dahi Hazret-i ‘Ali hakkinda
nazil olmustur (&538)5 4555850 &5555 8 stall & Coll 1 5tal (il 5 A5 1 4835 1) 22

Hazret-i ‘Alf, nefs-i Rastilullah’tir

(Sl d cid Ja38 g0 2 R0l p Undilp Rellay Uslag aKaliil el $35 1 50s (8
&agé@\...)% (11) Cenab-1 Hak, Kur’an-1 mecidinde Hazret-i ‘Ali’nin, nefs-i Rastilullah
oldugunu bu ayet-i serife ile zikretmistir. Hazreti Peygamber buyuruyor: (ol 3 (s
wdie (B e ) 5 AT (B s G sala el ) () el B s saale (Bl )l
Al ) o e I kil Rashlullah bu hadis-i serifi ile Hazret-i ‘AlY’yi, ulu’l-azm-i
enbiydya beriber tutmustur.

Rasfilullah diiny4dan hin-i rihletinde kendisine Hazret-i ‘Ali’yi vasi mi ta‘yin
etti?

Hazret-i ‘Alf, Peygamber’in vasisi ve halifesi, varisi ve kadi-i dini ve
Miislimanlarin imamidir. Rastlullah halet-i nez'de idi. Ashaba isaret edip emir
buyurdular (s 1 shaaiy LS oS8 CiS) s 3 5305 3 53)%8 Ya'nd bana kitab ve devat ve
kagid getirin sizler i¢in bir kitdb yazayim ki td benden sonra dalalete dicar
olmayasiniz ve Hazret-i ‘Ali’yi kendisine vasi ta'yin ettigini yazmak istiyordu.
Gadir-i Hum’da da Allahu Te‘4la'nin emri ile Ras(lullah, ‘Ali’nin elinden tutup onu

size halife ve imim ta‘yin eyledim. Haccetii'l-veda”da Ras(il-i Hud4, Gadir-i Hum

% el-Maide 5/55. “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah’tir, Resfliidiir, iman edenlerdir; onlar ki

Allah’'in emirlerine boyun egerek namaz kilar, zekat1 verirler.”
% Al-i imran 3/61. “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda cekisenlere de ki: Geliniz,
sizler ve bizler de dahil olmak {izere, siz kendi ¢ocuklarinizi biz de kendi ¢ocuklarimiz, siz kendi
kadinlarinizi, biz de kendi kadinlarimizi cagiralim, sonra da dua edelim de Allah’tan yalancilar

lizerine lanet dileyelim.”

o7 Hz. Adem’in ilmini, Hz. Nuh'un takvasini, Hz. ibrahim’in hilmini, Hz. Musa'nin heybetini ve Hz.

[sa’nin ibadetini gérmek isteyen Ali b. Ebi TAlib’e baksin.

% “Bana kalem ve kagit getirin de size bir yaz1 yazdirayim da benden sonra dalalete diismeyin.”
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nim mahalle geldiginde orayr menzil ittihdz etti ve emr-i ilahi tizere Cebrd’il
hemén [0] mahalde n4zil olup bu 4yet-i serifeyi getirdi ( e < 358 &5 O 550 i
Qi el W 0xd 8 35 355) 2 (12) Rastlullah bazi ashabdan ihtiyad edip bu emri
iblag eylemek babinda miitefekkir iken (...C# (e dlaasi &l 5,.)1 Ayeti nazil oldu ve
ol vakit ‘Alf bin Ebi Talib’in elinden tutup deve cihdzindan tertib olunmus bir
minbere ¢ikararak buyurdu (eble Ge e 5oVl 5 Ge JIs aell) oY 50 (o 1368 oY 50 S (4
aadlls (o e el 5 4138 e JAS 5 0 jeml (ga 5 jail 5)1" der-‘akab bu Ayet nazil oldu: (53
U a3 480 a5 s e Sl iy 1K1 27 102

Imém Hiiseyin kimdir?

imAm Hiiseyin, fahr-i ‘dlem Hazret-i Muhammedii’l-Mustafd’nin kerime-i
necébetleri, FAtimatii'z-Zehrd'nin ve Hazret-i ‘Aliyyi’l-Murtaza’'nin mahdim-1
miibarekleridir. Hazret-i Hiiseyin'in lakabi sehid ve seyyiddir. Hazret-i Hiiseyin
tevelliid ettikde Hazret-i FAtima, [onu] Peygamber’in yanina getirdi. Peygamber
Efendimiz onun ismini Hiiseyin koydu. Ondan sonra bagrina basti ve agladi.
Agladiginin sebebi su’al olundukda Hiiseyin’in héline aglarim dedi. Y4 Ras(lallah
heniiz Hiiseyin'e aglamay1 micib bir hal ‘4riz olmadi ki aglarsin diye soruldukda
sOyle buyurdu: (ielad sy ans (e A Ll) 4ll 18) 1° fmim Hiiseyin tifl-i sagir iken
Hatemii'l-Enbiya ve Server-i K&'inatin boynuna binip catik yiirtimek i¢in ayaklarini
Ras{ilullah’in sadr-1 miibarekine urdukda Rasfilullah iftihar ederek (s 5 SI 1) ans
S all a23)1% der idi.

Selman-1 Farisi’den menkuldiir. Rastilullah sallalldhu te‘dla ‘aleyhi ve sellem (13)
buyurdu ki: ()37 (.4 4l Js) (e 5 nd lagaad (e 5 (Al Gpmaal) 5 5ual))'® Ya'ni Hasan
ve Hiiseyin, benim iki ogullarimdir. Her kim ki onlara meyl ve muhabbet eder bana
muhabbet etmis olur. Her kim ki bana muhabbet eder Allah’a muhabbet etmis olur.
Her kim ki Allah’a muhabbet eder, Cenib-1 Hak onu cennet-i a‘laya idhal eder. Her

*  el-Maide 5/67. “Ey Res{il! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun

elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kfirler

topluluguna rehberlik etmez.”

10 el-Méide 5/67. “Allah seni insanlardan koruyacaktir.”

100 Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allahim! Ona dost olana dost ol. Ona diismanlik

edene diisman ol. Ona yardim edene, yardim et. Onu terk edeni, terk et. Ona zulmedenleri

lanetle.”

12 el-Maide 5/3. “Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din

olarak islam’1 begendim. Kim, goniilden giinaha y&énelmis olmamak {izere aglik halinde dara
diiserse (haram etlerden yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. ”

1% “Benden sonra onu, kendilerine sefaatimin ulasmayacagi azgin bir topluluk dldiirecek.”

14 “Ne giizel bir binici seni buldu ve ne giizel bir binek.”

1% “Hasan ve Hiiseyin benim iki oglumdur, O ikisini seven beni sevmistir, beni seven de Allah’t

sevmistir.”
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kim ki Hasan ve Hiiseyin’e diismanlik eder Huda-y1 Miit‘eal Hazretlerine diismanlik
etmis olur ve onlarin yeri cehennemdir.

Hazret-i Hiiseyin nerede sehid oldu?

Sam’da icra-y1 hitkimet eden Mu‘aviye, tarih-i nebevinin altmisinci senesinde
vefat etti. Hastaliginda oglu Yezid ‘aleyhi’l-la‘neye soyle vasiyet etmisti: “Senin
hiikiimdar ve halife olman i¢in ne 14zimsa hepsini yaptim. Diinya halk: sana bi‘at
ettiler. Ancak dort kisi bi‘attan istinkaf etti. Biri ‘Abdullah bin Bekri’s-Siddik, digeri
‘Abdurrahméan bin ‘Omer el-Farik, {iciinciisii ‘Abdullah bin Ziibeyir, dérdiinciisii
imidm Hiiseyin bin ‘Al’dir. Bunlarin ciimlesini bi‘ata da‘vet edesin ve bi‘at
ettirmeyince rahat komayasin.” Mu‘aviye'nin vefitindan sonra Yezid hiikklimete,
emdarete oturdu. Bu dort kisiden benim bi‘atimi al diye Medine valisi Velid bin
‘Utbe’ye mektiib gonderdi. Velid, Mervan bin el-Hakem ile bu bibda mesveret
eyledi. Mervan bu dort kisi bi‘at etmedikleri takdirde dérdiinii de 6ldiir dedi. (14)
Bu esnada Kiife ahalisi Hazret-i Hiiseyin’e bazi kimseler ile: “Peder-i ‘Aliniz Hazret-
i ‘Al’'nin makam size hasdir. Hilafet sizin hakkinizdir. Bizim tarafimiza tesrif
buyurunuz. Yolunuzda basimizi ve milimizi fedd kilacagiz.” diye haber
gonderdiler. Hazret-i Hiiseyin bin ‘Ali radiyalldhu te'dld ‘anh dahi ehli ve beyti ve
cemi'-i ta‘allukatiyla Mekke’den ¢ikip Kiife’ye ‘4zim oldu. Hazret-i Hiiseyin, Kiife'ye
giderken Firat nehri kenarinda Kerbeld dedikleri sahriya vardi. Kife valisi
‘Ubeydullah bin Ziyad, Hazret-i Hiiseyin'i sehld etmek iizere ‘Omer bin Sa‘d’1 bir
ordu ile génderdi. ‘Omer bin Sa‘d, Hazret-i Hiiseyin ve Ehl-i Beyt'ini ve
ma‘iyetindekileri susuz birakmak icin Firat nehrinin yolunu kesti ve Imam
Hiiseyin'in Ehl-i Beyt'ini bir bir goziiniin 6niinde sehid ettiler ve Hiiseyin'i yetmis
kadar yerinden yaraladilar, atini urdular.

Diisdii Hiiseyin atindan sahra-y1 Kerbeld'ya
Cibril git haber ver Sultin-1 Enbiya’ya
Fuzili

Nihiyet sehid ettiler. Hazret-i Hiiseyin radiyalldhu ‘anhin r(th-1 paki Hak Te‘4l4
hazretlerine gitti, (Oseal) 43 Gls 4 UN).26 Tafsilat tarth-i isldm kitablarinda
mastQrdur. Hazretin sehidetinden sonra (Simr) ismindeki la’in, Hazret-i
Hiiseyin'in basini kesti. Hazret-i Hiiseyin'in Ehl-i Beyt'ini bas acik, yalin ayak
Kife’ye gotiirdiiler, oradan da $dm’a, Yezid nezdine sl ettiler.

106

el-Bakara 2/256. “Allah’tan geldik ve yine O’na dénecegiz”
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Imém Hiiseyin’e bugiin nerelerde métem tutarlar?

Biitiin Tran yaylasinda Bagdad ve Kerbeld’da, Buhard’da Yemen'de (15)
Hindistdn’da hattd Java adalarinda biitin Muharremii’l-Haram ayinda matem
tutarlar.

Muharremii’l-Hardm’da ve yevm-i Aslirdda mitem tutmak ve aglamak dogru
mudur?

Velev ki sehid olsa bile bin ti¢ yliz sene akdem Kerbela ¢6llerinde dliip giden
bir zita her sene ta‘ziye tutup aglamanin ne ma‘nisi ve ne fa’idesi vardir? Uhud
gazvesinde Hazret-i Hamza sehid diistii. Muharebeyi miite‘akib islaimlar Medine’ye
dondiiler. Hanelerin ekserisinde aglayan kadinlarin avaz isitiliyordu. Ancak
Hazret-i Hamza'nin hanesinde aglama sesleri isitilmiyordu. Hazret-i Hamza
garibii’d-diyar olmakla Medine’de onun ardinca aglar kimsesi yok idi. Rastilullah,
Hamza'nin aglayacak kimsesi olmadigina mahz{in oldu. Bunun iizerine ensir,
kendi zevcelerini Hamza'nin hanesine génderdiler. ibtidd varip ‘amm-i Ras{l-i
Hudi olan Hamza'nin hinesinde agladiktan sonra kendi maktillerine agladilar.
Ensir kadinlar1 aksdmla yatsi arasinda Hazret-i Hamza'nin hinesine gelip ta
nisfu’l-leyle dek Hamza i¢in aglayip nalan oldular. Bugiin herhangi bir memlekette
vefat eden e‘dzimin sene-i devriyeleri tas‘id ediliyor. Hazret-i Hiiseyin ile kat‘iyen
kabil-i kiyas olmayan isimlerini ancak birkag bin kisi isiden mesahirin vefatlar:
gliniiniin sene-i devriyelerinde tezihiirat yapilmaktadir. Nasil olur da bizim (16)
rahat-1 huziirumuz i¢in hayatini feda eden bir zat-1 miibareke tezahiirat yapilmaz?

Dért bin sene akdem Hazret-i ibrahim ‘aleyhisseldm, Hazret-i isma‘il bedeline
bir koyun bogazlamistir. Bu sebebden her sene climle ‘4lemde binlerle koyunlar
kesilir. Kurban bayrami giinii hatib minberde isma‘il'in bogazina ibrahim’in bicak
koydugu mahalli okurken bir¢ok kimselerin gozlerinden yas akar. Halbuki Hazret-
i isma‘il’e hic cerahat isabet etmeyip ‘dkibet bedeline bir koyun kesilmistir. Halbuki
Ras(lullah’m nr-1 didesi ve veliyyullahin ciger kosesi ve Fatimatii'z-Zehra’nin
ferzend-i ‘azizi ve Imadm Hasan’in biraderi olan imdm Hiiseyin-i mazliima mah-1
Muharrem ve yevm-i dslirida ta‘ziye tutup baglanilirsa ¢ok mudur? Hazret-i
Hiiseyin’i kéfir ve miinafiklar, hamiyetsiz mel‘Ginlar zulmen sehid ettiler ve basini
nerelere urdular ve yetmis iki kisiden ‘ibaret olan evlid ve ensiriyla Kerbela
¢6llerinde susuz baslarini kestiler ve ehl-i ‘1yalini esir ederek $dm’a gétiirdiiler ve
bir Hiiseyin ki hulk-1 miibareki, blisegdh-1 fahr-i dlem iken zulmen koyun gibi
bogazlayip cism-i miibarekini atlar ayagi altinda padymal ettiler. Hayir hayir
Hazret-i Hiiseyin'ne ta‘ziye tutmanin ne fd’idesi vardir demeyiniz. Bunlara karsi
yapilan zuliim ve ez4 ve cefAnin ne kadar biiyiik oldugunu kabil degil, dil ile tavsif
edilemez. islamlarin refah ve sa‘ddeti i¢in kendisini fed4 etmekten ¢ekinmeyen bir
kimseye aglayiniz. Buna Peygamber bile hayatinda iken aglamistir.
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Sonug

ismini acikca yazmak yerine M. A. biciminde kisaltma kullanan risale
yazarinin kimligi konusunda, tahminden Gteye ge¢meyen bazi isimler akla
gelmektedir. Bu bakimdan risilenin bir isme nispeti yerine, mechul bir miellif
tarafindan yazildigini ifade etmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Bu risile,
miiellifi tarafindan yaklasik bir asir evvel, Sii diisiince igin bir ibadet mesabesinde
goriilen aslrd giiniinde icri edilen dyini anlatmak {izere yazilmistir. Yazarin,
risileyi yazmasindaki maksad; “bayram zannedilen dsiird giiniiniin, esasen bir mdtem
giinii oldugunu” insanlara agiklamaktir. Her ne kadar bu maksatla risileyi yazmaya
baslasa da miiellif bu konuda fazla bilgi vermeyip, bu giiniin Hz. Hiiseyin’in sehid
edilis y1l déniimii olmas1 sebebiyle, Islim’da yas tutmanin ve matemin hiikmii
konusuna girmeden, bu giinde matem tutulmasi gerektigini séylemistir.

SIS AN

Risdlenin bashig1 “Yevm-i ‘Astirdda $11lerin icra-y1 Ayini” olmasina ragmen,
Stilerin 4s(ird giiniinde nasil dyin icra ettiklerine dair hicbir bilgiye yer vermeyen
miiellifin, bu konuda soyledigi tek sey, aslird giiniinde Hz. Hiiseyin icin matem
tutulmasi gerektigi olup, risilede bunun dini referanslarini ortaya koyma
konusunda yeterli aciklama yapilmamistir. Cenazenin arkasindan feryat edip
déviinmenin dinen uygun olmadigina dair bilgiler bulunmasina ragmen, Hz.
Hamza'nin sehadeti sonrasinda, onun arkasindan aglayacak kimsesi olmayan bir
garip gibi gittigine Hz. Peygamber’in {iziilmesi iizerine, ensir hanimlarinin Hz.
Hamza'nin evine giderek agit yakmalar1 seklinde gerceklestigi sdylenen hareket,
Hz. Peygamber’in diger buyruklarinin éniine gegirilmistir. Bu da, dinde dogru olan:
tespit etmeye calismak degil de, dogru kabul edilen hususlara dinden referans
arama gayreti olarak tezahiir etmistir.

Sia ile alakali bazi kavram ve diisiinceleri agiklayarak basladigi risilede
miiellif, S arglimanlar1 ve izah tarzini benimsemistir. Risile, Kur’an’daki
ayetlerin, belirli bir firka bakis agisina gore yorumlanmasina, indi diistincelere
delil gésterilmesinin tipik bir 6rnegidir. Bu risaleyi yazan miiellifin bahis mevzuu
ettigi meseleleri, Sii diisiince baglaminda agiklamasi, ayetleri $tanin yaptigi
sekilde yorumlayip, risilede yer verdigi rivayetlerin ise ancak meshur Sii
kitaplarda bulunan ve Sii olmayan hadisciler tarafindan zayif ya da mevzii kabul
edilen metinler olmasi, risilenin tiim Miisliimanlarca kabul edilebilecek muteber
bir metin olmasina engel teskil etmektedir. 20. asrin basinda, istanbul’daki bir
kisim hocalar arasinda, Ehl-i Siinnet’in sahibe’nin fazileti anlayisi ile ¢elisen bazi
diistincelerin dillendirildigine dair bilgiler hatirlandiginda, bu risile mellifinin
kullandig1 izah tarzi daha da anlam kazanmaktadir. Biitiin baslklar: ile risile
incelendiginde, $ii anlayis hakkinda objektif bir tutumla bilgiler vermek yerine, $i
zihniyeti benimsemis bir yazar tarafindan yazildig1 anlasilmaktadir. Ancak Hz. Ebi
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Bekir icin saygi ifadesi kullanmasi, miiellifin Sif zihniyetin halifeler hakkindaki
diistincelerine uymayan bir y6nii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiellifin, “Hz. fbrahim kundakta sarili bir bebekken gerceklesti” dedigi ve
“Kelamullah bunu natiktir” diyerek Kur’an’t sahit gosterdigi hadise, Kur’dn’da ve
muteber hicbir eserde ge¢memektedir. Bu durum, risdlenin giivenilirligine,
miiellifin ilmi yeterliligine golge diistirmektedir. Bahis konusu ettigi hususlari, ilmi
deliller ile destekleyerek yeterli diizeyde izah edemeyen miiellif, genel
malumatlarla yargilar {iretme yoluna gitmistir. Buradan hareketle miiellifin
risalesi, ilmi ve ikna edici bir ¢alismadan ziyade, kendi diisiincelerini kaleme aldig1
bir manifesto niteligindedir diyebiliriz. Ayrica bu riséle, o giiniin istanbul’'unda, Sit
disiince i¢in mithim kabul edilen hususlar hakkindaki bazi yanls bilgileri
diizeltme gayretindeki zevatin dahi, ancak $il disiincede gectigi kadariyla
insanlar1 aydinlatabildigini géstermektedir. Ote yandan tarihsel bir vesika
niteligindeki bu risilenin giiniimiiz alfabesine aktarilmasi, Sia'nin yakin tarihi
lizerinde yapilacak ¢alismalara kaynak olmasi bakimindan 6nemlidir. Bir asirlik
zaman dilimi icerisinde, 6zelde Siilik, genelde ise islam mezhepleri tarihi sahasinda
ulasilan bilgi birikimini mukayese etme imkani vermektedir.

Kaynakca

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed. Fedailii’s-Sahdbe. thk.
Vasiyiillah Muhammed Abbas. Beyr{it: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983.

Akdogan, Mehmet Nur. Sif Kaynaklara Gére Hz. Omer. Ankara: Arastirma Yayinlari,
2017.

Algiil, Hiiseyin. Isldim Tarihi. istanbul: Gonca Yayinevi, 1986.

Arar, ismail. “Ayni, Mehmet Ali". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 4/273-
275. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Arikan, Adem. Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru. Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2020.

Aydemir, Selahattin. Sahabe ve Deger-Sahabenin Faziletine Mutedil Bir Yaklasim.
istanbul: Siyer Yayinlari, 2021.

Behliil Behget Efendi. Al-i Muhammed Tarihinde Tesrih ve Muhakeme. sad. Cafer
Bendiderya-Abbas Akyiiz. Istanbul: Kevser Yayinlari, 2003.

Bozan, Metin. “Sii Literatiirde Hz. Ali”. Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 5 (Nisan
2011), 4-18.

Bozkus, Metin. “Islim Mezhepleri Tarihi Acisindan Dini Diisiincenin Gegirdigi
Evreler”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2002),
195-208.

Biiyiikkara, Mehmet Ali. fmdmet Miicadelesi ve Hasimogullari. stanbul: Ragbet
Yayinlari, 1999.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



313 | Ahmet Yalgin

Cabir, Mahmud. es-Siatii e-Ciiziir ve'l-Biiziir. Kum: Matbaa Sitare, 1430.

Cide, Omer. “Hz. Peygamber’in Hicretine Dair Bazi Miilahazalar”. Akademik Siyer
Dergisi  Journal —of Academic  Sirah 2/3 (Ocak  2021), 66-79.
https://doi.org/10.47169/samer.802611

Daftary, Farhad. Sif Islim Tarihi. cev. Ahmet Fethi Yildirim. Istanbul: Alfa Basim-
Yayim, 2020.

.....

Yayinlari, 2017.

Ersoy, Mehmet Akif. Safahat, haz. Necmettin Turinay. Ankara: TOBB Yayin, 2011.

Fayda, Mustafa. “Emiri’l-M{i’minin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
11/156-157. Istanbul: TDV Yayinlar1,1995.

Faysal Noor. “Ana Sayfa, Siibiihatii’s-Siati ve'r-Red aleyha, el-imametii ve
Efdaliyyetii Ali ra.” . Erisim 29 Mayis 2022.
https://www.fnoor.com/main/articles.aspx?article_no=18854#.YpOwtu7P3I
Ub o oo ) yhauld | degd 8760 ganle (8o ) lay ol ol )l e,

fnoor.com

Faysal Noor. “Ana Sayfa, Siibiihatii’s-Siati ve'r-Red aleyha, el-imametii ve
Efdaliyyetii Ali ra.”. Erisim 11 Aralik 2022.
https://www.fnoor.com/main/articles.aspx?article_no=
18868#.Y5YGWVHP3IU (e duadl $0idll a9 25 3o (5 peal lla () 0y o 55 )l
Al 2 gy N i) Jleei .. (fnoor.com)

Figlali, Ethem R{hi. “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Ddnemleri”. Ankara
Universitesi ~ [lahiyat ~ Fakiiltesi ~ Dergisi 26 (1983), 353-370.
https://doi.org/10.1501/1lhfak 0000000241

Figlal, Ethem Rahi. “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”. Ankara
Universitesi Isldm Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 115-131.

Figlali, Ethem R{hi. fmamiyye Stast. istanbul: Aga¢ Yayinlari, 2008.

Hakyemez, Cemil. Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019.

Hamidullah, Muhammed. isldm Peygamberi. cev. Salih Tug. Ankara: imaj Baski, 2003.

ibn Hisam, Eb Muhammed Abdiilmelik. es-Siretii’n-Nebeviyye. cev. Abdiilvehhab
Oztiirk. istanbul: Kahraman Yayinlari, 2014.

ibn Ishak, Muhammed. Siyer-i ibn Ishak. haz. Muhammed Hamidullah. istanbul:
Diisiin Yayinlari, 2012.

ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-Seybani el-Cezeri. el-Kamil fi't-Tdrih. thk.
Muhammed Yusuf ed-Dekkak. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003.

iSAM, islam Arastirmalari Merkezi. “Risaleler VT - Yevm-i Asirada Siilerin icra-y1
Ayini”. Erisim 24 Mayis 2022. http://isamveri.org/pdfrisileosm/RE14143.pdf

Kasifti'l-Gita. Caferi Mezhebi ve Esaslart. cev. Abdiilbaki Gélpinarl. istanbul: Toker
Matbaasi, 1966.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



Aca

‘Yevm-i ‘Astirada Si‘lerin icra-y1 Ayini’ Adh Risalenin Tahlil ve Transkripsiyonu | 314

Katip, Ahmet. Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik. cev. Muharrem
Tan. Istanbul: Mana Yayinlari, 2013.

Korkmaz, Siddik. Sia’nin Olusumu. istanbul: iz Yayincilik, 2012.

Kummi, Sa’d b. Abdillah Ebi Halefi'l-Es’ari. Kitdbii'l-Makdlat vel-Firak. thk.
Muhammed Cevad Meskiir. Tahran: Matbaa-i Haydari, 1321.

Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali. haz. Hayrettin Karaman-Ali Ozek- ibrahim Kafi
Donmez-Mustafa Cagrici- Sadrettin Glimiis-Ali Turgut. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 27. Baski, 2014.

Kutlu, Sénmez. Mezhepler Tarihine Giris. istanbul: Dem Yayinlari, 2010.

Meclisl, Muhammed Bakir. Bihdrul-Envdr. Kum: Miiessese Thyai’l-Kiitiibi'l-
islamiyye, 1430.

Nast el-Ekber. Mesdilii'l-imdme. thk. Yusuf Vanis. Beyrut: Daru’n-Nesr, 1971.

Nedvi, Ebu’l-Hasen. Hz. Ali el-Murtezd. gev. Yusuf Karaca. istanbul: Risale Yayinlari,
2017.

Onat, Hasan. “Iran islam Devrimi ve Si'ilik”. e-Makaldt Mezhep Arastirmalart Dergisi
6/2 (Aralik 2013), 223-256.

Oz, Mustafa. Baslangictan Giiniimiize Stilik ve Kollar1. stanbul: Ensar Nesriyat, 2011.

Sarikaya, Mehmet Saffet. Islim Diisiince Tarihinde Mezhepler. istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019.

Sehristini, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim. el-Milel ve'n-Nihal. thk.
Muhammed Abdulkadir FAdili. Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1435/2014.

Seyh Sadlk Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn. Emaliyyii’s-Saditk. Beyrut:
Miiessesetii el-A’lami, 1430/2009.

Seyh Sadtk Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali el-Hiiseyn. el-Hisdl. thk. Ali Ekber el-
Gaffaril. Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islam1, 1303.

Taberani, Ebi'l-Kdsim Miisnidii’d-Diinyd Stileymin b. Ahmed b. Eyylb. el-
Mu‘cemii‘l-Kebir. thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi. Kahire: Mektebetii Tbn
Teymiyye, 1983.

Taberst, Eb(i Ali el-Fadl b. el-Hasen. Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-
Murtazi, 1427/2006.

Tirmizi, Muhammed b. 1si b. Sevre. el-Cami‘u’s-Sahih. thk. Ahmed Muhammed
Sakir-M. Fudd Abdiilbaki-ibrahim Atve Avd. Beyriit: Darii Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.

Toprak, Kasim. Ziyaret-i Erbain. Istanbul: Onsdz Yayinlari, 2013.

Ugman, Abdullah. “Mehmed Ali Hilmi Dedebaba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi. 28/440. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Umit, Mehmet. Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi. istanbul: ISAM Yayinlari, 2010.

Varol, Ahmet. Kur'an-1 Kerim Meali. Erisim 29 Mayis 2022.

https://www.kuranmeali.com/Aciklama.php?meal=ahmetvarol&sureno=2&

ayet=207

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



315 | Ahmet Yalgin

AN

Yavuz, Yusuf Sevki. “As(ra”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 4/24-26.
istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’dn Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir.
istanbul: Diyanet Isleri Reisligi Nesriyati-Matbaa-i Ebu’z-Ziy4, 1935.

Zebidi, Zeyni’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi. Sahih-i Buhari Muhtasari
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi. ¢ev. Kamil Miras. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1974.

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



Turkish Journal of Shiite Studies

ISSN: 2687-1882 Cilt | Volume: 4 Sayi | Issue: 2 Arahk | December 2022

Halife Me’m(n’un Aliogullarina Yonelik Siyaseti
The Politics of Caliph al-Ma’mun Towards the Alids

Kadyr Saparov | https://orcid.org/0000-0003-3871-698X | saparov693@gmail.com

Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Isldm Bilimleri Anabilim Dali, Konya/Tiirkiye
Phd Student, Necemettin Erbakan University, Social Sciences Institute, Department of Basic Islamic Science, Konya/Tiirkiye

Fatih Topaloglul https://orcid.org/0000-0001-7871-7640 | fatihtopaloglu@pau.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Kelam ve Islim Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali,
Denizli/Tiirkiye
Assist. Professor, Pamukkale University, Theology Faculty, Department of Kalam and History of Islamic Science,
Denizli/Tiirkiye

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii | Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi | Date Received: 26.11.2022
Kabul Tarihi | Date Accepted: 26.12.2022
Yayin Tarihi | Date Published: 31.12.2022
DOLI: https://doi.org/10.48203/siader.1210545

At:if/Citetion: Kadyr Saparov- Fatih Topaloglu, “Halife Me’m{in’un Aliogullarina Yénelik
Siyaseti”. Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022): 316-338. doi:
10.48203/siader.1210545
Etik Beyan: Bu makale, 2022 yilinda Pamukkale Universitesi islami {limler Enstitiisii'nde
hazirlanan “Halife Me’'m{in’un Sia Politikasi1” baglikli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
Telif Hakk: & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve
calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanir.
Copyright & License: The authors own the copyright of their work published in the journal and
their work is published under the CC BY-NC 4.0 license.

intihal: Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: This article has been scanned by Turnitin. No plagiarism detected.

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader mailto: turkishshiitestudies@gmail.com



https://orcid.org/0000-0003-3871-698X
mailto:saparov693@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7871-7640
mailto:fatihtopaloglu@pau.edu.tr
https://doi.org/10.48203/siader.1210545
https://dergipark.org.tr/tr/pub/siader
mailto:turkishshiitestudies@gmail.com

317 | Kadyr Saparov- Fatih Topaloglu

Abstract

This article deals with the policy of Caliph Al-Ma’mun, one of the Abbasid caliphs, against the
Alids. 1t is seen that during the caliphate of Caliph Me'mfin, he followed a different policy from the
previous caliphs towards the lineage of Ali and his followers, also called Aliogullari. In this context,
in the introduction part of the article, the historical events and prominent sects and movements of
the period are mentioned, as well as providing information about the life and personality of Al-
Ma’mun. Then, the main subject of the article, the Alids and the Caliph Me'm{in's politics against
them were emphasized. Due to its relevance and importance to the subject, the issue of the
proclamation of Ali b. Musa Al-Ridha the leading name of the period among Aliogullar1 as heir
apparent by the Caliph Al-Ma’'mun has been discussed. Subsequently, the investigation of Khalku'l-
Qur'an, which left its mark on the aforementioned period and is known as the mihna event in the
Islamic world, is briefly mentioned within the framework of our subject. In the concluding part of
the article, there is a general evaluation in the context of the Caliph's policy against the
aforementioned structure.

Keywords: History of Islamic Sects, Sect, Alids, Caliph Al-Ma'mun, Ali b. M{isa Al-Ridha, Mihna.

Oz

Bu makale Abbasi halifelerinden Me’'m{in’'un Aliogullarina karsi yiiriittigii siyaseti konu
edinmektedir. Halife Me’'m{in’un hilafeti sirasinda 6zellikle Aliogullar olarak da isimlendirilen Hz.
Ali soyu ve taraftarlarina yonelik kendinden oOnceki halifelerden farkli bir politika izledigi
goriilmektedir. Bu baglamda makalenin giris kisminda tarihi veriler 1518inda Me’'m{in’'un hayati ve
kisiligi hakkinda bilgiler aktarilmakta, dénemin olaylari, 6ne ¢ikan mezhepleri ve hareketlerine
deginilmektedir. Daha sonra makalenin ana konusu olan Halife Me’'m@in’un Aliogullariyla iliskileri ve
onlara karsi tutumu iizerinde durulmaktadir. Konuyla iliskisi ve Snemine binaen Aliogullar:
icerisinde dénemin énde gelen ismi Ali b. Mlisa er-Riz&’nin Halife Me’'m{in tarafindan veliaht ilan
edilmesi meselesi iizerinde durulmaktadir. S6z konusu déneme damgasini vuran ve islam aleminde
mihne hadisesi olarak bilinen Halku’l-Kur'dn sorusturmasi da konumuz cercevesinde ele
alinmaktadir, Makalenin sonug kisminda da Halifenin Aliogullarina yonelik siyaseti baglaminda genel
bir degerlendirmeye yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: {slam Mezhepleri Tarihi, Aliogullari, Halife Me’m{in, Ali b. M{isa, Mihne.
Giris
Abbasi hanedaninin 6nde gelen halifelerinden biri olan ve farkli kisiligiyle

taninan Halife Me’'m{nun tam adi, Abdullah b. Har(iniirresid b. Muhammed b. Ali b.
Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib olup dogum tarihi 170/786 yili, dogdugu yer ise
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Yasiriyye' gosterilmektedir.” Abdullah’in soyu baba tarafindan Araplara dayansa da

annesinin Har{niirresid’in cariyelerinden Meracil isminde Fars asill’ bir kadin

olmasi, ileride goriilecegi gibi saf Arap soyundan olan kardesi Muhammed el-Emin’e

kars1 giristigi iktidar miicadelesinde® devlet erkanindaki bazi Araplarin kendisine

kars1 kardesi el-Emin’i desteklemelerine sebep olmus goriinmektedir.’

Kanaatimize gore Halife Me’'m{in’un kisiligi® ve ilim ve bilime olan tevecciihii,’

kendisinin hanedan iiyeleri ve toplumun genelinden farkli bir diisiinceye sahip

olmasinda etkin olmustur.® Nitekim onun, Isldm toplumuna yeni yeni dahil olan farkl

Sihabiiddin Eb(i Abdullah Yak{(t el-Hamevi b. Abdullah er-RGmi el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1995), 1/318.

Ebii’l-Fida’ imAdiiddin IsmAll b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Basim
y.y: Daru’l-Fikir, 1406/1986), 10/274; Abdurrahman b, Ebi Bekr Celaliiddin es-Siiy(iti, Tarihu'l-Hulefa,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Misir: Matba‘tu’s-sa‘de, 1371/1952), 268.

Nahide Bozkurt, Mu'‘tezile’nin Altin Cagi Me’miin Dénemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 23-
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Semsiiddin Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld@’> (Kahire:
Darii’l-Hadis, 1427/2006), 8/376.

Eb( Hanife Ahmed b. Davlid b. Venend ed-Dineveri, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdiilmiin‘im Amir
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabi, 1380/1960), 401; Semsiiddin Eb(i Abdullah Muhammed b.
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Burada ilim ve bilimi birlikte zikretme amacimiz bu kavramlari, Me'm{in’un zihin diinyasindan
hareketle din ilimlerle miispet ilimleri birlikte kapsayacak sekilde genis bir manada anlamaktir.
Zira kaynaklara bakildiginda genel olarak gelenekte ilme yiiklenen mananin Kur’an ve Siinnet
oldugu dikkat cekmektedir. Taberani ibn Omer’den sdyle dedigini aktarir: “ilim ii¢ kisma ayrilir:
islam’1 anlatan Kur’an, Hz. Muhammed (sav)’in Siinnet’i ve bir de bilmiyorum demek!” seklindeki
rivayetin metni icin bk. Ebii’l-K&sim Miisnidii’d-diiny4 Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani,
el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Térik b. ivazullah b. Muhammed, Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni
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kiiltiirlerden eski eserler ve diisiincelere’ merak salmasi ve yakinen takip etmesi
dikkat ¢ekicidir. Dahasi onun bir halife olarak s6z konusu ilmi ¢izgiyi takip etmesi ve
tebaasini buna tesvik etmesi konumuz bakimindan énemli bir husustur. Diger yandan
Me'min’un yirmi yili askin iktidari siirecinde™ farkli distince ve fikirlere alaka
gostermesi ve serbestlik tanimasi, Islam toplumu iginde farkli fikirler, ideolojiler,
mezhepler ve gruplasmalarin yayginlasmasina zemin hazirlamis goriinmektedir.
Nitekim Hariciler, Sta, Miircie, Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet gibi daha gelisim siirecinde
olan mezhepler ve islam dis1 olarak nitelenen irili ufakli gruplar bu dénemle
baglantilidir. Ancak s6z konusu mezheplerin tarih sahnesine ¢ikisi, isimlendirilmesi,
tall alt gruplari ve goriisleri gibi tartismali meseleler hakkinda detayli bilgi vermek bu
makalenin sinirlarini asacagindan, burada dogrudan Me’'miin dénemindeki mezhebi
hareketlilige yer verilecektir.

1. Halife Me’'m{in D6neminde Mezhep Hareketliligi

itikad? Islam mezheplerinin her birini kronolojik bir siralama iginde vermek pek
miimkiin olmasa da Hariciligin digerlerinden daha erken bir dsnemde ortaya ¢iktig
goriilmektedir." Bununla birlikte zaman i¢inde fikir ve diistinceleri bakimindan o da
cesitli firkalara ayrilmistir.”” Halife Me’'m{in déneminde Hariciligin ibaziler kolunun
aktif olarak varhigini stirdiirdiigii gériilmektedir. S6z konusu firkanin, cograf? olarak
daha ¢ok Basra, Horasan, Yemen, Hadramevt, Umman ve Kuzey Afrika’da faaliyette
oldugu aktarilmaktadir. ibaziler faaliyetlerini genellikle gizli olarak yiiriitmiislerdir.
Bununla birlikte Basra ve Umman bdlgelerinin ibazilerin énemli ugrak merkezleri

Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir Bagdat ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Donem

Abbasi Toplumu, cev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 83 vd.

1 Me’'min, genel kabule gére yirmi yil halifelik yapmistir. Ancak bu hususta farkli rivayetler de

mevcuttur. Bunlardan birine gore hilafet siiresi ve vefati hakkindaki rivayet sdyledir: “Me’miin

Bezendun denilen yerde vefat etti. Sonra 218/833 senesi Receb ayina sekiz giin kala carsamba giinii

Tarsus’ta defnedildi. Me’'m{in’un hilafet siiresi yirmi yil, bes ay ve on {i¢ glindii. Halife vefat ettigi

zaman otuz dokuz yasindaydi.” bk. Dineverd, el-Ahbdrii't-tivdl, thk. Abdiilmiin‘im Amir, 401; diger bir

rivayette; “Me’m{in’un 218/833 senesi Receb ayina on bir giin kala vefat ettigi ve vefatina kadar
kirk sekiz y1l ti¢ ay 8miir stirdigii, halifeliginin yirmi sene alt1 ay, on alt1 glin devam ettigi” bilgisi
aktarilmaktadir. bk, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed, es-Siretii’nnebeviyye ve ahbarii’l-
hulefd’ (Beyrut: Kitabii’s-Sekafiye, 1417/1997), 2/574-575; ayrica Makdisi, Halife Me’'m{in’un iktidar
stiresini yirmi y1l olarak aktarmus ve vefat ettigi sirada kirk sekiz yasinda oldugunu belirtmistir. Ebl

Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed> ve't-tarth (Blirsaid: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,

ts.), 6/113.

' Ebirl-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Basim y.y:
Miiessesetii’l-Halebf, ts.), 1/114 vd; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb(i Zehra, Isldim’da Itikadi,
Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (Ankara: Anka Yayincilik, ts), 65 vd.

2 Haric} firkalar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekir

Ahmed Sehristant, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (istanbul:

Litera Yayincilik, 2017), 114 vd.
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oldugu Kuzey Afrika topraklarinda Riistemiler Devleti'ni kurduklar1” ve kendi
iclerinde imamlarini sectikleri, miistakil bir yonetimle varliklarini ve inanglarini
devam ettirdikleri bilinmektedir. Halife Me'm{in’'un hilafet dénemi Umman
bolgesinde Gassan b. Abdullah el-Yahmedi el-Ezdi’nin imametine (192-207/808-823)
denk gelirken o siralarda Riistemiler Devleti'nin basinda da Abdiilvehhab b. Riistem
(168-208/784-823-24) bulunmaktadir. Halife Me’m{in ile aralarinda belirgin bir
husumetin olmadigindan bahsedilebilir. Zira bu konuda tarihi kaynaklarda herhangi
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak Haricilerin bir baska alt kolu Aciride’ye bagh
olan Hamziyye, Horasan ve civarinda bozgunculuk yapmalariyla bilinmektedir."
179/795-796 yillarinda zuh{ir eden ve Me’'m{in dénemindeki dnemli ayaklanmalardan
birisinin miisebbibi olan Hamziyye'nin, kurucusu Hamza b. Erdek’in" 213/828
yilindaki 6liimiine kadar iktidar1 mesgul ettigi goriilmektedir.'®

Ddénemin biiyiik bir kitleye sahip olan bir diger gruplasmasi -daha sonralar: Sia
ismiyle maruf olacak- Aliogullari ve taraftarlaridir.” Sta’nin da zaman iginde gorisleri
ve fikirleri itibariyle Zeydiyye, imamiyye ve ismailiyye gibi firkalara ayrildigi ve bu
firkalardan da birgok alt gruplarin ortaya ciktigi gortlmektedir. Bunlarin en 6ne
cikani, Magrip’te Zeydiyye mensuplari tarafindan kurulan ve Ehl-i Beyt taraftarlari
olarak miistakil bir devlet haline gelen idrisiler (1790-375/786-985)dir.”® Dolayisiyla
Me'miin déneminde Idrisiler Devleti'ne Idris b. idris (808-823)" ve ardindan oglu
Muhammed b. idris (823-835)* hiikiimdarlik etmistir. Bu siirecte Idrisilerle Abbasi
ydnetimi arasinda ciddi bir sorun yasandigi gériilmemektedir. idrisilerin s6z konusu

13

Ethem Ruhi Figlali, ibadiye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
islam Mezhepler Tarihi Kiirsiisii, Doktora Tezi, 1972), 74 vd.

Farhad Daftary, “Sectarian and National Movements in Iran, Khurasan and Transoxania During
Umayyad and Early Abbasid Times”, The Institute of Ismaili Studies (Erisim 24 Kasim 2022).

Farhad Daftary, “Emeviler Déneminde ve Abbasilerin ilk Dénemlerinde iran, Horasan ve

14

15

Maveraiinnehir'deki Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler”, cev. Mehmet Atalan, Keldm Arastirmalart
Dergisi 4/2 (2016), 142.

' EbQ Mans(r Abdilkéhir b. Thir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve
beyanii'l-firkati'n-ndciye (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide, 1977), 77 vd.

7 sfahakkinda genis bilgi icin bk, Ebii’l-Hasen Al b. ism4il b. Ebi Bisr ishak b. Slim el-Es‘ard, ilk Dénem

Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢ vd. (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 35-46.

Mehmet Azimli, “Ehl-i Beyt'in Kurdugu ilk Devlet; idrisiler”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

5/1(2003), 1-14.

Idrisiler’in ikinci hiikiimdari idrfs b. idris’in hakimiyeti siirecinde Devlet’in en gérkemli dénemini

18

19

yasadig1 aktarilmaktadir. Nitekim onun uluslararas: kiiltiir ve aligveris merkezi olan baskent Fas
sehrini insa ettirdigi rivayet edilmektedir. Genis bilgi icin bk. “Kuzey Afrika’da Kurulan Diger
Devletler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu, tsh. Hakki Dursun Yildiz
(istanbul: Cag Yayinlary, ts.), 5/315.
2 S8z konusu ddnemde idrisiler devletinin artik kardesler arasinda paylasilmaya ve i¢ kargasalardan
dolay1 gerilemeye yiiz tuttugu goriilmektedir. Genis bilgi icin bk. Azimli, “Ehl-i Beyt'in Kurdugu ilk
Devlet; idrisiler”, 5-8.
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dénemde Abbasi iktidarmin dikkatinden uzak, kendi iclerinde sakin bir hayat
stirdiirdiikleri sdylenebilir. Ancak Aliogullar1 miintesiplerinin diger baz1 bélgelerde
irili ufakli isyan halinde oldugu da malumdur. Bu dénemde Aliogullar1 adina
gerceklestirilen isyanlarin genelinde “Muhammed Alinden razi olunmus kisi” sloganinin
kullanildig1 goriilmektedir. Kiife’de Muhammed b. Tbrahim’in adina gergeklestirilen
ve Tbn Tabataba isyani olarak bilinen 200/815 senesindeki ayaklanma,” ardindan
Yemen’de ayni sloganla Abdurrahman b. Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Omer b.
Ali b. Ebl Talib’in liderliginde 207/822 yilinda zuh{ir eden isyan” buna 6rnek
verilebilir. Ayrica Ca‘fer es-Sadik’in kiigiik oglu Muhammed ed-Dibac adina 200/815
senesinde Mekke'de gerceklestirilen ayaklanma® ile devlete baskaldir1 halinde
olmasalar da Ca‘fer es-Sadik'in vefat eden biiyiik oglu Ismail (138/755-56)'in
imamhgini benimseyen, Batini anlayisa sahip ve bu dénemde Devru’s-setr (gizlilik
devri) halinde olduklari bilinen topluluklardan da bahsedilebilir. * Nitekim o
dénemden FAtimi-Ismailf (909-1171)* Devleti'ni kurmalarina kadar yaklasik bir bucuk
asra yakin gecen zaman diliminde farkli boliinmelerle birlikte varliklarmi ve
distincelerini gizli olarak siirdiirdiikleri bilinmektedir.”* Bununla birlikte genel olarak
bakildiginda Halife Me'miin donemine kadar kendilerine yonelik politikadan
muzdarip olan ve bu sebeple islam cografyasinin bircok bslgesinde isyan halinde olan
Aliogullar1 ve taraftarlarinin, Me’'m{in’'un onlara karsi uygulana gelen siyaseti
degistirmesiyle bir nebze rahata kavusmus oldugu goriilecektir.

Dénemde varligini devam ettiren bir diger mezhep ise Miircie’dir. Miircie, islim
tarihinin ilk dénemlerinde zuhir eden siyasi ve fikrl farkliliklar karsisinda ilimli
tutumuyla bilinen bir topluluktur.” Gériisleri bakimindan Ehl-i Siinnet’e yakinlhk
gosteren mezhep mintesiplerinin, ilimle ugrasan ve genellikle Arap olmayan
kesimlerden olustugu rivayet edilir. Miirciilerin Abbasilerin hakimiyetinin ilk

2 Taberd, Tarthu't-Taberi, 8/528-535; Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Alf el-Mes‘Qd1, Miiriicii’z-zeheb ve
me‘adinii’l-cevher, thk. Esad Dagir (Kum: Darii’l-Hicret, 1409/1988), 4/22-24; Bozkurt, Mu'tezile'nin
Altin Cagt, 69 vd.

22 Fbii'l-Hasen izziiddin Alf b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Esir, Islam Tarihi Ibnii’l-Esir el-Kamil
fi't-tarth Terciimesi, cev. Abdullah K8se vd (istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 6/329.

3 Taberd, Tarthu't-Taberi, 8/537; Ebii'l-Hasen izziiddin Al b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi't-tarth, thk. Omer Abdusselam Tedmiri (BeyrutLiibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Arabi 1417/1997),
5/472; “Abbasiler Devri (Emin)”, 3/188 vd.

*  Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 268; Ebli Muhammed el-Hasen b. M{isa b. el-Hasen b. Muhammed en-

Nevbahti, Kitabu Firaku’s-Sta, ngr. Abdiilmiinim el-Hafini (Basim y.y: Daru’r-Resad, 1412/1992), 77.

Eymen Fuad Seyyid, “FAtimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1995), 12/237-249.

Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize [sldim Mezhepler Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 168 vd;

Muzaffer Tan, Ismailiyye'nin Tesekkiil Siireci (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2005), 156 vd.

Miircie mezhebinin alt firkalarindan Cehmiyye, T(imeniyye Sevbaniyye, Gaylaniyye, Gassniye,

25

26

27
Y{nusiyye, Kerrdmiyye, Neccariyye, Simriyye ve Merisiyye olarak aktarilmaktadir. Detayh bilgi

icin bk, Es‘ari, ilk Dénem Isldm Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢ vd. Omer Aydin, 137-153; Sehristant,
Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, 135-140.
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yillarinda iktidarla sorun yasamadiklar, farkli bolgelerde kadilik gibi resmi gorevlere
atandiklar1 aktarilmaktadir.”® Halife Me’'m{in dénemi, Miircie agisindan mezhebin
fikr? olarak kirilma dénemi olmustur.”” Zira Halkul-Kur'dn meselesine yaklagimlari
onlarin s6z konusu dénemde iktidar ile iliskilerinde belirleyici unsur olarak kendini
gostermistir. Mezhebin bazi miintesiplerinin bu siiregte Mu‘tezile gibi akilc1 bir tutum
sergiledikleri goriilmistiir.” Diger yandan Miircie'nin esitlik, kardeslik, baris, adalet
gibi unsurlar1 6ne ¢ikararak yayildigi Horasan ve Maveriiinnehir bélge halklarinin
lizerinde biiylik etkisinin oldugu bilinmektedir.”’ Bu noktadan hareketle Halife
Me'miln’un iktidara gegmesinde ve yonetim merkezinin Merv’e intikal etmesinde
etkili olan mevali kesiminin fikir ve diisiince altyapisinin olusmasinda Miircie’nin
etkisinin olabilecegi kanaatindeyiz. Zira Miircie, s6z konusu yaklasimlariyla Islam
toplumunun 6zellikle mevali kesiminde ilgi gérmiistiir. Bunda mezhebin ¢ogulcu,
hazarl/medeni toplumun temsilcileri olmalari yaninda biitiin Miisliimanlarin esit
oldugu fikrini gelistirmelerinin®® de etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Netice olarak
Miircie, s6z konusu dénemde iktidar karsisinda husumete dayali herhangi bir sikinti
yasamadig1 gibi bazi miintesiplerinin devletin resmi gérevlerini iistlenmis oldugu da
goriilmektedir.

Me'miin déneminde revagta olan ve akilc1 yaklagimlar: dolayisiyla ilmi konularda
s6z sahibi mezhep Mu'‘tezile’dir. S6z konusu dénem itibariyle daha gelisimini ve
sistematik diisiince hiiviyetini kazanmamis olmakla birlikte mezhebin kendi iginde
farkli firkalara bolindigi ve farkli cografyalara yayildigi goriiliir.® Burada
deginilmesini 6nemli buldugumuz bir husus ise Mu‘tezile'nin gorisleri itibariyle
Bagdat ve Basra ekolii olmak {izere ikiye ayrilmasidir. Nitekim bu iki ekol arasindaki
en Onemli fark, Usil-i hamse konusunda ayni diisiinmelerine karsin Imdmet
meselesinde ayrismalaridir.”* Mezhebin Basra ekolii, efdalin imAmeti meselesinde Hz.
Muhammed (sav)’den sonra baslayan hilafet siralamasini savunmus ve efdaliyeti bu

% Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve isldm Diisiincesine Katkilar1”, Gazi

Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2002/1 (2002), 168-210.
»  Es‘ari’nin yaklasimina gore Miircie s6z konusu olay karsisinda {i¢ firkaya ayrilmistir. Birincisi
Kur’4n'in yaratilmis oldugunu savunurken, ikinci firka yaratilmadig fikrini kabul etmektedir. Bir
diger firkasi ise Kur'an hakkinda yaratilmis veya yaratilmamis demekten sakinan (vakif) ve bu
konuda yorum yapmamay: tercih eden bir gruptur. Buna gére {igiincii grup onu “Allah’in Kelam”
olarak nitelemekten baska yorum yapmamstir. bk. el-Es‘ari, Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr
ishak b. Salim, ilk Dénem Islim Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢c - Omer Aydin (istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2005), 152.
Kutlu, “Miircie Mezhebi; Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve islam Diisiincesine Katkilar1”, 177-185-186.

30
3t Kutlu, “Miircie Mezhebi; Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 209.
2 Kutlu, “Miircie Mezhebi; Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Isldm Diisiincesine Katkilar1”, 209.

3 Mu'tezile hakkinda genis bilgi igin bk. Es‘arf, ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢ vd.
Omer Aydin, 14-228; Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, 60 vd.

Konu hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklart

34

(Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2013), 1-232.
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siralamaya gore temellendirmistir. Bagdat ekolii ise Hz. Muhammed (sav)’den sonra
efdaliyet konusunda Hz. Ali (ra)’nin en faziletli kisi oldugu fikrini savunmakla birlikte
daha az faziletli olanin (mefd{iliin) imametini de mesru kabul etmistir. Bu agidan
bakildiginda Mu‘tezile’nin Basra ekolii Abbasilere ve Miisliimanlarin geneline yakin
goriiliirken Bagdat ekolii Aliogullarina kars1 tevecciihii ile dikkat ¢ekmektedir.”
Nitekim Halife Me'm(n’un efdaliyet prensibini devletin resmi politikasi yaptig
diistiniildigiinde Bagdat Mu‘tezilesi’'nin bunda etkilerinin olabilecegi ihtimal
dahilindedir. Mu‘tezile’nin fikirlerinin, devletin resmi goriisii haline gelmesiyle
birlikte toplum iginde farkli heretik ve gnostik ideolojilere karsi islam’t savunma
gorevi ifa ettigi goriilmektedir. Diger yandan Islam’ temsil eden ¢ogunlugun veya
rivayet ehlinin siiregelen savunma metotlarinin yetersiz kalmaya basladigindan da
soz edilebilir.** Bunun sonucunda Har(niirresid doneminden itibaren peyderpey
rivayet ehlinin yerini akli istidlali 6n planda tutan ve cedel konusunda mahir
Mu‘tezile miintesibi simalarin doldurmaya basladigi goriilmektedir.”” Bir baska
deyisle dénem itibariyle Mu‘tezile'nin, Halife Me’'m{in’un islam’1 savunma misyonuna
benzer bir gérevi fikri olarak tistlenmis™ bir mezhep oldugunu soyleyebiliriz.
Zikredilmesi gereken bir baska kesim ise tarihi seyir icerisinde Selef ve Halef
olarak iki kisimda ele alinan, daha sonralari1 Ehl-i Stinnet ismiyle*® islam toplumunun
ana biinyesini olusturacak olan topluluktur. Ehl-i Stinnet, kokleri ilk asra dayanan,
dort asirlik zaman diliminde gelisen, her dsnemde mevcut sisteme uyum saglayan,
farklilasma ihtiyaci hissetmeyen genis bir kesimin takip ettigi ve iimmetin
biitiinliigiinii ifade* eden bir olusumdur. Halife Me’m{in dsneminde Selef ismiyle ne
¢tkan bu topluluk icinde Kur’dn ve Siinnet’e yaklasim metotlarindan hareketle
Ashabi’l-Hadis ve Ashabii’r-Re’y olmak tizere iki ekolden s6z etmek miimkiindiir. S6z
konusu bu dénem, Ashabii’l-Hadis veya hadis ulemasi bakimindan aktif ge¢mistir
denilebilir. Zira imam Malik (51. 179/795), imam $afif (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel

% Osman Aydinli, “Mu'‘tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Marife Dergisi

3/3 (Kis 2003), 47-48.
% Halife Har(iniirresid ddneminde dinf alanda cedel konusu Halife tarafindan yasaklanmugtir ve cedel
ehli Mu'tezile miintesiplerinin ¢ogu hapse atilmistir. Ancak dénemde Har{iniirresid ile Sind krali
arasinda gecen bir diyalogda Sind krali, Halife’den inanciri temellendirmesini istemesi iizerine
Har{niirresid, dénemin kadilarindan birisini bu isle grevlendirmistir. Fukaha ehlinden olan bu
zatin Sind kralina tatmin edici argiimanlarla cevap vermekte yetersiz kalmasi iizerine
Har(niirresid Mu'tezile ehlinden birini Kral Sind’e yollamustir. Olayin devami ve metni igin bk.
Ahmed b. Yaya el-Murtazi el-Mehdi-Lidinilldh, el-Miinye ve'l-emel fi serhi’l-Milel ve'n-nihal, thk.
Tuman Arnold (Hind: Dairetii’l-Me’arifi'n-NizAmiyye, 1316/1899), 31 vd. 34-35.
Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2000), 200-208.
Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmf Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1967), 34-49.
Oz, Baslangictan Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi, 375; Halil ibrahim Bulut, Isldim Mezhepleri Tarihi
(Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 228 vd.
Mehmet Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 65.

37
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(1. 241/855), Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (61. 224/838), el-Kinant (6. 240/854), Buhari
(l. 256/870), Miislim (8. 261/875) ve Ebl Daviid (6l. 275/889) gibi pek ¢ok {inlii
muhaddis bu dénemde yetismis"' ve hadis rivayetlerinin oldukca revagta olmasiyla*
hadis ilmi agisindan da oldukga 6nemli ve verimli ¢alismalar bu sirada yapilmistir.”

Bununla birlikte Halife Me’m{in'un basta Ahmed b. Hanbel olmak {izere
donemindeki bazi hadis ehline karsi olumsuz tavir sergiledigi malumdur. Oncelikle
Halife'nin bu tutumunun mihne sorusturmasi sirasinda sertlestigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Halife Me’'m{in’un zihin diinyasindan
hareket* edildigi takdirde onun tavrini ve neyi amagladigini daha dogru bir sekilde
anlamak miimkiin olabilecektir. Kanaatimizce Halife mihnede herhangi bir sahsi veya
kesimi degil, bilakis kendince donuk fikirler ve taklit¢i bir zihniyet ekseninde
toplanmay1 hedef almis ve bu zihniyetin 1slahin1 amaglamistir. Nitekim bu hedefi
gerceklestirmeye yonelik calismalar ilk baslarda ilim meclisleri olarak karsimiza
cikarken, daha sonralari mihne uygulamasina bagvurularak bir nevi dayatmaya
doniismistiir.

*! Buna istinaden hadis kiilliyatin temel kaynaklar1 olan Kiitiib-i Sitte’yi teskil eden eserlerin s6z

konusu dénemde ele alinmaya basladifindan s6z edebiliriz. Bilgi icin bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-
niibeld’, 9/155; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr b, M{isa el-Ukaylf, ed-Du‘afd’ii’l-kebir, thk. Abdiilmu‘td
Emin Kal‘aci (Beyrut: Darii’l-Mektebeti'l-‘Tmiyye, 1404/1984), 3/235 vd; Hayreddin Karaman, Hadise
Dair Ilimler ve Hadis Usulii (Istanbul: Feyiz Yayinlari, 1967), 18; Talat Sakalli, “Halife Me’'mun ve
Hadiscilerle Olan Miinasebetleri 17, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 264 vd;
Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 78 vd.
#  Bk. Sakalli, “Halife Me’mun ve Hadiscilerle Olan Miinasebetleri 17, 265.
“  Halife Me’'mlin’un diger ilimlere gosterdigi tevecciih, hadis ilminde de yakinen hissedilmektedir.
Nitekim onun ilim meclislerinde konuyu bizzat takip ettigini, hadislerin tahsil ve tedrisini tesvik
ettigini ve bu konuda hadis ulemasiru desteklemis oldugunu gdrmek miimkiindiir. Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed. el-Cevzi, Mendkibii’l-Tmdm Ahmed b. Hanbel, nsr.
Muhammed Emin el-Hanci (Misir: Mektebetii'l-Hanci, 1349/1931), 258; Rivayetlere gére Halife
Me'min hadis ilmiyle ugrasanlar1 yakinen takip etmistir. Nitekim bir mecliste kendisine bir
muhaddisin “Ey Mii'minlerin Emiri! Su falanca hadisi aktaran zat zayiftir” demesi iizerine
aralarinda diyalog gerceklesir ve adamin hadis ilmine dair bilgisinin zayif oldugu ortaya ¢ikinca
Halife’nin ona kizdig1 nakledilir. bk. Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld’, 8/377; Ayrica konu hakkinda bk.
Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 748/1348), 1/393.
* Me’'m{in’un: “Delilin galip gelmesi, siddetin ve zorbaligin iistiin olmasindan daha evladir. Zorla galip gelmek
sonu gelen bir eylemdir ancak herhangi bir sey fikri diisiincenin giictinii yok edemez. Kisilerin fikri
diisiincelerinden daha lezzet veren baska hicbir sey yoktur” seklindeki sozleri, onun zihin diinyasindaki
temel diisiinceyi ortaya koymasi agisindan nemlidir. Rivayetin metni icin bk, Ahmed b. Ali b. Sabit
el-Bagdad?, Tarihu Bagddd, thk. Besar ‘Ivad Ma‘r(f (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islamf, 1422/2001), 11/434.
Ayrica Ozafsar'in bu konudaki tespiti kayda degerdir. Nitekim: “Selefleri gibi Halife Me’m@in da
mihne sorusturmasina bagvurmustur. Ancak tek bir farkla onlardan ayrilmistir. Zira Me’m{in’un
s6z konusu girisimi selef halifelerin aksine yonetim veyahut iktidar merkezli degil fikir merkezli
olmustur”. bk. Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplam (Ankara: Otto Yayinlari,
199), 39.
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Diger yandan Ehl-i Re’y’in ilk miimessillerinden sayilan Eb{ Hanife ve yolunu
takip edenlerin bu dénemde faaliyette oldugu goriilmektedir. Her ikisi de Selef'ten
sayilmakla birlikte Ehl-i Re’y’i Ehl-i Hadis’ten ayiran temel 6zellik dinf meselelerde
akli istidlale fazlaca bagvurmalari ve keldm ilmiyle de mesgul olmalaridir denilebilir.
Ancak s6z konusu donemde Ashabii’r-Re’y’in de Halku'l-Kur’dn sorusturmasinda iki
farkli gruba ayrildig1 goriilmektedir.” Nitekim bu kesimden bazilar1 devletin farkli
mecralarinda gorevler istlenmisler* ve mihne olayinda bir kismi Halkul-Kur’dn
goriisiinii benimseyip savunurken diger bir kismi ise bu goriisii benimsememislerdir.
Bunun sonucunda sz konusu goriisii tasvip etmeyenlerin bazilar1 gérevlerinden
olmus veya kisitlanmisken, bazilar1 sorusturmaya tabi tutulmustur.” Burada dikkat
ceken nokta ise Selef ztimreye dahil olan re’y ehlinden dini meselelerde hadis ehline
yakinlik gosterenlerin sorguya tabi tutuldugu gortliirken, aklf istidlali nde tutanlar
icin boyle bir durumun s6z konusu olmadigidir.

2. Halife Me’'m{in’un Aliogullariyla iliskileri

Halife Me'mln donemine kadar Abbasiler tarafindan Aliogullarina yonelik
baskic bir siyaset takip edilmistir. Aliogullarinin rahatsiz olduklar: bu siyasete karsi
genellikle iki tavir sergiledigi goriilmektedir.”® Bunlardan biri, yasadigi dénemde
siyasetten olabildigince uzak duran ve ilim-irfanla ugrasanlar; digeri ise uygulanan
politikayla kisitlanan haklarini geri isteyen ve bunun igin gerekirse gii¢ kullanmaya
hazir olanlardir. Ancak burada belirtmek gerekir ki bu iki gruptaki Ehl-i Beyt
miintesipleri de halk arasinda hatir1 sayilir ve azimsanmayacak sekilde taraftara sahip
kisiler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu kesim her dénemde iktidar sahipleri
tarafindan yonetime karsi potansiyel bir gii¢ olarak algilana gelmistir. Kanaatimizce

45

Genis bilgi icin bk, Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Dergisi 9/17 (Haziran 2010), 113.

“ lgili isimler ve gérevleri icin bk. Hatib el-Bagdadt, Tdrihu Bagdad, thk. Besar ‘Ivad Ma‘r(f, 7/216,
8/275,11/541,12/479 vd; Eb{i Abdillah el-Hiiseyn b. Al b. Muhammed es-Saymer?, Ahbdru Ebi Hanfe
ve ashabih (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985), 135, 148 vd; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askaléni, Lisdniil-Mizdn, thk. Dasiretii’l-Ma‘r{if en-NizAmiyye (Beyrut: Miiessesetii’l-
Alemd, 1390/1971), 1/43, 3/405 vd; Eb(i Bekir Muhammed b. Halef b. Hayyan Veki* ed-Dabbf,
Ahbarii'l-kudat, thk. Abdiilaziz Mustafa el-Meragi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1366/1947), 3/191, 3/282,
3/290.

7 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberd, Tarthu'l-iimem ve'l-miiltik (Urdiin: Beytii'l-Efkari’d-

Diiveliye, ts.), 123; Taberd, Tdrihu’t-Taberf, 8/643; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, thk. Besar ‘Ivad

Ma'rlif, 7/565; Veki‘, Ahbdriil-kuddt, thk. Abdiilaziz Mustafa el-Meragl, 3/272; ayrica bk. Umit,

“Mihne Stirecinde Hanefiler”, 121 vd.

Muharrem Akoglu, “Tarihsel Arka Plan Baglaminda Me'mlin Dénemi Abbasi Yonetiminin Ali

Ogullar1 Politikalar1”, ERU flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (Ocak 2011), 57.

48
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bu durum zaman igerisinde kendi kendini besleyen dongtisel bir problem haline
doniismiistiir.”

S6z konusu problem Me'min’un uyguladigi siyasetle bir nebze ¢oziilmiis
goriilmektedir.® Nitekim Halife Me’'m{in’'un hayati boyunca Ehl-i Beyt’e hiirmet
gosterdigini ve onlara temel haklarini geri iade etmeye calistigini sdylersek
hakikatten uzaklasmis sayilmayiz. Zira tarihi kaynaklarda onun s6z konusu kesime
kars1 tutum ve davranislari bu diistinceyi hakli ¢ikarir niteliktedir.”

Bunun en bariz 6rnegi ise Ali b. Mlisa er-Rizd’'nin Halife Me’'miin tarafindan
veliaht tayin edilmesidir.”” Burada Ali b. M{isa’nin dogumu, kisiligi gibi bilgilere® ve
soz konusu olayin detaylar1 gibi hususlara ¢ok fazla girmemekle birlikte konumuz
agisindan Onemine binaen Ali b. Musa er-Rizdnin veliahthigi meselesini
degerlendirmek istiyoruz.

¥ Aslinda problemin temelinde toplumda h&kim olan genel siyasi teorinin yattig1 diisiiniilmelidir.

Nitekim Islam aleminde isyanlar Siinni hilafet anlayisi olan “Baskaldirarak ve galip gelerek, kilic zoru

ile hilafetini ilan eden kisinin mesrutiyeti” teorisi tizerinden daha kolaylikla anlagilabilir. Buna iktidar

ugruna herhangi bir yapimin ayaklanmasi da dahil edilebilir. Bu durum mevcut iktidarin

mesrutiyetini siirdiirmesinde ciddi zorluklari beraberinde getirecektir. bk. Bayram Car, Din

Siyaset fliskisi Agisindan Me'miin Dénemi Mihnesi (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 56-57.

Akoglu, “Tarihsel Arka Plan Baglaminda Me’m{in Dénemi Abbasi Yonetiminin Ali Ogullar:

Politikalar1”, 56.

st Bk, “Abbasiler Devri (Emin)”, 3/197; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziir,
Fiitahu’l-biildan (Beyrut: Daru Mektebetii'l-Hilal, 1988), 42; Bozkurt, Mu'tezile’nin Altin Cagi, 111-114;
Mithat Eser, Abbasilerin flk Déneminde Seyyidler ve Serifler (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 116; Ayrica
bu konuda Taberf’de aktarilan su rivayet dikkat ¢ekicidir: Halife Me’'mi{in vefatindan dnce kardesi

50

Mutasim’a vasiyetinde, “Onlar Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib’in ogullaridir, senin amcaogullarindir.
Onlara iyilikler yap, dostca davran, onlardan kétiiliik yapanlarin hatalarim geg. lyilikte bulunanlar
miikafatlandir. Onlarin hediye ve ihsanlarini her zaman diizenli olarak ellerine kavustur. Zira onlarin haklart
farkli yonlerden senin tizerine yapman gereken bir borgtur” seklindeki sozleri Halife’'nin son nefesine
kadar Ehl-i Beyt’e olan sevgisinin sabit oldugu hakkinda ipucu vermektedir. bk. Taberd, Tarthu't-
Tabert, 8/649 vd.

2 Konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Taberf, Tarthu’t-Taberi, 8/554; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk.
Omer Abdiisselam Tedmiri, 5/484; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘’k{ib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih
el-Yak(bi, Tarthul-Yakabi, thk. Abdiillemir Muhenna (Beyrut: Sirketiil-Ulema li'l-Matbuét,
1431/2010), 2/402; Eb( Amr Halife b. Hayyat b. Halife, Tdrihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-
Omeri (Beyrut: Darii’l-Kalem, Miiessesetii'r-Risalet, 1397/1977), 470; Seyh Sad{ik Muhammed b. Ali
b. Hiiseyin b. Babaveyh el-Kummf, ‘Uyiinii ahbdri’r-Rizd (Kum: intisaratii’s-Serif er-Riz4, 1378/1958),
2/151.

%5 Genis bilgi i¢cin bk. Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/133; Ebli Muhammed el-Bakir Muhsin b.
Abdilkerim b. Al el-Emin, Ayanii’s-Si‘a (Beyrut: Daru’t-Tarufe li'l-Matbuat, 1403/1983), 12 vd;
Ethem Ruhi Figlali, fmdmiyye Stasi (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008), 174; Oz, Baslangictan
Giintimiize Islim Mezhepleri Tarihi, 213-214; Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/436 vd.
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Halife’nin, Ali b. Msa’y1 veliaht tayin ederek Aliogullarini bir bakima iktidara
ortak yapmasma hanedanin riza gostermeyecegini fark edemedigi veya bunu
onceden diistinemeyerek Ali er-Riza'y1 veliaht atadigi akla gelebilir. Ancak bu bakis
agist, Halife'nin biitlin engellere ragmen veliahtlik kararinin arkasinda durmasinda
hangi gerekgelerinin oldugunu anlamamizi giiglestirecektir. Ayrica Ali b. Miisa’nin
veliaht atandiktan sonra ani vefatr™ da bu konuda ge¢misten giiniimiize birgok stiphe
ve tartigmay1 beraberinde getirmistir.

Ali er-Riz&'nin veliahtligi meselesinde iki farkli degerlendirmenin yapildig
goriilmektedir. Bunlarin ilki Halife Me’'min’'un Aliogullarina olan meyli sebebiyle
tarafli hareket etmis edebilecegi diistincesi; ikincisi ise Halife'nin veliahtlik kararinin
arka planinda farkl: siyasi amaglarinin oldugu yéniindeki fikirlerdir. Hiilasa Halife
Me’'m{in’un Aliogullar1 veya Sia mezhebi yanlisi olabilecegini diisiinen cogunluk Ehl-i
Stinnet ulemasindan olmasma® karsin, bunu kabul etmeyen ve Halife'nin bu
tutumunu ciddi bulmamis olan Sii ulemanin da oldugu® dikkat ¢ekmektedir. Bu
acidan bakildiginda iki kesimin de Halife’nin séz konusu girisimlerini, kendilerine
uygun gormediklerinden reddetmis olabilecekleri fikri akla gelmektedir.

Tarihi verilere bakildiginda Halife'nin $ia yanlisi olabilecegi fikrinden hareket
eden grubun, genellikle Miisliimanlarin daha sonra Ehl-i Siinnet’i meydana getirecek
ana kitleden olustugu, ayrica hanedandan bir¢ok kimsenin de bu grup igerisinde yer
aldig1 goriilmektedir. Nitekim Me’m{in’'un Aliogullarina kars1 s6z konusu tutumundan
dolay1 bu kesim tarafindan geleneksel hilafet politikasindan sapan bir halife olarak
kabul edildigi’” ve halifelikten azledilmesine kadar varan girisimlerin yapildig1 bir
gergektir.”® Bu tepkinin temel sebepleri Halife Me’'m{in’un kisiligi, alisilmigin disinda

* Ali b. Msa'nin vefatiyla ilgili farkli rivayetler icin bk. Taberd, Tdrthu't-Taber?, 8/568; Ya'k{ibi,
Tarthu'l-Ya'kiib?, 295; Ebii’l-Ferec Al b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-isfahan?, Mekatilii't-
Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Darii'l-Mérife, ts.), 456 vd; Seyh Saddk, ‘Uyiinii ahbari’r-
Rizd, 275 vd.

S6z konusu goriis hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa
Kazim ile Ali Rizd Dénemi Siiligi ve Abbasiler (istanbul: M.U [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010),
282-286.

Deteyh bilgi icin bk. Bilyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa Kazim fle Ali Rizd Dénemi Siiligi ve
Abbasiler, 278-282.

7 Detayl bilgi i¢cin bk. Nagihan Dogan, “Erken Abbasi Hilafetinde Bir Veliahtlik Krizi: $if imam Ali er-
Riz&'nin Veliaht Tayin Edilisi ve Bagdat Muhalefeti”, Atattirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk
Tarih Kurumu Belleten 78/283 (Aralik 2014), 855.

Rivayette aktarildi§ina gére Muhammed b. Ebi Halid komutasinda bir grup, Hasan b. Sehl’i maglup

55

56

58

edip onu sehirden stirmiistiir. Ardindan Eb( Halid, Halife Me’'m{in’un amcas1 Muhammed b. Salih
b. Mansir’a gelerek Mecisilerin y6netimini istemediklerini, dolayisiyla Ali er-Rizd’ya biat
etmeyeceklerini ve kendisini halife ilan ederek biat etmek istediklerini s6ylemislerdir. Ancak
Muhammed b. Salih b. Mansfir b. Mehdi bu teklifi geri cevirmistir. Ret cevabi alinca grup Halife'nin
diger amcasi Ibrahim b. Mehd{'ye giderek ona biat etmislerdir. Ardindan Me’'m{in’u da halifelikten
hal‘ etmislerdir. Genis bilgi icin bk. Taberi, Tdrithu't-Taberi, 8/549 vd; ayrica konu iizerinde
gerceklesen bir diger olay Basra valisi Ismail b. Ca‘fer b. Siileyman’in muhalefetidir. Vali, Ali b.
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bir siyaset takip etmesi® ve aldigi kararlarin c¢ogunlukla geleneksel yonetim
anlayisinin hilafina olmasidir.

Diger yandan Halife’'nin Ali b. M{sa’y1 veliaht atama kararini ciddi bulmayan
kesime gére ise Me'miin, onu halkin nazarinda itibarsizlastirmak® veyahut
muhtemelen kendine yakinlastirarak kontrol altinda tutmak istemistir. Bu fikrin
temelinde yatan muhtemel sebepleri yine dénemin atmosferine bakarak
anlayabilmek miimkiindiir. Zira s6z konusu déneme kadar iktidarlarin Ehl-i Beyt
miintesiplerine karsi yaklasimi malumdur. Dolayisiyla Halife Me'm{in’un veliahtlik
karariyla mevcut anlayisi degistirmesi, Ali b. M@sa® ve taraftarlar1 agisindan da
ihtiyatla yaklasilacak bir durumdur. Buna ragmen Halife'nin bu yondeki kararinda
israrhi® ve ciddi oldugu goriilmektedir.”® Halife Me'in'un bu girisimlerinin iddia
edildigi gibi bir stratejiden ibaret oldugu kabul edilse bile bunun, s6z konusu dénemde
Ehl-i Beyt adimi kullanarak muhalefet eden ve isyan hareketlerini tetikleyenlerin
faaliyetlerini etkisizlestirdigi g6z ardi edilmemelidir.**

Diger yandan Ali b. Misa'nin ani vefat: bu mevzudaki siipheleri ve tartigmalar:
daha da giiclendirmis gériinmektedir. Konu ¢ercevesinde one siiriilen iddialardan biri

Mis4'ya biat etmeyi reddetmis Halife Me’'m{in’u da halifelikten azlettigini ilan etmistir. bk. Ya'k{bi,
Tarihu'l-Ya'kiibi, 293, 294.

*  Dineveri, el-Ahbdrii’t-tival, thk. Abdiilmiin‘im Amir, 401; Zehebd, Siyeru aldmi’n-niibeld@’, thk. es-Seyh
Suayb el-Arnavut, 10/273 vd; Tagriberdi, en-Niictimii’z-zdhire fi miiliiki Misr ve'l-Kahire, 2/225 vd,;
Stiy(tf, Tarthu'l-Hulefa, thk. Hamdi Demirtas, 225; Taberd, Tarthu'l-iimem ve’l-miildk, 1820 vd.

% Seyh Sad{k, ‘Uytinii ahbdri’r-Rizd, 2/152.

¢ Seyh Sadk, ‘Uytinii ahbdri’r-Rizd, 2/152-155.

2 Seyh Abbas Kummi, Muntehdii’l-dmal fi tevarihin-nebiyyi ve'l-al (Beyrut: Darii'l-Mustafa el-Alemiyye,
1432/2011), 2/372;

6 Mehmet Ali Biiyiikkara, Imamet Miicadelesi ve Hasimogullar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 47;
Ayrica konu baglaminda Halifenin kendisinin “Siz! Ebil Hasan’a biat alinmast konusunda Me'miin’un
kararinu elestiriyormussunuz. Ancak Me’'min er-Riza’yt basiretli bir karar sonucunda veliaht atamistir.
Me’miin biliyor ki diinyada er-Rizd'dan baska fazileti daha belirgin, iffeti daha malum, giinahlardan daha ¢ok
kaginan ve yeryiiziinde en zdhidane, nefsini terbiye etmis, insanlarin en ¢ok riza gdsterdigi ve Cendb-1 Allah’a
gonliiyle halis bir sekilde bagl kimse yoktur. Onun veliahthgina biat, Allah azze ve celle’nin rizasina
erismektir. Gayret ettigim bu mevzuda Allah rizast s6z konusu oldugu i¢in insanlarin elestiri ve kinamalarin
dikkate almadim. Hayatim tizerine yemin olsun ki er-Riza’y1 veliahtliktan amacim sahst menfaatim veya
muhabbetim olsaydi, emin olun, Abbas ve diger evlatlarim ondan daha yakin, evla ve sevimlidir. Fakat benim
istegim Allah’in isinin, rizasimin 6niine gegmemistir.” seklindeki ifadeleri dnemli yere sahiptir. Metin
i¢in bk. Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehli Devlet Musa Kazim Ile Ali Rizd Dénemi Siiligi ve Abbasiler, 292 vd.

¢ Konu baglaminda Me’'m@in’un: “Allah’in inayetiyle Emirii’l-Mii’minin’in verdigi bu karara kalpten riza
gostermenizi istiyorum. Emir; dagilmis milleti birlestirmek, aramzda kanlarm akitilmasim durdurmak,
dagildiktan sonra tekrar birlestirmek, bdylece Islam’n giiciinii tekrar toparlamak, diismanina galip gelmek,
hiilasa biitiin islerinizde dogru yolda olmanizi, Allah’in izniyle uyumun saglanmas ve anlasmazhigin agindan
kurtarmak, seytamin emellerinden uzaklastirmak iizere Ali b. Miisd'yr veliaht olarak taymn etmistir”
seklindeki ifadeleri Halife’'nin tebaasini bir ¢at1 altinda toplamak istedigini gostermektedir. bk.
Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstid Al el-Meclisi, Bihdriil-envaril-cdmi‘a li-diireri
ahbari’l-eimmeti’l-ethdr (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-‘Arabiyye, 1403/1983), 149 vd.
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Halife Me’'m{in'un, Ali b. Msd’'nin miidahalelerine, nasihat ve tavsiyelerine
tahammiil edemedigi yoniindedir.” Bir digeri ise Ali b. Misa’nin ilim meclislerindeki
basaris1 ve karizmasindan Halife'nin rahatsizhigidir.” Ali b. Msa'nin Halife
Me'miin'un hilafina fetva vermesi sebebiyle aralarmin bozuldugu da iddia
edilmektedir. Nitekim bu konu detayli olarak ele alan Biiyiikkara, s6z konusu
iddialarin Ali b. M{isa’nin 6liimiinde Halife’'nin elinin olmasi ihtimalini destekleyecek
niteligi tasimadigini 6ne siirrmistiir. Diger yandan veliahtlik kararina kars: ¢ikislara
deginmis, ardindan Halife'nin Bagdat halkinin tepkisinden ¢ekindigi icin Ali b.
Misa’y1 kurban ettigi yoniindeki spekiilasyonlarin zayif oldugunu aktarmustir.
Ardindan Ali b. Msa’nin zehirlenme hadisesi gercekten yasandiysa bunun Halife’nin
bilgisi disinda oldugunu one siirerek bu olay ile Fazl b. Sehl'in iliskili olabilecegini
soylemistir.*’

iddia edildigi gibi zehirlenme hadisesi gerceklestiyse bunun Halife Me’'m{in’'un
bilgisi disinda gerceklestigi diisiincesine katilmakla birlikte s6z konusu hadisede
hanedan ehlinin bazilarinin elinin olabilecegi ihtimalini gézden irak tutmamak
gerektigi kanaatindeyiz.®® Zira hanedan ve taraftarlarinin, halife ile veliahthik
kararinda bastan beri mutabik olmadiklar1 malumdur.””® Bu c¢ercevede
diistiniildtigiinde Halife Me’'m{in'un hanedanina yazdig1 sitem iceren mektupta Ali b.
Misa’'nin veliahtlig1 karariyla ilgili agiklamalarina karsin, hanedanin ona kars: sert
elestirilerle” cevap vermesi,” ayrica Halifeyi kararindan vazgecirmeye calismalari™
dikkat ¢ekicidir. Biitiin bunlara ragmen Halife Me’'m{in'un Hz. Ali’'nin efdal olusu
meselesini devletin resmi politikas: hale getirmesi” ve evlilik yoluyla iki hanedan

% isfahani, Mekatilii't-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakar, 456 vd.

% Seyh Sadlk, ‘Uydnii ahbdri’r-Rizd, 263-265.

¢ Genis bilgi i¢cin bk. Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa Kazim Ile Ali Rizd Dénemi Siiligji ve Abbasiler,

350-371.

Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa Kazim Ile Ali Rizd Dénemi Siiligi ve Abbasiler, 367.

®  Taberi, Tarthu't-Taberf, 8/549; Ya‘'k(bi, Tdrithul-Ya'kibi, 293, 294; ayrica Halife'nin Bagdat'a
gelmesinden sonra hanedan fertlerinden bazilarimin Halife’yi kararindan vazgecirmek tizere ikna
cabalarinin oldugu gériilmektedir. bk. Stiylti, Tarthu'l-hulefd. thk. Hamdi Demirtas, 226; Emin,
A%anii’s-St‘a, 12 vd; ayrica bk. Cinar, Din Siyaset iliskisi Agisindan Me’mtin Dénemi Mihnesi, 247-248.

7 Mektubun metni i¢in bk. Taberd, Tarthu’l-timem ve'l-miiliik, 1790 vd.

7t Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa Kazim Ile Ali Rizd Dénemi Siiligi ve Abbasiler, 364-365.

7 siiyGti, Tarthu'l-hulefd. thk. Hamdi Demirtas, 226; Mesut Can, Abbdsi Siyaset Geleneginde Sasani-Fars
Tesiri Fazl b. Sehl Ornegi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), 93; Emin, Aydnii’s-Sia, 12 vd.

7 EbQ Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib, el-ikdii’l-ferid (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l- ‘llmiyye, 1404/1984), 5/359 vd; s6z konusu meseledeki tutumu sebebiyle baz
arastirmacilar Halife'nin Zeydiyye mezhebine yaklastigimi diisiinmektedir. bk. Bozkurt,
Mu'tezile’nin Altin Cag, 54 vd; ancak bu minvalde diisiinecek olursak Halife Me’m{in’un veliaht sectigi
ismin, Zeydiyye mezhebinin R4fiZ] olarak niteledigi gruba miintesip olusu agiklanmasi gereken bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir. Rafizilik hakkinda bk. Sehristant, Milel ve Nihal ¢ev. Mustafa Oz, 147

vd; Oz, Baslangictan Giiniimiize Isldm Mezhepler Tarihi, 136-137.
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bagini tekrar birlestirmeye calismas’’™ gibi donemindeki bir¢ok cabasi,” konu
baglaminda disiiniildiigiinde onun insa etmeye calistigi kucaklayici, birlestirici
politikasinin ipuglarini vermektedir. Nitekim Me’'m{in’'un vasiyetinde dahi Aliogullar:
konusuna deginmesi’® Halife'nin bu konudaki endiselerini ve iki hanedan arasindaki
bagin mevcut durumunu gdstermektedir. Ote yandan sonraki halife Miitevekkil
zamaninda bu bagin koparildig1”” hatirlanacak olursa, Me’'m{in'un endisesinde hakli
oldugu anlagilir.

Halife Me'm{in doéneminin 6nemli olaylarindan birisi de Halkul-Kur’dn
meselesidir. Tarihte mihne olay1 olarak gecen séz konusu uygulamanin Halife
Me'mun tarafindan baslatildigi bilinmektedir.”® Mihne hadisesi makalemizin
sinirlarin asacak genislikte bir mesele oldugundan burada sadece konumuzla ilgili
yonleri tizerinde durulacaktir. Oncelikle bu meselenin dayanag ve gelenekteki yerini
belirlemek uygun olacaktir. Tartigmali olmakla birlikte Halife Me’'m{in, dinin ona
yiikledigi yiikiimliiliklerin arasinda gordiigii emri bi'l-ma‘riif nehiy ani’l-miinker
ilkesinden hareketle mihneyi baslatmis goriinmektedir.”” Halku'l-Kur’dén meselesinde
Halife Me’'m{in’un hedef aldig1 kesim onun tabiriyle halkin hasiye’sidir.*® Bununla
birlikte Halku’l-Kur’an konusunun mihne 6ncesinde ilim meclislerinin konularindan
birisi oldugu ve Halife tarafindan islam ulemasinin miisahedesine sunuldugu
goriilmektedir.®’ Ayrica sosyal yapiya bakildiginda s6z konusu grubun kimlikleri

™ Ya'k(ibi, Tarthu'l-Ya'kiib, 296, 303; Yakup Keskin, Isnd Aseriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevdd, Ali
b. Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askerf ve Muhammed el-Mehdi Dénemlerinde fmdmiyye $tast (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 68, 75.

> Belaziird, Fiitdhul-biildan, 42; Eb Muhammed Abdullh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, ‘Uyinii’l-
ahbdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1418/1997), 1/175.

7 Taberd, Tarthu't-Taberf, 8/649-650.

77 Halife Me’'mlin’dan sonra Miitevekkil déneminde Me’'miin’'un kizi Ummii’l-Fazl'in zehirlenerek

ldiiriilmesi olay1 dikkat cekicidir. Genis bilgi icin bk. Seyhii'l Miifid el-imam Eb{i Abdilldh

Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, el-irsad fi mrifeti huceci’l-llahi ale’l ‘Tbad (Beyrut: Miiessetii

Ali’l-Beyt Aleyhimii’s-Selam li ihyait-Tiiras, 2008), 2/280; Ayrica bk. Mustafa Oz, “Muhammed el-

Cevad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/514-515.

®  Remzi Tuncer, Islim Mezheplerine Gére Halku'l-Kur'dn Meselesi (Selef-Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet

Kelamcilari) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1986),

10.

Taberd, Tarthu'l-iimem ve'l-miiliik, 1820 vd; Cinar, Din Siyaset Iliskisi Agisindan Me’miin Dénemi Mihnesi,

72,78-86, 94.

Halifenin séz konusu kitlenin 6zelliklerinden bahsederken onlarin tevhidden nasibini almamis

79

80

ancak kendilerini Siinnet’e nispet eden, hak dinin temsilcileri ve cemaat ehli sanan ayrica kendileri
gibi diistinmeyenleri firka ehli olmakla sugladiklarindan soz ettigi goriilmektedir. Taberd, Tarthu'l-
iimem ve'l-miiltik, 1820 vd.

8 ibn Kesir, el-Biddye ve'n nihdye, 10/266-267; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Besar ‘Ivad Ma‘r(if,
16/499; Bozkurt, Mu'‘tezile'nin Altin Cag, 118.
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tartigmali olmakla birlikte® dinf konularda akil yiiriitmeyi reddeden bir zihniyete
sahip kisilerden olustugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla mihne olayina Halife'nin
mektuplarindan bakmak daha dogru olacaktir. Nitekim mektuplarindan anlasildig
kadariyla hadise, Me’'m(in tarafindan takip edilmekte ve muhatap alinan kitle
hakkinda Halife’nin yakinen bilgi sahibi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.* Mektupta ismi
zikredilen zatlarin ¢ogunlukla rivayet ehli ulema oldugu dikkat ¢cekmektedir.* Yani
Halife’nin dénem itibariyle dini konularda fazlaca kullanilan hadis rivayetlerini hedef
aldig1 ihtimal dahilindedir. Zira s6z konusu donemde diisiince serbestliginin
beraberinde gelen farkli inan¢ ve kiltiirlerin birikimlerinin rivayet yoluyla
Miisliiman halkin inancina niifuz etmeye basladigindan® bahsedilebilir. Bu yoniiyle
hadislerin biitiiniine karsi tutumunu tespit etmek zor olmakla birlikte Halife'nin,
Resul’e ve hadis ilmine olan hassasiyetinden s6z edilebilmektedir.* Nitekim Halife
Me'min tarafindan akaid konularinda rivayetlerin delil olarak kullanilmasindaki
yasaklama® girisimleri bunu destekler niteliktedir.

Biitiin bunlarla birlikte Me’'m{in’un mihne sirasinda bazi muhaddisleri hedef
almis olmasi tartigmali konulardan birisi olagelmistir. Kanaatimizce bu durum
Me’'miin dénemi mihnesini digerlerinden ayiran 6zelliklerden biridir.*® Ote yandan
hadis ehlinin bir kisminin, dénemin bazi ayaklanmalariyla farkli yonlerden iliskili
oldugu goriilmektedir.”” Bu sebeple Halife'nin onlara karsi olumsuz tavir takindig
diistincesi de ihtimaller arasindadir.

82

Genis bilgi icin bk, Mahmut Yildiz, Halku'l-Kur’dn Tartismalarimin Siydst, Sosyal ve itikadi Boyutlari
(Me’miin Dénemi Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2003), 14-16.

Taberd, Tarthu'l-iimem ve'l-miiltik, 1820 vd; Cinar, Din Siyaset Iliskisi Agisindan Me’miin Dénemi Mihnesi,
296.

Burada Sakalli'min, Halife Me’'m@in’un hadis ehline olan diismanhgmndan veya onlar1 sindirmek

83

84

yahut baski altinda tutma amaciyla mihne yoluna basvurdugundan séz etmenin gii¢ oldugu

yiiniindeki yorumuna katilmaktayiz. bk, Talat Sakalli, “Halife Me’'mun ve Hadiscilerle Olan

Miinasebetleri 117, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1990), 115.

Marshall G.S. Hodgson, Mutlakiyetcilik Boy Veriyor, 750-813. ¢ev. Senai Demirci, Isldm'in Seriiveni Bir

Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, ed. Metin Karabasoglu (Istanbul: iz Yayincilik, 1995), 1/260.

8% Taberd, Tdrithu't-Taber!, 8/651-652; Zehebi, Siyeru allamin-niibeld@’, 8/381, 8/486; Siiylti, Tarihu'l-
Hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 287 vd; Sakalli, “Halife Me’mun ve Hadisgilerle
Olan Miinasebetleri I”, 268 vd.

% Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Raz1, Halku'l-Kur’dn beyne’l-

Mu‘tezile ve Ehli’s-siinne, thk. Ahmed HicAzi es-Sek4, (Beyrut: Darii’l-Cil, 1992), 20 vd.

Me'min’'un uyguladigi mihnenin ilk ve son olmadigi malumdur. Ancak séz konusu mihneyi

85

88

digerlerinden ayiran 6zelligin iktidarin yani Halife Me’'m{in’'un hedef aldigi kitlenin farkli
olmasidir. Bu gercevede bk. Cinar, Din Siyaset iliskisi Acisindan Me’miin Dénemi Mihnesi, 252 vd.

% Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibel@, thk. es-Seyh Suayb el-Arnavut, 9/284, 10/228; Taberi, Tarthu’t-Tabert,
8/415; Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplani, 45. Ayrica her ne kadar tartismali olsa da Ahmed
b. Hanbel 3zelinde nakledilen rivayetlerden hareketle onun Abbasi iktidariin ilk dénemlerinde
bazi isyanlarla iligkisinin ardindan Halife Miitevvekil zamanina denk gelen siiregteki davramslar:
dikkat cekicidir. Hiilasa ibn Hanbel'in Me’m(in dénemindeki tutum ve tavirlarim Miitevekkil
zamaninda gérmek miimkiin degildir. Zira onun, Siinnetin Zaferi olarak ilan edilen Halife Miitevekkil
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Aliogullarinin 6nde gelenlerinin Halku'l-Kur’dn konusundaki diisiincelerinin
olumsuz oldugu bilinmektedir.® Ancak onlarin séz konusu goriisleri ilmi
tartigmalarda veya mihne olayi sirasinda gelistirilmis bir séylem degil aksine; 6nceki
siireglerde miintesiplerinin meraklar1 sonucu ve Aliogullarinin ulema kesiminin
Kur’an yorumlamalarindan hareketle sekillendigi aktarilmaktadir.”® Bununla birlikte
mihne olayi sirasinda onlarin tavirlart hakkinda fazla bilgi bulunmamakta ve soz
konusu dénemde Aliogullarinin mihne sorgulamasina tabi tutuldugu hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu ise onlarin ve miintesiplerinin mihne
stirecinde Halku'l-Kur'dn konusunu tasvip etmemekle birlikte sessiz kalmalarinin
gostergesidir. Ote yandan Aliogullarinin ulema kesiminden bazilarinin, rivayet ehli
ulema smifinin aksine dini konularda genellikle Kur'an ve Arap edebiyatindan
orneklerle yorumlar gelistirdikleri goriilmektedir.”” Kanaatimizce bu nokta, séz
konusu ulemanin mihne stirecindeki vaziyetinin temellerini olusturmaktadir.

Sonug

Halife Me'mln’un hilafeti doéneminde Aliogullarina yonelik alisilagelmis
politikadan farkli bir siyaset giittiigii gériilmektedir. Kanaatimize gore o bu yaklasim
biciminde samimi ve ciddidir. Me’'miin’'un hanedanina yazdigi Ali b. M{sa’nin
ozelliklerinden bahseden ve veliahtlik konusundaki kararliligini ortaya koyan
ifadeleri ve iktidar: stirecinde yaptig1 girisimler bunu dogrular niteliktedir. Diger
yandan Halife’nin Ali b. M@sa’nin vefatindan sonra kizini onun oglu Muhammed el-
Cevad ile evlendirerek iki aile arasindaki bag1 yeniden ihdas etmesi, ayrica vasiyetinde
dahi onlara yer vermis olmasi ve Fedek arazisini Aliogullarina iade etmesi onun bu
konudaki kararliliginin ve samimiyetinin gostergelerindendir.

ddneminde, siyasal otoriteye baskaldiriyr tesvik konulu rivayetlerin eserinden ¢ikartilmasin
istemesiyle otoriteyle uzlasma yoluna girdigi goriilmektedir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in
donemin sartlarina gore eserine aldigi bazi rivayetleri cikartma yoniindeki girisimleri
diistindiirticiidiir. S8z konusu rivayetler i¢in bk, Eb(i Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, Miisned el-fmam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid vd (Basim y.y:
Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 13/381 vd; Mehmet Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhar?
ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”, Isldmi Arastirmalar 10/1,2,3,4 (1997), 9-10.

*  Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ard, el-ibdne ‘an ustli’d-diyane, thk. Hiiseyin

Muhammed (Kahire: Darii’lEnsar, 1397/1976), 95; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb{i Zehre, el-

Imam Zeyd: Hayatiihii ve ‘asruhii-ar@iihii ve fikhuh (Kahire: Darii’l-Fikrii’l-‘Arabf, 1465/2005), 498 vd;

Sehristant, Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz, 173 vd; Muhammed Aruci, “Ressi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/587.

Cinar, Din Siyaset Iliskisi Agisindan Me’mtin Dénemi Mihnesi, 190 vd.

2 Eb{ Zehre, el-Imdm Zeyd: Haydtiihii ve ‘asruhii-ard’ihii ve fikhuh, 497; Emin, Ayanii’s-S$ia, 2/13-14;
Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kdsim er-Resst'nin Oliimiine Kadar (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010), 162. 219.
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Halife Me'min, Aliogullarini kendisine yaklastirma siyasetiyle halk arasinda
Aliogullar1 ve Ehl-i Beyt isimlerinin arkasina saklanarak karisiklik ¢ikarmay:
amaglayan kesimleri de etkisizlestirmis goriinmektedir. Halife'nin bununla Ehl-i Beyt
miintesipleri ve halk arasinda goriinmez kahramanlar veya manevi liderler
yaratilmasini engelledigi, islam diinyasini kaos ortamindan siyirarak tek lider
etrafinda birlesmesini saglamaya calistigi distintlebilir. Yine Halife'nin efdaliyet
konusunda Hz. Ali (r.a.)'nin tstiinliigii meselesini devletin resmi goriisii ilan etmesi,
bazi miielliflerin ve arastirmacilarin onun hakkinda Sta’ya meyilli bir halife oldugu ve
Zeydiyye mezhebine yaklastigi yoniinde yorumlar yapmasina sebebiyet vermistir.
Ancak sadece bu husustan hareketle Me'mlin’'un s6z konusu mezhebe mensup
oldugunu sdylemek zordur. Eger meseleye bu agidan bakilirsa Halife'nin veliaht
tercihini izah etmek bir hayli giiclesecektir. Zira Halife eger Zeydiyye'ye meyilli ve
siyasetinin temelini mezhebi aidiyet ve yakinlik gibi hususlar sekillendiriyor idiyse
Me'miln’un veliahtini Zeydiyye’'nin iginden se¢mesi veya en azindan onlarin Rafizi
olarak isimlendirdigi bir grubun miintesibi olan Ali b. Msa’y1 veliaht segmemesi
gerektigi kanaatindeyiz.

Halife Me’'min, gelenegin aksine akli istidlale 6nem vermekte, kararlarinda 6l¢iip
tartmakta, diisiiniir ve yenilik¢i diyebilecegimiz bir kisilikle karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ise onun geleneksel hilafet politikasindan sapan bir halife olarak addedilmesine
yol agmaktadir. Dolayisiyla Aliogullarina karsi yiiriittiigii politikada da benzer
elestirilere maruz kalmaktadir. Kanaatimizce bu, toplumun diisiince altyapisiyla ilgili
bir sorundur ve Halife s6z konusu girisimlerinde her ne kadar ciddi ve ihlasli olsa da
tebaasina bunu agiklamada yetersiz kalmis veya toplumun buna hazir olup olmadigin
saptayamamis goriinmektedir. Bunun sonucunda ise kendi giiven ve itibari zarar
g6rmiis gibi durmaktadir. Durumun Ali b. Misa i¢in de benzer oldugu goriilmektedir.
Onun isminin bu tartismalara karismasi, sonraki dénemlerde ilmi ¢evrelerce alim
kisiliginin gérmezden gelinmesine sebep olmustur. Boylece gelenegin mesrd,
giivenilir kabul ettigi ulema sinifina girememistir. Halbuki Ali b. Miisa’nin ilmi kisiligi
tarihi verilerle sabittir ve ilim grendigi cevreler de bellidir. Dolayisiyla bu durum
mezhep tarafgirliginin olumsuz etkileri ve sonuglarini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir.
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Abstract

The figh method has a special position in Islamic sciences. The reason for this is that it gives figh a
systematic and consistent structure. It is also to determine the rules of method in accordance with
the rules of kalam. In this respect, the subjects of the method of figh are intertwined with the subjects
of creed, especially with the method of mutakallimin. For this reason, the position in the creed also
affects the method of figh. In the Shiite sects, this situation is especially apparent in the source/dalil
issues of the figh method. The reason for this is the effort to put the innocent imam or imams ahead
of other mujtahids. It is possible to see the Shiite understanding of the source in Zaydiyya, which is
seen as the closest to the Sunni schools among the Shiite groups. For this reason, Zaydiyya’s
understanding of the source has an important position in terms of seeing where it stands on the
Shiite-Sunni axis. An Investigation in the Context of Zaydiyya and Figh Method-Source Concept (al-adilla al-
shariyya), written by Fatih Yiicel, deals with an important issue in terms of seeing this place. In
addition, the fact that Zaydiyya is accepted as the official sect in Yemen makes the study extremely
important.

Keywords: Zaydiyya, Figh Method, Source, Quran, Sunnah.
Oz

Fikih usulii, Islami ilimler icerisinde 6zel bir konuma sahiptir. Bunun sebebi, fikhi sistematik ve
tutarli bir yapiya kavusturmasimin yam sira usull kaidelerin de kelam kaidelerine uygun olarak
belirlenmesidir. Ozellikle miitekellimin metodunda fikih usuliiniin konulariyla itikadi konularin igi
ice girdigi gdriinmektedir. Bu sebeple itikattaki pozisyon, fikth usuliinii de etkilemektedir. $if
mezheplerde ise itikadi konular 6zelikle fikih usuliiniin kaynak/delil konularinda karsimiza
¢tkmaktadir. Bunun nedeni masum imam veya imamlar1 diger migtehitlerin Oniine gegirme
gayretidir. Sif gruplardan Siinni ekollere en yakini olarak goriilen Zeydiyye’'de de kaynakla ilgili Sit
y6nelimi gérmek miimkiindiir. Zeydiyye'nin kaynak anlayisi, $if-Siinni ekseninde durdugu yeri
gormek agisindan 6nemli bir konuma sahiptir. Fatih Yiicel tarafindan kaleme alinan Zeydiyye ve Fikih
Usulii- Kaynak Kavram (Edille-i Ser‘iyye) Baglaminda Bir inceleme adli eser, bu yeri gérmek acisindan
Snemli bir konuyu ele almaktadir. Ayrica Zeydiyye'nin Yemen’de resmi mezhep olarak kabul edilmesi
de caligmayi son derece dnemli kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Zeydiyye, Fikih Usulii, Kaynak, Kur'an, Siinnet.
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Degerlendirmeye konu
olan eser, yazarin 2008 yilinda
tamamladigi doktora tezinin

FATIH YUOCEL gozden gegirilerek yayimlanmis

] hélidir.  Siyasi/itikadi ~ bir
ZEYDIYYE mezhep olan Zeydiyye, tarihi
VE FIKIH USU |_U siirecte  bir devletin resmi

Kaynak Kavrami (Edille-i Ser’iyye) mezhebi olmas1 ve hilen daha

Baglaminda Bir Inceleme , . . L
Yemen'de bir¢cok miintesibinin
bulunmas1 acisindan  islam
diistince tarihinde onemli bir
yere sahiptir. Ozellikle siyasi bir
yani olmasi ve gliniimiizde dahi
Yemen’de varligini siirdiirmesi,
mezhep hakkinda menfi veya

< miispet bir¢ok hatali bilginin

yayilmasina sebebiyet
vermektedir. Hem bu bilgilerin sinanarak birincil kaynaklardan sahih bilgiye
ulasmay1 hem de hakkinda ilmi ¢alismalarin sinirli oldugu Zeydiyye mezhebini
fikih usulii tizerinden ele almay1 hedefleyen ¢alisma, bu agidan dikkat ¢ekicidir.

Yiicel'in galismasi giris ve sonu¢ bdlimlerinin arasinda {i¢ béliimden
olusmaktadir. Giristen 6nce dnsozde verdigi bilgiler de dikkate sayandir. Yazar,
calisma esnasinda Yemen’e gitmis ve orada konu ile alakali akademik ve ilmi
faaliyetlerde bulunmustur. Bunun semeresi olarak hem yazma halindeki klasik
Zeydi eserlere ulagsmis hem de ¢agdas Zeydi ilim adamlariyla dogrudan gériisme
firsat1 bulmustur. Bununla birlikte yazma birgok eserin tilkemize getirilmesine de
onciilik etmistir. Yine burada calismay1 kaynak kavrami ile sinirlandirdiging,
biitiin bir usulii gormeyi hedeflemedigini belirtmistir. Dogrusu tiim Zeydi usul
anlayisini tek bir calismanin konusu yapmak da makul degildir. Bunun yerine
biitiin bir Zeyd{ usuliinii tarihi serencamu ile birlikte gorebilmek adina konunun
sinirlandirilmasinin yerinde bir karar oldugu séylenebilir.

Giris bolumiinde Zeydiyye mezhebi hakkinda genel bilgiler verilmekte,
mezhebin kurucusu Zeyd b. Ali (6. 122/740) ve sonraki siirecte Zeydi usulii ile ilgili
tarihi ve doyurucu bilgiler aktarilmaktadir. Burada Zeydiyye’nin giiniimtizde halen
hayattar bir mezhep olmasi, fikhinin bir usule sahip olmasina baglanmis ki aslinda
bu, tiim mezhepler i¢in gegerli bir durumdur. Zira usul, mezheplerin tutarliligini
ve bdylece aklilesmesini saglamaktadir. Zeydiyye mezhebin ilk asirlarinda gerek
Hanefilerle gerekse Mutezili usulciilerle baglanti kurmasina deginilmektedir.
Zeydi metinler araciligiyla Mutezili usulciilerin eserlerinin giiniimiize ulasmasinda
biiyiik etkisi oldugu bilgisi de dikkat cekicidir. Zeydiyye icerisinde usul yazimu ilk

Turkish Journal of Shiite Studies 4/2 (Aralik 2022)



Fatih Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usulii | 342

olarak hicri besinci ylizyilda basladigindan yazar bu dénemden 6nceki usull
gorisleri “tahri¢c” metodu ile fiirG-i fikih eserlerinden elde etmeye calistigini,
usule ait ilkelerin fiirudaki karsiliklarini gérmek igin de “Srnekleme” teknigini
kullandigini ifade etmektedir. Calismanin geneline bakildiginda yazarin her iki
teknigi de basari ile kullandig, fiirG-usul iliskisini dikkate alarak mezhebin usul
anlayisini sahih bir sekilde yansitmaya gayret ettigi gériilmektedir.

Birinci boliimde kaynak kavrami iizerinde durulmakta ve bunun islam
hukukunda delil kavramina denk geldigi bilgisine yer verilmektedir. Dolayisiyla
eserin konusu, edille-i ser‘iyye bashgi altindaki kitap, siinnet, icm4’, kiyas, istihsan
gibi delillerdir. Kitabin baslhiginda da kavram ifadesinden sonra parantezle edille-i
ser'iyye kavramina yer verildigini gérmekteyiz. Bu béliimde tek tek kaynaklar
(deliller) ele alinmadan dnce genel olarak mezhebin usul tarihi; ilk dsnem, kelam
tesirindeki dénem, klasik tasnif donemi ve ¢agdas donem seklinde devirlere
ayrilmakta ve her devir ayri bir baslik altinda incelenmektedir. Her baslik altinda
kitap, slinnet, icm4’ gibi deliller de ayr1 ayr1 ele alinmaktadir. Bu delillerin hem
sonraki boliimde detaylica ele alinmasi hem de her bir devir bashgi altinda
miistakil birer “kitap”, “stinnet” basliklarinin bulunmas: ilk bakista okuyucu igin
kafa karigikhigina yol acabilmektedir. Boylece her devrin mezk{r delillere bakis
acis1 ortaya konmak istenmisse de bazi yerlerde tekrara diisiilmiistiir. Ornegin
Kur’an’in Hz. Peygambere indigi sekliyle korunup aktarildig: ile ilgili goriis, birinci
boliimde ilk dénemin “kitap” anlayisi icerisinde, ayni boliimde kelam etkisindeki
dénem bashigindaki “kitap” alt basliginda ve nihayet ikinci béliimde yine “kitap”
bashginda tekrarlanmistir. Bunun yerine sonraki boéliimde her bir delil ele
alimirken kronolojik olarak her devrin 6zgiin fikirleri vurgulanabilirdi. Bununla
beraber yazarin Zeyd? usuliinde kullandigi bu dénemlendirme son derece 6nemli
olmakla beraber “dénemlendirmenin” bir teklif olarak sunulup calismaya
kazandirdig1 olumlu yonlerin aktarilmasiyla iktifa edilebilirdi.

ikinci béliimde ise “Zeydi usuliindeki asli kaynaklar (deliller)” bashgi altinda
kitap ve siinnet ele alinmaktadir. Kitap deliline bakildiginda en géze ¢arpan husus,
Zeydilerin Siinni diisiince ile ayni noktada olduklar: hatta bu konuda mifrit $ia
firkalarma siddetle karsi c¢iktiklari bilgisidir. Zeydilere gére Kur'dn Hz.
Peygamber’e indigi sekliyle korunmus ve aslina uygun olarak aktarilmistir. Bu
nedenle Hz. Ali'nin imametine delalet eden ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarildigina dair
iddialara karsi ¢ikmislardir. Burada dikkate deger bir diger husus da Zeydi
usulciilerin kendi dénemlerinde Kur'an ile ilgili fikrl tartismalar1 eserlerine
yansitmalaridir. Ornegin Hasviyye'nin iddiasina gére, Kur'an’da birtakim manasi
olmayan ayetler bulunmaktadir. Zeydi usulciilere gére boyle bir iddia Allah’in
hitabina ¢irkinligin katilmasi demektir ki Allah kelami i¢in bdyle bir sey s6z konusu
degildir. Bu ve benzeri konulardan hareketle yazar, Zeydi usulciilerin eserlerinde
kelami konulara yer vermeleri sebebiyle usul ilmine yeterince katkida
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bulunamadiklar1 kanaatindedir. Fakat usul ilminin gelisim siireci dikkate
alindiginda bu ilmin zamanla amelf konularin tutarliligini saglamaktan ¢ok daha
ileri gittigi gortlecektir. Kelam, hatta felsefe ve mantik ilmine dair kavram ve
konular zamanla usul-i fikhin konusu héline gelmistir. Béylece usul-i fikhin sadece
fikhin degil islami ilimlerin tamamimin metodolojisi olmasi hedeflenmistir.
Dolayisiyla Zeydi usulciilerin eserlerinde kelami konulara girmeleri sebebiyle usul
ilmine kendilerinden beklenen katkiy1 yapamadiklar: yontindeki elestiri isabetli
goriinmemektedir.

Boliim igerisinde Zeydi usulciilerin bir¢cok hususta Stinni ekoldeki cesitli
mezheplerle fikir birligi icinde oldugunu ifade eden yazar, buna dair detayl
bilgiler aktarmaktadir. Ornegin siinnetin Kur’an’a gére konumu noktasinda Siinni
ekoller ile ayni goriiste olduklarini dile getirmektedir. Yazar bunu, Zeyd b. Ali'nin
el-Mecmil* adl1 eseri basta olmak iizere Zeydi hadis literatiiriindeki rivayetlerin
Siinni rivayetlerle benzer olmasima ve Zeydilerin Siinnilere ait rivayetleri
kullanmasina baglamaktadir.

Stinnet konusunda dikkat ¢eken bir diger husus ise Zeydilerin Ehl-i beyt tarikli
rivayetleri 6ncelemeleridir. Yine bu béliimde Zeydiyye'nin hadis kriterleri ile ilgili
detayl bilgiler, Zeydi dlimlerin hem fiir(i hem de usul eserlerinden yararlanilarak
aktarilmaktadir. Sadece aktarimla da yetinilmemekte, usul-fiirG uyumsuzluklari da
dikkatli bir sekilde okuyucuya sunulmaktadir. Ayrica klasik eserlerle yetinilmemis,
cagdas donemdeki Zeyd? usulciilerin gériislerine de yer verilmektedir. Ornegin
yazar, haberlerin Kur'dn’a arz edilmesi meselesinin ilk dénemde vurgulandigini,
sonralari bu vurgunun azaldigini, fakat cagdas Zeydi usulciilerde akla daha fazla
oncelik tanindigini hadislerin kabulii i¢in Kur’an’a arzin vazgecilmez bir yontem
oldugunu ifade etmektedir. Bunu, ozellikle modernizmin etkisiyle islam
cografyasindaki reflekslerden biri olarak gérebiliriz.

Uciincii béliimde ise tall kaynaklar nakle ve akla dayanan seklinde alt
basliklara ayrilmis, nakle dayanan tli kaynaklar icma’, Ehl-i beytin icma’, Hz.
Ali’'nin igtihatlari, kiyas, sahabi kavli (ictihadi) ve ser‘u men kablen3; akla dayanan
tali kaynaklar ise istihsan, 1stishab, maslahat-1 miirsele ve akil olarak siralanmistir.
Mezhebin icm4’ anlayisini detayli olarak ele alan yazar, itratin icma’t olarak
adlandirilan Ehl-i beyt miigtehitlerinin icma' i1 kabul eden Zeydiyye'nin
Medinelilerin icma’ini, immetin sadece bir kisminin icma’1 olmas sebebiyle kabul
etmemelerini bir celiski olarak sunmaktadir. Bunun disinda Siinni usulciilerin
icma’ anlayist ile cok fazla farkliliklar: olmadigini da eklemektedir. itratin icma™
ise bash basina 6nemli bir husustur. Zira usule ait bir konu olmaktan ¢ok siyasi ve
itikadi bir tarafi oldugu agiktir. Bu 6nem sebebiyle yazar da itratin icmd’ina ayri
bir baslik ayirarak konuyu elestirel bir gozle etraflica tartigmakta ve Zeydiyye’'nin
bu konudaki goriislerine yer vermektedir. Zeydi usulciiler icmd'in bu tiiriini
mesru bir zemine oturtmak icin Ehl-i beytin masumlugunu ve Ehl-i beytin sadece
Hz. Ali, Hz. Fatima ve ikisinden olan ¢ocuklarini kapsadigini ispata ¢alismislardir.
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Bu kapsamda Ahzab Suresi 33. ayette gecen Ehl-i beyte yonelik ifadeleri ve Stinni
kaynaklarda yer alan pek ¢ok hadis rivayetini delil olarak gostermislerdir. Ayet ile
ilgili argiimanlarini degerlendiren yazar, Zeydilerin bircok noktada birbirlerini
destekledikleri Mutezile limlerinin de bu ayeti Stinnilerin gorisiine uygun sekilde
yorumlamalarina dikkat cekmektedir.

Tiim bunlarin yaninda ayetin siyak ve sibakindan hareketle ayetteki Ehl-i beyt
tabirinin sadece Hz. Ali ve Hz. Fatima ile soylarina hasredilemeyecegi ve ayette
onlarin masum olduklarini gosteren herhangi bir karine bulunmadigi ifade
edilmektedir. Diger haberleri de degerlendiren yazar, Zeydiyye'nin kullandig bu
haberlerin ya zayif oldugunu veya metnin zorlama yorumlara tabi tutuldugunu
belirtmektedir. Tiim bunlardan anlasilmaktadir ki Zeyd? usulciiler itratin icma’imi
siyasi ve itikadi konumlar1 geregi usuli bir zemine oturtmaya c¢alismaktadirlar.
Bunun en net gostergelerinden biri de itratin icma'inin fiiru’a yansiyan dikkate
deger bir yaninin olmamasidir. Hz. Ali'nin igtihatlar1 konusunda ise Zeydiyye'nin,
onun masum oldugunu kabul etmekle birlikte on iki imamin masumiyetini kabul
etmeyerek Caferilerden ayrildig1 gériilmektedir. Bunun usulf temelini olusturmak
icin getirdikleri delilleri degerlendiren yazar, bunlarin Hz. Ali’nin faziletini ortaya
koyan haberler oldugu ve masumiyetine dair delil olmadiklar1 kanaatine varmistir.
Nakli ve akli diger kaynaklar1 da etraflica tartisip ele alan yazar, konu ile alakali
yanlis kanaatlere de deginmektedir. Zeydi usulii ile alakali dogru bir tablonun
cizilmesi icin bu, son derece 6nemlidir. Ozellikle Eb(i Zehre'nin Zeydiyye ile alakal
eserlerinden hareketle, bircok yorum ve tespitini elestirmektedir.

Sonug kisminda yazar, calismanin genel bir 6zeti ile birlikte ulastig1 6zgiin
sonuglart da zikretmektedir. Buna gére Zeydiyye'nin Ehl-i Stinnet’e en yakin $ii
ekolii oldugu yargisi en azindan usul agisindan dogrulanmaktadir. Ayrica Zeydi
usulciiler, 6zgiin bir mezhep olmakla birlikte gerek siyasi ve itikadi saiklerle
gerekse bazi kavram ve kaynaklari kendilerine mal etmeksizin baska ekollerden
almalari sebebiyle kimi yerlerde tutarsizliga diismiislerdir.

Eser, Zeydiyye ile alakali calismalarin sinirli olmasi sebebiyle 6zellikle mezhep
lizerine ¢alisma yapacak akademisyenler ve 6grenciler igin bir basvuru kitabi
sayilacak ozelliklere sahiptir. Bir fikih usulii ¢alismasi olmasinin yaninda usuliin
itikadi konularla olan baglantisi sebebiyle mezhebin itikadi goriisleri ve felsefesi
ile ilgili de basvurulabilecek bir eserdir. Bunlarla birlikte yazarin sadece eldeki
mevcut eserlerle yetinmeyerek Yemen'’i ziyaret etmesi, klasik yazmalara ulagmasi
ve Zeydi gelenegin giintimiizdeki takipgileriyle goriismesi, eseri Yemen ¢alismalari
icin de bir bagvuru kaynagi hiline getirmektedir. Boylece eser, sahadan ve
gerceklikten kopuk teorik bir ¢alismayla sinirli kalmamistir. Yer yer akademik
dilin agirlastig1 eserin bir doktora ¢alismasi oldugu g6z 6niine alindiginda bunun
makul oldugu anlasilacaktir. Bu y6niiyle eser, genel okuyucu kitlesinden ziyade
konuya ilgili uzmanlara hitap etmektedir. Ayrica eserde kaynaklar ¢ok titiz bir
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sekilde kullanilmis, 6nemine binaen ayet, hadis veya klasik kitap ibarelerinin
orijinalleri zikredilerek terctimelerine de yer verilmistir.
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