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Oz

Bu calismanin amaci Tiirkiye’de yasayan dini gruplardan Imamiyye Sias’'na mensup niifusun din-devlet ilis-
kilerine bakis acisin1 Darica 6rnegi tizerinden incelemektir. Konuyla ilgili literattir incelendiginde Sii niifusun
yasadiklari sehirlere ve takip ettikleri dini liderlere gére fikirlerinde farkliliklar oldugu gériilmustiir. Bu se-
beple hem literatlir tizerinden hem de Kocaeli/Darica’da bulunan vakif ve camilerde gérevli mezhep men-
suplariyla yapilan gérismelerden hareketle, burada yasayan Sii ntifusun, Ttrkiye’deki din-devlet iliskisini na-
sil degerlendirdikleri analiz edilmistir. Calismada, din ve vicdan 6zgiirligii, Imamiyye Siast ve din egitimi,
devlet erkleriyle iliskiler, siyasi temsil, toplumun diger unsurlariyla iletisim ve uyum gibi konular irdelenmistir.
Tirkiye’deki Siilerin Stinni niifusla genel anlamda uyum iginde olduklart gérilmektedir. Calismanin katilim-
cilart tarafindan dile getirilen eksiklikler ya da problemlere baktigimizda; Tiirkiye’de Siiligi temel alan Ilahiyat
Fakdiltesi’nin olmayist, mezheplerini 6grenmede giigliikler ¢ikarmaktadir. Ayrica siyasette ve Diyanet’te ye-
terli diizeyde temsil edilmedikleri, mevcut din egitiminde Imamiyye Siasr’nin gereken seviyede anlatilmadigt
ifade edilmektedir. Temsillerinin artirildigy, diger dini gruplara saglanan haklarin kendilerine de ayn1 Slgtide
saglandig1, daha dengeli bir din-devlet iliskisinde yasamayz talep ettikleri goriilmektedir. Yapilan gérismeler
1s151nda, devlet erkinin tiim mezheplere dengeli ve llimli yaklasiminin arttirilmasi, Siflerin toplumsal uyumla-
rin1 ve iletisimlerini olumlu yonde etkileyecegi anlagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Caferilik, Din-Devlet, Imamiyye/Isnaaseriyye, Sia/Sii.
Abstract

The aim of this study is to examine the viewpoint of the population belonging to the Imamiyya Shia, one
of the religious groups living in Turkey, on the religion-state relations through the example of Darica. When
the literature on the subject is examined, it is seen that there are differences in the ideas of the Shiite popu-
lation according to the cities they live in and the religious leaders they follow. For this reason, it has been
analyzed how the Shiite population living here evaluates the religion-state relationship in Turkey, based on
the literature and interviews with the members of the sect working in foundations and mosques in Koca-
eli/Datica. In the study, freedom of religion and conscience, Imamiyya Topics such as Shia and religious
education, relations with state powers, political representation, communication and harmony with other
elements of society have been examined. It is seen that the Shiites in Turkey are generally in harmony with
the Sunni population. When we look at the deficiencies or problems expressed by the participants of the
study; the absence of a Faculty of Theology based on Shi'ism in Turkey creates difficulties in learning about
their sects. In addition, they are not adequately represented in politics and the Diyanet (Religious Affairs),
and the Imamiyyah in current religious education. It is stated that Shia is not explained at the required level.
It is seen that their representation has been increased, the rights provided to other religious groups are
provided to them to the same extent, and they demand to live in a more balanced religion-state relationship.
In the light of the interviews, it has been understood that increasing the balanced and moderate approach
of the state power to all sects will positively affect the social harmony and communication of the Shiites.

Keywords: Sociology of Religion, Jafarism, Religion-State, Imamiyya/Ithnaashariyya, Shia/Shiite.

Girig

Bireyleri toplum haline getiren bir¢ok faktér vardir ve bunlardan biri de din olgusudur. Din,
kisinin manevi yoniini tamamlayan, bir anlam diinyast sunan inang ve ibadetler butiinidir. Bireyde
ve toplumda kabul gbren dinlerin, elbette toplum diizenini saglayan devlet yonetimleriyle de iligki-
leri son derece kritik 6neme sahiptir. Din-devlet iliskisi; devletin nasil karar alacagini, nasil yone-
timsel faaliyetlerde bulunacagini etkiledigi gibi inanan vatandaslarinin da tiim hayatini etkilemekte-
dir. Laiklik, din ve vicdan 6zgurligu, siyasi ve dini temsil, din egitimi gibi konular bir dinin yasan-

masinda ve o dinin devletle olan iliskisinde 6nemli unsurlar olarak karsimiza ctkmaktadir. Ayrica

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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din olgusuna getirilen farkli yaklasimlar ve yorumlar, toplum igerisinde farkli din anlayislarinin ve

dini gruplarin olugsmasina sebep olmaktadir.

Dini gruplar; 7) Dogal dini gruplar ve 2) Suf dini gruplar olarak ikiye ayrilir. Dogal dini gruplar
birbirlerine organik ve dini baglarla bagh gruplardir. Aile, kdy, kabile gibi daha ilkel sosyal baglar:
ifade eden toplumsal birliklerdir. Sirf dini gruplar ise grup baglarinin en temel yapisint ortak dinin
olusturdugu toplumsal birliklerdir. Bunlar da cemaatler, tarikatlar, mezhepler, kiliseler veya yeni dini
hareketlerdir." Ttim grup yapilart ortak ilke, amag ve fikitler cevresinde organize olan insan toplu-
luklaridir. Dinin sosyolojik anlatimi, onun dini bir topluluk veya cemaat olusturabilme glict tze-
rinde toplanir. Dinler toplum icerisinde varligini ve bityiimesini siirdiirebilen sistemlerdir. insanin
oldugu yerde var olan din elbette varligini siirdiirebilmek icin topluluga ihtiyac duyar. Icinde bulun-
dugu o toplulugunda manevi bitlik ve biitiinliigiinii saglar.” Din, hem diger toplumlara karst bireye
bir kimlik ingast saglarken hem de ilgili dinin de igerisinde alt kimlikler saglamaktadir. Bir dinin
igerisindeki cemaatler, tarikatlar ve mezhepler de dini gruplar olarak degerlendirilmektedir. Kisinin
kimligini olusturan, diger insanlardan farklilastiran bu faktorler, dini grup icerisinde de bir birlik ve
butinlik saglamaktadir. Bir grubu birbirine baglayan, yakinlik kurarak ayni fikir etrafinda toplan-
malarint ve kendilerini grup bilinciyle tanimlamalarinin temeli de toplum igerisindeki aidiyet gerek-
siniminden kaynaklanmaktadir. Dini gruplar da bu aidiyet hissinin etkisiyle; ortak inanglarinin, ortak

fikirlerinin bir trunudur.

Turkiye’de yasayan Musliman niifusun genel ¢cogunlugu Siinni olmakla beraber $ii ntfus
da bulunmaktadir. Turkiye’de yasayan Sii ntifusun devletle ve toplumla iligkileri, bir dini grup olarak
Siiligin din-devlet iligkisi baglaminda toplumsal agidan bir degerlendirmesini yapabilmemizde bize
yardimct olacaktir. Konu hakkinda literattre bakildiginda Sii nifusun gorislerinde, yasadiklart sehir
ve dini lider kabul ettikleri kisilere gbre farkliliklar olabildigi gérulebilmektedir. Literatiire bakidldi-
ginda Turkiye’nin baska yerlerinde yasayan Siilerin de distince ve inang pratiklerinde farklilasmalar
oldugu gbzlenmektedir. Literatiir incelendiginde Turkiye capinda da diisince ve inang baglaminda
bir homojenlik sunmayan bu dini yapiyt incelerken konunun daha net ortaya konulabilmesi igin
evren sinirlamasina gidilmistir. Bu sebeple calismamiz Kocaeli/Darica’da yasayan Imamiyye
Siasr’na mensup, kendisini Sii ya da Caferi olarak tanimlayan mezhep muntesipleriyle sinirlandiril-
mustir. Darica 6nemli sayida Sii ntfusun yasadigr bir ilgedir. Kelami farkliliklardan ziyade Siilik
(Imamiyye/Caferilik) dini bir grup olarak, Din Sosyolojisi ekseninde degerlendirilecektir. Darica’da

! Abdurrahman Kurt, Din Sosyolgjisi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2021), 149.
2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 255.
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bulunan, Tiirkiye Caferileri Vakfi (TURCAV) ve Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami’nde gorevli, din
adamlari ya da sorumlu S$il muntesipleriyle yapilan bes goriisme tizerinden ilgili literatiir de takip
edilerek, Darica Siilerindeki din-devlet iliskisi hakkinda giincel dustinceler ve beklentiler ortaya ko-

nacaktir.

CGalismamizda Oncelikle Tiurkiye’deki din-devlet iliskisinin gelisim stirecini anlayabilmek
i¢in, Osmanlt Devleti’ndeki din-devlet iliskisinin gelisim streglerinin ve Turkiye’deki yansimalarinin
da iyl tahlil edilmesi gerekmektedir. Osmanli’daki genel durum anlagildigi takdirde gtintimuz Tir-
kiye’sinin durumunu anlamak kolaylasacaktir. Din-devlet iliskisi siyasi stireclere gore belli degisken-
likler gosterebildigi icin donemlere gbre incelenmesi konunun dogru degerlendirilmesini saglayacak

bir baska etkendir.
1. Tiirkiye’de Din-Devlet Iligkisi

Turkiye’de din-devlet iliskisinin Osmanli’dan itibaren gelisim ve dontisim stireglerine bak-
tigimizda en net tasniflerden birisini Ali Fuat Basgil’'in yaptigini gérmekteyiz. Bu tasnife gére, 7)
Dine bagle deviet sistensi; Osmanlt Devleti’'nin kurulusundan, daha dogrusu Osmanli padisahlarinin
Yavuz Sultan Selim ile Halife unvanini almalarindan itibaren 19. ytzyilin ilk yarisinin sonlarina kadar
devam eder. 2) Yar: dini devlet ve laiklige dogru gidis; 1839 Giilhane hattinin ilanindan 1924°de simdiki
Diyanet Isleri Reisligi teskilatinin kurulmasina kadarki siireci kapsar. 3) Devlete bagls din sisteni;

1924°den beri icinde yasadigimiz sistemi’ de icine alan zaman dilimidit.

Din ve devlet olgularinin ortaya ¢tkisi, insanlik tarihiyle denk bir gegmise sahiptir. Hemen
her toplumun tarihi seyrinde din ve devlet olgularinin izlerini gérmek miimkiindiir.* Din bir Gst
kimlik olarak, toplumu birbirine baglayan, sosyolojik bir olgu olarak ele alinmustir. Ttrkiye’de din-
devlet iliskilerindeki degisim, Osmanlt Devleti’yle baslamakta ve cumhuriyetin kurulup kurumsal-

lasmasinin ardindan laiklesme siireciyle devam etmektedir.’

Osmanli Imparatorlugu’nda din olgusu, bazen bitlestirici bazen de parcalayict bir enstriiman
olmustur. Zamanla dinin kurumlart devletin ¢ikarlariyla birlesik bir hale gelmistir. Ancak bir¢ok dini
grubun bir arada yasayabilmesinin temel nedeni ¢ogulcu hukuk sistemidir. Stinni-Sii-Sufi, Hristiyan,
Yahudi ve daha bir¢ok farkli yapinin bir arada varliklarini sirdiirebilmesi bu sekilde gerceklesmistir.
Ancak 18. ytzyil sonlarinda Osmanl’da yer alan gruplar arasinda kimlik tartismalart baslamustir.

3 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyatt, 2019), 192-193.

4 Fazli Polat, “Din-Devlet Tliskisi ve Diyanet”, EKEL" Akademi Dergisi 6/10 (2002), 120.

5 Sule Albayrak, “Bati Ulkelerinde Din-Devlet Tliskilerindeki Alternatif Modeller ve Tiirkiye Ornegi”, Marmara Uni-
versitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2015), 192-194.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Uluscguluk fikirlerinin rizgariyla yeni bir déneme girilmistir. Farkliiklar bir arada yasatma sistemin-
den ziyade artik tek tip¢i bir modernlesme donemi ve homojen bir toplum anlayisinin ayak sesleri

duyulmaya baslanmistir.’

Osmanlrdan Tiirkiye’ye geldigimizde, Islam imparatorlugunun yerine Tiirk ulus devleti, te-
okrasi yerine anayasal cumhuriyet, feodalizm yerine ise modern kapitalist bir ekonomi anlayistyla
yeni bir devlet sistemi var edilmisti. Bu degisim reformcular ve radikallerin katkilartyla belli bir za-
man icerisinde olusmustur.” Osmanl’da “imparatorlugun” sonucu olan ¢ogulcu halk yapist, Ttir-

kiye’de yerini ulus devlet anlayisina birakmustir.®

Halifeligin Mart 1924te kaldirilip yerine Diyanet Isleri Baskanhgr’nin kurulmast laik devlet
anlayisina karsi gériinse de bunun temelde iki sebebinin oldugunu soyleyebiliriz. Birincisi toplumun
inanma ihtiyacinin devlet tarafindan karsilanmast gerektigi dustiniilmesidir. Saglik, egitim vb. gibi
bir ihtiya¢ oldugu ve bu ihtiyacin da devletin kontroliinde yapilmasinin uygun gériilmesidir. Ikinci
sebebi ise dinin devlet kontrolii altinda olmasinin daha dogru bulunmasidir.” Ayrica dinin toplumsal
sahneden vicdanlara itilmesi ve bireysel, kisinin inan¢ diinyasinda var olan bir din anlayisinin sekil-
lendirilebilmesi de bu sekilde saglanabilmis olacakti. Din kisisel alanda birakilacak ve devlet yoneti-
minde etkisini yitirecekti. Bu sekilde Ttrkiye Cumhuriyeti sadece bir “diinya devleti” olarak varligini

stirdiirecekti.!®

Bir goriise gore gayrimiislimler ve Islam’in Stinni olmayan yorumlarina karst Siinni Islam
anlayisina ayricaliklt yaklasan Diyanet; Siinni Islam ile olusmus homojen bir yapiyt olusturmak iste-
mekteydi. Ayrica ulus ingasinda da rol alan milli bir kurum olarak 6n plana ¢ikmaktayd:. Erken
dénem Turkiye’si ve gintimiz Tirkiye’sinde din hala toplumu bir arada tutan bir tutkal gorevi

gormektedir.'!

6 Karen Barkey, “Osmanlr’da Farkliliklarin Yonetimini Yeniden Disiinmek: Modern Tiirkiye Icin Ne Ogrenebili-
1iz?”, cev. Hande Tatoglu, Tiirkiye'de Demokrasi, Islam ve Laiklik, ed. Ahmet T. Kuru - Alfred Stepan (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 21, 26.

7 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, cev. Bogac Babur Turna (Ankara: Arkadas, 2021), 650.

8 Ergun Ozbudun, “Tiirkiye: Cogulcu Toplum ve Tekei Devlet”, ¢ev. Hande Tatoglu, Tiirkiye'de Demokrasi, Lstam ve
Laiklik, ed. Ahmet T. Kuru - Alfred Stepan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 59; Batrkey, “Os-
manlr’da Farkliliklarin Yonetimini Yeniden Disinmek: Modern Tirkiye Icin Ne Ogrenebiliriz?”, 30.

9 M. Sitkrii Hanioglu, “Kemalizm’in Tarihi Kokenleri”, cev. Hande Tatoglu, Tiirkiye'de Demokrasi, Lslam ve 1 aiklik, ed.
Ahmet T. Kuru - Alfred Stepan (Istanbul: Tstanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 42-43.

10 Tstar Tarhanl, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Diyanet Islerinin Diizenlenmesi”, Din-Devlet Liskileri Sempozynmn Bildiriler
(Din Devlet Tliskileri Sempozyumu, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1996), 111.

11 Barkey, “Osmanl’da Farkliliklarin Yonetimini Yeniden Diisitnmek: Modern Tiirkiye Igin Ne Ogrenebiliriz?”, 28-
29.
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Din ve devlet iligkisi dedigimizde 6nemli bir kavram da laiklik olmaktadir. Diyanet’in devlet
kurumu olmast laiklige aykiri goriinen konulardan biridir. Devlet ve Diyanet arasindaki bu iliski

zaman zaman Diyanet’e elestiriler yoneltilmesine sebep olabilmektedir."

Gunumiizde devlet, insan i¢in var olan, insanin sosyal diizenini, refahini saglayan kurum ve
sistemler butiini olarak degerlendirilmektedir. Toplum igerisinde, toplumun faydasina olacak her
sistemin parcgast devletin bir uzvunu olusturmaktadir. Bu temelden hareketle din de devlet sistemi-
nin bir parcast olarak ele alinmaktadir.”” Guiniimiiz demokrasi anlayisinda gerceklestirilmesi gere-

ken, toplumun tim gruplarinin ve farkli unsurlarinin yan yana yasayabildigi bir toplumun ingasidir.
2. Tirkiye’de Dini Bir Grup Olarak Imamiyye Siasi

Turkiye’deki Siiler yasadiklart sehir ve bolgelere gore ya da dini 6nderlerine, taklit ettikleri
migtehitlere' gore sosyolojik ve fikirsel farkliliklar géstermekteditler. Bu farklt mezhebi kabuller
igerisinden yalnizca bir bolgede yasayan Siiler bu calismada 6rneklem grubu olarak segilmistir. Bu
baglamda ¢alisma Darica ilgesinde yasayan Imamiyye Siileri ile sinirli tutulacaktir. Siiligin de altinda
belli mezhepsel ayrimlar vardir. Calismamuz igerisinde bahsi gecen Sii grup; on iki imam sistemini
benimseyen, kelami olarak [mamiyye-Isniagseriyye, fikhi olarak Ca feriyye isimleriyle antlan Sii mezhep
mensuplaridir. Isimler bazen birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Calismamizda da zaman zaman
birbirinin yerine kullanilacaklardir. Bu sebeple terim tanimlari asagida verilerek, terimsel sinirlarin

cizilmesine ihtiya¢ duyulmustur.

Sia/Sil: “Hz. Peyganmber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere

ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen cegsitli gruplarm ortak adi”dir.”

Imamiyye: “Tmdmeti dinin esaslarindan kabul eden, bazen Sid ve Lsniaseriyye ile es anlamls olarak

kullantlan Sit firkalarm ortak ady”dir.'® Imamiyye zamanla Isnaageriyye olarak da anilmistir.
Isnaaseriyye: “On iki imam sistemini benimseyen Sit firkass”dir.”?

Ca'feriyye: “Isndageriyye Sidsi'nn fifesh mezhebi”dir."®

12 Tarhanl, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Diyanet Islerinin Diizenlenmesi”, 129.
13 Polat, “Din-Devlet ﬂi§kisi ve Diyanet”, 121.
14 Caferilik Mezhebine gore taklit edilen mii¢tehit alimin hayatta olmasi gerekir. Bkz.: Hayreddin Karaman, “Ca’fe-
tiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993).
15 Mustafa Oz, “Sia”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 39/111.
16 Mustafa Oz, “Imamiyye”, TDV [slam Ansiklgpedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/208.
17 Ethem Ruhi Figlalt, “Isndaseriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 23/142-143.
18 Figlali, “Isndaseriyye”, 23/146. Karaman, “Ca’feriyye”, 7/4.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Diunya genelindeki Sii niifus tek kavim veya milletten olusmamaktadir. Farklt etnik 1k, dil
ve kilturleri biinyesinde barindirmaktadir. Tirkiye’de ise Stinni ntifusla beraber Sii niifus da bulun-

maktadir."”

Caferiler gesitli sebeplerle Kars, Igdir ve Ardahan illerine yerlesmislerdir. Bu bolgelere g6-
cin sebepleri; Osmanli-Rus Savast (1877-78), 1. Dinya Savast (1914-1918), Bolsevik Devrimi
(1917), Ermenistan’la yapilan ntfus miibadelesi (1918-1925), Rusya’nin Azerbaycan’t isgali (1920)
olarak bilinmektedir. Gelen Caferi niifus, genel olarak Azerbaycan Turklerinden olusmaktadir. An-
cak 6zellikle Igdir, Tuzluca ve Taslicay’da Osmanlt doneminden beri yerlesik olan Caferilerin var
oldugu da bilinmektedir.”” 1970’lerden sonra da ekonomik sebepletle biiyiik sehirlere gdemiisler-
dir.”" Gogtiikleri sehirlerde kendi camilerini insa ederek, kendi mezhepleti cercevesinde ibadetlerini
gerceklestirmislerdir. Caferiler igin camiler hem ibadet merkezi hem de sosyal birlikteligin saglandig

merkezler olarak kendini géstermektedir.

Caferilerle ilgili niifus tahminleri oldukea farklilik géstermektedir. Bu rakamlar 300 bin ile 3
milyon arasinda degismektedir. Niifus ve ikamet bolgeleri bazli yapilan daha giivenilir tahminler ise
750 bin ile 1 milyon arasinda Caferi niifusun oldugu yoniindedir.”” Banaz’in arastirmalarinda ise
1,5-2 milyon Caferi olabilecegi ifade edilmektedir. 3 milyon rakamini verenlerin ise Alevileri de bu
sayinin icerisine katarak bu rakami verdikleri tahmin edilmektedir.”” TURCAV Genel Sekreteri
Apaydin’la yaptigimiz gorismede Caferi nifusuyla ilgili olarak 3 ila 5 milyon rakamlari zikredilmis-
tir.”!

Turkiye’deki Caferilerin homojen bir yap1 gostermediklerine dikkat ¢eken Albayrak; ticli bir

tipolojiden bahsetmektedir:
“1. Caferi anne-babadan olanlar,
2. Onceden Alevi iken sonradan Caferi fikhin tercib edenler,

3. Siinnilikten Caferilige gecenler.”™

19 Saban Banaz, “Tirkiye’de Ca‘feriler”, Tokat Gaziosmanpaga Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2018), 29.

20 Aysen Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degetlendirme-
let”, Insan & Toplum Dergisi (The Journal of Human & Society) 7/1 (2017), 75; Hiiseyin Dogan, “Kars Caferilerinde
Dini Inang ve Sosyal Pratikler”, e-Makalat Mezhep Arastimalar: Dergisi 10/1 (2017), 113.

21 Figlaly, “Isnaseriyye”, 23/146.

22 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 73;
Adem Arikan, “Islam Diinyasinin Mezhep Haritast ve Niifus Dagilimt”, [slami Aragtirmalar29/2 (2018), 365.

23 Banaz, “Turkiye’de Ca‘feriler”, 37-38.

2+ Hasan Apaydin, “Gorigme-Turkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

25 Ali Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Caferilik”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/13 (2008), 113,
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Alevilik her ne kadar ¢alismamizin sinirlart disinda olsa da iligkili bir alan oldugu i¢in kisaca
deginilmesi uygun olacaktir. Apaydin’la yapilan gorismede; Caferiligin Aleviligi nasil degerlendir-
digi sorulmustur. Apaydin’a gére; Iran ve Irak’ta yapilan calismalarda Alevilik, Siilikten kopma ve
zamanla tasavvufi bir hiiviyet kazanmis inang sekli olarak degerlendirilmektedir. Caferiligin genel
distincesine gore, kiltirel ve inangsal benzerlikler sebebiyle Alevilik, Caferiligin icerisinde deger-

lendirilmektedir.?

Turkiye’de yapilmis bir ¢alisma olarak Giingor ise konuyla ilgili olarak, Selguklularin ortaya
¢tkmasindan 6nce Safi hareketler ve Sii egilimler gorilse de Anadolu’da halk ve yoneticiler tarafin-
dan sistemli bir Siiligin hicbir zaman hakim goris olmadigint belirtmektedir. Safevi hanedaninin
ortaya ¢ikistyla Alevi gruplar i¢inde farkl egilimler gorilmistir. 16. yizyl Aleviligin Safevi doku-
nuslartyla Siilik etkisine kapildigt dénemdir. Aleviligin hukuki ve fikhi yonlerden etkilendigi goriil-
mektedir. 16. yuzyil 6ncesinde ise Alevilik ve Siilik arasindaki iliskiye dair bir kanit olmadigr ifade

edilmektedir.”

Tiirkiye’de Imamiyye Siast’'nt homojen bir topluluk olarak diisiinebilmek imkansiza yakin-
dir. Insan faktoriiniin oldugu yerde elbette farklilasmalar séz konusu olacaktir. Etnik kékenler, kiil-
tirel kokenler veya dini tercihler nedeniyle kendisini Sii-Caferi olarak niteleyen insanlarin arasindaki
benzerlik ve farkliliklardan hareketle gézlemler ve ¢ikarimlarda bulunup birtakim sonuglara varmak

mimkiin olabilmektedir, %

Darica’daki Sii-Caferilerin genel ¢ogunlugu Albayrak’in tipolojisindeki birinci grupta yer al-
maktadir. Yani Caferi anne-babadan gelen, icine dogdugu aile ve toplum sebebiyle Caferiligi be-
nimsemis, 6grenmis olan bireylerdir. Bu bolgedeki Siiler Kars ve Igdir illerinden ekonomik sebep-
lerle g6¢miis ve mevcut is imkanlari sebebiyle Darica’ya yerlesmis ve zaman igerisinde kék salmuis
ailelerdir. Burada camilerini insa etmisler, dernekler ve vakiflar tesis etmisler hem kimliklerini ko-
rumuslar hem de ¢evredeki Siinni ntifusun onlart tanimasint saglayarak zamanla perginlenen iyi ilis-

kiler kurmuslardir.

Son olarak Darica’daki grubun hangi mugtehidi takip ettikleri hususuna da deginmek ye-
rinde olacakur. Siilerin hayatta olan, yasayan bir mugctehidi/fakihi taklit etmeleri gerekmektedir.

Fikhi-itikadi konularda taklit ettikleri miictehidin fetvalarina uyarlar. Darica Siileri arasinda taklit

26 Apaydin, “Goérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

27 Ozcan Giingdr, “Yolda ‘Caferi’ Olmanin Sosyolojik Anlami: Alevilik Caferilik Tliskisi”, Joumal of Turkish Studies
Volume 7 Issue 4-11/7 (2012), 1942.

28 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 83.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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merci olarak t¢ fakihin ismi anilmaktadir. Bunlar Ayetullah Ali Sistani, Ayetullah Ali Hamaney ve

Ayetullah Vahid Horasani’dir.”” Ayetullah Ali Sistani’ye bagli olanlar cogunluktadirlar.”
3. Imamiyye Sias1 ve Tiirkiye’de Din-Devlet Iligkisi

Din-devlet iliskisi ve Imamiyye Siast ile ilgili temel bilgileri verdikten sonra Siilerin Tiir-
kiye’de (Darica) yasarken karsilasmis olduklari sorunlar, Diyanet Isleri ve devlet erkleriyle olan ilis-
kiler ve toplumun diger unsurlariyla iletisimleri konusunda genel degerlendirilmeler sunulacaktir.
Konu Din ve Vicdan Ozgiirliigh, Din Egitimi, Siyasi ve Toplumsal liskiler olmak {izere ii¢ ana baslik

altinda irdelenecektir.
3. 1. Din ve Vicdan Ozgiirliigii;

Turkiye’de din ve vicdan 6zgurligl dedigimizde hem devletin din olgusuyla ilgili genel si-
yasast hem de din ile direkt ilgili olan resmi kurumu olarak Diyanet Isleri Baskanligt akla gelmekte-
dir. Turkiye devletinin kurulusu ve genel siyasi perspektifinin olusumu esnasinda elbette Diyanet
de etki altinda olan kurumlardan olmustur. Devletin din ile olan iliskisinin kurumsal yiizi olarak
Diyanet her zaman sahnede olmustur. Bizim konumuzla alakali olarak Diyanet’e getirilen en ciddi
elestiri cogulculuktan uzak olduguyla ilgilidir. Bu elestiri ve sikayet, Diyanet’in uygulama ve tutum-
larinin Gayrimislim ve Stinni olmayan kesimlere karsi, Stinnilige ayricalik tantyan bir homojenles-

tirme fonksiyonuna sahip oldugu yoniindedir.”

Diyanet’in amaci, dini korumaktan ziyade din tzerinde devlet denetiminin saglanmasi, dinin
istismar edilmesine engel olunmasi, dinin siyasetin disinda tutulabilmesi, dini gruplarin tekeline bi-
rakilmadan resmi sekilde din hizmetlerinin yonetilebilmesi ve din-devlet iliskisini kontrol altinda
tutarak laikligin korunmast oldugu bu konuda arastirma yapanlarca siklikla vurgulanmaktadir.” Tar-
hanl’nin din-devlet iliskisi konusunda Diyanet’le ilgili tespiti su sekildedir; “Devlet kasasindan din
gorevlileri igin harcanan paralar, “devlet islerine din karssin” dive dedil, tam tersine, “din, devlet islerine karssma-
sin” diye harcanzr.”> Elbette Diyanet’le ilgili tim bu fikitler ve tespitler donemsel olarak siyasi degi-
simlerin riizgarindan etkilense de kurumun tarihsel siirecte edindigi birikimin ve zamanla kazandig1

isleyis pratiklerinin bir anda déntsmesi beklenilemez.

2 Apaydin, “Gérigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”; Nizamettin Borakein, “Gérigme-Tiurkiye Caferileri
Vakfi, 23.10.2022”; Yaver Dastan, “Goriisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.

30 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

31 Barkey, “Osmanlr’da Farkliliklarin Yénetimini Yeniden Diisiinmek: Modern Tirkiye Icin Ne Ogrenebiliriz?”, 28-
29.

32 Sénmez Kutlu, “Diyanet isleri Bagkanligi ve Tslamici Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlar) Tliskileri”, Dini Aragtir-
malar Dergisi 12/33 (2009), 107-108.

33 Tarhanli, “Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Diyanet Islerinin Diizenlenmesi”, 117.
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Turkiye’deki tim Miusliman dini gruplar, kendi ihtiyaglarina cevap verebilecek kaliteli bir
hizmet beklemektedirler. Bu hizmetin alinabilecegi kurum da Diyanet Isleri Baskanligrdir. Ancak

glinlimiizde bu hizmetin yeterliligi konusunda zaman zaman elestirilere maruz kalabilmektedir.™

Tiirkiye’de yasayan Imamiyye Sias’na mensup bireylerin din ve vicdan 6zgiirliigiiniin sagla-
nip saglanmadigina baktigimizda, Darica 6zelinde bu 6zgirliklerin saglandigini ifade edebiliriz. An-
cak Diyanet’in dini gruplara esit mesafede yaklasmadigindan, her dini gruba ayni imkan ve sartlart

sunmadigindan da yakinilmaktadir.
A) Ibadet ézgiirliigii

Dinler miintesiplerinden belitli ritiielleri gergeklestirmelerini isteyen yapilardir. Ibadet tiim
dini gruplarda oldugu gibi Siilerde de olmazsa olmazlardandir. Yaptigimiz gérusmelerde kisilerin
belirttiklerine gére Darica’da Sii bireylerin ibadetleri esnasinda herhangi bir sorun yasanmamakta-
dir. Bolgede yogun bir ntifusa sahip olmalart ¢evrelerindeki Stinnilerce bilinir olmalarina sebep ol-
mustur. Bu nedenle Siilerin ibadetler esnasindaki farkhiliklar toplumun her unsuru tarafindan alisil-

mis ve benimsenmistir. *°

Turkiye genelinde de ibadetlerini 6zgiirce yerine getirebilmektedirler. Ancak mezhepsel far-
liliklar sebebiyle 6zellikle taninmadiklart yerlerde zaman zaman toplumun dikkatini ¢cekebilmekte ya

da yanls degerlendirilebilmektedirler.
B) Ibadethane 6zgiirliigii

Sii-Caferiler i¢in camiler 6nemli 6rgiitlenme ve sosyo-kiltirel paylasim alanlaridir. Dini ve
siyasi bilinglenme, kimlik ve kiltiirlerini koruma, dini grup olarak toplanabilme noktalaridir. Din

egitimi de genel olarak camilerde verilmektedir.™

Tiurkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusundan sonra din-devlet iliskisinin gecirdigi calkantii d6-
nemlerde, Siiler, inanglarinin tanimlanmast ve tespiti konusunda sorun yasamislardir. Ozellikle Sii
din adam1 (Ahund, Molla, Alim) ihtiyact sebebiyle, Iran ya da Irak’tan din adamlarinin getirilmesi
devletin g6zint Sil-Caferilere ¢evirmesine, zaman zaman da olumsuz ithamlara maruz kalmalarina

sebep olmustur. Kars’ta Ahund™™ Malik Mehmet Isikl’nin Diyanet’le ve devlet yetkilileriyle yaptigt

34 Kutlu, “Diyanet isleri Baskanlig ve Islamici Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlar) Tliskileri”, 115.

3 Apaydin, “Gorigme-Turkiye Caferileri Vakfi, 04.05.20227; Ismail Akbaba, “Gorigme-Turkiye Caferileri Vakfi,
24.09.2022”; Borakgin, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”; Muhammed Cevat Utat, “Gortsme-Tir-
kiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.

3 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 76.

Iran ve Tiirkistan’da din 4limlerine verilen ve mensgei tam olarak bilinmeyen bir sifat. Bkz.: Hamid Algar, “Ahund”,

TDYV Islam Ansiklopedisi (Ttrkiye Diyanet Vakfi, 1989).

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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gorismeler sonucunda alinan izinle, Turkiye’de ilk Sif cami olan Yenimahalle Camisi’nin temelleri
atildi ve iki yil sonra, 1952°de ibadete agilmustir.”” {1k caminin insastyla bélgedeki Siilerin durumu
biraz daha resmi bir boyuta tasinmustir. Gunimiizdeki Sii-Caferi camileri Diyanet Isleri Baskan-
ligr’nin belirledigi resmi prosediire gére cami statiisindedir. Ancak kendi ifadelerine gore Caferiler
ckonomik sebeplerle g6¢ ettikleri ve Caferiligin taninmadigt sehirlerde toplum tarafindan, zaman
zaman da devlet kurumlar tarafindan yadirganarak karsilanmislardir. Olumsuz ithamlar yoneltilmis

ya da “hak mezheplerden olmama” gibi nahos séylemler duyulmustur.”

Akbaba’ya gore Caferiler go¢ ettikleri yerlerde tanindik¢a bu olumsuz bakis agist yok edil-
mistir. Camilerini inga etmisler ve mezheplerinin gerektirdigi sekilde ibadetlerini stirdirmislerdir.

11k asamalarda yasanan sorunlar zamanla ¢éziime kavusmustur.”

Darica’da da Ensar Cami, Hicret Cami ve Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami olmak tizere ti¢ Sii
camisi bulunmaktadir. Bu ibadethaneler resmi olarak cami statiisiindedir. Ibadethaneler yapildig:
esnada devlet tarafindan bazen cami arazisi verilmekte bazen de yapt malzemesi verilmektedir.*

Bolgedeki cami cemaati de yapim esnasinda yardimet olmaktadir.

Caferi camileri yukarida da belirttigimiz gibi Ttrkiye’deki diger camilerden daha fazla mis-
yon yiklenerek, dini ve kiltirel merkezler olarak 6n plana ¢ikmaktadirlar. Caferilerin dini bir grup
olarak kendi kimliklerini olusturabilme ve koruyabilmede son derece 6nemli islevleri vardir. Bay-
ramlar, 6nemli dini ve milli ginler camilerde programlar esliginde ve birlik beraberlik icinde ger-

ceklestirilir. Aynt camiler din egitimi faaliyetlerinin de gerceklestirildigi yetlerdir."
C) Vakif ve derneklesme

Eskiden Tiirkiye’de Imamiyye Siast'nt temsil eden kurumlar camiler ve cami dernekleri ol-
mustur. Zamanla cami dernekleri geliserek egitim, kiltur, yardimlasma gibi alanlarda da misyon
yuklenmislerdir. Derneklerin kurulus amact dini grubun birlik ve butinligint saglamak, ayn1 za-
manda da Imamiyye Sias’'nin temsil ve gériinirliigiinii arttirmaktir. Zaman ilerledikce derneklerin

temsil konusunda yetersiz kaldigi noktalar sebebiyle vakiflasmalara gidilmistir.

2006’da Darica’da Caferi ve Ehl-i Beyt Dernegi kurulmustur. Bu dernek, 2013 yilinda Ttr-
kiye Caferileri Vakfi (TURCAV) olarak vakiflastirlmistir.”” TURCAV, Tiirkiye’de Caferi ismiyle

37 “Merhum Hact Ahunt Malk”, karseblibeyt.org (Exisim 05 Ekim 2022).

38 Apaydin, “Goérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

3 Akbaba, “Gérisme-Turkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.

40 Dastan, “Goriisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.

4 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 76.
42 Apaydin, “Gértisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.
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kurulan ilk resmi vakif olma 6zelligini tasimaktadir. Ayrica “Tturkiye” isminin vakif isimlerinde kul-
lanim1 Igigleri Bakanliginca izne tabi kelimelerdendir.” Yine Apaydin’in aktardigi bilgiye gore;
TURCAV’in biinyesinde bulunan imam Muhammed Mehdi Kur’an Kursu Caferilere ait Tiir-

kiye’deki tek resmi Kur’an Kursu’dur.*

Darica’da yaklastk on bin Sii-Caferi yasamaktadir. TURCAV hem Darica Caferileri icin hem
de yurt i¢i-yurt dist tim Caferiler igin aktif gorevler Gstlenmektedir. Vakif ayrica Turk Milli Kaltir

faaliyetleri, Caferi mezhebi ve kiiltiiriiyle ilgili tanitict ve egitici faaliyetler diizenlemektedir.®

“Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami kendi biinyesinde bir cami dernedine sabiptir. Ayrica caminin yaninda
yapim asamasinda olan yurt ve Kur'an Kursu da bulunmafktadir.””® Bunlarin disinda Darica’da bulunan

Ensar Cami ve Hicret Cami’nin de dernekleri mevcuttur.

Ibadetlerindeki mezhepsel farkliliklar sebebiyle ayrilan dini grubun; kendi kimliklerini koru-
mak, kilttrlerini, 6rf-adetlerini stirdirebilmek ve o bolgede (Darica) gruplarinin varligint muhafaza
etmek gayesiyle hareket ettiklerini gérmekteyiz. Her kusak, icinde yasadig: kultir havuzunu ¢ocuk-
larina miras birakir ve aslinda bu mirasin da korunmasint ister. Darica Sii-Caferileri de mezhep,

inang, kimlik ve kalttrlerini sirdiirerek, gelecek kusaklara bu mirast aktarmak istemekteditler.

3. 2. Din Egitimi:

Ali Fuat Basgil, din 6zgirligint 6gretme ve okutma-yayma, telkin etme hakk: olarak 6zet-
lemektedir. Dinin temel ahkamlarini bu yontemlerle bagkalarina ya da gelecek kusaklara ulastira-
bildiginiz derecede din hurriyetinden s6z edilebilmektedir. Basgil'in yaklasimindan hareketle, bir
tlkede din 6zgurliginin gostergesinin 6zgir din egitimi ve 6zglr basim-yayin faaliyetleri oldugu

soylenebilir.*’
3.2.1. Dini Egitim-Ogretim Faaliyetleri:

Calismanin basinda deginildigi tiizere Sii camileri sadece ibadet alant degil ayn1 zamanda dini
grubun bir araya geldigi, kultirlerini, mezheplerini, kimliklerini koruduklart alanlar olarak islev g6r-

mektedir. $if camileri mezhep mensuplarinin dini egitimi konusunda da faaliyetler stirdtirmektedir.

4 5253 Dernekler Kanunu-TC. Resmi Gazete (5253 Dernekler Kanunu-TC. Resmi Gazete), 5253 say1 25649 Yasama
Boliimii (04 Kasim 2004); “Izne Tabi Kelime Kullanimi”, Kurum, T.C. I¢isleri Bakankg Sivil Toplumla Uiskiler Genel
Miidiirliigii (10 Nisan 2019).

4 Apaydin, “Goértisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

4 Banaz, “Turkiye’de Ca‘feriler”, 53-54.

4 Dastan, “Goriisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.

47 Basgil, Din ve Laiklik, 9.
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Sii camileri de resmi olarak cami statiisinde olduklart i¢in yaz Kur’an Kursu faaliyetleriyle
din egitimi yapmaktadirlar. TURCAV biinyesindeki imam Muhammed Mehdi Kur’an Kursu ise
Turkiye’deki Sii-Caferi mezhebini esas alan ilk ve tek resmi Kur’an Kursu olarak din egitimi faali-
yetlerini stirdirmektedir. Buradaki faaliyetler Caferi vatandaslarin din egitimi alip mezheplerinin

gereklerini 6grenmelerini sag“glamaktadlr.48

Kur’an Kursu’nda; baslangi¢c diizeyi Kur’an okuma egitimi, orta seviye Kur’an okuma egi-
timi, tecvit dersleri ve Sii-Caferi Ilahiyat (Inang, ibadet, ahlak, Islam tarihi, peygamberler tarihi)

dersleri verilmektedir. Bu kurumlarda yaz-kis egitim stirmektedir.*’

Kur’an Kursu’nda kullanilan egitim materyalleri arasinda Kur’an-1 Kerim ve kursun biinye-
sinde yine kursun din adamlari tarafindan diizenlenilerek bastirilmis bir elifba ciizi,” iki fikih kitabi
(giris seviyesi-orta seviye)’! vardir. Ayrica din adamlart ders anlatimi esnasinda Arapga ya da Farsca

kaynak kitaplardan geviriler yaparak ders iceriklerini zenginlestirmektedirler.

Kis donemlerinde ¢ocuklar okulda oldugu icin sadece cuma gunleri 18.30-19.30 arast temel
dini egitim dersleri verilmektedir. Persembe gunleri de hatim grubu gelerek, hatim yapmaktaditlar.
Hafta ici, kadin hocalar kadinlara 6zel dini dersler yapmaktadirlar. Sifirdan baslayan, tecvitle devam
eden ve ileri diizey olmak tizere ¢ kademeli sekilde Kur’an egitimi verilmektedir. Ayrica yine inang

ve ibadet dersleri de verilmektedir.”
TURCAYV Genglik kollarinda gérevli Ismail Akbaba;

Amacinz, genglerimizi zamanenin kitiiliiklerinden korumak. Bu sebeple vakaf binanuzdaki lokalde
sosyal aktivitelerimiz; de meveuttur. Masa tenisi, Playstation (konsol oyunun), Digitiirk, kiitiiphane gibi
alanlarmnz, var. Cocuklarla, genglerle haly saha maglar: diizenliyornz. Temel dini egitimler saglyyornz,.
Universite Gdrencilerinden ya da ders verebilecek hocalardan okul cagindaki cocuklarm, okul dersleriyle

ilgili desteke almasint saglyornz.””

4 Apaydin, “Gorigme-Turkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”; Akbaba, “Go6rigme-Tirkiye Caferileri Vakf,
24.09.2022”; Borakein, “Goértisme-Ttrkiye Caferileri Vakfi, 23.10.20227; Utar, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi,
27.09.2022”.

49 Borakein, “Goértusme-Turkiye Caferileri Vakfi, 23.10.20227; Utar, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.

50 Turcav Alimler Komisyonu, Tecwidli Kur'an Okuma Rebberi (Kocaeli: Turkiye Caferileri Vakfi, 2014).

51 Hasan Apaydin, EhlLi Beyt Mektebini Odreniyornz Yaz Kuran Kursu Ogrenci Kitabr (Kocaeli: Tiirkiye Caferileri Vakfi,
2015); Hasan Apaydin, Fekbumzy Ogrenelim (Caferi Fkbinda Ameller) (Kocaeli: Tirkiye Caferileri Vakfi Egitim Yayin-
lar, ts.).

52 Akbaba, “Gortigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.

53 Akbaba, “Gortigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.
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Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami’nde de yazin ¢ocuklar icin Kur’an okuma ve temel dini egi-
timler verilmektedir. Ayrica yil icerisinde dini giin ve gecelerde gesitli programlar yapilarak cemaat

icin dini egitim saglanmaktadir.”*

Ozgiir bastm yayin konusuna geldigimizde, Sii mezhebinin herhangi bir engellemeyle karsi-
lasmadiklarini gdrmekteyiz. Yayinevleri, internet siteleri, TV kanallart herhangi bir kisitlamaya ma-

ruz birakilmadan faaliyetlerini sirdiirebilmektedirler.
3.2.2. Din Adam1 Atamasz:

Darica Siileri arasinda, din adaminin devlet tarafindan atanabilecegini ya da devletten maas
alabilecegini kabul edenler ve etmeyenler olmak tizere iki goriis vardir. Devlete bagl din adam:
goriisii, Darica’da yalnizca TURCAV tarafindan kabul gérmektedir. Darica’da bulunan ii¢ Sii cami;
Ensar Cami, Hicret Cami ve Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami din gérevlileri, cami cemaatlerinin be-
lirleyip se¢mis olduklari din gorevlileridir. Turkiye genelinde de “Sii din adami devlete bagl olma-

malidir.” goristiniin temel alindigini s6yleyebiliriz.
Konuyla ilgili Hz. imam Cafer-i Sadik Cami Alimi (din gorevlisi) Yaver Dastan;

“Din adaminin, bu gireve baglaysp siirdiirmesi, ilgili caminin cemaatinin belirlemesiyle olur. Halk fend:
alimini secerek tercih eder ve o kisi din adamlzgs gorevini siirdiiriir. Din adamnmn devlet eliyle atanmas ya
da bir devlet urumuna bagls kilmmas: Sia’ya gore dogru dedildir. Sia’da din adamibig diger memuriyet-
lerden ayr: bir kategoridedir. Bunun sebebi, eder din adan bir kuruma bagls olursa, bagl oldugn kurumun
goriislerini dinin emir ve yasaklarmm dniinde tutabilir. Sia’da din alimi 63gdir olmalr ve vazederken her-
hangi bir erkin ya da kurumun tesivinde kalmayacak sekilde dinin emir ve yasaklarmmn cergevesinde
orevini yerine getirmelidir. Din adamunin iagesi ise kendi cemaati tarafindan karsilanabilecegi gibi; kendisi

de bagka meslek ya da ticaret icra ederek gecimini saglayabilir.””

TURCAV’da egitim veren Nizamettin Borakgin;

“Miigtehitlerin fetvalarma bakildiginda din adaminin maas almast yasak degildir. Ancak baze Cafer:

gruplar din adamunin maags almasint onaylamamaktadsr.””’

TURCAV’da egitim veren Muhammed Cevad Utar;

“Caferilikte din adam: atamasi ibtilafl bir konudur. Din adaninin devletten maas almast dogrn kabul

edilmez. Bizden (TURCAV’) baska diger kurumlarda “din adammn devletten maas almast” kabul

54 Dagtan, “Goértisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.
55 Dagtan, “Goértisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.
56 Borakein, “Goértusme-Turkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”.
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gormemefktedir. Bu konu miigtehitlere soruldugunda, “devletin size inanciniz konusunda bighir bask: uy-

gulamamast sartyyla, devletten maag alabilirsini” dive izin verilmistir.””’
TURCAV Genel Sekreteri Hasan Apaydin;

“Caferi camilerindefi hocalar (abundlar) 2008 ’e kadar cami dernekler: tarafindan gorevlendirilmefkteydi.
Maaglar: ve varsa sigortalar: (cogu sigortasizds) dernekler tarafindan karsilanmaktayds. 2008’e kadar
herbangi bir sekilde devletle ve Diyanet'le resmi iliskileri yoktu. 2008 de Caferi alimlerin (abund) bir
ks devlet nezdinde Diyanet'in tanidids hocalar oldular. Editimlerini, yeterliliklerini ispatlayan belgelerle

Diyanet personeli olarak resmiyet kazandilar.””

Sii toplumunun sorunlarindan biri de Sii mezhebine hakim din adamlarinin yetistirilebilme-
sidir. Turkiye’de Sii mezhebini esas alan ve bu mezhep tzerine din adamu yetistirebilecek nitelikte
Ilahiyat Fakiiltesi olmamasi problem olusturmaktadir. Din gérevlisi (ahund, molla, alim) olmak is-
teyen kisiler Irak ve Iran’da egitim gérmek zorundadir. Irak’ta siyasi sebepletle, Siilere karst olumsuz
tutum; Tiirkiye’den gidecek 6grencilerin yonlerini Iran’a cevirmelerine sebep olmaktadir. Iran’da
egitim goren 6grenciler maddi ve manevi zorluklar yasamaktadirlar. Turkiye’ye dondiiklerinde ise
Iran’da egitim gordiikleri icin zaman zaman “Iran propagandisti” ithamlarina maruz kalabilmekte-
dirler. Bu iddialarin hedefi olmaktan kurtulabilmek icin Siiler, Ttrkiye’de Sii mezhebini temel alan

bir Ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmasini ve din adamlarinin burada yetismesini talep etmektedirler.”
3.2.3 Devletin Din Egitimi Politikas1 ve Caferiler

Tiirkiye’deki Siilerin temel problemlerinden birisi, Tiirkiye’de Sit mezhebini esas alan Ilahi-
yat Fakiltesi olmadigt icin kendi din adamlarint burada yetistirememeleridir. S$ii mezhebi tizerine
lisans egitimi almak isteyen bir bireyin Irak ya da Iran’a giderek 6grenim gérmesi gerekmektedir.
Bu da en basta dedigimiz gibi hem maddi-manevi zorluklari olan, ayni zamanda da Turkiye’ye d6-
niildigiinde “Iran propagandisti” olmakla itham edilebilme ihtimalinin oldugu bir yolculuktur. Or-
negin Baylak Giingdr’e gore; “Burada yetisen idrenciler de Iran ile fikri, siyasi alisverislerde dogal olarak
aracilike ve tagiyicilik yapmaktadiriar.”” Buradaki maksat ithamda bulunmak degil, aslinda bir sosyolojik

gercegi ifade etmektir. Ayrica yapilan baska bir gériismede, Iran’da egitim alinmast tizerine gelen su

yorum dikkat cekicidir; “Hocalarmnz orda, editimimizi orda alyyornzg. Ustatlarmizen, taribi kikenlerimizin

57 Utar, “Go6rtusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.

58 Apaydin, “Goriigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

5 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Caferilik”, 125-126; Apaydin, “Gorisme-Turkiye Caferileri Vakf,
04.05.2022”.

60 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 80.
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oldugn yer.” Anlasilacagy tzere egitim icin giden kisiler, yillarini gecirdikleri ve kiltiir temasinda bu-

lunduklar iilkelerden dogal olarak etkilenmektedirler.

Apaydin da Sii mezhebini esas alan Tlahiyat Fakiiltesi olmast gerektigini ifade etmektedir.
Bu sayede Tiirkiye’de yasayan Sii niifus, din egitimi i¢in Irak ve Iran’a bagimli kalmayarak Tiirkiye’de

Sii mezhebi temelli dini egitimleri almali ve din adamlarini yetistirebilmelidir.®!

Dastan ise Sii Ilahiyatin, dini miifredatinin Sii alimlerce diizenlenmesi sartiyla olabilecegini
su sozlerle ifade etmektedir; “Si7 Mezhebini bag alan bir Ilabiyat, ancak okutulacak ortak derslerin disindaki
dini derslerin Sit alimlerce belirlenip diizenlendigi takdirde, var olabilir. Sii alimin ozerk olmasinin gerekliligi ve

Gzgiirce dinin emir ve yasaklar: cercevesinde editim faaliyetlerini siirdiirmesi gerekemektedir.”™

Dastan ayrica, giiniimiiz Imam Hatip Lisesi din egitimlerinin Stinnilik i¢in yetersiz olduguna
deginmektedir. Dini egitimlerin zayif kaldigina ya da yeterli uzmanlasmanin saglanamadigina vurgu

yapmaktadir.”

Egitimle ilgili Caferilerin sorun olarak telakki ettikleri bir diger konu ise Diyanet’in hazirla-
dig1 yayinlarda ya da MEB’in miifredatlarinda sadece Stunnilik Gzerinden din egitiminin anlatilmasi-
dir. Bu durum Sii mezhebine mensup égrencileri olumsuz etkilemektedir. Ogrenciler mezhepsel
konuda ikileme dismektedirler ya da farkli mezhepten oldugu igin akran zorbaligina maruz kalabil-
mektedirler. Bu sebeple hem Diyanet’in hazirladigt yayinlarda hem de MEB’in din egitimi mifre-
datinda diger mezheplere de yer vermesi Sii 6grenciler igin daha faydali olacaktir. Farkli mezhep

gruplarinin birbiriyle ilgili bilgi sahibi olmalart dogabilecek sorunlarin da 6niine gegebilir.**

MEDB’in ders kitaplarinda Caferilik mezhebinin gectigi bilgisine ulasilmistir. Kanaatimizce
katilmcilar, kendi egitim-6gretim yillarindan hatirladiklar kadariyla, Caferiligin mevcut mifredatta
gecmedigini ya da daha fazla yer verilmesi gerektigini distinmektedirler. Katilimcilarin konuyla ilgili

s6yledikleri bu sekilde yorumlanabilir.
3. 3. Siyasal ve Toplumsal Iligkiler:

Tiirkiye’deki Imamiyye Siast’nin siyasal olarak ne gibi sorunlar yasadigt veya beklentilerinin
neler oldugu, ayni sekilde toplumun diger unsurlariyla iliskileri de ¢alismamizin seyrini etkileyen

konulardandir. Belli bir kimlikle 6n plana ¢ikan, dini grubun/mezhebin siyasi ve toplumsal olarak

61 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

62 Dastan, “Goriisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.

63 Dastan, “Goriisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.

64 Apaydin, “Gorusme-Turkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”; Borak¢in, “Goértisme-Tirkiye Caferileri Vakf,
23.10.2022”; Utat, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.
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ortaya koydugu fikirsel butunlik, ilgili grubu anlayabilmemiz i¢in bir¢ok ipucunu binyesinde ba-

rindurir.
3.3.1. Darica’daki Imamiyye Sias1 Mensuplarinin Laiklige Bakist:

“Sia’ya gire, Lslam devlet baskan: ya da imam hem dini hem de siyasi islerin merciidir. Ciinkii
din siyasetten ayr: diigindilemes. (...) Sia’da din ve devlet iliskisi, tamamen Kur'an, Siinnet ve

imamlarin si3lerine gire ayarlannuster. Laik devlet anlayist asla kabul edilmemefktedir.”

Yilmaz’dan yaptigimiz yukaridaki alinti, Sia’nin laiklikle ilgili genel distincesidir. Sia’daki
imamet inanct, devlet yénetimini dini bir ¢ercevede ele alir. Din ve devlet isleri Hz. Muhammed ve
onun soyundan gelen kisilerce yonetilmelidir. Peygamber’den sonra gelecek imamlar (masum) da
Allah’in ve Peygamber’inin atamasiyla, isaret etmesiyle belirlenmistir. Bu silsile ise on iki imam ile
sabittir. Su an 12. Imam Muhammed Mehdi, yasamakta ve sagdir ancak gaybete cekilmistir. Gaib
12. Imamin zuhuru ile Islam devleti yonetimi Allah ve Peygamber tarafindan secilmis siyasi ve dini
liderine kavusacaktir.* TURCAV’da yaptigimiz goriismelerde buradaki Caferilerin, laiklik konu-
sunda, genel Sii telakkiyi benimsemedikleri gériilmektedir. Peygamber ya da imam (masum) tara-
findan yonetildikleri takdirde din ve devlet islerinin bu secilmis kisilerce tek elden kontrol edilebi-

lecegi; ancak gaybet stirecinde din ve devlet islerinin ayr1 olmast gerektigi inanct ifade edilmistir.

“§it inancinda hiikiimet Allah’m sectigi isinin elindedir ve halk bu hiikiimete biat eder. Ancak gaybet
doneminde bu durnm farklider. Sia arasimda bu konn ibtilaflidir. Kimi miigtehitler ayni sistemin miigte-
hitler yoluyla devam edecedini siyler (On ikinci imannn uburuna kadar miictebitlerin on ikinci imamin
gorev ve sorunminlnklarine yerine getirebilecedini). Kimi miigtebitler de (Gaib imamm zuburuna kadar) din
ve styasetin birbirinden ayr: olmasi gerektigini, din adamlarmm din igleriyle; siyaset adamlarmmn siyaset
isleriyle ilgilenmesi gerektigini benimserler. Darica Caferileri (TURCAV) ikinci gruba dabildir. Y ani

siyaset ile din iglerinin ayr: tutulmast gerektigini benimseyen gruptander.”’
Borakgin’in konuyla ilgili degerlendirmeleri, benzer ¢izgide, su sekildedir;

“Kisilerin ibadetlerini rabatea siirdiirebilmesi icin laiklik son derece inemlidir. Insanlarim diisince yapalar:
diizenlenmelidir. Yoksa orlamayla (dini) bir seyler yaptirilamaz. Bastaki kisi Masum olmadig siirece,

Allah’tn rizast dedil insanin rigasi dne geger ya da ikisi karssir. Peygamber ve imamiar Allah’in verdigi

65 Yilmaz, “Sia’da Din ve Devlet Iliskisi ve Velayet-i Fakih”, 44, 51.
66 Ayrintih bilgi icin bkz.: Mustafa Oz, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 39/111; Mustafa

Oz, “Imamiyye”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/208; Ethem Ruhi Figlal, “Isnaase-
tiyye”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 23/142-143.
67 Utar, “Gortusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.
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ilme sahiptir bu sebeple onlarn yonetimi dogru kabul edilir. Onlar menfaatlerini degil Allah’m ilnini
ortaya koyarlar. Bu yiigden Masum olan bu kisiler disinda siirdiiriilen yonetimler dogru kabul edilme-
mektedir. Miigtebitlere fikhi konnda baghlik vardr, inang konnsunda dedil. Inane ve fikhi baglitk yal-

nizea Peygambere ve Imamlaradsr (on iki imam).”™

Darica’da yasayan Imamiyye Siast mensuplart laikligin dini 6zgiirlitk alant sunan faydalt bir

kazanim oldugunun altin1 ¢izmekteditler.

“Bizim igin laiklik faydalidsr. Big burada istedigimiz sekilde ibadetimizi yapryoruz. Ezanimize okutn-
yoruz, ibadetimizi siirdiiriiyorug. Bunlardan dolay: laiklik Caferiler icin inemlidir.”™

“Laiklik ne Lslam’da ne de Sia’da bir akide (inanc konusn) dedildir. Ancak toplumdafki her ferdin din
ve inancini o3glirce yasamast elbette herkes igin faydalidir. Dini bir akide olmadigi goz ondinde bulundurnlarafk;

2570

toplumda inang ve ihadet o3giirligiine fayda sagladigins siyleyebiliriz.

Borakgin de goérisme esnasinda mugtehitlerden Ayetullah Mer’esi Necefi’nin su sézint

nakletmektedir; “Islamiyet’in en rahat yasanabilecegi sistem laiklik sistemidir.””’

Apaydin ise laikligin gerekliligi ve din-devlet iliskisi Gzerine ti¢ baglikta degerlendirme yap-

maktadir:

“Tiirkiye'deki Caferiler, laikligi en dogru yonetim sekli olarak dederlendirmektedirler. Ciinkii laik bir
devlette su iic kazanim elde edilebilir: 1) Tiin inang mensuplarinmn, halk iginde yasayan tiim farklz inang
gruplarmn 63giirliigi saglanmis olur. 2) Devletin imkanlarmdan tim dini gruplar, niifusu lgiisiinde dogru
orantuls faydalanmis olur. 3) Devletin yanlislar: dine mal edilmez. Dini bir devlette, din devletinde, yoneti-
cilerin hatas: halk tarafindan dine mal edilir. Bu da halkin dine bakis agisina olumsuzg; etkiler. Dini

yinetimlerde yineticinin yanlis wygnlamalar: dine de olumsnz, yansimatktadir.”””

“Taribte din adina hiikmettigi iddiasinda bulunan pek cok hiikiimdarin, yine mubalifleri tarafindan ayn:
referanst kullanarak tahttan indirilmesine sahit olunmustur. Yine din adina hiikmetmenin en ¢ok dindarlar: or
durnmda biraktgs tespit edilwistir.”” Insanlik tarihinin seyrine baktigimizda din ve devlet arasindaki bu

iliskiye 6rnekler bulmak mumkindir.

%8 Borakein, “Gortsme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”.

0 Akbaba, “Gérisme-Turkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.

70 Dastan, “Goriisme-Hz, Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.
1 Borakein, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”.

72 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

73 Polat, “Din-Devlet Iliskisi ve Diyanet”, 122.
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Kanaatimizce Turkiye’de var olan din ve mezheplere karst devletin tarafsiz olmast gerek-
mektedir. Devlet, bir din veya mezhebe, digerinin aleyhine ya da lehine olabilecek sekilde tavir al-
mamalidir. Din ve mezhepler de kendi 6zgirliik alanlar icerisinde toplumun ahlaki ve manevi bi-
tunliginiin saglanmasina katkida bulunmalidirlar. Toplumda hem dini hem de siyasi taassuba karsi,
din ozgurliginin saglanabilmesinin temel prensibi laikliktir. Din 6zgtrlugi laik bir devlet yapist

icerisinde varligini siirdiirmeyi basarabilir.™

Darica’da ya da daha genis pencerede Turkiye’de laiklik, tim inang yapilarinin din ve vicdan
Ozgurligini saglayan bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Farkli inang kaliplarinin bir arada ya-
sayabilmest icin, saygt cercevesinde uzlasimasi toplumda gereklilik arz etmektedir. Bu sebeple tim
inan¢ gruplarinin ortak paydada bulusabilecekleri yer olarak laiklik, 6nemini koruyan bir kavram

olarak toplum dinamiklerinde yerini almaktadir.

3.3.2. Imamiyye Sias1t Mensuplarinin Sorun ve Sikintilar: Siyasi Olarak Temsil Edile-

biliyor Mu?

Sii niifusun Turkiye siyasetinde yeterince temsil edilemedigini s6yleyebiliriz. TBMM’de bir
tane Sii-Caferi milletvekili Samil Ayrim™ vardir.” Sii-Caferiler, niifus olarak diistiniildigiinde daha
fazla siyasi temsili hak ettiklerini disinmektedirler. Demokratik toplumlarda, temsil yetkisinin de
dogru orantilt dagitilmasi gerektigini dile getirmektedirler. Ancak sunu da g6z ard: etmemek gerekir

ki siyaset yapmak da kisilerin 6zgiir kariyer tercihleri arasindadir.
Darica’daki siyasi temsile baktigimizda;

“Darca belediyesinde meclis diyelerimiz var (i tane). Darica izelinde temsil edildigimizi soyleyebiliriz.
Bagkanimiz da yillardir gider gelir vakfa. Bizler: tansr. Ya da meclis jiyelerimiz ibtiyaglarmnzla ilgili

seylers belediye meclislerinde dile getirirler.””®
“Belediyede ya da mecliste Sia mezhebi miintesibi siyasetgiler bulunsa da resmi bir temsil yoktur. Bireysel

olarak kariyerlerini siyaset iigerine yapmus olmalar: Sia’ys resmi diizeyde temsil ettikleri anlamna gelmemefktedir.”””

74 Basgil, Din ve Laiklik, 171.

“ Adalet ve Kalkinma Partisi, 27. Dénem Istanbul Milletvekili.

75 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

76 Akbaba, “Gériisme-Turkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.

77 Dastan, “Goriisme-Hz, Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.
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Yapilan gorismelerde Darica’da siyasi temsil belli bir dizeyde goriilmektedir. Darica Bele-
diyesi ya da Kocaeli Buytksehir Belediyesi bolgede yasayan Caferi vatandaslarin sorunlarina hassa-
siyetle yaklasmakta ve ¢6ztimler sunmaktadir. Ancak Caferilerce resmi temsillerinin arttirilmasiyla

sorun ve stkintilarinin daha saglikli sekilde ele alinip ¢6ztlecegi dustiniilmektedir.
Apaydin’a gore;

“Tiirkiye'de Caferilerin hassastyetlerinin anlagiabilmesi igin temsillerinin arttirilmas: gerefmektedir.
Cumburbaskanlygs danssmanhginda, Diyanet Igleri Baskanlygs nda, Milli Egitim Bakanlyg: nda gereken
ternsil saglandigs takdirde siyasi, dini ve editime dair konularda, Caferilerle ilgili meselelerde, Caferilerin

de hassasiyetleri gizetilmis olacaktrr.””

3.3.3. Darica’da Imamiyye Siast Mensuplart ve Siinni Niifusun Uyumunda Sorunlar

Yasaniyor Mu?
Apaydin;

“Caferi niifusun Darica’ya ilk goctiigii zamanlarda ciddi sorunlar olpustur. Caferilerin Miisliiman oldu-
Gundan bile siiphe edenler ve bunu ifade edenler olmustur. Ancak zamanla Sinni niifus ile Caferi nijfus
birbirini tanimiglar ve bu problemler bir sekilde asinistrr. Giindinriizde Caferi nijfusun uzun siiredir ya-
sadygs, tanindigr yerlerde sorun yasanmamaktadsr. Ancak Caferi niifusun ag oldugn, fazla tanmmadg
yerlerde hala bu gibi sorunlar yasanmaktadsr. Mezhepsel farkliliklarda zaman aman Siinni bireylerin
dikkatini cefemekte ve bilgisizlikle beraber bu farkliliklar giindem edilebilmektedir.””

Utar;

“Ug gariislii Siinni ve Sitler birbirlerine kars: olumsnz yaklasabiliyor. Bu da fikirsel catssmalara sebep

olabiliyor. Giiniimiizde ise Darica’da Siinni ve Siiler arasinda sorun yasanmamafktader.”™

Dastan;

“Suriye Savas: sonrasinda V'ebhabi diisiinceye kayan asirilikgr gruplarm Sia’ya cephe aldigin: soyleyebili-
riz. Ancak bu tarz kisilerle ya da gruplarla fitli olarak karsilasmadik. Darica’da Sii-Siinni uyumunda berhangi

bir sorun yasanmamaktadir.”’

78 Apaydin, “Goérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

79 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

80 Utar, “Go6rtusme-Trrkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.

81 Dagtan, “Goértisme-Hz. Imam Cafer-i Sadik Cami, 15.11.2022”.
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Borakgin;

“Darica’da Sii ve Siinniler arasinda komsuluk, arkadagslik, akrabalik gibi hichir konuda stkints yagan-
mamaktadsr. Ornegin Sii-Siinni evlilikler cok eski 3amanlarda sorun olsa da artik insanlar bu konnyu da sorun

etmemektedirler ve toplum tarafindan kabul girmefktedir.”™*

Akbaba;

“Darca’da herhangi bir sikints yasamryornz. Bizg kendi mezhebimize gire inang ve ibadetlerimizi siirdii-

V@OW% 183

Darica’daki Caferilerin Stinniligi nasil degerlendirdigi konusuna deginmek gerekirse bu ko-
nuda goérustigimiiz isimlerin Stnnilige karst olumlu ifadeler kullandiklart séylenebilir. Apaydin’a
gore Siilik, Islam toplumunu bir biitiin olarak kabul etmektedir. Mezhepleri ise yorumsal farkliliklar
olarak gormektedir. Mezhepsel farkliliklar tekfir sebebi kabul edilemezler. Apaydin, giinimiizde
Caferi nifusun 6nde gelen dini liderlerinden Ayetullah Sistani’nin su sézint aktarmaktadir; “Ehki
Siinnet sizin kardesiniz dedil, nefsiniz, canmizdir.”-Kardes iki farkli bedende olur; nefis, can ise tek be-

dendedir-. Bu sozler Siiligin Siinnilige bakisini 6zetlemektedir.™

Darica’da Sii ve Sunniler arasinda herhangi bir sorun yasanmamaktadir. Bunun muhtemel
sebeplerinden birisi; Imamiyye Sias’na mensup vatandaslarin niifuslarinin fazla olmasidir. Toplu-
mun diger unsurlart Sii-Caferileri tanimakta, mezhepsel farkliliklarindan, hassasiyetlerinden haber-
dar olmaktadirlar. Komsuluk, akrabalik, arkadaslik iliskileri kurulmaktadir. Gruplar arasindaki bu
toplumsal temas, taraflarin birbirlerinden haberdar olmalarina ve birbirlerine karst hassasiyetle yak-

lasmalarina sebep olmaktadir. Bu sekilde iyi iligkiler tesis edilmekte, stirdurilmektedir.

3.3.4. Din-Devlet Iligkisi Ve Toplumsal Uyum Konusunda Ne Tiir Iyilegtirmeler Ya-
pilabilir?

Caferi kimligi 6n planda tutan gruplar ve grup 6nderlerinin dile getirdigi talepler genel olarak
benzerlik géstermektedir. En temel talep devlet nezdinde temsilin arttirilmasidir. Diyanet’in halk:
farklt dini gruplar konusunda bilinglendirmesi, MEB ders kitaplarinda ayni sekilde farkli dini grup-
lara da yer verilmesi gibi talepler siralanabilir. Ancak bu konuda toplulugun nasil degerlendirilecegi,

kimlerin veya hangi kurumlarin muhatap alinacagi gibi ciddi tartismalar da ortaya ¢ikmaktadir.®

82 Borakein, “Goértusme-Turkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”.

83 Akbaba, “Gorigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.

8¢ Apaydin, “Gorigme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.

85 Baylak Giingor, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler”, 77.
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Konuyla ilgili goériismelerimizde elde ettigimiz bilgiler de daha 6nce yapilan calismalardaki

degerlendirmelerle benzerlik g6stermektedir;
Utar;

“Tiim inanglara esit haklar verilmelidir. Din-devlet iliskisi noktasinda herkesin inang i3giirliigii saglan-
malidrr. Devlet dini belli oranda kontrol edebilir ancak inang noktasinda i3giir bir ortam saglanmalidsr.

Devlette temsilin arttirimast Sii-Caferi niifus icin olumin bir gelisme olacaktsr.”™’
Borakgin;

“Egitimde karsilikle birbirini tanzyan toplum olusursa insanlar birbirine diismanilik beslemez. Bagska grup-
larinda farkanda olurlar. Ablak boyutunda da toplumun gelistirilmesi gerekmektedir. Insant hayvandana-

yuran i3ellik ablakidsr, dinidir. Ablaki yapinin toplumda gelistirilmesi, tim fertlerin faydasina olacakter.”’

Akbaba;

“Caferilerin deviette ve Diyanet te temsillerinin arttirimas: gerekmektedir. Caferilifle ilgili diniversite dii-

eyinde editim verilmelidir. Caferiler egitim icin Iran ve Irak’a gidiyorlar.”™
Apaydin;

“Caferi niifus devlet nezdinde temsil edilir olmalidir. Cumburbaskanligr danssmanlydinda bir temsilci,
Diyanet'te birkag temsilei, olmast gerefmefktedir. Caferi vatandaslarla ilgili bir karar alinacags ya da bir
proje/ program yapilacagr zaman bu danssmanlarla istisare halinde olunmalider. Ciinkii su bir gercek ki
bu dini grubun hassasiyetlerini, yine bu grup igindeki kisiler anlayabilmektedirler. Ayrica bu temsilciler
vasitastyla, Caferi niifusun bir sorunu oldugunda sorunlar kolaylikla ciZiilmiis olacaktrr. Editim konu-
suna geldigimizde ise; Caferi mezhebine gire editim veren Ilabiyat Fakiiltesi acilmasi, Tiirkiye'deki Cafe-
rilerin kendi editim siireclerini kends iilkelerinde sirdiirebilmelerini ve dis bagimbiliktan kurtulmalarme
saglayacaktir. Diyanet'in Caferilikle ilgili halk: bilgilendirmesi; Caferi niifusu ve diger dini gruplars, top-

lumsal olarak goriiniir ve bilinir kilacagr icin karsilasilan bircok sorunun ciZiiniinii kolaylastiracak,

.....

86 Utar, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 27.09.2022”.

87 Borakein, “Gorusme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 23.10.2022”.
8 Akbaba, “Goriisme-Turkiye Caferileri Vakfi, 24.09.2022”.
8 Apaydin, “Gérisme-Tirkiye Caferileri Vakfi, 04.05.2022”.
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Sonug

Darica’da yasayan Caferilerin temel gayeleri, mezheplerinin gereklerini, herhangi bir bask: ve
engelleme altinda kalmadan, 6zgtrce yerine getirerek yasamlarint stirdirmektir. Dini grubun kim-
liklerini, mezheplerini, killtirlerini, 6rf ve adetlerini koruma, yasatma ve gelecek nesillere aktarma
gayeleri tabii bir istek olarak ortadadir. Dini grubun bir arada kalarak kimliklerini koruma g¢abalarr;

strastyla kurulan camiler, dernekler ve vakif yoluyla kendisini agik bir sekilde gostermektedir.

Yapilan goriismelerden hareketle Darica’da yasayan Caferi ntifusun Stinni niifusla kurdugu
iletisim ve toplumsal baglar oldukea olumlu gériinmektedir. Tki grup arasinda kayda deger sorun
yasanmadigini ve karsiliklt olumsuz bir tutumun olmadigini séylemek mimkindir. Komsuluk, ak-
rabalik, arkadaslik gibi iliskilerin kuruldugu; gruplar arasinda herhangi bir 6tekilestirmenin olmadigt
ifade edilebilir.

Yapilan goriismelerde laiklik, din adam1 atamasi ve siyasi temsil konularinda mezhep min-

tesiplerinin kendi aralarinda goriis farkliliklari oldugu gorilmektedir.

Devletle olan iliskilerde, devletten beklentileri din ve vicdan 6zgurliginin korunmast ve
guvence altina alinmasidir. Devlet nezdinde Sii-Caferi kimliginin temsil edilir olmast ve dini grubun
goriniirligiiniin belirginlestirilmesi istenmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’'nin ya da MEB’in daha

cogulcu bir yaklasim benimsemesi de yine beklentiler arasindadir.

Turkiye, farkli unsurlarin bir arada yasadigy, laik bir devlet olarak, tiim din ya da mezheplere
esit mesafede durup aynt dini 6zgtrlik alanint saglamahdir. Toplumun farkli unsurlariyla ilgili bil-
ginin, farkindaligin ve hassasiyetin arttigi bir Turkiye’de, birlik-bitinligin de artacagi disundl-

mekte ve umit edilmektedir.
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Oz

Bu calisma 2000’li yillarin ilk geyreginde kritik devlet grevlerinde bulunmug Ibrahim Kalin’in disiinsel bo-
yutuna dikkat ¢ekmekte; varlik ve insan algisina odaklanmaktadir. Tiirk siyasal hayatinin en calkantili d6-
nemlerinin birinde tst diizey devlet gorevi alan Kalin, ilmi alandan kopmamis ve eserler vermeye devam
etmistir. Kalin icinde bulundugu reel politige ragmen ontoloji, teoloji, kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve
eskatoloji gibi konular tzerine eserler nesretmistir. Kalin’in diisiinsel eserlerinde 6zellikle varlik ve insan
konulari oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Kalin bu konulara actkca kendi dini/Islami bakis actsint yansit-
maktadir. Bu dini/Islami bakis acistnin icinde de Molla Sadra ayri bir éneme sahiptir. Kalin’in diisiince ha-
yatinda 6nemli bir yeri olan Molla Sadra’nin diisiincesi, pek ¢ok kavramin izahinda Kalin’a yol gdsterici
oldugu goriilmektedir. Kalin Molla Sadra disinda pek ¢ok Islam alimini diisiinsel havuzunda sentezlemekte,
egitimini aldig1 Bat1 diigtincesini de yabana atmadan degerlendirmeler yapmaktadir. Kalin varhigr ve insani
Allah’in salt iyilik olarak yaratti§1 birer fenomen olarak algilamakta ve kottlagi ise iyiligin mevcut olmamast
olarak actklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibrahim Kalin, Molla Sadra, Teodise, Insan, Varlik
Abstract

This study draws attention to the intellectual dimension of Ibrahim Kalin, who held critical government
positions in the first quarter of the 2000s; focuses on the perception of existence and human. Having taken
a high-level government job in one of the most turbulent periods of Turkish political life, Kalin did not
break away from the scientific field and continued to produce works. Despite the real politics he was in,
Kalin published works on subjects such as ontology, theology, cosmology, epistemology, psychology and
eschatology. Especially existence and human subjects have a very important place in Kalin's intellectual
works. Kalin clearly reflects his own religious/Islamic perspective on these issues. Molla Sadra has a special
importance in this religious/Islamic perspective. The thought of Molla Sadra, which has an important place
in Kalin's intellectual life, is seen to be a guide for Kalin in the explanation of many concepts. Kalin synthe-
sizes many Islamic scholars in his intellectual pool, apart from Molla Sadra, and makes evaluations without
ignoring the Western thought from which he was educated. He perceives the thick existence and human
beings as phenomena that Allah created purely as goodness, and explains evil as the absence of goodness.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibrahim Kalin, Mulla Sadra, Theodicy, Human, Existence

Giris

Dasstince insanlari bir yoniyle kendi zamanlarinin ¢ocuklaridir. Kendi zamanlarinin problem-
leri ile hasir nesir olurlar ve dustince diinyalarini kendi diistinsel birikimleri ¢ercevesinde olaylara,
olgulara, kavramlara yansitirlar. Diistince insanlari devlet gérevinde bulunmus iseler distincelerinin
ctktist niteligindeki eserler halihazirdaki, cari durumlart agiklamak i¢in de kullanabilitler. Bu yaklagi-
min disina ¢tkan Ibrahim Kalin uzun zaman yiiriittigii devlet gérevine ragmen beslendigi diistinsel
kokleri yasadigt zamanin diinyasina uygun trtnler haline getirerek sunmayi tercih etmistir. Dustin-
sel yaklasimt devlet adamligt rolunt asmus ve fikrl yoni de 6n plana ¢tkmustir. Distinsel yanini 6n
plana ¢ikarirken Kalin, hala devam eden felsefi, ontolojik ve hatta teolojik kadim sorunsallari, kendi
birikimi dahilinde etraflica izah etmeye ¢alismaktadir. Her ne kadar baz1 eserleri gtincel uluslararast
iliskileri agiklamak tzerine kurgulansa da bu eserlerde de benzer felsefi izahlara gidildigi g6zlen-
mektedir. Daha iyi bir diinya, bagka bir varlik ve insan algisint arama ve agiklama gayreti Kalin’t bu

baglamda gliniimiiz Tiirk ve/veya Islam disiincesinde énemli bir yere koymayt gerektirmektedi.
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Bir distince insanini anlamak, onun i¢inde yasadigi dustince iklim sartlarini idrak edebilmek-
ten gegmektedir. Her disiince insant kendi toplumunun ve zamaninin ¢ocugudur ve yetistigi iklimin
sartlari dahilinde Griin vermektedir. Ancak Kalin’t sadece bu ¢erceveden degerlendirmek biytik bir
eksiklik olur. Cunkt Kalin, cari olan felsefi, ontolojik, psikolojik ve teolojik tartismalara kokleri
Islam diisiince geleneginde olan, Kur’an’in farklt yorumlarindan faydalanan, Eski Yunan distince-
sinden ve hatta modern Bati distincesinin farkli distince insanlarindan istifade eden bir sentez ile
cevaplar aradigi gorilmektedir. En azindan Kalin’in evrene ve insana dair aradig1 ve trettigi cevap-
larin muhtevast bu sekilde izah edilebilir. Kalin’in diisiince koklerinin temelinin dini/Islami oldu-
gunu soylemek gerekmektedir. Kalin’in dini/Islami bakis acisinin da Mutezile’ye degil, Esari’ye;
Esari’nin de Molla Sadra yorumuna yakin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ancak bu yakin-
lik diger yorumlari dislamak manasinda degildir. Bilakis Kalin’in bu manada dustinsel yelpazesi ol-
dulkca genistir. Ciinkii Kalin insan ve evren konusu agtklarken dini/Islam gelenegin Ibn Sina, Gazali
gibi farkli yorumlarina da bagvurmakta, Modern Bat’nin farkli distnurlerine atif yapmakta, farkl
teolojik izahlarla karsilastirmakta, bu da ortaya konan dustincenin muhtevasini genisletmekte ve

derinlestirmektedir.

Ibrahim Kalin’in esetleri incelendiginde varlik ve insan yorumlarinda Molla Sadra’dan énemli
Olctde etkilendigi agtkea goriinmektedir. Ancak Kalin’t Molla Sadra ile sinirlamak dogru olmaya-
caktir. Ciinkii Kalin varlik ve insan ile ilgili gériislerinde ilk donem Islam filozoflarinin fikirlerine,
Aydinlanma disuntrlerinin yaklagsimlarina, yakin zaman disiince insanlarinin izahlarina hakim ol-
dugu eserlerinde kendini géstermektedir. Bu yiizden Kalin’in diisiince dinyasinin sekillenmesinde
Molla Sadra olduk¢a 6nemli bir yere sahip olsa da fikirlerinin temellendirilmesinde ve izahinda hem

Islam hem de Bat1 diisiince geleneginden pek cok diisiiniir ve filozoftan yararlanmaktadir.

Bu calismanin amact Ttrkiye glinimiiz siyasetinin mutfaginda uzun zamandir oldukea etkin
bir role sahip, Islam diisiince geleneginin bir yéniiyle bugiine yansimasinda ve giiniimiiz diinyasinda
anlasilmast adina hayli fazla ¢aba sarf eden Kalin’in eserlerinde agirlikla degindigi varlik ve insan
kavramlarina bakisini incelemektir. Kalin devlet gorevi baglaminda Ttrkiye sinurlar iginde olsa da
eserlerinin perspektifi oldukea genistir. Hatta Kalin’in dini/Islami bakis acist diye nitelenebilecek
argtimanlari bilgiyi sunma bigimi itibariyle pek ¢ok bakis acisint da igermektedir. Kalin’in giinimiiz
dinyasinda siyasal ve entelektiiel 6zgul agirlig: yiksek olsa da onun adina kapsaml ¢alismanin ol-
mamast ilmi anlamda oldukea biytk bir eksikliktir. Bu ¢alisma ile literatiirdeki bu eksikligin bir

nebze de olsa giderilmesi hedeflenmektedir.
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1. Kalin’in Diistinsel Kokenleri

15 Eyliil 1971 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Kalin, biirokrat, diplomat ve akademisyendi.
1992 yilinda Istanbul Universitesi Tarih Bolimi’nden mezun olmus; Malezya Uluslararast Islam
Universitersi’nde yiiksek lisansini, George Washington Universitesi’nde beseri bilimler ve mukaye-
seli felsefe alaninda, Molla Sadra’nin varlik gérisii ve bilgi felsefesi tizerine yazdig teziyle de dok-
tora derecesini almistir. ABD’de College of the Holy Cross’ta dersler vermistir. Islam-Batt iliskileri,
mukayeseli felsefe ve ge¢ dénem Islam felsefesi konularindaki akademik yayinlarinin ve yorum ya-
zilarinin yant sira MacMillan Encyclopedia of Philosophy, Encyclopedia of Religion, Oxford Dic-
tionary of Islam, Biographical Encyclopedia of Islamic Philosophy ve DIA Islam Ansiklopedisi gibi
ansiklopedik eserlere katkilarda bulundu. Islam ve Bati adl kitabs, Tiirkiye Yazarlar Birligi 2007
Fikir Odiiliine layik gorilmistiir. 2005-2009 yillart arasinda Siyaset, Ekonomi ve Toplum Arastir-
malar1 Vakfi (SETA) kurucu baskanligini yapmustir (Kalin vd., 2008, 2; Esposito - Kalin, 2011, xiv).
11 Aralik 2014 tarihinden beri Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhgr sézctligi, 2018 yilindan
itibaren Cumhurbagkanligr Giivenlik ve Dis Politikalar Kurulu baskan vekilligi ve Cumhurbaskan-
lig1 bagdanismanlik gérevini de yuritmektedir. Kalin ¢ok sayida kitap nesretmis, pek ¢ok kitabin
editorlugini yapmis, uluslararast prestijli akademik dergilerde makaleleri ve kitap kritikleri olan bir

dusince insanidir.

Tirk reel politiginin i¢inde on yilt agkin stiredir fiili olarak devlet gérevi yiriiten Kalin, giincel
siyasetin kaba, gecici, zamansal ve kitlesel yontine ragmen diistnsel inceligini devam ettirip, kalict,
entelektiiel arayislarint sirdiirmustir. Bu ¢abanin psikolojik ve entelektiiel temelleri aslinda Kalin’in

yasam seriiveninden de anlasiimaktadir.

Ibrahim Kalin’in evren ve insan algisini idrak etmek icin Molla Sadra’yt anlamak oldukca
onemlidir. Ancak Molla Sadra’yt modern bilimsel literatiire tekrardan tanitan ve kazandiran Kalin
oldugu i¢cin Kalin’in penceresinden Molla Sadra algisint anlamak gerekmektedir. Ciinki Kalin’in ilk
donem eserlerinin ekseriyetinde, daha sonraki eserlerinin pek ¢cogunda Molla Sadra’ya atiflar ol-
dukea fazladir. Kalin tizerine distince iiretme niyetiyle ele aldigt bir olayi, olguyu veya kavrami ge-
nellikle Molla Sadra dustincesindeki karsiliginit fikri zemin olarak kullandigr gérilmektedir. Bu izah
sadece perspektif genisletmek baglaminda degildir. Kendi goruslerinin temelini izah etmek maksa-
dryladir. Kendi gorislerini sistematize ederken yapi taslarindan birisi, belki de en 6nemlisi Molla
Sadra’dir. Bu yiizden Molla Sadra’nin kim oldugunun cevabi bu ¢alismanin sinirlart dahilinde yine

Kalin’dan 6grenilecektir.
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Ozgiin ismi Kitabii'l Mesa’ir olan, Arapcadan Ingilizceye cevirisini Seyyed Hossein Nast’in,
editérliigiinii Ibrahim Kalin’in yaptigi, eserin girisinde Kalin, Molla Sadra’yt tanitmaktadir. Sadred-
din Sirazi ya da maruf ismiyle Molla Sadra icin Kalin, “Ibni Sina (Avicenna) sonrast Islam diisiin-
cesinin en 6nemli disunurlerinden birisi, Safevi Perslerin (1501-1722) ise en 6nemli dustniiri”
demektedir (Mulla Sadra, 2014, xvii; Kalin, 2010, xiii). Molla Sadra kesinlikle énemli bir Islam dii-
sunurd olabilir ancak bu tanitim okuyucuya sadece Molla Sadra’yt degil, Kalin’in duygu ve dustince
dinyasindaki 6nemini de gostermektedir. Cnkt Molla Sadra’nin diistincesinin izini sirmek Kalin
igin “Islam felsefesinin ruhu iginde bir arayistir” (Kalin, 2021a, 12). Yani Kalin bir yéniiyle Molla

Sadra’yt Islam felsefesinin ruhu olarak gérmektedir.

Molla Sadra, Ibn Sina’dan bes asir sonra yasamus bir diisiiniir olsa da onun diisiincelerinin en
sert anti tezlerinin Ibn Sina’da oldugunu séyleyen Kalin (2021a, 65-68), Siihreverdi diisiincesinin
ise Molla Sadra’y1 ortaya ¢ikaran diisiincenin yolunu insa ettigini diisinmektedir (Kalin, 2021a, 78-
80). Islam disiincesinin olgunluk dénemi temsilcilerindendir. Onun okulunun/ekoliiniin ismi As-
kin Bilgelik veya Teozofi (Askin Hikmet) (el-hikmeti’l mite’aliye)’dir (Kalin, 2021a, 11). Kalin’a
gbre Molla Sadra yeni bir sentez iireterek Islam diisiince gelenegine genis bir bakis acist sunmakta-
dir. Molla Sadra’nin “Askin Hikmet”1 (Transcendent Wisdom), gelenegi ana hatlariyla takip eder-
ken, baz1 diisiinceleri ise devrimci olarak kabul edilebilecek bir dizi yeni fikirler, kavramlar ve for-
miilasyonlar ortaya koymustur. Ancak Islam felsefesine en 6nemli katkist, varligin (viicud) incelen-
mesi ve onun kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve eskatoloji gibi alanlara uygulanmastydi. (Mulla

Sadra, 2014, xvii). Molla Sadra’nin Islam diisiince gelenegine en énemli katkisint Kalin, Molla

Sadra’dan yaptigi su alintiyla agitklamaktadir (Mulla Sadra, 2014, xviii):

Viicid sorunu, felsefi ilkelerin temeli, metafizik sorularin temeli ve birlik ilminin, eskatoloji ilminin
ve ruhlarin ve bedenlerin dirilisi ilminin ve daha bircok seyin degirmen tasint etrafinda dondirdigi
eksendir. Bunu gésteren tek kisi ve [anlamlarini] ortaya ¢ikaran tek kisi biz olduk. Her kim viicad
bilgisini bilmezse, cehaleti, biitiin konularin en mithimi ve en biyliginden gecer, ondan gafil olur
ve 1lahi ilmin sirlart ve zahiri manalart onun igin zayi olur. {1dhi isimlerin ve sifatlarin ilmi ve niibiiv-
vet ve nefsin ilmi ve [tim kozmolojiyle] baglantilari ve kbkenlerinin Kokeni ve nihai amacina [eska-

toloji] dénist. Bu nedenle, onunla [viicud meselesiyle] baslamaya 6zen gosterdik.

Molla Sadra’ya gore varolus, “zihinsel varolus” kavramsal bir varolus kipine sahip olsa da
soyut bir terim anlaminda bir “kavram” degildir. Belirli bir varolus dizeyinde “her sey” olmasina
ragmen, diger seyler arasinda bir “sey” degildir. O bir cevher, araz veya nitelik degildir -gerci hep-
sidir, ¢inki son tahlilde gercekte varliktan baska bir sey yoktur. Karsiligt veya karsit1 yoktur, ¢tinkii

ne mahiyet (6z/mahiyet) ne de adem (yokluk), varlikla ayni derecede gergeklige sahip oldugunu
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iddia edemez (Mulla Sadra, 2014, xviii). Her ne kadar kaynak gosterim de Molla Sadra yazsa da bu
degerlendirme Kalin’a aittir. Kalin’n Molla Sadra’dan ne anladiginin ifadesidir. Bu serh Kalin’in
Molla Sadra’ya ragmen bir yorumlamaya gittigi anlaminda degil, bilakis anlama gayretinin bir gos-

tergesidir.

Molla Sadra, Kalin’in perspektifinde o kadar 6nemlidir ki onu hem 6nceki donemlerin takip-
cisi hem de sonraki donemlere 151k tutan bir mihmandar olarak tasvir etmesinin yolunu agacaktir

(Kalin: 2010, xiii-xiv):

Sadra daha sonraki Islam felsefesi tarihi icin paha bigilmez bir kaynaktir. Sadra’nin diisiincesinin
kaynaklarinin izini stirmek ayni zamanda Islam felsefesinin ruhunu aramaktir. Bu tarihte buldugu-
muz zengin fikir dokusu, Helenistik irfan etkisinin 6nemli 6lgiide azalmasindan ve Islam felsefesinin
birgok yerel sorununun merkez sahneyi almasindan sonra Islami entelektiiel gelenegin direncini or-
taya koymaktadir. Sadra’yt okumak, devam eden felsefi sorunlarin nasil yeniden tartisilabileceginin,
yeniden ifade edilebileceginin ve yeni baglamlarda yeniden formiile edilebileceginin tarihini oku-
maktir. Sadra’nin “Sii maneviyatt” olarak adlandirabilecegimiz seyle dolu bir diinyada dogmasi ve
aynt anda Ibn Sina, Sithreverdi ve Tbnii’l-Arabi’nin 6grencisi olmast gercegi, Ibn Sina sonrast Islam
felsefesinin genel egiliminin bir géstergesidir. Bu biiyiik bir sentezedir. S6z konusu sentez, bir yan-
dan ruhsuz bir felsefeden, diger yandan da temelsiz bir maneviyattan kaginmak icin her iki kavrami
da mantiksal amaglarina gotiriirken akil ve kalp arasinda uyumlu bir iliski kurmay1 amaclayan bir
sentezdir. Sadra’nin entelektiiel yolculugu bir¢ok yénden Islam dinyasinin 12. ve 13. yiizyillardan
sonraki entelektiiel yolculuguna paraleldir.

Sadra varligi (viicud) dayanak noktast olarak almis ve tiim Islam felsefesi tarihini varligin énceligi
(asalatii'l-viicud) dedigi seyin 1s1g1nda gézden gecirmistir. Sadra, Stihreverdi’nin 6zUn 6nceligi (asalat
al-mahiyyah) savunmasint agir1 derecede elestirmis ve onu 6zcli bir metafizige yol acan felsefi bir
hata olarak degerlendirmistir. Ayrica Ibn Sina’y1 varlik probleminin merkeziligini tam olarak kavra-
yamadigt ve eksik bir metafizik trettigi icin elestirmistir. Sadra, hem Peripatetik hem de Aydinlan-
mact geleneklerden bircok égeyi birlestirmis olsa da, sonunda kendisini Ibnii’l-Arabi’nin diisiince-
sinde ve 6grencileri Sadreddin Konevi ve Davud el- Kayseri tarafindan gelistirilen ayrintilt varolus

kelime dagarciginda bulmus gibi gériintyor.

Molla Sadra’nin ayrintili benlik ve anlayisindan Kartezyen benlik algisinin ¢itkmayacagini di-
sunen Kalin, bu disiincede, varolusun disina ¢tkabilen ve Thomas Nagel’in “hiclikten bakis” dedigi
bir konumdan dinyaya bakabilen bir benlik hayal edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu saik nede-
niyle Kalin, “Molla Sadra’nin ontolojisi, béyle bir olasiligin 6nitine geger ve bunun yerine, diger her

sey gibi varolusa demir atmus bir benlik goristi sundugunu” ifade etmektedir (Kalin, 2010, xviii).

DISAR 3 /4 (April 2023)



ibrahim Kalin’da insan ve Varlik Tasavvuru | 32

Aristo’dan itibaren butin Messailer gibi Molla Sadra da nefsi “bilkuvve canlt olan tabii cismin ilk

yetkinligi” diye tarif etmistir (Agtkgeng, 2020, 262).

Kalin Molla Sadra’nin vahyedilmis bilgiyi yani Kur’an’, felsefi delili yani burhani, tahakkuk
etmis/mistik bilgiyi yani irfani sentezleyerek kendi epistemolojisini insa ettigini ifade etmektedir
(Kalin, 2021a, 11). Kalin’in Molla Sadra i¢in kullandigi yontemin bir benzerini ginimuz dinyasinda
kullanmaya c¢alistigint belirtmek gerekir. Kalin da bir konu tizerine dustincelerini insa ve izah eder-
ken benzer bir yontemi kullanmaktadir. Eserlerinde bu durum oldukea agik bir sekilde kendini g6s-
termektedir. Bu durum Kalin’in Molla Sadra’dan sadece muhteva (episteme) olarak degil, yon-
tem/usul olarak da etkilendiginin en 6nemli kanitlarindandir. Ayrica Kalin, Molla Sadra’nin esetle-
rinde stkga tekrarladigr: “varligr salt epistemolojik bakis acisiyla bilmek imkansizdir, zira onu “nes-
nel” olarak bilmek i¢in varligin disina ¢tkma imkant yoktur” argtimanini kendi distincesinin temel-
lendirilmesinde de kullandigi gorilmektedir (Kalin, 2021a, 174). Bu yaklasim Kalin’t Molla Sadra

gibi farkli diisinme ve ifade etme yontemlerine sevk etmistir.

Kalin varlik ve insana dair fikir beyan ederken dusiinsel perspektifini genis bir yelpazede se-
killendirir. Aristo ve Platon gibi Eski Yunan filozoflarindan yaptig1 baslangtc, Farabi ve Ibn Sina’ya,
oradan Messai ve hatta Israki gelenege, Sithreverdi’ye uzanmakta, ibn Arabi’ye temas etmekte, ge-
nelde Molla Sadra ile temellendirerek ve en sonunda kendi diistinsel sentezini sunma seklinde ortaya
¢tkmaktadir (Kalin, 2020, 21-23). Bu ytzden Kalin i¢in Molla Sadra 6nemli bir distinsel temel olsa
da onun distncesi genis bir yelpazenin urintdur. Aynt zamanda Kalin, Batt dustincesinin 6nemli
distntrlerinin fikirlerini de aktarmaktan, distincesiyle temas eden yanlarint almaktan, karsit oldugu

yonleri elestirmekten de geri durmamaktadir.

Kalin’in varlik ve insan tasavvurunun merkezinde olan diger bir kaynak ise kesinlikle vahiy,
yani Kur’an’dir. Kalin distincesini temellendirirken Kur’an’dan oldukea fazla yararlanmaktadir. Ka-
lin i¢in Kur’an ise hadisler ile anlagilabilen bir kitaptir. Aksi takdirde Kalin ““...hadis ¢ikarildig1 za-
man Kur’an ayetleri muglak, soyut ve niifuz edilemez ifadeler haline gelir” demektedir (Kalin,
2007a, 257). Aslinda Kalin’in bu yaklasimi kendi i¢inde oldukea tutarlidir. Cinkt Kalin bir distin-
ceyi izah ederken bilginin ilgili kaynagina atif yaparken, cogu zaman o bilginin ortaya ¢ikis sertive-
nini de izah etmektedir. Bu yizden Kalin’in tarihsel bir bilgi kaynag: olarak hadisleri de referans

olmasi kendi epistemolojisi agisindan anlamlidir.

Kalin diigiinsel faaliyetlerindeki dini/Islami bakis agist felsefe, ontoloji, psikoloji ve teoloji
gibi daha soyut kavramlarla istigal olmanin Stesine gecmistir. Kalin uluslararast diizeyde Islam’in ve
Mislimanlarin aleyhinde olan olaylara da sessiz kalmayarak bu konularda da ¢alismalar yapmustir.
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Ozellikle Batr’da yiikselen Islamofobi tartismalarina dikkat cekmek ve saglikli bir bakis acist tiretmek
adina John L. Esposito ile beraber The Challenge of Pluralism in the 21. Century: Islamophobia
adli esere editérlitk yapmustir. Bu eserde editérliigiiniin yaninda Kalin, “Islamofobi ve Cok Kiiltiir-
laltgin Sinirlar” (Islamophobia and the Limits of Multiculturalism) baslikli bir bolim de kaleme
almustir. 1lgili kitap béliimiinde Kalin, Jacques Derrida ve Charles Taylor gibi giiniimiiz Batt diisiin-
cesinde 6nemli yeri olan diisiiniirlerin Islam karsitligint elestirmistir. Derrida ve Taylor gibi Islam
karsitt distince ireten Batii bilim insanlarinin Batinin ¢ok kultirlalugi adina endise verici oldugunu
ifade etmistir (Kalin, 2011, 3). Bu ve benzeri calismalariyla Kalin diisiinsel perspektifinde dini/Ts-
lami paradigmayi pek ¢ok sorunun ¢éziimiinde kullanmakla kalmamus, aynt zamanda giincel, siyasal,

sosyolojik sorunlara da aynt mevziden cevaplar tiretmeye ¢alismustir.
2. Insan: lyiligi ve Bilgisi Yaraticisindan Gelen Yaratilmig

Kalin’in diistincesinde insanin mahiyetini anlamak i¢in neye ve neden karsi ¢iktigini anlamak
olduke¢a 6nemlidir. Kalin halihazirda var olan insan tanimina yeni bir perspektif getirmek niyetinde
degildir. Kalin i¢cin modern insan tanimlamalari olduke¢a problemli ve acilen terkedilmesi gereken
bir muhtevaya sahiptir. Bu ytuzden elestirisini yaptigr “tiredi”’, maddesel yoniine indirgenmis mo-
dern insan tasavvuruna karst, manayt idrak edebilen, kéku tarihin en derinlerinde olan, dini bir
model 6nermektedir. Kalin aynt zamanda modern insana vadedilen “akli”n1 kullanmanin 6zgurlik
getirecegl, eskiyi reddetmenin daha iyi bir insan tasavvuruna neden olacag: iddialarinin gergekles-

medigini savunmaktadir (Kalin, 2020, 79-81):

Modern 6zgirliik anlayist muhteva ile ilgilenmez. Bu konuda ahlaki bir hikkiim vermez. Hikmu
bireyin tercihine birakir. Hodgam yahut digergam olmak, dindar bir hayat stirmek yahut farklt bir
cinsel tercihte bulunmak, bireyin se¢me hiirriyetini ortaya koyduklari icin anlamhdir. Degerin onto-
lojik temeli bireyin hiir tercihidir ve bunun 6tesinde bir anlam zemini aramak modernitenin ruhuna
aykiridir. Bu tercihlerin muhtevasini olusturan degetler ve yasam bicimleri hakkinda hitkkiim vermek

modern ahlak anlayisinin disindadur.

Buna karsin gelenek 6zgtirlige degil anlama vurgu yapar. Bireyin 6zgiir olmasindan 6nce anlamli bir
hayat yasamasint 6ngoriir. Hatta bireysel ve toplumsal yasama anlam kazandirmak icin 6zgtirliiklerin
kisitlanmasi gerektigini sOyler. Yani 6zgurliiklerin sadece negatif manada degil ayni zamanda pozitif
olarak tanimlar. Sadece tercih etme yetisinin degil tercih edilen seyin de 6zgiirlik kavraminin bir
pargast oldugunu séyler. Modern olmak anlam verme iddiasinda bulunan gelenegin sinirlarindan
kurtulmak demektir. Fakat modern 6zgurlik anlayisinin kendisiyle celistigi yer tam da burasidir.
Cunkd bir tarafta 6zglrligln prensipte bir degerler skalasina bagl olmamasi gerektigi ileri stiriilmekte,

Ote tarafta 6zglrlik hakkindaki hitkmin degerler yiikli bir tutum oldugu géz ard: edilmektedir.
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Tercihlerin anlamint bireylerin se¢me hiirriyetine baglamak, se¢me eyleminin degerden bagimsiz ol-

dugunu kanitlamaz.

Modernitenin temel krizlerinden biri burada ortaya ¢ikar: muhtevadan yoksun 6zgirliik, bir anlam
krizine yol acar. Ozgiirliik ve anlam iki karsit deger haline gelir. Ya 6zgiirliigii secip anlam dedigimiz
seyl kendi bireysel tercihlerimizde insa etmeye calisacagiz ya da anlami secip 6zgirliklerimizi kendi
irademizle kisitlamayz tercih edecegiz demektir. Dahast 6zgiirliik ve anlam soyut kavramlar olarak
bize insan olusun manast hakkinda fazla bir sey séylemezler. Bunlar insanlarin somut yapip etmele-
rinde, yasam alanlarinda, tercihlerinde 6nceliklerinde islev kazanan, daralip genisleyen kavramlardir.
Muhtevadan yoksun bir tercih fetisizmi, kiiresel kapitalizmin, reklamlarin ve eglence kiltiiriiniin
muazzam glcl karsisinda bizi tamamen savunmasiz birakir. Giderek gayrisahsi ve gayriinsani hale
gelen modern tiiketim diizeni ve eglence kiiltiirii icinde hem 6zgirliigiin hem de anlamin manasi
her glin asinmakta ve iceriksiz hale gelmektedir. Coklu alternatifler karsisinda tercih yapmak duru-

munda kalan bireylerin genellikle daha mutsuz ve tatminsiz oldugu empirik olarak kanitlanmistir.

Anlam ve 6zgurlik arasinda bir ¢atisma olmak durumunda mudir? Elbette degil. Fakat bunu sagla-
mak -hele de “niceligin egemenligi” altinda yasadigimiz bu ¢agda- sanildigi kadar kolay degildir. 20.
yuzyll, anlam ve 6zgirlik arasinda denge kurmaya calisan, fakat ya anlam adina totaliter ideolojilere
ya da 6zgiirlik adina nihilist sdylemlere gétiiren 6rneklerle doludur. Ozgiitlesme adina geleneg,
tarihi, hafizayi, aileyi, dini, toplumu killiyen reddeden akimlar insanogluna yeni bir anlam alant ac-
tiklarini iddia ettiler. Fakat neticede nihilist, anlam ve degerden yoksun ve giderek gayriinsani bir var
olma bicimine kap1 araladiar. Ayni sekilde anlamli ve deger merkezli bir hayat yasamak adina bireyin
Ozgiirliigiini kisitlayan ve bunu din, vatan, ideoloji yahut kiiltiirel degerler adina yapan akimlar da

kapal: diigiince sistemleri trettiler.

Bu uzun ve detayl analiz aslinda Kalin’daki insan tasavvurunun neye karst oldugunu agik¢a

izah etmektedir. Kalin modern insanin gururla tasidigt “ozourluk” etiketinin aslinda ve pratikte
g s1a1g; gu p

baska bir kélelik tezahiirti oldugunu iddia etmektedir.

Kalin ayrica modern Bat’nin trettigi medeniyet taniminin dayandigy felsefi ¢ergevenin Ay-

dinlanma sonrasi tabiat tasavvurundan bagimsiz ele alinamayacagini ve bu tasavvurun insan ile ta-

biatin arasinin acilmasina neden oldugunu ileri surmektedir. Kalin’a gore modern medeniyet tabiatt
¢ gu. g y

ve tabil hali barbarlik olarak tanimlamakta ve insana da onu ehlilestirme misyonu vermektedir. Bu

durum da insanin tabiattan, tabil halinden uzaklasmasina neden olmakta, insanin tabiata savas ac-

mast sonucunu dogurmaktadir. Bu nedenle Kalin Felipe Fernandez-Armesto’nun “tabiatin insan

eliyle dontstirilmesi” (Fernandez-Armesto, 2001, 12) fikrine karst cikmaktadir (Kalin, 2021c, 145).

Kalin, elestirdigi dunyanin insanina karsi, bir yontyle kadim, diger yoniyle de “yeni/yeniden” bir

insan tasavvuru Onermektedir (Kalin, 2007a, 264):
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Her ne kadar Kur’an zaman zaman insanin distik tabiatint canl bir dille tasvir eder ve onun zayif,
unutkan, hain aceleci, cahil, nankér, diismanca ve bencil diye tasvir ederse de; bu nitelikler nihaye-
tinde insanin hem fiziksel olarak hem de bedensel olarak “en giizel sekilde” (ahsen-i takvim) (Tin
suresi, 95: 4) yaratilmis hakiki tabiatindan (fitrat) bir sapma olarak degerlendirilir. Bu metafizik iyim-
serlik, insan1 Kur’an’in belirttigi tizere “Allah’in yerytiziindeki halifesi” veya Hiristiyanliktan bir me-
tafor kullanmak gerekirse pontifex, yani gok ile yerytizii arasinda bir koprii kilar. Fitrat (Rum suresi,
30: 30), insanin asli (pirmordial) tabiat1 (ki Allah insanlari bu fitrata gére yaratmustir), 624 itibariyle
tyiye ve “Allah-suuruna” (takva) meyyal ahlaki ve manevi bir cevherdir. Ondaki eksiklikler ve “ast-

riliklar” (fucur) (Sems suresi, 91: 8), nefsin iyilik (el-birr) yapma ve kendi bilin¢altt arzularini aklt ve

2

ahlaki iradesiyle asma yolundaki gayreti icine sokulacak “arazi” niteliklerdir.

Kalin bu yaklagimiyla Bati distincesinde egemen olan ve ilk olarak Thomas Hobbes tarafin-
dan dillendirilen homo homini lupus (insan insanin kurdudur) disincesinden (Senel, 1995, 323)
farklilasmaktadir. Insan ile diger canlilar arasindaki iliskileri bir catisma siireci degil, uyum olarak
tasvir etmektedir. Aynt zamanda Kalin, Darwinci evrim paradigmast olan hayatin bir miicadele/sa-
vas alani oldugu, giicli olanin devam ettigi, glicstiz olanlarin ise elendigi dogal seleksiyon fikrinden
(Darwin, 1995, 195) de ayrismaktadir. Kalin’in kendi argiimanlart dahilinde tasavvur ettigi insan ve

yasamy, fitrat, ahenk, 6l¢t, nizam ve denge tizerine kuruludur.

Kalin’in tasavvurunda insanin iyiligi yaraticisindan gelmektedir. Allah en mitkemmel oldugu
icin O’ndan gelenin de bir kemal derecesi vardir. Yaratilmis varliklarin, 6zt ve eylemi Tanrr’dan
neset etmistir. Ne var ki, insan amel ettigi zaman yaraticisinin sonsuz iyiligini gerceklestirmesini
engelleyecek hicbir kusuru ve engeli yoktur. Insan harekete gectiginde her tirld arzu, hirs, siddet,
kiskanglik gibi arazlar kétintin meydana gelmesine neden olur (Kalin, 2007b, 185). Bunlar iyiligin
olmadigt hallerde ortaya cikabilir ve yaratict kotiligi yaratmamustir. Cinktd Kalin’a gére Allah’in
fiillerinin amact salt iyiliktir (Kalin, 2007b, 188). Insanlarin zayifliklarinin ve zaaflarinin kotiiligiin
meydana getirilmesinde ve siddetlendirilmesinde ciddi bir katkisinin oldugunu kabul eden Kalin,
“durumsal (situtional) bir gbéris benimseyip kétilugi ilahi olana degil de kendimize yiklemek ta-
mamen makuldir” demektedir. Kalin’a gére insanin koétilikle arasindaki iliski su sekilde olmalidir
(Kalin, 2007a, 266): “Ashinda kétilik ve insanin sorumlulugu karsisinda Kur’an’in 6grettigi budur:
“Sana gelen her iyilik Allah’tandir, sana ne kottlik dokunursa kendindendir.” (Kur’an Mesaji: Meal-
Tefsir, 2002, en-Nisa suresi, 4/79; Al-i Imran, 3/165).” Kalin, insan tiiriiniin orijinal 'hatasina’ (gii-
nah degil) yapilan atiflarin, 6zgiir iradeye sahip faillerin yasadigt bir diinyada ahlaki kotiligin ge-

rekliligini vurgulamayt amagladigint diisiinmektedir. Insanoglunun nihai telos unun gerceklesmesi
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ise Kalin’a gore bu 6zgtrlige baghdir (Kalin, 2007b, 200). Bu yaklasimin neden dogru bir yaklasim
oldugunu ise Kalin su sekilde izah etmektedir (Kalin, 2007a, 268):

...kotiltgh insanin hicbir sekilde kontroliintin s6z konusu olmadigr gizli, efsanevi, hatta kozmolojik
bir vakia olarak géren anlayisin karsisinda, bu anlayis oldukea glicli bir goristir. Kotilik akilla,
dogru muhakeme ile ve tabi ki vahiy yardimuyla tefrik edilebilen bir seydir. Bu vakia, iceriden veya

disaridan gelebilecek kotiiliik karsisinda bize devasa bir sorumluluk ytikler.

Kalin bu izahiyla aslinda yukarida bir¢ok kez agiklanan bugtintin insan tasavvuruna karst ¢ik-
makta, k6kii kadim, vahye dayanan gelenekte olan, “yeni”, daha dogru ifadeyle “yeniden” bir insan
tanimlamast yapmaktadir. Bu ugrast onun kendi tabiriyle “tarih yazicis1” ya da baska bir ifadeyle
yeni “biiyiik anlati”nin sézciisii yapmaktadir. Kalin actlkea insan tasavvurunu dini/Islami bir para-
digmaya oturtmaktadir. Bu durum Kalin’in konuyu sadece Islam diisiince gelenegindeki fikir insan-
lartyla degil, ayni zamanda dogrudan Kur’an’a atiflar yaparak izahlar getirmesinden de anlasilmak-

tadir (Kaltn, 20072, 264):

Kur’an yidizlarin ve agaglarin “Allah’in 6niinde secde ettiklerini” (Rahman suresi, 55: 6) belirtir ve
“g6klerde ve yerde olanlar Onun sanint ylceltmektedirler” (Hasr suresi, 59: 24) buyurur. Allah’in
birligini ikrar edip onun ismini ytcelterek, insan kokli bir tarzda tabi diinya ile butiinlesir. Bu bi-
tinlesme anthropos ve cosmos ya da “kiigiik alem” (microcosm) ile “biiylik alem” (macrocosm) arasin-
daki zati bagi vurgulayan bir siirectir. “Ozne” olarak insan ve “nesne” olarak alem arasindaki bu
deruni mustereklik ve birlik “antropokosmik vizyon” diye isimlendirilir. Bu gbriistiin temel 6zelligi
anthropos ile cosmos™un yani insan ile alemin birbirinden ayrilamayacagi ve tabiata karsi insan ikileminin
sahte bir ikilem oldugudur. Ustelik diinya Hz. Ademv’in cocuklarina bir “emanet” olarak verilmistir,
cunkd onlar yeryliziinde Allah’in yaratmasina, merhametine ve adaletine sahit olma sorumlulugunu
yiiklenmislerdir. Tabiat1 bir ahenk, 6l¢ii, nizam ve denge olarak tasavvur etmek, Islam diisiincesinde
insan dist diinyaya yonelik olarak yaygin ve kararlt bir tavra isaret eder ve kozmosun bir ilkesi olarak

barisin insasi icin derin tazammunlart vardir.

Kalin sadece insanin ontolojik mahiyetiyle ilgilenmemekte, onun bilgi ile arasindaki iliskiyi de
izah etmeye ¢alismaktadir. Kalin insanin bilmesi i¢in dis dinyayla temasinin olmast gerektigini ifade
etmektedir. Bu durumu da: “Insan, ancak kendisinin disindaki harici bir gerceklikle temasa gectigi
zaman kendi zihin dinyasindan ¢ikmakta ve bilgisinin konusu olan varliklarla irtibat kurmaktadir.
Bu temas her bilme eyleminin temel sartidir. Sthreverdi buna “israk” der ve “israk olmadan idrak

olmaz” ilkesiyle actklar” seklinde izah etmektedir (Kalin, 2020, 22).

Kalin gibi glincel siyasetin bir sekilde i¢cinde olan, burokratik stireclerde merkezi bir konumda
bulunan bir sahsiyetin insanin ontolojisi, felsefi izahi, dini mahiyeti tizerine kafa yorup distnceler
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tretmesi kimilerine gére ¢okta anlamli olmayabilir. Ancak Kalin’in eserleri kendi baglaminda oku-
maya tabi tutuldugunda durum oldukea sarihtir. Kalin’in neden béyle bir ¢aba icinde oldugu Islam
ve Bat1 adli eserindeki su izahindan anlagtimaktadir (Kalin, 2021b, 7):

Tabiatt kendine akraba sayan ve hayvan isimlerini sifat olarak kullanan bir Kizilderili’nin “ben” ta-
savvuru ve “Oteki” algisi arasinda nasil bir irtibat varsa, 6tekini cehennem olarak géren bireyin ben
tasavvuru ile Gteki algisi arasinda da Syle bir irtibat olsa gerekir. Kendini ontolojik manada evrenin
merkezinde goren bir topluluk, herhalde baskalarini “barbar, parya” olarak gérmekten ¢ekinmeye-

cektir.

Higbir birey ve toplum boslukta yasayamaz. Tarih, varolusumuzun hem bir sartidir hem de sonucu-
dur. Insansiz tarih, ancak doga tarihinin konusu olabilir ama bu bize insan olusumuz hakkinda ok
az sey soyler. Tarih insanhigin ortak hafizasidir; fakat bu hafizay: tarih yapicilan kadar tarih yazicilar

da belitler.

Kalin Yaratic'nin ve yarattiklarinin iyiligini ispat etmeye calisirken, yaratilmislar arasindaki
bilingli ve irade sahibi varlik olan insanin ontolojik, eskatolojik, telos bakimindan durumunu analiz
edip “ben” ve “Oteki” idrakini anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Bu yiizden soyut kavramlar ile agik-
ladigt durumun praksis karsiliginin da ne oldugunu anlamaya da ¢alismaktadir. Bu baglamda insanin
“kendilik” tasavvurunun nasil bir diistinsel ve praksis sonuglar dogurdugunu da anlatmaktan geri

durmamaktadir (Kalin, 2022a, 15-16):

Her “ben” iddiast bir “6teki”’nin varligini tazammun ederken, her “6teki” vurgusu da bir “ben”
tasavvuru insasini zorunlu kilar. Ontolojik olarak “ben” ile “6teki” arasindaki ayrimdan kurtulmak
mimkin degil. Ama bu ayrimi mutlaklastirarak sonsuz ve sinirsiz diismanlar tretmek de gerekmi-
yor. “Oteki” iizerinden verilen hiikiimler, “6teki” kadar ve belki de ondan ¢ok “ben” ile “biz” ile
ilgili hitkiimlerin bir aynasidir. Otekini yok sayan, seytanlastiran yahut bir komsu olarak géren ben-
tasavvurlari, bize bagka toplumlardan ve tarihlerden ¢ok kendi “ben” idrakimiz, tarihi anlayisimiz ve

medeniyet tasavvurumuz hakkinda fikir verir.

Tarih, bizimle ve bugiinle birlikte yasamaya devam eder. Onu anlamli ve yasayan bir gerceklik haline
getiren, kendi miistakil kimligi (“nesnel gercekler”) kadar bizim bugiin kendimize, evrene varliga

nasil baktigimizdadur.

Insanin ontolojik gercekliginin izaht ile “nesnel” ve tarihi gercekler izerinden bir “orta yol”
bulmaya calisan Kalin (2022a, 106), “ben” ve “6teki” tanimlama bicimleri dahilinde bir kimlik ¢er-

cevesi ¢izmeye calismaktadir. Kalin literatiirde bulunan benlik ve 6teki tizerinden tanimlanan iki tiir
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kimlik tanimlamasina yeni bir boyut getirmektedir. Ctunki literatirde kimligin “ben” tizerinden ta-
nimlandiginda aidiyet ve dayanisma yaratacagt, “Oteki” tizerinden tanimlandiginda karsitlik ve “dus-
man” tretebilecegini vurgulanmaktadir (Delanty, 2005, 8). Kalin bu literatiire dayanarak kendi pers-
pektifinde zorunlu olarak gordugi “6teki”’nin durumunu da sonsuz ve mutlak olarak nitelememekte

ve yeni bir sentez yapmaktadir.

Kalin’in insan tasavvurunda “ben” ve “6teki” algisi o kadar 6nemlidir ki, insanin ontolojik
izahindan ginlik yasamin pratigine kadar pek ¢ok alani belirlemektedir. Kisinin kim(den) oldugu
kadar kim(den) olmadiginin da yol isaretlerini veren bu iki kavramin sosyal, siyasal, ekonomik vb.
yansimalarinin oldugunu da 6zellikle altini ¢cizmektedir. Kalin Barbar, Modern, Medeni: Medeniyet-
ler Uzerine Notlar adli eserinde bu durumu daha iyi izah etmek icin Konstantin Kavafis’ten bir siir
alintilayarak serh etmektedir (Kalin, 2021c¢, 8). Siir -birlik ve beraberlik icin- gelmeyen, hayali bar-
barlara/istilacilara bel baglayan bir iilkenin isgal edilmediginde, barbatlarin gercekte olmadigini an-
ladiginda yasanilan ontolojik-siyasal krizi anlatmaktadir: “Peki, biz ne yapacagiz simdi barbarlar ol-
madan? / Bir ¢esit ¢c6zimdu onlar sorunlarimiza” (Kavafis, 1982, 107). Kalin bu siir tzerinde yap-
t181 izahta hem ontolojik hem de siyasal olarak insanin nasil tanimlandiginin yasamin anlamlandiril-

masinda ve yasanmasindaki 6nemine dikkat cekmektedir (Kalin, 2021c, 8-9).

Insanin tanimlanmasinda ve diger canli tiirlerinden farklilasmasindaki en 6nemli hasleti kus-
kusuz aklidir. Insan akli ile hayatt ve varlik Alemini anlayan, anlamlandiran bir varliktir. Insan aklinin
nasil tanimlanmasi gerektigi cesitli diisiince geleneklerinde farklt bigimlerde tartisilmistir. Insan tize-
rine s6z syleyen onu tanimlayan distntrler, onun aklinin izahina ayri bir 6nem atfetmislerdir. Bu
baglamda modern Bati distiince geleneginde aklin mutlaklastirildigs bilinmektedir. Kalin’da kendi
insan tasavvurunu insa ederken akli olduk¢a 6nemsemektedir. Batr’da mutlaklastirilan akl elestir-
mekte, onun “hakikat” ile insa edilmesini savunmaktadir. Ctinktd Kalin’a gére insan aklt “dogru”
kullanildiginda insant meleklerden tistin kilabilirken, “yanls” kullanildiginda ise hayvanlardan daha
asagl ve seytandan daha yikict bir hale getirebilmektedir (Kalin, 2022b, 7-8). Kalin bu yaklasimiyla
insan aklint modern Bat1 distincesini insa eden Aydinlanma fikrindeki mutlak dogruya gotiren bir
ara¢ olarak gérmemektedir. Onun kendisinin bizatihi insa edilebilir, yénlendirilebilir, hatta mani-
pule edilerek aragsallastirilabilme 6zelligine dikkat gekmektedir. Kalin her ne kadar yaratilista, fit-
ratta, Oztiinde insani ve ona dair olanlart “iyi” olarak tanimlasa da hayatin iginde iyinin gizlenerek
farklt kotuluk formlarinin gikabilecegini savunmaktadir. Cunkt Kalin, kendi ifadesiyle “imaninin
geregi” ve “akli muhakemelerinin sonucunda” insanin ve onun aklinin “iyi” oldugunu diastinmek-

tedir (Kalin, 2022b, 8-9). Akli mutlak iyiye gotiireceginin yanlis, ancak aklin kendisinin 6ziinde iyi
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oldugu savinin mutenakiz bir yaninin oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bir sey 6ztinde iyi ise,
dogal olarak iyiye gotiirmesi beklenebilir. Kalin yaklasiminin miitenakiz boyutunu aslinda Eski Yu-
nan dustnirlerinden Platon’un 6zctlik (essentialism) fikriyle asmaya ¢alismaktadir. Kalin bu ma-
nada insan ve insana dair 6ziin iyi oldugunu ancak formun degistirilebilir oldugunu savunmaktadir.
Bu yiizden Kalin insant korumasi beklenen aklin, “kétiintin cazibesine ve sehvetine karst” korun-
mast konusunda bir refleks gelistirilmesini 6nermektedir (Kalin, 2022b, 9). Aklin “kéti”’den korun-
mast i¢in Kalin “hakikat”in zuhur etmesine ve 1s1gin1 yaymasina izin vermeyi onermektedir. Zira
Kalin’a gére sahih bir aklin en dogal refleksi hakikatin 1s1g1yla aydinlanmak ve o 1s181n rehberliginde
yuramektir (Kalin, 2022b, 10-11).

Kalin’in insan tasavvuru uzerine bir degerlendirme yapilacak olursa: Kalin, Bat’’da tretilen,
aragsal akla ve tiiketim tercihi “6zgurligine” indirgenen, alemin manasindan yoksun, nihilist, ma-
teryalist, hazzini/faydasint maksimize etmeye calisan insan modeline agik¢a karst ¢ikmaktadir.
Onun distncesinin olduk¢a 6nemli bir yerinde var olan insan, kapitalist killtirtin bir aract degil,
yaratildiginin ve yaraticisinin farkinda olan, maddi ve manevi yoniini sentezleyerek bittincil olarak
idrak eden, iyiligi yaraticisindan gelen, arazlar ise fitri iyilik ortadan kalktiginda ortaya ctkan bir
yaratilmistir. Insanin “gercek 6zgiirliigit” ise bu niteliklerin farkinda olmasindan gegmektedir. Aksi
takdirde Grtn cesitliligi arasinda tercih etmeyi 6zgtrlik olarak niteleyen, ontolojik/ eskatolojik get-
cekligini 1skalayan, kapitalist tiiketim kultiriniin aract olan, mutsuz bir canli olmaya devam edecek-
tir.

3. Varlik: Yaraticitnin Miitkemmelliginin Gostergesi

Varligin mahiyetini anlama ¢abast diger ismiyle ontoloji bilimi soyut kavramsallastirilmalarin
mitesekkili gibi goriinse de insanin hayat ile arasindaki iliskiyi bilerek veya bilmeyerek nasil sekil-
lendirdiginin en 6nemli gostergelerindendir. Varligi sadece maddeler tizerinden ve tuketilecek nes-
neler butint olarak tanimlayan bir kisinin yasama bicimi ile onu deruni/dini bir anlam ile agikla-
maya ¢alisan, bttiin yonleriyle buttinctl bir izah getiren kisi arasinda olduk¢a 6nemli farklar olacak-
tir. Bu yiizden hayatt anlamlandirmaya c¢alisan dustince insanlarinin ilk ugrak yerlerinden birisi de
ontolojinin yeniden izaht olmasi olduk¢a dogaldir. Yasadigt diilnyanin hazir paket sunumlariyla ye-
tinmeyen Kalin da hayati anlamak ve varligin mahiyetini izah etmek icin bu varlik meselesine ol-
dukea fazla 6nem atfetmektedir. Kalin varligin anlasiimasinin ve anlamlandirilmasinin bugiiniin ya-
sanmasindaki etkisine dikkat ¢ekerek bu konuda bitiinctl bir yaklasim sunmaya calismaktadir. Ka-
lin bugtiniin insanin yasadigi ontolojik ve psikolojik krizlerin temelinde yatan en 6nemli nedenler-

den birinin yanlis varlik algisi oldugunu diisinmektedir. Kalin bes duyu organt ile sinurlt bir varlik
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taniminin nesnelerin fizik 6zellikleri hakkinda 6nemli bilgiler verse de esyanin mahiyeti ve 6zint
anlamada yeterli olamayacagini disinmektedir. Ciinki Kalin’a gére dunya gorts, varlik tasavvuru
varlik karsisinda gelistirilen durus ve tutumlarin toplamint ifade etmektedir. Bu da hukuktan yasam
bicimine, estetik algisindan sanata, sehir hayatina kadar pek ¢ok alaninin insasint belirlemektedir.
Cunkt varlik tasavvuru buytk bir soyutlama ameliyesi iken, diger taraftan insanlarin nasil davran-
mast gerektigi konusunda temel ilkeleri ortaya koyan bir izahtir (Kalin, 2021c, 155-156). Farabi’nin
el-Medinet’l-Fazila adli eserindeki bitincil kurguya atif yapan Kalin, en temel ilkelerden, bireysel
ve kolektif yasamin belirlenmesine kadar varligin mertebelerinin bir butiin olarak ele alinmasina

vurgu yapmaktadir (Kalin, 2021c, 164).

Kalin varligin mahiyetini actklamaya galisirken ayni zamanda Batr’dan tevariss edilen faydact,
aragsal oldugunu disundigu yaklasimlari elestirmekte, butiinctl bir izah getirmeyi, hatta koki tari-

hin derinliklerinde olan yeni bir paradigma insa etmeyi 6nermektedir (Kalin: 2020, 74-75):

Varligin maddeye, maddenin parcaciklara, parcaciklarin enetjiye, enerjinin -mahiyetini bilmedigimiz
titresimlere indirgenmesi, fiziki gercekleri anlamamiza yaracak bir yontem olmaktan ¢ok, giderek
tabiat alemi tizerinde hakimiyet kurmamizi saglayan bir arac haline gelmektedir. Nitekim Descar-
tes’tan bu yana bilim diinyasina hakim olan Kartezyen indirgemecilik, varliklar: daha “kullanisl’™ ve
“aragsal” hale getirmek i¢in en asgari unsurlarina indirgemekte ve bu hususi tahlil unsurunu varligin
kendisi gibi takdim etmektedir. Oysa senteze ulastirmayan hicbir analiz kendi bagina esyanin hakikati

hakkinda bize dogru ve tutarl bilgi veremez.

Dabhast, nasil insan varlik evreninde bir “yalniz ada” degilse, canli ve cansiz varliklar da diger varlik-
lardan bagimsiz ve kopuk degildir. Klasik diisincenin derinlemesine ortaya koydugu “iliskiler meta-
tizigi”, butiin varliklarin kendi mertebelerinde birbiriyle irtibat halinde oldugunu gostermektedir. Bu
ontolojik irtibatlarin olusturdugu “varlik dairesi”, bir tarafta farkli varlik mertebelerine isaret eder-
ken, 6biir tarafta bunlar arasindaki iliskinin asli bir unsur oldugunu teyit eder. Bu iliskileri anlamadan
varlik dairesinin mensuplart hakkinda saglikli bir bilgiye sahip olmak mimkiin degildir. Esyanin ha-
kikati, sahip oldugu fizik 6zelliklerinin yant sira bu ontolojik iliskilerde ve islevlerde ortaya ¢ikar.
Dolayistyla varligi tek tek tezahtrlerine indirgemek mimkiin olmadigs gibi, varliklar arasindaki ilis-
kileri zihinsel ve gercek dist kategoriler olarak yok saymak da miimkiin degildir. Bu manada “diinya”,

yerkiirenin fiziki yapisindan ¢ok, varliklarin birbiriyle irtibat halinde bir bitiinlik arz ettigi yerdir.

Vatlik tasavvurunun Farabi ve Ibn Sina’dan Gazzali ve Molla Sadra’ya uzanan klasik Islam
distince gelenegine dayandigint agike¢a ifade eden Kalin icin “varlik, var olan seylerin toplamindan
daha fazla bir seydir.” Aynt zamanda “her mevcudun, viicudun bir ciizli, tezahiird, sinirlanmis ve

ortaya ¢itkmis hali” oldugunu ifade eden Kalin (2020, 75), Bat1 disincesinde hakim olan indirgemeci
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paradigmanin karsisina Islam diisiince gelenegi ile gikmakta ve biitiinciil bir sentez ile varlik tasav-

vuru sunmaya ¢alismaktadir.

Kalin varlikta ve tabiatta evrimci paradigmadaki gibi tesadif olgusu ve dogal seleksiyon fik-
rinin aksine argtimanlar gelistirmektedir. Ayrica Kalin’in varlik olarak tanimladigi sey nesnelerin en,
boy ya da agirligindan ziyade var olma hallerini kapsamaktadir. Bu yiizden varligin mahiyeti pozitif
bilimlerle degil, ontoloji bilimi ile izahinin mimkin olabilecegini diisinmektedir (Kalin, 2021d, 70).
Bu durumun da yaraticinin varliginin en 6nemli delillerinden biri oldugunu 6ne sturmektedir. “Asil
fail”in varligini, fiilin kendisi tizerinden izah etmektedir. Tabiatta bir diizenin oldugunu dustinen

Kalin bu durumu Molla Sadra’ya dayandirarak su sekilde agiklamaktadir (Kalin, 2003, 68-71):

Sadra’nin argiimani su sekildedir: Hareket eden cisim, potansiyel bir varlik oldugu siirece, pasif bir
fail, yani hareket ediminin alicist olmak zorundadir, oysa hareket ettirici, miimkiin oldugu 6l¢tide
aktif bir fail olmalidir. Bu iki nitelik veya “y6n” (cihat), miinhasir dogalart nedeniyle ayni anda ayni
seyde bulunamaz. Baska bir deyisle, fiziksel bir varlik ayni anda hem hareketin kaynagi hem de odag:

olamaz.

Ogreneceginiz gibi, sanslar (dogada) ne sabit ne de baskindir, oysa dogada diizen hem baskin hem
de siireklidir. Dogada tesadiifen veya tesadiifen meydana gelen hicbir sey yoktur. Ogreneceginiz gibi
dogadaki her sey evrensel bir amaca (agrad kiilliyesine) yoneliktir. Dolayisiyla hareketin etkisi tesa-
difen meydana getirilemez. Dolayistyla geriye kalan (gegerli bir secenek olarak) fiziksel bedenlerdeki
(hareket eden) belirli bir niteliktir. Bu 6zsel nitelik (el-hassiyyah) hareketin kaynagidir ve bu, seylerin

hareket yoluyla ikinci mitkemmelliklerini arzuladiklart kudret ve tabiattan baska bir sey degildir.

'Doga'yt tum hareketlerin dolaysiz nedeni olarak kabul ettikten sonra, Sadra uzun bir parantez acar
ve gercekligin potansiyelden nasil 6nce geldigine dair bir tartismaya girer. Bu uzun tartisma, olum-
sallik fikrinin varolussal doniisiim gerektirdigini ve olasi varliklarin stirekli yenilenmesinin, mimkin
varliklar potansiyelden fiile getirildiginde somut olarak var olan temel bir nitelik oldugunu géster-
mek icindir. Sadra'nin argiimanlari, onun madde teotisinin bazt ilging yénlerini de ortaya koyuyor.
Her yaratilmis varligin 6ntinde varlik (viicid) ve onu tastyan “bir madde” (medde) vardir. Bu, tim
olast varliklarin dogasinda var olan bir niteliktir. Aksi takdirde ya zorunlu ya da imkansiz varlik

kategorisine girerlerdi.

Kalin hem Molla Sadra’nin bu disiincesinin temelini agiklamak hem de o temellere atif yapa-

rak yaraticty ispat etmeye ¢alismakta ve argimanlarini Aristoteles’e ve Peripatetik ekole kadar g6-

tirmektedir (Kaln, 2003, 67-68):
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Aristoteles’in nedensel zincirin sonsuz gerilemesini sona erdirmek icin 11k Hareket ettirici kavramini
onerdigini hatirlayabiliriz. Basitce sOylemek gerekirse, eger her sey baska bir sey tarafindan hareket
ettiriliyorsa, bu, kendisinin hareket etmeyen bir failde sona ermelidir. Bu fikrin 6nemli bir sonucu,
hareket ettiren ve hareket eden cisim arasindaki kesin ayrimdir - gelecek nesillerde konumsal hare-
kete kadar uzanan tamamlayict bir ikilik. Dikey nedensellik perspektifinden bakildiginda, her hareket
eden cismin bir hareket ettiriciye ihtiyact vardir ve Peripetatics’i takip eden Sadra, bu iliskiyi gerceklik
ve potansiyel agisindan yeniden formtle eder. Hareket siireci, aktiiellik ve potansiyel olmak tizere
iki kutbu gerektirdiginden, aktiiellik, hareket ettiriciye, potansiyel ise hareket eden cisme (el-muta-
harrik) atifta bulunur. Bagka bir deyisle, fiili varlik olarak hareket ettirici, hareketin nedenini saglar

ve potansiyel varlik olarak hareket eden cisim, hareket siirecinin alict ucunda durur.

Varlik aleminde var olan, canli, cansiz biitiin fenomenlerin bir yaratici tarafindan yaratiddigini,
hatta varligin kendisinin ise ilahi olanin, yaratilis dinyasina (alem-i halk) dénmis ytizii olarak tasav-
vur eden Kalin (2022b, 93) kendi teodisesini inga etmekte, varligin iyilik tizerine yaratildigini, alemin

ise mimkiin alemlerin en iyisi oldugunu disunmektedir (Kalin, 2007a, 267-268):

“Muimkin alemlerin en iyisi” arglimani, Miisliiman filozoflarin ve kelamcilarin Aristo’dan tevariis
ettikleri bilfiil olus ve bilkuvve olus modeli ile ilgilidir. Argiman séyledir: icinde yasadigimiz bu
dinya Tanr’nin bilfiil kildigt imkanlardan birisidir. Bu anlamda, diinya sirf imkandir (contingency)
ve varolmak ve varolmamak arasinda asili durur. Ancak diinyanin halihazirdaki bilfiil olusuna bakil-
diginda, diinya mikemmeldir ve zorunludur ¢iinki bilffil olmak bitiinliik, gerceklik ve kemali ima
ederken bilkuvve olus mahrumiyet ve varolmamak demektir. Bu baglamda kemalin hem ontolojik
hem de kozmolojik bir anlami vardir. Ontolojik bir anlami vardir, zira daha 6nce de ifade edildigi
tizere diinya 6zenle, nizamla ve gilizellikle yaratdmistir. Kur’an okuyucularint bu glizelligi Allah’in
ayetleri olarak gérmeye davet eder. Kozmos’un kamil hali adil bir sosyal diizenin tesis edilmesi i¢in
bir model olarak sunulur. O halde kétiltik bu diinyaya ait bir fenomendir, fakat esyanin asli tabiatini

tanimlayan bir sey degildir.

Kalin varhigin kétilugi ve iyiligi meselesinde agik bir sekilde varligin 6ztintn iyi oldugunu
“Ister akilla tespit edilmis olsun, isterse vahiyle, kétiiliik iyilikten mahrum olma halidir ve esyanin
asli tabiatini temsil etmez”, demektedir. (Kalin, 2007a, 269). Esyanin ve varligin iyiligi Kalin i¢in
onu yaratanin iyiliginden gelmektedir (Kalin, 2007b, 183):

Oziinde, bu diinya her seye giicii yeten ve sonsuz derecede iyi bir Tanri tarafindan yaratilmissa,
O’nun yaratabilecegi en iyisi olmalidir. Daha azi, Tanr’nin glicinden veya takdirinden yoksun kalur.
Ayrica, Tanr’nin failligi agisindan, aktiiel olan, rasyonel olandir. O halde, “diinya diizeni, miimkiin
olan tim diizenlerin en soylusu, en mitkemmeli ve en yiiksegidir, ¢linkii ondan daha yiiksek bagka

bir diizen distinilemez” sonucuna varilir.
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Kalin varlik alemine yonelik bu yaklasimini Molla Sadra ile temellendirmekte ve onun teodi-
sesinin ginumiz disundrlerinin pek ¢cogundan daha iyi oldugunu distinmekte (Kalin, 2007b, 184)

ve kendi dustincesine de dayanak yapmaktadir (Kalin, 2007b, 183):

Teodisenin temel sorunu Yaratictnin yarattigr diinyamin goriniirdeki kusuru ve diger yanda
Tanr’nin optimal bir diinya yaratma giicii ve comertligi tizerindeki gerilim etrafinda déner. Molla
Sadra bu gerilimi $6yle ifade eder: “Diinya oldugundan daha iyi olamaz ¢iinkii bu miimkiin olsayd:
(bunu séylemek zorunda kalirdik) 6zgiir iradeye sahip Yaratict bundan daha iyi bir diinya yaratmay1
bilmiyordu. Bu durumda O’nun tiim tiimelleri ve tikelleri kapsayan bilgisi sinirlt olacaktir. Nasil daha
iyi bir dinya yaratacagini bilseydi ama bunu kendi giiciiyle yapmasaydt, bu, O’nun tiim varliklari
kucaklayan comertligiyle celisirdi. Icinde yasadigimiz diinyanin miimkiin olan en iyi diinya oldugu
iddiasi- Tanrr’nin yaratabilecegi emitler (ahsenii’l-nigam), Tanri’nin en iyi sekilde hareket ettigi ve
O’nun 6zgiir eyleminin tiim eylemlerin en iyisi oldugu seklindeki ti¢ Ibrahimi gelenegin genel var-
sayimina dayanir. Gazzal’nin “mimkin aleminde var olandan daha harikulade (ve mitkemmel) hic-

bir sey yoktur” seklindeki meshur s6zii de aynt kimligi ifade eder.

Kalin bu yaklasimiyla hem kendi teodisenin izahint yapmakta hem de Islam diisiince gelene-
ginin iki buytk disuntri tzerinden takip ettigi dustince geleneginin ipuglarini vermektedir. Hatta
bu dustince geleneginin de giiniimiiz temsilcilerinden biri oldugunu zimni bir sekilde géstermekte-
dir. Teodise konusunda Molla Sadra ile Tbn Sina’yt sentezleyen Kalin, varlikta iyiligin asli unsur

oldugunu savunmaktadir (Kalin, 2007a, 269):

Molla Sadra, ayni fikri gelistirerek iyilik ve kottligiin zitlar olarak gérilemeyecegini, ciinkd bunlar-
dan “birinin digerinin varolmamast oldugunu; bu durumda iyiligin var olmamak veya varolmanin
kemali oldugunu, iddia eder. Tyilik ve kétiiliigii varolmak ve varolmamak terimleriyle tanimlayarak,
odak noktasint ahlaki bir cerceveden ontolojik bir gergeveye kaydirir. Tipkt Ibn Sina gibi, Sadra da
tyiligi halihazirdaki diinya nizaminin asli tabiat1 olarak tanimlar, ¢liinkii o varolan bir sey, yani pozitif

bir seydir. Bundan iyiligin diinya nizaminin temeline nifuz ettigi sonucunu ¢ikarir.

Kalin sadece Molla Sadra tizerinden degil dogrudan Ibn Sina’nin Kitabu’n Necat adli eserine
atf yaparak da varligin kendisinin sirf iyilik oldugunu agiklamaya galismaktadir (aktaran: Kalin,
2007a, 269):

Bizatihi zorunlu olan hersey sirf iyiliktir ve sirf kemaldir. Iyilik (hayr), kisaca her seyin arzu ettigi ve
kendisiyle her seyin varliginin tamamina erdigi seydir. Fakat k6tiligiin 6zU yoktur, o ya bir cevherin
var olmamasi veya bir cevhere ait bir iyilik halinin varolmamasidir. Dolayistyla, var olmak sif iyiliktir,
varolmanin kemali ise varolmanin iyiligidir. Yoklukla, bir cevherin yokluguyla yahut bir cevhere ait

arazin yokluguyla karismadigt zaman varlik, sirf iyiliktir ve ezell olarak bilfiildir. Bizatihi miimkiin
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olana gelince, o sirf iyilik degildir, ¢iinkii onun 6zt kendi basina o seyin var olmasini zorunlu kilmaz.
Dolayistyla onun 6zii var olmamaya misaittir. Herhangi bir bakimdan, varolmamaya misait olan
sey, kotiiliikten ve kusurdan her bakimdan ari degildir. O halde sirf iyilik kendi 6zii geregi zorunlu

olarak varolmaktan baska bir sey degildir.

Kalin, Allah’in yarattigs her seyin optimal bir dogasi, kendisinden baska amaci ve mikemmel-
likte sinirt olmayan hakiki varliklar oldugunu disinmektedir. Burada Kalin, Molla Sadra’nin ve
Es’ar’nin “Tanr’nin en iyiyi se¢medigi, aksine Tanri’nin sectiginin en iyi oldugu” gbrusiini benim-
semektedir. Kalin icin yaratici, diger 6zgur varliklarin tabi oldugu herhangi bir maddi sinirflamadan
muaftir. Allah sonsuz glice sahiptir ve comertlik ve bolluk (feyd) ile doludur. Nihayetinde yaratict
olan béyle bir varlik, en iyi olant yaratmada sinurlt bir kapasite veya tayin edilmis bir zaman gibi
engellerle karsilasmaz. Bu yiizden Kalin, Allah’in kisitlamasiz oldugu i¢in sadece en iyiyi yaratmadi-
gint, aynt zamanda her seyi en iyi sekilde bildigini de 6ne stirmektedir (Kalin, 2007b, 187). Cunku
Kalin’in yaratilis tasavvurunda kotilik, noksanlik demektir. Noksan olanda kétilik zuhur eder.
Mikemmel olan bir yaratict bu yaklasima gore kotii/noksan olant yarat(a)maz (Kalin, 2022¢, 104).
Bu ytizden Kalin varlik tasavvurunu izah ederken kotligin bizatihi yaratilmasint yaratict kudrete

yakistiramaz, bu yuzden kétiligi arizi bir durum olarak tanimlar.

Kalin’in insan ve varlik konusunda Molla Sadra’dan etkilense de ilgili kavramlar: etraflica in-
celemesi baglaminda dini/Islami “orta yol” bulma cabasinin da oldugu séylenebilir. Bu baglamda
bir yéniiyle Osmanlt déneminin inli mitefekkiri Katip Celebi (1609-1659)’ye de benzedigi dist-
nulebilir. Kalin “Katip Celebi ve Orta Yol Bulma Sanat1” adli makalesinde Katip Celebi’yi, “kaleme
aldig1 eserlerinde déneminin 6nemli tartismalarina deginmis ve kayda deger tahliller sunmus bir
aydin. ‘“Toplumsal hikmet’ diyebilecegimiz bir sezgiyle hareket eden disunurumuzdir”, seklinde
tanitmaktadir (Kalin, 2016, 21). Kalin’in insan ve varlik izahlarinda da benzer bir durumun s6z

konusu oldugu séylenebilir.

Kalin insana ve varliga dair izahlarindaki “orta yol” bulma ve hikmetli izah ¢abast icerisinde
Mutezile’nin bakisini 6zellikle insan taniminda reddettigi gorilmektedir. Bu konudaki tavrinin se-
bebi olarak da: “insan G6zgurliginin gegerlilik sahasini Allah’in mutlak ilmi ve mutlak kudretini
tehdit edecek kadar genisletmeleri sebebiyle Mutezili kelamcilara karst ¢ikilabilir” seklinde agikla-
maktadir (Kalin, 2007a, 268). Mutezili kelamcilarin insanin 6zgurlitk alanint Allah’in kudretinin aley-
hinde genislettigi iddiasina kismen elestiri getirilebilir. Allah’in insani imtihan edebilecegi, sorumlu
tutabilecegi bir iradeyle yaratmasi, Allah’a ragmen insan degil, Allah’in yarattig1, “6zgiir insan” ola-

rak da tanimlanabilir. Bu baglamda Mutezile ekoliiniin 6nemli isimlerinden Ragip El Isfahani’nin
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izaht olduk¢a 6nemlidir. Ragip El Isfahani’ye gére insan dogast geregi medeni bir varliktir ve varli-
gint devam ettirmek i¢in bagka insanlara, hatta varlik aleminin butiin unsurlarina ihtiya¢ duymakta-
dir (El-Isfahani, 2010, 104). Insan, baska insanlarla ve varlik aleminin diger unsurlariyla arasindaki
iliskiyi 6grenerek taklit etmektedir. Bu yuzden insanin sahip oldugu hasletlerden hangisi 6n plana
ctkartilirsa, insan o 6zelligine donismekte, o 6zelligin kendisi olmakta veya Oyle tanimlanmaktadir.
Insan mahiyeti neticesinde 6nce insa edilmekte, sekil almakta, sonrasinda aldigt sekle gére sekil
vermekte ve insa etmektedir. Aslinda insanin hem kendi tirt hem de hayat ile arasindaki iligkiye
bakilacak olursa insan, evrenin kiiciik bir modeli durumundadir ve insanin tabii/dogal, hayvani/he-
donist ve akli/rasyonel yonleri bulunmaktadir (Gafarov, 2006, 192). Insanin bu ii¢ melekesinin
arindirilmast, tabil ve akli olan melekelerin hayvani olant yonetmesi sonucunda hikmet, ilim, iffet,
comertlik, secaat ve hilm gibi faziletlerin elde edildigi dustinilmektedir. Bu muspet 6zelliklerin ti-
munun birlesmesi sonucunda da adaletin dogacagy; cerbeze (hilekarlik), eblehlik (budalalik), sereh
(aggozluluk), sehvet duskinligi, tehevvir (korkmazlik) ve korkaklik gibi biitin reziletlerin de bu
¢ glcun fesada ugramasi, dolayisiyla ahlaki disiplinden kopmast sonucu ortaya ¢ikacagy ileri siiriil-
mektedir (Gafarov, 2000, 194). Yaraticinin 6zgur iradeyi tesis edebilmek adina kotiiyti yaratmasinda
ya da insana cevherle arazlar birlikte vermesinde herhangi bir beis olmayabilir. Kétiiniin yaratimi

yaraticiyt “noksan/kétlt” yapmaz, aksine 6zgir iradeyi kiymetli kilmak adina daha da adil yapabilir.
Sonug ve Degerlendirme

Kalin’in su ana kadar ki ¢calismalarinda modern Bat1 diisincesinde tiretilen dogal seleksiyona
dayanan evrimci, materyalist, sekiiler, hazci varlik ve insan tanimlarina karsi(lik) dini/Islami tanim-
lamalart 6ne strdigt agik¢a anlasimaktadir. Kalin bu yaklasimini Molla Sadra basta olmak tzere
pek cok Islam disiiniirii ile temellendirmekte, Kutr’ani terminolojiden beslenmekte ve bugiiniin
zihin diinyasina sistematik bir yaklasim ile sunmaktadir. Bu yaklasim Kalin’t Islam diisiince gelene-
ginin bir temsilcisi ve tastyicist yapmanin yaninda ginimuz sekuler izahlara alternatifler tGreten bir

distince insant niteligini de kazandirmaktadir.

Kalin i¢inden gectigi egitim siireci nedeniyle moderniteyi oldukea iyi bilmektedir. Modern
distnitrlere elestirel yaklassa da kendine yakin buldugu fikirleri kendisine referans olarak kullan-
maktan ¢ekinmemektedir. Meshur pergel metaforundaki gibi sabit ayagini kendince dogru buldugu
Islami diisiince geleneginde tutmakta ve diger diisiince gelenekleri de bu dogrutuda incelemektedi.
Yaratict onun i¢in mutlak iyiliktir ki iyiligin kaynagr da kendisidir. Kétaluk ise iyiligin olmadigt arizi
bir durumdur. Bu da Kalin diistincesinde teodisenin anlamini ihtiva etmektedir. Kalin’a gére insan

yaraticist nedeniyle iyidir. Insanin iyiligi yaraticisndan gelmektedir. Ciinkii 6ziinde iyi olan yaratict
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kotiiliigii yaratmamaktadir. Kotiiliik insanda asli bir unsur degildir. Iyiligin olmama halidir ve gegi-
cidir.

Kalin insan ve varlik algisinda iyilik ve hatta mikemmeligi 6n plana ¢ikarmakta bunu da ya-
raticinin mitkemmelligiyle temellendirmektedir. Ozellikle insant, insan yapan akli yoniinii teodise-
sini ispatlamak adina ikinci plana atmaktadir. Ancak insani insan yapan temel 6zellik 6zgtr iradesi
dolayistyla aklidir. Insan iyinin ve kétiniin oldugu bir diinyada 6zgiir iradesini kullanarak karar ve-
rebilir ve davransslarindan sorumlu tutulabilir. Bu nedenle insan ve varlik alemi Ragip El Isfa-
hani’nin ifade ettigi gibi arazlar ve cevherler tzerine yaratilmis, tercih ve sorumluluk icinde 6zgur
irade verilmis olsa bu ne yaratictyt ne de insani kotd, eksik veya noksan yapacaktir. Tercih birden
¢ok segenek arasindan yapildiginda anlam kazanacaktir. Bu durum yaraticinin mitkemmelligine halal

getirmeyecegi gibi onu daha adil yapabilecektir.
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Oz

Mezheplerin olusumunda ilmi sebeplerin ana unsur olmasinin yaninda cografya, sosyokdltiirel yap1 ve siyasi
durumun da tamamlayici unsur oldugu gorillmektedir. Hanefi mezhebinin tesekkiiliinde de ayni durum séz
konusudur. Hanefi mezhebinin tesekkilii, neset ettigi Irak bolgesindeki sosyokiltiirel yap1, ekonomik ve
siyasi durum, din, millet ve kultiir gibi farkli aidiyetleri olan bireylerin olusturdugu toplumdan etkilenmistir.
Genel kabule gore din, kelam ve hukuk alanlarinda birtakim degismez hiikiimlere sahiptir. Fikih alaninda
naslarin actk hitktimleri, degisime kapaliyken ictihat faaliyetiyle ortaya konan hikiimler, zamanin getirdigi
sartlar muvacehesinde degisime aciktir. Genel olarak miictehitlerin faaliyet alani, ictihada agik konulardir.
Onlarin bu faaliyetleri sirasinda mensubu olduklart toplumun sosyokiiltiirel, siyasi ve ekonomik sartlarindan
mistagni kalamadiklar anlagilmaktadir. Miictehitlerin ictihat ameliyesi sonunda ulastiklart hitkiimler, ti-
miiyle yasadiklari toplumun sartlarina gore sekillenmemekle birlikte onlar, kamu menfaati, zaruret, maslahat,
orf ve adet gibi hususlart g6z 6ntinde bulundurmuslardir. Buna bagl olarak farklt sehirlerdeki mezhepler,
aynt probleme farklt ¢6ziimler gelistirmislerdir. Burada devletin mezheplere yaklasiminin veya bir mezhebi
desteklemesinin de etkili oldugu hatirda tutulmamalidir. Hanefi mezhebi de iginde dogdugu Irak toplumu-
nun yapisindan izler tasimakta ve bu durum kamu menfaati, zaruret, maslahat, 6rf ve adet gibi hususlarin
g6z 6ntinde bulunduruldugu hikiimler 6zelinde kurucu metinlerden izlenebilmektedir. Hanefi mezhebinin
farkls sehirlere yayilmasiyla birlikte Irak toplumunun sartlari ¢ercevesinde gelistirilen bir kisim ¢6ztimler, bu
sehirlerde yasayan insanlarin 61f ve adetlerine gore yeniden tasarlanmistir. Bu duruma baglt olarak aynt mez-
hebi benimseyen farklt sehir toplumlarinin problemlerine farkli ¢éztimler gelistirilmis ve sehirler arasinda
yaklagim farklhiliklari olusabilmistir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Fikih, Mezheplerin Tesekkiilii, Hanefi Mezhebi, Kuife.
Abstract

In addition to being the main element of scientific reasons in the formation of sects, it is seen that geography,
socio-cultural structure and political situation are also complementary elements. The same is true for the
formation of the Hanafi sect. The formation of the Hanafi sect has been influenced by the society formed
by individuals with different affiliations such as socio-cultural structure, economic and political situation,
religion, nation and culture in the region of Iraq where it originated. According to the general acceptance,
religion has some unchangeable provisions in the fields of kalam and law. Although the clear provisions of
the nasses in the field of figh are closed to change, the provisions set forth by the ijtihad are open to change
within the framework of the conditions brought by the time. In general, the field of activity of mujtahids is
the subjects that are open to ijtihad. It is understood that during these activities, they could not remain
detached from the socio-cultural, political and economic conditions of the society they belonged to. The
judgments that the mujtahids reach at the end of the ijtihad work are not entirely shaped by the conditions
of the society they live in, but they also take into consideration the issues such as public interest, necessity,
maslahat, customs and traditions while making ijtihad. Accordingly, sects in different cities can develop
different solutions to the same problem. It should be kept in mind that the state's approach to sects or
support for a sect is also effective in this regard. The Hanafi sect also bears traces of the structure of the
Iraqi society in which it was born, and this can be traced from the founding texts, in particular the provisions
that take into account issues such as public interest, necessity, maslaha, customs and traditions. With the
spread of the Hanafi sect to different cities, some solutions developed within the framework of the condi-
tions of Iraqi society were redesigned according to the customs and traditions of the people living in these
cities. Depending on this situation, different solutions have been developed to the problems of different
urban societies that have adopted the same sect, and differences in approaches have emerged between cities.

Keywords: Sociology of Religion, Figh, Formation of Sects, Hanafi Sect, Kufe.
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Giris

Sosyolojide &urum en basit tarifiyle yapilasmis iliskiler biitiinii olarak tanimlanir." Din kuru-
muyla ilisik olarak dini gruplar i¢cinde miitalaa edilen mezhepler, sosyokilttrel arka plani olan olgu-
lardir.” Fikih mezheplerinin olusmast, uzun yillart icine alan bir siirectir. Bu siirecte fakihler, onlarin
etrafinda kiimelenen 6grenciler, aidiyet gelistirerek tabi olduklari kurucu imamlarin gelistirdikleri
metot ve temel ilkelerin disina ¢tkmamaya 6zen géstermislerdir. Ayrica insanlar, dini yasamlarinda
onlarin goris ve ictihatlarint takip ederek aidiyet gelistirmislerdir. Mezhep olarak ifade edilen bu
durum, kurucu imamlarin ve onlardan sonra gelen mezhep miigtehitlerinin belli bir metotla elde

ettikleri gorislerin kitlesel bir sekilde kabul gérmesidir.

Dinin, kelam ve hukuk alanlarinda degisime ve tzerinde tasarrufa kapalt bir kisim alanlart
bulunmaktadir. Allah’in (c.c.) varligi ve birligi, peygamberlere, meleklere, kitaplara ve ahiret gliniine
iman edilmesi gibi hususlar, kelam alanindaki sabitelerden birkagidir. Faizin haram olmasi, namaz
ve zekatin farz olmasi gibi hikiimler de fikih alanindaki sabitelerdendir. Nassin diger bir ifadeyle
ayet veya hadisin actk hiikmiinin bulundugu hususlarda mugtehitler tarafindan farkli gerekgelerle
yeni bir hiikiim ihdasinda bulunulmast miimkiin gériilmemektedir.” Bu durum Mece/lede “Mevridi
nasta ictihada mesag yoktur.” kaidesiyle ifadesini bulmustur.* Miictehidin gorevi, nassin maksadint
anlama ve nassin bulunmadig: alanlarda ictihat yapmaktir. Mugtehit bir taraftan nassin hitkminin
umum veya husus arz edip etmedigi ile takyid, tahsis ve neshe ugrayip ugramadiginin tespiti gibi
calismalar yaparken diger taraftan nassin bulunmadig durumlarda ictihat faaliyeti icra eder. Migte-
hidin bir diger gérevi de zamanin ve mekanin getirdigi meselelere ¢6zim icin fikih usali kaideleri
cercevesindeki istinbat faaliyetidir. Bu, bazen yeni bir istinbat olabildigi gibi bazen de bir hitkmin
baskastyla degistirilmesi seklinde olabilir. Mece/lede “Ezmanin tagayytri ile ahkamin tagayytrt inkar
olunamaz.”> maddesinde kastedilen zamanin gereklerine gore degisime acik hiikiimlerdir. Genel

kabule gbre mezhepler, s6z konusu alanlardaki igtihat farkliliklarina dayanmaktadir.

Hanefi mezhebinde de gegerli oldugu tzere her ne kadar mezheplerin olusumunda hoca-
talebe silsilelerinin olusumu, kurucu imamlarin gériislerinin rivayeti ve tedvini, kurucu metinlerin;
muhtasar ve serh metinlerinin yazilmasi, mezhep metodolojisinin tamamlanmast, mezhebin prob-

lem ¢6zme yetisinin siireklilik kazanmasi, mezhebin kurumsal egitiminin yapilmasi gibi ilmi unsurlar

Kurum kavrami igin bk. Zeki Aslantiirk - Tayfun Amman, Sosyolgji (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1999), 257-258.
Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Istanbul: Sentez Yayicilik, 2012), 157, 166.

Yasin Aktay vd., Din ve Toplum, ed. Yasin Aktay (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlart, 2013), 130.
Mecelle Cem’iyyet-i Celilesi, Mecelle (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1300), 24.

Mecelle Cem’iyyet-i Celilesi, Mecelle, 28.
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etkili oldugu gibi cografya, sosyokdltiirel, ekonomik ve siyasi yapi, ¢6ztimlerinin toplumda karsilik
bularak mezhebin kitleler tarafindan benimsenmesi, siyasi idarenin mezhep fakihleri ve mensupla-
tina kargt takindidi tutum ve benzeti sebepler de etkilidir.” Bu baglamda Hanefi mezhebinin tesek-
kiliinde Irak cografyasinin 6zellikle Kafe ve Bagdat sehirlerinin sosyokultiirel yapisi, devlet yone-
timinin ilim adamlarina ve bu ilim adamlarinin mensup oldugu geleneklere yaklasimi 6nem arz et-

mektedir.

Ibn-i Haldun’un deyisiyle insan aliskanliklarinin ¢ocugudur.” Miigtehit de edindigi bilgi ve
tecriibeyle hareket eder. Diger bir deyisle birey-toplum etkilesiminin dogasi, miictehidi verili top-
lumsal sartlarda diistinmeye iter. Bu sebeple mugtehit icinde yasadigt toplumun cografi sartlarindan,
sosyokdltiirel durumundan, ekonomik ve siyasi yapisindan, toplumun 6rf ve adetlerinden ve bunlart
etkileyen unsurlardan mustagni kalamaz. Zira miigtehit ve fakihler ayni zamanda yasadiklart toplu-
mun birer parcasidir. Migtehitlerin ictihat ameliyesi sonunda ulastiklart hiikiimler, timtyle yasa-
diklari toplumun sartlarina gore sekillenmemekle birlikte onlar, naslar ve usul kaidelerinin elverdigi
6lgiide kamu menfaati, zaruret, maslahat, 6rf ve adet gibi sosyokiiltiirel yapinin gerektirdigi husus-
lar1 g6z 6ntinde bulundurmak durumundadirlar. Bunun sonucu olarak farkl sehirlerde yasayan ayni

mezhep mensubu fakihlerin bile ayni tiirden problemlere farkli ¢oztimler trettikleri goriilmektedir.

Alimlerin bilimsel yaklastmlarinin sosyolojik unsurlardan etkilendiginin bir érnegini, mevali
ile Araplarin ilme ve ilim adamlarina bakisinda gérmek mumkindur. Nitekim Araplar, genel olarak
Islam &éncesi dénemden getirdikleri bedevi ve ézgiir ruhun etkisiyle cihads, ilim veya ticaretle ug-
rasmaya tercih etmislerdir. Bu sebeple Kafe ve Bagdat gibi sehitlerde ilim ve ticaretle ugrasanlarin
genellikle mevaliden olduklart gériilmektedir. Bu duruma ayni zamanda kavmiyet¢i olarak nitelen-
dirilebilecek devlet ve toplum nezdinde mevalinin bir itibar arayist olarak yaklasmak da miimkiin-
dir. Diger taraftan hadis rivayetiyle ugrasan alimlerin genel olarak Arap oldugu, munekkitlerin
mevaliden olan ravileri tenkit ettikleri gériilmektedir. Ozellikle Emeviler doneminde devlet, daha
¢ok Arap alimlerin miintesibi oldugu ehl-i hadis ekoliine yakin durmustur. Abbasiler déneminde
ise devletin farkli gerekgelerle ehl-i re’y ekoliine daha yakin durdugu gérilmektedir. Her iki tutumun

hukukun isleyisine ve mezheplerin tesekkutline etkide bulundugu asikardir.

¢ Adnan Hoylad, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: TFAV Yayinlari, 2022), 491 vd.
7 Ebua Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn HaldGn - Zakir Kadri Ugan, Mukaddime (Istanbul: MEB Yayinlari,
1990), 1/203.
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Farkli kulttrlerle karsilasma sonucu ortaya ¢ikan kilttrel etkilesim, toplumun distince din-
yast, sosyal yapist ve giindelik hayatina da etki eder.” Fetihlerin genislemesiyle birlikte farkli dil, din,
kiiltiir ve milliyetlere mensup insanlar Misliiman olmaya baslamistt. Oncelikle bu insanlar, Islam’la
bagdasmayan ve 6nceki mensubiyetlerine dayanan yasam bi¢imlerini terk etmek durumunda kal-
muglardi. Hatta bireysel olarak Islam’t segen insanlar, iginde yasadiklari toplumdan, yakinlarindan,
orf, adet ve kilttrlerinden uzaklasmak zorunda kalmislardi. Ayrica Misliiman olmalariyla birlikte
kendi kultir ve geleneklerinden kaynakli problemlerle ytzlesmislerdi. Bu insanlar yeni mensubu
olduklar dini 6grenmek tizere devletin baskenti Kafe ve Bagdat’a gelmis, kimi buraya yerlesirken
kimi de elde ettigi ilmi birikimle memleketine donmisttr. Bunun haricinde ticaret gibi farkls saik-
lerle de devletin baskentine gb¢ hareketleri olmustur. Bu hareketlilik baskentin ¢ok kultirli koz-
mopolit bir yaptya biirinmesine sebep olmustur. Bu durumda 6zellikle Mekke ve Medine’dekinden
farklt olarak Kufe ve Bagdat’ta yasayan fakihler, sehirde toplumsal yapinin getirdigi problemleri
¢6zmek durumunda kalmis ve bunun i¢in farklt metotlar gelistirmislerdir. Diger taraftan fikih ilmini
tahsil ettikten sonra memleketlerine dénen alimlerin Irak bélgest icin tretilen fikhi birikim tGzerinde
tasidiklart bolgelerdeki sosyal yapiya uymamast sebebiyle entegrasyon calismalart yaptiklart goril-

mektedir.

Bu calismada Hanefl mezhebi 6zelinde cografya ve sosyokiiltiirel yapinin toplum dizenini
saglama amact olan fikih ilminin sinirlart dahilinde gelisimini strdiren mezheplerin tesekkuline
etkisi ele alinacaktir. Dolayisiyla konu, Hanefl mezhebinin tesekktlint tamamladigt hicri dérdinct
asrin son ¢eyredi ile sinirlandirlmustir. Diger taraftan mezhebin dogdugu Kufe, merkeze alinacak
olup ayrica mezhebin tesekkuline katkist olan alimlerin Bagdat, Belh, Buhara ve Semerkant gibi
farkls sehirlerde yasamalari sebebiyle bu sehirlerdeki sosyolojik etkenlere yeri geldiginde yer verile-
cektir. Sosyokdlturel yapinin mezheplerin olusumuna etkisi kabul edilmis olmakla birlikte ilmi gev-
relerde konuyla ilgili ¢calismalar bir fikih mezhebi 6zelinde olmaktan ziyade genel olarak veya itikadi
mezhepler tizerinden yapilmistir.” Konunun fikth mezhepleti tizerinden ele alinmamast, konunun
seciminde etkili olmustur. Calisma boyunca nitel arastirma yontemlerinden literatir tarama kullani-
lacak olup bu baglamda Hanefl mezhebinin temel fiird kaynaklarina, tabakat, tarih ve cografya ki-
taplarina miiracaat edilecektir. Ayrica alanla ilgili temel kaynaklar ve ¢agdas dénemde yapilan galis-

malar taranacaktir.

8 Kiltirel etkilesim icin bk. Bahadir Gilmez, “Evrensel Bir Kavram: Kiltiir; Yeni Bir Bilimsel Alan: Kiltir Tarihi”,
Kiiltiir Taribi, ed. Bahadir Giilmez (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayilari, 2019), 9.

9 Ornek olarak bk. Saliha Okur Giimriik¢iioglu, “Erken Dénem Tslam Hukuk Tarihindeki Hukuk Ekollerinin Olu-
sumunda Cografya, Kultur ve Sosyal Sartlarin Etkisi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 8/13 (2017), 205-220.
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1. Cografya, Kiiltiir ve Mezhep Iligkisi

Toplumlarin kiltir ve sosyal yasantilarinin sekillenmesinde rol oynayan unsurlardan biri de
cografyadir.”’ Bu kavram hem yeryiizii sekillerini hem de kiiltiirel gevreyi kapsamaktadir. Icinde
yasanilan cografyanin yerytizi sekilleri, su kaynaklarinin bollugu, iklimi vb. insanlarin giinliik hayat
tarzlarini; yiyecek, giyecek ve barinma ihtiyaglarini etkilemekte ve bu ihtiyaglar cografyanin sartlarina
gore giderilmektedir. Ornegin soguk iklimde yasayan insanlar, kalin hatta hayvan kiirklerinden ya-
pilmus giysiler kullanirken sicak iklimlerde yasayan insanlar ince ve agtk renk giysiler kullanmaktadir.
Karadeniz bolgesinde insanlarin ahsap evlerde barinmalarina karsin i¢ ve dogu bolgelerde yasayan
insanlarin tas ve toprak damli evlerde barinmalari baska bir 6rnek olarak zikredilebilir. Her ne kadar
insan, kendi ihtiyaclar ve giicti dogrultusunda cografyada kismi degisiklikler yapabilmekteyse de
cografyanin fiziki sartlarindan miistagni kalamamaktadir.!" Iste cografya sahip oldugu fiziki ézellik-
lerinin yaninda buna baglt olarak gelisen kiltiirel ve sosyal nitelikleriyle din ve hukuk algisint sekil-
lendirmektedir."” Bilindigi tizere mezhepler, kurucu imam olarak tabir edilen miigtehit fakihlerin
gorisleri dogrultusunda tesekkillerini tamamlamugslardir. Mugtehitlerin ¢alisma alani, hakkinda nas-
sin olmadigt meselelerdir ki bunlarin bir kismi zamanin ve icinde yasanilan cografyanin getirdigi

problemlerdir.

Hanefi mezhebinin tesekkil siirecinde de iginde yasanilan cografyanin etkili olmadigini ileri
surmek mumkin degildir. Zira bir mezhebin kendi cografyasinin irettigi meselelere kayitsiz kal-
mast, tesekkiiliiniin akamete ugramast anlamina gelir."” Nitekim cografya dahil ¢esitli sebeplerden
dolay1 tesekkilint tamamlayamayan mezheplerin oldugu bilinmektedir. Konunun anlasilabilmesi
i¢in Oncelikle Hanefi mezhebinin dogdugu Irak bolgesindeki Kufe ve Bagdat sehirlerinin sosyokdl-

tirel yapilarinin ortaya konulmast gerekmektedir.
2. Haneft Mezhebinin Tegekkiil Ettigi Dénemde Irak’in Sosyokiiltiirel Yapis1

Hanefi mezhebinin tzerine bina edildigi temel ilkelerin izlerini sahabe déneminde bulmak

mumkundur. Sahabe, Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra karsilastiklar: problemleri ¢6zmek

10 Konuyla ilgili olarak bk. Ebt Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Tbn Haldan, Téribu [bn Haldin, thk. Halil Sehade
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/103 vd.

11 Konuyla ilgili bk. Osman Giimiis¢ti, Taribi Cografya Kavramlar - Tarihee - Kaynaklar - Mekan - Metod (Istanbul: Yeditepe
Yayinevi, 2006), 275 vd. Hayati Doganay, Codrafya’ya Giris 1/ Genel ve Fiziki Cografya (Exrzurum: Akdf Yayinevi,
2005), 21.

12 Harun Yildiz - Zeren Akbulut Merve Gérkem, “Islam Mezhepleri ile Kiiltiir Cografyast Arasindaki {liskiler Uzerine
Yontemsel Bir Yaklastm”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/20 (2018), 38.

13 Fazlh Arabaci, “Hanefiligin Olusumunda Cografi Etkenler -Sosyolojik Acidan Bir Degerlendirme-", Imim-1 A'sam
Ebi Hanife ve Diigiince Sistemi (Sempozynm Teblig ve Miizakereleri), ed. Tbrahim Hatiboglu (Bursa: KURAV Yayinlart,
2005), 440.
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tzere dinin iki temel kaynagi; Kur’an ve Stnnet’e basvurmustur. Ancak naslarin yani Kur’an ve
Siinnet’in nasil anlasilacagi konusunda metodolojik ayriliga diigmiistiir. Abdullah b. Omer (6.
73/693), Eba Said el-Hudti (61. 74/693-694), Enes b. Malik (61. 93/711-712) gibi sahabiler, rivayeti
merkeze alip naslara literal bir yaklasim sergilerken Hz. Omer (61. 23/644), Hz. Ali (6. 40/661) ve
Abdullah b. Mes‘ad (6l. 32/652-653), naslatin lafzina bagli kalmakla birlikte dirayeti merkeze almis-
lardir." Iste Hanefl mezhebinin fikri temelleri, bu yaklasimin tizerine bina edilmistir. Burada sézi
edilen sahabilerin Hanefi mezhebinin dogdugu Irak ile dogrudan baglantilarinin oldugu gérilmek-
tedir. Abdullah b. Mes‘dd, Hz. Omer tarafindan Kife’de kad ve beytiilmal emini olarak gorevlen-
dirilmistir."”” Hz. Ali de Hz. Osman’in sehadetinin ardindan Kafe’yi devletin merkezi yapmistir. Ab-
dullah b. Mes‘ad, Kafe’de resmi gorevlerinin yaninda tedris ile de mesgul olmus ve bir¢ok 6grenci

yetistirmistir. Bu 6grencilerin ¢ogu ehl-i re’y ekolindendir.

Kife, Hz. Omer’in emriyle Sa‘d b. Ebt Vakkas (1. 55/675) tarafindan kurulmustur. Baglan-
gicta ordugah sehir olarak planlanan sehir daha sonra sivil yerlesime agilmistir. Sehirde her kabilenin
bir mahallesi, mescidi ve mezarligi bulunmaktaydi. Emeviler déneminin sonlarina dogru sehrin ni-
fusu 350 binlere ulasmistir.' Kife, cok dinli ve cok uluslu bir sosyal yapiya sahipti. Sehirde Miislii-
manlarla birlikte az da olsa Hristiyanlar, Yahudiler, Sabiilik, Budizm ve Manihaizm gibi inanglara
sahip insanlar vardi.'” Fetihlerle bitlikte sonradan Miisliiman olanlar arasinda ilim veya ticaret icin
Kuafe’ye gelip yerlesenler oldugu gibi sehre esir veya kole olarak getirilen, sonradan Misliman olup
azat edilen mevali de yasamaktaydi."® Ayrica sehirde birbirine rakip olan Rebia ve Mudar kabileleri
etkin konumdaydr. Hz. Ali’nin Siffin savast sonrasinda hakeme gitmeyi kabul etmesinden sonra her
iki hakemin Mudar kabilesinden olmasina karst ¢ikilmast, s6z konusu iki kabilenin aralarindaki ce-

kisme ve niifuz miicadelesinin bir gostergesidir."

Kuafe’de yasayan halk fetihler neticesinde zenginlesmisti. Kozmopolit bir yapiya sahip olan
sehrin Musliman halki, daha 6nce bilmedikleri ve gérmedikleri zenginlikleri burada gérmuslerdi.
Sehir, sosyal yasam, kiyafetler, muzik, eglence, yiyecek ve iceceklerde gayrimuslimlerden izler tagi-

yordu. Hatta Muslumanlarin gayrimuslimlerden olumsuz bir sekilde etkilendikleri, bundan dolay:

4 Hoylady, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 55.

15 Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ad”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lslkim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988),
1/115.

16 Ebtl-Hasan Ahmed b. Yahya el-Bagdadi el-Belazutd, Fiizibun’l-buldin (Kahire: el-Mektebeti’t-Ticariyyeti’l-Kibra,
1350), 389.

17" Mehmet Erdogan, “Ibn Mesid’dan Eba Hanife’ye Re’y Mektebi”, I A’zam Ebii Hanife ve Diisiince Sisteni, ed.
Ibrahim Hatiboglu (Bursa: KURAV Yayinlari, 2005), 319.

18 Hoylady, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci, 49.

19 Ahmet Hamdi Furat, Hanefi Mezhebinin Olusnmnnda Kife Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel Yapismn Etkisi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 39-40.
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Misliman alimlerin Muslimanlarin benlik ve aidiyetlerini kaybedebilecekleri endisesiyle gayrimiis-

20

limlere tavir takindigi belirtilmistir.™ Kafe’deki refah seviyesi, ¢ok esli evlilikleri artirmisti. Buna

karsin bosanmalar da fazlaydi. Zengin ve itibarli ailelerin kizlarinin mehirleri oldukea yiiksekti.*!

Kafe'deki egitim faaliyetleri cami merkezliydi. Ders halkalari cami ve mescitlerde kurulu-
yordu. Bunun yaninda valiler de ilim ve sohbet meclisleri dizenlemislerdir. Ancak sonralart bu

meclisler, eglence meclisletine doniismeye baslamistir.

Kufe her ne kadar bir Arap sehri olsa da Fars kilturinden etkilenmistir. Sehirde kavsaklarin
Farsca ismiyle anilmasi, Farisilerin kutladigt Nevraz ve Mihrican bayramlarinin kutlanmasi, Fars
yemeklerinin yayginlasmasi, digiinlerde Fars kultiriinden 6gelerin yer almast, Fars muzik kaltari-
niin yayginlasmast bunun gostergesidir.”” Irak’ta yasayan Araplarin Farisilerin giysilerinden de etki-
lendikleri ve onlarin elbiselerini giymeye basladiklart hatta valilerin pahali Fars elbiseleri giydikleri
goriilmektedir.** Ayrica Fars yemek ve icecek kiiltiirii, Araplar arasinda yayginlasmis ve eglence
meclisleri kurulmaya baslanmustir. Bu meclislerde siirler okundugu sarap ve nebiz tiiketildigi belir-

26

tilmistir.*> Araplarin ilk sarkilart da Farisilerden aldiklari belirtilmistir.”* Arap toplumunda miizigin

6zellikle Emeviler doneminde gelistigi kabul edilmektedir.”’

Irak bolgesi, 6zellikle Firat ve Dicle nehirleri arasindaki topraklarda uzun yillardan beri tarim
ve hayvancilik yapilmaktaydi. Bolge Misliimanlarin kontroliine gegtikten sonra bu faaliyetler arta-
rak devam etti. Sulama amaciyla yeni kanallar yapild: ve batakliklar kurutuldu. Diger taraftan Araplar
ilk kez sanayi ile Acemler aracihigtyla tanisti. Ancak onlar daha ¢ok cihada ¢ikmalart karsiliginda
beytiilmal ve ganimetlerden aldiklari paylarla refah bir hayat seviyesine sahip olmalart sebebiyle tire-

tim ve ticaretle ¢ok ilgilenmemis, bu isleri Arap olmayan unsutlar yiiklenmislerdir.”®

Kuafe’de sosyal bir tabaka olarak karsimiza ¢tkan mevali, iki kesimden olusmaktadir. Bunlar-
dan mevali'l-itika, savas neticesinde kolelestirilen ancak daha sonra azat edilen kimselerdir. Digeri

meval'l-ahd ise kolelestirilmeden bir Arap veya Arap kabilesi vasitasiyla Misliiman olan kimselerdir.

20 Erdogan, “Ibn Mes“d’dan Ebt Hanife’ye Re’y Mektebi”, 320.

2 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kiife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y aprsinan Etkisi, 55-56.

22 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kiife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y aprsinan Etkisi, 59-60.

23 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y apsinm Etkisi, 50 vd.

24 Ebt Abdullah Yakat b. Abdullah el-Hamevi, M cemii’-biildén (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/433.

25 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kife Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel Y aprsinan Etkisi, 57-60.

26 Sihabuddin Ahmed b. Abdilvehhdb en-Nuveyti, Nibayetii'l-ereb i funiini’l-edeb (Kahire: Daruw’l-Kitib ve’l-Vesaiki’l-
Kavmiyye, 1423), 4/239.

27 Ramazan Altinay, “Emeviler Dénemi’nde Miizik Sanati/Zanaatt ve Buna Tlginin Nedenleri” (Islam ve Sanat Tar-
tismalt Tlmi Toplant, Istanbul: ISAV, 2015), 602.

28 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kiife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y apsinin Etkisi, 61 vd. Ayrica bk. Sevgi Badur, Kife'ni
Sosyal ve Dini Yapus: (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2017), 18 vd.
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Bunlara mevali’l-Lslim, mevili'l-mmvilit veya mevili't-tibda da denir. Mevilil-ahd, genellikle kral, vali,
dihkan veya bunlarin ailelerine mensup tst tabaka kimselerden meydana gelmekteydi. Anlasma yo-

luyla bir Arap kabilesinin himayesine girerek Miisliman olanlar da bu gruptan kabul edilmistir.”’

Abbasiler dénemine kadar gerek Kuafe’de gerekse diger sehirlerde mevaliye karst ayrimer bir
tavir sergilenmis ve toplumun bu kesimi Misliiman olduklart halde 6tekilestirilmistir. Bu durumun
birlikte yasama kiltirtne sahip olmayan bedevi Arap toplumu icin 6ngorilebilir oldugu séylenebi-
lir. Nitekim Arap yarimadasinda Arap toplumu disinda farkli milletlerden az sayida insan yastyordu.
Mevalinin Gtekilestirilmesine iliskin 6rneklere kaynaklarda rastlanmaktadir. Bunlardan birine gore
Nafi b. Cubeyr’in Kureysli bir cenazeye denk geldiginde “Vah benim kavmim.”, bir Arabin cena-
zesine denk geldiginde “Vah benim memleketim.”, bir mevlanin cenazesine denk gelirse “O bir
maldir.” dedigi rivayet edilmistir. Bir diger rivayete gére namazin ¢ seyden dolayt bozulacagi, bun-
lardan birinin de mevla oldugu belirtilmistir. Yine kaynaklarda belirtildigine gére mevaliye kinye
verilmez, onlar isimleri ve lakaplartyla ¢agrilirdi. Mevalilerle ayn1 hizada yiirinmez ve onlar téren-
lerde 6ne gecirilmezlerdi. Bir Arabin mevaliden biriyle evlenmesi az rastlanilan bir durumdu.” Kay-
naklardaki bu ve benzeri rivayetlere gére 6zellikle hicaz disinda mevaliye karst kavmiyetci bir tutu-
mun sergilendigi, onlarin diger Arap Misliimanlarla esit sosyal statiide kabul edilmedigi anlasiimak-
tadir. Islam dininin ilkeleriyle bagdasmayan bu tutum, bazt dénemlerde diizeltilmeye ¢alistimissa da

Abbasiler dénemine kadar bu anlayisin giderilemedigi goriilmektedir.

Emeviler déneminde kamu gelirlerinden faydalanma konusunda mevali ile Arap Misliiman-
lar bir tutulmamistir. Vali Haccac (61. 95/714) déneminde hazine gelitlerinin azalmasi gerekge gos-
terilerek Miisliman olsalar dahi mevaliden cizye vergisi alinmaya devam edilmistir. Hz. Omer d6-
neminde afa adtyla fetihlere katillanlara verilmeye baslanilan maaslar, savaslara katilan mevaliye ve-
rilmemistir. Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) déneminde halifeye gelen bir sikayet neticesinde ye-
niden mevaliye aza ve rizik 6denmeye baslanmistir. Bu sikayetin igerigine bakildiginda o dénemde

20 binden fazla mevali askerin ata ve rz7k almadan fetihlere katildig1 anlagilmaktadir.”

Mevali, Kafe’de kendilerine takinilan irkei tavra karst itibar arayisina girismistir. Bu sebeple

ticaret, zanaat ve ilimle ugrasmaya baglamis ve bu alanlarda s6z sahibi olmuslardir. Ornegin Kafe’de

29 Tsmail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Iskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/424.

30 Ahmed b. Muhammed b. Eba Abdiirabbih, e/-I&dii’/ferid, thlk. Abdiilmecid et-Terhini (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1983), 3-360-361; Ayrica bk. Abdulaziz ed-Dutl, e~-Asru’l-Abbasiyyii’l-evvel (Beyrut: Merkezu Vahdeti’d-
Diraseti’l-Arabiyye, 2009), 17.

31 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Tdribu't-Taberi (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 6/559; Eba Abdullah Mu-
hammed el-Bagdadi Tbn Sa’d, etTabakatii’l-kiibri, thk. Muhammed Abdilkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-1l-
miyye, 1990), 5/292.

DISAR 3 /4 (April 2023)



Hanefiligin Tesekkiil Siirecinde Sosyokiiltiiriin Mezheplere Etkisi | 58

el-Mescidi'l-Kebir, Hemedanli Dibkdn diye taninan Iranli mimar Rézbih b. Biiziircmihr tarafindan
insa edilmistir.”* Ayrica mevali, bu kavmiyetci tavri, muvalat anlasmalart yaparak asmaya calismis-
tir.”> Mevalinin Arap kizlarla evlenerek itibar kazanma girisimleri de valiler tarafindan engellenmis-
tir.>

Kufe ve Basra gibi yeni kurulan sehirlerde yogunlasan ve ¢ogunlugunu devlet kiltartne sahip
Farisilerin olusturdugu mevalinin bu sehirlerin medenilesmesine katki sagladiklar gériilmektedir.
Onlarin ticaret, zanaat ve ilimle mesgul olmalari, bu sehirlerin gelisimine katki saglamistir. Ayrica
onlar, bedevi olan Kuzey Araplart yerine daha ¢ok yerlesik hayat yasayan Yemenli Arap kabileleriyle
ortak hareket etmislerdir. Bu durumda Hz. Ali donemindeki gibi mevalinin diger Arap Misliiman-
larla ayni haklara sahip olacaklart vaatlerinin de etkisi bulunmaktadir. Nitekim Hz. Ali neslinden

Zeyd b. Ali (6. 122/740), mevalinin destegini alabilmek icin onlara devlet gelitlerinden pay verile-

cegi vaadinde bulunmustur.”

Tabiin doneminde revagta olan hadis rivayeti ve hadis ilmiyle genellikle Miisliman Arap alim-
ler ugrasmaktaydi. Hadis rivayetiyle ugrasan mevali ise genellikle muhaddisler tarafindan tenkit edil-
mistir. Bu donemde 6zellikle fakihlerin mevaliden olduklart goriilmektedir. “Abdullahlar 6ldiiginde
her beldede fikth mevalide kaldi. Bunlar Mekke fakihi Ata (6l. 114/732), Yemen fakihi Tavas b.
Keysan (6l. 106/725), Yemame fakihi Yahya b. Ebt Kesir (61. 129/747), Basra fakihi Hasan-1 Basti
(6. 110/728), Kife fakihi Ibrahim en-Nehai (61. 96/714), Sam fakihi Mekhtl b. Ebt Miislim (61.
112/730), Horasan fakihi Ata el-Horasani’dir (6l. 135/752). Medine harig. Allah (c.c.) onu Kureysli
bir fakihe; Sald b. Miiseyyeb’e (61. 94/713) tahsis etti.”*® rivayeti bu durumu ifade etmektedir. D6-
nemin 6ne ¢tkan fakihlerinin mevaliden olmast, onlarin toplumda itibar arayist olarak degerlendiri-
lebilecegi gibi yeni Miisliiman olanlarin Islam’t/fikhi 6grenme gabasi olarak degerlendirilebilir. An-
cak her iki durumda da Kafe merkezli ehl-i re’y fakihlerinin genelinin mevali oldugu hatirda tutul-

malidir. Zira Hanefi mezhebi bu bolgede onlarin omuzlarinda tesekkil etmeye baslamistur.

32 Tabetd, Tarihu't-Taberi, 4/46.
33 Muhammed Abid Cabiti, Islam’da Siyasal Ak, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 1997), 482, 486, 487.
34 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y apesinm Etkisi, 56.
35 Tabeti, Tarihu't-Taberi, 7/172; Hayreddin b. Mahmud ez-Zirikli, e/-A%im (Beyrut: Darw’l-ilm 171-Melayin, 2002),
3/59.
36 Ebt Ishak Tbrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakdtu lfukahd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 58.
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Mevali, ana dili Arap¢a olmamasi sebebiyle naslart daha iyi anlamak i¢in dil bilimleriyle ilgi-
lenmis ve buradaki tecriibelerini fikih ilmine aktarmistir. Ayrica mantik ilmiyle de ugrasmalari ha-

sebiyle fikihta kiyast ustalikla kullanmiglardir.”

Kuafe’de mevall nufusunun hizli bir sekilde artmast, Abbasilerin onlara karst tutumunun de-
gismesinde etkili olmustur. Zira mevali, Emevilere karst isyanda genel bir tavir olarak Abbasilerin

yaninda yer almistir.

Abbasilerin iktidari ele gecirmelerinin akabinde halife Mansar’un (6l. 158/775) emriyle Bag-
dat sehri kurulmustur. Devletin baskenti Eba Hanife’nin (6. 150/767) vefatindan yaklasik bir yil
once buraya tasinmustir.”® Bagkentin Bagdat’a tasinmasindan sonra Kife’de bulunan esnaf, zanaat-
kar ve alimlerden pek ¢ogu buraya tasinmistir. Eba Hanife’nin ileri gelen 6grencilerinden Eba Yu-
suf (6. 182/798) ve daha sonra Imam Muhammed’in (61. 189/805) baskente tasinmastyla mezhebin

ana ders halkast da buraya tasinmis oldu.

Bagdat, kurulusundan itibaren insanlarin teveccithiine mazhar olmus ve hizla gelismeye bas-
lamistir. Abbasi, yonetimi, dairevi sekilde tasarlanan sehre yerlesimde mevaliyi ayirt etmemistir.”
Insanlar sehre mensubu olduklari kabilelere veya geldikleri sehirlere gore yerlestirilmislerdir. Orne-
gin Babii’s-Sam carsisinda Maveratinnehir’den gelenler, Kerh carsisinda ise Tisterliler toplanmugtt.*’
Sehirde her is kolunun kendilerine mahsus carsilart vardi.*' Bagdat, Kife’ye gore daha gelismis bir
sehirdir. Sehrin etrafi surlarla gevrilmis ve gerekli gorilen yerlere kapilar acilmistir. Bu kapilarin
ctkisa dogru her birinin iki yaninda kabilelerin yerlestirildigi mahalleler bulunmaktaydi. Sehirde sa-
raylar, camiler, hamamlar insa edildigi gibi hapishaneler, mezarliklar, sulama kanallart ve képriler
de insa edilmistir.** Sehir, bati ve dogu yakast seklinde iki ayr1 bolgeye ayrilmustir. Bati yakasinda
Kuafe kapist ve bu kapinin ¢ikisinda s@bibu s-surta bulunmaktaydi. Yine bati yakasinda Basra kapist
bulunmakta, bu kapryla Kafe kapist arasinda meshur Kerh mahallesi yer almaktaydi. Batt tarafi ka-
pilarindan bir digeri Horasan kapistydr. Kafe kapisi ile Sam kapist arasinda erbdd denilen varos ma-
halleleri bulunmaktaydi. Ayrica burada bulunan Harbiye semtinde Belh, Merv, Huttel, Buhara,

Esbisab, Istahanc, Kabulsih ve Harezm halklart ikamet etmekteydi. Sehrin dogu yakasinda Rusafe

37 Degetlendirme icin bk. Mehmet Nuri Giiler, “Fikh’in Bilimlesme Stirecinde Muhalif Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap
Fikh”, Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/37 (2017), 153 vd.

38 Hamevi, Mu cemii’l-biildan, 1/457.

3 Muhammed b. Ahmed Makdisi, Absenu’t-tekdsim fi ma‘rifeti’l-ekdlim (Kahire: Mektebetu Medbuli, 1991), 119-120.

40 Mustafa Hizmetli, “Abbasi Bagdat'inin Kurulusunda Go6¢tun Roli”, Trirk Gogii 2016 Segilmis Bildiriler, ed. Pinar Yaz-
gan - Tilbe (London: Transnational Press, 2017), 233.

41 Abdiilaziz ed-Dtri vd., “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/429.

42 Kadir Kan, Abbdisilerin Birinci Asrinda Bagdat (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi,
2010), 63 vd.
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mahallesi bulunmaktayd:. Burada halife Mehdi’nin (61. 169/785) saray1 ve biytik bir cami insa edil-
misti. Ayrica bu bolgede bulunan Semmasiyye mahallesinde Bermekiler gibi aristokrat kesim ikamet
etmekteydi. Bu mahallede bircok kilise bulunmakta ve Hristiyanlar bu mahallede yasamaktaydi.
Devletin yonetim binalarinin birgogu bu bélgedeki Rusafe ve Semmasiyye mahallelerinde bulun-
maktaydl. Bagdat’ta kuzey ve giineyli Araplar -ki bunlar arasinda Abbasogullart, sahabe ve tabiin de
bulunmaktaydi-, Iranlilar, Tarkler, Afrikalilar, Hristiyanlar, Yahudiler, Mecasiler, Sabiiler ve sehre
yakin yerlerde bedeviler yasamaktaydi. Emeviler déneminde dislanan mevali niifusu ilerleyen yil-
larda artmis ve vela anlasmalarina gerek duyulmamaya baslanmistt. Abbasi ayaklanmasinda mevali,
Abbasileri desteklemisti. Onlarin bagarist mevalinin Araplara karsi zaferi olarak algilanmisti. Nite-

kim ayaklanmada bir mevali olan Eba Miislim el-Horasani’nin (61. 137/755) pay1 biiyiiktii.*

Bagdat'in gelisimiyle birlikte ete dayanan Arap yemek kiiltiirii de gelismis ve yemeklerde Iran,
Bizans, Turk ve Hint mutfaginin etkileri gérilmeye baglamistir. Bu baglamda sofra adabinda degi-
simler meydana gelmistir. Diinyanin en kalabalik sehitlerinden biri haline gelen Bagdat’ta farkl kiil-
tirlerin etkisiyle giyim-kusam ¢esitliligi artmistir. Giyim tercihleri, ait olunan sosyal tabakayla dog-
rudan iligkilendirilmis, halk arasinda ait olunan sosyal tabakaya gore giyinmenin gerekli oldugu ka-
naati yerlesmistir. O dénemde bir kisinin elbisesinden asker, memur, hanedan mensubu, alim veya
avam oldugu anlasilabiliyordu. Siyah renk giysiler devlet memurlarina hastt. Hz. Ali evlatlart yesil
renkli elbiseleri tercih ediyordu. Asil kimseler renkli elbise giymez, bunlar kadin ve kélelere mahsus
kabul edilirdi. Sehirde Ramazan ve Kurban bayramlarinin yaninda Nevriz, Mihrican ve Sadak bay-
ramlart da kutlanmaktaydit. Ayrica sehirde eglence olarak at yarislar, av, hayvan besleme, okguluk,
gevgan, tabtab, tavla ve satrang oyunlari revagtaydi. Bunun yaninda Bagdat’in ticaret yollart Gizerinde
bulunmasi, sehirde ticaretin gelismesine zemin hazirlamustir. Cin ve Hint gibi uzak diyarlardan gelen
mallar Bagdat tizerinden Bizans ve Misit’a tasinirdt. Tarim ve hayvanciligin yapildigt sehirde sanayi
tiretimi de gelismisti.**

3. Siyasi Tutumun Hanefi Mezhebinin Tesekkiiliine Etkisi

Siyaset, kamu dizenini saglama ve genel yonetimi gerceklestirme gbrevini yerine getiren te-
mel bir kurumdur. Bu baglamda kamu diizenini saglamak, fikih ile siyasetin ortak paydasidir. Ayrica
genelde dinin 6zelde fikhin, siyaset kurumu tzerinde mesruiyet saglama seklinde bir islevi bulun-
maktadir. Yoneticilerin iktidara gelis yontemi ve yonetim uygulamalari, dinin dar anlamda fikhin

mesruiyet saglamasina ihtiyac duyar. Diger taraftan siyasetin de gii¢ islevi bulunmaktadir. Alimler

4 Kan, Abbdsilerin Birinci Asrmda Bagdat, 53-140; Dtrd vd., “Bagdat”, 4/425 vd.
4 Ayrintil bilgi icin bk. Kan, Abbdisilerin Birinci Asrinda Bagdat, 145 vd.
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de kendi faaliyetleri igin bu glice ihtiyag duymustur. Dolayistyla siyasi idare ile fikih alimleri arasinda

zorunlu bir iliski bulunmaktadir.*

Hz. Ali’nin sehadetinden sonra sikint1 stirecler geciren Misliiman toplumda iktidart Emeviler
ele gecirmisti. Hanefl mezhebinin kurucu imamlarinin ve bunlarinin hocalarinin yasadigt donemde
Emeviler hiikiim surmekteydi. Emevilerin Hz. Ali ve evlatlarina kars: giristigi mucadele toplumda
tepkiye neden olmustu. Bu sebeple Hz. Ali ve evlatlarina halkin destegi oldugu gibi alimlerin de
destegi vardi.* Bu destek neticesinde Hz. Ali’nin soyundan gelenler, Emevilere karst ¢esitli zaman-
larda isyana kalkismuslardir. Bu isyanlart mevalinin destekledigi bilinmektedir. Eba Hanife de onlara
destek olanlar arasinda yer almistir. Hatta Emevilere karsi isyana girisen Zeyd b. Ali b. Huseyin’e
(6l. 122/740) 30 bin dirthem gonderdigi belirtilmektedir.”” Bu durum onun desteginin manevi ol-
maktan ¢iktigini gbstermektedir. Diger taraftan EbG Hanife’nin halk nezdindeki itibarini kullanmak
isteyen Emevilerin Irak valisi Ibn Ebt Hubeyre (6. 133/750), Ebt Hanife’ye kadilik ve beytiilmal
eminligi gibi gérevler vermek istemis, Eba Hanife bu gorevleri kabul etmeyince onu cezalandirma
yoluna gitmistir. Bir siire hapiste kalan Eba Hanife, saghigi kottlesince hapisten ¢ikarilmis ve tekrar

aynt duruma diismemek icin Mekke’ye giderek burada altt yil kalmustir.*

Emeviler, doguda yeni fethedilen bélgelere Arap kabilelerini yerlestirerek bir Araplastirma
siyaseti giitmiiglerdir.” Uyguladiklart politika geregi devlet tegkilatinda mevaliye gorev vermekten
kaginmislardi. Bu sebeple onlarin doneminde 6zellikle adalet teskilatinda mevali olan fakihleri gor-

mek cok mimkiin olmamaktadir.

Abbasiler, mevalinin destegini alarak Emevilere karst giristikleri iktidar mutcadelesini kazan-
muslardir. Buna baglt olarak Abbasiler doneminde mevalinin Arap Mislimanlara karsin devlet na-
zarinda 6ne ciktiklart goriilmektedir.”’ Diger taraftan ehl-i re’y gelenegi alimleri Abbasi yonetimi ile
olumlu iliskiler gelistirmislerdir. Baslangicta Abbasilerin Emevilere kars1 giristikleri iktidar miicade-

lesine destek veren Ebu Hanife, onlarin Hz. Ali evlatlarina karst tavrint goriince bu destegini geri

4 Ayrintlt bilgi icin bk. Aktay vd., Dén ve Topluns, 103-104.

46 Tsmail Yigit - Engin Beksag, “Emeviler”, Trirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1995),
11/91.

47 Ebw’l-Fellah Abdiilhay b. Ahmed el-Akerd, Sezeritii’y-3eheb fi abbiri men ebeb, thk. Mahmad el-Arnavad (Dimagk:
Daru Ibn Kesir, 1986), 2/92.

48 Ebt Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymerd, Abbiru Ebi Hanife ve ashibibi (Beyrut: Alemi’l-Kiitib, 1985), 66 vd. Ebi’l-
Kéasim Abdullah b. Muhammed b. Yahya Ibnil-Avvam es-Saudi, Feddilii Ebi Hanife ve abbarubu ve mendfkibiibii, thk.
Latifu’r-Rahman el-Behraici (Mekke: el-Mektebeti’l-Imdadiyye, 2010), 66.

4 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Abdurrahman Ferih el-Efnan, e/-Kabailii'l-Arabiyye fi Horasin ve Maveraiinnebir
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur’a, Kiilliyyetii’s-Seria ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, Doktora Tezi, 1413).

50 Haklki Dursun Yildiz - Serare Yetkin, “Abbasiler”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Lslkim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart,
1988), 1/34.
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cekmistir. Kendisini kad: tayin ederek niifuzundan faydalanmak isteyen Abbasi halifesi Mansur, ona
Bagdat’ta yaptirdigi camide kadilik yapmasini teklif etmis, ancak EbG Hanife bu teklifi geri ¢evir-
mistir. Bundan dolay1 hapse atilmis, bir rivayete gore hapiste bir diger rivayete gore ise hapisten

cikinca vefat etmistir.”!

Ebt Hanife’nin 6grencileri arasinda siyasi idare ile olumlu iliskiler gelistirenler oldugu gibi
gesitli sebeplerle resmi gorevlerden uzak duranlar da bulunmaktadir. Abbasilerle olumlu iliskiler
gelistiren Ebu Yusuf’un kadilkudat olmasindan sonra Hanefi gelenegi alimlerinin kadi atamalarinda
one ¢iktigt goriinmektedir. Ibn Hazm’in da isaret ettigi tizere devletle olumlu iliskiler gelistirilmesi
Hanefiligin tesekkiiliine olumlu katkilar saglamistir.”® Aynit sekilde Ebd Yusuf da mezhebinin g6-
ruslerinin yayilmast i¢in kendi ashabindan olanlarin kadilik gérevlerine getirilmesi i¢in ¢aba sarf et-

tigini bizzat kendisi belirtmektedir.”

Hanefi mezhebinin tesekkil doneminde devlet destegine kavusmasi, kendisine olan tevec-
citht artirmistir. Devlet destegi ile mezhebin egitimi kolaylasirken diger taraftan resmi gérev almak

isteyen ilim talebeleri, 6zellikle Hanefi ders halkalarini tercih eder olmustur.”
4. Cografya ve Sosyokiiltiirel Yapinin Hanefi Mezhebinin Tesekkiiliine Etkisi

Sosyal cevre, kiltirel yapi ve sosyal yapi seklinde iki farkli agidan incelenmektedir. Kiltiirel
yap1 toplumun degerlerini, inanglarint diger bir deyisle normatif yontind, sosyal yapt ise sosyal iliski

ve organizasyonlart ifade eder.” Sosyokiiltiirel yaps, her ikisini de icin alan genis bir kavramdir.

Iginde yasanilan cografya ve kiiltiiriin igtihada dolayisiyla mezhebin tesekkiiliine etkisi yadsi-
namaz. Ancak s6z konusu etki, i¢tihat yapilan sahanin tamami igin gegerli degildir. Bu etkiye iba-
detler konusunda az rastlanirken muamelat konularinda daha ¢ok rastlanir. Diger taraftan ictihatlart

farklilastiran yegane sebep elbette cografya ve sosyokiltirel yapt olmayip bu durum bir¢ok sebebe

51 Tbnil-Avvam es-Saudi, Fedailii Ebi Hanife ve abbarnbn ve mendkibiibii, 68 vd. Saymerti, Abbarn Ebi Hanife ve ashabibi,
71; Muvaffak b. Ahmed el-Mekki - Hafiziiddin b. Muhammed el-Kerderi, Mendk:bii Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1981), 2-299.

52 EbG Muhammed Ali Ahmed el-Kurtubi Tbn Hazm, Rasdilii Ibn Hazm el-Endeliisi, thk. Thsan Abbas (Beyrut: el-
Miesseseti’l-Arabiyye, 1987), 2/229.

5 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mendkib: imam Ebi Hanife ve sabibeyhi, thk. Eb0’l-Vefa el-Afgani -
Muhammed Zahid el-Kevseri (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Mearifi'n-Nu’maniyye, 1419), 87-88.

4 Konuyla ilgili degerlendirme i¢in bk. Soner Duman - Adnan Hoyladi, “Hicri 11. ve II1. Asirlarda Yasayan Hanefi
Fakihlerin Resmi Gérev Alma Tutumlart Acisindan Siyasi Otorite ile liskileri”, Dinbilinleri Akademik. Arastirma
Dergisi 21/1 (2021), 143-178.

55 Ayrimith bilgi icin bk. Mustafa Erkal, Sosyal Meselelerimiz; ve Sosyal Degisme (Ankara: Mayas Yayinlari, 1983), 162-164.
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dayanmaktadir.”®

Bu sebeplerin basinda mugtehitlerin metot farkliliklart ve ulasabildikleri hadis mal-
zemesinin farkli olmast gelmektedir. Bununla bitlikte fikih, insan-insan, insan toplum/devlet ve
insan-Allah (c.c.) iliskilerini dizenleyen normatif bir bilimdir. Naslarin bulundugu hususlarda igtihat
mumkin olmamakla birlikte fikhin i¢tihada acik, norm koymast gereken ve 6zellikle sosyal hayatt
diizenleyen genis bir yetki alant bulunmaktadir. Iste fikhin bu genis alant normatize ederken top-
lumu, ait olunan kiltir ve cografyayt géz ard: etmesi mimkin degildir. Bu baglamda bazi mezhep-
lerin belli bélgelerde yogunlasmasinin bir sebebi de o bolgedeki toplumun kiltirini dikkate almis
ve buna gore ¢6zim gelistirmis olmalaridir. Literatiirde cografya ve sosyokdlturel yapinin igtihat
tizerinde dolayistyla mezhebin tesekkiiliine hatta mezhep icinde farkli yaklasimlarin olusumuna et-

kisini g&steren ¢ok sayida 6rnege rastlamak mumkuindur. Klasik kaynaklarda bulunan bu 6rnekler-

den bazilarina yer verelim.

Ehl-i re’y ve akabinde Hanefi mezhebinin merkezi olan Irak’in sosyal yapisina deginilmisti.
Kozmopolit yapiya sahip Irak toplumunda farklt millet ve dinlerden olup sonradan Islam’t tercih
edenler bulundugu gibi kendi dini inanislarini devam ettirenler de vardi. Ayrica toplumun hir-kéle,
Arap-mevali seklinde ayristigint hatirda tutalim. Dinin saglam bir temel tGzerine aile kurma maksa-
dina paralel olarak Irak fakihleri eserlerinde nikahta taraflarin denkligini tartigmaya a¢mus, konu
tzerine bazi ictihatlar gelistirmislerdir. Kaynaklar incelendiginde temel prensip olarak Arabin
Aceme veya Acemin Araba tstinligi olmadigini kabul edilmekle birlikte aile birliginin korunmasi
ve devaminin saglanmast amact matuf olarak bu konuda sosyal gergekligin g6z 6niinde bulundu-
tuldugu ve bunun temellendirilmeye ¢alisildigr géruinmektedir. Serahsi (61. 483/1090?), bu hususu
temellendirirken ailenin 6nemine dikkat ¢eker ve hadislerden bazi 6rnekler verir. Buna gére Hz.
Peygamber (s.a.v.), Bedir savasinda miusriklerin mubareze yapmak tizere kendilerine denk olanlarin
karsilarina ¢ikarilmasi talebini geri ¢evirmemistir. Savasta denklik arantyorsa insanin bagkastyla 6m-
runt birlestiren nikahta da denklik araniabilir. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.), “Nikah bir
prangadir. Kiziniz1 nereye verdiginize dikkat edin.”” buyurmustur. Nikahin gayesi, iilfet, muhabbet
ve akrabalik tesis etmektir. Bu da ancak denklik ile olur.”® Serahsi’nin bu degetlendirmesinde amag
yontyle sosyal gercekligi g6z 6ntinde bulundurdugu anlasimaktadir. Zira evlenen taraflarin birbi-

rine sosyal statii yontyle denk olmamasi, aile iginde gesitli problemlere sebep olabilmektedir. Me-

56 Bilgi igin bk. Tlyas Uziim vd., “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/537 vd.

57 Ebt Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, es-Siinensi’l-&iibri, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Kahire: Met-
kezii Hicr 1’-Bithtsi ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2011), 14/14.

58 Ebua Bekit Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, e/Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 5/23.
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dine merkezli ehl-i hadis fikih gelenegi temsilcilerinden Imam Malik’in goriisiine gére nesep konu-
sunda denklik aranmayip mevalinin Arap kadinlarla evlenmesinde bir sakinca yoktur. Ehl-i hadis’in
Irakli temsilcisi Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) ile Stifyan es-Sevti (6l. 161/778), boyle bir evlilige
cevaz vermez.” Diger taraftan bir ddnem Imam Malik ve Imam Muhammed’e 6grencilik yapan ve
her iki cografyayi tantyan Imam Safii de (6. 204/820) nikahta nesep yoniiyle denkligi sart kosar.®

Farkli geleneklere mensup olsalar bile aynt cografyay: paylasan veya tantyan fakihlerin ayni goriiste

olmast, Irak’taki sosyal yapinin i¢tihat noktasinda g6z 6niinde bulunduruldugunu gostermektedir.

Hanefi fakihler miizik konusunda kat1 bir tutum sergilemislerdir. Muzik, eglence araglarindan
biri olup toplum tarafindan digunler basta olmak tizere cesitli giinlerde icra edilegelmistir. Bu y6-
nuyle miuzik, kiltirin bir parcast olup toplumun vazgecilmezleri arasinda bulunmaktadir. Ayrica
mizigin zamana, mekana ve kiltire gére degiskenlik arz ettigi bilinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminde Arap toplumunda en yaygin kullanilan miizik aleti deftir. Defin kullanimiyla ilgili baz1
hadisler bulunmaktadir.”’ Bu hadislerden Hz. Peygamberin (s.a.v.) 6zellikle diigiin ve bayramlarda
defin kullanimina izin verdigi anlasilmaktadir. Arap toplumunda def haricinde baska bir miizik ale-
tinin kullaniminin yaygin olmamasindan dolay: hadislerde diger muzik aletlerine deginilmedigi g6-
rulmektedir. Irak bolgesinde ikamet eden Hanefilerin miizik ve eglence konusunda bunlarin hadis-
lerde belirtilen kullanimlariyla yetinip bunlarin disina ¢tkmamaya 6zen géstermelerinin sebebinin
miuzigin kendisinden degil icrasinin yapildigt ortamda harama duistilmesine zemin hazirlanmasindan
kaynaklandigi anlastlmaktadir.”” Zira Irak bolgesinde miizik icra edilen meclislerin icki tiiketilen ve
cariyelerin sarki séyledigi mekanlar oldugu ve buralarda haramlara dikkat edilmedigi bilinmektedir.”
Diger miizik aletleriyle fetihlerle birlikte tanisan Misliimanlarin muzigin icra edildigi eglence mec-

lislerine girmesi, miizige karsi takinilan sert tutumla engellenmek istenmistir. Bu ¢ercevede Hanefi

59 Kadi Abdiilvehhab el-Bagdadi, e/-Medine ali mezhebi dlimi’l-Medine el-Imim Malik b. Enes, thk. Hamis Abdiilhak
(Mekke: el-Mektebeti’t-Ticatiyye, ts.), 2/747; Ebil-Velid Muhammed b Ahmed b Muhammed b Ahmed el-
Kurtabi Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nibayetii l-miiktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/42.

60 Ebw®’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, e/Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdul-
mevead (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1999), 9/102.

61 Ebt Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhati, Sab#hu’l-Bubari, thk. Mustafa Dib el-Baga (Dimagk: Daru Ibn Kesir,
1993), “Nikah”, 49; Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid Tbn Mace, Siineni [bn Mice, thk. Suayb Arnavad vd. (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l- Alemiyye, 2009), “Nikah”, 21; Silleyman b. el-Esas es-Sicistani Ebt Davad, Siinenii Ebi Dévid, thk.
Suayb Arnavid - Muhammed Kamil Karah Balili (Beyrut: Daruw’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Edeb”, 58; Eba Ab-
durrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Sinenii'n-Nesdr, thk. Abdulfettah Eba Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbuati’l-
Islamiyye, 1986), "Salati’l-Ideyn", 33, 36, “Nikah”, 72; Ayrica bk. Altinay, “Emeviler Doénemi’nde Miizik Sa-
nat1/Zanaati ve Buna Hginin Nedenleri”, 577 vd.

62 Ahmet Aydin, Islam Hukukn ve Fikih Problemlerini Psiko-Sosyal Agdan Analiz (Istanbul: Fidan, 2022), 62.

03 Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kife Sebrinin Sosyo-Kiiltiirel Y apesinm Etkisi, 59 vd.
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% Buna mukabil, tambur,

gelenegi fakihleri defin kullanimina belli sartlarda cevaz vermislerdir.
mizmar gibi miizik aletlerine olumlu bakmamuslardir.”® Miizikle ugrasan ve sarki s6yleyenlerin adil
olamayacaklari gerekgesiyle sahitlikleri reddedilmistir.” Miizik aletleri miitekavvim mal olarak kabul
edilmemis ve bunlarin ¢alinmasi durumunda hirsiza el kesme haddinin uygulanmayacagt ve tazmi-

ninin gerekmeyecegi belirtilmistir.”’

Mezhebin kurucu imamlarinin yaptigi ictihatlarda sosyal yapiy1 dikkate aldigint gosteren O1-
neklerden biri Imam Muhammed’e aittir. O zimmi ve Rafizilerin oturdugu Irak’in kéylerinde, Hris-
tiyanlarin hag ¢ikarip ¢an calabilecekleri seklinde bir ictihatta bulunmustur. Ancak Belh mesayihi
kendi beldelerinin koéylerinde Misliimanlarin oturmasi sebebiyle onun bu gérusini kendileri igin
gecerli gormemis ve bu hilkmiin Irak’in kéylerine mahsus oldugunu kabul etmislerdir.” Bu durum,
kurucu ictihatlar da dahil olmak tizere sosyal yapinin i¢tihat tizerindeki etkisini, ayrica mezhep iginde

alt ekollerin de olusabilecegini gostermektedir.®’

Hanefi fakihlerin geneli, sitb (su gecirme/sulama) hakkinin akara tabi oldugu, akar olmaksizin
satistnin caiz olmadigt gorustindedir. Ancak Serahsi’nin hocast Halvan’nin (6. 452/1060?) kendi
hocast Huseyin b. Hidr en-Nesefi’den (6l. 424/1033) sitb hakkinin akardan bagimsiz bir sekilde
satilabilecegi gorusunt rivayet ettigini belirtir. Clinkti Nesef sehrinde su hakkinin/suyun satilmast
orf haline gelmistir. Serahsi, nassa aykiri olan 6rfun delil olamayacagi gerekgesiyle bu goriise karst
cikar.”” Belh sehri alimlerinden Eba Bekir el-Iskaf (61. 336/947-948) ve Muhammed b. Seleme (61.
278/891-892), teamil geregi nobetlese kullanilan suyun nébetinin satilmasina cevaz veritler. Bu
teamtle gore sulama hakkina sahip olan kimse baska bir hak sahibine bir veya iki gin vb. sekilde
kendi sulama hakkini satabiliyordu. Boylece hak sahiplerinden biri digerinden daha fazla giin sulama
yapabiliyordu. Sehirdeki bu teamiil geregi ancak akara tabi olarak satilabilen sirb hakkinin akardan

bagimsiz bir sekilde satilmasina cevaz verilmistir. Bu hitkme insanlarin ihtiya¢ duymast sebebiyle

64 Ebt’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir el-Merginani, e/-Hidaye fi serhu Bidayeti l-miibteds, thk. Tallal Yasuf (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 4/307; Mahmad b. Ahmed Burhaneddin el-Buhati, e/-Mubitn’l-burbini f7’1fikhi’n-Nu ‘mint, thk.
Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004), 5/401.

5 Metginani, e/-Hiddye fi serbu Biddyeti l-miibtedi, 2/ 364, 365.

66 Burhaneddin el-Buhari, e/-Mubitu’l-burhini, 8/315.

67 Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, e/-As/, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2012),
7/243; Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serbu Mubtasari’t-Tahavi, thk. Ismetullah I'nayetu]lah Muhammed
vd. (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 6/308; Serahsi, e/-Mebsiz, 9/154.

68 BEbii’l-Mehasin Kidihin Hasan b. Manstr el-Ozkendi, Fetdvi Kidihin, haz. Silim Mustafa el-Bedri (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 3/534-534.

6 Muhammed Ferruh Orug, Hanefi Mezhebinin Mezhep l¢i Ekollesmesi: Bagdat ve Orta Asya Ormegi (Izmir: Katip Celebi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 188 vd. Irak ve Maveraiinnehir fakihleri arasindaki
ihtilaflar icin bk. Mohamed Shahin, Irak ve Maverdiinnehir Hanefi Mesdyibi Arasindaki Fikhi Ihtilaflar (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisaniistii Egitim Enstitiist, Yitksek Lisans Tezi, 2021), 79 vd.

70 Serahsi, e/-Mebsiit, 14/135-136, 23/171.
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varilmustir. Zira sehirde su digerlerine gére az bulunmaktadir. Sirb hakkinin baskasi tarafindan kul-
lanimi durumunda tazmin edilecegi de belirtilmistir.”" Bir sehirde suyun azlig1 ve bollugu, o sehtin
cografyasinin sartlarinin bir sonucudur. Tesekkil dénemi Hanefi alimlerinin bulunduklart sehirde
suyun azlhigina veya bolluguna gére ictihat etmeleri, yasadiklari bélgenin cografyasini ve teamillerini
dikkate aldiklarint géstermektedir. Nitekim sirb hakkinin satilmasina suyun bol oldugu Kufe ve

Bagdat’ta cevaz verilmezken daha az bulundugu Nesef ve Belh sehirlerinde cevaz verilmistir.

Oliintin defninden sonra tizerinin kapatiimast konusunda da Hanefiler arasinda bazi ihtilaflar
bulunmaktadir. Irak bolgesi dahil olmak tGzere Hanefi fakihlerinin geneli kabir duvarlarinin tugla
vb. ile 6rtilmesini uygun gérmemislerdir. Ancak Buhara Hanefi fukahasi topragin gevsek olmasi
sebebiyle mezarin tugla ile desteklenmesinde bir sakinca gérmemislerdir.”” Bu konuda Buhara Ha-

nefilerinin digerlerinden farklt gériste olmalart cografyanin zorunlu kildig: sartlar sebebiyledir.

Fels mukabilinde mudarebe akdi kurulmasi konusunda kurucu imamlar arasinda farklt goriis-
ler bulunmaktadir. Imam Muhammed, dithem ve dinar gibi semeniyet vasfi bulunan felslerle mu-
darebe akdinin yapilmasina istihsan yoluyla cevaz verir. Eba Hanife ve EbtG Yusuf'tan bu yonde
rivayet olmasina mukabil bu iki imama gore felslerle mudarebe akdi caiz olmaz. Cunki ticarl mal-
larda oldugu gibi piyasada felsler de kesata ugrayabilir. Ciinkd felslerin kullanimt tiiccara gore de-
gismektedir. Bunlar, ayn agisindan mebi‘, deyn agisindan ise semen olarak kabul edilmektedir. Eba
Yusuf’un “Felslerle mudarebe akdine cevaz verirsem Mekke’de yiyecekle mudarebe akdine cevaz
vermem gerekir.” dedigi belirtilir. Eba Yusuf'un yaptigi ictihatta halkin alisveris killtarunt dikkate
aldig1 anlasilmaktadir. Zira Mekke halk: yiyecek mukabilinde alisveris yapmaktaydi. Serahsi, Buhara
halkinin da para gibi kullandigi kavilca” karsiliginda aligveris yaptigt bilgisine yer vererek EbG Yu-
suf’u desteklemektedir. Diger taraftan hocasinin diger sehirlerdeki dinar gibi kendi yasadig: sehirde

felsin en kiymetli paralardan biri olmast sebebiyle buna cevaz verdigini aktarir.™

Yemin konusunda kelimelerin orfte kullanilan sekline veya anlamina gore ictihatlarin gelis-
tirildigi gorilmektedir. “Vallahi ben falancanin oldugu yere girmem.” seklinde yemin eden birinin
mescit, golgelik, yazlik, dehliz gibi bir yere girmesi durumunda yeminin bozulmayacagi belirtilmistir.

Zira bu tur yerler, adet tizere birinin ziyaret edildigi yerler degildir. Ancak Buhara halkinin 6rfiine

T Osman b. Ali Fahreddin ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serbu Kenzii'd-dekdik ve Hgiyetii’s-Silbi (Kahire: el-Matbaati’l-
Kiubra’l-Emitiyye, 1313), 4/52.

2. Ebti Muhammed Mahmuad b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, e/Bindye serbu’l-Hiddye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2000), 3/256; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Tbn Abidin, Reddii’l-mubtir ala’d-Diirri’l-mubtir (Beyrut:
Daru’l-Fike, 1966), 2/236; Seybani, e/~As/, 1/349.

73 Kavilca, kiigiik taneli bugday cinsidir.

74 Serahsi, e/-Mebsit, 22/21.
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gore bir kimse mescitte ziyaret edilirdi. Bu sebeple yemin eden kimsenin falancanin bulundugu

mescide girmesiyle yemininin bozulacagt belirtilmistir.”

Imam Muhammed’in at diskist hakkindaki goriisii ictihadin cografya ve kiiltiire gore nasil
sekillendigini gosteren en belirgin 6rneklerden biridir. Ona goére ¢ok olsa bile at diskist namazin
sthhatine engel degildir. Onun bu konudaki gérusiiniin sonradan degistigi, son gorislerinden biri
oldugu ve bu goriistine halife ile Rey’e gittiginde gérdiigh manzara karsisinda ulastigi belirtilmistir.
Zira Rey’de yollar ve hanlar, at diskisiyla doluydu ve insanlarin bunlardan kacinmast zordu. Buhara
mesaytht da iImam Muhammed’in bu gériisiine kiyasla cok fazla hayvan pisliginin karistigt Buhara

camurunun da namazin sthhatine engel olmayacagint séylemislerdir.”
Sonug

Mezhepleri iginde dogduklart sosyal yapidan ve bu yapiyr etkileyen basta cografya olmak
tzere siyasi idare, kiltir, 6rf ve adetlerden bagimsiz distiinmek mumkiin olmadigi gibi mezheplerin
tesekktlunt timuyle sosyokiltiirel yapiya baglamak da mimkiin degildir. Sosyokdltiirel yapinin
mezheplerin tesekktlint ve belli bir karakter kazanmasini saglayan etkenlerden sadece biri oldugu
anlasilmaktadir. Mezhepleri olusturan sebepleri iki grupta degerlendirmek mimkiindir. Bunlardan
ilki ayni zamanda temel unsur olan ilmi sebeplerdir ki bunlar hoca-talebe silsileleri, kurucu imamla-
rin gorislerinin tedvini, kurucu metinlerin; muhtasar ve serhlerin yazilmasi, mezhep metodolojisi-
nin olusmast, yeni problemleri ¢6zebilme yeteneginin kazanilmast ve benzeri hususlardir. Digeri ise
ikincil nitelikteki sosyokiiltiirel yapidir. I¢inde yasanilan cografya, toplum yapist, 6rf ve adetler, top-
lumun farkli millet, kiltir ve din aidiyetlerini haiz bireylerden olusmasi, ekonomik durum, siyasi
sartlar, siyasi idarenin mezhep mensuplarina yaklasimi, mezhep ¢éztimlerinin toplumda karsilik bul-
mast ve mezhebin toplum tarafindan benimsenmesi gibi hususlar bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
Mezheplerin tesekktliinde ilmi unsurlart temel, sosyokdultiirel etkenleri tamamlayict unsur olarak

gormek mimkindir.

Burada g6z 6ntunde bulundurulmasi gereken bir diger husus, sosyokiiltiirel yapinin toplum-
dan topluma degisiklik gostermesi, buna baglt olarak da bir kistm ahkamin farklilik arz etmesidir.

Zamana veya toplumun sosyokdltirel yapisina gore degisen hukimler, fikhin asillart ve sabiteleri

75 Ebt’l-Leys Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tubfetn’l-fukaha (Beyrut: Darw’l-Kitibi’l-Tlmiyye, 1994), 2/315-
316.

76 Alawd-Din Eba Bekr b. Mes’ad el-Kasani, Beddiu’s-sandi fi' tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986),
1/81.
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olmay1p topluma gore sekillenen kamu menfaati, zaruret, maslahat, 6rf ve adet kapsaminda deger-
lendirilen hukiimlerdir. Bu baglamda mezheplerin igtihat ameliyesi sonunda ulastiklari ¢6ztmler,
ayni tirden problemlerde dahi farklilik arz edebilmektedir. Hatta aynt mezhebe mensup farkli se-
hirlerde ikamet eden alimlerin dahi benzer problemlere farklt bakis agilarina sahip olduklart goriil-
mektedir. Bu baglamda mezheplerin olusumunun ilmi ayagint sekillendiren mugtehit ve fakihlerin
yasadiklar1 toplumun sosyokiiltiirel yapisindan miistagni kalamadiklart goriilmektedir. Digerlerinde
oldugu gibi Hanefl mezhebinin de neset ettigi Irak bolgesindeki sosyokiltirel yapinin izlerini tagi-
dig1 gorulmektedir. Diger taraftan mezhebin uzak sehirlere yayilmasiyla birlikte s6z konusu izlerin
bu sehirlerin sosyokdlttrel yapistyla uyumlu hale getirildigi, Irak, Maverainnehir ve Belh Hanefi

fakihleri arasindaki goriis ayriliklarinin sebeplerinden birinin de bu durum oldugu anlagilmaktadir.
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Oz

Calismamizda, mekan kavraminin kapsadigt anlam, mekan tartismalari, mekanin sosyolojisi, zaman ve mekan
iligkisi, kutsal kavrami ve kutsalin sertiveni, kutsal mekanin belitlenmesinde insanin rold ve kutsal mekanin
6nemi ele alindiktan sonra kutsal mekan ile ticaret iliskisi irdelenmistir. Bir arada yasama gereksinimi duyan
insanoglu bunu bir mekan ile somutlastirmaktadir. Mekana verilen deger bireylerin mekandan kazandigt an-
lam yiikd ile kiymet bulmaktadir. Mekanin insanoglu icin olusturdugu bu deger insanlarin mekani kutsal
atfetmesine neden olmaktadir. Mekanlarin titketim alanlart olarak kullanilmast ve kutsal olarak belirlenen ya
da olusturulan mekanlarin da bu kapsamda ele alinmasi neticesinde ticari faaliyetler belirginlesmektedir. Ti-
caretteki esas sistemin ihtiya¢ duyulan mal ve hizmetlerin belli bir mekanda toplanarak ihtiyacini giderecek
kisilere sunulmasini kapsamaktadir. Bu ¢ercevede kutsal mekan ile ticari faaliyetler arasinda siki bir iligki
bulunup siireg igerisinde bu mekanlar ticari faaliyetlerin arttg yerler olarak dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Mekan, Mekan Sosyolojisi, Kutsal Mekan, Ticaret.
Abstract

In our study, after discussing the meaning of the concept of place, discussions of place, the sociology of
place, the relationship of time and place, the concept of the sacred and the adventure of the sacred, the role
of man in the determination of the sacred place and the importance of the sacred place, the trade relationship
with the sacred place has been examined. Human beings, who need to live together, embody this with a
place. The value given to the place finds value with the meaning load that individuals gain from the place.
This value created by the place for human beings causes people to attribute the place sacred. Commercial
activities become evident as a result of the use of places as consumption areas and the handling of places
designated or created as sacred in this context. The basic system of trade involves collecting the goods and
services needed in a certain place and presenting them to the people who will meet their needs. In this
context, there is a close relationship between the holy place and commercial activities, and these places
attract attention as places where commercial activities increase in the process.

Keywords: Sociology of Religion, Place, Sociology of Place, Sacred Place, Commerce.

Giris

Mekan, bir¢ok bilim dalina konu olmustur. Bu nedenle mekan her bilim dalinin kendi pers-
pektifinden agiklamaya calistigt 6nemli kavramlardan biridir. Tarihsel stireg igerisinde yer edinen
insanoglu kendi varhigini belirgin olarak hissettigi, yapip etmelerinin somut bir yansimasi ve yaga-
mini idame etmesi bakimlarindan kurgusunu yapabilecegi, kendi hayal diinyast veya inanciyla paralel

olabilecek bir mekanda gercekligini stirdirmektedir.

Tarih sahnesinin bas figiirii olan insanoglu, iz birakma gudustyle, yasadigt mekana kendin-
den bir seyler katmak istemistir. Bunun dogal sonucu olarak da yasadigt mekana, barinmanin 6te-
sinde bir seyler eklemistir." Mekanin insanoglu tarafindan sadece barinma olarak kullanilmadigt ve
insanoglunun kendisinden sonraki kusaklara ya da toplumlara kendisinden izler birakma ¢abast kiy-
mete deger bir durum olarak degerlendirilmektedir. Bu sebepledir ki Alver, mekani insanin kendini
gerceklestirdigi ana dizge” olarak gérmektedir. Sosyal iliskiler agi icerisinde olan ve sosyale génder-

mesi olan toplumda yasamint devam ettiren varlik olarak insan, kendini buldugu toplum igerisinde

I Melike Tascioglu, Bir Girsel f/eg‘i;z'ﬁy Platformu Olarak Mekdn (Ankara: Dost Kitapevi Yayimnlari, 2020), 15.
2 Koksal Alver, Siteril Hayatlar (Istanbul: Hece Yaynlari, 2010), 17.
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bu siirecini ileri kusaklara aktarabilmesi i¢in yeni mekanlar olusturma ¢abasina girmeye devam et-

mektedir.

Insanlar her ne sekilde olursa olsun mekanlar olustururken séz konusu mekanlara anlamlar
yiiklemekteditler. Mekan, insanin yasadiklatina anlam kazandirma ¢abasina malzeme vermekle® bir-

likte mekanda yer edinenler tarafindan yasanmusliklar anlam bulmaktadir.

Toplumsal mekanin toplumsal bir Giriin* oldugu ve kendi mekanini tirettigi’ gerceginden
yola cikarak insanlarin ya da toplumlarin mekan olusturmak icin girmis olduklari ¢aba tretilen
mekanlart farklilastirmaktadir. Bir cocuk parkindan piknik alanlarina, oyun salonlarindan kafelere,
lokantalardan otellere, kitiphanelerden spor alanlarina, hediyelik esya satan dikkanlardan devasa
alisveris merkezlerine, camilerden medreselere... vb. mekanlar toplumda farkls islevleri yerine ge-

tirmektedir.

Mekant insa edilen bir sey olarak degerlendirdigimizde toplumsal, psikolojik, teknik ve ikti-
sadi yasami 6rglitlemis® olmaktayiz. Boylece insanlarda olusan duygunun pratige déniismesi, olus-

turulan mekanlarla mumkin olmaktadir.

Mekan duygusu, cansiz varliklar olarak degerlendirilebilecek mekanlar yiiklendikleri fonk-
siyonlart nedeniyle tipki canli organizmalar gibi yasayan varliklara doniistiirmektedir.” Bu durum
mekan ile insan arasinda karsiliklt bir bilgi akisina sebebiyet vermektedir. Bilginin mekanda yayil-
masint mekansal siireg olarak ele aldigimizda bu bilginin yaratilmast ise sosyal bir siire¢® olarak de-

gerlendirilmektedir.

Insanoglunun olusturdugu ve insanlar arast etkilesimi de barindiran en 6nemli mekanlardan
olan sehir 6nemli mesajlar icermektedir. Lefebvre sehrin ve mekanlarin dili oldugunu vurgularken,
sehtin yazdigini, buyurdugunu yani isaret ettigini ve yine sehtin emrettigini, sart kostugunu’ ifade
etmektedir. Sehrin, bulundugu duvarlarin Gzerine ve sokaklara yazildigini belirten Lefebvre, kitabin
hi¢cbir zaman bitmedigini ve icinde her zaman ¢ok sayida bos ya da yirtik sayfa oldugunu'’ dile

getirirken mekanin kurulmasi ve bu strecin siirekli kendini yeniledigi metaforunu yapmaktadir.

3 Senol Goka, [nsan ve Mekdan (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2001), 100.

4 Henri Lefebvre, Mekann Uretimi, gev. Tsik Ergiden (Istanbul: Sel Yayincilik, 2020), 56.

5 Lefebvre, Mekdmmn Uretini, 61.

6 Henri Lefebvre, Kentsel Devrim, cev. Selim Sezer (Istanbul: Sel Yayinecilik, 2021), 95.

7 Goka, Insan ve Mekan, 18.

8 Than Tekeli, Mekdnsal ve Toplumsal Olanin Bilgibilimi Y azslars (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart, 2010), 22.
9 Henri Lefebvre, Sehir Hakks, gev. Isik Ergiden (Istanbul: Sel Yayincilik, 2020), 66.

10 Tefebvre, Kentsel Devrins, 116.
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Toplumsal mekanin, tretim tarzina miidahale etmesi s6z konusu olsa da tretim tarziyla
birlikte degismektedir. Toplumsal mekan toplumlarla birlikte degistiginden bir tarihe sahiptir. Hala
yazilmay1 bekleyen bir tarihtir bu.'" Mekanin siireg icerisinde bazi degisim ve dontsiimler yasadigt,
mekan ile ilgili yapilan tim ¢alismalarin farkli mekan calismalarina 1sik tuttugu ve bu yazma siireci-

nin her daim var oldugu gercegi mekanin insanoglunun vazgecilmez unsuru haline getirmektedir.

1. Mekan Nedir?

1.1. Mekan Tartigmalari

Bilimin dilinin, zamani ve uzay koordinatlari i¢indeki degismeyi ifade ettigi bilimsel felsefe
diizeyindeki bu genelleme cercevesinde bilimlerin de bu diizeyde ele alinmast ile her bilimin mekan

boyutlarina zorunlu olarak yer vermesi gerektigi'” diisiiniilebilir. Bu durum, Paden’in, “bir seyin ne

9513

oldugunu bize anlatan bilgiden daha ¢ok yorumun kendisidir.”"” ifadesinde de anlasildig gibi, bir

kavram farkli anlamlart barindirabilmektedir.

Mimari anlamda mekan, soyut bir nitelik gostererek genelde bir geometrik iliskiler dizisi ve
uzamsal bir bicimlenis olarak ele alinir. Bu yaklasim mekan: duvar, déseme, tavan ya da kent 6lce-
ginde bakacak olursak, doluluklar, bosluklar, caddeler, binalar olarak tanimlamaya calisir. Mekan
icinde yer alan her olay ise her tirli ekonomik, toplumsal ve ideolojik igeriginden soyutlanmis ola-

rak sadece bir dizi eylem'* olarak tarif edilir.

Gunumiz cografyacilarinin ¢ogu, mekanin cografya disiplini agisindan merkezi, ayricaliklt
hatta tanimlayici bir kavram oldugunu ileri stirmekteditler. Bir cografya ve Antropoloji profesori
olan Harvey, iddia edilen bu gbrisiin zorlama ve yanlis yonlendirmelere agik oldugunu belirtmek-
tedir. Ona gore Ozellikle fizik ve kozmoloji basta olmak tizere cogu fen bilimi ve mithendislik dallari,
mekan kavramiyla uzun stredir i¢ igedir. Mekan kavrami ayni sekilde felsefe, edebiyat, antropoloji
ve daha baska pek ¢ok sosyal bilime kadar uzanan bir diisiincenin nesnesi haline geldigini" ifade
etmektedir. Harvey, daha ¢ok sehirlesme, kent mimarisi, kiltiirel degisim, ¢evre ve sosyal degisim,
mimarlik ve kent planlamast tizerine ¢alismalarint sirdiirerek mekan sosyolojisi alaninda adindan

s6z ettirmektedir. Bu sebeple de ¢alismamiz acisindan 6nemli bir yere sahiptir.

1 Lefebvre, Mekdnmn Uretimi, 25.

12 Tekeli, Mekdnsal ve Toplumsal Olanin Bilgibilini Y azelarr, 26.

13 William E Paden, Kutsaln Yorumn, cev. Abdurrahman Kurt (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2008), 11.

14 Hakkit Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansil Orgiitlenmesi (Istanbul: Tstanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005), 13-14.

15 David Harvey, Sermayenin Mekdinlar: Elestirel Bir Cografyaya Dogru, gev. Basak Kicir vd. (Istanbul: Sel Yaymcilik, 2022),

277-278.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Mehmet Ata Mirzaoglu | 77

Bircok bilim dali, cografik mekanin varligini calisma alanlari icerisinde cografik mekanin bir
boyutu olan bir noktaya uzaklik ile yani bir boyutlu mekan icinde incelemekteditler. Dolayistyla
uzaklik kavraminin iizerinde durulmast da mekan anlayisinin agiklanmasina yardimet olacaktir.' Bir
nesnenin bir digerine uzaklhgs tek yonli bir mesafe 6l¢mekle anlamlilik kazanmamaktadir. Bu du-
rum mekan kavramint mikro diizeyde incelemeye benzer. Ctnki olay sadece iki nesneyi degil bir-
birinden farkli uzakliklara sahip nesneleri icermekte ve nesnelerin kendi boyutlart nedeniyle merkez
olarak secilecek noktanin belirlenmesi olayin ne kadar girift bir yapida oldugunu géstermeye yeterli

olacaktir.

R. Williams’tn Kara Daglarin Insanlars isimli romanindan aktarildigi sekilde “Parmaklarini bu
yosun kapli kum tagina stkica bastir. Bu tas, bu yesillik ve bu kirmizi toprakla bu yer kavranmis,
yapilmis ve yeniden yapilmustir. Olustuklart zamanlar birbirinden farklidir, ama hepsi su an burada-
dir.”"” Edebiyat alaninda {iriin olarak ortaya ¢ikan hikdye ve roman tiitlerinde her olay ve olay 61r-
gust belli bir zaman ve mekanda gergeklesir. Bu sebeple edebiyat mekan konusunu temel alarak
bir¢cok edebi urtin tretme girisiminde bulunmustur. Ayrica siirde de hissedilir derecede etkilerini
gostermektedir. Edebiyatta gecen mekan kavrami belli bir yeri tanimlamakta olup farkli yazarlarca
tasvirlere konu olmustur. Betimleme ile ortaya ¢ikan ve kisilerin hayal diinyasinda yer edinmeyi

amaclayan mekanlar edebiyat alaninda 6nemini her zaman korumaktadir.

Filozoflar, mekan kavraminin mekanin icinde ve kendinde mutlak mekan olmadigini ve bu
sebeple de icinde bir mekan barindirmadigini uzun ydlar fark etmislerdi. Bu durumu “Koépek kav-
rami havlamaz!” seklinde ifade ederek somutlastirmislardir. Mekan kavrami gerek soyut gerekse
zihinsel ya da toplumsal olsun, olast biitiin mekanlari belirtir ve ima eder.' Ayrica insan-cevre bir-

likteligi ya da etkilesimini temel alan bir anlam diinyasini” ifade etmektedir.

Mekan sadece ¢evresel ve mimari bir kaygidan ibaret olmayip nesne ve hareketlerimizle isgal
edilmeyi bekleyen, degerlerimize ve inanglarimiza, anlatilarimiza ve stratejilerimize ntfuz eden bir

parcamizdir. Bu sebepledir ki karmagtk bir olgu™ olarak degetlendirilmektedit.

16 Tekeli, Mekdnsal ve Toplumsal Olanin Bilgibilini Y azelars, 25.

17 Harvey, Sermayenin Mekdnlarz, 209.

18 Lefebvre, Mekdnmn Uretini, 306.

19 Tartk Demit, “Jeopolitikte Mekan Kavrami”, Avrasya Terins Dergisi 8/1 (2020), 1-7.

20 Simon O’Meara, Mekan ve Miishiman Sehir Hayats Fes 1abirentinin Suirlarinda, gev. Hatice Orman Topeu (Istanbul: Ai-

limkitap Yayinlari, 2014), 23.
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1.2. Mekanin Sosyolojisi

Sosyoloji toplumsal gergeklik icerisinde varligini strdirtrken, sosyolojinin bilimler siniflan-
dirmasinda nerede oldugu ya da nasil anlasiimast gerektigi tartistlagelmistir. Sosyal hayatin tim alan-
larinda insanlarin iligki icerisinde oldugu tum siiregler sosyolojinin kapsami igerisine girmektedir.
Comte, sosyolojiyi bilimlerin “kraligesi” olarak gérmekte iken Urry ise toplumbilimlerinin “kavsagt”
kavramsallastirmasini yaparak sosyolojinin daha demokratik ve siradan metaforunu tercih etmekte-
dir. Sosyoloji, insan yasaminin toplumsalliginin kékleriyle iliskili argimanlarin, bulgularin ve kuram-
larin bir araya getirilebilecegi bir yerdir.* Sosyolojinin tanimi1 ve farklt bilim alanlarina ait bir kavram
olan mekanin yeniden yorumlanmasina olanak tanimasi agisindan “kavsak” metaforu kiymetli g6-
rulmelidir. Birbirinden farklt disiplinlerin mekan tanimlamalarini insan zihnine, somutlastirarak top-
luma ve toplumun daimi tiyesi olarak insanin birbirleriyle ve nesne ile iliskilerine yonlendirerek adeta

bir “bulusma noktast” sunmustur.

Alver’e gore sosyoloji, insanin zaman ve mekandaki eylemlerinin toplumsal izdusimiini
arastirir. Ona gore sosyoloji mekanin, insan ve topluma etki derecesini dikkate alir.”* Mekanin olus-
turulmast neticesinde mekanin insan ve toplumla olan etkisini ve zit iliskisini ele almasi agisindan
sosyoloji butunlestirici bir rol tstlenmistir. Bu sebeple Alver, mekan sosyolojisinin, mekan kavra-
mini, onu yapilandiran, olusturan, belirleyen, bigimlendiren, déntsturen farklilastiran toplumsal,

siyasi, ekonomik ve kiiltiirel etmenletle birlikte analiz ettigini* ifade etmektedit.

Mekanin kendiliginden var olmadig1, kendisini olusturan, somutlastiran ve nesiller boyunca
devamini saglayacak olan insan tarafindan “mekan” haline getirildigi bu sebeple de “mekan” adiyla

tanimlandigi®* g6z ardi edilmemelidir.

Tekeli, sosyal siireglerin belli bir mekanda olustugunu ve bu sebeple mekandan etkilendigini
ileri siirerek bu siirecin sosyo-mekansal oldugu distincesini vurgulamaktadir. Bu kapsamda iginde
bulundugu mekanin 6zelliklerinden de etkilenerek gelisen sosyo-mekansal siirecin mekant yeniden

trettigini ifade etmektedir.®

2t John Utry, Mekdnlar: Tiiketmek, cev. Rahmi G. Ogdiil (Istanbul: Ayrintt Yaymlari, 1999), 158.
22 Alver, Siteril Hayatlar, 11.

2 Alver, Siteril Hayatlar, 22-23.

24 Tascioglu, Bir Girsel Iletisim Platformu Olarak Mekan, 29.

25 Tekeli, Mekdnsal ve Toplumsal Olanin Bilgibilini Y azelarz, 80.
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Simmel bos bir mekana anlam kazandiran toplumsal etkilesimlerdeki mekansal bigimlerin,
bir mekanin essiz niteligi; bir mekanin mekansal olarak “cercevelenmis” parga ve etkinliklere boli-
nebilme bigimleri; toplumsal etkilesimlerin mekan igine yerlestirilebilme diizeyi; 6zellikle kentteki
yakinlik /uzaklik derecesi ve gérme duyusunun roli; konumlarin degisme olanagi ve ozellikle “ya-
bancinin” gelisinin sonuglart seklinde bes temel 6zelligini ¢6ztimleyerek mekani, toplumsal 6rgiit-
lenmenin mekandan kopatilmast nedeniyle giderek 6nemini yitiriyor olarak gérme egilimindedir.”
Mekan olusturma, mekana deger katma, mekanla var olma veya mekant aktarma noktasinda insanin
roli yadsinamaz. Belli bir mekanda varlik siirecini devam ettiren toplum ayni mekan igerisinde ger-
ceklesen ziyaretgiler degisim yasayabilmekte ve s6z konusu mekana verilen ilk anlamda farkliliklar
olusabilmektedir. Bu sebeple Simmel’in tzerinde durdugu husus toplumsal 6rgiitlenme saglayan
toplumun baglt olduklar: tarihsel ve kiiltiirel baglar koparildig: takdirde mekanin o toplum igin 6ne-
mini yitiriyor olmasidir. Fakat farkli bir toplum bahse konu mekan igin yeni anlamlandirmalar ya-

pabilir ve bu anlamlandirma streci her zaman gegerliligini koruyacaktr.

Rob Shields mekanin sinirlt bir alana génderme yaptigini belirtmektedir. Ayrica “toplumsal
mekan” ya da felsefi anlamda “mekan” (space) kavraminin Ingilizce’de bir¢ok dilbilimsel zotluklar
yarattigina da dikkat ¢ekmektedir. Shields bu baglamda mekansal insay1 betimlemek igin “sosyal

mekanlagsma”*’ kavramint ortaya atmaktadir.

Insan iligkilerinin sahnesi olarak mekén, kutsal olant kutsal olmayandan, topluma ait olant
6zel olandan, erkeklerin olani kadinlardan, kadinlarin olani erkeklerden, aileyi ona yabanct olan her
seyden ayiran sinirlari icerir.”® Simmel’e gore, insan daima énce bir seyleri ayiran ve sonra ayirdigt
seyleri yeniden bir araya getiren ve boylece sinir olusturan bir varliktir. Ona gore, insan bir seylere

sinir ¢izerken aynt zamanda sinirt agsmaktadir.”’

Mekanin toplumsal olaylarin icinde gectigi sosyal olgu™ olarak tanimlanmast gercekligi olan
ve insanlarin gerek birbirleriyle olan iliskisi gerekse toplumlar arast iliskileri kapsamast nedeniyle
yasanmigliklari barindirmaktadir. Sosyal olgu olmasi insanoglunun tarihsel ve toplumsal stireg ige-
risinde sokak, mahalle, bir kent veya kentin tim ¢ehresi, devlet ve beraberinde devletin tim argi-

manlari, yonetimsel stiregler, aile, egitim, ekonomi, hukuk, din gibi toplumsal kurumlar hep mekan

26 Utrry, Mekdanlar: Tiiketmek, 20; i. Emre Isik - Yildirim Sentiitk (ed.), Ozne/er, Durumlar ve Mekdanlar Toplum ve Mekdn:

Mekdinlar: Kurgnlamak (Istanbul: Baglam Yayincilik, 2008), 15.
27 Tsik - Sentiirk, Ogneler, Durumlar ve Mekanlar, 17.
28 Goka, Insan ve Mekan, 100.
29 Burhanettin Tatar, “Kutsal Mekan: Fenomenolojik Bir Analiz”, Mik/ ve Niha/ 14/2 (2017), 8-22.
30 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 1.
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cercevesinde gerceklesmektedir. Daha 6zelde insanlarin zaman gegcirdikleri ya da zamanlarini de-
gerlendirdikleri spor alanlari, tiketim yerleri (lokanta, kafe vb.), kiitiphaneler, tarihi, turistik ve kut-
sal sayilan yerleri ziyaret etmeleri gibi genis bir sosyal alani kapsayan mekanlar kullanilan ve tiketilen

yerler olarak varligint stirdiirmektedir.
1.3.  Zaman ve Mekan Iligkisi

Bir seyin var olmasindan 6nce, ona ait zaman da var olamaz’' der Eliade. Clinkii zaman var
olan esya icin gegerli bir kavramdir. Konumuz agisindan baktigimizda mekanin triin olarak ortaya
ctkarilmasi, var edilmesi, iretilmesi ve zamanla bire bir iligkili olan tarih seyrinde toplumlarin kulla-
nimina sunulmasi zamanin etkin bir rol almasini saglamaktadir. Bu sebeple zaman ve mekanin doku
olarak birbirinden ayrilmadigini ifade eden Lefebvre mekanin zaman igerdigi ve zamanin da mekani

icerdigini® vurgulamaktadir.

Mekan ve zaman insan varolusunun temelini olusturmakta olup toplumsal olgular olarak
degerlendirilmelidir. Bu sebeple mekan ve zaman bireysel olarak degil, toplumsal olarak 6rgiitlen-
mislerdir. Insan yasaminin her alanina etki ederek sosyal hayatta dogrudan fark edilmesi gii¢ olgu-
lardir. Solunan hava gibi insalart ¢evreler ve sararlar. Insanlar nefes aldiklarinda bunu diisiinerek
yapmazlar dogal stireg gibi varligint gizli olarak yiritmektedir. Bu nedenle farkina varilmalari, icer-
dikleri anlam boyutlari, her tirlii toplumsal eylemi nasil etkileyip, dontstirdiiklerini ilk temasta fark
etmek zordur. Ancak toplum icindeki her olay ve 6rintii kaginilmaz bir bicimde mevcut mekan ve
zaman anlayist ile baglantihidir. Toplumun kendisini yeniden tiretmesini saglayan gugler ile mevcut

mekan-zaman anlayist arasinda gliclii bir bag vardir.”

Bir kavram olarak mekan zihinsel olanla kiltiirel olani, toplumsalla tarihseli birbirine bagla-
digr” icin bu bagin olusmast ve devam etme stireci belli bir zaman araliginda oldugundan mekan ve

zamanin stki iliski icerisinde oldugu belirginlesmis olur.

Bireysel veya toplumsal eylemlerin ger¢eklesme alant olani mekansal boyut, insanin yone-

limlerine etki ederek zamanin isaret ettigi gibi insan eylemini anlamada temel bir kategori ve analiz

36

birimi olarak 6éne cikar.”® Vurousu yapilan mekanin zorunlu olarak zamana nitelik katmast®® husu-
¢ gusu yap

31 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindsgsr, cev. Mehmet Ali Kilichbay (Ankara: Gece, 1991), 56.
32 Lefebvre, Mekanm Uretimi, 141.

33 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 66.

34 Lefebvre, Mekanmn Uretimi, 25.

3% Alver, Siteril Hayatlar, 11.

36 Utrry, Mekdnlar: Tiiketmef, 41.
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sunu irdeledigimizde mekanda paylasimda bulunan hem bireylerin hem de mekanin ruhu etkili ol-
maktadir. Mekanda gecirilen zamanin degerini belirleyen etmenler zaman ve mekanin bizatihi ken-
dileri oldugu gibi algilayan, algilanan ve algiy1 aktaran faktor olarak bireylerin kendileridir. Her sosyal

cevre zaman ve mekant degerli kilmamaktadir.

Insanlarin mekanlarda yer edinirken belli bir vakit gecirmektedirler. Bu zamansal alginin
mekanin amact ve konumuyla yakindan iliskisi vardir. Zamanin deger kattigt mekanda verilen bilgiyi
algilama stireci de degisir.”” Zaman gecirilen mekan icerisinde bircok uyaran vardir. Bu uyaranlar,
cevredeki bilgi ve nesneleri insanin algt siireci ile karsilagir ve bu durum mekansal alginin zamansal

boyutuyla iliskili olur.

Zamanin, insanin en derin varolussal boyutunu meydana getirdigini ifade eden Eliade, za-
manin insanin kendi varolusuna bagl oldugunu vurgulayarak bu durumun bir baslangi¢c ve sona
sahip oldugu kanaatini tastmaktadir.”® Dogum ve ¢liimle ifade edilen zamansal siireg sosyal iliskiler
gercevesinde bireysel kimligin olusmasina etki etmektedir. Harvey’in, “buraya aitim” dedigi mekan
ve “benim yasam 6ykiim” ya da “tarthgem” dedigi zaman kimligin konumlandi1 yeri gostermesi®

acisindan kiymetli goriilmektedir.

Mekan-zaman anlayisina bakildiginda modernligin ve geleneksel toplumlarin anlayist ara-
sinda 6nemli bir fark oldugunu ve geleneksel toplumlarda mekan ve zamanin toplumsal yagama
ickin oldugunu belirten Yirtici, arada herhangi bir dolayim olmadigini ifade eder. Ayrica toplumsal
gundelik yasamin kriterlerinin dogrudan bulundugu “yer”in cografi ve kultiirel 6zelliklerine, iklim
kosullarina, gece-gtindiiz ya da mevsimlerin déngtselligi gibi zamanin dogal ritmine baglt oldugunu
bu sebeple de toplumsal yapinin strekliligi ve ritmi agirlikli olarak ekonomik olgular tarafindan

belitlendigini® ileri siirerek ekonomiye 6nemli atiflarda bulunmaktadir.
2. Kutsal ve Kutsal Mekanin Ortaya Cikis1

Kutsal kavrami gunliik hayatta kullanilmakla beraber hangi manayi icerdigi konusmalarin
seyti igerisinde anlam bulmaktadir. Fakat kutsal ile neyin kastedildigi ele alinmasi gereken bir du-

rumdut.

37 Tascioglu, Bir Girsel Iletisim Platformu Olarak Mekan, 172.
38 Eliade, Kutsal ve Dindsss, 51.

% Harvey, Sermayenin Mekanlars, 163.

40 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 59.
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“Kut” kelimesine “sel-sal” eklenerek ortaya ¢tkan yeni kavram “kutsal”t olusturmustur.
"Kut" eski Tiirkcede firsat, hayir, bereket' anlamlarinda kullanilmaktadir. Kutsalin tezahiirii diin-
yayt ontolojik olarak kurdugundan® insanlar kutsala gonderme yaparken farkli nesneleri 6ne siirerek
kutsallik atiflarinda bulunmaktadirlar. Bu sebeple “kutsal”’dan sonraki her kavram o varliga kutsiyet
katmis olmaktadir. Kutsal vatan, kutsal yerler, kutsal metinler, kutsal mekanlar, kutsal gerceklikler

vb. gibi kavramlar bu durumu 6rnekler niteliktedir.

Sosyal iliskiler ag1 icerisinde sosyale gondermesi olan ve toplumda yasamini devam ettiren
varlik olarak insanin, kendini buldugu toplum igerisinde bu strecini ileri kusaklara aktarabilmesi
i¢in bazt sosyal duzenleri yasamak zorunda oldugu bir gercektir. S6z konusu toplumsal diizenin
saglanmasinda nelerin etkili oldugu tizerine insanlik tarihi boyunca farklt gérisler ileri sirilmistur.
Toplumsal diizeni saglamada o toplumun 6rf ve adetleri, toplum igerisinde olusan ahlaki kurallar
ve hukuk sistemi etkili oldugu gibi toplumun dini yasayist da 6nemli bir etkiye sahiptir. Ge¢mis
toplumlar neyin kutsal neyin kutsal dist oldugunu ortaya koyacak belli diizenlemeler ortaya koy-

muslardir.

Her insan toplulugunun bir diinya kurma girisimi oldugunu ifade eden Berger, dinin énemli
bir yer isgal ettigini* ifade etmektedir. Din toplumsal olant sistemlestirirken ortaya koydugu kural-

lar ¢ok fazla farklilik géstermemektedir.

Bilinen tum dinsel inanglarin benzer nitelikler gésterdigi ve dinsel dustnisin insanlarda
kutsal ve kutsal olmayan seklinde ikili bir ayrima gitmesine sebep oldugu dustnilmektedir. Kutsal
denildiginde sadece tanrilar ya da ruhlar algilanmamaly; bir kaya, bir aga¢, bir pinar, bir ¢akiltast vb.
herhangi bir sey kutsal olabilmektedir.* Onlarin kutsalligi hizmet ettikleri topluma gore degisebil-
mektedir.* Mitolojik bazi ayrintilara girmeden su hususu agiklamakta fayda var. Tarih boyunca her
toplum dini yasantt icerisine girdigi bilinmektedir. Din, vazgecilmez bir yasayis bigimi olarak hem
toplumlari etkilemis hem de toplumdan etkilenmistir. Dinin gercekligi ile birlikte kutsal-kutsal ol-

mayan ayrimlart yapilmustir.

Tillich’e gbre anlamay1 gerceklestiren bir fiil veya anlamin objesi, sartsiz anlamin tagiyicis

oldugu o6lgiide kutsal sayilmaktadir. S6z konusu eylem veya obje, sartsiz anlami dile getirmedigi

4 Mustafa Cevik, “Kutsal’in Anlam Alam”, bt#ps:/ [ drmustafacevik.blogspot.com/ 2012/ 10/ kutsalin-anlam-alani.himl (2012).
42 Eliade, Kutsal ve Dindigz, 2.

43 Peter L. Berger, Kutsal Semsive Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlars, gev. Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),

51.
4 Emile Durkheim, Dinsel Yasamm Ilkel Bicimleri, cev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayinevi, 2010), 65.
45 Paden, Kutsaln Yorummu, 49.
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46

6l¢tide dindist olarak tanimlanmaktadir.™ Bu sebeple bir seyin kutsal olarak tanimlanmasinda anla-

min her fiilinin kutsal kabul edilmesi yatmaktadir.

Bir toplumda veya kiiltiirde, korunup kollanmasi giindelik yasamin, hatta yasamin tstiinde
tutulan ve buytk saygiyla deger verilen nesneler, kisiler, fikirler, semboller ve yasantilar kutsal olarak
tanimlanmakta ve kutsal kavrami dinle sinirlt tutulmamaktadir. Bayrak, vatan, yurtseverlik, aile vb.
diinyevi seyleri de kutsallagtirilabilmektedir.”” Tillich’in de ifade ettigi nihai ilgi bu sekilde izah edi-
lebilir.

Kutsal, esyanin ve tecriibelerin mutad aleminden ayrt olan sey anlamina gelmesi ile dinsel
kiltlerin kutsal yerleri ve aktivitelerinin diger biitin yer ve aktivitelerden ayrilmasina neden olmus-
tur. Mukaddes mekana girmek kutsal olanla karsilasmak anlamina geldiginden sonsuz derecede uzak
olan uzakligint kaybetmeksizin kendisini yakinlagtirir ve hazir kilar.*® Burada kutsal mekanin kutsalla

olan iligkisi belirgin bir hal almis olur.

Toplumlarin yasantilarini devam ettirdikleri sosyal mekanlar kapsaminda her mekanin kut-
sal kabul edilmedigi agiklamalarini yaptiktan sonra toplum tarafindan kutsal mekan olarak kabul
edilen yerlerin nasil ortaya ¢iktigt hususu tizerinde durmamiz gerekmektedir. Ciinkii her birey farkl
Ozelliklere sahipken toplumsal karakterler de farklilasmaktadir. Anlam arayisi icerisine giren insa-

noglu dinyayt anlamlandirmak i¢in sembol ve isaretlerin izinden gitmekteditler.

Sembolizm buytk 6lgtide saf duyu-algilarinin, tecribemizde bulunan daha ilkel unsurlar
adina semboller gérintimi altinda kullanilmasi ile ilgih'dir.“ Kutsal mekan bir kutsalin tecriibesinde

bir sembol™ olarak kullanildiginda ortaya ¢ikist insanoglu icin 6nemli sonuglart olacaktir.

Kutsal mekanlar s6z konusu oldugunda 6ne ¢ikan sembollerden biri de mabed olmaktadir.
Taspinar, mabedin insanla Tanrinin manevi anlamda bulustugu mekanlar olarak anlam buldugunu
ve Tanr’ya en yakin olan dis diitnyadan ayr1 6zel yerler oldugunu ifade etmektedir. Ayrica dinlerin
mabedlere yuklemis olduklart bu anlamin “Tanrinin evi” ile 6zdeslestigi ve bu manaya kaynaklik
eden dinlerin dilsel farkliliklarina ragmen ortak olduklarint® belirtmistir. Mukaddes mekana girme-

nin kutsal olanla karsilasmak oldugunu vurgulayan Tillich, kutsal mekanda sonsuz derecede uzak

46 Paul Tillich, Din Felsefesi, cev. Zeki Ozcan (Bursa: Alfa Yayincilik, 2000), 91.

47 Selguk Budak, Psikolgji Sizliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005), 476.

48 Paul Tillich, Imann Dinamiklers, cev. Fahrullah Terkan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 25.

49 Alfred North Whitehead, Sembolizn Anlam: ve Etkisi, cev. Ramazan Ertirk (Ankara: Ayrintt Basimevi, 2019), 31.
50 Rabia Mett, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudjis (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018), 48.

51 Tsmail Taspinar, Dinler-Tarib ve Sembolizm (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2020), 111.
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olanin, uzakligint kaybetmeksizin kendisini yakinlastirdigini® ileti siirerek soyut olanin somutlagma-

sini yani insan ve toplumda tezahtriniin gerceklestigini gostermektedir.

Joel P. Brereton kutsal mekanin biitiin dinlerde yer aldigini ve evrensel bir nitelik tasidigini
s6ylemektedir. Ayrica dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin mekan olma agisindan diger yerlerden
farkinin olmadigt ancak bu yerler her seyden 6nce belirlenmis ve diger yerlerden ayrilmis alan olmast
acisindan degerlendirilmesi gerektigi 6nem kazanmaktadir. Bu yerler insanlarin ibadet ettigi ya da

oraya yoneldigi icin kutsal kabul edildigi® g6z ardi edilmemelidir.

Kutsal mekana dair séylenenler gergevesinde gerek bireysel ve toplumsal ¢abalarla gerekse
Yaraticinin yonlendirmesi ile kesfi yapilan veya insa edilen mekanlarin kutsallik kazanmasi o
mekanin anlamlandirilmasi ile yakindan iliskilidir. Mekana atfedilen kutsallik birey ve toplumlarin
zihin dunyasini etkilediginden yerytiziinde zaman seyrinde 6nemi yadsinamaz. Bu sebeple kutsal

mekanin 6nemi ve ozelliklerini agiklamaya ¢alisacagyz.
2.1.  Kutsal Mekanin Onemi

Yalin “mekan”in olmadigini belirten Urry, sadece farkl tiirden mekanlar, mekansal iliskiler
veya mekansallagmalar oldugunu™ soyleyerek kavramin icermis oldugu manayt somutlastirmakta-
dir. Mekan kavramini ¢alismamiz agisindan ele aldigimizda kutsal mekan bu farkh tirlerden birini

icermektedir.

Sembolik anlami dolayisiyla bir merkezi temsil eden kutsal mekan, dindar insanin bilinmez-
lerle dolu dinyada hayatint kurabilmesi i¢in sabit bir noktanin varligina ihtiya¢ duymast ile ilintilidir.
Nitekim insan, kutsal mekan ile bir baslangic noktasi elde etmekte ve hayatini bu noktadan basla-
yarak kurmaktadir.”” Diinya hayati bireysel yasantiya uygun olmayan formatta karmasik bilesenler-
den olusur. Bireyler arasi iligkiler oldugu gibi toplumsal iliskiler ve toplumlararast iliskiler de s6z
konusu olmaktadir. Genis anlamda distindigimiizde bu iliskiler agt bir sosyal diizeni gerekli kil-
maktadir. Tarih sertiveni toplumsal diizenin kurulma yontemlerini izah etmekte olup bu durum
konumuz disinda oldugundan degerlendirmeye tabi olmayacaktir. Fakat sosyal diizenin kurulmasi
ilahi kaynaklt oldugu gibi toplumsal yasant: ile birlikte sekil alan ve ahlakilesen noktalara gelme
¢abast da bulunmaktadir. Bu sebeple evrensel ahlak yasalarinin varligs tartisilmis ve bu yasalart uy-

gulayict olarak belli bir toprak pargast tizerinde bulunan devletler bunun takipgisi olmustur.

52 Tillich, Inanmn Dinamikleri, 25.
53 Mert, Kutsal Bir Mekin Olarak Kudiis, 13.
> Utry, Mekdnlar: Tiiketmet, 97.
55 Mert, Kutsal Bir Mekin Olarak Kudiis, 57.
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Merkez olmadan, bos vakit ugraslarina, kutlamalara, bilgiye, s6zIlu veya yazili aktarima, icat
etmeye ve yaratmaya yer yoktur.”® Kutsal mekanlarin merkez olarak belirlenmesi farkli reaksiyonlar

olarak degerlendirilmekte ve diinyada anlam ¢abasina deger katmaktadir.

Kutsal yerler dini hayatin merkezi olmasi 6zelligi ile insan hayatina yon veren ve anlam
kazandiran yerler olmustur. Dini mensubiyet farklilagsa da insanlar i¢in ihtiya¢ duyulan yetler olmus
ve kutsal duygusu insan tecriibesinin bir parcast olmustur.”” Kutsal mekanlar, dini tecriibelerin an-
laminin kendisinde saklandigi birer hafiza mekani ve umut kapist haline gelitler.”® Bir mekan olarak
kutsal yerler toplumdaki misyonu sebebiyle insanlara hayat: anlamlandirir. Kutsal duygusuna sahip
insanlar bu duyguyu anlamlandiracak somut mekan arayisina girmektedir. Dini inang bu noktada

bu bag1 saglayacak mekanlari saglamaktadir.

Kutsal mekanin fonksiyonlarini ele aldigimizda 6ncelikle; merkez olarak tanimlanmasinin
uygun gorilmesi ile insanlar tabiatlarinin vermis oldugu duygularla eylemlerini anlamlaniracak ve
ona yon verecek giic ve ilgi noktalarina gereksinim duymaktadir. Gergek ile bulustuma noktast ola-
rak beliren bu yerler insanlardaki iancin olusmasina neden olmaktadir. Ikinci olarak Tanrt ile iletisim
yeri olarak tanimlanan bu mekanlar insanlarin hayatini etkileyen bir 6neme sahip olmaktadir. Insan,
yapisinda bulunan 6zellikleri itibariyle kutsal duygusunu icinde barindirmaktadir. Kutsal ile iletisim
icinde olmak insanlarin istedigi durumlardan biridir. Tanr’nin daha derin hissedildigi yerler olan

kutsal mekanlarin varligt bu kapsamda ortaya ¢ikmaktadir.”

Mekan, insanin hem fiziksel ihtiyaglarint karsilayan bir ev hem de zihinsel ve duygusal ihti-
yaglari karsilayan bir barinak goérevi tstlenmektedir. Duygu ve diistncelerini, killtirint ve yasama
iliskin edinimlerini sahip oldugu mekana yansitmak isteyen insan, bunu basarabilme yollarinin kes-

fini her giin sturdirmektedir.®

Mekana ait bu degerlendirme neticesinde kutsallik kazanmis bir
mekanin bireylerinin yasamsal edinimlerine yapmis oldugu etkileri ile 6nemli bir gérevi ifa ettigi
gorilmektedir. Kutsal mekan duygu yuklidir. Bu duyguyu gerek tarihsel mirasindan gerekse yara-
tict ile irtibat kurma ile alsin kutsal mekanlar insanlart etrafinda toplayarak bir dayanisma 6zelligi

gostermektedir. Bu sebeple Mert, kutsal mekanlarin giiclii yoniini agiklarken ilk 6nce sahip olduk-

lart tarihsel miras/gecmisi® saymaktadir.

56 Lefebvre, Kentsel Devrin, 93.

57 Ali Etbas, “Islam Dist Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2002), 97-121.
58 Tatar, “Kutsal Mekan: Fenomenolojik Bir Analiz”, 19.

59 Mert, Kutsal Bir Mekin Olarak Kudiis, 15.

60 Tascioglu, Bir Girsel Iletisim Platformu Olarak Mekan, 16.

61 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 16.
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Mekant kullanan insanlarin onu, nasil ve hangi amagla kullandigina baglt olarak ve mekani
kullananlarin s6z konusu mekanla kurdugu iliskilere goére gercek anlamini bulmaktadir.”” Kutsal
mekanlar ziyaret edenin ¢ok oldugu, orada farkls ritGiellerin yapildig: yerler olarak gorilse bile insa-
nin i¢ diinyasina déniis bir anlam arayisinda etkin rol almaktadir.® Insanin kutsal mekanlari ziyaret-
leri neticesinde ortaya cikan iliskisinin temelinde Kutsali arama duygusu® vardir. Boylece insan
Kutsal’dan talep etme, isteme, yakarma, af dileme, mahcubiyet, acizlik, vb. duygulart kutsal
mekanlarda daha yogun yasamaktadir. Kutsal mekanlari ziyaret eden kisilerin huzur bulduklart yer-

ler olarak degerlendirilmesi sosyal islevleri bakimindan kiymetli goriilmektedir.

250

Lefebvre “iletisim yalnizca iletilebilir olandan gayrisint iletmez”® diyerek verilmek istenen
mesajin, mesajt verende mevcut olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Kutsal mekanlarin da ytklen-
mis olduklart mesajlar ile insanlara anlatmak istedikleri vardir. Kutsal mekan bu mesajlart barindir-

makta ve bunu somut gostergeler seklinde sunmaktadir.

Joel P. Brereton dini bir islevi yerine getiren mekanlarin kutsal oldugunu ve burada kutsalin
tecriibe edildigine inanilmast ile de dini hayatin ayrilmaz bir parcast haline geldigini séylemektedir.
Bu sebeple bir yerin kutsal olarak anilmast igin o yerin insanlarda duygusal tepki uyandiran bir glic
tasimast gerektigi® tizerinde durmaktadir. Bu sebeple kutsal yerlerde, Tantt’nin giiciiniin odaklan-

dig1 goriist kabul edilmektedir. Zira kutsal mekanlar, bu giic itibariyle insan hayatinda dontistiiriicti

bir rol istlenmektedit.®’

Tekeliye gore bir nesne ancak digert ile iliski icinde oldugunda bir degere sahip olur. O, bir
nesnenin kendisine iliskin 6zelliklerinin olmadigint onun digetleri ile olan iliskinin belirledigini®®
ifade etmektedir. Mekan, insanlari bir araya topladigt ve insanlarin zaman iginde ortak bir degeri
oldugu icin cemaatsel iligkileri barindirmaktadir.”” Mekanla bitlikte anlam kazanan 6teki varliklar
gibi, insanin da kendini mekaniyla agiklamaya calistigini, yaptiklarinda, dustindiklerinde mekanin

biiyitk payt oldugunu™ soyleyebiliriz. Bir “sey”in tanimlanmasinda “6teki”lerin varligi énemli bir

62 Tsik - Senturk, Ozne/er, Durumlar ve Mekdnlar, 169.
63 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 44.

64 Hiseyin 1. Yegin, “Din Psikolojisi A¢tsindan Kutsal Mekan Insan Tliskisi”, Harran Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi

27 (2012), 53-91.
65 Tefebvre, Kentsel Devrim, 37.
66 Mert, Kutsal Bir Mekdin Olarak Kudiis, 15.
67 Mett, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 16.
08 Tekeli, Mekdnsal ve Toplumsal Olanin Bilgibilini Y azularz, 85.
9 Alver, Siteril Hayatlar, 21.
70 Goka, Insan ve Mekan, 40.
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gercekliktir. Ciinkd her nesne bagkasiyla bilinir ve tanimlanir. Kendini bulundugu mekanla tanim-
layan birey aslinda ait oldugu yeri yani tarafini belirler. Ayni tarafta olanlarin benzer tutumlart da
mekanin bireylerde olusturdugu ortak algidan kaynaklanmaktadir. Bu noktada Eliade, dindar olan
ile olmayanin farkint tespit edebilmek igin her ikisinin kutsal mekana kars1 tavirlarinin kiyaslanma-

sinin’" belitleyici unsur oldugunu ifade etmektedir.
3. Kutsal Mekan ve Ticaret Iligkisi

Bu bélumde insanlar arasindaki ticari faaliyetler ve ticaretin tarihi seriivenine girmeden,
mekan olarak da ortaya cikan ticari alanlarin 6zellikle kutsal mekan ¢ercevesinde nasil bir yer edin-
digi, sonrasinda kutsal mekanin ticareti faaliyetlerin gelisimini ele alinacagiz. Insanlar gerek bireysel
gerekse toplumsal bazi ihtiyaclara sahiptir. Thtiyac sahibi insanlarin bu ihtiyaglarint giderme istegi

ve arzusu ticaretin ortaya ¢tkmasinda 6nemli bir adim olarak gériilmektedir.

Ticaretteki esas sistemin ihtiya¢ duyulan mal ve hizmetlerin belli bir mekanda toplanarak
ihtiyacini giderecek kisilere sunulmasini kapsamaktadir. Gintimuz dinyasinda 6zellikle teknolojinin
gelismesi ile farklt hizmet alanlart ortaya ¢ikmis olsa da ¢alismamiz agisindan tGzerinde durulmaya-
caktir. Calismamizda, gelisen ticaret aglariyla birlikte bircok yerde konumlanan, yer edinen yani
mekan olarak varligini hissettiren yerlerin kutsal mekan ¢evresini tercih etmeleri hususlar Gzerinde

durulacaktir.

Ticaret yerlerinin mekan olarak var olmalart o hizmeti alan kisiler icin 6nemli bir islevi be-
raberinde getirmektedir. Ciinkii sabit bir mekana sahip olmak alicilar agisindan zamanin degerlen-
dirilmesi olarak da dustinilebilir. Ciinkd tGrtine hizli erisim ve hizmetin yerine getirilmesi ticari faa-

liyetleri canlt tutmaktadur.

Mal ve hizmetlerin degisimi’ olarak tanimlanan ticaret insanlik tarihinde eskilere dayan-
maktadir. Paranin nasil gelistigi konusunda ekonomi metinlerinde takasa™ génderme yapilmaktadir.
Ozellikle paranin toplumda yer edinmesinden 6nce ihtiyaglarin giderilmesinde kullanilan takas
6nemli bir hizmet alanini ortaya ¢ikarmustir. Diinyada ntfusun artmast paralelinde ihtiyaglarin da
giderek artmasina ve dolayisiyla “pazar” diye adlandirilan mekanlarin olusmasina sebep olmustur.
Pazar yerlerinin insanlar arasindaki iliskileri etkiledigi, degisen diinya diizeninde durumun ticari ola-

rak degerlendirilmesine ve dolayisiyla ticcarlarin tarih sahnesinde yer bulmasina katk: saglamustir.

"t Eliade, Kutsal ve Dindigss, 43.

72 Kudret Emiroglu - Suavi Aydin, Antropoloji Siz/iig (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 802.

73 Chatles Eisenstein, Kutsal Ekonomi Dondisiim Caginda Para, Armagan ve Toplum, ¢ev. Sinem Gil (Istanbul: Okyanus Yayi-
nevi, 2022), 29.
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Yirtict, parayt mekan ve zamani paranteze almanin aract olarak tanimlamaktadir. Ona gére para,

ekonomik iligkilerin mekan ve zamandan bagimsiz, soyut bir diizlemde gerceklesmesini saglar.™

Ticaret toplumlar icin 6nemli olmakla beraber ticarette kullanilan paranin ne oldugu da me-
rak duygusu uyandirmaktadir. Eisenstein paranin toplumsal bir nesne oldugunu belirterek fiziksel
olarak hicbir sey olmadigini fakat toplumsal olarak neredeyse her sey oldugu” vurgusunu yapmak-

tadir.

Ortagag Avrupa’sindan itibaren tiiccarlart da kapsayan meydan, pazar ve hal etrafinda ticaret
schirleri kurulmus ve sanayilesme ile birlikte bu mekanlar kent hayatinda kentin kirsal ¢evresiyle

76

iliskilerini saglayan bir isleve sahip olmaktaydr.” Tuccarlarin toplumun ihtiyaglarini gidermede ya-
kalamis olduklari bu firsat zenginlesecek yeni ziimreleri de olusturacaktir. Dunyada ger¢eklesen bi-
yuk degisimler yeni ticari alanlara kapr aralamakta ve yeni arayislarla kitalar arasi ticaret gelismis

olacaktir.

Tarih sahnesinde Islam’a ve Miisliimanlara yonelik baslatilan Hach Seferleri’nin neden ve
sonuglarini zikretmeden bu seferlerin konumuz agisindan ortaya ¢ikardigi degisimleri inceledigi-
mizde, Haglt Seferleri yeni kentlerin dogmasina ya da eskilerin yeniden canlanmasina neden olmus-
tur. Ozellikle ekonomik islevler agisindan baktigimizda ticari yollar tizerinde olusturulan duraklar,
ulagim yollart arasindaki baglantilar, deniz ve nehir gevresindeki limanlar yasamsal 6neme sahip
mekanlarin olusmast acisindan farklilik olusturmaktadir. Bu merkez eski feodal kaleye (Roma or-
dugahi), 6nemli askeri ya da dini yapilarin yakinina insa edilen diitkkanlarla pazaryerinden olusan ve
gelen mallarin bekletilmeden ulagsmast gereken yerlere goénderilmek tizere yiiklendigi yeni mahalle-
dir. Ortagag ticaretinin gelismesinin en 6nemli nedeni kentlerin hizli gelisimidir. Bu sebeplerden

otliril ortagag tliccarlart zenginlesmeye baglamigtir.””

H. Planitz’a gbre, tuccarlar 13. yuzyilda pazaryerini kent merkezi yapmakla yetinmediklerini
bunun yaninda biitiin kentin onun cevresinde insa edilmesini sagladiklarini” ifade etmistir. Aynit

sekilde titketimin ve tiiketicinin tretilmesi” anlaminda kutsal mekanlarin etrafinda tiretilmis olan

™ Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 40.

75 Eisenstein, Kutsal Ekononi, 45.

76 Lefebvre, Sehir Hakfkz, 72.

77 Jacques Le Goff, Ortagag Tiiccarlar: ve Bankerleri, cev. Oguz Adanir (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2020), 20.
78 Goff, Ortagag Tiiccarlar: ve Bankerleri, 137.

7 TIsik - Senturk, Ozne/er, Durumlar ve Mekdnlar, 143.
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yeni mekanlar kent merkezi olarak degisime ugramustir. Mekan gesitli olay ve nesnelerin sunuldugu

bir servis® halini alarak déniisiim gecirmis olur.

Goriigmeler, bir malin alinip satilmasinda gerceklesen pazarliklar ve yine insanlar aras: tica-
retler uygun mekan arayisina girip varligini olusturur. Bu sebeple tiiccarlar her dénemde kendilerine
6zgl ve siirekli kendini yenileyen tarzlarda tiretken gruplar olusturdular.®’ Tiiccarlarin bu girisimleri
daha fazla kar elde etmede kullandiklar stratejileri olusturmaktadir. Her mekanin kendine has 6zel-
likleri bulunmakla beraber mekanin insanlar tarafindan nasil degerlendirildigi de 6nemlidir. Ozel-
likle kutsal mekanlari ziyaret eden bireyler mekanda zaman gecirirken insan fitratindan gelen fizyo-
lojik bazi ihtiyaglarint giderdikleri gibi, kutsiyet atfettikleri dinlerinin geregini de yerine getirdikleri
i¢in psikolojik olarak da doyuma ulagsmis olmaktadirlar. Ayrica s6z konusu kutsal mekant hatirlatict

hediyelik esyalart alip mekan-insan bagint olusturma ¢abasina girmis olmaktadirlar.

Mekanin deger yiiklii olmasi™ ile yeni anlamlara ulasmast ayni zamanda titketimin de alant
olmakta ve mekan tiiketimi® ile ticaret alanlarinin olusmasina sebebiyet vermektedir. Clinki kapi-
talist iretim bicimlerinin ve iliskilerinin dénistimi, kacinilmaz bir bicimde tiiketim bicimleri ve

ortamlarint da déniistiirmistiir.**

Miizelerin gecirmis asi islevlerinden uzaklastigi gibi kutsal mekanlar da tiiketilmeleri neti-
cesinde zamanla asil islevinden uzaklasma tehlikesini barindirmaktadir. Miizelerde pazarlama, spon-
sorluk ve halkla iliskiler 6ne ¢ikan hususlar oldugundan bu yeni islevlerinden dolayt miizeler ticari-
lesmeye dogru yonelmislerdir. Miize ziyareti yapildigi esnada sunulan hizmetler bunun en bariz
ornegidir. Boylelikle muize ziyareti 6nemini yitirirken, muzelerin ziyaretciler tarafindan nasil kulla-
nildig1 baska bir deyisle nasil titketildigi daha fazla 6nem kazanmaktadir.” Kutsal mekanlarin etra-
findaki hizmet noktalarinin artmast da bu sekilde degerlendirilebilir. Amag kutsal mekanin tanitimi-
nin yapilmast mi, daha fazla ziyaretci ¢ekerek tiketici kitlesi olusturmak mi? Kutsal mekanlar asil
6nemini kendi ge¢misinden tarihsel ve kiltiirel mirasindan almaktadir. Kutsal mekanlarin etrafinda
yapilan peyzaj ¢alismalart neticesinde cazibe merkezi haline getirilmesi ziyaret edecek kisilerin sayi-

sint artirma c¢abast olarak kabul edilebilir.

80 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 75.
81 Lefebvre, Mekdnmn Uretini, 230.

82 Alver, Siteril Hayatlar, 20.

83 Alver, Siteril Hayatlar, 29-30.

84 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 17.
85 Ttk - Sentiirk, Ozmeler, Durnmlar ve Mekanlar, 188.
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Eski toplumlar topraga dayali ekonomi ile varliklarint siirdiiriirken sonrasinda trtinlerin do-
lasimina imkan veren bir ekonomiye gecis yapmislardir. Bu gecis stireci beraberinde gerek fiziksel

gerekse sosyal hareketliligi getirmistir.”

Mekan, dogrudan insanin varlik alant ve toplumsal yeriyle
irtibatlidir.*” Kutsal mekanlar olusturduklart bu alan ile toplumsal bir ¢cekim giiciine sahip olmakta-
dir. Kutsal mekan ziyareti yapilarak bir islev yerine getirilirken mekanda yapilan alisveris de kutsal

mekanin temel amact disinda da kullaniarak yeni bir titketim mekant olusturmaktadir.

Tascloglu mekanlarin, icinde bulunulmaktan keyif alinan, ¢alisilan, toplanian, yemek yenen,
aligveris yapilan, yeni cevrelerle bulusulan yetler olma haline de geldigini®® séylerken haksiz degildit.
Kutsal mekanlarin da bu kapsamda ele alinmast gerekmektedir. Kutsal ile bag kurmak isteyen ve
duygu yogunluklarini yasamak isteyen bireyler ziyaretlerini yaparken mekanda uzun zaman gegir-
mek istemektedirler. Bu durum g¢evrede yine “mekan” olarak tanimlayacagimiz kafe ve restoranlarin

varlik gostermesine neden olmaktadir.

Mekanin insan ve toplum olaylariyla yogrulu bir boyut oldugu bu sebeple toplumsal ve in-
sani edimle birlikte degerlendirilmesi gerektigi g6z 6ntinde bulunduruldugunda mekan, verili bir
durum olan yerin yeniden yorumlanmast, yeniden bicimlenmesine isaret etmektedir.*” Mekant yeni-
den yorumlamak, mekana yeniden bigim vermek ve mekani guzellestirmek mekana deger katmak
oldugu gibi mekanin tarihsel koklerinden gelen bir 6zellige sahip olmasiyla da ona sahip ¢ikarak
sonraki kusaklara aktarmak demektir. Bu 6zelligiyle mekanin kutsiyet kazanmis olmasi farklt sebep-
letle ziyaretci kabuliine neden olmaktadir. Her kutsal mekanin farkl ziyaret edilme nedenleri vardir.
Ziyaret edilen kutsal mekanlar bir merkez olusturmast sebebiyle farkli hizmet alanlarinin da merkezi

olmaktadir.
Sonug

Mekan kavramt bircok bilimsel alanda tartistlmis ve s6z konusu alanlar farkli tanimlamalar
getirmistir. Fakat tim anlamlar incelense de 6nemli olan mekanin var olmast ve insan tarafindan
bilinmesi ve nihai olarak insan tarafindan kullanim sekline gére tekrar anlamlandirilmasi ya da mana

yukli olmasidir. Bu 6zellikler mekant ¢cok yonli kilmaktadir.

Mekan canhdur, tipkt insanlar gibi. Mekan fiziksel olarak var olur, buyur, gelisir ve degisir.

Her toplum tarafindan farkli anlamlar yiiklenir, kullanilir yer olur mahal olur, anlatilir s6z olur, deger

86 Yirtict, Cagdas Kapitalizmin Mekansal Orgiitlenmesi, 35.

87 Alver, Siteril Hayatlar, 11.

88 Tascioglu, Bir Garsel Iletisim Platformu Olarak Mekan, 30.
8 Alver, Siteril Hayatlar, 18.
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olur; terk edilir yok olur. Mekan, insant etkiler kimlik olur, insandan etkilenir insa olur. Mekan ytik-
lendigi mana ile insanda derin duygularin olusmasina neden olur. Insanlarin tarihsel bir mekant
gezerken sz konusu tarih insana bir seyler anlatir. Mekan ile ayn: dili konustugumuzda bizde duy-
gusal yogunluk baslar. Tarithsel mekanin dili i¢in tarihi bilmek 6nemlidir. Ciinkd tarih yasanmugliklar,
basarilar ve kayiplardur.

Insanoglu diinyada tarih yazma ve bunu sonraki kusaklara aktarma egilimindedir. Bunu ya-
parken bir mekan kurmakta ve mekana anlamlar yiiklemektedir. Mekan insa edilen bir sey olarak
tanimlanmakta ve bu siire¢ her zaman stirekliligini korumaktadir. Bu sebeple zaman kavramindan

ayrt dustinilmeyen mekan, tarihsel siireci mekansal alana baglamaktadur.

Mekana kutsallik 6zelliginin verilmesi noktasinda “kutsal” ile irtibatin saglandigi “yer” ola-
rak mekan, toplumda 6nemli islevleri yerine getirmektedir. Boylece insanoglu yaraticisint bilmekte
ve O’nun belirledigi sinirlar icerisinde yasamint siirdiirmektedir. Insanlarin yaraticisindan “talep
etme” davranisinin yogun olarak yasandigi kutsal mekanlar duygusal ve davranissal etkilere neden

olmaktadir.

Kutsal mekanlar dini hayatin merkezi olarak kabul edilmekte ve bu 6zelligi ile inananlart
etrafinda toplayarak gtindelik hayatta yerini bulmaktadir. Kutsal’dan talep yerleri olarak tanimlana-
bilecek kutsal mekanlarda derin duygular yasanmaktadir. Insanlarin kutsal mekanlardaki davranis-

lar1, sosyal iliski ve iletisimini etkilemektedir.

Bir arada yasama zorunlulugu bulunan insanoglu bu 6zelligi neticesinde sosyalleserek ihti-
yaglarinin giderilmesi noktasinda da birbirine muhtag sekilde hayatini idame ettirmektedir. Sireg
igerisinde insanlar ellerindeki mallart kendi ihtiyaglart dogrultusunda takas ederek ticari faaliyetlere
baslamislardir. Paranin icat edilmesi neticesinde kurumsallasan ekonomi, ticari faaliyetlerin seklini
degistirmistir. Béylece titketim merkezleri olusmus ve pazarlar yeni mekanlart meydana getirmistir.
Paranin toplumdal hayatta varligi insanlar arast ticareti etkiledigi gibi yine insanlar arasindaki sosyal
ve davranigsal iliskilerin sekillenmesinde etkili olmustur. Paray1 ve ticari hayatt yénetme gudust her
tirli mekanin ticari olarak kullanilmasina ve dolayistyla bu mekanlarin insanlar tarfindan tercih

edilmesine sebep olmustur.

Mekansal yapilanmalar ekonomik gercekligi belitleyicisi olmakta ve bu durum kutsal
mekanlart da kapsamaktadir. Kutsal mekanlart gevreleyen ticari faaliyet merkezleri bu mekanlart

ziyaret edilenler tarafindan sik¢a kullanilmakta ve bu durum kutsal mekanlarin amact disinda kulla-
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nimina neden olmaktadir. Kafe, restoran, hediyelik esya satis1 yapan ditkkanlar bunun bariz 6rnek-
leridir. Béylece kutsal mekan etrafindaki ticari yerlerin sayist ve gesitliligi artmakta, insanlar mekan

olusturmakta ve bu mekanlari tiketmektedir.
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Oz

Bu calismanin konusu Tiirkiye’de yazilmis olan ve YOK Ulusal Tez Merkezinde bulunan Din Sosyolojisi
alanindaki ytksek lisans ve doktora tezlerinde kullanilan anket ve 6lceklerin gegerlilik ve glivenilirlik durum-
larint tespit etmektir. Arastirmaya konu olan calismalar, YOK Ulusal Tez Merkezi’nde “izinli” olarak bulu-
nan tim (1992-2021) lisansusti tezlerdir. Bu calismalart incelemek icin 6ncelikle Turkiye’de yazilan tim
tezler gbzden gegirilmis ve iclerinden nicel olanlart tespit edilmis, nitel olanlar ve 2000 yilindan 6nce yapilan
bazi tezlerin hangi yontemle yazildigs belirtilmediginden bu yontemi belirsiz tezler kapsam disinda tutulmus-
tur. Nicel calismalar; yili, tiirti, gelistiricinin gecerliligi-gtivenilirligi ve kullanicinin gegerliligi-gtivenilirligi gibi
basliklarda ayr ayri toplanmus ve ortak tabloda derlenmistir. Ardindan gegerlilik ve gtivenilirlik durumlarina
gore ayrt ayrt ele alinmustir. Elde edilen verilerin ¢éziimlenmesinde betimsel analiz kullanidlmistir. Yapilan bu
arastirmanin sonuglarina gore; Tirkiye’de Din Sosyolojisi alaninda yapilan ¢alismalarin biiyiik kismint nitel
calismalar olusturdugu, tezlerde cogunlukla anket ya da Likert tipi l¢eklerin kullanildigy, tezlerin buytk bir
kisminda gecerlilik ve glivenilirlik testlerinin yapdmadigl, yapilmis olsa dahi bu testlerin bilgisinin aktarilma-
dig1 tespit edilmistir. Bazi arastirmacilarin, anket veya 6lgek gelistiricisinin kendi 6rneklemi tizerinde uygula-
dig1 testlerin sonuglarini arastirmasinda kullandigy, kendisinin olusturdugu 6rneklemde bu anket veya 6lgek-
lerin gegerlilik ve gtivenilirlik testlerini uygulamadigt saptanmistir. Gegerlilik bilgisinin verildigi tezlerin ¢o-
gunda Faktor Analizi, giivenilirlik bilgisinin verildigi tezlerde cogunlukla Cronbach’s Alpha testinin kullanil-
dig1 sonucuna ulasidmistr.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Gegerlilik, Giivenilirlik, Anket, Olcek
Abstract

The subject of this study is to determine the validity and reliability of the questionnaires and scales used in
the mastet's and PhD theses in the field of Sociology of Religion, which are written in Tutrkey and located
in the National Thesis Center of YOK. The studies that are the subject of the research are all (1992-2021)
theses that we can find at the Higher Education Council National Thesis Center. In order to examine these
studies, we need to consider that first of all, all the theses written in Turkey were reviewed and the quanti-
tative ones were determined. Quantitative studies; year, type, validity-reliability of the developer and validity-
reliability of the user were collected separately and compiled in a common table. Then, they were discussed
separately according to their validity and reliability. Descriptive analysis was used to analyze the obtained
data. According to the results of this research; It has been determined that most of the studies in the field
of Sociology of Religion in Turkey are qualitative studies, mostly questionnaires or Likert type scales are
used in theses, validity and reliability tests are not performed in most of the theses, and even if they are
done, the knowledge of these tests is not included. It was determined that some researchers used the results
of the tests applied by the questionnaire or scale developer on their own sample, and did not apply the
validity and reliability tests of these questionnaires ot scales in the sample he/she created. It was concluded
that Factor Analysis was used in most of the theses where validity information was given, and Cronbach's
Alpha test was used in most of the theses where reliability information was given.

Keywords: Sociology of Religion, Validity, Reliability, Questionnaire, Scale

Girig

Yasadigimiz ¢agin en buytk gereksinimlerinden biri bilgiyi tiretmek ve onu kullanabilmektir.
Bu baglamda yiiksek lisans ve doktora programlari bize bilgi iretmenin ve onu kullanabilmenin
kapisint aralamaktadir. Yiksek lisans programlart genel itibariyle, gerekli kaynaklara nasil ulasilmast
gerektigini, verilerin nasil toplanabildigini 6gretmeyi hedeflemektedir. Doktora programlarinda ise

arastirmacidan literatiire ciddi katkilar saglanmasi beklenir.

“Lisanstistii egitim bilim insan1 yetistirme ve ulusal bilim politikasinin yiriitiilmesindeki en 6nemli

etmenlerden biri olarak kabul edilmektedir. Temel amact; bilgiyi tireten, kullanan, elestiren ve tireten
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bir diistince tarziyla problem ¢6zebilecek nitelikte insan gliciint yetistirmektir. Bu nedenle lisan-
ststil egitimin planlamasi ve etkin sekilde ylrGtilmesi, o tilkenin gelismislik diizeyi ile yakindan ilgi-

lidir” (Alhas, 20006).
“Toplumlar var olduklart siirece kutsal olana ihtiyag devam eder” (Ozyurt - Mazman, 2015,
218). Toplumun ve bireyin etkilesimiyle ortaya ¢ikan Sosyoloji biliminin alt dalt olan Din Sosyolo-
jisine duyulan ihtiya¢ kutsal olana duyulan ihtiyacin topluma yansimast sonucu ortaya ¢ikmustir. Din
Sosyolojisi alaninin inceleme sahasina hangi konularin girdigini belirtmek gerekirse, bu alanlar ki-
saca sunlardir; “Insanlar neye inantyor, dini inanglarinin igerigi; Insanlar nicin inantyor, dini inang-
larinin sebepleri; Dinin sosyal 6rgutlenmesi, insanlarin dinlerini i¢inde yasadiklari gruplar; Top-
lumda dini inanglar, pratikler ve orgiitlenmelerin roli. Kisacast sosyologlar dini inang ve pratiklerin

sosyal orgiitlenme bigimleri ve sosyal etkileri ile ilgilenirler” (Bird, 2019, 11-12).

Bir alanda ¢alismanin gerekliligi, o alanin yontem ve tekniklerini kullanmaktir. “Metodoloji
tartismalari sosyal bilimleri, doga bilimlerinden ayirt eden ve adeta onun ¢alisma alanlari igerisinde
6nemli bir agirlik olusturan boyutlardan birini temsil etmektedir”(Gunay vd., 2004, 194). Din Sos-

yolojisi alaninda ¢alisirken de bu alanin ilgili yéntem ve tekniklerini kullanmak gerekmektedir.

“Yontem ve teknik cogu zaman birbirine karistirilmakta; bu bakimdan “yontem” ile “teknik” ara-
sindaki fark: belirtmek énemli olmaktadir. Sosyolojide yontem “nasil” sorusuna cevap olusturur ve
konuyu ele alirken izlenen zihinsel tutum ve yaklasimi ve bu amagla olusturulan arastirma planin
ifade eder. Arastirma teknikleri ise, soyut yontemin somut gerceklige uygulanmasinda basvurulan

araclari ifade etmektedir” (Giinay, 2013, 151-152).

Bilgi tiretimi bir tlkede ne kadar ¢oksa, o tlkenin kalkinmast da bununla dogru orantilidir.
“Kalkinmanin saglanmasinda temel gostergelerden biri egitim seviyesinin iyilestirilmesidir. Biiytime
ve sosyal kalkinmanin saglanmast i¢in gerekli olan egitim, toplumlarin ekonomi, saglik ve kultiirel
anlamda gelismelerini saglayan temel unsurlardan biridir”(Firat vd., 2015, 877). “Bireylerin bilgi
diizeyini ve niteliklerini arttiran egitim, mikro acidan bireysel bir etkinlik gibi goriinse de makro
acidan tim toplumu ilgilendiren bir etkiye sahiptir. Bu acidan bakildiginda toplumun kalkinmasin-
daki rolii agtktir” (Akgil - O. Kog, 2011, 3).

Fakat tiretilen bilgilerin bir yontem igerisinde elde edilmesi elzemdir. Yapilan bilimsel aras-

tirmalar -bilindigi tizere- iki yontemden olusmaktadir; Bunlar nicel ve nitel arastirma yontemleridir.

“Nicel bir arastirmada, daha ¢ok pozitivist ilkelere dayaniriz ve degiskenlerin ve hipotezlerin dilini
konusuruz. Onem verdigimiz sey, degiskenleri hatasiz Slgmek ve hipotezleri test etmektir. Nitel bir

arastirma ise, daha ¢ok yorumlayict ya da elestirel sosyal bilimin ilkelerine dayanir. Onem verdigimiz
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sey, toplumsal yasamin dogal akist icinde ortaya ¢ikan vakalar hakkinda ayrintli incelemeler yap-
maktir” (Neuman, 2020, 295).

Nicel arastirma yontemi teknikleri arasinda en yaygin kullanilan desen taramadir.

“Taramanin pek ¢ok kullanim alani ve bicimi vardir: telefon goriismeleri, internet anketleri ve farkls
tiirde soru formlart. Bunlarin hepsi profesyonel toplumsal tarama arastirmasinin kurallarina dayanur.
Taramalar dogru, giivenilir ve gecerli veriler temin edebilirler ancak bunun i¢in ciddi bir fiziksel ve

zihinsel ¢aba gerektirirler” (Neuman, 2020, 500).

Anket, “Insanlarin inanclarin, davranslarini, yasam kosullarini, tutumlarini betimlemek icin
bir dizi sorudan olusan bir arastirma materyali” (Thomas, 1998, 74) olarak tanimlanmaktadir.
Olgme araclarindan biri olan 6lcek, birbiri ile ilintili maddeleri amaca yénelik, sistematik ve tek
boyutlu 6l¢mektedir. Anket, sembolik bir say1 degeri vermeyen daha ¢ok kisiden kisiye farkli yorum
yapilabilecek sonuglar veren veridir. Olgek ise, sorular karsiliginda sembolik olarak bir sayt degeri
veren ve bu sayt degeri Gstiinden daha nesnel sonuglara ulasilan veridir. Anketin daha sik kullanil-
masinin sebebi gelistirilen 6l¢ek bir konu hakkinda belitli sorulardan olustugu i¢in her zaman her
arastirmaya uygulanamamast ve din sosyolojisi alaninda yapilmis tezlerde segilen arastirma konula-

rinin yorumlanabilme ihtiyacinin karsilanmasi olabilir.

Nicel arastirmalarda kullanilan 6lgme araglarinda (testler veya anketler) bazi nitelikler vardir.
Bunlarin baginda giivenilirlik ve gecerlilik gelmektedir. Bunlar kullanilan 6lgegin gegerliligi ve gtive-
nilirligidir. “Ol¢iimde gegerlilige iliskin sordugumuz soru sudur: Bir aracin disiindiigimiizii (ya da
diledigimizi) dl¢tiigint nasi bilebiliriz?” (Punch, 2014, 97).

“Arastirmada belli sorulara cevap aranir ya da belli hipotezler test edilir. Verilen cevaplarin ya da
hipotezlerin test edilmesinin niteligi gecerlilik ve giivenirlik konusudur. Ozde bu kavramlar aragtir-
malarin belli parcalarinin degerlendirilmesinde, 6zellikle de bu degiskenlerin dl¢timiinde kullanilirlar.
Eger bir 6l¢me, tanim ya da siniflama, istediginiz bicimde siniflama ya da 6l¢meyi gercekte basarirsa
(6lger ya da sinuflarsa) gecerlidir denir. Bir matematik basart testi gercekten de 6grencilerin matema-
tik basarilarint Slgerse gecerlidir. Clinki 6l¢tilmek istenen matematik basarisidir. Dogaldir ki gecer-

lilik arastirmanin amaclarina dayanir” (Balct, 2010, 4).

“Iyi bir operasyonel tanim her zaman ayni sonucu verirse giivenilirdir. Bir terazi ayn1 miktar demiri
her zaman aymi agirlikta g6sterirse glivenilirdir. Bir operasyonel tanim ya da 6l¢me oldukea gtivenilir
olabilir ama hala gegerli olmayabilir. Ornegin bir terazi her zaman %10 fazla artiyorsa, her zaman

ayni oranda fazla tarttgindan giivenilirdir; ancak gecerli degildir” (Balci, 2010).
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Lisansistl tezler hazirlanirken arastirmanin problemi veya konusu belitflenmektedir. Bu
problem veya konu nicel yontemle ¢alisiliyorsa birtakim sayisal verilerin ortaya konulmast beklen-
mektedir. Sayisal verilerin dogrulugu tizerine nesnel analizler yapilabilmesi igin bazt kanitlara ihtiyag

vardir. Gegerlilik ve giivenilirlik testleri bu kanitlarin yerini tutmaktadir.

“Sonuglarin inandiricili@y, bilimsel arastirmanin en 6nemli Sl¢litlerinden biri olarak kabul edilir. “Ge-
cerlilik” ve “giivenilirlik” bu agidan arastirmalarda en yaygin olarak kullanilan iki 6lgiittiir. Ozellikle
nicel arastirmalarda bu kavramlar bilimselligi belirleyen en 6nemli iki 6gedir. Her arastirmacidan,
kullanilan veri toplama araglarinin ve arastirma deseninin gegerliligini ve giivenilirligini cok dikkatli
bir sekilde test etmesi ve sonuglari okuyucuya rapor etmesi beklenir” (Yildirim - Simsek, 2013, 289).
Yapilan arastirmanin gegerlilik ve giivenilirlik yoniinden degerlendirilmesi i¢in bazi testler
uygulanmaktadir. Cronbach Alfa ve Faktor Analizi testleri sosyal bilimlerde siklikla kullanilan ve
arastirmaya konu edinilen tezlerde ¢ogunlukla rastlanilan testlerdir. Cronbach Alfa givenilirlik ana-
lizi adindan anlasilacagi tizere Lee Cronbach tarafindan 1951 yilinda gelistirilen bir analiz tiiradur.
Maddeler ikili (dogru/yanlis, evet/hayir vb.) olarak kodlanmadiginda yani Likert tipli 6lceklerde
kullanilmast uygun bir i¢ tutarlilik analizidir (Ercan - Kan, 2004, 211). “Faktor Analizi (FA), birbi-
riyle iliskili ¢ok sayida degiskeni bir araya getirerek az sayida kavramsal olarak anlamli yeni degis-
kenler (faktorler, boyutlar) bulmay, kesfetmeyi amaglayan ¢ok degiskenli bir istatistik olarak tanim-
lanabilir” (Buyikozturk, 2002, 472). Daha 6z olarak belirtmek gerekirse; “Bir 6l¢timiin ise yarar
olmast igin hem gegerli hem de giivenilir olmasi gerekir. Giivenilirlik 6lgmede tutarhliktir. Olgme
her tekrar edilisinde ayni sonuglart veriyorsa giivenilirdir. Ancak tutarlilik Slgmeyi istediginiz seyi

tam olarak 6l¢gmek anlamina gelen gegerliligi garanti altina almaz” (Macionis, 2020, 33).

Bu ¢alismada, din sosyolojisi alaninda yazilan ytksek lisans ve doktora tezleri igerisinden
6lgek ve anket kullanilanlart incelenmistir. Arastirmactlarin, kullandiklar Slgeklerin gegerlilik ve gii-
venilirliklerine dair bilgileri paylasip paylasmadiklarina, 6lgegi gelistirenin gegerlilik ve guvenirlik
bilgisinin ve 6lgegi kullanan arastirmacinin, arastirmasindaki gegerlilik givenirlik bilgileri incelen-
mistir.

1. Yoéntem

1.1.  Aragtirma Modeli

Bu ¢alismada dokiiman incelemesi yapilarak Tiirkiye’de din sosyolojisi alaninda YOK Ulu-
sal Tez Merkezi’nde yer alan 1992 yili sonrast yapilan lisansiist arastirmalarda kullanilan arastirma
olceklerine odaklanilmigtir. Bu arastirmalarda kullanilan Glgeklere ve/veya uygulanan anketlere ait

guvenilirlik ve gegerlilik bilgilerinin oranlar tespit edilmeye ¢alisilmustir.
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1.2.  Aragtirmanin Problemi

Kuramsal kisimda nicel arastirmalarda arastirmacilar bagka arastirmacilar tarafindan gelisti-
rilmis Ol¢ekleri kullanmakla birlikte kendi arastirmalari 6zelinde 6lg¢me araglart da gelistirmektedir.
Ister baskast tarafindan gelistirilmis bir 6lcek kullanilsin, isterse yeni gelistirilsin élceklerin gecerlilik
ve guvenilirlik testleri yapilmali ve rapor edilmelidir. Daha 6nce gelistirilmis olan 6lgekler hentiz
standart bir Ol¢ek niteligini kazanmadrysa farklt 6rneklemlerde kullanilirken mutlaka gegerlilik ve
gtivenilirlik testleri yapilmali ve o 6rneklemde gegerli ve giivenilir sonuglar tretip tiretmedigi sina-
mali uygulamalar arasinda karsilastirma yapilmalidir. Buna dayali olarak bu ¢alismada baska uzman-
larin gelistirmis oldugu 6lcegi veya anketi kullanan arastirmacilarin gelistirici tarafindan paylasilan
gegerlilik gtivenilirlik bilgisini paylasip paylasmadigi, kendi arastirmasinda bu analizleri yapip yap-
madig1 incelenecektir. Ayrica teze 6zgl orijinal bir anket veya Slcek gelistirilmis ise bu 6l¢me arag-

larina ait gegerlilik ve gtivenilirlik analizi yapilip yapilmadigt incelenecektir.
1.3.  Veri Kaynaklar

Calismada YOK Ulusal Tez Veri Tabaninda yer alan Din Sosyolojisi bilim dalindaki 1992-
2021 yillar1 arasindaki lisansuistii tezler incelenmistir. Calisma Din Sosyolojisi bilim dalinda yapilmis
tezlerde kullanilan Glgeklerin veya uygulanan anketlerin gegerlilik ve gtivenirlilik istatistiklerinin ge-
nel bir gercevesine ulasmayt amagladigindan, YOK Ulusal Tez Veri Tabaninda yayinlanan ilk tezden
son teze kadar incelenmistir. Bu kapsamda toplamda 731 teze ulagilmistir. Fakat tezin konusunu
nicel arastirmalar olusturdugundan, nitel ¢alismalar arastirma alanina dahil edilmemistir. Son tah-
lilde nicel yontemle yazilmis 120’si yiiksek lisans ve 46’st doktora tezi olmak tizere toplam 166 tez

arastirmaya konu edilmistir.
1.4.  Veri Toplama Araci

Arastirma kapsamina alinan her tez verdikleri gegerlilik ve giivenirlilik testlerine gére tasnif
edilerek bir tabloya aktarimistir. Daha sonra bu tablo kullaniarak analiz yapilmustir. Tablo temel
olarak 5 bélimden olugsmaktadir: Tezin kiinyesi, derlenen sorularin tiirii, gegerlilik ve givenilirlik
bilgileri, gecerlilik i¢in uygulanan testin adi ve gvenilirlik icin uygulanan testin adi. Veri toplama

aract Ek 1’de sunulmustur.
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1.5. Verilerin Analizi

Elde edilen verilerin ¢6ztimlenmesinde betimsel analiz kullanilmistir. Betimsel analiz icin
bir gerceve olusturduktan sonra olusan tematik gerceveye gore veriler islenir. Bulgularin tanimlan-
masinin ardindan bulgular yorumlanir. Bu tiir analizde amag, elde edilen bulgulart diizenlenmis ve

yorumlanmus bir sekilde okuyucuya sunmaktir (Yildirim - Simsek, 2013, 256).

YOK Ulusal Tez Veri Tabaninda yayinlanan 731 tezin birinci ve ikinci arastirmact arasin-
daki paylasimi su sekilde olmustur; tek sayt numarali sayfalari birinci arastirmact, ¢ift sayt numarali
sayfalari ikinci arastirmact incelemis ve analizler arasinda karsilastirma yapilmustir. Bunun sonu-

cunda analizlerin birbirinden farkli olmadigi belirlenmistir.

Her tez igin tezin adina, tirine, kullanilan 6lgege veya ankete, gecerlilik ve guvenilirlik bil-
gilerinin verilip verilmemesine gore tasnif edildigi “Tezlerin Gegerlilik ve Guvenilirlik Bilgilerini
Inceleme Formu” olusturulmus ve kullanilmistir. Olusturulan tablo yorumlanarak sayisal verilerle
ifade edilmistir.

2. Bulgular ve Tartigma

1992-2021 yillart arasinda Din Sosyolojisi bilim dalinda nicel yontem kullanilarak yapilmis
166 yiiksek lisans ve doktora tezi incelenmistir. Incelenen bu tezlerin gegerlilik ve giivenilirlik bilgi-

lerinin verilip verilmedigini belirlemek amactyla yorumlanmustir.

Tablo 1: Yorumlanan Tezlerin Yillara G6re Dagilimi

Yil Yiksek Lisans Doktora Toplam
1992- 34 9 43
2007
2008- 86 37 123
2021

Incelenen tezlerin 43’ 1992-2007 yillart arasinda, 123t 2008-2021 yillart arasinda yapilmis-
tir. 1992-2021 yillart arasinda yazilan yuksek lisans tezlerinin sayist 120 iken doktora tezlerinin sayist
46°dir. Tablo 1 incelendiginde, siireg icinde yazilan nicel ¢alismalar gz 6ntine alindiginda, yapilan

bu ¢alismalarin biyiik ¢ogunlugunu yiksek lisans tezleri olusturmustur. 2008 yilindan sonra gerek
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yuksek lisans calismalart gerekse doktora galismalarinda ciddi artis olmustur. Tezlerin anket veya

6lgek kullanimina gére dagilimlart Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2: Anket veya Olgek Kullanimina Gére Tez Sayilari

Olgek

Anket

Olgek ve Anket Toplam

47

111

8

166

Incelenen 166 tez icerisinde 47 tezde Slcek, 111 tezde anket, 8 tezde ise hem anket hem de

6lgek kullanilmistir. Yapilan galismalarda anket kullanimlarinin daha ¢ok oldugu gériilmiistiir. Ol-

¢ek kullanilan veya anket uygulanan tezlerde kullanicinin gegerlilik ve gtivenirlilik bilgilerinin verilip

verilmedigine gére dagilimlart Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: Tezlerde Kullanicinin Gegerlilik ve Giivenilirligi Hakkinda Verdigi Bilgilerin Dagi-

limt

Sadece
Gegerlilik Bilgi-
sinin ~ Paylagil-

dig1 Tez Sayist

Sadece
Guvenilirlik Bil-
gisinin Paylagil-
dig1 Tez Sayist

Gegertlilik ve
Guvenilirlik Bilgi-
sinin Beraber Pay-

lasildigs Tez Sayist

Gegerlilik Top-
ve  Guvenilirlik lam
Bilgisinin  Payla-
stlmadigr Tez Sa-

yist

155 166

Kullanicinin gegerliligi ve giivenilirlige dair yapilan incelemelerde, kullanicilardan sadece ge-

cerlilik bilgisi verenlerin sayist 0, kullanicilarin sadece giivenilirlik bilgisi verenlerin sayisi 6 olarak

belirlenmistir. Kullanicilarin hem gegerlilik hem de gtivenilirlik bilgilerini verdigi tez sayist 5, hem

gegerlilik hem de gtivenilirlik bilgilerini vermeyen tez sayist 155 olarak belirlenmistir. Tablo 3 ince-

lendiginde kullanicinin gegerlilik ve gtivenilirlik bilgilerini ¢ogunlukla paylasmadigi gérilmustir.
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Tezlerin gecerliligi ve givenilirligi incelenirken; kullanicinin gegerliligi ve givenilirligi, gelis-
tiricinin gegerliligi ve giivenilirligi seklinde ayrima gidilmistir. Olgek gelistiricinin gegerlilik ve giive-

nilirlik bilgilerinin verilip verilmedigine gére dagilimlart Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Tezlerde Olgek Gelistiricisinin Gegerlilik ve Giivenilirligi Hakkinda Verdigi Bilgilerin Da-
gilimt

Sadece Ge- Sadece Gu- Gegerlilik Gegerli- Top-
gerlilik Bilgisinin  venilirlik Bilgisi- ve  Guvenilitlik lik ve Glveni- lam
Verildigi Tez Sa- nin Verildigi Tez Bilgisinin  Bera- lirlik Bilgisinin

yis1 Sayist ber Verildigi Tez Verilmedigi
Sayist Tez Say1st
10 22 25 109 166

Anketi ve/veya 6lcegi gelistirenlerin gecerliligi ve guivenilitligine dair yapilan incelemelerde,
gelistiricilerin sadece gegerlilik bilgisi verenlerin sayist 10, sadece gtivenilirliginin bilgisini veren tez
sayist 22 olarak belirlenmistir. Gelistiricilerin hem gegerlilik hem de gtivenilirliginin bilgilerini veren
tez sayist 25, hem gegerlilik hem de giivenilirlik bilgilerini vermeyen tez sayist 109 olarak belirlen-
mistir. Tablo 4 incelendiginde gelistiricinin gegerlilik ve giivenilirlik bilgilerinin ¢ogunlukla paylasil-
madigt gérulmustir. Kullanicinin gegerlilik ve gtivenilirlik bilgilerinin (Tablo 3) gelistiricinin geger-
lilik ve gtivenilirlik bilgilerine (Tablo 4) gére az paylasildigr gérulmustir.

Gelistiricinin ve kullanicinin givenilirlik bilgisi verdigi 47 tezde kullanilan 6lgek ve anketle-

rin  guvenilirligine yonelik uyguladigt testlere goére dagilimi  Tablo 5te verilmistir.
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Tablo 5: Gelistiricinin ve Kullanicinin Kullandigi Olgek ve Anketlerin Giivenilirligine Yonelik Uy-
guladigi Testlere G6re Dagilimi

Gelisti- Kulla- Mlgili Testle- Gelistiricinin Top-
ricinin  Cron- nicinin rin Yapildigs Bilgisi  Crobach’s Alpha ve lam
bach’s Alpha Cronbach’s  Disinda Veri Bu- Split Half Uyguladig:
Uyguladigt Alpha Uygu- lunmayan Tez Sa- Tez Sayist
Tez Say1st ladigt  Tez yist
Sayist

35 8 3 1 47

“Paralel 6l¢meler arasindaki korelasyon olarak tanimlanan giivenilirlige iliskin kanit toplama siire-

cinde, en sik tercih edilen glivenilirlik belirleme yontemleri arasinda test maddelerinin paralellik ko-

sulunu saglamast durumunda hesaplanan ve maddeler arasindaki tutarlilik derecesini belirten katsa-
yilar yer almistir. I¢ tutarhilik anlaminda bilgi veren ve giivenilirlik kaniti olarak kullanilan katsayilar
icerisinde hem egitim hem de psikoloji alaninda en sik kullanidani Cronbach’s Alfa katsayisidir”

(Kula Kartal - Mor Dirlik, 2016, 1869).

Bir bagka gtivenirlik ¢alismast olarak Split Half (esdeger yarilar) yontemi kullanilmakta ve
guvenilirlik katsayist hesaplanabilmektedir. “Esdeger yarilar yonteminde, test bir grup cevaplayiciya
uygulanir. Test puanlanmadan Once, testin maddeleri iki esdeger form olacak sekilde yariya bolinir.
Her form, orijinal testin yarist kadar maddeye sahip olur. Bu yontem ile olusturulacak iki yar1 for-

mun esdeger olmasi gerekmektedir” (Linda Crocker - Algina, 2000).

Givenilirlik bilgisinin paylasildig toplam 47 tezden; gelistiricinin Cronbach’s Alpha uygu-
ladigt tez sayist 35, kullanicinin Cronbach’s Alpha uyguladigi test sayist 8’dir. Gelistiricinin Cron-
bach’s Alpha ve Split Half (esdeger yarilar) testlerini birlikte uyguladigs sadece 1 tez bulunmustur.
Igili testlerin yapildig1 bilgisi disinda veri bulunmayan tez sayst ise 3 olarak tespit edilmistir. Kulla-

nicilarin agirlikl olarak sadece gelistiricinin Cronbach’s Alpha verisini kullandigi gérialmustiir.

Gelistiricinin ve kullanicinin gegerlilik bilgisi verdigi 35 tezde kullanilan 6lgek ve anketlerin

gegerliligine yonelik uyguladig testlere gére dagilimi Tablo 6’da verilmistir.
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Tablo 6: Gelistiricinin ve Kullanicinin Kullandigi Olgek ve Anketlerin Gegerliligine Yonelik Uygu-
ladig1 Testlere Gore Dagilimi

Gelistirici- Kullanicinin ~ Fak- Ilgili  Testlerin Toplam
nin Faktér Ana- t6r Analizi Uyguladigt Yapildigr Bilgisi Di-
lizi Uyguladigt Tez Sayist sinda Veri Bulunma-
Tez Say1st yan Tez Sayist

28 4 3 35

Gegerlilik bilgisinin paylasildigi 35 tezde yapilan analizlerde gelistiricinin faktor analizi uy-
guladift tez sayist 28, kullanicinin faktér analizi uyguladigt tez sayist ise 4 olarak belirlenmistir. Ilgili

testlerin yapildigi bilgisi disinda veri bulunmayan tez sayist ise 3 olarak tespit edilmistir.

Olgeklerin ve anketlerin giivenilirligine yonelik uygulanan Cronbach’s Alpha testinin 6lge-
gin tamamina ya da her boyutuna ayri ayri uygulanmasina gore bir ayrima gidilmistir. Bu dagilim

Tablo 7’de verilmistit.

Tablo 7: Cronbach’s Alpha Testinin Olgegin Tamamina veya Her Boyutuna Ayri Ayrt Uygulanma-

sina G6re Dagilimi

Olgegin Tama- Olgegin Her Boyutuna Toplam
mina Uygulandigi Tez  Ayrt Ayt Uygulandigt Tez Sa-
Sayist yist

27 16 43

Gelistirici ve kullanict ayirt edilmeksizin gidilen ayrim sonucunda toplam 43 tezden elde
edilen veriler su sekildedir; 27 tezde 6lgegin tamami tek boyutta ele alinarak, 16 tezde ise, 6lgek ayr1
ayri boyutlar halinde (inan¢ boyutu, ibadet boyutu, dinin sosyal boyutu vs.) ele alinarak teste tabi
tutulmustur. Tablo 7 incelendiginde, arastirmacilarin genellikle 6l¢egin tamamina Cronbach’s Alpha

testini uyguladigl gérulmistir.
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Kullanilan 6l¢ek ve anketlerin gegerliligine yonelik uygulanan Faktor Analizi testlerinin 6l-
¢egin tamamina ya da her boyutuna ayri ayri uygulanmasina gore bir ayrima gidilmistir. Bu dagilim

Tablo 8’de verilmistir.

Tablo 8: Faktér Analizi Testinin Olgegin Tamamina veya Her Boyutuna Ayri Ayri Uygulanmasina

Gore Dagilimi
Olgegin Tama- Olgegin Her Boyutuna Toplam
mina Uygulandigi Tez  Ayrt Ayrt Uygulandigt Tez Sa-
Sayist yist
24 8 32

Bu tabloda gelistirici ve kullanict ayrimi olmaksizin toplam 32 tezden elde edilen veriler su
sekildedir; 24 tezde Ol¢egin tamami tek boyutta ele alinarak teste tabi tutulmustur. 8 tezde ise 6lgek
ayrt ayrt boyutlar halinde (inang boyutu, ibadet boyutu, dinin sosyal boyutu vs.) ele alinarak teste
tabi tutulmustur. Tablo 8 incelendiginde, Faktor Analizi testini dl¢egin tamamina uygulayanlarin,

6lgegin her boyutuna ayri ayri1 uygulayanlara gére daha fazla oldugu gérilmustiir.
3. Tartigma, Sonug ve Oneriler

Bu arastirmada, Tiirkiye’de yazilmis, YOK Ulusal Tez Merkezinde bulunan, 1992-2021 yil-
larinda olan ve erisime izin verilen tim tezler incelenmistir. Bu tezler arasindan nicel yontem ile
yaztlanlatt tespit edilmis ve kullandiklari anket ve/veya olcekler belitlenmistir. Belitlenen anket
ve/veya olcekler, gelistiricinin gegetliligi-guvenilirligi ve kullanicinin gegerliligi ve gtivenilirligi temel

alinarak degerlendirilmistir.

Din Sosyolojisi alaninda yazilan toplam tez sayisi (731) gbz 6ninde bulunduruldugunda,
nicel ¢alismalarin (166) sayisinin, toplam tez sayisina gore az oldugu gorilmistir. Din Sosyolojisi

alaninda da yapilan ¢alismalarin buytk bir kesimini nitel arastirmalar olusturmaktadir.

Ihsan Capgioglu, 1969-2004 yillart arasindaki Din Sosyolojisi alaninda yapilmis tezleri ince-
ledigi ¢alismasinda (Capgroglu, 2004), teorik calismalarin sayica ampirik ¢alismalardan fazla oldugu
sonucuna ulasmistir. Din sosyolojisinin dinamik, objektif ve olgusal bir bilim olma vasfinin, onun
yontem ve tekniklerine de aynen yansidigini belirtmistir. Din sosyolojisinin arastirma konularinda

tek, dogru ve nesnel sonuglar elde edilme ihtimali distik oldugu i¢in deneysel yontemlerin ¢ok sik
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tercih edilmedigi gorilmektedir (Giinay, 2020, 70). Turkiye’de din sosyolojisi alaninda yapilan ¢a-
lismalarda; istatistik egitiminin eksik verilmesi, nicel arastirmalarin bilgisayar programi gerektirmesi
fakat bu programlarin maliyetli olusu ve her kosulda ulasilamamasi buna karsilik nitel arastirmalarin
gorece daha uygun olmasi gibi nedenlerden dolay: nicel yonteme kiyasla nitel yontemin siklikla kul-

lanildig disintlmektedir.

Arastirmaya konu edilen 166 tezde, gegerlilik ve giivenilirlik bilgilerini 6lgek gelistiricisinin
57, 6lgegi kullananin 10 tezde bu bilgileri verdigi belirlenmistir. Bu durumun sebebi 6lgek gelistiri-
cinin uyguladigt testlerin sonuglarinin, kullanicinin kendi arastirmasinda uygulamasi halinde gecerli
olacagini diisinmesi olabilir. Fakat uygulanan gegerlilik ve giivenilirlik testleri, 6l¢egin uygulandigt
katilmcilarin sayist, 6lgegin uygulandigi ortam gibi bazi etkenlere gore degiskenlik gosterebilmek-
tedir. Ayrica insan sosyal ve degisken bir varlik oldugundan dolayt benzer sayilar, kisiler ve ortam-
larda uygulanan testler bile belirli araliklarla uygulandiginda ayni giivenilirlik ve gegerlilik bilgilerini

vermeyecektir. Bu sonuglara yonelik olarak asagidaki 6neriler getirilebilir;

Arastirmalarinda nicel yontem tercih edilmesi halinde gelistirici 6lgegin gegerlilik ve giivenilirlik

testlerini yapmis olsa dahi kullanici tarafindan gerekli testler tekrar yapilmalidir.

Guvenilirlik analizlerinden Cronbach’s Alfa testi her bir alt boyut i¢in ayrt ayri hesaplanmalidir.
Guvenilirlik gegerlilik i¢in 6n kosul oldugundan 6nce Slgegin bitiiniine uygulanmalidir. Atilacak

madde varsa atilmalidir. Ardindan gecerlik analizine gecilmelidir.

Gelistiricinin gegerlilik ve giivenilitlik testlerinin sonuglarina tezin igerisinde yer verildikten sonra

kullanicinin test sonuglart da ayrintili bir sekilde verilmelidir.
Anket ve 6lgek arasindaki fark anlasilmali ve arastirmalarda bu ayrima gore bilgiler verilmelidir.

Arastirma yapilmadan 6nce alanda daha 6nce yapilan tezler karsilastirmahdur.
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Ek 1: Tezlerin Gegetlilik ve Giivenilirlik Bilgilerini Inceleme Formu

Tezin Adi ve Yazart:

Tezin Turu:

Tezin Arastirma Deseni/Yontem:

() Kulla- () Kul- () Ge- () Ge-

nict  Gegerlilik lanict Glveni- listirici Geger- listirici  Guve-

Bilgisi lirlik Bilgisi lilik Bilgisi nilirlik Bilgisi
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Oz

Mekan tek yonlii etkilesimin aksine karsilikli etkilesimler dogrultusunda canlhilik kazanan ve kazandiran bir
Ozellige sahiptir. Mekan sadece bir yer degildir, sosyal, ideolojik, kiltiirel ve siyasal gibi bircok alani kapsa-
maktadir. Bu 6zellikler mekan tasavvurunu sabit olmaktan ¢ikararak daha genis tahayytl kurulmasina neden
olmustur. Mekanlar medeniyetlerin degetlerine, inanclarina ve cografyalarina gore inga edilmektedir. Bun-
larla birlikte her medeniyetin en degerli unsuruna gére mekanlarin insa edilmesi s6z konusu olabilir. Mabetler
ise bulunduklari toplumlarin birlik ve beraberliklerine katki sunabilir. Mabetler ibadet ve sohbet edilen yeri
geldiginde egitim verilen forum niteligini tasimaktadir. Bu ¢alisma insan, mekan, medeniyet ve mabet bagla-
mindan hareket ederek bu unsurlarin iliskisine bir perspektif sunmaya galigmistir. Ayrica Islam dinin disinda
diger dinlerinde mabetlerinin ézellikleri ve islevsellikleri ifade edilmeye calislmustir. Ornegin mabetlerin top-
lumdaki konumuna, insanlar arasindaki etkilesime, bu ¢ercevede bakilmaya calistlmistir. Aragtirmada literattr
taramasi yapilarak mabetler Gizerine yazilan makale, kitap, ansiklopedi ve videolardan yararlandmistr. Yuka-
rida ifade edilenler ¢alisgmanin 6nemini ve amacint da belirlemektedir. Sonug olarak caminin toplumsal an-
lamda nasil bir islevi oldugu degerlendirilmesi yapilmaya calisilmustir.

Anahtar kelimeler: Mckan, Medeniyet, Cami.
Abstract

Contrary to one-way interaction, the space has a feature that gains and gains vitality in line with mutual
interactions. Space is not just a place, it covers many areas such as social, ideological, cultural and political.
These features have led to the establishment of a wider imagination by removing the idea of space from
being fixed. Spaces are built according to the values, beliefs and geographies of civilizations. In addition to
these, it may be possible to build spaces according to the most valuable element of each civilization. Temples
can contribute to the unity and solidarity of the communities in which they are located. Temples are a forum
where education is given when it comes to places of worship and conversation. This study tried to present
a perspective on the relationship of these elements by moving from the context of human, space, civilization
and temple. In addition, it has been tried to express the features and functionality of the temples in other
religions other than Islam. For example, it has been tried to look at the position of the temples in the society
and the interaction between people in this framework. In the research, literature review was made and ar-
ticles, books, encyclopedias and videos written on the temples were used. The above mentioned also deter-
mine the importance and purpose of the study. As a result, it has been tried to evaluate what kind of social
function the mosque has.

Key Words: Space, Civilization, Mosque

Girig

Medeniyet asirlarca insanin yaptiklarinin en buyik gostergesidir. Medeniyet, bir toplumun
gelismisligini, kaliciligint ve olusturdugu yapilarin tamamini temsil etmektedir. Medeniyet yerlesme-
nin, imar etmenin etkileyici unsurudur. Bundan dolayt her medeniyet yasam: boyunca kendisine

6zgt mekanlar inga etmistir. Medeniyetlerin inanglarina, cografyalarina ve kiltiirlerine uygun sekilde

olusturduklart mekanlar toplanma, ibadet ve ticaret mekani olarak da kullanilmistir.

Medeniyetlerin kalict veya basat mekanlarina bakildiginda mabetler ile karsilasiimaktadir.
Mabet, ibadet edilen mekandir. Ayrica sosyallesmenin alant ve egitim mekani olarak da bilinmekte-

dir. Bir¢ok medeniyette ana mabetler sehirlerin merkezinde bulunmakta ve sehir mabede gore se-
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killenmektedir. Her medeniyetin kendisine 6zgti mabedi bulunmaktadir. Simer, Babil ve Asurlu-
lar’da “Ziggurat”, Eski Yunan’da “temenos”, Roma’da “cella”, Yahudilikte “sinagog”, Huristiyan-

likta “kilise”, Islam’da “cami” mabet olarak kabul edilmektedir.

Her mabet, bulundugu medeniyetin inancina gore sekillenmekte ve insanlarin tanriya olan
inanclarinin yerine getirilmesi noktasinda aracilik gorevi ustlenmektedir. Mabetler, kendi medeni-
yetlerini en iyi yansitan mekanlardir. Islam medeniyetinde mabet, cami olarak bilinmektedir. Cami-
ler hem ibadet hem de ilim mekant olarak bilinmektedir. Bu durumda cami bir¢ok isleve sahiptir.
Islam medeniyetinde ilk mabet Kabe’dir. Biitiin camiler Kabe’ye bakmakta ve Kébe gibi islevi yerine
getirmektedirler. Islam medeniyeti cami merkezli bir medeniyettir. Cami; Allah’a inancin, yaratilis

gayesinin ve Islam medeniyetinin en biiyiik temsilidir.

Bu calismada insan, mekan ve medeniyet iliskisine, mabet ve Islam medeniyetinde mabet
bashklarina yer verilmistir. Ifade edilen bashklarla tarihsel siire¢ aktarilmis ve mabetlerin islevselli-
gine, bulunduklari medeniyetlere etkisine ve medeniyetle olan etkilesimlerine deginilmistir. Calis-
manin konusu bu dogrultuda olusturulmustur. Calismanin 6nemi fakli medeniyetlerde bulunan ma-
betler ve konumu hakkinda bilgi vermektir. Ayrica caminin Islam medeniyetinde toplumsal an-
lamda karsiligi ve nasil bir sonuca sebep oldugu da ¢alismanin asil 6nemini olusturmaktadir. Calis-

manin kaynake¢ast makale, kitap, tez ve ansiklopedi kaynaklarindan olusmaktadir.

Calisma dort bashktan olugsmaktadir. Her bashgin birbiriyle iliskili ve uyumlu olmasina dik-
kat edilmeye ¢aligilmistir. Sonug olarak caminin toplumda birlik duygusuna, sosyal siireclere neden
oldugu ve caminin bir mabet olarak islevselliginin toplumla karsiliklt bir etkilesimde olduguna va-

rilmustir.

1. Insan, Mekin ve Medeniyet Iligkisi

Insan hem mimar hem sanatcidir. Mimar ve sanatct olan insan yeryiiziiniin sekillendirilme-
sinde tasarimi ve estetigi, onarimi ve ihtisami, yenilemeyi ve gtzellik kazandirmay: bir arada isle-
mektedir. Bundan dolay1 insan yaratildigi diinyadan bagimsiz bir varlik degildir. Diinyanin yaratili-
sinda cirkin ve giizel, gérkem ve sadelik, 6liim ve yasam, iyi ve giizel bir aradadir. Insan kendisiyle
birlikte var olan zaman, mekan, mimari, medeniyet ve kent gibi seylerden ayri distntlemez. Bu

noktada insanla birlikte var olan unsurlar hem insant etkilemekte hem de insandan etkilenmektedit.

Insan var oldugundan beri mekanlar insa etmekte ve bu mekanlar araciligiyla olusturdugu
medeniyetini temsil etmektedir. Medeniyetini kusaklar boyunca da tasimaktadir. Bundan dolay1 in-

san, mekan ve medeniyet karsilikl bir iliski icerisindedir.
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Mekana yuklenen anlamin dénemsel olarak degistigi gorulir. Mesela kozmonotlarin basa-
rilarindan ve gezegenler arast fuzelerden sonra, mekan istisnasiz “moda” haline donismusti.
Mekan “falancanin mekani, filancanin mekani, resim, heykel ve miizik mekani olarak farklr sekil-
lerde nitelendirilmistir. Ancak insanlarin ve kitlelerin bircogu bu kelimeden mekani sadece kozmik
mesafeler olarak anliyordu.” Geleneksel anlayista mekan, matematikten, geometriden ve teoremle-
rinden, bundan dolay1 bir soyutlamadan, icerikten baska bir seyi cokta animsatmiyordu.! Mekan tek
bicimli tasavvurlarla aciklanabilecek bir olgu degildir. Bir anlam yiiklenerek sinirl bir alanda mekan
tasavvuru yapilmaktaydi. Ancak mekan anlam olarak, “teklik(ler)” ile nitelendirilecek bir alan degil-

dir.

Felsefe alaninda ise mekan genellikle kiiciimseniyordu ve diger boliimler arasinda bir bélim
olarak degerlendirilmekteydi. Kimi zaman ise tim yanisamalar ve yanlislar mekana ytklenmekteydi.
Mekana dair bu nitelendirilmelerle birlikte, mekan ile ilgilenen bélimler ise mekant cografi, sosyo-
lojik, tarihsel gibi basitlestitilmis yontemsel esaslara gére parcalara ayiriyorlardi.” Ancak mekant kii-
cimseyerek yanlslarin, yanilsamalarin ve 6zel bir alanin (sosyoloji, tarih vb.) hiikmi altindaymus
gibi degerlendirmemek gerekmektedir. Ciinkti mekan tek bir yapi, alan veya her seyin kottsi degil-
dir. Bu noktada mekana dair ilk anlayislarin aksine “mekan giiniimiiz toplumlarinin anlasiimast ve
donustirilmesinde asd 6nemli olandir.” Mekan farkl disiplinlerin bir noktada birlesmesiyle birlikte

disiplinler arast par¢alanmanin sorgulanmast noktasinda da bir platform haline doniismektedir.’

Mekan ile ilgili arastirmalar yapildiginda genel olarak yer ile olan iliskisine yonelik tanimla-
malar veya agtklamalar yapilmaktadir. Ancak mekan ile yerin ilk olarak ne olduklarinin bilinmesi ve
mekanin 6zelliklerinin yerden ayri bir anlam tasidigini ifade etmek gerekmektedir. Mekan, “yer ve
¢evre olmanin disinda yani fiziki bir tanimlamanin ve sinirlamanin yaninda psikolojik, sosyal, ideo-
lojik, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik anlamlart da icerir. Mekan, insani olan butiin eylemlerin gercek-
lesme ortamudir.””* Bu yiizden mekan, bir canlilik kazanmaktadir. Mekanin canliligi degisim ve do-
nustime agtk oldugunu da gostermektedir. Ciinki insanin ilerlemesiyle birlikte bir degisim ve d6-
nusim meydana gelmektedir. Mekan siirekli degisebilen karmasik bir kiltirel ve entelektiiel yapt

olarak goriilebilir.”

Henri Lefebvre, Mekdnmn Uretinmi, cev. Isik. Ergiiden (Istanbul: Sel Yayinlari, 2020), 21.

Lefebvre, Mekdnmn Uretimi, 21.

Thsan Cetin, Gecekondunun Mekan Sosyolojisi Izmir Arastimas: (Istanbul: Yaba Yayinlari, 2012), 71.

Mehmet Karakas (ed.), Kent, Mekdn ve Toplum (Ankara: Tezkire Yaymncilik, 2019), 17; Hasan Tasc1, Sebir, Mekdn,
Meydan (Istanbul: Kakniis Yayimlari, 2014), 69.

> Koksal Alver, Siteril Hayatlar (Ankara: Hece Yaymlari, 2010), 19.
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Mekan Arapcadan dilimize gegen ve “kevn” yani olmak kékiinden tiireyen bir kelimedir.
Genellikle “oturulan yer anlaminda kullanilmakla birlikte bulunulan ¢evre, ortam, yasanan diinya ve
kainat” anlamlarint da icermektedir.” Mekan tamamen “insani, kiiltiirel ve toplumsal bir kategori-
dir.” Mekan genel olarak belirli bir etkiyle ya da tek basina genel etkiler tagtyamaz. Cinki mekan

toplumsal olandan ayrilamaz.”

Mekan, bir seyleri tretmek, tuketmek, imar etmek gibi bir¢ok isleve sahiptir. Ayrica mekan
insanlarin bir arada oldugu, iliskiler 6rintiist etrafinda sekillendigi bir sosyal ortam olarak da bilin-
mektedir.® Mekan sadece tek yonlii fiziksel bir yapiya sahip degildir. Tliskiler 6riintiisiiyle sekillendi-
rilmis ve sekillendirmis karsiliklt sosyal bir agdir. Mekan yalnizca gevresel ve mimari bir kaygi, nesne
ve hareketlerimizle ele gecirilmeyi bekleyen ve bizden bagimsiz bir sey degildir. “Mekan degerleri-
mize, inanglarimiza, anlatilarimiza ve stratejilerimize niifuz eden bir parcamizdir.””” Bunlara istina-
den denilebilir ki, insan ile iligki halinde olan mekanin en belirgin 6zelligi deger yiikli olmasidir.
Mekan bu noktada degerden, diinya bakis agisindan, hayat bi¢iminden bagimsiz degildir.

Mekanin bagka bir 6zelligi ise kimligin sekillenmesine neden olmasidir. Ayrica mekan, kal-
tirel gostergelerdir. Her kaltir kendisini imar ettigi, olusturmaya galistigi yapilar ile var etmek ve
gostermek istemektedir. Ornegin, yapilan binalar, camiler, kiliseler, evler o kiiltiiriin degerinin yan-
stmasidir. Bundan dolayt denilebilir ki “mekan bir aynadir ve yansitit”.'” Farkli mekanlarda farklt
sekillerin ortaya ¢iktigr ve farkli sonuglara yol agtigr kabullenildiginde mekanin 6nemi kavranmis
olacaktir."" Mekana dokunus farkli kiltiiriin, cografyanin, yasam tarzinin, diinyaya bakis agisinin
yansimasidir. Mekanin tanimi ve islevselligi yani sosyo- mekansal 6zellikleri ifade edildikten sonra

medeniyet kavramina da bakmak gerekmektedir.

Medeniyet, “Medine’den” tiirer. Medine sehir, medeni ise sehirli anlamina gelmektedir.
Uzun zamandan beri var olan uygarlik ise civitastan koktinden tireyerek, “uygar ve uygarlastirmak”

kelimelerinden esinlenerek olusturulmustur. Medeniyet ve uygarlik kelimelerinin kullanimlarinda

6 Senol Géka, Insan ve Mekan (Istanbul: Pinar Yayinlar, 2001), 8.

7 John Utry, Mekdnlar: Tiiketmek, cev. Rahmi, G. Ogdii (Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2018), 106.

8 Alver, Siteril Hayatlar, 19-20.

9 Simon O’Meara, Mekdn ve Miisliiman Sehir Hayat: Fas 1abirent Smurlarmda, cev. Hatice Orman Topeu (Istanbul: Agi-
lim Kitap, 2014), 23.

10 Koksal Alver, “Mekanda Gorunen,” Eskiyeni Dergisi 11 (2008), 22-23.

1 Oguz Isik, “Degisen Toplum/ Mekan Kavrayslari: Mekanin Politiklesmesi, Politikanin Mekansallagmast,” Toplum
ve Bilin 7/38 (1994), 64-65.

DISAR 3 /4 (April 2023)



Sosyo-Mekansal Bir Sistem Olarak Cami | 116

keskin farklar olmamasina ragmen uygarlik Batili, “medeniyet” ise Dogulu yaklasimlarda gérilmek-
tedir.'* Medeniyet ve uygarlik kavramlarina Batili ve Dogulu yaklagimlarin oldugunu belirtmek bir-
birine zit iki kavram oldugu anlamini tasimamaktadir. Medeniyet ve uygarlik kavramlarinin kullanil-

masint kavramsal ¢esitlilik ve zenginlik olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Medeniyet bir toplumun gelismisligini, yerlesimini, olusturdugu yapilarin tamamint temsil
etmektedir. Bu noktada toplumlar medeniyetlerini g6sterebilmek, yasatabilmek i¢in bulunduklar
mekanlart sekillendirip déntstirmektedirler. Mekanin degisim ve dontisimi, medeniyetin kendi-
sine 6zgi degerlerin yasamini ve devaminit saglamaktadir. Her mekan bulundugu medeniyetin etkisi
altinda sekillenmekte ve etkisi altitnda oldugu medeniyetin de tagiyict bir unsuru olmaktadir. Bu
durumda medeniyet mekan ile karsilikli olarak birbirini etkilemektedir. Bu etkilerin aktdri ise in-

sandir.
2. Ilk Mabetlerin Ortaya Cikigt

Mabet 6zt geregi kutsal mekan anlayisina sahiptir. Bazt aga¢ ya da taslarla kutsal kisilere ait
olan nesnelerin yer edindigi kabirler ve magaralar kutsal olarak goriliyordu. Buralarda kurban ba-
g1s1 ve cesitli tapinma rittelleri icra ediliyordu. Gogebelerin sabit mabet yerine saygt gosterdikleri
mekanlart ve yolculuklart esnasinda kendileriyle gétiirdiikleri ¢adirlart vardi. 11k dénemlerde tanri
ya da tanrilar icin kalict bir mekan insa edilmeden, yalnizca belli bir tanrinin betimlenmesi ve bir
sunagin bulundugu acik alan kutsal bir yer olarak kabul edilip tapinak olarak kullanimaktaydi. Ba-
gimstz mabetlerin bilinmedigi alanlarda kisilere ya da yerlesim merkezine ait olan evler de mabet

gorevini® Ustleniyordu.

Stimerler, yaratilislarinin amacini ilahlara kurban sunmak ve mabet yapmak olarak gérdik-
lerinden mabetler insa etmislerdir. Bundan dolay: tiim mabetlerde bir i¢ oda ve kurban sunmak
tzere bir mezbah yer almaktaydi. Babil ve Asurlular’ da mabedin i¢ kisminda bulunan tanrt heykeli
onun bulundugu alandaki varligini simgelemekteydi. Stimer, Babil ve Asurlular’ da alistk olmayan
mabetlere bitisik “Ziggurat” olarak nitelendirilen mabet kuleleri bulunmaktaydi. Tanrt adina yapil-

mus tuglalardan olusan Zigguratlar’da, tanriya ayrilmis ve iginde tanrinin gérinimuntn bulundugu

12 Alver, Siteril Hayatlar, 38; Hasan Tas¢t, Bir Hayat Targe Olarak Sebir, Mekdn, Meydan (1stanbul: Kakniis Yayinlari,
2014), 32; Fernand Braudel, Uygarlklarm Gramers, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Imge Kitabevi, 2001), 32.
13 Ahmet Gug, “Mabed”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003) 27/276.
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bir oda vardi. Zigguratlarin asil amact tanriyt insanlara yaklastirmakt.'* Ayrica Zigguratlar ibadet-
hane olmasiyla birlikte “egitim kurumu, gézlem evi 6zellikleriyle din-medeniyet iliskisinin” bir 61-

negini olusturmaktadir."

Eski Yunan mabetleri “temenos” ad1 verilen acik alanlardan olusmaktaydi. Eski Yunan ma-
betlerinde bir giris odast ve yakilan takdimeler i¢cin mabedin disinda, kansiz takdimeler i¢in de ma-
bedin i¢inde bir mezbah ve en igte ilahin tasvirinin yer aldigt dikdortgen seklinde bir oda vardi.
Ibadetler mabedin disinda gerceklestirilmekteydi ve yilda bir iki defa agtlirdi. Roma mabedi ise bii-
yuk 6lciide, Yunan mabetlerinin benzeri olup asil olarak tanriya takdimelerin ikram edildigi bir ev
islevi goriiyordu. Romalilarin mabetlerinde tanrinin heykelinin konuldugu, “cella” adi verilen ig¢
odaya fazlaca itina gosterilirdi. Ayrica mabetler politika amacl kullaniirdi ve mabet hizmetlerini

kral adina sorumlu rahipler'® saglamaktaydi.

Yahudilikte ibadet; mabet merkezlidir. Bu mabet ilahi ti¢ dinin merkezinde bulunan Kudis
sehrinde yer almaktadir.'” Bundan dolay1 “Yahudilikte mabet ilahidir, vahiy iirtiniidiir ve Tantt’nin
emri geregidir. Cinki Yahudi Kutsal kitabinda mabet; “Rabbin evi, Tanr’nin evi” seklinde
Yahve’nin istegi tizerine Hz. Siileyman tarafindan inga edilmistir”."* Hz. Stileyman’in insa ettigi ma-
bet Yahudiler i¢in ¢ok 6énemli bir mekan olarak gérilmekteydi. Ancak Yahudiler stirgiin yillarinda
Stileyman Mabedinden ayrt kalmislardir. Bu durum sonralart bu mabedi 6rnek alarak “sinagog” ve
havralar yapmalarina neden olmustur.” Sinagoglar, Tanr’nin evi olarak bilinmektedir. Resim ve
heykel gibi figiitler sirk sayildigi icin sinagogda yer almamaktadir.”’ Sinagog Yahudiler icin 6nemli
bir kutsal mekan olarak bilinmektedir. Bu mekan Yahudilerin tanriya karst olan sorumluluklarini

yerine getirmelerine aract olmaktadir.

Baska bir inanisin mabedi olarak kabul edilen bir mekan da kilisedir. Kilise, Yunanca “Ekk-
lesia” (Latince Ecclesia) kelimesinden tiremistir. Ekklesia kelimesi dini anlamda kullanilmadan
once yasal olarak sivil haklar toplantisini (meclisi) belirtmek i¢in kullanilmistir. Yunanca’ da Ekklesia

kelimesinin, 6zel davetiyeli toplantt (meclis), 6zel is ya da bir hedef i¢in toplumun disina ¢agrilmis

4 Gig, “Mabed” 27/276.

15 Mehmet Ozmenli, “Tapinak Medeniyet Tliskisi,” Turkish Studies 9/10 (2014), 1288.

16 Gug, “Mabed”, 27/277.

17 Bariscan Inik, Medine Sebri Baglamnda Sehir-Mezar- Ma’bed liskisi (h.1-41 / m.622-661), (Adana, Cukurova Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 10.

18 Mazhar Murat Yemenlioglu, Dinler Taribi (Istanbul: Gelenek Yayincilik Tasavvuf Kitapligi, 2017), 257.

19 Tnik, Medine Sehri Baglamnda Sehir-Mezar- Ma’bed liskisi (h.1-41 | m.622-661), 11.

20 Yemenlioglu, Dinler Taribi, 258-259.
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topluluk anlaminda kullanilmistir. Ekklesia, ayrica Eski Yunanistan’da bir sehirde yasayan vatan-
daslarin meclisine (halk meclisine) verilen bir addir.*" Meclis ve cemaat anlaminda olan kilise, daha
sonra ibadet yeri anlami kazanmistir. Bu nedenle Hiristiyanlarin mabedi kilise olarak kabul edilmis-
tir. Kilise Hiristiyan inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Cinkd kilise kutsal ruh ile iligkilidir. Bu
“kutsal ruh Mesih-Isa ve onun manevi varligiyla baglantilidir.”** Kilise Mesih-Isa ile anlam bulmak-

tadir.

Islam inancinda ibadet yerleri icin kullanilan kelime “mescit”tir. Mescit kelimesi Allah’a ay-
rilan tim ibadet yerleri igin kullanidmaktadir. Mescit kavrami disinda diger bir ibadet mekani olarak
da cami bilinmektedir. Ancak cami kelimesi Kur’an’da, hadislerde ve ilk tarihi kaynaklarda yer al-
mamaktadir. “Hz Muhammed déneminde ve ondan sonraki donemlerde vakit namazlarinin ya-
ninda 6zellikle Cuma namazt kilinan yerlere cami ya da el-mescidiil- cami denilmekteydi. Yalnizca
vakit namazlarinin kilindigt yer ise mescit olarak ifade edilmekteydi”. Cami kelimesinin asil olarak
Osmanlt Tiirkcesi'ne ait oldugu belirtilmektedir. Islam toplumunda ibadet yerleri icin kullanilan

kelimelerden birisi de “musalla ya da namazgahtir”.*

Islam dini mabet merkezli bir yaptya sahiptir. Bununla birlikte Islam inancinda insa edilmis
ilk mabet “Kabe” olarak bilinmektedir.** Kur’an bu durumu Al-i Imran siiresinin 96. Ayetinde su
sekilde ifade etmektedir. “Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmus olan ilk ev, alemlere bir hidayet ve bir
bereket kaynagt olan Mekke’deki evdir.” Bu ayet Kabe’nin ilk mabet oldugunu ve asirlarca saygin-
ligint korudugunu® belirtmektedir. Ayrica Mescidi Aksa, Mescidi Nebi(Nebevi), Kabe ile bitlikte
kabul edilen kutsal mabetlerdir. Islam inancinda mabet konusuna bir sonraki baslikta detaylt bir
sekilde inceleneceginden dolayt burada sadece mescit, cami ve Islam inancinda ilk mabedin ne ol-

dugu belirtilmistir.
3. Mabet

Manevi bir deger olan din insanlik tarihi boyunca varligini devam ettirmistir. Insan ve top-
lum onunla deger bulmakta ve bulduklart bu degeri astrlar boyunca tastmaktadir. Insanlik dinle elde
ettigi degerini insa ettigi mekanlar cercevesinde inanciyla sekillendirmis ve sekillendirmeye devam

etmektedir. Insanin mekanlari, inanclart noktasinda sekillendirmesi dinin insanlikla gii¢lii baglarinin

21 Ismet Esmeli, “Hiristiyanlik Tarihinde Kilise Ve Kilise Tcin Kullantlan Metaforlar”, Turkish Studies 9/5(2014), 953-
966.
22 Yemenlioglu, Dinler Taribi, 144-145.
2 Gug, “Mabed”, 27/279.
24 Tnik, Medine Sebri Baglanunda Sehir-Mezar- Ma’bed Lligkisi (h.141 | m.622-661), 11.
25 Diyanet Isleri Baskanlig1, “Kur'an-z Kerim” ( Erigim 18 Kasim 2021).
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oldugunu ve diger unsurlarin (ekonomi, siyaset vb.) disinda daha etkili oldugunu gostermektedir.
Mekan, insanin dokunusu ile ruh kazanmakta ve bir yasam bulmaktadir. Mekanin yasam bulmast
aslinda medeniyet ile iliskilidir. “Surasi bir gercek ki, medeniyetin maddi cepheleri kentlerde mey-

dana gelmektedir.”*

Din kendisini en iyl mimari eserleriyle kent mekanlarinda géstermektedir. Musevi sinagog-
larinin, Hiristiyan kiliselerinin ve Islam camilerinin en giizelleri hep kentlerde yer edinmektedir.”’
Insanlik kentlerde olusturdugu mekanlar ile medeniyetlerini temsil etmekte ve varliklarini devam
ettirmektedir. Bu noktada medeniyetler kalict ve gecici olmak tizere iki mekan tipi olusturmaktadir.
Gegici mekanlar ev gibi mekanlar iken, kalict mekanlar genellikle mabetler veya dini nitelik tasiyan

mekanlardir.

Mabet, “Arapca ibadet mastarindan tiiretilen, ibadet edilen yer, ibadethane, ibadete ait bina”
anlamina gelmektedir. Mabet bir dine mensup olan kisilerin belli zamanlarda toplu ya da bireysel
bir sekilde ibadet etmeleri i¢in insa edilmis 6zel bir mekandir. Batt dillerinde mabet “Temple” teri-
mine karsilik gelmektedir. Temple koken olarak Latince “Templum” kelimesinden tiremistir. Bu
terim baslangicta kuslarin ugusunu gozlemleyebilmek igin kullanilan dikdértgen seklindeki yerleri
belirtmekteydi. Ancak daha sonra “belli bir is i¢cin ayrilmis 6zel mekan ve Tanr’nin evi manasint
kazanmistir.” Bagka dillerde mabet cesitli terimlerle ifade edilmistir. Yunanca’da “temenos”
Tanrr’ya ayrilan kutsal yer, “Stmerce” de ise mabet karsiligi buytuk ev anlamindaki “e-kalden gelen

ekallu ile ekurru” kelimeleri® kullanilmaktadit.

Biitiin dinlerin kendilerine ait ibadet mekanlarint ifade ettikleri terimleri mevcuttur. Ibadet
edilen mekant karsilamak i¢in kullanilan tim terimler mabet kavraminin karsiligt olmaktadir. Mabet
farklt kelimelerle ifade edilmis olsa da igerik olarak “topluca ibadet edilen yer” anlaminda kullanil-
maktadir.”” Her dinin kendisine ait bir ifade ile mabedi isimlendirmesi, mabet mekanina yiikledikleri
anlamdan ve inandiklar dinin yapisindan kaynaklanmaktadir. Mabetlerin sekli ve islevleri toplum-
larin tantt tahayyiillerine ve yer edindikleri cografyaya gore farklilik géstermektedir.”’Mabetler asit-

larca sehrin kurulusunu belirleyen en 6nemli etken olmustur’’.

26 Ozmenli, “Tapinak Medeniyet Uj§kisi”, 1281- 1292.

27 Ozmenli, “Tapinak Medeniyet Mliskisi”, 1283.

28 Glg, “Mabed”, 27/276-280.

29 Muhammet Durur, Kur'an'da Mabedler Ve Fonksiyonlar.. (Brzuram: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Yiksek Lisans Tezi, 2015), 15.

30 Tnik, Medine Sehri Baglamnda Sehir-Mezar- Ma’bed Iliskisi (h.141 | m.622-661), 10.

31 Dicane Cundioglu, Sebir ve Bellek, Marmara Belediyeler Birligi Sehir Politikalar: Merkezi (Erisim 20 Kasim 2021).
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Mabetler dogu ve bat1 toplumlarinda yerlesim boélgesinin en iist yerine insa edilirdi. Mabet
kaliciligy, yasam ise gecici olan durumu temsil etmekteydi. Mabetler sehir igerisinde gérkemli sekilde
yapilmaktadir. Ornegin Yunan’da tapinak en iistte yer almaktadir. Agora ise en asagidadir; yasam
agoradadir. Oliim ise mabette yer almaktadir. Ciinkii 6liim kalicidir. Bundan dolayt en yiiksege ya-
pilmaktadir. Mabedin gége dogru yiikselmesi ezeli olani temsil etmektedir. Mabetler g6giin simu-
lasyonudur. Tim mabetler incelendiginde hepsi bu sekilde yapilmaktadir. Mabetlerin bu sekilde inga
edilmesi iki 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Birincisi merkezi olmast, ikincisi ise anitsal olmasidir.

Bu durumda gegici olan kalict olandan her zaman sifa, adalet ve yardim beklemektedir.”

Mabet, ayn1 zamanda kimlik, iktidar ve siyaset ile iliskili bir mekandir. Mabedin siyaset ile
baglantili olmasi yéneticiler ile iliskilidir. Ornegin caminin minareleri kisinin hanedan tiyesi olup
olmadigina gore degismektedir. Eger caminin minaresi tek ise hanedan tiyesi olmadiginin kanitidur.
Siyasi kisiler adina cami yapiliyorsa onlarin mezarlari da oraya yapilmaktadir.”> Mabedin iktidar ile
iliskisine bakildiginda, anitsal dini mimari yapilarin sadece inananlarin ibadet yeri olarak disunal-
medigi anlagiimaktadir. Bir kimlik tastyicist olan mabet bulundugu medeniyeti temsil etmektedir.
Yapilis tarzi, estetigi, mimarisi ait oldugu medeniyeti yansitmaktadir. Alver’in® ifadesi ile “mekan
bir aynadir ve yansitir.” Mabet de mekansal bir 6zellik tasidigt i¢in ait oldugu medeniyetin aynasidir
ve o medeniyeti yansitmaktadir. Mabetler, siyasi ve kimliksel karakteristige sahip olduklar gibi bu-
lunduklart medeniyetlerin evren gériisii hakkinda da bilgi vermektedir. Ornegin Osmanlt mabetle-
tine bakildiginda dokuz veya on kubbe vardir. Bu kubbelerin sayilart astronomi ile iliskilidir.”Ma-
betler insa edildiginde bulundugu dénemin bilimini, kimligini, siyasi gorisind, egitimini yansitmak-

tadur.
4. Islam Medeniyetinde Mabet

Islam dini kirsal kiiltiir degil, bir sehir kiiltiiriidir. Islam sehirde gelismistir ve bir sehirden
baska bir sehre ge¢mesi (Mekke’den Medine’ye intikali) dinin karakterini, takvimini belirlemistir.
Islam dini insanlik tarihinin mistesna bir yapsidir. Bundan dolayt Islam sehrinin iki 6zelligiyle idrak
edilecegi ifade edilmektedir. Birincisinin etkin olan iradenin gérinmemesi, ikincisi ise “kendiligin-

den olusmus bir giizellik olmas1.”* Islam sehirleri Allah’in istedigi gibi bir sehir olma gayretinde

32 Dicane Cundioglu, Sebir ve Mabed-Sehir Konngmalar: 11. Marmara Belediyeler Birligi Sehir Politikalar: Merkezi (Erisim 20
Kasim 2021).

33 Cundioglu, Sebir ve Mabed-Sehir Konugmalar: II. Marmara Belediyeler Birligi Sebir Politikalar: Merkezi (Erisim 20 Kasim
2021).

34 Alver, “Mekanda Gortinen”, 23.

3 Cundioglu, Sebir ve Mabed-Sehir Konusmalar: 11. Marmara Belediyeler Birligi Sehir Politikalar: Merkezi (Erisim 20 Kasim
2021).

36 Turgut Cansever, Lslam’da Sehir ve Mipari (Istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 97-114.
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olmustur. Bundan dolayr Allah’in yarattig1 her seyin giizelligine inanan Misliiman, tevhidi bir y6-
nelimle idrak edilmesini, temin ettigi degerler yapist icerisinde her seyi oldugu yere yerlestirerek bir
giizellige ulasilmasini amag edinmektedir. Islam kiiltiiriiniin meydana getirdigi tiim triinlerde yara-
dilisin ilahi irade viicut bulmus yapisal 6zelligini inkar etmek, degistirmek ve ¢ignemek’'miimkiin
degildir. Islam medeniyetinin sehir ve sehirciligi cami merkezlidir. Toplumun 6nde gelen kisileri ve
devlet buytkleri, sehrin merkezi yerine kendi adlarina kiilliye tarzinda camiler yaptirmuslardir. Giin-
ltik yasam insa edilen bu camilerin etrafinda sekillenmis, pazar, ticarethaneler caminin yakinina di-

zilitken hamam, kiitiiphane, asevi gibi mekanlar da caminin hemen etrafinda hizmet vermistir.”

Islam dininde ilk mabedin Kabe oldugundan bahsedilmisti. Kabe hakkinda Garaudy séyle
demektedir: Kabe “dort ufkun kavsagindaki o tas kristaldir. Kiip seklindeki bu binanin cepheleri
dort ana yone bakmaktadir. Sabit bir kutuptur ve Islam inancinin biitiin hareketlerinin kalbidir.”
Butin camilerin kibleleri Kabe’ye dogrudur. Putlara yer vermeyen bu mabedin i¢i bos olusu da yine

Allah’a erismek isteyen bir ruhu simgelemektedir.”

Camiler/ siradan bir mekan degildir. Islam dini icin 6nemli bir semboldiir. Cami bircok
boyutu bir¢ok yonii ve igerigi olan bir anlama sahiptir.*” Cami’nin fonksiyonel ¢esitliligi sadece iba-

det mekani olarak kullanilmadigini géstermektedir.

Cami’nin ¢ok boyutlu olmasini, kullanim agisindan bir¢ok 6zellige sahip olmasini Mescit-i
Nebevi ile 6rneklendirmek daha dogru olacaktir. Cinkd Mescit-i Nebevi, Hz. Peygamber tarafin-
dan bizzat insa edilmis ilk mabettir. Bundan dolay1 Islam toplumunda ibadet ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Mescit-i Nebevi ibadet etmenin Gtesinde egitim ve 6gretim gibi bazt 6nemli isleri de tst-
lenmistir. Ayrica kiltir merkezi, danisma meclisi, misafirhane, hazine, hapishane ve siyasi konularin

konusuldugu bir forum olarak da kullanmaktayds.*'

Mescid-i Nebiden bagka egitim 6gretim amactyla kullanilan baska camiler de vardi. Bunlar
Mescid’l Cami, Ulu Cami, Biyik Cami’dir. Bu camilerde Mescid-i Nebevi gibi egitim ve 6gretim

merkezleri olma 6zelligini tasimaktaditlar.*? Islam medeniyetinde yer alan camileri ilim meclisleri

37 Turgut Cansever, Kubbeyi Yere Koymamak (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 150.

3 Yagar Yigit, “Mabet ve Mektep Olarak Camilerimiz”, Cami Yazilar: (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 98.

39 Roger Garaudy, Islam’m Aynas: Camiler, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Vakaf Yayinlari, 2014), 67.

40 Asife Unal, “Dinler Tarihi Acisindan Alevilik-Bektasilik Tbadet ve Cemevleri Uzerine Bir Deneme,” Cukurova Uni-
versitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2010), 151-176.

4 Nesimi Yazici, “Bir Egitim ve ()gretim Kurumu Olarak Cami”, Cami Yazular: (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 21-
22; Yilmaz Can, Islam Sebirlerinin Fiziki Yapis: (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 108.

42 Yazici, “Bir Egitim ve ()gretim Kurumu Olarak Cami”, 30.
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olarak dustinebiliriz. Ayrica bu mekanlar bir toplumun birlik suurunun olugsmasini ve bu suur yo-
luyla ilahi 6gretiye sadik bir toplumun insa edilmesinin de merkezleri olmuslardir. Bu kadim me-

deniyette camiler “ben “in, “bize, “biz ”in, “bire doniistiigii mekanlardir™*

Islam medeniyetinin mabetlerinde egitim ve 6gretime Gnem vermesi veya kendi medeniye-
tinin bulundugu her yerde bu faaliyetlere imkan tanimasi onun 6ziindeki islevselliginden kaynak-
lanmaktadir. Ciinki “Islam sehir formlarinda imaji ortaya cikaran islevdir”.* Bu noktada Islami-
yet’in asil amacinin insant yucelterek onu barbarliktan ve ilkellikten ¢tkararak uygarliga ytikseltmek-
tir. Islam dininin bu gayesi medeniyet dini oldugunu da kanitlamaktadir. Ayrica mabet ve mektep
mekanlarinin islevsellikleri, medeni yasamin gelismesini ve medeniyet kurumlarinda egitilmis uygar

insanlarin yetismesini saglamistir.”
Sonug

Insanlar yasadig1 yerleri imar etmektedir ve islevsellik kazandirmaktir. Yasanilan yerin imar
edilip islevsellik kazandirilmast, insanlarin tarihlerini, inanglarini, mimari yapilarini, kimliklerini gor-
melerine neden olmaktadir. Boylelikle insanlar imar ettikleri mekanlarda kendilerini bulmaktadir.
Mekanlar, insanlarin kultirlerini devam ettirmelerine, kimlik duygularini pekistirmelerine ve etkile-
sim halinde olmalarina aract olmaktadir. Mekanlar inanca, kilttre, cografi yapiya gore farkls sekil-
lerde imar edilmektedir. Bu nedenle yalnizca bir mekan tasavvurundan bahsetmek miimkiin olma-
yabilir. Bunun i¢in bir¢cok mekan bulunmaktadir ve her mekan bir veya bircok islevi saglamaktadir.
Ornegin mabetler egitim alma, ibadet etme ve sosyallesmenin gerceklestigi mekanlar olarak bilin-

mektedir.

Mabet, ibadet edilen mekan anlamina gelmektedir. Mabet bir toplumun kimligini, inancini,
sehir yapisini ve mimari 6zelligini simgeleyebilir. Bu durumda mabet bulundugu toplumu yansita-
bilir. Mabetler insanlarin bir araya gelmesine aract olmaktadir. Bu durum tiim mabetlerin ortak
noktasidir. Islam inancinda mabet “cami” olarak bilinmektedir. Cami, toplayan ve bir araya getiren
anlamina gelmektedir. Cami, Muslimanlarin birlik duygularint pekistiren, sosyal stireclerini sagla-
yan, egitimlerini (Kur’an-1 Kerim vb.) almalarina imkan tantyan bir mabettir. Mislimanlarin baska

kiltarlerde veya inanglarda temsili cami olarak bilinmektedir. Bunun icin cami Muslimanlar icin

#Yigit, “Mabet ve Mektep Olarak Camilerimiz”, 101.
“ Tasct, Bir Hayat Tarzz Olarak $ebir, Mekdn, Meydan, 106. ‘
4 Ismail, L. Cakan, “Cami ve Medeniyet”, Cami Yazular: (Ankara: DIB Yaynlar, 2012), 46-52.
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diger mekanlardan daha farklt bir anlam ifade etmektedir. Bundan hareketle cami Mislimanlarin

kimliklerini temsil etmektedit.

Yukarida ifade edilenler Islam medeniyetinin benimsedigi ilkelerden kaynaklanmaktadir.
Yani Islam, egitim ve Ogretime, birlik ve beraberlige 6nem veren bir dindir. Bunun icin bu ifade
edilenler camide vicut bulmaktadir. Zaman igerisinde farklit dénemler (modern ve post-modern)
yasanmis ve yasanmaktadir. Farkli donemlerin yasanmasi mimari yapilarin degismesine veya yeni-
den sekillenmesine neden olmustur. Bu durum camilerin mimari yapisina da etki etmistir. Camiler
farklt gorintimlerde ve farkli mimari yapilarda insa edilmektedir. Ancak, bu durum caminin daha
once ifade edilen islevselliklerini yitirdigi anlamina gelmez. Sonug olarak camiler gegmisten bugtine

bir toplanma ve bir araya gelme islevini saglamaktadir ve Islam dinin temsilidir.
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Oz

Hamdi Tayfur’un editérligiint yaptigt Ankara Okulu Yayinlar’'ndan ¢ikan Dip Dalga: Eski Miistiimanilar, Yeni
Deistler/ Ateistler/ Agnostikler isimli kitapta, 6nceden Muslimanken dinden ayrilmis altmig kisiyle yapilan an-
ketler ve bu anketlerden hareketle editériin yaptig degerlendirmeler yer almaktadir. Kitapta editoriin hazir-
ladigt on soru, ¢ogunlukla, dini egitim veren kurumlardan mezun olan 25-60 yas araligindaki kisilere sorul-
mustur. Editor aldigi cevaplart oldugu gibi yayinladigini belirtmekte, kitabin sonunda da anket sonuglarina
dair bazt ¢ikarimlar yapmaktadir. Ulkemizdeki ve diinyadaki dinden uzaklasma siirecinin gelisimini takip
etmek maksadiyla yapildigt iddia edilen bu ¢alismanin ciddi yontemsel sikintilart bulunmaktadir. Calismanin
orneklem seciminin nasi yapildiginin aktarilmamis olmasi, hazirlanan anket sorularindaki sorunlar, sinirl bir
calismadan hareketle genel ve biiyiik sonuglara ulasilmast ve editériin degerlendirmelerini yaparkenki taraf-
girligi bu sikintilardan bazilaridir. Kitabt degerlendirmek tzere hazirlanan bu yazida, ¢alismanin temel yon-
temsel sikintilarina igaret edilmis ve editériin degerlendirme boliimiinde ulastigini iddia ettigi sonuglar imkan
Olctistinde incelenmistir. Kitabin sonunda ek olarak sunulan Hasan Aydin’in kitapla ilgili yazdigt yazi hak-
kinda da kisa bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Anket Calismasi, Ateizm, Deizm, Agnostisizm, Yontem.
Abstract

The book Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni Deistler/ Ateistler/ Agnostikler, edited by Hamdi Tayfur and pub-
lished by Ankara Okulu Publications, includes surveys conducted with sixty people who had previously left
religion and the editot's evaluations based on these sutveys. In the book, ten questions prepared by the
editor were asked to people between the ages of 25 and 60, mostly graduates of religious institutions. The
editor states that he publishes the answers as they are, and at the end of the book, he draws some conclusions
about the survey results. This study, which claims to be carried out to follow the development of the process
of alienation from religion in our country and the wotld, has serious methodological problems. Some of
these problems include the fact that the sample selection process of the study is not explained, issues in the
prepared survey questions, reaching general and large conclusions based on limited research, and that the
editor was biased while making his evaluations. In this article, the main methodological problems of the
book are pointed out, and the conclusions that the editor claims to have reached in the evaluation section
are analyzed to the extent possible. A brief evaluation of Hasan Aydin's article on the book presented as an
appendix at the end of the book, is also made.

Keywords: Survey Study, Atheism, Deism, Agnosticism, Method.

Son yillarda kisilerin dinlere aidiyetleri ile bu aidiyetlerin dereceleri, pek ¢ok arastirmaya
konu olmaktadir. Daha 6nce Muslimanken dinden ¢tkmis altmus kisi ile yapilan anketlerin yer aldigt
Dip Dalga: Eski Miisliimantar, Yeni Deistler/ Ateistler/ Agnostifler isimli kitabin da benzer bir merak ve
amacin Urinid olarak ortaya kondugunu séylemek mimkindir. 2022 yilinin aralik ayinda yayimlan-
mus bu kitabin igerigi; altmus kisi ile editoriin yaptigt anketler, bu anketler 1s181nda editériin kaleme
aldig1 bir degerlendirme ve eserin ekinde yer alan Hasan Aydin’in kitap hakkinda yazdig1 bir yazidan

olusmaktadir.

Kitabin “Sunus” bolimiinde ilkemizde deizm, ateizm ve agnostisizm gibi “gercek”lerin
ilerledigini belirten Hamdi Tayfur, bu akimlari derinden gelen bir dip dalga olarak nitelemektedir
(s. 7). Kitabin ismi de editoriin bu nitelemesinden miilhemdir. Tayfur’a gore insanlarin dinden uzak-

lasmalart engellenemeyen bir strectir ve diitnyadaki ilahi dinlerin 6mrii de ¢ok fazla degildir. Edit6r
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eldeki calismay1 baslatma amacini, bu gelismeleri tespit etmek seklinde ifade etmektedir (s. 8). Bi-
limsel bir yonteme ve objektif Sl¢ttlere dayanmayan ¢alismanin, bu amact ne oranda gergeklestire-
bildigi yahut bu amaca ne derece uygun bir muhtevaya sahip oldugu sorularinin cevaplarina, bu yazi

boyunca isaret edilecektir.

Hamdi Tayfur ¢alismasinda, hazirladigt on soruyu 25-60 yas arasindaki altmus kisiye sordu-
gunu ve aldigi cevaplart oldugu gibi okuyucuya sundugunu ifade etmektedir. Edit6r; 25 yas altint
“din ile ilgisi asgari diizeyde gézuktigh” icin, 60 yas Gstunu ise “arttk goruslerini degistirmesi zor
bir jenerasyon oldugu” igin ¢alismaya dahil etmedigini belirtmektedir (s. 8). Tayfur, anket yapilan
kisilerin isimlerini zarar gormemeleri igin gizledigini de ayrica sdylemektedir (s. 8). Calismanin en
temel stkintisy, editoriin anket yapacagi 6rneklemi nasil belirledigine ve hangi yontemi kullandigina
dair bir acitklama yapmamis olmasidir. Zira belirli bazi sonu¢ ve degerlendirmelere ulasmak icin
yapilan anket calismalarinda, 6rneklemin temsil giicii birinci derecede nemlidir. Orneklemin temsil
giici ortaya konmadiginda, ¢alismadan hareketle ulagilan sonuglarin ve yapilan ¢ikarimlarin gegerli

bir bilgi ifade etmesi ise s6z konusu olmamaktadir. Dzp Dalga kitabinin durumu da béyledir.

Calismayla ilgili bir diger sikinti ise anket sorularinin yonlendirici olmasidir. Editor katilim-
cilara “Aydinlanma yasayalt kag yil oldu? Islam’dan ayrilisinizi/aydinlanmanizt aile ve ¢evrenizden
kimlerle paylasabiliyorsunuz?” diye sormaktadir. Ankette besinci sirada gelen bu soru, bahsedilen
yonlendirici tavrin en bariz 6rnegidir. Zira soruda yer alan “aydinlanma” ifadesi, editoriin Islam’dan
ayrilisa notr bir sekilde bakmadigint ve katilimcilarin dinden ayrilislarini tasvip edip buna pozitif bir
anlam ytikledigini ortaya koymaktadir. Anket yapilan kisilerden birinin de bu durumu fark ettigi ve
soruya “bunun aydinlanma olup olmadigr konusunda emin degilim.” seklinde cevap verdigi goriil-
mektedir (s. 22). Yine anketin sekizinci sorusunun “Ifsa olmaniz durumunda basiniza neler gelebi-
lir?”” seklinde sorulmus olmast, kisilerin basina bir seyler gelecegi 6n kabuliinii barindirmaktadir. Bu
sorunun pekala “Durumunuzun a¢iga ¢tkmast durumunda neler yasayabilirsinizr” seklinde sorul-
mast da mimkindir. Bu gibi 6rnekler editériin yalnizea 6rneklem seg¢iminde degil soru hazirlama
noktasinda da yontemsiz davrandigini ve dolayistyla anketin gegerli ve giivenilir bilgi sunma agisin-

dan sitkintilar barindirdigini ortaya koymaktadir.

Editor kitabinin degerlendirme bolimiinde; galismanin akademik bir degerlendirmesinin
yapilmadigini, ham haliyle sunulan cevaplardan dileyen akademisyen, arastirmact, uzman ve okuyu-
cularin kendi degerlendirmelerini yapabileceklerini séylemektedir. Fakat bu beyanina ragmen aka-
binde kendisi, “genel bir sonu¢ ¢ikartmak, okuyanlarin dikkatinden kagan bazi ayrintilar gostere-

bilmek, tiimiinde ortak olan ve ayrisan yonleri gostermek i¢in” bir degerlendirme yapmaktadir (s.
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135). Ancak bidayeten belirtildigi tizere bu ¢alisma ne akademisyen, uzman ve okuyucular i¢in ne
de kitabin editori i¢in genel degerlendirmeler yapmaya elverisli degildir. Calismanin temelinde yer
alan mezkur problemler disinda, editoriin yazdigr degerlendirme boliimiindeki bazi meseleler de
ayrica incelenmelidir. Bu inceleme sonucunda; editérin, ilgili bolimde anket ¢alismasinin boyutunu
asan bazi ¢ikarimlar yapmis oldugu, hem yaptigt anketler ile hem de kendi ifadeleri ile uyumlu ol-

mayan bazi sonuglara ulastigi, ayrica galisma esnasinda tarafsiz olmadigi gorilecektir.

Hamdi Tayfur degerlendirme bélimiinde, ‘Tiirkiye’de Islam’t terk etmek sadece gencler
arasinda gorilen bir durum mudur’ sorusunu sormaktadir. Bu soruya galismast araciligtyla bir cevap
buldugunu dusinen Tayfur, “6rneklerde gorildigi gibi, neredeyse biitun yas gruplarindaki kisiler
arasinda dine doniik bir sorgulama ve dinden uzaklagsma dalgasi oldugu”nu séylemektedir (s. 135-
1306). Esasinda 25-60 yas arasindaki altmuis kisiyle yaptigt bir anketten editoriin bu sonucu ¢ikarmasi
mumkin degildir. Zira bu altmis kisinin aynt yas araligindaki dindar olan-olmayan kisilere orant
bilinmezken bunun bir “dinden uzaklasma dalgast” olarak nitelenmesi makul degildir. Editér ‘Ozet
Sonug’ bashigini koydugu boliimde de benzer bir yargidan bahsetmektedir. Tayfur’a gére “ankete
katilan kisilerin cogunlugunun Islam’dan ¢iktigini topluma agtklamamast, gériinenden ¢ok daha
fazla kisinin dinle bagini kopardigini géstermektedir”. Editérin ifadeleriyle “dipten gelen dalga ¢ok
daha buyuktir ve buytiyerek gelmektedir” (s. 160). Bu yargt da bu ¢alisma araciligiyla ulasilabilecek
tirden bir yargr degildir. Her ne kadar editor, altmis kisiyle yaptigi anketten hareketle dinlerin gele-

cegini gérme arzusunda olsa da ¢alismanin buna imkan vermedigi agiktur.

Anket yapilan altmis kisinin ticte ikisinin dini egitim veren okullardan (Imam Hatip ve Ila-
hiyat) mezun olmasi editoriin, “konunun, siyasi, sosyal ve psikolojik tepkilerden veya bir tiir genglik
riizgarindan ibaret olmadigi, bunun bilgiye dayali ciddi bir aragtirma ve sorgulamalarin neticesi ol-
dugu” sonucuna ulasmasina sebep olmustur (s. 136). Ancak anketler incelendiginde editérin bu
¢tkariminin da sorunlu oldugu fark edilmektedir. Tayfur’un dinden ayrilmalarin siyasi bir tepki ol-
madigint sdylemesine ragmen, ankete katilan kisilere yasadigi ¢tkmazlar ve onlart stipheye sevk eden
olaylar soruldugunda onlarin, siyasi birtakim etmenler zikrettikleri gérilmektedir. [3. kisi: 17-25
Aralik, Arap Bahari, Akp rejimi (s. 16); 15. kisi: Afganistan’da Taliban eliyle yurutilen ser’i sistem
(s. 38); 53. Kisi: Fet6, Siyasal Islamct iktidarin politikalart, Fetocii bir herifin DIB bagkanligina atan-
mast, Nakitoglu gibi bir Ebti Hurafe’nin Rektor olarak ve YOK iiyesi olarak atanmast (s.116-117);
57 kisi: AKP iktidarinin tutumu (s. 125)] Esasinda editér de birkag sayfa sonra, sipheye yol agan
dissal etkenler basligi altinda ISID, Taliban vb. ile dinin politik, ekonomik ve diger ¢ikarlar icin
kullanilmasint sayarak kendisi de bastaki ¢ikarimiyla ¢elismistir (s. 139). Ayrica Tayfur, “Son 15 yil
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icerindeki siyasi ve toplumsal gelismelerin stirecin olusmasinda ciddi bir etkiye sahip oldugu”nu

s6ylemek suretiyle bir kere daha ¢ikarimiyla gelismis gorinmektedir. (s. 149).

Editorin, kisilerin dinden ayrilislarinin siyasi bir tepki olmadigr seklindeki yargist disinda,
bunun “ciddi bir arastirma ve sorgulama neticesinde oldugu” varsayimi da katilimcilarin tamami
i¢in dogru gorinmemektedir. Nitekim katilimcilar arasinda stipheye sebep olan olaylar siralanirken;
Ataturk’in “Arap oglunun yaveleri” vb. sozleri, internette karsilastigim ateistlerin sozleri (s. 57),
“Supernatural” dizisinde Tanr’y1 oynayan oyuncunun c¢arpilmamasi (s. 64), Turan Dursun’un ki-
taplart ve IHL mezunu ateist arkadasimin vaazlari (s. 85), 6zellikle facebook tizerindeki tartismalar
(s. 128) seklinde cevap verenler oldugu gorilmektedir. Bu baglamda kitabin editri de son yillarda
internetin ve sosyal medyanin yayginlasmasini, dinden ¢ikma siirecine ciddi bir etkisinin oldugunu
belirterek (s. 149) ve bir arama motoru olan Google’t herkesten daha bilgili evrensel bilgi edinme
aract seklinde (s. 8) sunarak dinden ayrilislarin o kadar da “ciddi arastirma ve sorgulama”ya dayan-

madigina isaret etmis olmaktadir.

Degetlendirme boliimiinde editor, katihmeilarin “Ifsa olmaniz durumunda basiniza neler
gelebilir?” sorusuna verdikleri cevaplari siraladiktan sonra, kendisine, katilimecilarin endise ve kor-
kularinin yersiz olup olmadigt gibi ilging bir soru sormaktadir. Katilimecilar arasinda “ifsa olmus”
olanlarin yasadiklart kétt tecriibeleri siraladiktan sonra bu soruya “korku ve endiselerin hi¢ de hak-
stz olmadigr” cevabini vermektedir (s. 154). Kitabin temel meselesiyle iliskili olmayan bu sorunun
gindeme gelmesi ve neticesinde ulasilan cevap, editoriin galisma hakkindaki tepkisel tavrinin bir
6rnegi olmasi bakimindan 6nemlidir. Sorulart hazirlarken objektif kalamadigt gortlen editériin, de-

gerlendirmelerinde de aynu tarafgirligi surdirdigu gértilmektedir.

Kitabin sonunda ek olarak yer alan Hasan Aydin’in yazisinda da editérin degerlendirme-
sindekine benzer sorunlar bulunmaktadir. Hasan Aydin, Tayfur’un calismasin “Tiirkiye’deki Is-
lamct kanatta dinsizlige dogru olan yonelim konusunda, su ana kadar gérdigim tek ciddi aragtirma”
sozleriyle tanitmaktadir (s. 163). Bunun disinda Hasan Aydin, anket yapilan altmus kisiyi; “titizlikle
belirlenerek secildigi anlagilan” seklinde tavsif etmektedir (s. 164). Yukarida bahsedilen yontem ek-
sikliklerine ragmen calismadan dvgliyle bahseden Hasan Aydin da, Hamdi Tayfur gibi bu smnurlt ve
temsil glicti bilinmeyen ¢alismadan hareketle birtakim ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Hasan Aydin’in
degerlendirmeleri -zikredilenlerle benzer durumda oldugundan- burada teker teker incelenmeye-

cektir.

Hamdi Tayfur’'un Dip Dalga kitabinda yer alan anket ¢alismasi ve degerlendirmesi yukarida
gerekeeleriyle ortaya kondugu tizere, en hafif ifadesiyle, yontemsiz ve taraflidir. Tayfur’un yaptigi
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calismanin aynisini tamamen farkli sonuglar elde edecek sekilde herkesin yapmast mimkiindur. Zira
ispatlamak istenen herhangi bir yargitya uygun belli sayida insani bulup onlarla anket yapmanin
ontinde herhangi bir engel yoktur. Dip Dalga kitab1 6zelinde sasirtict olan ise bu denli yontemsiz bir

calismanin Ankara Okulu Yayinlart gibi ciddi ve kokli bir yayinevinden ¢tkmis olmasidir.
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