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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli KADER okuyuculari,

KADER hem sayi hem de nitelik olarak olduk¢a yogun bir igerikle tekrar karsinizda.
Yogunlugun agirlikli kismu klasik keldm birikimi ile ilgili. Bliyiik bir mesainin sonucu
olarak ortaya konan bu c¢alismalarin karakterine ve etkinligine iliskin bir sorgulamanin
yarar getirecegi kanaatindeyim. Bu sorgulama, gelecekte yapacagimiz/yapmamiz gereken
calismalarda seyir feneri gorevi gorebilir. Sorgulamaya temel teskil edecegini

diisiindigiim sorulardan birkag1 soyle:

o Islam cografyasinda iiretilen dini bilgi birikiminin daha ileri diizeyde bilgi ve
diisiincenin gelis(tiril)mesinde kaynak degeri nedir?

o Bu birikim biiyiik sorular sorarak hem Dogu’da hem de Bati'da diisiince
tikanikliklarini ¢6ztimleyecek sekilde etkin diisiincenin seyrini belirleyebilmis
midir?

o  Bu birikimin kendine has diinya goriisii olarak tammlanabilecek ayirt edici bir
karakteri var midir?

o Bu birikim, degisimin-ddniisiimiin-saglikli ilerlemenin gerekli ve yeter sarti
durumundaki elestiri kiiltiiriine sahip midir?

o  Dini bilginin neden yenisi degil de eskisi makbuldiir? Yeni olana kars: reaksiyonun
arkasindaki temel motivasyon nedir? Dinf diisiincenin direnen, kars: ¢ikan, savunan
bir karakterde insa edilmesi; insan aklmin dinin kaynaklarini anlayan ve
yorumlayan ana unsur olarak sisteme entegre edilmesini nasil etkilemistir?

o Bilginlerin bir kismi hangi ana eksen birikime ters distiigli icin kendi
cografyasindan siiriilmiis, oldiiriilmiis ve itibarsizlastirma operasyonuna kurban

edilmistir?
Bir bilginimiz tizerinden sorgulamay1 biraz daha derinlestirelim:

Kendi iilkesinde kitaplar1 yakilan, hi¢lige mahkiim edilen ve kendi fikir cografyasinda
kurucu bir etki yaratamayan Ibn Riisd, Bati’da bu kurucu etkiyi nasil yaratmistir? islam
cografyasinin ibn Riisd diisiincesinde hazmedemedigi gercek nedir? Dogu’nun bilgiden
bekledigi ile Batr'ninki arasinda nasil bir karakter fark: vardir ki Dogu’da bogulan diisiince
Bati'da sahiplenilmistir? ‘Hakikat’ iddialarinin etrafinda déniip durdugu genel kabuller

nelerdir ve Tbn Riisd bu kabullerden ne kadar uzaga diismiistiir ki Dogu diinyasinda izi
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EDITORDEN

silinirken Bat1 diinyasinda izi siiriilmiistiir? Kendi tlkesinde kitaplar1 sehrin merkezinde
atese verilen Tbn Riisd, hangi temel &zelligiyle Bati’da Latin Tbn Riisdciiliigii olarak bilinen
felsefi akimin babasi olarak ilan edilmis; Hollanda’da Spinoza, Fransa’da Siger de Brabant
ve Italya’da Elia del Medigo gibi Tbn Riisdciilerle Bati diisiincesinin genetigine sinmistir?
Oyle ki, Latin ibn Riisdciiliigii (Latin Averroism) 1274 yilinda Papanin talebiyle Paris
Universitesi'nin yayinladigi kinama beyannamesiyle kinanmis ve ibn Riisd’iin eserleri

okunmasi yasak kitaplar listesine (Index Librorum Prohibitorum) girmistir.

Murad Vehbe tarafindan fbn Riisd paradoksu olarak anilan bu durumun hem tarihsel
birikimi yeni bir okumaya tabi tutma hem de gelecegi planlamada biiyiik bir 6nemi

oldugu kanaatindeyim. ibn Riisd’iin bu konuda yalmz olmadigini diisiinenlerdenim.
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Abili al-Mu‘in al-Nasafi’s Defence of Prophecy (Nubuwwa): An Examination of Prophecy and its Justification in Islamic
Theology

Abstract

This article aims to investigate the rational arguments presented by Abl al-Mu‘in al-Nasafi for justifying prophecy as a
significant phenomenon in human history. The study begins by analysing al-Nasafi’s definition of prophecy, followed by
examining its linguistic, philosophical, and theological implications. The possibility and necessity of prophethood are
explored from two distinct perspectives: natural reason and divine wisdom. In terms of natural reason (‘aql), prophethood
falls under the category of possibilities (mumkinat), which implies that its existence is not impossible according to reason.
When it comes to the divine wisdom of God, prophethood is considered a necessity (wajib), as it would be inconceivable
for God to abandon humanity without guidance in the realm of existence. The author presents numerous arguments
supporting both categories. For instance, several factors justify the rationale behind the institution of prophecy, such as
the limitations of the human mind in acquiring knowledge, the need to express religious knowledge with clarity and
precision, and the significance of preserving this knowledge for future generations. Al-Nasafi argues that prophetic reality
provides the most plausible explanation for our body of knowledge in various fields such as astronomy, more precisely
“science or knowledge of the stars” (al-Gilm bi al-nujiim), and medical science held by humanity. Moreover, essential skills
and crafts passed down from generation to generation, such as farming and dressmaking, that are essential for human
survival, can only be attributed to prophetic reality. Al-Nasafi also maintains that the institution of prophecy is the
exclusive factor that can adequately explain the presence of various languages throughout the world. According to him,
the first human language was taught by a prophet, and all subsequent languages are derived from this original language.
The second part of the paper centres on al-Nasafi’s criteria for validating the authenticity of a prophetic assertion. In al-
Nasafi’s view, miracles constitute the most critical means by which an individual claiming prophethood can demonstrate
their claim. Following, the paper highlights al-Nasafi’s differentiation between magic tricks or illusions executed by skilled
magicians and miracles performed by prophets. Although magicians can manipulate and fool their audience using sleight
of hand, the allure and mystique surrounding their illusions start to fade away once the causes or mechanics of those
illusions become apparent. Conversely, as miracles are investigated and pondered over, they become increasingly precise
and powerful. Lastly, as per al-Nasafi, merely having an intellectual understanding or belief in God alone is inadequate to
achieve the happiness promised by the religion. Only through the institution of prophethood, one can comprehend the
meaning (hikma) of our existence or life on Earth and acquire the benefits that pertain to both this world and the afterlife.
By offering a thorough analysis of the concept of prophecy and al-NasafT’s rational arguments in support of it, this paper
aims to contribute to a deeper understanding of the notion of prophecy and its rational justifications in Islamic thought.

Keywords: Prophecy (nubuwwa or risala), Defence of prophecy, Rational arguments for prophecy, Abi al-Mu‘in al-Nasafi,
Islamic theology (Kalam).

0z

Bu makale, Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin peygamberligin akli olarak gerekgelendirilmesine ySnelik ortaya koydugu rasyonel
argiimanlarini ele almaktadir. Makale, tartismaya en-Nesefi’nin peygamberlik kavramindan ne anladigini ele alarak baslar
ve onun tarafindan kavramin liigavi, felsefl ve keldmi anlamlarina dair sunulan gériisler tasnif edilir. Ardindan, en-
Nesefi’de niibiivvetin, akli agidan miimkiin ve Allah’in hikmeti agisindan vacib olmak iizere, iki farkli kategorik agidan ele
alinisi islenir. En-Nesefl niibiivvetin hem aklen miimkiin olusuna hem de onun Allah’in hikmeti geregi gerekli olusuna dair
birgok argiiman sunar. insan aklinin bilgiye ulasma kapasitesinin sinirli olusu, dini bilginin agik ve sarih bir sekilde ortaya
konulmasinin gerekliligi ve yine gelecek nesiller i¢in bu bilginin korunmasina ve depolanmasina duyulan ihtiyag
peygamberlik miiessesesinin makul, miimkiin ve gerekli olusuna dair ¢ok degerli i¢ goriiler sunar. En-Nesefi'ye gdre
“yildizlarin ilmi veya bilgisi” ve tip bilimine dair insanligin sahip oldugu malumat, yine insanlarin yasamlarini devam
ettirebilmeleri icin gerekli olan kimi sanat ve zanaatkarliga dair 6nemli bilgilerin 6grenilip bu giine aktarilmis olmasi
peygamberlik miiessesesinin tarihte gerceklesmis bir vakia oldugunu gosteren akli ¢cikarimlardandir. Dahasi en-Nesefi’ye
gore insanlar arasindaki ilk dil de bir peygamber tarafindan &gretilmis ve diger diller bu ilk dilden tliremistir. Makalenin
ikinci kismi, en-Nesefi’nin niibiivvet iddiasinda bulunan birinin iddiasinin gegerli olup olmadigina dair sundugu kriterler
ya da kistaslar tizerine yogunlasir. En-Nesefil peygamberlik iddiasinda bulunan birisinin iddiasini temellendirmesinin en
etkili yolunu mucize olarak goriir. Ardindan mucizenin tanimina ve onun keldmi ve felsefi gelenekler igerisinde nasil
anlasildigina dair baz agiklamalar yapar ve mucizenin sihhatine dair sartlar: tartisir. Ornegin mucizeler, becerilerini
mitkemmellestirmek icin yillarimi harcamis sihirbazlar tarafindan gergeklestirilen illiizyonlardan veya sihir
numaralarindan ayrilir. Bu kisiler, el cabuklugu kullanarak olaganiistii goriinen numaralar sergileyebilirler ¢iinkii onlar
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g6z yanilmas: sayesinde izleyicileri aldatmaya y6nelik zengin bir deneyim ve uzmanlga sahiptirler. Bununla birlikte, daha
yakindan incelenip derinlemesine diisiiniildiigtinde, illiizyon numaralarinin ardindaki nedenler kesfedildikge, hilelerinin
gizemi ve giicli yavas yavas azalir. Fakat, mucizeler arastirildikca ve lizerine diistiniilditkge giderek daha kesin ve giiclii
hale gelirler. Sonug olarak en-Nesefi’'ye gore sadece entelektiiel bir Tanr1 anlayisi ya da inanci kisiyi din tarafindan
miijdelenen mutluluga ulastirmak icin yeterli degildir. Kisinin diinya iizerindeki varhigini tatmin edici bir anlama (hikmet)
baglayabilmesinin, yine hem bu diinyaya hem de 6biir diinyaya dair menfaatlerinin farkinda olup onlar1 elde etmeyi
dgrenmesinin yegane yolu peygamberlik miiessesesidir. Ozetle, bu makale, en-Nesefi’de niibiivvet kavramimin kapsamli
bir analizini ortaya koyarak ve onun niibiivveti destekleyen rasyonel argiimanlarini tartisarak, islam diisiincesinde
niibiivvet kavraminin ve niibiivvete getirilen akli savunularin daha derin bir sekilde anlasilmasina katkida bulunmayi ve
yapilacak olan muhtemel modern akli savunularin hangi hususlara odaklanmasi ya da mecralara yonelmesi gerektiginin
ipuglarini ortaya koymayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Peygamberlik (niibiivvet-risilet), Peygamberligin miidafaasi, Peygamberlige dair akli argiimanlar,
Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Kelam.

Introduction’

The concept of prophecy or prophethood, known as “nubuwwa” or “risala” in Arabic, holds a
significant place in Islamic faith. It serves as the foundation for believing in and trusting divine
guidance or Islamic revelation. For this reason, throughout history, the defence of prophethood
by rational and historical arguments has been a topic of significant interest and discussion among
Muslim scholars. One of the notable Islamic scholars who contributed greatly to the discussion is
Abii al-Mu‘in al-Nasafi (d. 508/1115), a prominent Islamic theologian of the 12th century.

If we look at the background of the discussion before moving on to Nasafi’s thoughts, it becomes
evident that a century and a half after the rise of Islam, as it expanded across a wide geographical
scope, the Muslim community came into contact with diverse religious traditions and cultures.
This interaction resulted in the emergence of various parties within these traditions, which began
to express their disapproval and criticism towards Islamic beliefs. These parties not only rejected
the prophethood of Muhammad but also called into question and challenged the very concept of
prophethood itself. They raised major doubts among ordinary believers regarding the possibility
(imkan) and reality of prophecy. The Sumaniyya (Buddhists), Mu‘attila (divestors, those who deny
the reality of the divine attributes), Dahriyya (atheists or materialists), and Bardhima (the
Brahmans and Brahmanism) can be cited as examples of those who rejected prophecy during this
particular era.' The objections raised against the belief in prophethood, which stands as one of
the fundamental pillars of the Islamic faith, by these circles were unequivocally considered
unacceptable by the Muslim scholars engaged in the field of Kalam. Considering the potential
threats that these groups could pose to simple-minded or non-specialist Muslims, al-Nasafi
believed it was necessary to respond to their attacks by formulating comprehensive and rigorous
counterarguments that support both the concept of prophecy and the reality of Muhammad’s

The findings presented in this article were initially developed during the course of my doctoral studies at the
University of Birmingham. This research is currently ongoing and focuses on the fundamental theological views of
Abt al-Mu‘in al-Nasafl.

1 Abii Mansir al-Maturidi (d. 333/944), Kitab al-Tawhid, ed. Bekir Topaloglu and Muhammed Arugi (istanbul: iSAM,
2003), 271-75. ; Abli al-Mu‘in al-Nasafi (d. 508/1115), Tabsirat al-Adilla fi Usiil al-Din, ed. Hiiseyin Atay and Saban Ali
Diizgiin, vol. 2 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003), 5. ; Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet,” TDV Isldm Ansiklopedisi,
accessed May 21, 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/nubuvvet.
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prophethood.” It is notable that al-Nasafi’s master, Abli Mansar al-Maturidi (d. 333/944), was also
driven by the same concerns when addressing the issue.’ It appears that the objections raised by
these groups profoundly affected the Muslim community of that time, and they felt compelled to
respond to the challenge.

This paper will discuss al-NasafT’s views on prophecy, with a specific focus on his understanding
of the concept, his arguments in defence of prophecy, and his criteria for evaluating the validity
of a prophetic claim. When the need arises, there will be assessments and critical analyses, and
the problem will be discussed within its historical context, with references made to other
theological schools and Islamic philosophers as considered appropriate.

With this brief introduction, we can now proceed to the discussion.

1. Prophecy as a Possible (Mumkin) and a Necessary (Wajib) Reality

In his discussion on prophethood, al-Nasafi adopts a standard method by introducing the
lexicographical meanings of the key concepts that he will later use to address the problem at
hand. This approach is not new to al-Nasafi’s works, and it serves to orient the reader to the main
terms and their usage. In this regard, he explains that “risala”, according to Arabic lexicographers,
denotes conveying a message with relevant proof (daldla) to the intended recipient (al-magsid).*
Further, in the language of Kalam, “risala” or “nubuwwa” signifies the servant’s “sifara”, which
refers to the state of being a messenger or intermediary between God and His rational creatures.
The aim of this intermediary role is to address their deficiencies in matters that reason alone
cannot comprehend regarding their interests or benefits (masalih), both in this world and the

next.?

With this introductory explanation of the key terms, we are now better equipped to delve into al-
Nasafi’s actual discussion on prophethood.

Al-NasafT initially states that the arguments he presents to justify the institution of prophethood
are primarily intended for those who already accept the existence and unity of God. While these
arguments may provide some insight to non-believers regarding the legitimacy of prophethood,
al-Nasafi asserts that they must first be convinced of the existence and unity of God through

conclusive evidence.®

Following these introductory statements, al-Nasafi argues that the possibility or necessity of
prophethood should be examined from two distinct perspectives: natural reason and divine
wisdom. From the perspective of natural reason, prophethood falls within the realm of
possibilities (mumkindt), meaning that its existence is not intellectually impossible or contrary to
logical thinking. However, from the standpoint of God’s divine wisdom, prophethood is deemed a
necessity (wajib) as it is unthinkable for God to abandon humanity without guidance in the realm

2 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 1-2.

3 al-Maturidi, Kitab al-Tawhid, 271.
4 al-Nasafi, Tabsirat, 5.

5 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 5.

6 al-Nasafi, al-Tamhid fi Usal al-Din, ed. ‘Abd al-hayy Muhammad Qabil (Cairo: Dar al-Thagafa, 1987), 11.
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of existence. Therefore, in His infinite wisdom, God has deemed it crucial to send prophets to
humanity for guidance.

Al-NasafT’s initial argument to justify prophethood is based on the premise that God, being the
possessor of perfect wisdom, never engages in actions that are futile or useless.” This principle
applies to every action that God performs or refrains from.? God is unique (wahid) and stands alone
in His divinity, possessing exclusive ownership (mdlik) over the universe and everything it
contains, He is the only one who acts with perfect wisdom and knowledge (hakim). God is the only
true owner (malik) of everything in existence, and all other entities are merely possessions
(mamlak) owned by Him. He is the Lord and Ruler (Rabb) of the universe, and everything else is
subject to His control (marbub).’

In al-Nasafi’s thought, the idea of God’s exclusive ownership over the universe and everything in
it holds great importance in justifying prophethood. Being the sole owner, God possesses
complete authority and control over all aspects of creation. Therefore, He has the right to send
prophets to guide humanity towards the path of righteousness and fulfil His divine plan for
creation. This is because every owner has the authority or right (tasarruf) to use their property
in any way they see fit, in proportion to their ownership. The concept of property ownership
grants individuals the authority to undertake actions on their property commensurate with their
level of ownership. Since God is the creator of everything ex nihilo and the true proprietor of all
things, there is nothing irrational about Him being the only genuine lawmaker of His own
property.'® As the eternal sovereign over His belongings, God may instruct humans to perform
certain actions or refrain from doing certain things for their own welfare. This can be understood
through reason, as there is nothing about it that reason would refuse or find impossible to
comprehend. Each proprietor is entitled to exercise tasarruf over their property in a manner that
corresponds to their ownership, and this principle applies to God as the supreme owner of the

universe.

Within Islam, human actions that God holds individuals accountable for can be classified as
obligatory (ijab), prohibited (man®), permissible (itldq), and actions that are recommended to avoid
or better not to do (hazr ). The resulting legal or moral responsibility regarding these actions is
referred to as “taklif”.'' God may reveal the law pertaining to these actions to His servants in
whatever manner He chooses. He may choose to impart knowledge about the law directly into
their hearts, or He may communicate it through a messenger who provides a comprehensive
explanation or instruction (tabligh) of the law for their benefits (masalih). According to al-Nasaff,
God’s decision to send prophets is crucial, as it provides human beings with a concrete model of

The word used by al-Nasafi in the original text is “safa” or “safah”, see al-Nasafl, Tabsirat, 2: 1, which can be translated

” o«

as “futility,” “uselessness,” “worthlessness,” or “pointlessness.” It refers to actions or things that lack purpose,
value, or benefit.

8 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 1.

° al-Nasafi, Tabsirat, 2: 7.

10 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 7.

1 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 7.
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how to effectively implement the law. Anyone with intellect and a moral conscience would
acknowledge that prophecy is not a concept that defies human reason.*

According to al-NasafT’s second argument, human beings possess an innate inclination towards
accepting wisdom (hikma) and knowledge (‘uliim), which is inherent in their creation. Moreover,
God has instilled within human nature a desire for attaining perfection (kamadl ), a pursuit that can
only be fulfilled through the guidance of a teacher (murshid ) who leads them on the path of
righteousness. The primary purpose of God in creating human nature in this way is to enable His
servants to readily acknowledge and follow the prophets and their divine messages. This inherent
disposition of human beings towards seeking knowledge and wisdom can be viewed as evidence
for the plausibility of prophecy, particularly for those endowed with acuteness of thought or
sharp insight (basira).” In al-NasafT’s opinion, the arguments presented thus far are sufficient to
establish that prophecy, when considered from the position of natural reason, falls within the
realm of possibility."

As previously mentioned, al-Nasafi argues that prophethood is an essential (wajib) aspect of God’s
wisdom, which he supports through various arguments. For instance, he notes that God created
human beings to depend on specific types of nourishment (aghdhiya) as part of His custom
(‘adatullah).” These nourishments are in harmony with the essence of living beings, and humans
derive satisfaction and pleasure (ladhdha) from consuming them. To ensure the survival and
continuity (baga’ ) of the human species, God instilled a sense of pleasure within human nature,
which compels them to seek nourishment.' Furthermore, humans were created with a strong
desire (shahwa) towards sexual satisfaction, which serves to promote the continuation of the
human species through sexual relationships. This innate desire (raghba) compels humans to
prioritise the continuity of not only their own lives but also the lives of their offspring.

God has endowed humanity with a diverse range of substances (jawdhir), including but not limited
to nutrients, plants, and chemicals, that maintain good health and prevent illnesses. Throughout
history, some of these substances have been used for medicinal purposes in treating various
diseases. However, alongside these beneficial elements, God has also created matters containing
deadly and destructive poisons, including plants and chemicals that can be indistinguishable from
harmless substances based on human reason and sensory experience (tajriba) alone. In light of
this, it is possible that the ancient medical knowledge and practices, which predate the modern
era, were taught by chosen individuals, likely prophets, who possessed extraordinary insights
beyond human perception and reasoning. According to al-Nasafi, these individuals were likely
endowed with divine knowledge and understanding, which allowed them to impart advanced

12 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 7-8.

13 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 8.

1 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 11.

It is an Arabic phrase that can be translated to mean “the way of God” or “the custom of God.” The term is often
used in Islamic theology and refers to the idea that God has a specific way of acting or a set of divine laws and
principles that govern the universe and human behaviour. In this context, “adatullah” is often contrasted with
“ddat al-nas,” which means the ways or customs of people.

16 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 13.
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medical knowledge and techniques to humanity, laying the foundation for modern medical
practices.

Al-NasafT states that the human mind acts as a barrier to prevent individuals from consuming
substances that may endanger their lives. This also encompasses refraining from instructing
subordinates to taste or consume such substances. To support this idea, al-Nasafi, proposes us to
imagine a hypothetical scenario where a master orders a slave to eat a specific food to determine
if it is safe. However, even in this scenario, it would not be feasible because, as acknowledged by
experts in this field, some poisons can have delayed effects. Thus, in this hypothetical scenario, if
the food contains such a poison, both the slave and the community, including the master, would
have consumed an imperceptible poison that would not exhibit its effects until a later time. This
would result in the loss of lives or persistent health issues, making it impossible to sustain their
lineage. Waiting a long time for the substance’s effects to become apparent after the slave
consumes the food is also illogical since all parties involved would likely perish from starvation
or dehydration in the meantime.” However, the fact that humans are still alive, and their lineage
persists is evidence that they have sufficient knowledge about substances that can be dangerous
or fatal to their health. According to al-Nasafi, humans have been given adequate knowledge
about such substances through prophets, without which the human race would have ceased to
exist long ago.

If humans were unable to taste or benefit from the nourishment surrounding us, then the creation
of that nourishment and other blessings would be a futile and meaningless act that cannot be
attributed to God." As the creator of the universe and everything within it, it is essential for God,
in His divine wisdom, to inform people about the distinctive properties of substances, including
whether they are safe or dangerous to consume, so that humans may benefit from them. If
humans were not provided with ways to discern the benefits and dangers of various substances,
it would imply that God created them with the sole purpose of fading away into nothingness. This
notion, according to al-Nasafi, is illogical and goes against the very essence of God." If God did not
create man for nothingness (‘adam), then undoubtedly, He should send prophets to teach them
how to survive.

At this point, several possible objections arise. One may argue, for instance, that these claims
regarding the origin of our knowledge concerning the benefits and harms of substances present
in nature are entirely subjective and rooted solely in a specific theological viewpoint. This
objection can be equally raised when it comes to presenting prophethood as the source of our
knowledge in the field of medical science.”® Furthermore, it can also be argued that alternative

v al-Nasafi, Tabsirat, 2: 13-14.

18 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 14.

9 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 14.

According to al-Nasafi, the fields of knowledge that the prophets guided or taught humanity are not limited to
merely medical science. As we shall discover in the following sections, he emphatically considers prophethood to
be the origin of our knowledge in various areas such as “science or knowledge of the stars” (al-ilm bi al-nujim) and
“onomancy” (simyd’ ). This claim also includes essential human occupations like dressmaking and farming, which
are crucial for maintaining the existence of human civilization. Thus, the audience should take note that the
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perspectives on these matters, such as the influence of cultural and evolutionary factors on the
development of human dietary habits, are not adequately taken into account. Again, one could
argue that our body of knowledge on these matters emerges from collective human experience
throughout history, rather than having a divine origin, and therefore, these claims are based on
speculative assumptions and are devoid of empirical evidence.

In addition to these potential objections, is it not true that human agency, including his initiatives
such as social learning and scientific advancements, plays a significant role in shaping our
understanding of substances and their impacts? Does this argument not oversimplify human
development by solely attributing it to divine guidance, disregarding the invaluable contributions
of countless scientists, doctors, and researchers who have advanced knowledge through
experimentation, observation, and critical analysis? Again, does this argument not undermine the
significance of trial and error, human intellectual progress, cultural practices, and overlook the
value of scientific research? In short, is it not overly simplistic to attribute the survival of the
human race solely to divine guidance, without considering the numerous other influences and
factors that contribute to human well-being and continuity?

The objections and counterarguments can be further extended. For instance, according to al-
Nasafi, in the absence of knowledge about the benefits and harms of substances available in
nature, their presence would hold no meaningfulness (hikma) or value. That is to say, he attributes
the value and hikma of their existence solely to the benefits they provide to human beings.
However, cannot “to exist” be perceived as an inherent value in itself? In other words, cannot
existence itself or the act of being itself carry an intrinsic value, regardless of external factors?
Furthermore, if it is incumbent upon God, due to His wisdom, to declare substances that are
harmful to human beings, should not human beings be repeatedly informed by the prophets
whenever they encounter harmful things throughout human history? For instance, our
understanding of the detrimental effects of radiation began to emerge in the late 19th and early
20th centuries as researchers delved into the properties of radioactive substances. During this
journey, many researchers experienced health issues as a direct consequence of their exposure to
these radioactive materials. Given the premise put forth by al-Nasafi, where prophethood is
suggested as an ontic necessity (wujiib) arising from divine wisdom and encompassing the
preservation of human life and well-being, would it not be obligatory for God to have forewarned
humanity about the detrimental consequences of radiation prior to our encounter with it? To put
it simply, if we believe that prophets are needed for the sustenance of human life, then should we
not have been informed about the harmful effects of radiation before we came across it?
Furthermore, has humanity acquired all the knowledge that can be obtained about the universe,
to the extent that God no longer needs to send prophets to expand our body of knowledge and
understanding of the universe? Considering these aspects, it can be argued that if we accept the
premises presented by al-Nasafi as true, then it logically follows that prophethood should have
continued up until the present and should persist into the future. However, this does not align

assessments and potential objections presented now regarding the argument in question can be equally extended

to al-NasafT’s similar claims.
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with the reality offered by al-Nasafi, as he explicitly states that there will be no prophet after the
Prophet of Islam.

The reader will appreciate that it is beyond the scope of this study to deal with each of these
criticisms. Therefore, I will have to make do with pointing out that these objections can be
responded to, to a certain degree, by slightly modifying al-NasafT’s argument. I suggest that the
contribution of prophets to the advancement of humanity can be seen as providing fundamental
principles in a variety of fields, including core human professions and sciences that are essential
for human existence and well-being. An illustration of this is when we utilise essential or self-
evident propositions (al-ilm al-dariiri ) to derive new propositions (al-ilm al-istidlali ) acquired
through inferential reasoning and logical deduction. In a similar vein, one could make the
argument that prophets provided people with first principles that functioned as core propositions
on relevant matters. Consequently, the human race advanced in these fields and even established
new branches of science grounded in these initial principles, using their inherent cognitive
capacities, ultimately bringing us to the present era. In simpler terms, prophetic knowledge only
unleashed or activated human nature’s intrinsic potential to produce and store knowledge. In
fact, it is noteworthy that al-Maturidi, the master of al-Nasafi, draws attention to the very
beginnings of human history in this context. According to him, it is clear that the human mind,
without assistance, could not have known the essentials for sustaining life at the beginning of
human history.”" Nevertheless, we must note that even this adjusted or modified form of the
argument can only find resonance among those who primarily hold the belief in God and view the
world through a particular religious lens, as al-Nasafi emphasised from the very beginning. This
is because we are severely limited in presenting concrete evidence for the claims regarding the
mentioned period of time. We are referring to the early stages of human existence, a historical
era when writing had not yet been invented. For this argument to be presented objectively, it is
critical to provide a range of historical and archaeological evidence that verifies the existence of
such individuals believed to have received divine revelation at the very beginnings of human
history. Moreover, it is also essential to carefully evaluate the content of the divine messages they
are believed to have received and to authenticate their origin. However, given the lack of written
records in an era when writing had not yet emerged, it becomes unfeasible to pursue these
endeavours. As a result, the arguments in question are bound to persist as speculative discourses
for those who insist on objective evidence.”

If we return to al-NasafT’s arguments for prophecy, humans possess, as noted earlier, an inherent
impulse to maintain their lives, which propels them to accumulate the required resources for
their sustenance. However, the absence of a universally recognised law (sharia) to ensure the
durability of every individual’s life hinders the establishment of social order and endangers the

al-Maturidi, Kitab al-Tawhid, 250-01. ; Ta’wilat al-Qur’an, ed. Ertugrul Boynukalin, vol. 5 (istanbul: Mizan Yaymnevi,
2006), 317.

According to Anthony Kenny, faith is only reasonable if several conditions are met. The first condition for a
reasonable belief is that the existence of God should be rationally established outside the territory of religion. The
second condition is that any historical events cited as constituting divine revelation must be independently
established as historically certain, with a degree of certainty comparable to that of other historical knowledge. See
Anthony Kenny, What is Faith? Essays in the Philosophy of Religion (Oxford: Oxford University Press, 1992), 57.
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survival of humanity. In such circumstances, the weak may struggle to survive, while the strong
may resort to heinous acts to acquire the resources they need to sustain themselves. Ultimately,
these irregularities can result in wars that could potentially lead to the extinction of humankind.
Furthermore, human nature yearns for various material possessions, including spacious
mansions, gardens, and agile mounts for riding. The ownership of these goods must be established
and regulated by law to prevent malevolent individuals from wrongfully acquiring them. In the
absence of the law, the possibility of conflicts and wars emerging between civilizations arises,
which contradicts the ultimate objective of God’s creation. It is, again, irrational to assume that
humans were created solely for non-existence without any underlying purpose. To mitigate such
adverse outcomes, it is vital for God to appoint prophets to elucidate the law, demonstrate its
practice, and facilitate its peaceful establishment in society. Prophets act as intermediaries to
prevent conflict, ensure fair distribution of resources, and promote harmonious coexistence
among humans.”

The argument in question brings to mind the views of the renowned Islamic philosopher Ibn Sina
(d. 428/1037) concerning the rational grounds of prophecy. According to Ibn Sina, the
maintenance of human life relies on the mutual interdependence among individuals, which in
turn necessitates the division of labour within society. For instance, one person engages in
farming, another specialises in breadmaking, and yet another dedicates themselves to the craft of
tailoring. Therefore, the social division of labour and urbanisation are essential for the sustenance
and well-being of human life. Furthermore, according to Ibn Sina, the ultimate goal of human
beings is to attain a state of perfection known as “kamal,” which represents the highest level of
human fulfilment and ultimate happiness. The social division of labour and urbanisation play a
crucial role in creating an environment conducive to contemplation and the pursuit of kamal. This
is because real happiness is the perfection of the rational soul through knowledge, and such an
environment is essential for its actualisation. Nevertheless, in a society where the division of
labour is established, social relations naturally emerge, and these relations need to be regulated
by specific laws. The mission of establishing these necessary laws and norms cannot be placed
solely in the hands of humans. For, if left to the discretion of individuals, everyone would assert
that actions serving their own interests are just, while labelling opposing actions as cruelty.
Consequently, the individual assigned with the task of formulating these laws must derive their
authority from the Divine, indicating that the rule-maker must be a prophet.”

One could interpret the apparent similarity or overlap between these two arguments as a sign of
Ibn Sina’s influence on al-Nasafl. However, making a hasty judgment in this regard would lack a
solid foundation. Justifying such a claim requires presenting a wide range of examples and
gathering additional evidence. Additionally, it is also necessary to look into the intellectual
networks and relationships among other scholars during the time of Ibn Sina and al-Nasafi to
identify if there were possible channels through which Ibn Sina’s ideas might have made it to al-

z al-Nasafi, Tabsirat, 2: 14-16; Tamhid, 23-24.

i Ibn Sina (d. 428/1037), Kitab al-Najat, ed. Muhi al-Din Sabri al-Kurdi (Egypt: Matba‘at al-Sa‘ada, 1938), 334. ; al-Isharat
wa al-Tanbihat, ed. Sulayman Dunya, vol. 4 (Beirut: n.p., 1993), 60. ; ilhan Kutluer, Akil ve itikad Keldm-Felsefe iliskileri
Uzerine Arastirmalar (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 95. ; Omer Mahir Alper, slam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe Din iliskisi
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Nasafi. Given the significant time gap of a century between Ibn Sina and al-Nasafi, this would
require a comprehensive inquiry covering a large period of time. As the reader can understand
and forgive, the burden of proof in question falls beyond the scope and limitations of the current
study. Nevertheless, there is one thing that must be noted. We are aware that Abu Mansur al-
Maturidi, whom al-Nasafi holds in high esteem, did in fact propose a similar idea on this matter.”
We also know that al-Nasafi diligently studied al-Maturidi’s works, interpreted them, and further
developed the ideas therein, effectively restructuring and reshaping his master’s theological
views. Thus, if we are to mention someone’s influence on al-Nasafi, it should be attributed to al-
Maturidi rather than Ibn Sin3, as al-Nasafi has explicitly stated on many occasions that he was a
devoted follower of al-Maturidi.

If we return to al-Nasafi and his arguments for prophecy, he further argues that God has created
humans with a natural inclination (mayl) towards perfection (kamal ).* Intelligent souls that strive
towards perfection contemplate the essence of things (ashya ) and endeavour to unveil their
truths. However, although human nature was created with the inclination towards perfection,
ignorance (jahl ) overcomes every human being once they are born. As a result of their profound
ignorance, they seek the guidance of an individual with a profound understanding of ashya’ to
counsel and steer them. Furthermore, reason can distinguish between good (mahsana) and bad or
evil (gabiha) in a general sense (kulli ), but it cannot determine whether each thing is inherently
good or bad one by one.” This is where the role of prophets comes into play. Prophets are sent by
God to instruct humans on every good deed, promote goodness, clarify the nature of evil,
condemn it, and lead them towards perfection. Only by following the knowledge that comes
through prophethood can humans attain high degrees and become righteous.” The limitations of
reason in determining what is good and bad necessitate that all good and bad deeds be illustrated
one by one. Otherwise, God’s command for humans to do good and avoid evil would be
meaningless. Therefore, prophethood is necessary, as it provides guidance on specific good and
bad actions.”” Moreover, the inherent nature of the human soul, which is inclined to seek goodness
and avoid evil, is in alignment with the teachings of the prophets. The teachings of the prophets,
in turn, harmonise with the human soul as they reflect God’s command (amr) and prohibition
(nahy). Humans are bestowed with this inherent nature by God to make the acceptance of
prophecy easier for them. Therefore, there is nothing wrong with God sending prophets, as they
hand over or convey to humans only what is compatible with their inherent nature. In essence,
the harmony between the inherent nature of humans and the teachings of prophets provides
another foundation for the reality of prophethood.*

= al-Maturidi, Kitab al-Tawhid, 250-01. ; Ta’wilat al-Qur’an, 317.

2 al-Nasafi, Bahr al-Kaldm, ed. Waliyy al-Din Muhammad $alih al-Farfiir, 2" ed. (Damascus: Maktaba Dar al-Farfiir,
2000), 21.

z In Kalam literature, the problem at hand is often denoted by the terms “husn” and “qubh”, which are also employed
by al-Nasafi occasionally. For instance, see al-Nasafi, Tabsirat, 2: 17.

3 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 16.

» al-Nasafi, Tabsirat, 2: 17.

30 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 17.
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The inclination towards gratitude that God has placed in human nature is considered another
evidence for the necessity of prophethood in al-Nasafi’s teachings. According to him, showing
gratitude or appreciation (shukr) in response to blessings is deemed good and pleasant by humans
because of their nature, while ingratitude or ungratefulness (kufran) is considered bad and ugly.*!
God has endowed humanity with countless blessings, including being created in the most
beautiful form (in the image of God). Everything on earth has been assigned by God for humans’
command and service.*” The act of shukr should be commensurate with the blessing received and
should be performed appropriately; failing to do so implies that the giver of the blessing is not
appreciated justly.”® Reason dictates that conforming to these conditions is the minimum
requirement for the act of shukr. However, since God is the Most High and the sovereign Ruler of
everything, it is beyond the power of humans to adequately appreciate even the smallest blessing.
In fact, humans can know even the blessings of God only through the use of reason, which in itself
is another blessing from Him. Given these limitations, it is necessary for humans to be fully
informed of the details of shukr, including its form, amount, and time, so that they can praise God
accordingly to the best of their ability. This fact highlights the necessity of prophethood to
provide guidance to humans regarding matters related to shukr, including instruction on the
various types of shukr in Islam, such as daily prayers and fasting. Nevertheless, it is worth noting
that no one can thank God adequately for His endless blessings, yet He accepts our imperfect
gratitude, thanks to His mercy.*

Al-Nasafi also asserts that the human mind is inherently weak, even among those who have
undergone significant intellectual development. Therefore, individuals require the guidance and
support of their fellow humans to attain the necessary benefits (masalih) for their life on Earth.
This is exemplified by the critical role played by institutions such as schools in transmitting
knowledge across generations, as well as the importance of exchanging views and engaging in
discussions to advance scientific knowledge. These examples illustrate the need for individuals to
seek guidance from others to enhance their level of knowledge. If obtaining simple knowledge
required for life on Earth necessitates the help of others, then it logically follows that essential
knowledge for the eternal afterlife, which holds greater significance, certainly requires guidance
from prophets who possess that sort of knowledge. Al-Nasafi contends that relying solely on
natural reason is inadequate in leading one to the required knowledge for the afterlife. Rejecting
this idea would equate one’s limited knowledge with that of God, which is an arrogant and
misguided position. In summary, our need for knowledge, which is necessary to obtain benefits in
both this world and the hereafter, serves as another argument that supports the necessity of
prophecy.”

Al-NasafT’s initial classification of human actions, as mentioned earlier, comprises four categories,
yet he argues that a threefold division is equally valid. This classification includes obligatory or
required actions (wgjib), forbidden or prohibited actions (mumtani‘), and permissible or neutral

3 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 18.
32 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 18.
33 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 18.
34 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 19-20.
35 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 20-21.
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actions (wdsit or mumkin), which are neither obligatory nor forbidden. While the human mind can
distinguish between obligatory and prohibited actions, it cannot determine the merit of neutral
actions. Depending on the time and place, such actions may fall into either the category of
meritorious or non-meritorious actions. To clarify when a permissible action is meritorious, an
individual who has insight into permissible actions must explain it to others. For this reason, al-
Nasafi argues that the limitations of the human mind regarding permissible actions provide
another rationale for the necessity of prophethood.*

Al-Nasafi categorises people according to their utilisation of reason and their commitment to
contemplation and intellectual introspection, with the aim of acquiring true knowledge of things
(ashya ). The first group consists of individuals who abstain from bodily desires, such as sex,
indulgence in food, and other cravings, by living on the verge of asceticism. This group resists
bodily desires to avoid being consumed by carnal passions, which can be harmful to their souls.
They prefer to contemplate God and other divine matters instead of indulging in worldly
pleasures. The second group includes individuals whose capacity for reasoning is as strong as the
first group. However, they are in a position in which they have to use their abilities to sustain
their own lives and those of others around them. As a result, they cannot focus on fundamental
matters related to divinity, as they are preoccupied with obtaining necessary benefits for the
continuation of human life and distributing them to their fellow beings. The third group consists
of individuals whose rational strength is impaired or distorted. Members of this group squander
the priceless gift of life bestowed upon them by God on the pursuit of carnal desires. Even if we
postulate that the first group may not necessarily require the guidance of prophets, it is
undeniable that the remaining two are in dire need of prophetic guidance.’” The reason why the
second group necessitates prophetic guidance is that they dedicate their endeavours towards
ensuring the essential needs for the perpetuity of human existence, and consequently, they are
unable to create a suitable ambience and allocate time for contemplative practices. The last group,
by their nature, is not suitable for reflection on divine matters since they are unsophisticated and

36 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 21.

7 It seems that al-Nasafi has been influenced by an elitist view of humanity espoused by the Falasifa. For instance, al-
Farabi (d. 339/950), a prominent Islamic philosopher, posits that prophets possess a heightened imaginative faculty
and intellectual capacity, which allows them to receive an overflow of intelligibles from the agent intellect (the
tenth intellect). This sets them apart from philosophers. However, prophetic knowledge can also be attained
through demonstration and intellection. According to al-Farabi, only these two groups have the potential to achieve
ultimate happiness. See Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, 3¢ ed. (New York: Columbia University Press,
2004), 87, 146-48. Ibn Sina holds a similar perspective, see McGinnis Jon and David C. Reisman, Classical Arabic
Philosophy: An Anthology of Sources (Indianapolis: Hackett Publishing, 2007), 205. Al-Kindi (d. 252/866 [?]) states that
divine knowledge (al-<ilm al-ilahiyya), holds a higher rank (martaba), than the human sciences (al-‘uliim al-insaniyya).
And divine knowledge can be attained without the need for study, effort, or human methods, and without the
constraints of time, unlike the latter. The prophets’ access to the truth is inmediate, and without struggle and effort
through the will of God because their souls have been purified and illuminated by Him. This, according al-Kindi,
serves as proof that their knowledge has a divine origin. See Peter Adamson, Al-Kindi (Oxford: Oxford University
Press, 2007), 43. Al-Kindi also remarks that the unbelievers had previously challenged Prophet Muhammad to
provide an explanation regarding how God would resurrect the dead bodies on the Day of Judgment, considering
that the bones would have already decayed. Prophet Muhammad received a revelation as a response to this
challenge, which al-Kindi admires as being more clear and brief than any explanation that could be ever provided
by philosophy. Adamson, Al-Kindi, 43-44.
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simple-minded, and they cannot relinquish earthly pleasures. Compared to the other groups, the
first group is a minuscule minority and, therefore, negligible. Given that the majority of people
are in need of prophetic instruction, the necessity of prophecy cannot be questioned simply
because a few people do not require it.*®

Al-Nasafi argues that all finite beings are inherently weak and imperfect, in contrast to the infinite
and eternal nature of God. As a result, human reason is also considered to be imperfect due to its
finite and limited nature. Besides, there are various obstacles that can hinder reason from
functioning properly, including emotions such as anger, frustration, and distress, as well as
challenging circumstances and adversity. Alternatively, a disease might occur and weaken reason,
leading man to withhold from contemplation. The number of those who are deprived of
contemplation due to such situations is much greater than the number of those who can keep
themselves away from all distractions and continue contemplation and meditation. This reality
justifies that all matters that can or cannot be reached via contemplation should be sent and
elucidated through prophets for the benefit of the majority. Apart from this, the process of
acquiring knowledge through contemplation is arduous, demanding, and often painful.
Therefore, it is also a mercy and blessing for people of reflection (ahl al-nazar) that all mankind is
given such knowledge through divine revelation (al-wahy al-samawiy). In this way, their task
becomes easier, and they are protected from doubts and hesitations that are always present on
the path of contemplation and reasoning.”

Despite the fact that most people lack the time and ability for contemplation, those who follow
the prophets from this group exhibit persistence and continuity in what is right (haqq) and adhere
to it steadfastly. On the other hand, philosophers, despite their reputation for possessing sharp
intellects and their persistent pursuit of truth, tend to fall into blasphemy and heresy by gradually
moving away from truth. The primary reason for these individuals to end up in such a state is
either their lack of exposure to divine revelation or their conscious decision to disregard it. If one
takes the ancient philosophers into account, it is unlikely that they will find anyone among them
who embraced the belief in the unity of God (tawhid ) and acknowledged the resurrection after
death (al-hashr wa al-ma‘ad ). However, some philosophers accepted and adhered to prophets and
obtained knowledge from them regarding God and other religious subjects. This is clear evidence
showing that even people of reflection require the institution of prophethood. The sending of
detailed explanations through prophets to all human groups is a way by which God eases the trials
(imtihan) and affairs of people in this world.*

At this point, it is crucial to provide some commentary, as NasafT’s criticisms of philosophers also
implicate well-known Islamic philosophers, al-Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina (d. 428/1037).

38 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 21-23. ; Tamhid, 33-34. Al-Nasafl is uncertain about the idea that there might be individuals
who do not require prophetic guidance. Although it seems that he entirely opposes this idea throughout most of
the discussion, his statements vaguely or implicitly suggest that there might be a few people who do not require
prophecy. See al-Nasafi, Tabsirat, 2: 21, 22. Yet, in the passage above, al-Nasafi, without explicitly expressing his own
opinion, states that even if we accept the assumption that there are a few individuals who do not require the light
of prophecy, it does not alter the ultimate truth, namely the necessity of prophecy.

39 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 23.

40 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 23-24.
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Without a doubt, they neither rejected the unity of God nor denied the idea of resurrection (al-
ma‘ad ) after death, However, it must be acknowledged that their philosophical narratives or
interpretations regarding the nature of al-ma‘ad were in conflict with the teachings or literal
meaning of certain passages in Islamic Scripture. They may have chosen this path to harmonise
or reconcile with their philosophical systems, but it does not change the fact that certain
philosophical remarks of theirs are at odds with the Scripture and sayings of the Prophet. For
instance, according to al-Farabi, the human soul persists in existence even after death, but souls
that fail to attain perfection (kamal ) — particularly those belonging to the ignorant city-dwellers
— will face eternal annihilation.”” He regarded nonexistence or nothingness as the ultimate
punishment for such souls, rather than depicting them as residents of hell. This idea clearly
contradicts the teachings of the Qur’an, as the Qur’an affirms that no human soul will perish
forever; even if guilty, it will continue to exist and be punished in hell.* Ibn Sina also shared the
belief in the continuation of the human soul after death.” However, he tended to overinterpret
the passages in the Qur’an that refer to bodily or physical (jismani) resurrection within the
framework of his theory of religious language. According to Ibn Sina, the Qur'an employs a
“religious language” comprised of symbols and analogies. As a result, he believed that the
meaning of these religious expressions or utterances, which evoke bodily resurrection, extends
beyond their literal interpretation. According to his system of natural philosophy, a physical
resurrection after death is regarded as impossible, leading to the notion of a spiritual (rizhani)
resurrection instead. Additionally, he argued that describing resurrection solely as spiritual or
non-physical would be detrimental to those lacking understanding, the average or simple-minded
believers, which is why the Qur’an and the Prophet employed a symbolic language to convey the
idea of resurrection. In short, according to Ibn Sina, divine truths in Shari‘a are communicated in
alanguage that average people can understand, in other words, what they cannot comprehend is
conveyed in a more accessible manner through metaphors and symbolic utterances. If these
truths in religions had not been elucidated and transmitted in this way, religions would certainly
not serve any purpose for people.*

The negative attitudes of Islamic Peripatetic philosophers towards physical resurrection stem
from their belief that it is impossible to recreate or restore the ma‘diim (the thing that ceased to
exist or is no longer present, in this case, the human body) to its original state. In other words,
once the physical body of a soul has decayed and passed on (thus becoming ma‘diim), it is not
possible to resurrect it or restore it to its original form. While it is true that God can create a new
body and unite it with the soul, the notion of the same soul being united with different bodies
implies reincarnation, which they consider a superstitious belief. From their perspective,
resurrection after dearth or al-hashr wa al-ma‘ad is related solely to souls, not bodies. Now, we

4 al-Farabi (d. 339/950), Uyin al-Masa’il, ed., Muhi al-Din Hatib and ‘Abd al-Fattah Qaylan (Cairo: n.p., 1910), 17. ; al-
Madina al-Fadila, ed., Albert Nasri Nadir (Beirut: Dar al-Mashriq, 1991), 137-48.

42 The Qur’an, 3: 185. ; 69: 27.

“ Ibn Sina, Nafs/Kitab al-Shifa’ -Psychologie D’ibn Sind (Avicenne) D’aprés Son Oeuvre A$-Sifd’-, ed. Jan Bako$ and Ivan Hrbek
(Prague: Ed. de I'’Acad. Tchécoslovaque des Sciences, 1956), 224.

4 Ibn Sina, Risalat al-Adhawiyya fi Amr al-Ma‘ad, ed. Hasan AsI (Beirut: Muwassasa al-Jami‘iyya, 1987), 91-126. ;
Hlahiyyat/Kitab al-Shif@, ed., Georges Chehata Anawati and Sa‘id Zayad, vol. 2 (Tehran: Intisharat Nasir Khusraw,
1943), 423. ; Kitab al-Najat, 291.
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must conclude the discussion here due to the limitations of the study. However, despite their
contrary views to the literal text of the Qur’an, one fact remains true: they did not reject the
concept of resurrection after death, which is one of the fundamental principles of the Islamic
faith. Therefore, labelling them as heretics or apostates does not align with Islam’s understanding

of takfir.

If we come back to our discussion, al-Nasafi further proposes us to imagine a hypothetical
situation in which the mind is capable of achieving truth on its own without the aid of prophetic
knowledge. He even goes one step further and suggests that we assume that even the idea that
prophecy makes the path to salvation easier is also not correct. Even in this scenario, it would not
necessarily follow that prophethood is a futile matter. Instead, as demonstrated by numerous
examples in the world around us, it can be viewed as an act of grace and blessing. In other words,
granting more than what is strictly necessary is not meaningless but rather a grace and a blessing.
For instance, even if nourishments had had no taste or flavour, they would still have sustained
life. However, God has chosen to provide a variety of flavours and aromas in nourishments,
turning eating into a pleasurable experience. Similarly, while clothes that provide sufficient
protection from cold and heat are enough, adding ornaments or other accessories to enhance
their comfort is not pointless. Therefore, prophecy, like the examples mentioned above, can be
seen as manifestations of grace and blessing (fadl ), bestowal and bounty (in‘am), and generosity
and abundance (ziyada).*

In summary, al-Nasafi suggests that prophethood is a possibility (mumkinat) that can be rationally
understood, but also a necessity (wajibat) according to God’s infinite wisdom. From a rational
perspective, the emergence of prophets in human history with God’s will is neither impossible
nor unreasonable, Lastly, it is worth mentioning that although al-Nasafi considers prophethood
to fall under the category of necessities according to God’s wisdom, he does not intend to nullify
God’s attribute of will. In other words, God could have chosen not to send prophets if He had
desired. However, due to God’s infinite wisdom, compassion, and grace towards His servants,
prophets emerged in the timeline of human history. The next step in our analysis is to investigate
al-Nasaf1’s criteria for assessing the legitimacy of a person’s prophetic claim.

2. Prophet or Imposter: The Criteria for Evaluating a Prophetic Claim

According to al-Nasafi, the most compelling evidence one can offer to establish one’s legitimacy
as a prophet is miracle (mu§iza).*® Prior to investigating the role of miracles as evidence of
prophethood, it is essential to elucidate al-Nasafi’s understanding of the term “mugjiza”. Al-Nasafi
approaches the term by first exploring its linguistic meaning before delving into its
terminological sense. Accordingly, the word “mujiza” is derived from the root word “‘ajz”, which
denotes desperation, incapacity, or inability to do something. Mujiza is called so because it
renders the interlocutor or opponent helpless, leaving them unable to challenge or attack the
claimant of prophethood. The letter ta’marbiita (s) found at the end of the word indicates emphasis
or exaggeration (mubalagha), similar to words such as “‘allama” (one who is knowledgeable or an

4 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 24-25.
46 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 29.
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expert in a certain field), “nassaba” (one who is skilled in tracing their ancestry or family lineage),
or “rawiya” (one who narrates or tells a story or account very well). The purpose of ta@ marbiita is
to highlight the extent of helplessness or desperation experienced by the opponent in the
aftermath of the miracle.”

Al-Nasafi reports that according to falasifa, muiza is a divine act that surpasses the capacity of
human power, both physical and mental. Specifically, it is a superb and particular (juzi) divine
act that goes beyond both man’s natural capability (al-quwwa al-tabi‘iyya) and mental capability

(al-quwwa al-nafsaniyya).*®

This view, attributed by al-Nasafi to philosophers without providing a specific name, appears
problematic because the renowned Islamic philosophers al-Farabi and Ibn Sina, who extensively
addressed and discussed the issue of prophecy within their philosophical frameworks, do not
regard miracles as occurrences that surpass the capacity of human nature or violate the natural
order. Aligned with their deterministic perspective, they perceive miracles as incidents that
already exist within or are inherently part of the natural order. In other words, miracles are not
events that violate or go against the laws of nature; rather, they are intrinsic to those laws. Such
phenomena are considered extraordinary by ordinary individuals due to their limited
perceptions. However, those who have attained a higher level of cognitive capacity understand
that these events are already intrinsic to the natural order and, therefore, do not violate its
established laws.* Moreover, according to Ibn Sina, the power to manifest miracles is an inherent
aspect of prophets’ nature. It is uncommon for matter (hayiila ) to take on its perfect form (siira)

al-Nasafi, Tabsirat, 2: 30. Al-Nasafi’s predecessor, al-Maturidi (d. 333/944), defines mugiza as “an event that occurs in
the hands of prophets and cannot be realised or brought about through means of learning or education.” see al-
Maturidi, Kitab al-Tawhid, 289-290.

8 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 30.

Metin Pay, “islam Diisiincesinde Bazi Mucize Telakkileri [Some Miracle Considerations in Islamic Thought],” Dini
Arastirmalar 18, no. 47 (December 2015): 146-71, https://doi.org/10.15745/da.18785. ; Also see Ismail Erdogan, “Islam
Filozoflarina Gére Niibiivvet ve Mucize [Prophecy and Miracles in the View of Islamic Philosophers],” Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (June 1996): 436-37, 439. The deterministic understanding of nature embraced
by philosophers was strongly criticised by al-Ghazali (d. 505/1111), the renowned contemporary of al-Nasafi. Al-
Ghazali asserts that since we consistently observe things or events coming into existence in a specific order, the
connection between cause and effect, we assume that these things/events are inherently interconnected. On what
grounds can we confidently state that they are inherently connected in a causal manner? Or, in other words, by
what authority do we claim that they are bound by an obligatory cause-and-effect connection or that they
unfailingly occur in succession? All we observe is that the presence of one thing or event follows another.
Philosophers have no evidence on this matter apart from the observation that, for instance, burning occurs when
fire touches an object. Consequently, their justification for linking the occurrence of burning with the touch of fire
rests entirely on their prior observations. However, this observation by itself does not furnish us with any grounds
to assert an obligatory causal link between events. In short, our individual observations only indicate simultaneity,
not causality. See al-Ghazali, Tahafut al-Falasifa (Egypt: al-Matba‘a al-Khayriyya, 1901), 65-9. It should be noted that
al-Ghazali’s critiques were not a total rejection of causality but rather a reassessment and reinterpretation within
the framework of Islamic thought and values. He accepted that there are observable patterns of cause and effect in
the natural world but believed that events are not bound by rigid causal chains and that the ultimate cause of all
events lies in the will of God. For a detailed analysis of al-Ghazali’s rejection of natural causality, see Michael E.
Marmura, “Ghazali and Demonstrative Science,” Journal of the History of Philosophy 3, no. 2 (1965): 183-204. ; George
Giacaman and Raja Bahlul, “Ghazali on Miracles and Necessary Connection,” Medieval Philosophy and Theology 9, no.
1 (2000): 39-50.
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in the realm of nature. Yet, although such a remarkable event is extremely rare, it occurs when
prophets enter this world. It is this very reason why they possess this unique power, which sets
them apart from the rest of humanity. They can shape and alter natural phenomena without
requiring any external means or agents, thanks to matter attaining its perfect form. However, as
mentioned, this is a rare occurrence, which is why prophets very rarely emerged throughout
history.>® Now that we have highlighted the apparent differences between the definition of mu§iza
attributed by al-Nasafi to the falasifa and their actual views, we can shift our focus back to our
main discussion.

Al-Nasafi next gives the definition of mutakallimiin, stating that they regard mu¢jiza as an event
that occurs in the realm of legal responsibility (dar al-taklif ) and deviates from established norms
or patterns (‘dda) in nature or the universe. These events are not within the power of humans, but
God shows them through a prophet to prove their prophetic claim. Al-Nasafi adheres to the
academic tradition of his time and states that every word or utterance in the definition of miracle
serves a specific purpose. In other words, each word in the definition eliminates other possible
meanings to achieve a perfect definition. For example, the phrase “dar al-taklif” is used to indicate
that the miraculous events that God will perform in the hereafter cannot be considered miracles.*

God has sent numerous prophets throughout history to guide people on the right path, and to
demonstrate their divine mission, they performed miraculous actions with the will of God. Al-
NasafT provides various examples of such miracles, including those associated with the prophets
Ibrahim (Abraham), Miisa (Moses), and ‘Isa (Jesus). For instance, when Abraham was thrown into
araging fire by his enemies, God made the fire cool and peaceful for him, allowing him to escape
unharmed. Similarly, in front of Pharaoh, Moses’ staff transformed into a snake, which he then
used to divide the Red Sea and save himself and his followers from Pharaoh’s persecution. Jesus,
on the other hand, was renowned for healing the blind and the lepers, resurrecting the dead, and
giving life to birds formed from mud.*

Although these miracles were witnessed first-hand (mushdhada) by those who were present,
subsequent generations come to know the reality of these events through numerous reliable
sources (al-khabar al-mutawatir),” which al-Nasafi considers to convey necessary knowledge (al-
lm al-dariiri). Reports of the mutawatir type form the foundation of our knowledge about various

Hiilya Alper, “Ibn Sind ve Bakillani Orneginde isldm Filozoflar: ile Keldmcilarin Niibiivvet Anlayisinin Kur’ani
Perspektifle Degerlendirilmesi [An Evaluation of the Understanding of Prophethood by Islamic Philosophers and
Theologians from a Qur’anic Perspective: The Example of Ibn Sina and Bagqiliani],” Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2005 ): 60-61.

For a detailed analysis of the reasons behind the preference for each word or expression in the given definition, see
al-Nasafi, Tabsirat, 2: 30-31.

For further information regarding the aforementioned miraculous events, refer to al-Nasafi, Tabsirat, 2: 38.
“Al-khabar al-mutawatir” is an Arabic term that is often used in Islamic epistemology and refers to a type of
knowledge or information that is considered to be conveyed by a multitude of narrators in such a way that it is
inconceivable that they could all have agreed upon a falsehood. In other words, “al-khabar al-mutawatir” refers to
information that has been transmitted through a large number of reliable sources, to the point that it is considered
beyond doubt or dispute. This type of knowledge is often contrasted with “al-khabar al-wahid”, which refers to
information that has been transmitted through a single narrator or source and may be subject to doubt or
uncertainty.
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matters, such as distant lands we have never visited or nations that have disappeared from the
stage of history. According to al-Nasafi, the certainty of knowledge obtained from al-khabar al-
mutawatir is equivalent to that acquired through direct observation. In other words, the level of
certainty in both cases is the same, as if it had been witnessed first-hand. This is because it is
illogical for a large number of people to converge on false news, given that individuals have
different natures, desires, and objectives, which would lead to different motivations for lying.*
The miraculous events in question were confirmed by multiple individuals through sensory
knowledge (hiss or tajriba),”” which al-Nasafi regards as one of the most reliable sources of
knowledge. Consequently, the details of these remarkable events were transmitted to future
generations in accordance with the rigorous transmission conditions of mutawatir news.*
Therefore, according to al-Nasafi, individuals possessing this type of knowledge about miracles
are on par with those who witnessed these miracles with their own eyes.

Al-Nasafi maintains that human reason is incapable of providing evidence to refute the existence
of miracles. Claims that deny the presence of miracles, which rely on reason, are likewise subject
to objections that can be raised by reason itself. Furthermore, human reason is limited to
providing inferential (istidlali ) knowledge, which is always susceptible to error (khata’). On the
other hand, knowledge concerning the existence of miracles is acquired through the senses,
which is immune to errors. And then this knowledge is transmitted through al-khabar al-
mutawdtir, which constitutes al-Glm al-daruri, as previously mentioned. In the event of a
contradiction between the two, either one must be rejected. Rejecting inferential knowledge,
which is prone to error, is more appropriate than rejecting sensory knowledge, which is error-

free.””

Miracles are distinct from illusions or magic tricks that are performed by magicians who have
spent years perfecting their skills. These individuals possess a wealth of experience and expertise
that enables them to deceive their audience by showcasing extraordinary feats using sleight of
hand. However, upon closer examination and reflection, the mystery and power of their tricks
gradually diminish as the reasons behind the illusion are discovered. In contrast, miracles become
increasingly certain and powerful as they are investigated and reflected upon. Unlike magic

54 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 38. ; Bahr al-Kalam, 46.

It is possible to note a subtle distinction between these two terms. “Hiss” refers to the subjective sensation or
perception of something. It can describe a physical sensation, such as touch, taste, or smell, or an emotional feeling,
such as happiness, sadness, or anger. It pertains to immediate and personal experiences. On the other hand, “tajriba”
refers to a broader and more objective sense of experience. It can provide a wider understanding of a situation or
environment. Tajriba can also encompass knowledge or understanding acquired through the collective experiences
of a diverse range of individuals. In summary, hiss primarily refers to the immediate and personal experience of
something, while tajriba encompasses a broader range of experiences, both in terms of duration and scope, and
includes the knowledge derived from those experiences.

56 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 39. ; Tamhid, 45.

al-Nasafi, Tabsirat, 2: 39-40. Al-Nasafi appears to regard sensory experience as infallible. However, his contemporary
al-Ghazali (d. 505/1111) asserts, as famously known in his renowned work Mungidh, that knowledge acquired
through the senses is prone to error. Consequently, al-Ghazali views the data in question with a degree of
scepticism. For more information, see al-Ghazali, al-Ghazali’s Path to Sufism and His Deliverance from Error: An Annotated
Translation of al-Mungidh min al-Dalal, trans. Richard J. McCarthy, pref. David B. Burrel, intro. William A. Graham
(Louisville KY: Fons Vitae, 2006).
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tricks, the influence and potency of miracles grow day by day, revealing themselves as something
that is beyond human capability.”® According to al-Nasafi, it is worth noting that while miracles
and magic tricks may both elicit wonder and amazement, the former holds a deeper significance
that transcends human capacity. Therefore, it is essential to differentiate between the two
phenomena, as miracles are rooted in divine intervention and have a lasting impact on our beliefs

and understanding of the world.

According to al-Nasafi, as stated many times, the reality of prophethood is irrefutable, and one of
the most compelling proofs for this is our extensive knowledge of the true nature of substances
(jawahir). He divides the substances into three essential categories: food, poison, and medicine.
Despite the fact that we cannot distinguish them from one another through reason or experience,
we possess detailed information about them, such as the precise amount of a drug that will cause
harm or benefit. This knowledge cannot be attained by even the most intelligent and perceptive
individuals without the guidance of a master. According to al-Nasafl, those who possess insight
into the nature of substances did not acquire it through reason or the senses but rather through
the teachings of a master. If someone were to ask them where they obtained this knowledge, they
would answer “Hippocrates (Buqrat)”. If asked where Hippocrates obtained his knowledge, they
would say “he received it from the supreme Asclepius (Isqilinis), who ascended to the heavens
with his soul and acquired it.”* Al-Nasafi emphasises that this knowledge, which is crucial for
human survival and well-being, could not have been obtained through human means alone and
therefore serves as evidence of the divine origin of prophethood.

The accumulation of knowledge concerning “science or knowledge of the stars” (al-ilm bi al-
nujiim) * serves as an additional piece of evidence for the veracity and reality of prophethood. Al-
Nasafi asserts that acquiring such detailed and consistent information on celestial bodies is
beyond human capability without proper tools or equipment, given the vast distance between us
and them, which was inconceivable at the time. Therefore, al-Nasafi posits that even individuals
possessing acute senses (al-hawdss al-salima) and superior intellect (al-uqiil al-wdfira) cannot
acquire knowledge of these matters without external assistance. When asked about the origin of
their knowledge, astronomers point to Hermes Trismegistus (Harmas al-Hakim), a philosopher
who is believed to have gained insight into the stars through direct observation (mushahada) while
wandering in the kingdom of the heavens (malakiit al-samawat) after ascending there through his
soul. Al-Nasafi states that many historians of his time recognized Harmas as the prophet Idris, a
figure well known to the people of the Maghrib.®* Additionally, al-Nasafi reports that many of

58 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 41.

5 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 35-36.

It refers to the traditional practice of studying the positions, movements, and patterns of celestial bodies such as
stars and planets, and using this knowledge to make predictions about events on earth, particularly in the realm of
astrology. In Islamic history, “al-<ilm bi al-nujim” was also associated with the development of astronomy, as Muslim
scholars made significant contributions to the field of observational astronomy, and developed mathematical
models to describe the motions of celestial objects. However, it is important to note that while astronomy is a
legitimate scientific discipline, astrology is not considered a science, as it lacks empirical evidence and scientific
methodology. So, while “al-ilm bi al-nujam” can refer to the scientific study of the stars, it can also refer to the
pseudoscientific practice of astrology.

ol al-Nasafi, Tabsirat, 2: 36.
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these historians asserted that the science of astronomy was revealed to the prophet Idris. In
summary, al-Nasafl concludes that all knowledge concerning astronomy and the stars was
transmitted through divine revelation (bi-tarig al-wahy), which he views as the most
straightforward evidence of the authenticity of prophethood.®

According to al-Nasafi, prophethood further played a crucial role in transmitting knowledge,
artistry, and craftsmanship related to basic professions.®® Knowledge of constructing sheltered
dwellings to protect against adverse weather conditions and predatory animals, for instance, was
conveyed through prophecy. The complex process of converting grain into bread, spanning from
cultivation to consumption, is yet another illustration of knowledge that could not have been
attained solely through experience but necessitated divine assistance. The interlinking of each
phase of bread-making, along with the remarkable level of mastery that humans have achieved in
it, is regarded as a testament to God’s wisdom and the crucial role of prophethood in transmitting
this knowledge. The skill of dressmaking, which is essential to human life, is also said to have been
taught by prophets. After acquiring the basics from prophets, people developed their skills in
these fields using their God-given reason and ability. Other knowledge, such as how to tame
predatory animals and how to benefit from them, was also conveyed through prophecy. The
existence of such knowledge among humans serves as evidence that prophethood played a crucial
role in shaping human knowledge and skills. Overall, al-Nasafi argues that the vast array of
knowledge, artistry, and craftsmanship related to basic professions that humans possess is a
testament to the reality of prophethood.*

According to al-Nasafi, not only were various professions transmitted to people through
prophethood, but also the first language among people was taught by a prophet, and other
languages emerged from this very first language.®® Additionally, knowledge concerning human

oz al-Nasafi, Tabsirat, 2: 36.
3 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 36.
o4 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 36.
& In his discourse on the origin of languages, al-Nasafi did not provide any specific information regarding the
primordial language that served as the precursor to all contemporary languages. The origin of languages has been
a topic of exploration in both the Islamic tradition and contemporary scientific fields focused on studying language
and its origins, resulting in the emergence of diverse theories. The theory of istilah presents an interesting
perspective, suggesting that language was established through the common consensus and agreement (muwada‘a).
See, Mustafa Shah, “Classical Islamic Discourse on the Origins of Language: Cultural Memory and the Defense of
Orthodoxy,” Numen 58, no. 2-3 (2011): 315-16, doi: https://doi.org/10.1163/156852711X562335. This theory is
commonly associated with the Mu‘tazila school but has also been adopted by many Sunni theologians. Nevertheless,

the theory of tawqif, which asserts that language was taught to human beings by God, is also widely accepted among
Muslim theologians. See, Hulusi Arslan and Numan Karagdz, “Dilin Kokeni ve Teolojik Baglamu [The Origin of
Language and its Theological Context],” Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi [The Journal of Mesned of Theological
Studies] 12, no. 2 (Autumn 2021-2): 448-49, https://doi.org/10.51605/mesned.929586. There is also a plenty of
theories put forth by linguists who are deeply engaged in this area of study. These theories include the Bow-wow

Theory, the Pooh-Pooh Theory, the Gestural Theory, the Social Interaction Theory, and the Evolutionary Theory.
However, the origin of language dates back to the very beginnings of humanity. Given that attempting to make
definitive assessments about a period before the existence of prehistoric written culture is impossible, it seems that
discussions on this subject will not exceed the boundaries of theory and will inevitably remain as speculative
discourse. The ban imposed by the French Academy of Sciences in the 1860s on publishing research about the origin
of human language signifies the prevailing belief that achieving definitive conclusions in this field is a formidable
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reproduction and lineage perpetuation, as well as how to alter the natures of substances by
utilising various processing methods (onomancy, known in Arabic as “simy@” ),* were also
conveyed to humanity by God through prophets.®” The fact that this knowledge exists among
people serves as evidence that prophethood has indeed occurred in human history.

In summary, al-Nasafi posits that acquiring all the knowledge and skills necessary for maintaining
human life through reason and the senses alone is impossible. However, people possess the
requisite knowledge and skills to sustain themselves, despite the unattainability of absolute truth
in these matters. This, according to al-Nasafi, is compelling evidence affirming the reality of
prophethood.

On the matter of miracles, al-Nasafi asks, “Once reason has established the existence of God, why do
humans perceive miraculous events as implausible?” In the realm of existence, everything - whether
it is an accident or a substance - is created by God, who possesses infinite power (qudra).
Therefore, given that God has created all things from nothing, it is unquestionable that He is
capable of manifesting supernatural events in the physical world. After all, God is the creator of
the laws that govern the natural world.*® From a theological perspective, divine intervention is
possible because God is the creator of all things and, therefore, has the authority to alter the
course of events in nature. Miracles serve as a means of demonstrating God’s power and
reinforcing our faith in Him. Through miraculous events, we are reminded of God’s omnipotence
and encouraged to submit ourselves to His will.

Lastly, al-Nasafi argues that the acceptance of the truths brought by prophets is necessary, even
if they are not proven through miracles. These truths are self-evident and readily accepted by
those who have preserved their original disposition (fitra).®® Prophets convey messages that are

task. See, Szabolcs Szdmadé and Eérs Szathmdry, “Language Evolution,” PLoS Biology vol. 2,10 (2004): e346.
doi:10.1371/journal.pbio.0020346. Therefore, since discussions on the origin of language are destined to largely
remain speculative, it seems that the theory of tawqif will continue to be appealing to those who interpret life in a
specific theological and religious manner, as al-Nasafl does, for the justification of prophecy. However, this
argument lacks objectivity too, as the argument proposed by al-Nasafi regarding the source of our knowledge
necessary for the sustenance of life during the early stages of human existence.
66 “Simya” refers to a specific branch of alchemy in Islamic tradition, which focuses on the transmutation of base
metals into gold or the creation of an elixir of life. In this context, simyd is associated with the use of various
processes and techniques to transform the properties of substances and create new materials with unique
properties.
67 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 36.
o8 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 40.
& “Fitra” (also spelled “fitrah” or “fitrat”) is an Arabic term that refers to the innate nature of human beings. It is the
natural disposition or inclination that humans have towards recognizing and submitting to the existence of a higher
power or God. In Islamic theology, it is believed that every human being is born with an innate inclination towards
monotheism, and it is only through external factors and influences that they may deviate from this natural state.
The concept of fitra is often used to argue for the existence of God, as it suggests that the human predisposition
towards belief in a higher power is evidence of a divine creator. The term fitra appears in the Qur’an in the following
context: “So set thou thy face steadily and truly to the Faith: (establish) God’s handiwork according to the pattern [fitra] on
which He has made mankind: no change (let there be) in the work (wrought) by God: that is the standard Religion: but most
among mankind understand not.” Qur’an 30: 30. [If not stated otherwise, the translations of the Qur’anic verses used
in this study are from Yusuf Ali’s translation, which can be accessed at https://corpus.quran.com/, accessed

November 10, 2022.] The term fitra is also found in the Hadith literature, for instance: “No one is born except according
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implicit in human nature and are thus easily recognised by those who have maintained their
innate nature. The call of the prophets carries certain characteristics and virtues that are familiar
to human nature, such as seeking proximity or closeness (tagarrub) to God through inner
purification and introspection, gratitude (shukr) for blessings, and sermons on ethical and
political virtues (al-siydsa al-fadila) that are necessary for living a dignified and honourable life.
What the prophets bring are maxims that are necessitated by pure and upright reason (al-‘agl al-
sarih). Furthermore, al-‘aql al-sarih shows that any beliefs or opinions contrary to these maxims
are not reasonable.”

According to al-Nasafl, it is important to note that the acceptance of prophetic messages is not
solely dependent on the demonstration of miracles, but rather on the recognition of these
inherent truths that resonate with the human nature. The call of the prophets is characterised by
its innate goodness and ethical principles that align with the fundamental values of humanity. To
conclude, the acceptance of prophetic messages is necessary, regardless of whether or not they
are supported by miracles, as they align with the innate truths and values of human nature.

Conclusion

In his theological writings, al-Nasafi first examines the nature, origin, and extent of human
knowledge, following the footsteps of his predecessors in the Maturidi school. Having established
the possibility of knowledge and its sources, al-Nasafi delves into ontology, aiming to clarify the
existence of things and their origins. He posits that the universe came into being by God’s will,
who possesses infinite power and wisdom to create as He desires. After establishing the possibility
of knowledge and the origin of existence, the question arises: what is humanity’s position in the
universe, and what is the purpose of our existence? Al-Nasafi argues that faith (iman) in God and
his prophets is necessary to comprehend our existence, as God’s infinite wisdom precludes Him
from performing meaningless actions. In other words, there exists an inherent order in the
universe surrounding us, and our minds are equipped to comprehend it. Thus, an individual who
has maintained their original disposition (fitra) must inevitably be guided towards faith. Without

to intrinsic nature (fitra), but their parents make them Jews, or Christians, or Magians; just as a cow gives birth to a calf that is
whole do you find it mutilated?” See The Wisdom of the Prophet: Sayings of Muhammad, trans. Thomas Cleary (Boston,
London: Shambhala, 1994), 9. According to the Islamic tradition, the term fitra also refers to the innate or natural
religion that existed before any religious obligations were revealed. This is the most cardinal view, shared by
scholars such as al-Nasaf. Its origin is believed to trace back to the first human being and prophet Adam. See Arent
Jan Wensinck, The Muslim Creed: Its Genesis and Historical Development (Cambridge: Cambridge University Press, 1932),
214-16. The central concept here is that every human being, due to their fitra, possesses an inherent inclination to
believe in God and His oneness. As a result, submission to God in its purest form comes naturally to those who have
maintained their fitra. The individuals who adhered to a particular manifestation of this natural religion, which was
prevalent in the Arabian Peninsula before the emergence of Islam, were known as Hanifs. Aba al-Layth al-
Samarqandi, a Maturidi scholar, argued that humans are created with this innate disposition and are, therefore,
obligated to obey God’s laws. For more information, see; Abai al-Layth al-Samarqandi Nasr ibn Muhammad, The
Islamic Concept of Belief in the 4th/10th Century, trans. Hans Daiber (Tokyo: Institute for the Study of Languages and
Cultures of Asia and Africa, 1995), 243. ; Jon Hoover, “Fitra,” in Encyclopaedia of Islam, 3™ ed., ed. Kate Fleet, Gudrun
Krimer, Denis Matringe, John Nawas, Everett Rowson. Consulted online on 19 October 2022,
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912 ei3 COM 27155, first published online: 2016, first print edition:
9789004305755, 2016, 2016-2.
7 al-Nasafi, Tabsirat, 2: 44.
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it, finding a sense of purpose becomes an insurmountable task. A scenario where God is absent
culminates in the preposterous notion that humans were created merely for the purpose of non-
existence, According to al-Nasafi, it is impossible (mustahil ) to think otherwise. Therefore, God
can send messengers as a means of increasing our knowledge about matters beyond human
reason, as prophethood is the only feasible way of doing so. Consequently, according to al-Nasafi,
there is a rational basis for accepting the teachings of prophets regarding matters that reason
alone cannot explain.

Al-Nasafi held a deep admiration for his teacher, al-Maturidi, who, like him, acknowledged
prophecy as a fundamental necessity, value, and meaning (hikma) in understanding the ultimate
purpose of our existence on earth, encompassing our actions and relationships with fellow human
beings. According to al-Maturidi, human actions and knowledge related to them can be classified
into two categories: first, obligatory (wajib) actions, which are considered good (khayr/hasan), and
second, prohibited actions (mumtani¢), which are considered evil (sharr/qabih). Apart from these
categories, which can be comprehended by human reason, there is also a third category which
includes other fundamental khayr(s)/hasan(s) and sharr(s)/qabih(s) that lie beyond the capacity of
human reason. This is where the role of prophecy becomes apparent. Nubuwwa confirms and
validates human reason regarding the first two categories, and in the case of the last category, it
serves as a guiding force for humans to discern and know the inherent goods and evils within this
category. For instance, reason recognises that everything in the realm of existence, of which it is
a part, possesses a meaning or purpose (hikma). It establishes that beings exist for a “meaningful
future” (al-baqd®), not for a “purposeless nothingness” (al-fand ).” It is necessary (wajib) for things
to be this way, or this state of affairs is obligatory, because hikma is inherently hasan and its
opposite (bila hikma or safaha) is inherently gabih. Yet while human reason considers it as mumtani*
and gabih for life to be aimless and meaningless, and concludes that human life should surely
have a meaningful future (al-baga ), it cannot attain the knowledge of exactly what this purpose
and meaning are. At this point, it becomes clear why al-Nasafi and al-Maturidi think that prophecy
is within the realm of possibility in terms of reason but is a necessity within the realm of God’s
divine wisdom. According to them, religion is grounded in reason when it comes to obligatory
goods and prohibited evils, the first two categories. However, it relies on prophethood for other
values and meanings, including acts of worship or religious rituals (badat), that fall outside of
those categories.

In conclusion, from the standpoint of both al-Maturidi and al-Nasafi, the assertion put forth by
materialist and naturalist philosophical circles that “life is merely comprised of living and dying”
—implying that there is no deeper meaning or purpose to life— lacks sound reasoning and a solid
foundation. Life is more than this simplistic materialist claim, as it cannot be reduced to the mere
dichotomy of living and dying. According to the perspectives of al-Maturidi and al-Nasaff,
existence is characterised by having a specific purpose or meaning (hikma). In other words, to
exist or the act of being implies holding a hikma. For the eternal continuity (al-baqa® ) of human

7 See, for a detailed discussion of prophecy as a value and meaning (hikma) in al-Maturidi, Ibrahim Aslan, “Imam

Maturidi'nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu [Al-Maturidi’s Defense of Prophethood Against Deistic
Criticisms],” KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 12, no. 2 (August 2014): 33-54, https://doi.org/10.18317/kader.03592.
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existence, it is indispensable to have both the fulfilment of material necessities and the presence
of moral principles that shape our value judgments in society. Without a solid foundation of
values, both individual and collective life become devoid of meaning and are stripped down to
mere bodily cravings and desires, ultimately drifting towards a form of extinction (al-fand ).
Prophecy forms the cornerstone of our value judgments and moral principles that guarantee al-
baga’ for humans and safeguard them against al-fana. Prophecy is a divine call made by God, who
possesses absolute wisdom and knowledge, towards goodness and meaningfulness. God created
mankind with an inherent longing for eternity (al-baga’ ). Therefore, since God (al-Hakim)
possesses infinite hikma, it is necessary for Him to respond to their yearnings and illuminate the
paths towards eternity through the enlightening light of prophecy.
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Takip ve Tenkit Arasinda Urmevi’nin Razi'nin Muhakkik Kimligiyle liskisi: insan Fiilleri Ornegi

Oz

islam diisiince tarihinin en etkili sahsiyetlerinden biri Fahreddin Razi"dir (6. 606/1210). Basta metafizik ve teolojik bahisler
olmak tizere bircok konu ile ilgili problem olusturan miisekkik, sorunlar1 mezhepler {istii ¢6zmeye calisan muhakkik ve
birgok farkli goriisii en tist kavramlarda bulusturan cdmi kimlikleri, kendinden sonraki biitiin diisiiniirleri ciddi anlamda
etkilemistir. Bu yiizden gelenekte biitiin ekoller onun geride biraktig felsef ve ilmi dinamizmi tevariis etmek zorunda
kalarak olusturdugu problemler ve sundugu ¢éztimlerle ilgili bir tutum sergilemistir. Onu bu denli vazgecilemez ve etkili
kilan asil 6nemli saik ise onun problem olusturan, kelami felsefeye, felsefeyi de kelama tasiyan, kelami esas alarak felsefeyi,
telsefeyi de esas alarak kelami elestiren miisekkik kimligidir. Bu nedenle hayati boyunca siyasi ve toplumsal olarak Es‘arflik
icinde degerlendirilen R4zi’nin eserlerine bakildiginda onun farkli ekoller tarafindan sahiplenilmeye ve farkli sekillerde
yorumlanmaya uygun bir diisiiniir oldugu agik¢a gériilmektedir. Bir¢ok Ehl-i siinnet kelamcisinin, Razi'nin kelami-Es‘ari
bir tema ile yazdigi eserleri 6n plana ¢ikarmasi, onun mezhepler tistii muhakkik kimliginin gdlgelenmesine neden
olmustur. Buna karsilik bazi diisiiniirlerin Razlyi filozof-kelamc1 ve muhakkik kimligi ile bilinmesi ve taninmasi
noktasinda bir gayret i¢inde olduklar goriilmektedir. Ozellikle Kemaleddin ibn Yunus’tan (8. 639/1242) bir sekilde istifade
eden ilmi sahsiyetlerde bu gayret acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Buna &rnek olarak Efdaliiddin el-Hineci (6.
646/1248), Esiriiddin el-Ebher? (8. 663/1265 ), Necmiiddin el-Katibi (8. 675/1277) verilebilir. Bu sahsiyetler bir taraftan
R&zi’nin ilmi mirasinin yayginlasmasi noktasinda etkin bir rol oynarken, diger taraftan ise Razi’nin mezhepler iistii
muhakkik kimligi ile 6n plana ¢ikarilmasinda etkili olmuslardir. Onun s6z konusu ilmf mirasini tevariis eden Sirceddin
el-Urmevi (5. 682/1283) de, onun daha ¢ok mezhep iistii sorunlari ¢6zen muhakkik kimligini tesis eden énemli isimler
arasinda yer almaktadir. Bu tesisin bariz bir sekilde ortaya ¢iktig1 konularin basinda ise insan fiilleri gelmektedir. Urmevi,

AN

insan fiilleri konusunda basta el-Erba‘in olmak {izere R4zi'nin insanin kudret ve tesirini yok sayacak diizeyde cebriligi
andiran ifadelerini revize etmeye calismaktadir. O, Liibdb isimli eserinde bir taraftan Rzi'nin el-Erba‘in isimli eserini ihtisar
ederken, diger taraftan ise R4z1'nin insan fiilleri konusundaki Es‘arf tutumunu ciddi sekilde elestirmektedir. Bunu da biiyiik
Sl¢tide bizzat Razi'nin el-Metdlibii'l-‘dliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi gibi ansiklopedik eserlerinde dile getirdigi argiimanlar ekseninde
yapmaktadir. Kuskusuz bunun da siradan bir durum olmadig agiktir. Giinkii insan fiilleri, diisiiniirlerin ultihiyyet

A

tasavvurunu ve Allah-insan iliskisini belirleyen konularin basinda gelmektedir. Bu calismada Razi’nin bu konudaki tutumu,

Urmevinin felsefl ve keldmi elestirileri tespit edilmeye calisilacaktir. BSylece insan fiilleri ekseninde onun RAazi’yi
muhakkik olarak tesis etmeye calistig1 acikca goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, insan fiilleri, Fahreddin er-Razi, Siraceddin el-Urmev1, Anadolu, Muhakkik.
Abstract

One of the most influential figures in the history of Islamic thought is Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210). The identities of
mushakkik, which creates problems on many subjects, especially metaphysical and theological ones, the muhaqqiq who
tries to solve the problems above the sects, and the jAmi who brings many different views together in the highest concepts,
have seriously affected all the thinkers after him. Therefore, in the tradition, all schools had to inherit the philosophical
and scientific dynamism that he created and displayed an attitude about the problems he created and the solutions he
offered. The real important motive that makes R4z1 so indispensable and effective is his problematic identity (mushakkik),
which carries the kalam to philosophy and philosophy to kalam, and criticizes philosophy on the basis of the kalam, and
the kalam on the basis of philosophy. For this reason, when we look at the works of R4z1, who has been evaluated politically
and sociologically within Ash'arism throughout his life, it is clearly seen that he is a thinker who is suitable to be embraced
by different schools and to be interpreted in different ways. The fact that many Ahl as-sunnah theologians emphasized
the works written by Razi with a theological-Ash'ari theme, caused his supra-sectarian identity to be overshadowed. On
the other hand, it is seen that some thinkers are making an effort to know and recognize R4zi as a philosopher-theologian
and muhaqqiq. This effort is clearly seen especially in scientific figures who benefited from Kamaladdin Ibn Y{nus (d.
639/1242) in some way. Afdal al-Din Khiinaji (d. 646/1248), Athir al-Din al-Abhar{ (d. 663/1265), Najm al-Din al-Qazwin{ al-
Katibi (d. 675/1277) can be given as examples. These personalities, on the one hand, played an active role in the spread of
RAzl's scientific heritage and they were effective in bringing Raz1 to the fore with his supra-sectarian identity on the other.
Siraj Al-Din Al-Urmawi (d. 682/1283), who inherited his scientific legacy, is among the important names who established
his identity as a muhaqgiq who mostly solved supra-sectarian problems. Human actions are at the forefront of the issues
in which this facility has clearly emerged. Urmaw? tries to revise al-Arba'in's expressions, which seem to ignore the power
and influence of human beings in terms of human actions as well as criticizing Razi's arguments very seriously. In his work
Liibab, on the one hand, he summarizes al-Erba'in of Razi he seriously criticizes Razi's Ash'ari attitude towards human
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actions on the other. He does this largely on the axis of the arguments that R4z} himself expressed from his encyclopedic
works such as al-Matélibu'l-'dliyya mina'l-'ilmi'l-ilahi. 1t is clear that this is not an ordinary situation. Because human
actions are at the forefront of the issues that determine the thinkers' conception of divinity and the relationship between
God and man. In this study, R4z1's attitude on this issue and Urmavi's philosophical and theological criticisms will be tried
to be determined. Thus, it is clearly seen that he is trying to establish R4zi as a muhaqgiq in the axis of human actions.

Keywords: Kalam, Human actions. Fakhr al-Din al-Razi, Sirj al-Din al-Urmawi, Anatolia, Investigator.

Giris

insan fiillerinin yaratilmasi, Allah-alem iliskisiyle yakindan ilgilidir. Nitekim Allah’in dogrudan
veya dolayly, sinirli veya sinirsiz, siirekli veya belli araliklarla 4leme miidahale ettigini ileri stiren
yaklasimlar, bir sekilde fiillerin yaratilmasi ile ilgilidir. Bu agidan bakildiginda fiillerin
yaratilmasina dair cereyan eden tartigmalar, biiyikk olciide metafizik boyutlara sahiptir.
Kelamcilar sadece olgu veya tecriibeden yola ¢ikarak fiillerin yaratilmasini incelememisler, ayni
zamanda Allah’a dair savunduklar tezlerle ve kurduklar1 kelam sistemleriyle de uyumlu olacak
sekilde bu konuyu ele almislardir. Dolayisiyla bir kelamcinin fiillerin yaratilmasina dair anlaysi,
onun savundugu ilahi kudret, irade ve diger konularla yakindan iliskilidir. Nitekim yaratma, islam
diisiince tarihinde Allah-alem iliskisi baglaminda tartisilan en derin konulardan biridir. Bu yiizden
genelde biitiin evrenin §zelde ise insan fiillerin yaratilmas: konusu, ekollerin farklilasmasina yol
acan en 6nemli ayrim noktalarindandir.’

Bu ¢alismamizda insan fiilleri konusunda R4zl ile Urmevi'yi karsilastirarak Urmevi'nin misyonunu
ortaya koymay1 amaglamaktayiz. R4zi'nin hayati, eserleri ve ilmf konumu hakkinda bir¢ok ¢alisma
yapimistir.” Urmevinin hayatina ise kisaca deginmekte fayda bulunmaktadir. Nitekim
biyografisindeki bazi temel hususlar, onun Razi gelenegiyle iliskisini belirlemede 6nemli veriler
icermektedir. Kuskusuz bu da ¢alismamizin amacina hizmet eden bir faktérdiir. Eflaki’nin (.
761/1360) akli ve nakli ilimlerde ikinci Safif olarak niteledigi Urmevi,’ Urlimiye’de dogmus 6nemli
bir kelamci, mantikei, fikihei, usulcii, el¢i ve filozoftur.* Urmevi, ilk temel dgrenimini dogdugu

1 bk. Saban Ali Diizgiin, Isldm Filozoflarina Gére Allah-alem liskisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 119-187; Mahmut Ay,
Sadrusseri'a'da Varlk -Ta'dilu'l-'ulim Temelinde Kelam-Felsefe Karsilasmasi- (Ankara: ilahiyat, 2006), 217-248;
Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahriidd’in er-Razl ve draiihii’l-kelamiyye ve'l-felsefiyye (Beyrut: Darii’l-Fikri, 1963), 333-
398.

2 Ré4zi’nin hayati, biyografisi ve ilmi konumu igin bk. Ebii’l-Fida ‘Imadiiddin Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 2019), 3/55-56; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihii'l islam, thk.
Omer Abdusseldm Tedmur? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Arabf, 1990), 27/642-653; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, el-‘Tber fi haberi men gaber, thk. Eb{i Hacir Zeglul (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1985), 5/18-
19; Esref Altas, “Fahreddin er-R4zi'nin Hayat1, Himileri, ilmf ve Siyas iliskileri”, Islim Diisiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir (Ankara: TDV, 2018), 43-93; Omer Tiirker, “Keldm ve Felsefe
Tarihinde Fahreddin er-Razi”, [sldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir
(Ankara: TDV, 2018), 17-39; Fahreddin er-Rdzi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 34-51.

3 Semseddin Ahmed el-EflIak3, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Ankara: 1953), 1/178-180, 443-444,

4 bk. Taciiddin es-Siibki, Tabakatiil-Safi‘iyye el-kiibrd, thk. Abdulfettah Muhammed, Mehmth Muhammed (Misir:
Mektebetii ‘Isa el-Halebi, 1971), 8/371; Cemaleddin el-isnevi, Tabdkatii’s-Safi‘iyye, thk. Abdullah el-Cibtr? (Bagdat:
Viizaretii Evkafi’l-‘Irakiyye, 1390), 1/155; Siileyman Ahmed ‘Abid-Burhan en-Nefati-Selman es-Semrf, “el-Urmevi:
Ebii’s-Sena Siraceddin Mahm{d”, Mevsu‘etu e‘ldmi’l-‘ulemd ve'l-udebd el-‘Arab ve'l-miislimin (Beyrut: Darii’l-Cil, 2004),
1/482, 483.
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sehir olan Urlimiye’de almistir. Ondan sonra Musul’a giderek akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir.
Musul’da bircok ilimde otorite olan, Razi'yi ¢ok iyi bilen, Razi'nin eserleri Musul’a ulastiginda
onlari ilk yorumlayan, kaynaklarda Tevrat ve incil yorumunu Yahudi ve Hiristiyanlardan daha iyi
bildigi aktarilan Kemaleddin b. Yunus el-Mevsili’den istifade etmistir.’ Daha sonra ilim
yolculuguna Malatya, Dimask, Misir, Sicilya ve en son Konya’da devam etmistir.®

Bircok devlet bagkaniyla el¢ilik ve kadilik gibi farkli iliskiler kuran Urmevi, Malatya’ya geldiginde
Sultan 1. Aldeddin Keykubad (6. 634/1237) tarafindan karsilanmis, Eyy(bi Hiikiimdar: el-Melik
Salih Necmeddin (6. 647/1249) iktidar1 déneminde II. Frederick’e (648/1250) elci olarak
gonderilmis ve tahtina yeni oturan Eyy(bi Hiikiimdar: el-Melikii'l-Muazzam Turan Sah'in (8.
648/1250) Misir'in Mansfire kentinde bulundugu sirada ilmi tartismalara katilmak icin davet
edilmistir. Misir’dan sonra farkli nedenlerden dolay: ve kesin olmayan bir tarihte Konya'ya
yerlesmistir. Bu nedenler arasinda himayesinde bulundugu Eyy@ibi sultan: Turansah’in suikaste
ugramasi, Misir'da ¢ikan veba salgini ve Mogol saldirilar: dile getirilmistir. Onun Konya'ya
yerlesmesinde Efdaliiddin el-Hineci’nin (5. 646/1248) de etkili oldugu sdylenmistir. Nitekim
Hiineci'nin birkag defa Kahire-Konya arasinda seyahatler yaptigi aktarilmaktadir.” Hem baskadi

hem de ilim halkasina sahip (5! —\>) etkili bir miiderris olmasi® hasebiyle Urmevi, Konya'da

dnemli isimlerle farkli etkilesimler icine girmistir. Bu isimler arasinda Celaleddin er-ROmi (6.
672/1273) ve Sadreddin el-Konevi (6. 673/1274) bulunmaktadir. Basta 1I. izzeddin Keykav{is’a
(6.677/1278-79) sundugu Letdifii’l-hikme olmak tiizere bircok eserini Konya'da kaleme almistir. 1.
Cimri isyaninda Cimri (Aldeddin Siyavus) ve Karamanoglu Mehmet Bey (. 676/1277) Konya’ya
saldirdiklarinda (1277) onlara karsi koymasindan sonra kendisine baskadi (kadilkudat) lakab:
verilmistir. Urmevi'nin énemli ilm{ sahsiyetlerin de bulundugu Konya’da béyle etkili bir gorevi
nasil icra ettigi ve onunla birlikte ¢aligan biirokratlarin detayli bir sekilde bilinmedigi halde BirzAli
(6. 739/1339) onun bir nakibinden s6z etmektedir. ° Onun verdigi bilgilere gére Urmevi'nin
ashabindan olan Nizameddin el-Konevi'nin babasi Urmevi'nin yaninda nakib olarak ¢alismistir
(4 cm Ll opl 05 gsn¥I ) ol Bl Olol a0 529)."° Yine Ibnii’l-Fuvati (8. 723/1323)

Urmevi'nin 660/1262 yilinda kendi el yazisiyla Fiitiivvet kurumunun énemli bir miimessili olan

Mustafa Gagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/262.

bk. Erkan Baysal, “Sirdceddin Urmevi'nin Ulthiyyet Anlayisi ve Fahreddin R4z} Elestirisi” (Ankara: Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, 2022), 19-58.

bk. Louise Marlow, “A Thirteenth-Century Scholar in the Eastern Mediterranean: Siraj al-Din Urmavi, Jurist,
Logician, Diplomat”, Al-Masaq XXII/3 (December 2010), 295, 297, 298.

bk. Urmevl'yi kadilkudat olarak niteleyen Ibnii’s-Serrdc, Urmevinin arkadaslarinin tabip Ekmeliiddin’e
ugradiklarini ifade etmektedir. Kuskusuz bu ifade, Konya’da Urmevi etrafinda ilmi bir halkanin olustuguna isaret
etmektedir. bk. ibnii's-Serrac, Tiifahiil-ervdh ve miftahiil-irbdh, thk. Muhammed ibn Abdullah (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 1441), 438.

Nakip ifadesi terim olarak siyasl, ictimat, askerd, dinf alanlarda hiikiimdar veya seyhlerin maiyetinde gérevli iist
diizey sorumlularini ifade eder.

10 Muhammed ibn Yusuf el-isbili, el-Muktefd ‘ald kitabi'r-ravdeteyn, thk. Omer Abdusselam (Beyrut: el-Mektebetii’l-
‘Asriyye, 2006), 4/332, 333.
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(34 C>~Lo) Semsiiddin Muhammed ibn ‘Osman isimli bir kisi i¢in kaleme aldig; sicilin sahitleri

arasinda bircok kisiyi zikretmektedir."!

Hayat1 boyunca énemli ilmi etkinliklerde bulunan Urmevi, bir¢ok alanda farkl eserler kaleme
almistir. Akkanat Urmevi'nin eserlerini s6yle tasnif etmektedir:"

A- Yalmizca Mantik Sahasina Ait Eserleri:
1) Hineci'nin el-Mficez eserine bir serh olarak yazilmis olan Serhii’l-M{cez fi'l-mantik
2) Resail i ‘ilmi’l-cedel
3) Tehzibul-Kunt fi ‘ilmi’l-cedel
4) RAazi’nin el-Ayatii’'l-beyyinat’min serhi olan Gayatii'l-Ayat
5) El-Mebéhic fi serhi’l-Menahic
A) Mantik ve Felsefenin Birlikte Yer Aldig1 Eserleri:
1) RAazi’nin el-Mebahisii’'l-mesrikiyye eserini model alan Metali‘ii'l-envar
2) R&zi’nin Kitabu'l-mulahhas eserini model alan Beyanii'l-hak ve lisanii’s-sidk
3) ibn Sin&’ya ait el-isarat ve’t-tenbihat eserinin serhi olan Serhii’l-isarat ve’t-tenbthat
B) Felsefi Eserleri:
1) Letiifii’l-hikme
2) er-Risile fi'l-farki beyne nev‘eyi’l-‘ilmi’l-ilahi ve’l-keldm
C) Kelam Eserleri:
1) RAazi'nin el-Erba‘in eserini ihtisar eden ve elestiren Liibabii’l-Erba‘in
D) FikhiEserleri:
) Gazzali'nin el-Veciz isimli fikih eserinin serhi olan et-Tahrir ve’t-takrir fi serhi’l-Veciz
) Razi'nin el-Mahs({l isimli eserini ihtisar eden ve elestiren et-Tahsil mine’l-Mahs(l i ustli’l-fikih
3) en-Nuket fi mesiili’l-hilafiyye fi'l-fikih
) Risale fi emsileti’t-ta‘aruz fi usli’'l-fikih
) Es’iletii’l-KAd1 SirAciiddin

1. Urmevi'nin Muhakkik-R4z Kimligiyle iligkisi

islam diisiince tarihinde Razi kadar kendinden sonraki ¢caglari etkileyen ¢ok az diisiiniir vardir. Bu
yiizden ondan sonra gelen filozof ve kelamcilar onun biiyiik kiilliyati karsisindan kayitsiz
kalmamiglardir. R4zi’den sonra gelen veya onunla ¢agdas olan kelamci ve diisiiniirlerin, gerek
onun ilmf kiilliyat: gerekse ibn Sina (6. 428/1037) felsefesine yaptig1 elestirilere kars: bes farkli
tutum sergiledikleri goriilmektedir. Birincisi; Tsi (6. 672/1274) gibi diisiiniirler, bn Stna
felsefesini R4zi’'nin elestirilerinden uzak tutacak sekilde yeniden yorumlamis ve bazi konularda
onu yeniden tesis etmislerdir. ikincisi; Seyfeddin el-Amid? (6. 631/1233), Katibi ve Ebheri gibi
diisiiniirlerin yaptiklar1 gibi ibn Stna ile R4z mirasini objektif bir sekilde degerlendiren, bazi
konularda Raz1’yi bazisinda ise bn Sin’y1 hakli géren diisiiniirlerdir. Bu tasnifin i¢inde yer alan
Amidi'nin bazi konularda Razlyi sert bir dille elestirdigini belirtmek gerekir. Uciinciisii ise
Beyzavi (8. 685/1286), Adudiiddin el-icl (8. 756/1355), Teftizani (6. 792/1390) ve Ciircani (6.

1 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ahmed ibnii’l-Fuvati, Serhu Me’dlim usili'd-din mecme‘ul-adab fi mu‘cemi’l-elkab, thk.
Muhammed el-K4zim (iran: Miiessesetii’t-Tiba‘eti ve’n-Nesri, 1416), 1/522, 548, 3/65, 198, 4/80, 84, 216, 279.
Urmevi'nin hayati, eserleri ve ilmi kimligi ile ilgili bk. Baysal, “Sirdceddin Urmevi'nin Ultihiyyet Anlayis1 ve
Fahreddin RAzi Elestirisi”, 19-58.

Hasan Akkanat, “KAd1 Siraceddin el-Urmevi ve Okulu”, Selcuklu Kadilarindan Siraceddin el-Urmevi Sempozyumu
Bildirileri, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2016), 10, 11.
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816/1413) gibi diisiiniirlerin yaptiklar1 gibi, Razi’nin kelamci kimligini ibn Stna’nin Messal kimligi
karsisinda savunan ve bu ¢izgiyi takip eden biiyiik 6l¢iide Es‘ari-Gazzalici tutumu siirdiirenlerdir.”
Bu sahsiyetler ayni zamanda Razi’nin tarihsel siirecte en fazla Es‘ar? kimligiyle bilinmesine de
neden olmuslardir. Dérdiinciisii; Ibnii'l-Arabi’nin vahdet-i viicudunda, Siihreverdinin
israkiliginde, ibn Teymiyye’nin selefi kelamciliginda ve Mola Sadr&’nin hikmet-i miitealiyesinde
goriildiigii gibi, Tbn Sind ve RAzi gelenekleri disinda kalan, bununla birlikte s6z konusu
geleneklerden istifade etmeyi ihmal etmeyen yeni arayislardir. Besincisi ise Urmevi'nin Liibdb’da
yaptig1 gibi, ibn Sina felsefesi ile biiyiik dl¢iide celisen Es‘ari-Raz1 yerine onunla daha fazla uyumlu
olan muhakkik ve filozof-Raz1’yi tesis eden filozof-kelamcilardir. Bu diisiiniirlerin yegine amaci
R4zi’nin yaklasimimi yayginlastirmak degil, kendi nazariyelerini béyle bir strateji vasitasiyla
temellendirmektir.*

R471 ekoliine mensup bir diisliniir olarak bilinse de Urmevi'nin, bu misyonunu icra etmek igin
Réazl’ye Snemli elestiriler yonelttigi goriilmektedir. Bu yiizden o, sadece Razi’nin bazi eserlerini
ihtisarla etmekle kalmamus, satir aralarinda R4z diisiincesine birgok elestiri de getirmistir. Bu
elestirileri satir aralarinda yapmasinin en 6nemli nedenleri arasinda kadilik gibi idari gérevlerin
yogunlugu, bunu bir yazim tarzi olarak tercih etmesi ve yasadigi ortamin bazi felsefi
yaklasimlarini detaylica yazmasina imkan vermemesi zikredilebilir. Urmevi’nin bu yazim tarzini
se¢mesinin {slupla ilgili bir tercih oldugunu diisiinmekteyiz. Bununla birlikte bazi elestirileri
satir aralarinda yapmasinda yasadigi ortamin da etkili oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Urmevi'nin
RAZ, hocas1 Kemaleddin ibn Yunus, arkadasi Huneci ve Amidi'nin bazi felsefi goriislerinden dolay1
agir ithamlara maruz kaldiklarim haberdar olmadig diisiintilemez. Razi’nin bu durumu ftikddat'in
sonunda acikca ifade ettigi gibi'® dostu ve arkadasi el-Kutb el-Misri(3. 618/1221) de onun baz
tehditlere maruz kaldiginu zikretmektedir.'® Karafi, bazi kisilerin insanlari R4zi’nin eserlerinden
uzaklastirdigim dile getirmektedir.”” Saydigimiz nedenlerden dolay1r Urmevi, Liibdb’in biitiin
konularinda kendi yaklasimini “birileri sdyle diyebilir” seklinde tiglincii kisiler {izerinden
aktarmaktadir. Bu calismada gérecegimiz gibi bu ifadenin sahibi bizzat kendisidir. Bunu teyit eden
birkag¢ husus bulunmaktadir. Birincisi; Urmevi R4zi’nin metnine ekledigi “birileri séyle diyebilir”
ilavesinden sonra hi¢bir yerde ortaya atilan gériise cevap vermemektedir. Dolayisiyla bu ifadeden
sonra dile getirilen husus konu ile ilgili sadece muhtemel bir itiraz olmadigi, bizzat Urmevi
tarafindan sahiplenilen bir gériis oldugu anlagilmaktadir. ikincisi; Urmevi, bu tiir konularda akl?
olarak onlarca ihtimal varken sadece bir tanesine yer vermektedir. Bu da onun sdz konusu ihtimali
tercih ettigine isaret etmektedir. Ugiinciisii; Urmevi, Liibdb'in basinda R4zi'nin Erba‘in eserini

ihtisar etmekle birlikte zayif delillere “isaret etmek (»7)“, bazi hususlar “ilave etmek (cinsl)” ve

her delilden sonra “hakka ve dogruya gétiiren cevaplar1 eklemek (=s3)05)” gibi metinle ilgili

Buna yakin bir tasnifin Arici tarafindan da yapildigini belirtmek isteriz. bk. Mustakim Arici, “Isldm Diisiincesinde
Fahreddin er-R4z0 Ekolii”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir
(Ankara: fsam Yayinlari, 2018), 183-190.

bk. Baysal, “Sirdceddin Urmevi'nin Ul(ihiyyet Anlayisi ve Fahreddin R4zi Elestirisi”, 82, 83.

bk. Fahreddin er-Razi, I‘tikadat firaki’l-miislimin vel-miisrikin, nsr. Ali SAm? en-Nessar (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1982), 93.

Kutbeddin el-Misri, Serhii Muhassali’l-fmdm er-Rdzi (Siileymaniye Ktp: Rigib Pasa, no, 792), vr. 2a.

v Sihabeddin el- Karafl, Nefdisiil-usill fi serhil-Mahsiil, thk. Adil Ahmed-Ali Muhammed (Mekke: Mektebetii Nizar el-
Baz, 1995), 5/1952, 1953.
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yapacagi temel hususlardan séz etmektedir.'® Ancak bu eserin neredeyse hicbir yerinde “birileri
sOyle diyebilir” ifadesini kullanmadan bir katk: ve elestiri yapmamaktadir., Razi’nin Erba‘in eseri
ile Urmevi'nin Liibdbin1 karsilastirdigimizda sadece bir yerde bu ifadeyi kullanmadan bir
eklemede bulunmaktadir. O da ileride ele alacagimiz diinin cebre yol agip agmadig1 konusudur.
Tahsil'in girisinde de ayni durum s6z konusudur.'” Bu durumda onun metnin basinda kullandig
“edsylycnnoly nalsayls”  sigalarin faili ile “Jsz of y” ifadesinin fail-i ayni kisidir ki, o da
kendisidir. Dolayisiyla bu ifade “Jsf ui/ben sdylerim” ifadesinin hitkkmiindedir. Dérdiinciisii;
Urmevi bazen herkesin kabul ettigi bir konuyu bile bu ifade ile baslatmaktadir.” Bu da onun kendi
adina yaptig1 her elestiri ve katkinin s6z konusu ifade ile baglatilmasinin genel olarak bir yazim
tarziyla ilgili oldugunu ortaya koymaktadir. Besincisi ise Urmevi'nin Liibdb’a yaptig1 atiflardir.

Urmevi, Liibdb’a atif yaparken “birileri orada s8yle demisti” demek yerine “zikredilen delillerden

23 « 124

dolay1”,”* “daha dnce bunu bilmistin”,** “daha once bildigin gibi”,” “daha 6nce gectigi gibi
seklindeki ifadeler kullanmaktadir. * Yine Tahsil’de Liibdb'in bir yerine atif yaparken “kelamda
bilinmistir” ifadesine yer vermektedir.® Oysa onun atif yaptig1 biitiin bu yerlerde “ben séyle
diyorum” ifadesi yerine “birileri s6yle diyebilir” ifadesini kullandigini gérmekteyiz. Biitiin bu
arglimanlardan daha 6nemlisi ise Urmevi'nin ydnler anlayisi,”’ tesir,”® kidem-hudiis,”” ma‘diimun
sey’iyyeti®® ve eserlerdeki teselsiil** ile ilgili yaptig1 ve “birileri soyle diyebilir” ifadelerinden sonra
gelen bilgilerin tutarligi ve birbirini tamamlamasidir. Bu yiizden ibn Teymiyye, Urmevi'nin
“birileri s6yle diyebilir” ifadeleri ile baslayan climlelerini “Urmevi’nin Razi mu‘arazalar1” seklinde
basliklandirmistir.”? Benzer bir degerlendirme bicimi ic?’de de mevcuttur.*

Urmevi'nin basta Liibdb olmak {izere biitiin eserlerinde Razi’ye yaptig1 elestirilerin odak noktast,
bazi eserlerinde bir mezhebe bagl kalmadan miisekkik kimligi ile problem olusturan ve muhakkik
kimligi ile sorunlari mezhep {istli ¢dzmeye calisan Razi’nin yeniden tesisine yoneliktir.** Nitekim

18 bk. Sirdceddin el-Urmevi, Liibabiil-Erba‘in i usiid-din, thk. Muhammed Yusdf idris-Behaii'l-halaye (Urdiin: el-Aslin
li'd-Dirse ve'n-Nesr, 2016), 29, 30.

» Siraceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsil, nsr. Ebu Ziineyd, Abdulhamid Ali (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1988),
1,163: Us -0 ool &

2 bk Urmevi, Liibdb, 104: wrasl sk ¥ > Sl at kel ads 3 1ok of U,

u bk. Urmevi, Liibdb, 223: 53,91 & ¢)sSall Cagamsll

bk. Urmevi, Liibdb, 223: cxalll Canis e 3

5 bk. Urmevi, Liibdb, 96: < sid! alees (3 e U

2 bk. Urmevi, Liibdb, 96: 3w U ) ] jizie oSl paall 03U

= bk. Urmevi, Liibdb, 29, 30.

% Urmevi, et-Tahsil, 1/319: 25U & G G s 1iny

2 bk. Urmevi, Liibdb, 31, 162.

% bk. Urmevi, Liibdb, 92, 99, 171, 195, 234, 238.

» bk. Urmevi, Liibab, 39, 45, 46, 47, 48, 51, 54, 55, 60, 73, 74, 96.

%0 bk. Urmevi, Liibab, 78, 79, 80, 81, 83.

31 bk. Urmevi, Liibab, 90, 95, 260.

32 bk. Takiytiddin ibn Teymiyye, Der'ii’t-te‘driidi’l-‘akli ve'n-n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, (Riyad: Muhammed ibn
Suud Universitesi, 1991), 2/344-399.

33 Abdurrahman icf, el-Mevakif (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, ts.), 308, 313: is)lall sin s Lojas szl jan; JB sk 1 3

Razi’nin kelam yontemi ve Urmevi'nin muhakkik Raz’yi tesis etme gayretleri i¢in bk. Baysal, “Sirdceddin

Urmevi'nin Ulihiyyet Anlayis: ve Fahreddin R4zl Elestirisi”, 64-87.
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Riz’'nin en Onemli 6zelligi birgok metafizik ve teolojik konuda mezhepler iistii problem
olusturmasidir. Bu yiizden [mdmii’l-miisekkikin olarak isimlendirilmistir.*® Bu lakabin nedeni ise
onun bizzat cevher-i ferd konusunda ifade ettigi gibi bazen bedihi konular1 bile tartismaya acan ve
onlarla ilgili sofistike sorular1 ortaya atan bir diisiiniir olmasidir.”® Razi'nin bu kimligi de bir¢ok
ilmi anlayisin ve alternatif gériislerin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Onun yasadigi cagda veya
ondan sonraki asirlarda ortaya ¢ikan birgok yeni arayis ve anlayis s6z konusu teskik yonteminden
beslenmistir.

AN

Burada iki temel hususun temellendirilmesinde fayda bulunmaktadir. Birincisi, Razi'nin filozof
veya muhakkik kimligi; ikincisi ise Urmevi’nin bunu tesis etmesinin mahiyetidir. R4zi'nin
gelenekte imdmii’l-muhakkikin olarak isimlendirildigi bilinmektedir.Karafi (6. -Sihabeddin el”
684/1285), Nefdisii'l-Mahsiil isimli eserinde R4zi’nin sadece hak pesinde oldugunu, bundan dolayi
bazen kendisi ile gelistigini ve bunun da hak pesinde olan bir kisi i¢in dogal bir durum oldugunu
acikca ifade etmektedir.*® Ayni zamanda onun mezhepler iistli arayisini en iyi sekilde ortaya koyan
vasiyetinde yer alan “hak ve batil ayrimi olmadan her seyi ele aldigini” ifadesi ile ** Mulahhas’ta
yer alan su yontemidir:

“Herhangi bir problemde (matlib) -bir gériisiin/delilin- racih oldugu goriinse ve burhinin
ufkundan hakkin sabahi/aydinhig: yiikselse ona yonelir ve itimad ederiz. Ancak her iki delil esit
oldugunda, kazangli/hakli olanin zararli/haksiz olanindan ayrilmadiginda, bilakis zihnin hakh

olani idrak etmede basarisiz oldugunda ise tedruz durumunda zihni esir/tarafsiz olarak birakiriz”.*°

RA4z1 hakkinda kullandigimz filozof vasfi onun bir felsefi okula mensup olmasini degil, muhakkik
kimligiyle ortiisecek sekilde bir mezhebe bagli olmadan akli delilleri esas almasini icermektedir.
Bu nedenle R4zi hakkinda kullandigimiz filozof ile muhakkik ifadesi ayni hususlara tekabiil
etmektedir. Ancak Razi, gelenekte muhakkik kimligi bilinmekle birlikte “filozof” kimligiyle pek
bilinmemektedir. Bunun nedeni ise onun filozof olmadigi degil, el-‘Abd? (1115/ 1703) ve Grifell’'in
ifade ettikleri gibi Es‘arilerin 6zellikle 6. yiizyilda filozof yerine hakim, feldsife yerine hiikemd
lakabini tercih etmeleridir.* Bu ayrint1 dikkate alindiginda ise Razi'nin felsefi ilimleri ¢ok iyi
kavradigini ifade eden metinlerle birlikte*” ibn Eb(i Usaybia (668/1269) ona ¢agdas filozoflarin piri
(sl sLSAl ), Zehebl (748/1269), filozoflarm, yazarlarin ve zeki insanlarin biiyiigii ( sLS>Y) S

3 bk. Ahmed el-‘Amull, Serhiil-Kabasat, thk. Himid NAci (fran: DAnisgah-1 Tahran, 1376), 438; R4z ile ilgili bazi dnemli
nitelikler i¢in bk. Esref Altas, “Er-Razi'nin 13.yy’daki Miras1”, Uluslararas 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri,
ed. Murat Demirkol ve Enes Kala (Ankara: Yildirim Beyazit Univeristesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, 2014),
314-339.

3 Fahreddin er-Razl, el-Metdlibii’l- ‘dliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hic4zl es-Saka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabf,
1987), 6/32.

7 bk. Altas, “Er-Razi’nin 13.yy’daki Miras1”, 314-339.

38 bk. Karafi, Nefdisiil-usdl, 5/1952, 1953.

» Zerkan, Fahriiddin er-Razi, 639: Yol 5f U OIS elps 42dS 428" Jo (3Y 108 1673 (ST oSG all 62 Yy 87 3l sl

40 Fahreddin er-Razi, el-Mulahhas fi'l-mantiki ve'l-hikme (Siileymaniye Ktp: Sehit Ali Pasa, nr. 1730), vr. 1b.

4 bk. Frank Grifell, Islim'da Klasik Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, cev. Faruk Akyildiz-A. Seyma Tas (istanbul: Albaraka

Yayinlari, 2023), 108: Muhammed Ibn Kasim el-‘Abdi, ibtdlii’l-inad fi efalil-ibad, thk. Hiiseyn Miikbil (Yemen:

Mektebeti’l-Hiida, 1999), 112: sLSdb vaze Ojing 2huwddll gomst Sgmin 2o 148" B selat) SISy,

Cemaliiddin el-Kiftd, hbdrii’l-‘ulemd bi ahbdri’l-hiikemd, nsr. ibrahim Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l- {miyye,

2005), 220, 221.
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ovinally sLSs), Taskdprizade (6. 968/1561) “felsefenin pirleri arasinda Ebdi Ali ibn Sind ile el-imam
Fahreddin er-Razi vardir” (&) ol 23 ple¥ly bw o) o of 28 bl es)  ifadelerini
kullanmaktadirlar.”® R&zl, sadece felsefi yontemi kullandigi icin kendisine hakim/filozof
denmemektedir. Aksine bazi eserlerinde kelamin ortak kabuliiyle ¢elisen bircok hususu da kabul
etmistir. Buna drnek olarak idelerin kabulii,** zaman ve mekinin kidemi® verilebilir. Bu yiizden
olacak ki, R4zl “filozof”, “kelamc1” ve “filozof-kelamci1” gibi farkl vasiflarla nitelenmistir.*® Bu
farkliligin en 6nemli nedenlerinden bir digeri de 6zellikle mutavval eserlerinde birbiriyle gelisen
goriisleridir. Bizzat kendisi de eserlerindeki bu farkliligi dile getirmistir.”” Gelenekte fbn Ebi’l-
hadid (5. 656/1258),” Tbn Kesir (8. 774/1373), * Karafi*® ve ibn Teymiyye®' gibi diisiiniirler buna
dikkat ¢ekmislerdir.

R4zi’nin metinlerindeki s6z konusu farklhilik bircok gerekceye dayandirilabilir ve buna dayali
olarak RAz farkli sekillerde tamimlanabilir. Kanaatimizce Razi'nin biitiin kiilliyat1 dikkate
alindiginda iki farkli Raz1 portresi ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, bizzat vasiyetinde dile getirdigi
gibi bir mezhep kaygisini tasimadan mezhepler istii felsefe ve kelam yapan ¢ok yonlii muhakkik-
Razf; ikincisi ise Itikadat”in sonunda dile getirdigi gibi siyasi ve toplumsal olarak icinde yer aldig1
Es‘ari-Rdzf’ dir.>* Onun ¢ok sert elestirilere maruz kalmasina neden olan, Kiptf, Siiryani ve Hristiyan
kelamcilari etkileyen ise birinci yaklagimidir.” Anlasilan bu suglamalar1 yapan Siinni gevrelerdir
ki, RAz1 I'tikddat’ta Ehl-i Stinnetten oldugunu israrla vurgulamaktadir. Ancak bu suglamalar ahlak?

olmasa da biitiiniiyle gerekgesiz degildir. Nitekim Razi’nin giiniimiize ulasan eserlerinde Ehl-i
Stinnet anlayisi ile taban tabana zit hususlar goriilebilmektedir.

Urmevinin muhakkik Rizlyle iliskisi, genel olarak kendi nazariyesini onun tahkike dayali
goriisleri {izerinden tesis etmesi seklindedir. Bu tesis faaliyetini tabii kilan en 6nemli husus
Urmevi'nin Razi ekolii iginde yer alan bir sahsiyet olmasidir. Kanaatimizce Urmevi'nin bu amacini

en iyi sekilde ortaya koyan Tahsil ile Liibab'in giris metinleridir. Tahsil'in girisinde R4zi'ye ait
Mahsil'un yeteri kadar itina gérmemesinden sikdyet ettigi gibi** Erba‘in’le ilgili yukarida

3 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin ibn Eb{l Usaybia, tsh. imrii’l-Kays (Kahire: el-Mektebetii'l-Vehbiyye, 1883), 23; EbQ
Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Siyerii a‘lamin-niibeld (Kahire: Darii’l-Hadis, 2006), 16/52; Taskdprizide Ahmed
Efendi, Miftahii’s-sa‘dde ve misbahii’s-siyade ( Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1985), 294.

“ RAzi, el-Mulahhas, vr. 78a: 053l oyl 4 Js 0L Je el 2056 Y bl 5 4

4 bk. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'l-‘dliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicdzi es-Saka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabf,
1987) 5/76, 77: ilad) odlbllans)l o)l Lo ¥ ¢ AY) 05T 6 L OLglly O 2id (3 51 O

46 Bu vasiflar i¢in bk. Zerkan, Fahriiddin er-Raz, 616, 617.

47 Maisr, Serhii Muhassali’l-Imam er-Razi, vr. 24b: ez &y 90 41 mondl Jan @ 1SS 319, JU O Lol JUb 3wl plaY) e 34
O et Lo oy 170,205 55 (s o

8 bk. ibn Ebi’l-Hadid, TaTikii’s-seyh Abdulhamid ibn Ebil-Hadid (istanbul Universitesi Kiitiiphanesi: no: 43297), vr. 382a:
Yy b Bl 0,0y sn Caedl) 05T n Upals LIS of B3 00 of 1) Y

“9 Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tabakdtii’s-Sfi‘iyyin, thk. Enver el-baz (Mensure: Darii’l-Kalem, 2004), 2/258.

50 Karafi, Nefdis, 5/1952, 1953: Lax; Leian; 3,

51 Tbn Teymiyye, Der’ii't-te‘driid, 9/160: .p2ré s st o2 A4 ls 1y ol Y sy LS el Ml (ot Bl YN o o omyd

52 bk. Raz, ['tikddat, 92: astodly i ol condee Vi 5bel Conda ¥y e od o 051 (e w5,

bk. Gregor Schwarb, “et-talakki’l-Kibti ve’s-Suryani li'l-Es‘ariyyeti’l-cedide” el-Merci‘ fi tdrihi ‘ilmi’l-keldm, ed. Sabine

Schmidtke, cev. Usdme Safi (Beyrut: Merkezu Nema, 2018), 2/907-929.

54 Urmevi, et-Tahsil, 1/163.
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verdigimiz hususlar zikrettikten sonra “bdylece fayda gogalsin, birey ve kitle istifade etsin (=
s, W iy widl )" ifadesini kullanmaktadir. Ondan hemen sonra “tahkiki ilham edenin ( a5
=L 33 p4))” Allah oldugunu belirtmektedir. Duadaki bu ifade de onun séz konusu faaliyetlerde

tahkik pesinde olduguna isaret etmektedir. Ayni zamanda Urmevi, hi¢bir eserinde Razi’yi Ehl-i
Stinnet savunucusu olarak tanimlamadig1 halde Tahsil'in girisinde hakkin savunucusu seklinde
nitelemektedir. Kuskusuz bu 6nemli hususlar tek basina degil, hepsi bir biitiin olarak
diisiiniildiigiinde Urmevi'nin sdz konusu misyonu ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda Urmevi'nin
kendi diisiincesini R4z1’yi yeniden tesis ederek ortaya koymasi Liibdb’'in bir¢ok yerinde goriildiigii
gibi** bu eserle de sinirh degildir. Metdli’, Beydn, Serhii’l-Isarat, Mebahic ve Tahsil'de gerek ibn Stnd’ya
gerekse Razi'ye yaptig1 elestirilerin bir¢ogu, aslinda R4zi’nin hayatinin bir kesitinde veya farkli bir
eserinde savundugu hususlardir.’® Bu nedenle Tahsil'in girisinde yer alan nefislerin daha nce

yiiksek amaglara ulasmaktan geri durmadiklarini ifade ederken kullandig1 “aJW)l LIy’ ifadesinin

AN

ayni zamanda Razi'nin Metdlib’te beliren tahkik yontemine de isaret ettigini diisiinmekteyiz.

Kuskusuz bu tesis faaliyeti Urmevi'nin ne filozof ne de kelamci kimligine halel getirmektedir. Aksi
takdirde mezhep kurucularinin disinda hi¢ kimsenin ilmi bir karsihigi olmayacakti. Aym zamanda
burada tesis edilmeye calisilan kisi herhangi birisi degil, insanlik tarihinin en nadir
sahsiyetlerinden biri olan Raz’dir. Bu yiizden Urmevi’nin Liibdbiil-Erba‘in eseri Razi'nin el-Erba‘in
eserini, et-Tahsil mine’l-Mahsil eseri Razi'nin Mahsil eserini, Beydnii'l-hak ve lisanii’s-sidk eseri

AN AN

RAzi'nin el-Mebahisii'l-mesrikiyye eserini, Serhii’l-fsdrdt ve’t-tenbthat eseri Razi’nin Serhii’l-Isdrdt ve’t-
tenbthdt eserini, Letdifii’l-hikme eseri Razi'nin Letaifii’l-giydsiye eserini, Gayatiil-aydt eseri Razi’nin
el-Ayatii’l-beyyinat eserini ya serh etmekte ya da model almaktadir. Bir farkla ki, biitiin bu eserlerin
satir aralarinda R4z1'nin Metdlib ve Mebdhis'te beliren felsefi ¢izgisi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bazen
de Razl'ye karsi ibn Sindcilik da temellendirilmektedir. Buna en iyi 6rnek olarak Urmevi'nin
kidem-huds konusunda Liibdb’ta Razi’ye yaptig1 “biitiin” elestirilerin Metdlip’de bir sekilde yer

almasin verebiliriz.”’

ifade ettigimiz tizere Liibab'in girisindeki ifadeler Urmevi'nin bunun farkinda oldugunu ve bunu
bilingli bir proje olarak yaptigini agik¢a ortaya koymaktadir.*® Bu hususu basta kidem-hudils, tesir,
sifatlarin mahiyeti, yonler teorisi ve soyutlar varliklar olmak iizere bir¢ok konuda yapmaktadir.
Ancak bunu insan fiilleri {izerinden daha somutlastirmaya ¢alisacagiz. Urmevi'nin bu projesini
Anadolu’da baslatmadig bilinen bir husustur. Ancak hayatinin en az son 20 senesini Anadolu’da

55 bk. Urmevi, Liibab, 31, 39, 45, 46, 47, 48, 51, 59, 60, 63, 64, 66, 74, 80, 81, 82, 90, 92, 95, 98, 99, 114, 135, 138, 142, 145,
162, 166, 186, 188, 214, 225, 227, 234, 237, 251, 264.

56 bk. Hasan Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metaliu’l-Envar (Tahkik, Ceviri, inceleme) (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2006),1/6, 14, 15, 17, 18, 19, 20, 21, 24, 26, 27, 30, 31, 32, 37, 45,
50, 51, 52, 64, 65,67, 72,73, 75, 82, 88, 92,93, 95, 96, 98, 102, 111, 112, 116, 122, 130, 150, 170, 174, 205, 206, 208, 211, 241;
a. mlf., Beydnii'l-hak ve lisanii’s-sidk (Istanbul: Atif Efendi Ktp., nr. 1567), vr. 3a, 8a, 9a, 13b, 333, 61a, 62a, 63a, 64a, 81a,
82a, 86a; a.mlf., el-Mebdbhic fi serhi’l-Mendhic (Konya Yazma Eserler Bolge Miidiirliigii: Yusuf Aga 5482/2), 7a, 11a,17b,
24b, 25a, 46b, 47a; a. mlf., et-Tahsfl, 1/175, 176, 177, 179, 181, 182, 183, 185, 206, 207, 208, 213, 216, 217, 228, 230, 239,
246, 250, 263, 275, 277, 278, 282, 291, 308, 318, 319, 330, 333, 347, 348, 349, 355, 359, 378, 382, 412, 425, 427, 2/11, 28,
43,92, 96, 108, 111, 162, 197, 204, 207, 210, 232, 234, 235, 241, 249, 257; a. mlf., Serhiil-isdrdt ve't-tenbihdt, thk. ‘Amar
et-Temim? (Kum: Merkezii ‘Us Ali Muhammed, 2018) 2/47, 62, 74, 129, 178, 271, 268, 435.

57 bk. Urmevi, Liibab, 224, 225. 38-77; RAz1, el-Metdlib, 4/245-332.

58 Urmevi, Liibdb, 29, 30.
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gecirdigi, Letdif, Beydn ve Serhiil-Isdrath orada yazdigindan dolay1 bu tesisin agirlhikli olarak
Anadolu’da gerceklestigini belirtmek gerekir.

R4zl ve Urmevi ile ilgili bir¢ok husus incelendigi halde 6zellikle insan fiilleri konusunda Razi ile
Urmevi'yi karsilastiran, Urmevi'nin yaptigi kisa ve 0zlii elestirilerin felsefi ve kelami
dayanaklarini ortaya ¢ikaran detayli bir calisma yapilmamistir. Calismamizin bu agidan 6nemli bir
boslugu dolduracagini diistinmekteyiz. Bununla birlikte R4zl ve sonrasinda Es‘arl kelamda
meydana gelen degisim ve déniisiimiin bu konu ekseninde de takip edilmesi gerekmektedir.
Dolayisiyla bu caligma baska bir acidan Es‘arl ve Razl gelenegi igerisinde degerlendirilen bir
diisiiniiriin, Es‘ariligin kesb anlayisini esnetmeye ve insan iradesine daha genis bir alan agmaya
calistigini da ortaya koymaktadir.

2. insan Fiilleri ile ilgili Tartigmalarin Odak Noktas1

Biitiin kelam ekolleri cismini 4lemin sonradan yaratildigini savunmak suretiyle sudiiru savunan
filozoflardan ayrildiklari halde insan fiillerinin yaratilmasi konusunda birbirinden farkh gériisler
serdetmislerdir. Mu'tezile, kullarin kendilerine verilen kudretle fiillerini yarattiklarim
savunurken® Es‘ariler kesbi, Matiiridiler ise daha 6nce Nazzim (6. 231/845), Cahiz (8. 255/869) ve
Stimame (6. 213/828),%° hatta Muammer (6. 215/830) tarafindan ileri siiriilen® iradenin bir benzeri
olarak azm-i musammemi/kesinlesmis karar savunmuslardir. Ancak bir farkla ki, Matiiridilere gére
azm-i musammem veya iradeden sonra fiiller Allah tarafindan yaratilirken, Mu‘tezile’ye gére ise
bu fiiller il4h1 yaratmaya konu olmadan ya tevlid yoluyla kul tarafindan ortaya ¢ikarilmakta ya da
zorunlu olarak ortaya c¢ikmaktadir. R4z1, bu ikinci durumu “bir sey tesdvi/esitlik durumundan
¢iktiginda fcab/zorunluluk durumuna varir.” seklinde ifade etmektedir.®” Dolayisiyla Matiiridilerin
azm-i miisammem anlayisi bir taraftan Mu'‘tezill yaratma anlayisiyla ortiisiirken, diger taraftan
ise Ciiveyni (6. 478/1085) ve Ebii ishak el-isferayininin (5. 418/1027) cazim irade/kesin irade
anlayislarina benzemektedir.®® Bu anlayislar arasinda kelam tarihinde en fazla tartisma konusu
olan ise Es‘ariler, Mu‘tezile’den Dirdr b. Amr (8. 200/815)* ve Haricilerden Suayb ibn Muhammed’e
tabi olan Suaybiyye® tarafindan ileri siiriilen kesb anlayisidir. imam Es‘ar? (8. 324/935) bu kesbi,
hadis kudretle meydana gelen seyler olarak tamimlamistir.® Benzer bir anlayis Sahhim (.
270/883)%” ve Hisdm b. Hakem’e de izafe edilmektedir.”® Es‘ariligin kesb anlayisi bircok kisi
tarafindan tenkit edilmistir. S6z gelimi Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayyim (6.751/1350),
nas merkezli, Mu‘tezile kelamcilari keldmi argiimanlarla, ibn Riisd (6.520/1126) de felsefi

Ebii'l-Kasim el-Belhi, Kitabii'l-Makaldt ve me’ahit Uyiinul-mesdil ve'l-cevdbdt, thk. Hiiseyin Hansu- Récih Kurdi-
Abdulhamid Kurdi (istanbul-Amman: Kuramer- Darii’l-Feth, 2018), 157.

RAZ, er-Riyadii'l-miinika fi drdi ehli’l-ilm, thk. Es‘ad Cum‘a (Kayrevan: y.y., 2004), 142.

61 RAZi, er-Riydd, 248, 258.

62 bk. RAzi, er-Riydd, 248: wsrshl 3 ) eles¥1 e adls (ol B 8 0t o5 5

¢ bk. Fahreddin er-Razl, Nihdyetiil-ukal fi dirdyeti’l-usil, nsr. Sa‘ld FGde (Beyrut: Drii'z-Zehair, 2015), 2/42.

6 Ebii'l-Hasan Ali el-Es‘arl, Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtilafiil-miisallin, thk. Muhammed Muhyeddin (Beyrut: el-
Mektebetii'l-‘Asriyye, 1999), 1/339, 2/70, 92.

RAZ, [*tikAdat 49: dse <) 0ot Vo oS duall 8] O35t 99

60

65
66 Es‘ard, Makaldt, 2/221: 4,0 sy b LS 055G (82 30k 1020 o Of LS goo O 4n e 3t

67 Es‘arf, Makaldt, 1/274:ede ) o) gt ks Va0 Y Ul g o sl clmnsSTy Lashyf &) i o Lzl L OLSYI Uil O]
68 bk. Es‘arl, Makalat, 1/114.
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miilahazalarla Es‘arilerin kesb anlayisi elestirmislerdir.®® iste bu anlayis sadece mezhep disi
elestiriler degil, ayni zamanda Es‘ariligin i¢ degisim ve doniislimlerinin takip edilmesi agisindan
da oldukca 6nemlidir.

Ré4z1 ve Urmevinin insan fiilleri ile ilgili yaklasimlarini incelerken bir¢ok eserden istifade etmekle
birlikte tartismay1 daha ¢ok Razi'nin el-Erba‘in ve Urmevi'nin Liibabiil-Erba‘in eserleri tizerinden
yapacagiz. Bunun nedeni ise Liibdb’in hem Urmevi’'nin en 6nemli kelam eseri olmasi hem de en
temel elestirilerini bu eserde Rizi'ye ydneltmis olmasidir. R4z1, Erba‘in’de bu konuyu fiillerin
yaratilmast  seklinde baslhiklandirirken Urmevi ise onu amellerin yaratimast seklinde
basliklandirmistir. Fiil ile amel birbirine yakin olsa da amel daha ¢ok sevap ve cezaya konu olan
eylemlerde kullarulmaktadir. Uyuyan ve unutarun eylemlerine amel degil; daha ¢ok fiil
denmektedir. Dolayisiyla eylem vasfini tasiyan her sey fiil olarak nitelendigi halde amel olarak
nitelenmemektedir. Bu yiizden Allah’a fdil denildigi halde dmil denilmemektedir. Keldmi
yaklagimlar bir biitiin olarak dikkate alindiginda bu konuda fiil ifadesinin kullanilmasinin daha
isabetli oldugu goriinmektedir. Byle olmakla birlikte bu konudaki tartismalarin odak noktasi her
tiirlit eylem degil; irade ve ihtiyarin eslik ettigi amellerdir. Ciinkii kulun; zorunlu, sehven veya

uykuda ortaya ¢ikan eylemlerin yaraticisi olmadig ittifakla kabul edilmektedir.

R4zl ve Urmevi, fiillerin yaratilmasina dair tartigmalara girmeden once ona dair kelimi
yaklasimlar: aktarirlar. Bu durum Ré4zi’nin genel bir yontemidir. Giinkii ayni zamanda sentezci
diisiiniir olan R4z, ele aldig1 konularda ilkin tartismanin odak noktasini (mahallii’n-nizd‘) tespit
etmeye calismaktadir. Onun sentez faaliyetleri de biiyiik ol¢iide buna dayanmaktadir. R4zl ve
Urmevi'ye gore bu konuda temelde iki yaklasim mevcuttur. Birincisi; kulun, fiillerin ortaya
gikarilmasinda bagimsiz olmadigi seklindedir. Bu da birkag kisi veya ekol tarafindan ileri

stiriilmiistiir. Bunlar:

1) Fiilin meydana gelmesi bir biitiin olarak dat/diirtiiye dayalidir. Kudret de diirtiiye (dai)ye
eklenince fiil zorunlu olarak meydana gelmektedir. Bu goriis, filozoflarin kahir ekseriyeti ve
Mu‘tezile’den Ebii'l-Hiiseyin el-Basr? (6. 436/1044) tarafindan savunulmustur.

2) Fiilin ortaya cikmasinda etkili olan bir sekilde Allah-kul kudretinin toplamidir. Bu da fiilin
her iki kudretle ortaya ¢ikti§im savunan Eb{i ishak el-isferayin? (6. 418/1027) ile fiilin aslim
Allah’a, vasfini ise kula izafe eden Bakillani'nin (6. 403/1013) goriisiidiir.

3) Es‘ari’nin savunmus oldugu fiilin ashi ve sifatlariyla birlikte Allah’in kudreti sayesinde
meydana gelmesidir. Bu anlayista kulun kudretinin hicbir etkisi yoktur.

ikincisi ise Mu‘tezile’nin savunmus oldugu kulun kendi fiillerini tek basina ortaya koymasidir.
Mu‘tezili kelamcilar bu bilginin hangi sekilde elde edildigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Birgok
Mu‘tezili 4lime gdre bu bilgi nazari ve istidlali iken; Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore ise bu bilgi
zorunludur.”

6 Merzik el-‘Omerf, Nazariyetiil-kesb ‘inde’l-Esd‘ire (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 2009), 282.

° Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi usili'd-din, nsr. Mahm{d Abdulaziz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 2009), 223, 224;
a.mlf., er-Riydd, 142; a.mlf., el-Metdlib, 9/255-258; a.mlf., Nihdye, 2/42, 43; ici, el-Mevakif, 312, 313; Urmevi, Liibab, 224,
225.
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3. Insan Fiilleri Konusunda Urmevi’nin R4Z1 Elestirileri
3.1, Urmevi'nin Ebii’'l-Hiiseyin Savunusu

Rézi, Ebil-Hiiseyin el-Basri’nin insan fiilleri konusunda celiskiye diistiigiinii diisiinmektedir.
Clinkii bir taraftan kulun kendi fiilini yaratmada miistakil oldugunu ve bunun bilgisinin zorunlu
oldugunu ifade eden Ebii’l-Hiiseyin, diger taraftan ise fiilin meydana gelmesinin diirtii (daf) ve
kudrete dayali oldugunu ileri siirmektedir. Raz’ye gére birinci yaklasim kaderf anlayisa yol actig
gibi ikinci goris de cebri anlayisa yol agmaktadir. Bu iki yaklasimin birbirinden tamamen zit oldugu
agiktir, ibnii'l-Melahimi’nin (8. 536/1141) bu ¢eliskiyi gidermek icin “fiilin dai ile birlikte meydana
gelmesi daha evladir; ancak zorunlu degildir.” dedigini aktarmaktadir.”* Urmevi ise bu konuda Raz1’yi
elestirmektedir. Ona gdre fiilin daiye dayali oldugunu ve dai ile birlikte kulun kudreti sayesinde
zorunlu olarak meydana geldigini sdylemek asir1 cebri bir yaklasim degildir.”” R4zi’nin baska bir
sarihi olan Sihabiiddin Karafi (5. 684/1285) de bu durumun ihtiyarla celismedigini
diistinmektedir.” Dolayisiyla Urmevi, Ebi’l-Hiseyin el-Basri’nin dai anlayisinin cebre yol
acmadigini diisiinerek R4z1'nin bu konudaki elestirisini yanlis bulmaktadir. R4zi’nin de bu konuda
farkli egilimlere sahip oldugu belirtmek gerekir. Nitekim Metdlib’de fiil dalye dayali oldugunda
cebre yol agtigini kabul ettigi halde,” bir engel olmadig takdirde, fiilin dinin ardindan zorunlu
olarak meydana geldigini kabul etmektedir.”” Hatta mutlak tesiri Allah’a izafe etmedigi Nihdye'de,
dailer meydana geldikten sonra yaratma Allah’a ait olsa da, l1dzim-melz{im iliskisinden dolayz,
Allah’in onu yaratmamasinin imkansiz oldugunu diisiinmektedir.”® Razi'nin énemli sirihleri ve
elestirmenlerinden olan Karafi ise cebri kudretin inkar ile 6zdeslestirmektedir.” Buna gore
kudretin varlig kabul edildikten sonra dainin kabulii cebre yol agmamaktadir.

Urmevinin buradaki yaklasimi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim RAzi, insanin tesirini biitiiniiyle
reddettigi bircok yerde, ilkin bazi Mu‘tezile kelamcilar1 tarafindan miicib irade seklinde isaret
edilen, Hisdm b. Hakem (6.179/795) tarafindan muhayyic/harekete gegiren olarak nitelenen,’® Kadi
Abdiilcebbar, (6. 415/1025) tarafindan ciddi anlamda detaylandirilan ve Ebii’l-Hiiseyn el-Basri'nin
eliyle 6nemli bir derinlige ulasan dai anlayisini referans gostermektedir. Onun yaptig ¢ikarima
gore bu anlayis kabul edildiginde iradenin yeri de kalmamaktadir. Urmevi’ye gore ise daf anlayist,

insanin muhtir olusu ile ¢elismemekte ve asir1 cebri bir sonucu dogurmamaktadir.”

7 Ayrica bk. Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Melahimi, Tuhfetu’l-Miitekellimin fi'r-Reddi ‘Ale’l-Feldsife, thk. Hassan
Ensari-Wilferd Madelung (Tahran: franian Institute Of Philosophy, 2008), 25, 26.

72 RAZ, el-Erba’in, 223-226; a.mlf., el-Metdlib, 9/12, 258; ici, el-Mevakif, 314; Urmevi, Liibdb, 225, 226: 3 Jsall :Jsa of 5,
) BB e Al Bk sie gy o) e Jad)

& Sihabeddin el-Karafi, Serhu’l-Erbd‘in fi usiili'd-din, nsr. Nizdr Hammadi (Misir: Darii’l-Asale, 2020), 344, 447.

7" RAZ, el-Metdlib, 9/14: & stz ¥ oo oo sl JB A (ol oWl 801 (e fadl £585 0) JB O] izl 0f

7 RAZL, el-Metdlib, 9/9, 11, 300, 301.

7 RAz, Nihdye, 2/54: s 35 (e Jodd S5 s ¥ OF Sl o oty U3 |35

77 Karafi, Serhu’l-Erba‘in, 314.

8 bk. Es‘ari, Makaldt, 1/114, 116, 2/100.

7 Urmevi, Liibdb, 225: s (3 138 oo dual) 545 oie arpmgs W e lodl) by Jol 15k OF Jilals
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AN

3.2. Razi'nin Es‘arf Tutumu ve Urmevi'nin itirazlan

R4zl ve Urmevi, Erba‘in ve Liibdb'da ilk 6nce fiillerin yaratilmasinda kulun hicbir etkiye sahip
olmadigini savunan Es‘arl yaklasimi aktarirlar. Rzi’'nin bu konuda ileri siirdiigii birgok delil,
Urmevi tarafindan ya elestirilmis ya da yetersiz gériilmiistiir. Bu da Urmevi'nin, fiillerin
yaratilmasi konusunda imam Es‘arf (6. 324/935-36) veya kelamci-Razi gibi diisiinmedigini ortaya
koymaktadir. ifade ettigimiz iizere Urmevi’nin, R4zi’nin muhakkik kimligini yeniden tesis etmeye
calistigini ortaya koyan en 6nemli konulardan biri insan fiilleridir.

Biitiin Es‘ariler kulun miistakil bir fail oldugunu reddettikleri halde miistakil olmayan kudretin
bir tesire sahip olup olmadig1 konusunda farkh diistinmuslerdir. R4z1, Nihdye'de miicid ifadesine
miistakil anlamini vererek, asil ispat edilmesi istenen (matldb) hususun bu anlam oldugunu,
dolayisiyla kulun miistakil bir fail olmadigini ifade etmektedir.*® Bazi yerlerde fiilin sadece kaza
ve kadere izafe edilmesini gecersiz goérdiigii gibi onun sadece kullara izafe edilmesini de sirkle
esdeger tutmaktadir.’ Dolayisiyla buradaki ifadelere bakilacak olursa R4zl agisindan en temel
husus, fiillerin ilahi iradeden bagimsiz olarak kullara izafe edilmemesidir. Bunu tevhidi yikan bir
unsur olarak gormektedir.”” Bu yaklasimlara bakilacak olursa denebilir ki, onun diisiincesi
acisindan kulun kudreti tesir ve yaratma hususlarinda bagimsiz olmadiktan sonra onun bir tesire

AN

sahip olup olmamas: ise ciddi bir sorun teskil etmemektedir. R4zi’nin bu tutumu esas alinacaksa

78 ifadesinin bazen “Allah’tan

onun farkli metinlerinde yer alan “Allah’tan baska miiessir yoktur.
bagimsiz milessir yoktur.” anlaminda oldugunu belirtmek gerekir. Bunu teyit eden en énemli
metinlerden biri, Metdlib’in kaza ve kader cildidir. Bu ciltte neredeyse cebriyeyi andiracak sekilde
mutlak olarak yaratma ve tesiri reddettikten sonra “baylece kulun yaratmada miistakil olmadigin
soylememiz gerekir.” ifadesini kullanmaktadir.** Bu da onun “Allah’tan baska miiessir yoktur.”
ifadesinden ilahi iradeden bagimsiz bir iradenin olmadigini kastettigini ortaya koymaktadir.

AN 5

Biitiin bunlara ragmen R4zi’nin “insan, iradesine zorlanmis”® veya “insan, ihtiyarina zorlanmis” gibi
cebriligi andiracak ifadeleri de yok degildir. BSyle bir tutuma sahip oldugu metinlerde Razi; emir,
nehiy, sevap ve cezay1 makul bir zeminde temellendirmek i¢in insana bir irade izafe etmek yerine
KAdir-i mutlak ve Fiil-i muhtér ulthiyyet anlayisini bir dayanak olarak zikretmektedir.* Basta
Erba‘in olmak tizere bu konuda Es‘ari bir yaklasima, hatta Es‘ariligin daha ilerisine gittigi
eserlerinde bu anlayisi temellendirmek i¢in birden fazla argliman ileri siirmiistiir. Ancak R4zi’'nin
bu konuda sadece bir yaklasima sahip oldugu séylenemez. Nitekim onun net ve kesin bir yaklasima
sahip olmadigi; “biitiin tasavvur ve tasdiklerin bedihiligi veya kesbiligi”, “bazi metafizik
kavramlarin siibiitiligi veya ademiligi”, “ilah{ zatla ilgili terkib bahisleri”, “metafizikte kesinligin

o ALY

elde edilip edilmeyecegi”, “sem‘? deliller ile kesfin delalet sorunlar1” ve “kidem-hudds” konularla

8 Razi, Nihdye, 2/27.

81 Fahreddin er-RAz1, Kitdbii'n-nefsi ve’r-rihi ve serhu kuvahumd, thk. Muhammed Sagir (Pakistan: Metb(‘ati Ma‘hadi’l-
Ebhasi’l-Islamiyye 1968), 153: bb say 0,55 &l sliaky &l e Oy 2ltn L Jais ane fodll 23 O coize) 0f b

8 Fahreddin er-Razi, Esrdrii’t-tenzil ve envdrii’t-te'vil, thk. Mahmid Ahmed Muhammed ve digerleri (Beyrut: Darii’l-

Ma'‘rife, 2011), 80.

8 RAZ), Nihdye, 2/111.

8 bk. Razi, el-Metdlib, 9/249: sV flazes b dall 0h U5 Loy 2adall s e 0

& Fahreddin er-Razi, Kitab fil-halk ve’l-ba‘s (K6priilii Ktp: Fazil Ahmet Pasa, nr. 816), 46b.

86 Rz, Kitdb fi'l-halk ve'l-ba‘s, vr. 54b.
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birlikte insan fiilleri gelmektedir.®” Burada daha ¢ok onun insan kudretini yok saydig1 veya alaniu

ciddi anlamda daraltti§ina dair temel arglimanlarini ve Urmevi'nin tutumunu aktaracagiz.
3.2.1. Tercih-i bild Miireccih

Kelamin bir¢ok konuda dayandigi en dnemli kanitlardan biri tercih-i bild miireccihin imkansiz
olusudur. Tercih-i bild miireccih ilkesi, birden fazla esit secenegin oldugu hususlarda bir neden
olmaksizin bu segeneklerden birinin digerine baskin olmasidir. Bu esasa dayanarak Razi, kulun
miiessir olmadigini temellendirmek icin bir fiilin tercihe dayal olarak ortaya ¢ikip ¢ikmadigim
incelemektedir. Onun yaptig1 akli ¢ikarima gére nihaf olarak kulun higbir konuda miireccih
olmay1p, yegine miireccihin Allah olmasi gerektigi seklindedir. Bu konuda birkag akli olanak dile
getirmektedir. Birincisi; fiilin gerceklestirilmesi ve terk edilmesinde kulun tek bagina kadir
olmamasidir. R4zi'nin Erba‘in ve Nihdye'deki ifadelerine gére onun tam olarak temellendirmek
istedigi budur.®® ikincisi ise kulun bunlara kadir olmasidir. Bu durumda fiiller ya bir miireccihe
dayali olacaktir ya da olmayacaktir. Bir miireccihe dayali olmadiginda onlarin tesadiifen meydana
gelmesi, miimkiiniin bir miireccihe muhta¢ olmamasi, dolayisiyla yaraticinin yoklugu lazim
gelecektir. Bir miireccihe dayali oldugunda ise teselsiil hasil olacaktir. Her iki durum imkansiz
oldugundan kulun bu konuda mireccih olmasi da imkansizdir. Ayni zamanda kulun kudreti
miireccih oldugunda fiilin zorunlu olarak meydana gelmesi gerekir. Aksi takdirde varsayilanin
tersine kulun kudreti tam miireccih olmayacaktir. Bu da ¢elisik bir durumdur.” Ona gore fiilin
sadece baz1 durumlarda kulun kudreti veya Allah-kul kudretlerinin toplami sayesinde meydana
gelmesi de ayn1 sonucu doguracaktir. Dolayisiyla kul, ister tek basina olsun isterse ilahi kudretle
birlikte olsun miireccih olamaz. R4z1’ye gére buradan yola ¢ikarak kiyasii’l-gaib ale’s-sahid yoluyla
Allah’in fail-i muhtar olmadig: ileri siiriilebilir. Ancak boyle bir ¢ikarimi dogru gérmemektedir.
Nitekim kulun iradesi hidis oldugundan yaratici bir iradeye muhtagtir. Aksi takdirde teselsiil
olacaktir. ilahf irade ise kadim oldugundan buna muhtag degildir.”

Liibdb’ta Razi’nin bu konudaki ifadelerini olduk¢a kisa ve 8zlii aktaran Urmevi'nin onu elestirdigi
ve aktarildigi sekliyle bu delili yetersiz gordiigii anlasilmaktadir. S6yle ki; R4zi, Erba‘in’de “bu
durumda kul tek basina fiile veya terke tek basina kadir degildir. Iste tam olarak istedigimiz (matliib) sey de
budur.” demektedir.”* Urmevi ise ayni konuyu ele alirken ilkin “kul, fiil ve terke kadir degilse cebir
meydana gelir.” ifadesini kullanmaktadir.” Bu delili RAzi’nin aktardig1 sekilde ihtisar etmeden 6nce
soz konusu ifadeyi kullanmasi ve kulun temekkiin/giic yetirmesini vurgulamasi oldukca
dnemlidir. Bunun da oldukc¢a 6nemli keldm? bir miidahale oldugunu diisiinmekteyiz. Bdylece
Urmevi, aslinda kulun fiile ve terke miitemekkin/kadir olmamasini bir matlup olarak degil; onun
cebre yol agtigim diisiinmektedir. Urmevi’nin yaptig1 bir baska elestiri de ici'nin isaret ettigi gibi*®
Allah’in fail-i muhtir olusu ile ilgilidir. Yaptig1 elestirilere bakilacak olursa Urmevi'ye gére kul

8 bk. Baysal, “Fahreddin er-R4zi'nin UlGhiyyet Anlayisi1 ve Fahreddin er-R4z1 Elestirisi”, 430.

88 RAZ), Nihdye, 2/27.

8 RAZ, el-Erba’in, 223; a.mlf., Esrdrii’t-tenzil, 235, 236; Urmevi, Liibab, 225.

%° RAZ, el-Erba’in, 223; Urmevi, Liibab, 225.

' RAZ, el-Erba'n, 224: «s far ¥ Jadll s 455 I Q500 iz ¥ gl a8 Yo A s e fee bn il iy L Ul O
cosllll n U3y (AL Vg Jadll Y i st Al o ¢ Jal) atn eV I3 s 658" Yoy (S

2 Urmevi, Liibdb, 226: 4 o) S50y badll on Kz 4 0] all 0
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hakkinda Razi’nin aktardigi sekilde bir durum kabul edilirse bunun aynisi Allah hakkinda da kabul
edilecek ve O’nun fail-i muhtar olusu sikintiya girecektir. Onun ifadesi ile birileri “burada aktarilan
bilgilerin (Allah hakkinda da) séz konusu taksimi ortadan kaldirmadigini ileri siirebilir.” Anlagildigina
gore Urmevy, fiillerin yaratilmasi konusunda yukarida aktarildig: gibi kulun kudreti konusunda
tercih-i bild miireccih eksenli delili eksik gérmektedir. **

3.2.2. Fiilin Detaylarinin Bilinmemesi

Es‘ari kelamcilar, gerceklestirdigi fiilin biitiin detaylarimi bilmediginden yola ¢ikarak insanin
kendi fiilini yaratmadigini temellendirmeye c¢alismiglardir. Bu delilin odak noktasi kulun
bilmeden veya farkina varmadan bazi eylemleri gerceklestirmesidir. BSylece Es‘ariler fiillerin
yaratilmasini sadece Allah’a izafe ettiklerinde Allahin yaratma vasfi gibi argiimanlarla birlikte
kulun kendi fiilini bilmemesini de gii¢lii bir kanit olarak sunmuslardir.” Buna gore kul kendi fiilini
yaratmis olsaydi bir taraftan yaratmada Allah’a esit olmasi, diger taraftan da isledigi fiillerin
biitlin detaylarini bilmesi gerekirdi.” Her iki durum da miimkiin degildir. Basta R4z1 olmak {izere
bu kanitlama tarzini benimseyenler birkag 6rnek dile getirmislerdir.

Birincisi: Bir fiil ortaya ¢iktig1 sekilden daha az veya daha fazla olabilir. Dolayisiyla kulun kasit ve
ihtiyar sonucunda belli bir sekli ortaya koymasi onun bilgisine dayali olmasi gerekir. Onun da tam
olarak bgyle bir bilgisi mevcut degildir. Nitekim uyuyandan sadir olan fiillerde oldugu gibi kul
bunun tam bilgisine sahip degildir.”

ikincisi: Bu delil kelamcilarin kahir ekseriyetinin kabul ettikleri cevher-i ferd nazariyesi
eksenindedir. Bilindigi gibi hizli yiiriimek ile yavas yiiriimek, sekenat/araliklarla ilgilidir. Bu
araliklarin da cevheri ferdle yakin bir iligkisi bulunmaktadir. Oysa yavas yiirliyen, yiiriiyiisiini
yavaglatan araliklar1 ve mahalleri bilmemektedir. Bu durumda kul ortaya koydugu fiilin
detaylarini bilmemis olmaktadir.”®

Ugtinciisii: Eb(i Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Eb{i Hasim el-Ciibbat’ye (6. 321/933) gére cismin
hareket etmesi durumunda cisim, hareket ve miitaharrikiyet/hareket hali olmak tizere {i¢ husus
meydana gelmektedir. Oysa bu unsurlar bir¢ok kisi tarafindan bilinmedigi halde hareket ortaya
cikmaktadir. Bu da kulun ortaya koydugu fiilin biitiin detaylarim1 bilmedigini ortaya
koymaktadir.”

4 Urmevi, Liibdb, 226.
% bk. Fahreddin er-Razi, el-Mesdiliil-hamsiin fi usali'd-din, -Kelamin Temel Problemleri, ¢ev. Hiisnii Turgut-Erkan Baysal
(istanbul: Litera 2022), 137; a.mlf., el-Metdlib, 9/84-89; icl, el-Mevakif, 312; Ebl Hamid Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikad, nsr.
Muhammed Adnan (Darii’'l-Minhac, ts.), 155; a.mlf., Kava‘idiil-‘akaid, thk. M{isA Muhammed ‘Ali (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1985), 196; Muhammed el-Hiiseyni ez-Zavahird, et-Tahkikii't-tdm fi ‘ilmi’l-keldm (Kahire: Mektebetii'n-Nahda
el-Misriyye), 1939; Sa‘diiddin et-Teftdzani, Metnii Tehzibi'l-mantik vel-keldm, nsr. Abdulkadir el-Kiirdl (Misir:
Matba‘atii’s-Sa‘ade, 1912), 88.

% Ali Abdulfettah el-Magribi, Hakikatiil-hilaf beyne’l-miitekellimin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1994), 75.

7 RAZ, el-Erba’in, 226; a.mlf., Levami’‘, 169; Urmevi, Liibab, 226.

%8 RAZ, el-Erba’in, 226, 227; Urmevi, Liibab, 226.

% RAZ, el-Erba’in, 226, 227; Urmevi, Liibab, 227.

Kader
21/1, 2023



Erkan BAYSAL

Dérdiinciisti ise parmagin hareket ettirilmesi 6rnegidir. Bilindigi gibi parmagini hareket eden
onun ciizlerini de hareket ettirmektedir. Oysa parmagini hareket ettiren, ne hareketin sayisini ne
de mahallini bilmektedir. Bu da kulun, hareketin detaylarim bilmedigine delalet etmektedir.'®

Urmevi ise Razi'nin béyle bir argiimani esas almasini Liibdb ve Tahsil’de elestirmektedir. Tahsil'de
“bu takrir kelamda bilindigi gibi zayiftir” (S 3 Ca Camz &) 1is) ifadesini kullanmaktadir.
Her iki metinden anlasildigina gére onun elestirisinin odak noktasi biittin delillerdir. Urmevi bu
meyanda bilinci ti¢ kisma ayirarak onlarin farkli olduklarini ifade etmektedir. Bu kisimlar: bir seyin
bilincine varmak, s6z konusu bilincin bilincine varmak ve son olarak bilincin varligint ispat etmektir. Ona
gdre son ikisinin yoklugu birincisinin yoklugunu zorunlu kilmamaktadir. Dolayisiyla kul ihtiyari
fiillerini gerceklestirirken fiillerin dayandig1 detaylar: fark edebilir. Ancak detaylar bilgisi s6z
konusu suurun da farkina varilmasini veya onun ispat edilmesini zorunlu kilmamaktadir.'*
Urmevi'nin yaptigi bu ayrima gore fail, fiilin detaylarim bildigi halde s6z konusu bilgiden
haberdar olmadigi gibi onun varlifini da ispat etmemektedir. Bu bilgi dogrulandigi takdirde
Rizi’nin yukarida ifade ettigi deliller zayiflamis olacaktir.®* Urmevi'nin suurla ilgili yaptig
tasnifin bir benzeri, ibn Sina tahayyiil ile ilgili yapmaktadir. Ona gére bir seyi tahayyiil etmek ile
tahayyiil esnasinda onun hdsil oldugunu farketmek ve zail olduktan sonra bu tahayyiiliin zihinde varligin
stirdiirmesi farkli seylerdir. Ona gore ii¢linciisiiniin meydana gelmemesi ilk ikisinin meydana
gelmedigini dogurmamaktadir.'®

3.2.3. Kudret ve Tekvin

Bu delilin odak noktasi, Allah’in biitiin miimkiinlere kadir oldugunu ortaya koymaktir. Buna gére
ister zAt{ olsun isterse bir manaya dayansin bu kudretin haricinde bir sey sz konusu degildir. Bu
durumda kuldan sadir olan bir fiil ya Allah ve kul kudretinin toplami ya sadece birisinin kudreti
ile gerceklesmis ya da her ikisiyle de gerceklesmemistir. Bir kudret olmadan fiilin ortaya ¢ikmasi
imkansiz oldugu gibi her ikisinin kudreti ile gerceklesmesi de miimkiin degildir. {14ht kudret sabit
oldugundan kulun kudreti nazar-1 itibArdan diismekte ve onun yaratmaya kidir olmamasi
zorunluluk arz etmektedir."™

Urmevi'nin baz1 konularda yaptig1 elestiriler dikkate alinacak olursa onun bu noktada R4zl ile
hemfikir olmadig1 anlagilacaktir. Nitekim bu delilin odak noktasi Allah diginda her seyin miimkiin
olmasi ve Allah’'in biitiin miimkiinlere kadir olmasidir.'® Ancak RAzi, Alemin imkinindan yola

100 RAZ, el-Erba’in, 226, 227; Urmevi, Liibdb, 227.

U Urmev, Libdb, 227: 4 a3 O 5l Cenddl Sl wie ¥ 4SS s jsndl ey Lede gl ¥1 ol Cin @) Jeolidl paty ol 103 Of b,
oW W e i b el S Sy b el S peailly b rn b enidly ST (3 gl S5 et ST

102 Urmevi, Liibab, 227; Urmevi, et-Tahsil, 1/319.

103 bk, Ebfi Ali ibn Sina, el-isdrdt ve't-tenbihdt ma‘a serhi’l-Hace Nasiriiddin et-Tiis? ve'l-Muhdkemat li-Kutbi'r-Rdzi, thk. Kerim
Feyzi (Kum: Metbu‘at-1 Dinf, 1383), 2/487; R4z, el-Metdlib, 3/42, 43; a.mlf., Liibabiil-Isardt ve't-tenbihdt, thk. Ahmed
Hicazt Saka (Misir: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas, 1986), 131.

104 RAZ, el-Erba’in, 226, 227; Urmevi, Liibab, 227.

105 RAZ, el-Mesailii'l-hamsin fi usili'd-din, 97; a.mlf., Me‘dlimii ustli'd-din, (b.y.: Miinteda’l-Aslin, 2004), 54, 55; a.mlf.,
Nihdye, 1/457; icl, el-Mevakif, 283; Gazzali, el-Iktisad, 150; Ritkniiddin Mahm(id b. Muhammed ibnii'l-Melahimi,
Kitabii'l-faik min ustili'd-din, thk. Faysal Bedir (Kahire: Darii’l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2010), 124; Zavahird, et-
Tahkikii't-tdm, 109; Seyfeddin el-Amid?, Ebkariil-efkar fi usli’'d-din, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2003), 1/664.
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cikarak sadece Allah’in her seye kidir olusunu temellendirmemektedir. Ayni zamanda bu
argiimanla kulun kudretini veya tesirini de ortadan kaldirmaktadir. Urmevi ise Liibab’'in farkli bir
yerinde; “birileri, goksel cisimlerin muhtdr veya miicip bir faile muhtag olmasimin, onlarin dlemde miiessir
olmalarina mani olmadigimi ileri siirebilir.” ifadelerini kullanmaktadir.'®® Tesir konusundaki bu
yaklasimin aynisi imkan hakkinda da gegerlidir. Ayni zamanda bu delilin 6nemli dayanaklarindan
biri kudretin biitiin makd(irata esit diizeyde olmasidir. Urmevi bu konuda da Razi gibi
diisiinmemektedir.” Bu iki farkli tutum bir araya getirildiginde onun nezdinde bir seyin miimkiin
olmasinin onun kadir olmasina engel teskil etmedigi anlasilmaktadir. Urmevi'nin farkli yerlerdeki
biitiin bu yaklasimlarinin en 6zlii sonucu Serhii’l-Isdrdt'ta dile getirmis oldugu “hdrici illetin her ferde
degil; bazilarina illet olmast yeterlidir.” ifadesinde ortaya ¢ikmaktadir.'®

3.2.4, Kudretlerin Cakismasi

Bu delile gére kullar yaratmaya kadir olsa Allah’in kudreti ile insanin kudreti ¢akisacaktir.'” Bu
durumda ya her ikisinin geregi yerine gelecek ya hicbiri meydana gelmeyecek ya da sadece
birisinin istegi yerine gelecektir. Her {i¢ secenek de miimkiin degildir. Nitekim her ikisinin
gereginin ayni anda meydana gelmesi veya gelmemesi celiskilidir. Onlarin bir anda meydana
gelmesinin celisik oldugu agiktir. Bir anda meydana gelmemesinin ¢elisik olduguna gelince;
nitekim iki kudretten birinin meydana gelmesini engelleyen, diger kudretin varhigidir. Bu
durumda her ikisinin meydana gelmemesi dolayli olarak her ikisinin meydana gelmesini
dogurmaktadir. Bu da her ikisinin aymi anda meydana gelmesi gibi celisik bir sonucu
dogurmaktadir. Razi, ilahi istegin bu cakisma esnasinda yerine geldigini de imkansiz gérmektedir.
Daha dogrusu kulun kudretinin ilahi kudretle ¢akisacak durumda gdrmemektedir. Nitekim
drnekte gecen hareket veya siik{in parcalanma veya derece farklihgim kabul etmemektedir ki,
onlara kidir olan failler arasinda daha giiclii veya zayif seklinde bir derece farki s6z konusu olsun.
Bu i¢ secenegin imkansiz olmasi, kulun yaratmaya kadir olmadigim dogurmaktadir."® Bu delilin
odak noktasi, bir makdtrun iki ayr1 kudrete esit oranda konu olmamasi ve makdlrun tek
olmasindan dolay1 kudretlerin parcalanmamasidir. Ancak Urmevi, bu konuda R4z gibi
diistinmedigini baska bir miinasebetle ifade etmektedir. Ona gére makd(rlar farkli oranlarda ilahi
kudret ile digerlerinin kudretlerinin tesirini kabul edebilir.""* Dolayisiyla bir seyin ayni oranda iki
farkli kudrete konu olmasi miimkiindiir. Béylece denebilir ki Urmevi, kudret ¢akismasindan yola
¢ikarak kulun kadiriyetinin nefyedilmesini dogru gérmemektedir. Razi'nin kendisi de I‘tikat’ta
kudret ile yaratma arasina fark koyarak Es‘ariler olarak kulun kidir oldugunu kabul ettiklerini,
ancak onun yaratici oldugunu reddettiklerini soylemektedir.'*
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3.2.5. Kasit ve thtiyarin In‘ikdst

Bu delile gore biitiin ihtiyari fiiller kasit ve ihtiyar sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu ikisi olmadan
fiilin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Ancak bazen kasit veya ihtiyar belli bir seye yoneldigi halde
onlarin zitlar meydana gelmektedir. S6z gelimi kafir, dogruluk ve ilmi kastettigi halde kendisinde
cehalet hasil olmaktadir. Bu da onun kendi fiilini yaratmadigini ortaya koymaktadir. Kafirin
dogrudan ilmi degil; cehaleti ilim sanarak onu kastettigini, dolayisiyla onun kastinin meydana
geldigi sdylenebilir. R4z, bdyle bir durumu onaylamamaktadir. Nitekim bu durumda onun
cehaleti kastetmesi kaginilmaz olarak bagka bir cehalete, o da bagka bir cehalete dayanacak,
béylece Allah tarafindan yaratilan ilk cehalete dayanincaya kadar geriye dogru gidecektir. Bu
durumda ilk ve sonrasinda gelen biitiin cehaletler Allah tarafindan yaratilmis olacaktir. Bu da ildhi
kudreti ortadan kaldiran degil; O’nun yegine kadir olusunu ispatlamaktadir.'”

Urmevi ise bu argiimantasyona itiraz etmektedir. Nitekim kulun makddru olan sadece itikattir.
Onun ilim veya cehl, dogru veya yalan olmasim belirleyen ise bu itikadin vakiaya mutabik olup
olmadigidir.' Bu mutabakatta da kulun higbir tesiri bulunmamaktadir. Bu durumda kulun
kastetmis oldugu itikat meydana gelmis olmakta ve bir in‘ikds s6z konusu degildir. Dolayisiyla

A_AY

Rézi’nin bu delilden yola ¢ikarak Allah’in yegane kadir olmasini temellendirmek yetersizdir.
3.2.6. Mu'tezile’nin insan Fiillerine Dair Kanitlar1 Baglaminda R4z Elestirisi

Kudretin mahiyeti ve fiillerin ortaya ¢ikmasi kelamda en fazla tartisilan konularin basinda
gelmektedir. irade ve kudret sifatin1 merkeze koyarak insanin yaraticilik vasfini yok sayan veya
asgariye indiren Ehl-i Siinnet ile adalet ve tevhidi, teklifin akli zeminini ve insarun ihtiyarinm
dnemseyerek Allah-kul arasinda bir kudret paylasimina giden Mu'‘tezile, kendi yaklasimlarini
temellendirmek amaciyla bir dizi akli ve nakli delile basvurmuslardir. R4z1 ve Urmevi, Es‘arilerin
bu konudaki temel delillerini aktararak onlara iliskin kendi miilahazalarini ortaya koymuslardir.
Hem bu delillere hem de Urmevi'nin R4zl elestirisine yer verdikten sonra birtakim Mu‘tezili
arglimanlara ve Urmevinin bu konuda R4zl elestirisine yer verecegiz. Rizl’ye gore Mu'tezile,
kudretle ilgili yaklasimini teyit etmek amaciyla bir¢ok argiiman ileri sirmiisse de onlarin tamami
teklifle ilgilidir. Onlara gore kul, kendi fiilini ortaya koymamis olsaydi emir, nehiy, sevap, ceza,
dvgll ve yerginin bir anlami kalmayacakti.'”® Bunlarin anlam kazanmasi ve makdl bir zemine
dayanmast igin kulun kendi fiilini yaratmis olmasi gerekir. Daha 6nce dile getirdigimiz gibi bazi
eserlerinde kula bir tiir kudret izafe eden Razi, Erba‘in’de cebrilige yakin bir tutum izlemekte, alt1
karsit argiiman getirerek Mu‘tezile ile muaraza etmekte, dolayisiyla ayni elestirilerin onlarin
kelam ve diislince sistemlerinde de s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Urmevi ise Beydn ve
Metdli* gibi eserlerinde Rizi’den farkli bir tutum sergilemeden Mebdhis ve Miilahhast ihtisar
etmekle yetinmektedir. Elbette R4zi'nin bu eserlerde ayni yaklasima sahip oldugu séylenemez.
Ancak bizim a¢imizdan dnemli olan Urmevi’nin Liibdb’ta R4z1’nin insan fiilleri ile ilgili yaklasimim
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ciddi anlamda elestirmesi ve onun Mu‘tezile’ye yonelttigi elestirilerde isabetli olmadigim
diistinmesidir."® Bu elestirilerin bir kism1 gérecegimiz gibi Tahsil'de de mevcuttur.

3.2.6.1. Ezell ilim ile Teklifin Celismesi

Mu‘tezile, Es‘ariler ve Matiiridiler basta olmak tizere biitiin kelam ekolleri ezelf ilmi kabul ederler.
Allah’'in ezelde bildigi hususlar arasinda iman etmeyenler de mevcuttur. Bu durumda bazi
topluluklarin iman etmeyeceklerine dair ezeli bilgi, onlarin daha sonra iman etmeleri ile
celismektedir. Bu emir de iki ziddin bir araya getirilmesini icermektedir. Razi’ye gore fiillerin
yaratilmasi konusunda Es‘arfleri zora sokan bu durumun aynisi “teklif-i malad yutak/giic
yetirilemeye kadir olunmas1” konusunda Mu‘tezile’yi de zora sokmaktadir.'” Hatta bir Mu‘tezili
alim, ilim eksenli bu soruyu sorani i‘tizal diismani olarak degerlendirmis ve ilahi ilimden olmasaydi
kendilerinin bu tartismada galip geleceklerini soylemistir."® Razi'ye gére bundan kurtulmanin
yegane yolu, Hisdm b. Hakem'in (5. 179/795) dedigi gibi Allah'in meydana gelmeyen seyleri
bilmedigini ileri siirmektir.'” Kelam agisindan bunun kabul edilmesi ise miimkiin degildir. Bylece
RAzi sunu sSylemek istemektedir: Mu‘tezile fiillerin yaratilmasi konusunda nihal bir ¢6ziim
istiyorsa aynisini ezelf ilim konusunda da yapmalidir. Orada bunu yapamayacagina gore fiillerin
yaratilmasi konusunda da bdyle bir ¢oziimii muhaliflerinden istememelidir.

Urmevi ise bu konuda bir ¢eliski gsrmemektedir. Onun ifadelerinden anlasildigina gére ezeli ilmin
imanin gerceklesmemesine taalluk etmesi, onun varhigina aykirilik teskil etmemektedir. Nitekim
Allah kifire hem imani hem de Allah’in ezelde onun iman etmeyecegine dair bilgiyi bir araya
getirilmesini degil; sadece imam emretmistir. Bunlarin arasinda ise zorunlu bir iligki
bulunmamaktadir. Kafir iman etmis olsaydi ezeli ilim imanin yokluguna degil; onun varligina

taalluk edecekti. Nitekim ilim malima tabidir.'*

Allah’in kéfire s6z konusu iki geliskiyi bir araya getirmesini emretmedigi halde vakiada bu ikisinin
celistigi yadsinamaz. Urmevi ise ilmin mal(ima tabi oldugunu aciklamakla aslinda ildhi ilmin
miiessir degil; sadece kdsif oldugunu ifade etmek istemektedir. Dolayisiyla bir sahsin iman
etmemesi ezeli ilmin taallukundan dolay: degil, o sahsin iman etmeyecek olmasi nedeniyledir.
Urmevi bu cevabi vererek Mu'‘tezile’yi kismen savundugu gibi genel olarak da ezeli ilim ile eylem
arasindaki iliskiyi de a¢ikliga kavusturmaktadir.

16 Dbk. Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisiil-mesrikiyye fi ‘ilmil-ildhiyydt ve’t-tabi‘iyydt, nsr. Zeyni’l-‘abidin el-Mlsevi ve
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3.2.6.2. Allah’in bazi sahislarin iman etmeyeceklerini haber vermesi

Allah, iman etmeyeceklerini haber verdigi bazi kisileri iman davete etmistir. Onlarin iman
etmeleri ise miimkiin degildir. Aksi takdirde iki celisigin bir araya gelmesi gerekir.'” Razi’ye gére
fiillerin yaratilmasi konusunda Es‘arilere yoneltilen elestirilerin aynist bu konuda Mu‘tezile
hakkinda da gegerlidir. Urmevi, bu kanita 6zel bir elestiri yapmadigi halde gerek bir dnceki
konuda yaptig1 elestiri gerekse bir sonraki konuda yapacag elestirilerin bu konuda da gegerli
oldugunu bilmek gerekir. Aynm zamanda Razi’ye gore Allah, Eb(i Leheb’in iman etmesini
emretmistir. iman Hz. Peygamber’in getirdigi her seyi kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in getirdigi
seyler arasinda Eb{i Leheb’in iman etmemesi de yer almaktadir. Bu durum da Eb{i Leheb’in imam
etmemesine iman etmesi gibi iki ziddin bir araya gelmesini icermektedir.'*

Urmevi, Raz1’den farkli olarak Allah’in bir taraftan Eb(i Leheb’in iman etmemesini haber vermesi,
diger taraftan ise onun Hz. Peygamber’in getirdigi her seye iman etmesi arasinda bir celiski
gdrmemektedir. Bunu da iki sekilde agiklamaktadir. Birincisi; Allah, Hz. Peygamber’in Allah’tan haber
verdigi her seyi degil; Allah’tan haber verdigini bildigi her seye iman etmesini istemistir. Bu ikisinin
arasinda ise zorunlu bir iliski bulunmamaktadir. Daha acgik bir ifade ile Eb(i Leheb’in, Hz.
Peygamber’in Allah’tan haber verdigini bildigi her seyi tasdik etmesi arasinda onun iman
etmemesinin de yer almasi zorunlu degildir. Bu, ancak s6z konusu haberin Allah’tan sadir
oldugunu bildikten sonra s6z konusudur. Kuskusuz bu durum da peygamberin sadik oldugunu
bilmesine bagldir. Oysa Eb(i Leheb, Peygamber’in sadik oldugunu bilseydi bir taraftan bu haber
Allah’tan sidir olmazds, diger taraftan da Allah EbG Leheb’in bu haberi tasdik etmesini istemezdi.
Sonug olarak Urmevi’ye gore Eb{i Leheb’in bu haberi tasdik etmekle miikellef kilinmasi, onunla
miikellef kilinmamasim gerektirmektedir. Dolayisiyla Razi'nin ifade ettigi sekliyle bir teklif s6z
konusu degildir."” Benzer bir yaklasim bazi Mu‘tezill alimler tarafindan da ileri siiriilmiistiir.
Onlara gére iman etmeyecegi bilinen miikellef, Allah’1 cahil ¢ikarmakla degil; emrettigi seyi
yapmakla miikelleftir.'**

Urmevinin bu elestirisi ezeli ilim konusundaki elestirisine benzemektedir. Urmevi kisaca iki
hususu ifade etmek istemektedir. Birincisi; Allah, Eb{i Leheb’in iman edecegini bilseydi ona iman
etmeyecedi haberini vermezdi. iman etmeyecegi icin Allah, ondan iki zidd1 bir araya getirmesini de
istemis degildir. Bilakis iman etmeyecegini bildigi icin bu haberi vermistir. Dolayisiyla imana
tesebbiis etme durumu olsaydi bu haberi de vermezdi. Bu nedenle onu imandan alikoyan Allah’in
haber vermesi degildir ki, bu haber iki ziddin bir araya gelmesine yol agsin. ikincisi ise Urmevi’ye
gére imanda esas olan tafsili degil; icmali imandir. Dolayisiyla EbG Leheb’in icmli olarak
Peygamber’e iman etmesi, bu habere de iman etmesini zorunlu kilmamaktadir. Bu durum ancak
tafsili imanda séz konusudur. Bu durumda onun tafsilf olarak bu habere iman etmesiyle miikellef
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kilinmasi mevzu bahis degildir. Ayni1 zamanda bu durum imkinsizdir.'”® Urmevi'nin bu
elestirilerinin odak noktasi imanin meydana gelmeyecegini haber vermek ve bunu bilmek imani imkansiz
kilamaz prensibine dayalidir. R4z1 bunu Metdlib’te zikrederek cevap etmektedir.'*

3.2.6.3. Teklif esnasinda fiilin imkansizligt

Ré4zi, Mu'‘tezile'nin kudret konusunda Es‘arilere yonelttigi elestirilerin aynisi ile kars: karsiya
kaldiklarini ortaya koymak i¢in baska bir argiimani daha temellendirmeye ¢alismaktadir. O da
teklif esnasinda var olan ve 6nermeler kisminda degerlendirilen'” dai/fiil diirtiisiiniin durumudur.
Ona gore teklif, ya datnin fiil ile terk arasinda esit oldugu bir durumda olacak veya fiil ile terkten
birisinin daha racih/baskin oldugu bir durumda olacaktir. ikisinin esit olmasi durumunda teklifin
meydana gelmesi s6z konusu olamaz. Nitekim birinin digerine tercih edilmesi esitlik durumundan
farklidir. Tercih ile esitligin ayni anda olmas: ise miimkiin degildir. Ya da buna karsilik teklif, fiil
ile terkten birinin daha ricih oldugu bir zamanda olacak ki, bu durumda zaten rcih olan zorunlu,
merc(ih ise miimtenidir."”® Zorunlu olanin tekrar yapilmasi tahsil-i hasil oldugu gibi mimteni
olanin yapilmasi da teklif-i ma 14 yutaktir.

Urmevi, bu elestiriyi dogru gérmemektedir. Nitekim fiilin kudret ve daf ile birlikte vacip olmasi
veya dai bulundugu halde sadece kudretle vacip olmas: onu makdir olmaktan ¢ikarmaz. Kudretle
ilgili bdyle bir sorun mevzu bahis olsaydi, bunun aymisimin irade ile ilgili de olmas1 gerekirdi. Bu
durumda fiilin kudret ve glip irade ile vacip olmasi da onu makdir olmaktan ¢ikarilmasiru

gerektirecekti.'”’

Bu elestirinin odak noktasi, fiilin kudret ve daf ile birlikte meydana gelmesidir. Nitekim Raz,
bircok yerde ildhi kudreti temellendirmek ve kulun yaratma 6zelligini ortadan kaldirmak
amaciyla ddf lizerinde ¢ok durmakta ve onu bu meselenin merkezine yerlestirmektedir. R4z,
buradan yola cikarak teklif durumunun bizatihi tahsil-i hdsil veya teklif-i ma 1d yutak oldugunu
temellendirmeye ¢alismaktadir. Urmevi’ye gore ise bir fiilin kudret ve irade ile meydana gelmesi
onu makdir olmaktan ¢ikarmadigi gibi onun kudret ve di ile meydana gelmesi de onu makdir
olmaktan ¢ikarmamaktadir. Kanaatimizce onun asil elestirisi ddinin bulunmast ile birlikte fiilin
kudretle vacip oldugu ifadesidir. Buna gore teklifin hasil olmasi i¢in kudret tek basina yeterlidir.
DA ise teklifin bir sart1 degil; belki fiilin meydana gelmesinin bir geregidir.

3.2.6.4. Tasavvur ve Tasdiklerin Zorunlulugu

Rézi ve Urmevi dahil olmak tizere Miisliman diistiniirler, bilginin tasavvur veya tasdik olduguna
ittifak etmislerdir. Hatta R4z, ilahi ilmi bu kapsamin disinda tutmamaktadir.”® Kudret konusunda
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ise Razl, baz1 eserlerinde savunmus oldugu tasavvurlarin kesbi olmamasi tizerine tasdiklerin de
kesbi olmadigini, daha sonra bir biitiin olarak bilginin kudret disi oldugunu temellendirmeye
calismaktadir, Tasavvurlarin kesb? olmadigin ileri stirdiigii Muhassal ve Metdlib'de' tasdiklerin
kesbi ve zorunlu seklinde iki kisma ayrildigini diisiinmektedir. Kudret konusunda her ikisinin
kesbin disina ¢ikarilmasi dikkatlerden kagmamasi gerekir.

Ré4zi'nin kudret konusundaki temellendirme sekline dénecek olursak ona gore Allah, bilgi sahibi
olmay1 emrettigi halde bilginin tasavvur ve tasdik boyutlari insanin kudretine dahil degildir.
Nitekim ne tasavvurda, ne bedihi tasdikte ne de tasdikte kesbilik mevcuttur. Bu durumda bilginin
emredilmesi, bizatihi teklif-i mi 14 yutik: icermektedir. Soyle ki; tasavvura konu olan husus ya
daha dnceden tasavvur edilmis ya da edilmemistir. Daha dnce tasavvur edilmisse onun tekrar
tasavvur edilmesi tahsil-i hasildir. Daha 6nce hicbir sekilde tasavvur edilmemisse onun tasavvur
edilmesi de imkansizdir. Ciinkii hicbir sekilde farkina varilmayan bir seyin talep edilmesi miimkiin
degildir. Ona gore tasavvurlar elde edilmediginden bedihi tasdikatlar da elde edilmemistir. Glinkii
bedihi tasdikatlarin biri mevz(i/6zne digeri mahml/yiiklem olmak tizere iki tarafi vardir. Bu iki
asil 6gelerden biri tasavvur edildiginde tasdik kesin olarak hasil olmaktadir. Tasavvur ihtiyira
dahil olmadigindan tasdik de ona dahil degildir. Bedihi olmayan tasdiklerde devir ve teselsiiliin
meydana gelmemesi gerekir. Bu nedenle ilk elde edilen bir bilgiye veya 6nermeye dayanmalidir.
ilk edilen edilen bedihi bilgiler kisinin ihtiyArinda olmadigindan bedihi olmayan tasdikler de bedihi
tasdikler gibi ihtiyara dahil degildir."”* Dolayisiyla bilginin temel dgelerini olusturan tasavvurlar
ve tasdikatler miiktesep degildir. Bu durumda bilginin elde edilmesinin emredilmesi teklif-i m4 14
yutak konumundadir ve imkansizdir. Mu'‘tezile, buna tutarli bir cevap vermedigi siirece ilkesel
olarak teklifi kabul etmis olmaktadir.

Razi'nin bu yaklasimi bir taraftan diisiince tarihinde ciddi tartigmalara yol agan Menon
Paradoksuna,” diger taraftan ise Mu'‘tezile’nin geliskilerini yakalamaya ve onlar1 ilzAm etmeye
yoneliktir. Baz1 eserlerinde Gzellikle tasavvurlarla ilgili bu yaklasimi sergileyen Razi'min stz
konusu goriisii farkh sekillerde yorumlanmis olsa da,"* kudret konusundaki bu ifadeleri ise ilmin
epistemolojik boyutu ile ilgili degil; ildhi yaratma ile ilgili olan metafiziksel bir hususa dairdir.
Nitekim bazi eserlerinde bilginin ne bitiiniiyle zorunlu, ne bitiiniiyle kesbi oldugunu, onun bir
kisminin zorunlu, diger bir kisminin ise kesbi oldugunu da ifade etmektedir.”*® Her haliikirda
eylemlerin de asil kaynagini teskil eden biitiin bilgileri ihtiyar disi birakmak veya boyle bir
sorunun varhigini ortaya koymaya calismak bir¢ok soruna kaynaklik edecektir. Bundan dolayi ilk

Fahreddin er-R4z1, Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve'l-mute’ahhirin mine’l-uldmai vel-hukemdi ve'l-mutekellimin (Misir:

Mektebetu’l-Kulliyeti’l-Ezheriyye, ts.), 16, 20.

132 RAZ, el-Erba’in, 231, 232; a.mlf., el-Mahsiil, 1/246, 247; UrmeVi, Liibab, 231, 232.

Menon paradoksu ile ilgili bk. Platon, Menon, ev. Ozlem Bayoglu (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018), 43; Diyaloglar,

cev. Teoman Aktiirel (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 162; Eb{ Nasr el-Farabi, “Temhid”, Kitabiil-cem‘i beyne re’yeyi’l-
hakimeyn, nsr. Elbir Nasrl Nadir (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986), 2; Yasar Aydinli, “Farabi ve ibn Sind’da Menon
Paradoksu” (Ogrenme Paradoksu), Uluslar Arast ibn Sind Sempozyumu (istanbul 2009), 129-142.

134 Bu konudaki yorumlar icin bk. Ayse Kaya, Fahreddin er-Rdzi'nin Bilgide Zorunluluk Teorisi (Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2019), 2-14.

135 RAZ, Serhu Uyinii'l-hikme, thk. Ahmed HicAz} es-Saka (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik 1410) 1/43; a.mlf., Mantiku’l-

Mulahhas, thk. Ahmed Fermiirz-Adine Asgari (iran: Danisgah-i Imam Sadik, 1381), 8; Altas, Fahreddin er-Razi'nin Ibn

Sind Yorumu ve Elestirisi, 103.
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doénemden itibaren kelamcilar, bilgiyi zar(ri ve mukteseb seklinde iki kisma ayirmislardir. Onun
tamami zorunlu olsaydi her seyden haberdar olunmasi gerekirdi. Tamami mukteseb olmasi
durumunda ise hicbir sey elde edilemezdi. Glinkii mukteseb bilginin dayanmas: gereken zorunlu
ve bedihi bir dayanak olmalidir."

Urmevi, bu konuda basta T{is1,"”” ibn Hald(in,”*® ve Beyzavi***

olmak tizere bir¢ok diisiiniir gibi
Ré4zi'nin dile getirdigi problemi yonler anlayisi ekseninde ¢ziime kavusturmaya calisarak onun
bilgiyi ihtiyar ve irade dis1 birakmasini elestirmektedir. Ona gdre bir seyin sadece bir ydniiniin
farkina varilmis olmasi, diger yoniiniin de talep edilmesine zemin olusturmaktadir. Ayni zamanda
Urmevi’ye gore bir seyin farkina mutlak olarak varilmamissa onun talep edilmesi elbette miimkiin
degildir. Ancak burada sdzii edilen mutlak olarak farkina varilmamak degil; sadece bir yoniiniin
farkina varilmamasidir. Bir yonii ile farkina varilan bir seyin diger yoniiniin talep edilmesi ve
tasavvur edilmesi imkansiz degildir." Urmevi, burada tasavvurdaki ilk farkindaligm nasil
olacagina dair ise bir bilgi vermemektedir. Daha sonraki elestirilerinden anlasildig1 gibi ilk bilgi
ya fitr ya da nazaridir. Yine bedihi tasdikler nasil olursa olsun sonucun bilinmesini zorunlu
kilmamaktadir. Bu dnermelerin 8zel olarak tertip edilmesi ve sonucun da bu sekilde elde edilmesi
gerekir. Bu tertibin ise fikir oldugu ve onun ihtiyarla elde edildigi vakidir. Oyle ki bu durum da
sonradan elde edilen bilginin ihtiyari olmasi konusunda yeterlidir.**'

A_AY

Gerek Menon Paradoksu’nda gerekse kudret konusunda Razi’nin kesbi bilgiler d4hil olmak tizere
biitiin bilgileri ihtiyar dis1 kabul etmesine karsilik Urmevi'nin bedihi 6nermelerin bile terkipten
miistagni olmadigini diisiinmesi oldukga radikal bir tutumdur. Ayni zamanda R4zi’nin tasavvur
ve tasdiklerin bedihiligi konusundaki yaklasimlari dikkate alindiginda, Urmevi'nin bu
elestirisinde tertiple fikri 6zdeslestirmesi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim R4z, biitiin tasavvurlarin
bedihi olmadigini savundugu Metdlib’te fikri tertipten ayirarak onun ihtiyara tabi oldugunu,
tertibin ise ihtiyar dis1 oldugunu diistinmektedir.'*

3.2.6.5. Allah’a Dair Bilginin fhtiy4rf Olmamasi

R4zi’nin Mu'‘tezile’ye karsi temellendirmeye calistigi son delil ise Allah’a dair bilgi ile ilgilidir.
Buna gore Allah, kullarin kendisini bilmesini emretmistir. Bu bilgi ise ya tahsil-i hasil ya da teklif-
i mi 14 yutika yol agmaktadir. Ciinkii bu emir, Allah’1 bilen birisine ydnelik olursa tahsil-i hasil

136 bk. Nasiriiddin el-Beyzavi, Tevdli‘iil-envar min metdli’i’l-enzdr (Beyrut: Dari’l-Cil 1991), 55.

37 bk. Nasiriiddin et-TQs?, Telhisii'l-Muhassal ma‘rdf be nakdi’l-Muhassal, nsr. Abdullah NGr&n? (Tahran: Danisgahi Tahran,
1359), 7: clilles 4 jgmins e £l U3y (Olgmy o ) £l g by i) Cngmsl) dol g o osllall) 3B it alallin IS 1 (3 1 51
I o gr il 4 et 2 s

138 Abdurrahmén b. Muhammed fbn Hald{in, Liibdbiil-Muhassal fi usili'd-din, thk. Abbds Muhammed (iskenderiyye:
Darii’l-Ma'rifeti’l-Cami‘iyye, 1996), 65: axsh wslall o : 53 OF Joaly

39 bk. Beyzavi, Tavdli’, 59.

10 Urmevi, Libdb, 232: & jsetl) pill gy b oSy 0p3 g o 4 sntdl 15 OF il

1 Urmevi, Liibab, 232, 233.

12 bk. Urmevi, et-Tahsfl, 1/320, 321; a.mlf., Liibab, 232: callas) aeats Jse! 3 25 wisg Uy copd Cllall a5 Sl ade Gl lussls el
Jgamy lillas wie Jpidll b inally 2Bl gag Dols (i e b Y il Gl G YOGS A 3 gl el e
3y GLasVb fas 08wy ¢ Sl ol gp Gl Bl (ol (if o B Y b ol ) ke O (ST a8 ) Sliraad)
Al S (el 0557 S

143 RAZ, el-Ciiz’ii’l-evvel, vr. 52a.
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meydana gelecektir. Hicbir sekilde O’nu bilmeyen birisine yonelik olursa, zat1 bilmeyenin
sifatlarinin bilinmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu emir, ne emri ne de 4miri bilen birisine

yoneliktir. Bu da teklifi mala yutaki kaginilmaz yapmaktadir.'*

Urmevi'ye gére ise Allah’'in, kendisini hicbir sekilde bilmeyen birisini kendisini bilmesini
emretmesi akil digidir ve akil boyle bir seyi kabul etmemektedir. Bu nedenle Allah, kendisini bir
yonle bilen birisine diger yoniinti de bilmesini emretmektedir. Onun bir yoniinii ise ya nazari ya
da fitri olarak bilmektedir."*® Sonug olarak Raz1’ye gére Mu'‘tezile’nin kudret konusunda Es‘arilere
yonelttikleri teklifi mala yutak problemi, sadece Ehl-i Stinnet’in degil; Mu‘tezile’nin de sorunudur.
Hatta bu sorun sadece Miisliimanlarin degil, onun Isdre’deki ifadesine gére biitiin akil sahiplerinin
sorunudur ki, bunun nihat akli bir ¢6ziimii de yoktur. Bu konuda yegine ¢oziim, Allah’in mutlak
irade ve kudretine teslim olmaktir."*® Ancak bunun da ¢are olmadigini belirmek gerekir. Nitekim
irade ve kudrete teslim olmak da bir bilgiye dayanacaktir. Oysa Razi’'nin kudret konusunda
bilginin biitiin versiyonlarini ihtiyarin disina ¢ikardigini gérdiik. Bundan dolayidir ki Urmevy,
R4zi'nin bu meyandaki biitiin elestirilerine bir sekilde cevap vermekten ve onlar: elestirmekten
geri durmamaktadir.

Sonug

Fahreddin er-R4zi'nin ilmi mirasinin yorumlanmasi ve anlasilmasi olduk¢a 6nemli bir husustur.
Razi'nin imdmii’l-miisekkikin lakabina uygun olacag: sekilde ele aldigi konular: farkli agilardan
problematize etmesi, onun farkli sekillerde tanimlanmasina neden olmustur. islam diisiince
tarihinde konumu pek belirgin olmayan Urmevi, en temel konularda ya onu muhakkik olarak
temellendiren ya da onun tahkike dayali yorumlarini 6n plana ¢ikaran bir filozof-kelamcidir.
Dolayisiyla Bakillant’nin Es‘arilikteki ve Nesefi’'nin Maturidilikteki konumu neyse Urmevi’nin
felsefl kelamdaki veya Yeni Es‘arilikteki konumu budur. Nitekim Urmevi gerek felsefi kelamin en
6zgiin haliyle tesis edilmesinde gerekse ibn Sinacilifin objektif bir sekilde sunulmasinda R4zi’nin
Metdlib ve Mebdhis’teki muhakkik kimligini stratejik bir yontem olarak on plana ¢ikarmaktadir. Bu
stratejinin en belirgin hali Liibdb ve Serhii’l-Isdrdt’ta ortaya cikmaktadir. Liibdb’da Razi’nin salt
Es‘ari goriislerini elestirirken daha cok Metdlib’ten yararlandig gibi Serhii’l-Isdrat’ta da ibn Sind’y1
oldugu gibi yorumlamay:1 tercih etmektedir. Bu durum kidem-hudis, tesir, icib-ihtiyar
konularinda bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu da baska bir agidan felsefi kelamin en 6nemli
sonuglarindan biri olan felsefe, kelam ve tasavvuf mezcine de hizmet etmektedir. Bu nedenle
R4zi'nin Allah-4lem iliskisi ve insan kudreti konusundaki salt Es‘ari veya Es‘ariligin Stesindeki
cebri tutumunu ciddi anlamda revize etmektedir. Bu meyanda Allah-alem iliskisi ve insan fiilleri
ile ilgili bircok geleneksel Es‘arl yaklasimini kisa ve 6z ifadelerle elestirmektedir. Dolayisiyla
Urmevi'nin bir filozof-kelamci olarak model aldig1 R4z1, bazi eserlerinde bir Es‘ari kelamcisi olarak
ortaya ¢ikan R4z} degil; felsefe, kelam ve tasavvuf mezcini 6n plana c¢ikaran, mezhepler {istii
konulari inceleyen muhakkik veya filozof Raz1"dir.

144 RAZ, el-Erba’in, 232; Urmevi, Liibdb, 232, 233.

15 Urmevd, Liibdb, 232, 2331 oY 450 cbs of Ul gl sl ol 050y ¢ 5f amg o abim 0L 4y o0 s 4 Sylall ol s 152 O ol
ol ol Ak 1 Yol ogmgll o womsy m ¥ o L 1 Gl T gl 0, odall oty W) 33,00

16 RAZ, el-Erba’in, 232; amlf., el-Isdre fi usiili'l-keldm, thk. Muhammed Siibhi - Rabi‘ Siibhi (Merkezii N{iri’l-‘Uliim, 2007),
154.
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Mu'tezili Tanimlar Literatiiriiniin Kayip Halkasi: Kadi Abdiilcebbir'in Huddidiil-elfiz1 -inceleme ve Nesir-

Oz

islam diisiincesinde farkli alanlarda disiplinlerin/ilimlerin tesekkiiliine miiteakip disiplinlerin/ilimlerin kendilerine 8zgii
kavramlar1 ve terminolojileri de olusmaya baslamis ve daha sonraki siirecte bu kavramsallastirmaya katki sunacak
miistakil tanim (hudid) risaleleri telif edilerek her disiplindeki/ilimdeki kavramin anlam ve kullanim cergevesi daha da
netlestirilmistir. Temel olarak kullanilan kavramn istilahl anlaminin belirlenmesi ve bdylece takip edilen kelami
temayiiliin desteklenmesi adina, keldm ilmi dzelinde de bu tiire ait eserler kaleme alinmistir. Keldm ilmi 6zelinde bu alana
en biiyiik katkiy1 ise siiphesiz Mu‘tezill keldmcilar vermistir. Nitekim basta Kadi Abdiilcebbar (5. 415/1025) olmak iizere
dgrencileri Eb(i Resld en-Nisab(ir? (8. 420/1029'dan sonra) ve ibn Servin (V./XI. yiizyilin ilk yaris1) gibi isimler tarafindan
keladmi kavramlari ihtiva eden 6zgiin risleler telif edilmistir. Zeyd? keldmci ve fakih Ebii’l-Kasim el-Biisti'nin (8. 420/1029
civari) heniiz bir niishasina ulagilamayan Tehzibii'l-hudid’u da bahsedilen eserlerle es zamanhdir. Bu gelenek, imAmi-
Mu‘tezill ¢izgide Eb{i Ca‘fer et-T{is'nin (6. 460/1067), kurgusu ve yer yer yaptig1 aciklamalar itibariyle miicez bir keldm
eseri hiiviyeti de tasiyan el-Mukaddime fi'l-medhal ild smé‘ati ‘ilmi’l-keldm’1 ve Serif el-Murtaz&’ya (6. 436/1044) nispet
edilen el-Hud{d ve'l-haka’ik isimli eserde yansimasini bulmustur. Eb( Ca‘fer el-Mukri en-Nisab{iri’nin (6. VL/XIL yy.in
ortalari [?]) el-Hud(id'u ise bu gelenek icerisindeki en hacimli 6rnek olarak géze carpmaktadir.

Mu'‘tezilf gelenek icerisinde mevcut eserler arasinda ilki olmasi agisindan bu tiire ait en énemli eser, yakin zamana kadar
kayip oldugu diisiiniilen ve tarafimizdan kesfedilen bir mecmua igerisinde, énemli bazi diger Zeydi-Mu'tezili eserlerle
birlikte bulunan, Kadi Abdiilcebbar'in Hud(dii'l-elfiz isimli risilesidir. Genel olarak keldmi kavramlarin yer aldig1 ve
kismen fikha ve mezhepler tarihine iliskin kavramlarin da bulundugu bu risalede Kadi Abdiilcebbar dile dayali bir tanim
teorisi ortaya koymustur. Buradaki yaklasimi, el-Mugni’sinde tanim ve tanimlamaya ydnelik ortaya koydugu gériislerle
uyumludur. Nitekim klasik mantikta bes tiimel {izerinden yiiriitiilen tanim (had) ve betim (resm) yerine, ele alinan
kavramin manasina mutabik ve ondan daha agik olan bir lafiz tizerinden yapilan liigavi tanim metodunu benimsemis ve
bu dogrultuda ele aldig1 kavramin kisa bir tanim ve agiklamasina yer vermistir. Bu durum, dnceki Mu'‘tezili keldmcilar
tarafindan felsefeye mesafeli yaklasmalari nedeniyle Aristotelesci tanim anlayisinin alternatifi olarak kullanilan dile dayal
tanim anlayisinin, Kadi Abdiilcebbar tarafindan da tevariis edildigini agik¢a gostermektedir. Ebli Resid en-Nisabiri’nin el-
Hud(id’u gibi Kad{yi takip eden dénem bazi kaynaklarda gériilen yaklasim da onun etkisini imlemektedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Terminoloji, Taumlar (Hudiid), Kad? Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz.

Abstract

Following the formation of disciplines/sciences in different fields of Islamic thought, the specific concepts and
terminologies of these disciplines/sciences began to emerge. Then the special meaning and the area of utilization for every
concept in each discipline/science were further clarified by compiling specific epistles of definition (hudid), which would
contribute to this process of conceptualization. For the terminological meaning of the used concept to be determined
primarily and thus for the followed theological/sectarian affiliation to be supported, works belonging to this genre have
been written specifically for the field of theology. Especially, the Mu‘tazili theologians undoubtedly made the greatest
contribution. Thusly, specific treatises containing theological concepts were compiled by names such as al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar (d. 415/1025), and his students Abii Rashid al-Nisabiiri (d. after 420/1029) and Ibn Sharwin (fl. first half of the
/X1 century). Zaydi theologian and jurist Abii’l-Qasim al-BustT’s (d. 420/1029) Tahdhib al-hudid, which has no available
copy, is also contemporary to the mentioned works. This tradition found its reflection in the Imami-Mu‘tazili line in AbQi
Ja“far al-Tast’s (d. 460/1067) al-Muqaddimah fi l-madkhal ild sina‘at ilm al-kalam, which could be seen as a concise theological
work in terms of its construct and the explanations which it comprises, and in the work called al-Hudiid wa-I-haq@’iq, which
is attributed to al-Sharif al-Murtad4 (d. 436/1044). Ab{i Ja‘far al-Mugqri al-Nisabiiri’s (d. mid-VI#"/XII*" century [?]) al-Hudid
stands out as the most voluminous example in this tradition.

The most important work belonging to this genre in the Mu‘tazili tradition, as it is the first among the available works, is
the Hudid al-alfaz of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, which is found together with some other important Zaydi-Mu‘tazili works in
a compilation discovered by us and thought to be lost until recently. In this treatise, which generally includes theological
concepts and partially includes the concepts of Islamic law and the history of sects, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar has put forward
a language-based definition theory. His approach here is in line with the views he put forward on definition in his al-
Mughni. Accordingly, instead of definition (hadd) and description (rasm) carried out over five universals in classical logic,
he adopted a method of lexical definition based on wording that agrees with the meaning of the concept in question and
is clearer than it, and consequently gave a brief definition and explanation of the concept he deals with. This clearly shows
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that the previous Mu‘tazili theologians’ approach of language-based definition, which was used as an alternative to the
conception of Aristotelian definition due to their distanced stance to philosophy was also inherited by al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar. The approach seen in some sources in the period following al-Qadyi, such as Abl Rashid al-Nisabiri’s al-Hudid, also
indicates his influence.

Keywords: Kalam, Terminology, Definitions (al-Hudid), al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Hudid al-alfaz.

1. Tanim Meselesi ve Literatiirii’

Iinsanin bilgi iiretimi ve sonraki asamada iiretilen bilginin baskalarina aktariminin dil dolayimiyla
oldugu hususu izahtan varestedir. Ister somut isterse soyut varlik diizlemi iizerine fikir
yiriitiilsiin ve konusulsun, 6ncelikli olarak insan zihninde bunu mimkiin kilan imaj veya
nosyonlar olmal ve bunlar diisiinme ve islenmeye, tetkik, tahlil, miizakere ve tartismaya zemin
saglayan kaliplara, yani mefhum ve ibarelere dokiilmiis bulunmalidir. Herhangi bir ilim soz
konusu oldugunda bu kaliplar, o alanin miisterek dilini, kavramsal cercevesini ve tartisma
zeminini olusturan tanim, terim ve 1stilahlardir.

Kavramlastirma ve tanimlama ile ncelikli olarak gozetilen hedef, konu edinilecek tikel hususlar
ile bunlardan hareketle konularin gercevesini ve bir anlamda yol haritasini belirlemektir. Bir
uzlasim ve belli 6l¢iide miisterek kabulle bir kavramlastirma (vaz/muvdza‘a) olmadan belli bir ilim
ile istigal edenlerin miisterek ve/ya karsilikli ilmi ve fikri faaliyetinden dahi s6z edilemeyecek
iken, alanin dil ve kavramlarina vakif olmayan kimsenin disaridan bakisla bilgi sahibi olmasi
evleviyetle miimkiin olmayacaktir. Tek bir kavramin muhtelif ilim dallarinda nasil birbirinden
neredeyse bagimsiz 6zel anlamlar ihtiva ettigine dair Ornekler veren ansiklopedik Aalim
Muhammed b, Ahmed el-Harezmi’nin (5. 387/997), “edebiyat alaninda temayiiz etmis bir dilcinin
dahi, ilim ve hikmete dair telif edilmis bir kitab1 miitalaa ettiginde, hele bu sahalarda tahsil
almamis ise bundan hicbir sey anlamayacag ve kendini ifadeden 4ciz bir iimmiye doniisecegi”ni
sdylerken' kastettigi budur. Bu miisterek faaliyet zeminini olusturmanin yaninda, kavramlar ya
da kavramlastirma, ilim dalina kendine 6zgii ve baskalarindan ayristiran kimligini de
saglamaktadir. Hattd baslangicta vazin yapilmasi, ilerleyen siirecte de vaz edilen kavramlarin
iceriginin doldurulmasi, yani kavramlastirma ve tanimlama, bunu gergeklestiren kisi agisindan
bir yandan meseleleri ele alacagi zemini/alt yapiy1 kendi deger ve diisiince diinyasi ve/ya mezhebi
yaklasimi dogrultusunda kurmayi saglamakta, bir yandan da bunun tabil sonucu ve uzanimi
olarak onun kabulleri ve aidiyetleri konusunda isaretler ihtiva etmektedir.

flmi ve fikri faaliyette kavram ve tanimlarin bu merkezi rolii karsisinda islam biinyesinde de erken
dénemden itibaren tanimlama hususunda 6zel bir ¢caba s6z konusu olmustur. Miiellifler konularin
girisinde etimolojik tahlillerden semantik tespitlere kadar dilsel incelemeler ortaya koymus ve bir
kavramsal cerceve olusturarak meseleleri tetkike baslamislardir. Bu, bazi eserlerde tanimlara
iliskin 6zel bahisler/fasillar agilmasina kadar da gitmistir. Ancak bunun da 6tesinde tarumlara
iliskin kavram sozliigi olarak nitelenebilecek eserler literatiirii de ortaya ¢ikmustir. Cabir b.

Makalenin tesekkiiliinde tavsiyeleri ve katkilari vesilesiyle Ars. Gor. Dr. Kevser Demir Bektas'a, Ars. Gor. A. iskender
Sarica’ya ve degerli hakem hocalarimiza tesekkiir ederiz.

! Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Y@isuf el-Katib el-Harezmi, Mefdtihu'l-<uldm, thk. Abdiilemir el-A‘sem (Beyrut:
Daru’l-Menahil, 1428/2008), 11.
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Hayyin'in (6. 200/815) dini ve felsefl alan kadar fizik ve kimya gibi ilimlere dair kavramlar: da
iceren Kitabii'l-Hudid’'u® ile Kindi'nin (8. 252/866 [?]) kendi eserlerindeki felsefi kavramlar
tammladig1 Risdle fi hudidil-esy@ ve rusiimihd’s’® tiirtin ilk orneklerini teskil etmektedir.
Hirezmi'nin Mefdtthu’l-ulim’'u, mistakil bir tanimlar kitabi olmamakla birlikte icerdigi bazi
fasillar itibariyle sz konusu literatiiriin erken &rneklerinden biri sayilabilir. Tbn Stna'min (8.
428/1037) felsefi terimlere hasrettigi el-Hudid'u," ibn Flirek’in (8. 406/1015) biiyiik él¢iide kelam
terimlerinden olusan el-Hudid fil-usil'ii’ ve Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (5. 429/1037-38) Kitdbii
Ukudil-huddd’u® 1V./X. asrin baslarinda artik tanimlar literatiiriiniin yerlesik bir gelenek haline
gelmeye basladiginin gostergesidir. Séz konusu gelenek, keldm ve/ya akli ilimler 6zelinde
diisiiniildiigiinde Amidi’nin (8. 631/1233) el-Miibin'i’ ve CiircAni'nin (6. 816/1413) et-Ta%ifat® ile
devam etmistir. Pek ¢cok drnegin arasinda Tehanevi'nin (8. 1158/1745'ten sonra) gesitli ilimlere
ait terimler ansiklopedisi olarak nitelenebilecek Kessdfii istildhati’l-fiintin ve’l-ulim adli eserinin,’
gelenegin vardigi son noktay: imledigi soylenebilecektir.

Keldm ilmi &zeline gelindiginde, bu ilim biiyiik Slgiide Mu‘tezile elinde tesekkiil ettiginden,
tabiatiyla keldmi terminolojinin de ilk olarak Mu‘tezill Alimler tarafindan olusturuldugu
soylenebilecektir.” Mu‘tezile’nin 6zel olarak tamimlar ve istilahlar tizerine egilmesinde, naslarda
gecen ya da yaygin kullanilan birtakim kavramlara kendilerine 6zgii mezhebi anlamlar yiikleyerek
kismen (ya da tamamen) dontistiirmelerinin de etkisi olsa gerektir. Maamafih bu baglamda elimize
ulasan ilk 6rnek, ayni zamanda bir Mu‘tezili keldmci olan Ebii'l-Hasen er-Rumméani’nin (8.
384/994) nahiv ve bunun yani sira mantik istilahlarina dair eseri Kitdbiil-Huddd fi'n-nahv'dir." Kadi
Abdiilcebbar'in (8. 415/1025) 6grencisi olan ibn Servin’in (V./XI. yiizyihn ilk yaris1) Haka’iku’l-

? Eb(i M{is4 Cabir b. Hayyan b. Abdillah el-K{ff, Kitdbiil-Hudid, nsr. Paul Kraus (Muhtdru Res@’ili Cabir b. Hayydn iginde;
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1354/1935), 97-114.

3 Eb(i Yhsuf Ya'kiib b. ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Risdle fi hudiidi’l-esyd’ ve rusiimihd, thk. Muhammed Abdiilhad? Ebl
Ride (Res@ilii’l-Kind? el-felsefiyye icinde; Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1369/1950), 1/163-179.

4 Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sin4, el-Hudiid, thk. Abdiilemir el-A‘sem (el-Mustalahu’l-felsef? <inde’l-‘Arab
icinde; Kahire: el-Hey'etii’l-Misriyyetii’l-Amme li’l-Kitab, 1989), 229-263.

s Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Flirek el-isfahan? en-Nisab{ird, Kitabiil-Hudid fil-usil, thk. Muhammed es-

Siilleyman? (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999).

Heniiz niishasl tespit edilemeyen bu eserden bizzat Bagdadi bahsetmektedir. Cedel ilmine dair eseri ‘fydru'n-nazar'in

bir faslinda, “burada sadece cedelde siklikla kullanilan seylerin tamimlarini vermekle iktifa ettigini, Kitdbii ‘Ukadi’l-
hudiid’da ise tanima konu olabilecek her seyin tanimini verdigini” belirtmektedir; EbG Mans(r Abdiilkahir b. Tahir
b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, ‘fydrun-nazar fi ‘ilmi’l-cedel: min bevakiri nakdi’l-mantik ve'l-felsefe ve tecridi
kava‘idi'l-miindzara, thk. Ahmed Muhammed Arr(ibl (Kiiveyt: Esfar li-Nesri Nefisi'l-Kiitiib ve'r-Resaili’l-ilmiyye,
2020), 337.

7 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidj, el-Miibin ff serhi me<an{ elfazi’l-hukemd ve'l-miitekellimin,
thk. Hasan Mahmud es-Safii (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1413/1993).

8 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircint, Kitdbii't-Tarifdt, thk. Muhammed Abdurrahman
el-Mar‘asli (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2012).

’ Muhammed A‘14 b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omer el-FAr(iki et-Tehanevi, Mevsi‘atii Kessfi
wstilahati’l-fiiniin ve'l-<uliim, thk. Ali Dahr{ic (Beyrut: Mektebetii Liilbnan Nésir(in, 1996).

10 Tugba Giinal, “Kavram Atlasi: Kelam I-11", Kader 19/1 (2021), 402.

1 Ebii’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rummani, Kitdbii'l-Hudiid fi'n-nahv, thk. Mustafa Cevad - Y@isuf Ya'ksib Mesk{inf (Resd’il
fin-nahv ve'l-luja iginde; Bagdat: el-Miiessesetii’l-Amme li’s-Sthafe ve’t-Tibaa, 1388/1969), 37-50.
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esyd”1'” icerigi itibariyle keldma dair tanim/hudid risleleri kapsaminda degerlendirilmeyi hak
etmektedir. Yine Kadi’'nin &grencisi olan Eb(i Resid en-Nisib{iri'nin (6. 420/1029’dan sonra)
muhtemelen ash giiniimiize ulasmayan, Hakim el-Clisemi’nin (6. 494/1101) atifta bulundugu
Hudiid'unun® Eb{i Sald Muhammed b. Muhammed es-Sagan{ tarafindan Hudddii'l-elfdz ‘ald hurdfi’l-
mu‘cem bashigr altinda kavramlarin alfabetik siraya konularak yeniden tertip edilmis hali
gliniimiize gelmistir."* Yaklagik ayni déneme ait olan, Zeydi keldmci ve fakih Ebii’l-Kasim el-
Biisti'nin (8. 420/1029 civar1) Tehzibii'l-hudid’'undan da yine Ciisemi'nin aktarimiyla' haberdar
olunabilmektedir. Bunlarin yani sira Hiiseyn Mu‘tezili ibnii'l-Melahimi'nin (8. 536/1141) yine
keldmi icerikli bir tarum eseri olan Kitdbii'l-Hudid'unun varh@ kendi beyanlarindan tespit
edilebilmektedir.’® S6z konusu literatiiriin imami-Mu'‘tezill gelenekteki drnekleri arasinda EbQ
Ca‘fer Muhammed et-T0sT’nin (8. 460/1067) kurgusu ve yer yer yaptigi agiklamalar itibariyle
miicez bir kelim eseri hiiviyeti de tasiyan el-Mukaddime fi'l-medhal ild sind“ati ilmi’l-keldm’1"’ ile Serif
el-Murtaza’ya (8. 436/1044) nispet edilen el-Hudiid vel-haka’ik'® sayilabilir. Eb(i Ca‘fer el-Mukri en-
Nisablri’nin (6. VI./XIL yy.1n ortalar1 [?]) el-Hudid'u ise bu gelenek icerisindeki en hacimli 6rnek
olarak 6n plana ¢ikmaktadir.”

A. iskender Sarica - Serkan Cetin, “Zeydi-Mu‘tezill Diisiincede Terimler: ibn Servin’in Hak@’iku'l-esyd@’ Risalesinin

Tahkiki ve Terciimesi”, Kader 19/2 (2021), 813-854.

Ebii Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, el-Ciiz’ii r-rdbi¢ min Kitabi Serhi ‘Uyiini’l-mes@’il

ve'l-cevabat, nsr. Faris Osman Nevfel (Moskova: Sadra, 2021), 583.

Eserin bilinen tek niishasi, italya’da Ambrosiana Kiitiiphanesi'nde E 462 numarali mecmua icerisinde 24%-35°

varaklar1 arasinda yer almaktadir. Kiiveyt Universitesi Kiitiiphanesi'nde de Ambrosiana’daki asil niishanin

mikrofilmi olan 5512 numarayla kayitli bir niisha bulunmaktadir. Sagant, eserin girisinde “Seyh Eb{i Resid’in, fakih
ve keldmcilar nezdinde tedaviilde olan lafizlarin tarmmina dair kusatici bir kitap kaleme aldigim ve burada
kavramlari uzunca serh ettigini, ancak kavramlar1 mana odakl siraladig i¢in keldm ilminde yetkin olan kimseler
digindakilerin kavramakta zorlanacagi bir tertip yaptigini ... kendisinden bu lafizlar: alfabetik olarak tertip etmesi,
sadece tamimlar1 koruyup agiklamalari (serh) disarida birak[arak eseri yeniden diizenlemesinin] talep edildigini”
belirtmektedir; Eb(i Resid Sald b. Muhammed b. Hasen b. Hatim en-Nisabri, Hudddiil-elfdz ‘ald hurdfi’l-mu‘cem, tsh.

Ebii Sald Muhammed b. Muhammed es-Sagani (Milano: Biblioteca Ambrosiana, ar. E 462), 24°. Buna gore Sagani'nin

metin tizerindeki tasarrufunun, yeniden tertibin 6tesinde bir ihtisar ve tehzib yoniinde oldugu da anlasilmaktadir.

Nitekim Ciisemi’nin Nisab{ri’den yaptig1 iktibasin, Sagani tarafindan diizenlenmis mevcut niishada yer almamasi

bunun gostergesidir.

Clisemt, el-Ciiz’ii’r-rdbi¢, 583.

16 Ritkneddin Mahmtd b. Muhammed el-Meléhimi el-Harezmi, Kitabii'l-F&’ik fi usdli'd-din, thk. Wilferd Madelung -
Martin McDermott (Tahran: Miiessese-yi Pejiihesi-yi Hikmet ii Felsefe-i iran - Institute of Islamic Studies, Freie
Universitit Berlin, 1386 HS/2007), 80. Fahreddin er-Razi de (8. 606/1209) sz konusu esere atifta bulunmaktadir; Ebi
Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Nihdyetii'l-ukal fi dirdyeti’l-usil, thk. Said Abdiillatif Fide
(Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 3/239.

v Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tiisi, el-Mukaddime fi'l-medhal ild sina‘ati ilmi’l-kelam, thk. Muhammed
Taki Dnispejth (er-Resdilii’l-‘asr i¢inde; Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-slami, 1414/1994), 63-90.

18 Alemii’l-hiid4 Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, el-Huddd ve’l-haka’ik,
thk. Haydar el-Beyati vd. (er-Resd’il ve'l-mesd’il iginde; Meshed: el-Asitanetii’r-Rizaviyyetii'l-Mukaddese Mecmau’l-
Buhisi'l-islamiyye, 1441), 5 (er-Resd’ilii l-ustiliyye ve T-miintezi‘a ve'l-mensiibe) /389-452. Serif el-Murtazi'nin bu isimde
bir eseri bulundugu kesin olmakla birlikte, isaret edilen bu niisha ile Serif el-Murtazi’nin baska eserlerinde yer alan
bazi tamimlarin farklilig1 nedeniyle, nasirler bu metnin ona ait olmayabilecegini kaydetmektedir.

19 Kutbeddin Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen el-Mukri en-Nisab{irl, el-Hudiid: el-Mu‘cemii’l-mevdiii li'l-mustalahati’l-

kelamiyye, thk. Mahm{d Yezdi Mutlak - Ca‘fer es-Siibhani (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik li’t-Tahkik ve’t-Te’lif,

1414).
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Mu‘tezili hudid/tanim risileleri geleneginin en 6nemli drneklerinden birisi ve tespit edilebilen
ilki hig stiphesiz Kadi Abdiilcebbar’in Hudidiil-elfdz'1dir.

2. Hudidiil-elfaz
2.1, Risélenin Aidiyeti

Klasik kaynaklarda Kadi Abdiilcebbar'in tanim risilesine yonelik tek atif, onun eserlerinin
isimlerini zikreden Hakim el-Cilisemi’de ge¢mektedir.”® Yakin zamana kadar varhigi bilinmeyen ve
tarafimizdan kesfedilen bir mecmua igerisinde yer alan, nesirde kullanilan niishanin girisinde de
“tanimlar konusunda bir &zet (muhtasar) iceren bir kitap, Kadilkudat imadiiddin Abdiilcebbar b.
Ahmed el-Hemedini'nin Hudddii'l-elfaz1”** ibaresiyle eser acik bicimde Kadi'ye nispet
edilmektedir.

Risélede verilen tanimlarin zaman zaman Kadi'nin baska eserlerinde verdigi tamimlarla bire bir
Ortlismesi, eserin ona aidiyetine yonelik bir gosterge teskil etmektedir. Maamafih bazen
farklilasmalar da goriilebilmektedir; ancak bu durum eserin ona aidiyeti ihtimalini zayiflatacak
bir husus degildir. Zira onun sadece el-Mugni'de bile farkli yerlerde ayni kavrama farkli tanimlar
getirebildigi goriildiigii gibi nihaf kertede verdigi farkli tanimlar, onun tanimladig1 kavrama ve
bunun delilet ettigi meseleye dair bakis acisinda bir farkliligi ortaya koymamaktadir. Farklilasma
daha ziyade kullanilan lafizlar ve tanimin uzunluk-kisalig1 gibi noktalarda ortaya ¢ikmaktadir.
Diger eserlerinde bu risdleye herhangi bir atif tespit edilemedigi g6z 6niinde bulundurulursa,
risilenin onlardan 6nce kaleme alinmis olmasi da muhtemeldir ve bu da sair eserlerinde ortaya
koydugu tanimlar1 derlemekten ziyade arastirmaya giris mahiyetinde orijinal bir kavramsal
cergeve ortaya koydugu, belki birtakim tanimlarin diger eserlerinin telifi stirecinde ikmal edildigi
ve ¢esitlendigi anlamina gelebilecektir.

Son olarak, eserin yer aldig1 mecmuanin, bilyiik dl¢iide bir kismi da Kadi Abdiilcebbar’in dogrudan
talebesi olan ve onun etki alaninda faaliyette bulunan Zeydi-Mu‘tezili mielliflerin eserlerini
iceriyor olmasi, metinlerdeki baglamsallik ve biitiinleyicilik iliskisi agisindan elimizdeki metnin
Kadi’nin Hudiidii'l-elfaz’1 olmasim destekleyici bir unsur olarak gériinmektedir.

2.2, Yazma Niisha ve Yer Aldi1 Mecmuanin Tavsifi

Kadi Abdiilcebbar'in Hudidiil-elfdzinin tespit edilebilen tek niishasi, Riyad Melik Fehd Milli
Kiitiiphanesi'nde (Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye), kayda deger baska birtakim eserleri de
ihtiva eden, 748 numarada kayitli bir mecmua igerisinde yer almaktadir. Mecmuadaki eserlerin
hatti, hicri V. asirda telif edilen ve Yemen’'de bulunan diger yazmalarin hattina benzemektedir.
Binaenaleyh mecmuanin Yemen’den s6z konusu Kiitiiphane'ye intikal etmis olmasi muhtemeldir.
Maaméfih, bu dénemde Mekke'de de Zeydiler hilen belli dl¢lide varlik sergilemektedir ve
mecmuada buna dair herhangi bir kayit ya da isaret bulunmamakla birlikte niishanin Mekke’de
istinsah edilmis olmasi da bir ihtimal olarak g6z 6niinde bulundurulabilecektir.

Clisem, et-Tabakatdni’l-hadiye ‘asera ve’s-sdniye ‘asera min Serhi ‘Uyiini’l-mes@’il, thk. Fuad Seyyid - Eymen Fuad Seyyid
(Fadlii'l-itizal ve tabakatiil-Mu‘tezile icinde; Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2017), 376.

n Kadi Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Hudidiil-elfdz (Riyad: Mektetebii’l-Melik Fehd el-Vataniyye,
748), 34.
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Hususen Kadi'nin eserinde bir istinsah tarihi veya miistensih ismi kaydi s6z konusu degildir.
Maaméfih, ayn1 mecmua igerisinde yer alan Tafiku’t-Tebsira isimli eserin basinda niishanin el-
Hasen b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi’l-Asire’ye ait oldugu bilgisi yer almakta, sonunda ise “552
senesi Cemaziyelahir ayinin 7’si Cuma gecesi el-Hasen b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi’l-Asire
istinsah1 tamamladi” seklinde bir ferag kaydi bulunmaktadir.”” Mecmuanin tamaminda bu
meseleye iliskin var olan tek veri de budur. Tiim eserlerin ayni kalemden ¢iktig1 g6z 6niinde
bulunduruldugunda, Kadi’nin eserinin mistensihinin mezkir zat oldugu kesinlik derecesinde
sdylenebilecektir. Istinsah tarihinin de Ta‘liku’t-Tebsira ile ayni veya ona ¢ok yakin bir tarih olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Bas1 ve sonu eksik olan mecmuanin orijinal varak numaralandirmasi bulunmayip, sonradan sayfa
numaralarinin eklendigi gérilmektedir. Mecmuada 1-7. sayfa araliginda yer alan ilk eserin ne
oldugu ve miiellifin kim oldugu hakkinda kesin bir veri bulunmamaktadir. Bununla birlikte eserin
sonunda, miiellif adi1 zikredilmeksizin “imamet meselesi, bunun temelleri ve ona iliskin tali
bahislerle ilgili olarak Kitdbii'd-Di‘dme’ye miiracaat edilmesi”’nin salik verildigi gériilmektedir
(Mecmua, s. 7). Burada zikri gecen Kitdbii'd-Di‘dme’nin, Taberistan Zeydiligi imamlarindan EbQ
Talib en-Natik-Bilhak Yahy4 b. el-Hiiseyn el-Buthani’ye (6. 424/1033) ait Kitdbii'd-Di‘dme fi'l-imdme
(ya da: ed-Di‘dme fi tesbitil-imdme) oldugu -eserin Zeydi gelenekte tuttugu yer géz onlinde
bulunduruldugunda- hemen hemen kesinlik derecesindedir. Miielliflerin herhangi bir meselede
kendi eserlerine atif yapmalarinin teamiil ve mutat olmasina binaen -kesin bir kanaat dne stirmek
miimkiin olmamakla birlikte- mecmuanmin icinde yer alan bu ilk eserin en-Natik-Bilhakk’in
eserlerinden biri olmasi muhtemel goriilebilecektir. en-Natik-Bilhakk’in mevcut eserleri
arasinda® imimet bahsini Kitdbii'd-Di‘dme’ye atif yaparak kapatan bir eser ise tespit edilememistir.
Bu durumda -mecmuada yer alan sz konusu eser sayet en-Natik-Bilhakk’a ait ise- onun el-Mebads’
fi ilmi’l-kelam’ inin* simdiye kadar tespit edilememis bir niishasi olmasi muhtemeldir.

Mecmuada ikinci sirada, 7-16. sayfalar arasinda Ebii'l-Fazl Abbas ibn Servinin, el-
Yakite/Yakitetii'l-imdn ve vasitatii’l-burhdn fi usili'd-din adli eseri yer almaktadir. Eser, yayin
asamasinda olan baska bir makalede tetkikiyle birlikte tarafimizdan nesre hazirlanmusgtir.

Mecmua igerisinde 17-18. sayfalarda, bir eser degil, Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayete
dayali olarak, ona Cebraiil tarafindan 6gretilen bir miistecap dua bulunmaktadir. Bunun hemen
akabinde ise mecmuanin iigiincii eseri olarak, miellif ve eser hakkinda herhangi bir veriye

2 Eb( Muhammed Ismail b. Ali b. ismail el-Ferrezidi, Tadiku't-Tebsira (Riyad: Mektetebii’l-Melik Fehd el-Vataniyye,
748), 41, 120.

B en-Natik-Bilhak el-Buthdni’nin basili ve yazma halindeki eserleri icin bk. Abdiisselam b. Abbas el-Vecth, Adamii’l-
miiellifine’z-Zeydiyye (San‘a: Daru’l-imam Zeyd b. A1 1i’t-Tib4a ve'n-Nesr, 2018), 2/447-448; Muhammed b. Serefiiddin
b. Abdillah el-Hiiseyni, Mesadiru ‘ilmi’l-kelami’z-Zeydi (Riyad: Diru Faris, 1443/2022), 168-178, 350-352.

Milano’da Biblioteca Ambrosiana’da ar. X 96 Sup. numarasiyla kayitl 67 varaklik bir eser, Madelung tarafindan en-
Natik-Bilhakk'in el-Mebddy’ fi ilmi’l-keldm’1 olarak tanitilmistir; bk. Wilferd Madelung, “Zu einigen Werken des Imams
Abii Talib an-Natiq bi I-Haqq”, Der Islam 63/1 (1986), 5-10. Ansari ve Schmidtke ise ayni niishanin ibn Servin'in el-
Medhal ild usiili'd-din adl1 eseri oldugu kanaatindedir; bk. Hassan Ansari - Sabine Schmidtke, “Mu‘tazilism in Rayy
and Astarabad: Abii 1-Fadl al-‘Abbas b. Sarwin”, Studies in Medieval Islamic Intellectual Traditions (Atlanta, Georgia:
Lockwood Press, 2017), 41, dip. 14. Fakat Ansari, daha sonraki gériisiinde bu eserin ibn Servin’e de ait olmayip Sahib
b. Abbad’'in eseri olabilecegini sdylemektedir; Ansari, “Kitabi-yi Keldmi muhtemelen ez-S&hib b. ‘Abbad”, Berresi-hd-
yi tarfhf (Erisim 5 Nisan 2023).
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ulasamadigimiz, Eb{i Ca‘fer kiinyeli bir sahsa nispet edilen en-Nesim fi'l-usiil adli eserin yalnizca
yarim sayfalik bir kismi yer almaktadir, Giriste “Dinin temeli (usiilii’d-din) fiil, fail ve bu ikisine
ulastiran hususlarin bilinmesidir. Ciinkii her ser fiil ancak bu bilgi ile gegerlilik kazanir.”
denilmektedir. Akabinde bu bilgiye ulastiran seyin delil iizerinden nazar oldugu, ilk olmasi
sebebiyle en yiice failin Allah, fiillerin en sereflisinin de ilahi fiiller oldugu, marifetullaha
ulasilmadigi takdirde Allah’a asi olup heldke ugramaktan emin olunamayacagi, bu bilgiye
ulagsmada taklidin caiz olmadigi gibi bir Mu‘tezili eserin klasiklesmis giris ifadeleri
bulunmaktadir.” en-Nesim fi'l-usil’den sonraki iki sayfa (19-20) ise yine tespit edemedigimiz baska
bir eserin pargalari gibi goriinmektedir.

Mecmuanin kayit kartinda Mes@’il fi usili’-Mu‘tezile bashigi ile kaydedilen ve mecmua igerisinde 21-
34 sayfalar1 arasinda yer alan dordiincii eserin bas kismi eksiktir ve eser igerisinde nispeti tespit
edebilecegimiz herhangi bir veri bulunmamaktadir. Ancak metin tetkiki neticesinde Mesd’il fi
ustli’l-Mu‘tezile seklinde kaydedilen bu eserin, en-Natik-Bilhakk'in agabeyi, Zeydl imam el-
Miieyyed-Billdh Ahmed b. Hiiseyin el-Buthani’nin (8. 411/1021) et-Tebsira fi’'t-tevhid ve’l-‘adl isimli
eserinin bir niishasi oldugu tespit edilmistir. Nitekim Mes@’il f ustilil-Mu‘tezile seklindeki kayith
niisha ile et-Tebsira’daki ifadeler -muhtemelen istinsahtan kaynakli farkliliklar disinda- kelimesi
kelimesine aynidir.”

Mecmuanin 34-39 sayfa araliginda bu makalede yayina hazirlanan Kadi Abdiilcebbar’in Hudidii'l-
elfiz1 yer almaktadir. Bu eser “Kitdbiil-Huddid sona erdi” ibaresi ve hamdele ve salvele ile
bitmekte,” ayni sayfanin devami ve takip eden sayfada ise mahiyeti/aidiyeti tespit edilemeyen,
varliklar: niteleyen sifat ve hiikiimlerin tasnifi ve akli bilgilerin neler oldugunu veren kisa birer
fasillik aciklamalar bulunmaktadir. AkI? bilgilere iliskin bu faslin sonunda “el-Uliim sona erdi
(temmet)” ibaresinin yer almasina bakilirsa, bu kisim ya baska bir eserin son kismindan iktibas ya
da mecmuaya dercedilmis miistakil bir fasil olmalidir.

Mecmuanin 41-120 sayfa araliginda déneminin dnde gelen Zeydi 4limlerinden Ebi Muhammed
ismail b. Ali b. Ismail el-Ferrezadi’nin (V./XI. yy."in sonu-VL/XIL yy.'in basi) el-Miieyyed-Billdh'in
et-Tebsira’s: lizerine yazdig1 Taliku’t-Tebsira isimli eser bulunmaktadir.”® Yukarida ifade edildigi
lizere mecmua icerisinde istinsah/ferag ve mustensih kaydinin yer aldig1 tek eser budur.

Mecmuanin 121-145 sayfa araligi, yine miellif ve eser hakkinda herhangi bir bilgi tespit
edemedigimiz Ebii'l-Kasem Mudz b. Ebi'l-Hayr el-Hemedani'nin Miiheciil-uliim adli eserini
muhtevidir. Giris sayfasinin kenarinda, mistensihin baska bir niishadan naklettigi ve o niishada
bashk kisminda miiellifin ifadesi olarak yer aldig1 anlasilan, eserin telifine iliskin “es-Serif Ebi
Abdillah el-Hasen b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Hasent, el-Emfir Ebii’l-Fiitiih araciligiyla [itikada

5 Eb{ Ca‘fer, en-Nesim fil-usiil (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 18.

2 Krs. Mes@’il fi usiili’l-Mu‘tezile (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 21 (str. 12-14), 23 (str. 18-21), 32 (str.
8-10), 32 (str. 12-15); Ebii’l-Hiiseyn el-Miieyyed-Billdh Ahmed b. el-Hiiseyn b. Har(in el-ButhAni, et-Tebsira fi't-tevhid
ve'l-‘adl, nsr. Abdiilkerim Ahmed Cedban (Sa‘de: Mektebii’t-Tiirasi’l-islam, 1423/2002), 36 (str. 8-11), 57 (str. 1-4), 85
(str. 3-6), 86 (str. 3-6).

z Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 39.

Ferrezadi ailesi, Ebli Muhammed el-Ferrezadi ve eser hakkinda bilgi icin bk. Hassan Ansari, “Mu'‘tezililigin Sif

Alimlanmasi (1): Zeydiler”, cev. Orhan Sener Kologlu, Baslangictan Giintimiize Isldm Keldami, ed. Sabine Schmidtke

(Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 264-265; Hiiseyni, Mesddiru ilmi’l-keldmi’z-Zeydi, 412-413.

Kader
21/1, 2023



Serkan GETIN - Ulvi Murat KILAVUZ

iliskin] temel ilkeleri (ustil) ve akll bahislere giris mahiyetindeki hususlar1 (temhid fi'l-<ukil)
muhtevi muhtasar bir eser yazmami talep etti.” ibaresi yer almaktadir.”” Eserin sonunda da
telifinin el-HAd{-ilelhak YahyAd b. el-Hiiseyn'in kabri (meshed) yaninda tamamlandig
kaydedilmektedir.*® Cevherler ve Behsemi diisiinceyi takip ederek &zellikle arazlar konusunu
detayl bir sekilde ele alarak baslayan eser daha sonra “mes’ele” bashg: altinda diger kelimi
konulara yer vermektedir.

Mecmua icerisinde son olarak Mehdi-Lidinilldh Eb{i Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-DAt el-
Haseni’nin®' (8. 360/971) Hak@’iku'l-a‘rdz ve ahvaliihd ve serhuhd risilesi yer almaktadir ve risilenin
sonu eksiktir. Ayni isimle bir risdle Ahmed b. el-Hasen er-Rassis'a da (8. 621/1224) nispet
edilmekte® ve bu risilenin iki yazma niishasi bulunmaktadir.® Ancak bu nispetin hatali oldugu
soylenebilecektir. Zira dncelikle belirtmek gerekir ki iki farkli miiellife nispet edilen yazma
niishalarin icerigi kelimesi kelimesine aymidir.** Dolayisiyla iki farkli miiellif elinden ¢ikmus iki
risile degil, —en azindan giintimiize ulasabilmis olan- tek bir risile oldugu ve bu risilenin de tig
yazma nishasi bulundugu kesindir. Tespit edebildigimiz kadariyla hicri 552 tarihi civarinda
istinsah edilen bir mecmuada, hicr? 621 tarihinde vefat eden Ahmed b. el-Hasen er-Rassas’a ait bir
eserin yer almasi tarihsel olarak oldukga diisiik bir ihtimaldir. Ayrica bu mecmua igerisindeki
eserlerin hemen hemen tamami Ahmed b. el-Hasen er-Rassds'n mensup oldugu Yemen
Zeydiligi'ne degil, Taberistan/Hazar Zeydiligi'ne mensup miielliflerin eserleridir ve bu derlemede
fbnii’d-Daf’ye ait bir eserin bulunmasi ¢cok daha beklenebilir bir husustur. Binaenaleyh Haka’ik'in,
bizzat yazma niishada eserin girisinde de kaydedildigi iizere® ibnii'd-Dai’ye nispeti isabetli
goriinmektedir.

2.3. Risilenin Muhtevasi ve Tahlili

Kadi’nin eseri yaklagik 90 kavrami tanimlamakta olup bunlarin fikih us{ilii alanina da miistereken
ait goriilebilecek (8r. vdcib, miibdh, nedb) ya da genel mahiyetteki (6r. ‘ibddet) ¢ok az bir kism1 harig

tamami kelami kavram ve 1stilahlardir.

Kavramlarin tanimlanmasinda, klasik mantikta yerlesik olan cins ve fasil iizerinden tanimlama
yapmay1 (had) degil, ele aldig1 kavramin mana ve maksudunu muhataba aktarmayi énceledigi, bu
meyanda kavrama iliskin bazi agimlayici bilgi ve kayitlari tamima ekledigi anlasilmaktadir.
Nitekim o el-Mugni’de {istadi Eb{i Hisim’in, “tarumlanmak istenen pek ¢ok hususta kastedilen
manay1 karsilayacak [dogrudan] ve miicmel bir ibarenin bulunamadigi, bu yiizden de [tanimda]
tamimlanana iliskin veya ondan neset eden hiikiimlerin dile getirilmesine ihtiya¢ duydugu”

» Ebii’l-Kasim Muaz b. Ebi’l- Hayr el-Hemedan{, Miiheciil-uliim (Riyad: Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 121.

Hemedansi, Miihecii’l-uliim, 145.

3 Hayat1 hakkinda bk. Hiiseyni, Mesddiru ilmi’l-kelami’z-Zeydi, 337-341.

Hiiseyn, Mesddiru ilmi’l-keldmi’z-Zeydf, 341; Vecth, Adamiil-miellifine’z-Zeydiyye, 1/103.

3 Semseddin Ahmed b. el-Hasen er-Rassas, Haka@’ikul-ardz ve ahvdliihd ve serhuhd (San‘a: Mektebetii’l-CAmii’l-Kebir,
Garbiyye, 752); Haka’ikul-a‘rdz ve ahvaliihd ve serhuhd (Riyad: CAmiatii Muhammed b. Su(id, 2610).

3 Krs. Ahmed er-Rassas, Hak@ikul-ardz (Garbiyye, 752), 42° (str. 1-10), 42° (str. 22-26), 43*®, 43° (str. 23-30); Mehdji-
Lidinilldh EbQ Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-Dai el-Haseni, Haka@’iku'l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd (Riyad:
Mektebetii'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 151-152, 153 (str. 17-21), 154 (str. 4-11), 155 (str. 5-11).

3 ibnii’d-Dat, Hak&’ikul-araz, 151.
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yo6niindeki ifadesini aktarmaktadir.*® Akabinde, tanimdan amaglanan hususun, tanimlanan seyin,
tanim kapsamina girmeyecekleri dahil etme ya da tanim kapsamina girecekleri disarida birakma
gibi bir karisikliga mahal vermeksizin siirlarinin belirlenmesi ve baskalarindan ayirt edilmesi
oldugunu, bu nedenle tanim yapilirken tanimlanan seye en 6zgii, kastedilen manayi en kusatict
ve amaci ifade etmekte en acik olan ibarelerin tercih edildigini belirtmektedir.”” Bir seyi
tanmimlamak igin, o kavramdan daha agik ve tanimda kastedilen manay1 verecek, vaz edilmis tek
bir kavram bulunamadigi takdirde tanimlanan seyden neset eden/onu niteleyen bir hiikmii
kullandig1,*® tanim yapan kimsenin, tanimlanan kavramdan daha acik ve maksuda deléleti daha
kuvvetli bir ibare kullanmasi gerektigi* yoniindeki ifadeleri de Kadi'nin risilede takip ettigi metot
ve lislubun gerekgelerini sunmaktadir.*

Risilede genellikle kavramlarin kisa tanimini verme yoniinde bir usul takip edilmisken zaman
zaman -baglamdan kismen kopus olarak da degerlendirilebilecek bicimde- bir akaid/keldm
metninin konu takrir iislubuna doniis goriilebilmektedir. Esasen kavramlar1 bir kompozisyon
icerisinde ve tiimlesik bir akis icerisinde tanimlama, 6rnegin Mukri en-Nisab{ir?’de de oldugu gibi
hudid eserlerinde takip edilebilen bir usuldiir. Ancak Kadi'nin bazi noktalardaki izahlar1 ana
mesele/tanimlanan kavramla irtibath olsa da bir istitrad gériintiisii sergilemekte ve bu agidan
eser zaman zaman bir tanimlar/huddd rislesi olma hiiviyetinden uzaklasma intibai vermektedir.
Bunun yani sira, risaledeki yazim tslubunun Kadi'nin diger eserleri ve &zellikle el-Mugni’deki
yetkinlikte olmadig1 soylenebilir. Yukarida ifade edildigi {izere, risile onlardan 6nce kaleme

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl, thk. ibrahim Medkdr (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-
Amme li’t-Te'lif ve't-Terceme ve’t-Tibaa ve'n-Nesr, ts.), 12 (en-Nazar vel-ma‘rif)/14.
37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/15-16.
38 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Mahm{d M. el-Hudayri (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, ts.), 5
(el-Firak jayru’l-Islamiyye) /219.
3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. ibréhim el-Ebyari (Kahire: es-Seriketii’l-Arabiyye li’t-Tibda ve'n-Nesr, 1961), 7
(Halku'l-Kur’an)/52. Tbnii'l-Melahimi de -Kadl Abdiilcebbar'in da aralarinda goriilebilecegi- keldmer iistatlarinin
tanimlamada “tanimlanan seyi agiklayan lafzi tanim™ tercih ettiklerini, bu nedenle tanimlamada kullarlan
ibarelerin muhatap agisindan tanimlanan lafizdan daha agik olmasim zorunlu gérdiiklerini ifade etmektedir; ibnii’l-
Melahimi, Kitdbiil-Mu‘temed fi ustli'd-din, thk. Martin McDermott- Wilferd Madelung (London: al-Hoda, 1991), 12.
Eb( Resid en-Nisablri'nin “tanim” (had) kelimesine getirdigi “bir kelimenin manasini, kapsamina girmeyecek
seyleri stimuliine almaktan ve kapsamasi gereken seyleri de disarida birakmaktan alikoyacak bigimde agimlayan ve
mana ve maksudunu izah eden kelime” seklindeki tanim (bk. Ebsi Resid en-Nisabiird, Hudddii'l-elfdz, 24°), Kadi'nin el-
Mugni'de ortaya koydugu tarum ve sartlarla bire bir értiismekte ve onun tanim anlayisinin kendisinden sonra da
benimsenip kullanildigini géstermektedir.
Mu‘tezile’de Ciibbailer’den itibaren goriilen bu tanim yaklasiminin temelinde onlarin felsefeye mesafeli
yaklagimlar: ve dolayisiyla Aristotelesci tanim anlayigini kabul etmemelerinin yatmasi muhtemeldir; Muhit Mert,
“Kelamcilarin Tanim Kuramlari”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2002), 63. Nitekim Mu'‘tezile
icerisinde felsefeye daha yakin durusuyla bilinen Ebii’l-Hiiseyn el-Basri (8. 436/1044) ise tanimin “sorulan seyin
dziine (hakikat) iliskin olmasi gerektigi” tercihinde bulunmustur ki béylelikle felsefi tanim teorisine meyletmis
gdriinmektedir; bk. ibnii’l-Melahimd, Kitabiil-Mu‘temed, 12. Ciiveyni de (8. 478/1085) Mu‘tezile’ye nispet ettigi lafzl
tanim anlayigim hatali bulmakta ve elestirmektedir; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meall Riikneddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Y@suf el-Ciiveyni, el-Kdfiye fil-cedel, thk. Fevkiyye Hiiseyn Mahm{id (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-
Halebi ve Siirekahii, 1399/1979), 2. Tanimi ifade etmek igin kullanilan kavramlar ve keldmda tanim meselesine farkl
yaklagimlar icin bk. Zakir Demir, Ta‘rifdt, Huddd ve Mustalahdt Kitabiyatinda Tefsir ve Kur’an {limleri Terimleri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 29-34, 42-45.
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alinmis ise bu, tsluptaki kism{ farklilik -ve yer yer gozlemlenen naiflik- i¢in muhtemel bir sebep
olarak goriilebilecektir.

Kadi'nin risilede verdigi tanimlarin bazen lafiz ve ibare agisindan diger eserlerindeki tanimlariyla
dzdes oldugu, farkliliklarin goriildiigii yerlerde ise farkli tanimlarin hemen hemen ayni anlam ve
muhtevayi karsiladig1 gériilmektedir. Kadim,* fil,* lm,*” ‘4lim,* hayy* gibi kavramlarin tanimlar
birinci; fail,* kadir,* siikr,* miibah,* zulm,* kesb,”* iman,* kdfir,® mii’min>* gibi kavramlara verdigi
tanimlar ise ikinci durumun drnekleri olarak zikredilebilir.

2.4. Nesirde Takip Edilen Usul

Metin modern Arapga imlisina gore insa edilmis ve niishadaki veriye dil bilgisi ile imlaya iligkin
yapilan tashihlere dipnotta ayrica isaret edilmemistir. inceleme kisminda mecmuaya sonradan
eklenmis olan sayfa numaralarina isaretle referans verilirken, Arapca metinde mecmuanin
basindan itibaren varak numaralari takdir edilerek varaklarin baslangic ve bitis noktalar:
belirtilmistir. Yazmanin kenarlarinda ve satir aralarinda yer alan tashih kayitlari,
kavramin/ciimlenin anlamina uygunluguna gére metinde tercih edilmis ve bunlar dipnotlarda
belirtilmistir. Tarafimizdan metne yapilan tashihlere ise “J-% &” seklinde dipnotlarda isaret
edilmistir. Metinde okunmayan birkag kelime ile eksikligin oldugu diisiiniilen birkag yer koseli
parantez “[...]” icine alinarak dipnotta belirtilmistir. Climlenin tamamlanmasi ve anlamin
saglanmasi adina metne yapilan kismi eklemeler “< >” isaretleri arasinda verilmistir. Anlamanin
kolaylasmasi adina metinde farkli bicimde okunabilecek ve dolayisiyla iltibasa sebebiyet
verebilecek kelimelere ise hareke konulmustur.

4 Kad? Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 25; krs. Kadl Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili'd-din, thk. Muhammed imare
(Res@’ilii’l-“adl ve't-tevhid icinde; Kahire: Daru’s-Sur(k, 1408/1988), 1/205; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. M. Mustafa
Hilm1 - Ebii’l-Vefa el-Ganimi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, ts.), 4 (Rii’yetii'l-Barf) /250.

42 Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 35; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 233.

3 Kadi Abdiilcebbar, Hudddiil-elfdz, 38; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/13.

4 Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 35; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 213.

“5 Kadi Abdiilcebbar, Hudddiil-elfdz, 35; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/219.

46 Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 35; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 213.

47 Kad{ Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 35; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 5/204; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Ahmed
Fuid el-Ehvani (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme li’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’t-Tibaa ve’'n-Nesr, 1962), 6-1
(et-Ta‘dil ve't-tecvir)/27.

hd Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 36; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Muhammed Ali en-Neccar - Abdiilhalim
en-Neccir (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1965), 11 (et-Teklif) /420.

49 Kad? Abdiilcebbar, Hudddii'l-elfdz, 38; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 6-1/7.

50 Kad? Abdiilcebbar, Hudidii'l-elfdz, 38; krs. Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/12; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Ebii’l-
Ala Afifi (Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1962), 13 (el-Lutf)/298.

51 Kadi Abdiilcebbar, Hudddiil-elfdz, 38; krs. Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Tevfik et-Tavil - Sald Z4yid (Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme li’t-Te'lif ve't-Terceme ve’t-Tibda ve'n-Nesr, ts.), 8 (el-Mahliik)/163.

52 Kadi Abdiilcebbar, Hudidiil-elfdz, 38; krs. krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 276.

53 Kadi Abdiilcebbar, Hudddiil-elfdz, 38; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Mustafa es-Sekka (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terceme, 1965), 14 (el-Aslah - Istihkaku’z-zem - et-Tevbe)/301.

54 Kad{ Abdiilcebbar, Hudddii'l-elfdz, 38; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 14/301.
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2.5. Hudiidii'l-elfdz'in Metni*
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Arapga metnin kontrol ve tashihi konusunda katkismdan dolay1 Muhammed el-Hiiseynf’ye miitesekkiriz.
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Yok Olan1 Yeniden Yaratmak Miimkiin mii? Miiteahhirfin Dénemi Keliminda Ma‘dfimun ‘4desiyle ilgili Tartigmalar

Oz

Keldmcilarin cismani hasrin imkini ve anlasilmasini savunmak igin ortaya koyduklar: en temel tartismalardan biri
ma‘dlimun i‘ddesi yani yok olanin ayniyla yeniden yaratilmasidir. Birtakim farklhiliklara ragmen Mu'‘tezile keldmcilar da
dahil olmak iizere ma‘dimun i‘4ddesi keldmcilar tarafindan miimkiin gérilmiistiir. Ma‘dmun i‘4desini kabul etmeyerek
kelamcilarin klasik goriisiine muhalefet eden ibn Sin4, yeni bir tartigmanin ortaya ¢ikmasina ve i‘dde konusunda fikir
ayriliklarina neden olmustur. Ondan sonra gelen ve ondan etkilenen islam filozoflar1 ve keldmcilar, ibn Sind’nin yolundan
gitmis ve onun ma‘déimun i‘ddesinin miimkiin olmadig1 yéniindeki delillerini gelistirerek yeniden formiile etmistir. Ayn
sekilde ma‘diimun i‘4dde imkanim klasik goriisii destekler mahiyette savunan miiteahhir(in désnemi keldmcilar: yeniden
insa edilen bu delillere yonelik yeni elestiriler getirmislerdir. Bdylece tartiyjma ma‘dimun i‘ddesinin miimkiin olup
olmadig1 konusunda islam filozoflar1 ve keldmcilar arasinda gerceklesen bir meseleye déniismiistiir. Hatta dyle ki
keldmcilara gore dirilis tartigmalarinin bir uzantisi olan ma‘dimun i‘4desi konusuna sem‘iyyat bahislerinin alt
basliklarinda yer veren keldmcilarin aksine islam filozoflari, ma‘dimun i‘ddesini miimkiin gérmediklerinden metafizik
tartismalarin yer verildigi um{ir-1 Amme bahislerinin varlik ve yoklukla ilgili alt basliklarinda ele almayi tercih etmislerdir.
Giinkii ibn Sin&’min dnayak oldugu gériise gére ma‘diimun i‘ddesi yoklukla ilgili olan metafizik bir meseledir. Bir tarafta
ma‘dimun i‘ddesini miimkiin gérmeyen filozoflar, var olup daha sonra yok olan seylerin aymyla yeniden
yaratilamayacagini yeni argiimanlarla savunurken diger tarafta kelamcilar cedell bir iislupla hem bu argiimanlara y6nelik
elestirilerini sunmuglar hem de yok olanlarin tekrar ayniyla yeniden yaratilacagini savunmaya ¢alismislardir. Dolayisiyla
bahsi gecen bu tartismalari eserlerine tasiyan keldmcilar, makalemizin baglig1 olan ma‘dtimu yeniden yaratmak miimkiin
mii sorusuna cevap aramislardir. Zira metinlerin ierigi ma‘dimun i‘ddesini red ve kabul edenlerin kimler oldugu, felsefeci
ve keldmcilar arasindaki tartismanin arka plani ve baglamy, i‘ddenin reddi icin ileri siiriilen istidlali deliller, bu delillere
yonelik cevap niteligindeki elestiriler ve i‘4denin kabulii igin ileri stiriilen deliller hakkinda tartismanin seyrine dair detaylh
ve onemli bilgiler sunmustur. Bu baglamda ¢alisma, keldmci ve felsefeciler arasinda tartisma konusu haline gelen
ma‘dimun i‘ddesi yani ma‘dimun yeniden ayniyla yaratilip yaratilmayacagi hakkindaki ileri siiriilen delilleri ve bu
delillere yénelik elestirileri ele almistir. i‘ddenin miimkiin gériilmemesine yonelik delillerin kaynaginin ibn Sind’ya
dayanmasindan dolay1 ona da isaret edilmistir. Kapsam olarak ise ¢alismada miiteahhir(in dénemi keldminin dne ¢ikan
keldmcilarinin temel eserleri ve bu eserlere yazilan temel serhler esas alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Miiteahhir(in dénemi keldmi, Ma‘d(im, i‘4de, Delil, Elestiri.

Abstract

One of the fundamental debates that theologians have held to discuss the possibility of and to facilitate understanding of
the bodily resurrection is i‘adat al-ma‘diim; that is, the restoration of the non-existent. Despite some differences in their
perspectives, theologians, including the Mu‘tazilites, have considered i‘adat al-ma‘dim possible. Avicenna, who opposed
the classical views of theologians by rejecting i‘adat al-ma‘diim, provoked a new discussion and fuelled controversy about
this issue. Later Islamic philosophers and theologians who were influenced by him took his path and reformulated his
arguments about the impossibility of iddat al-ma‘diim. Likewise, the theologians of the muta’akhkhiriin period, who
defended the possibility of i‘adat al-ma‘diim, in support of the classical view, voiced new criticisms against these
recontructed arguments. Thus, the debate turned into a highly controversial issue between Islamic philosophers and
theologians. In fact, unlike the theologians who included the issue of i‘adat al-ma‘dim in the subsections of the sam‘iyyat
chapters as an extension of the resurrection debates, Islamic philosophers did not consider it possible and preferred to
address it under the subheadings of the umiir al-amma chapters on existence and non-existence, in which metaphysical
issues were discussed. This is because Avicenna considered i‘adat al-ma‘dim a metaphysical issue related to non-
existence. On the one hand, some philosophers, who considered i‘adat al-ma‘diim impossible, deployed the new argument
that things that existed and then disappeared could not be recreated in the same way. On the other hand, others expressed
their criticisms against these arguments in the disputatious style (jadali) and tried to defend the restoration of the non-
existent in the same way. Therefore, the theologians who addressed these issues in their works helped answer the question
of whether it is possible to recreate the non-existent. This is because the texts provided detailed and important
information about the course of the debate, such as who rejects and accepts i‘ddat al-ma‘diim, the background and context
of the debate between philosophers and theologians, the proofs put forward for the rejection of recreation, the criticisms
in response to these proofs, and the evidence put forward for recreation. Therefore, the present study aims to discuss the
arguments for i‘adat al-ma‘diim; that is, whether ma‘diim can be recreated in the same way, and the criticisms against
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these arguments, which have become a subject of debate between theologians and philosophers. Avicenna’s ideas are also
highlighted in the study as he is the source of the arguments for the impossibility of i‘adat al-ma‘diim. In terms of its
scope, the present study is based on the major works of the prominent theologians of the muta’akhkhiriin period and the
main commentaries written on these works.

Keywords: Kalam, the Mutaakhirin kalam period, Ma‘diim, I‘ada, Proof, Criticism.

Giris

Ma‘dlimun i‘4desi, keldmcilar tarafindan yeniden dirilisin imk4n1 baglaminda ortaya konulan ve
tartigilan tali bir meseledir. Konunun detaylarinda birtakim farkliliklar bulunsa da keldmcilar
arasinda ma‘dimun i‘dde edilecegi ittifak edilen bir husustur. ibn Sthd’'min (6l. 428/1037)
ma‘dimun ayniyla i‘ddesini reddetmesiyle' beraber tartisma, red ve kabul ¢ercevesinde keldmci
ve filozoflar arasina taginmistir. Zira ibn Sind’nin delilleri miiteahhir(in dénemi keldmcilarini da
etkilemis, konu yeniden giindeme gelmistir. fbn Sind’dan etkilenen filozoflar ve bazi keldmcilar
onun ileri stirdiigii delilleri gelistirmisler ve yeni argiimanlar ortaya koymuslardir. Bu delilleri
miiteahhir(in dénemi keldmcilar1 metinlerine tagimislar ve karsit goriiste olan keldmcilar onlara
kars1 bazi elestiriler getirmislerdir.

Yeniden dirilisin keyfiyeti tartisjmanin taraflarini belirlemede 6nemli bir rol oynamistir. Zira
ma‘dimun i‘ddesini kabul edenlere gére cismani dirilis yok olan seylerin tekrar var edilmesi
izahina dayanmaktadir. Ma‘dlimun i‘ddesini kabul etmeyenlere gére ise cisimlerin tekrar var
edilmesi parcalarina ayrilan bir seyin tekrar bir araya getirilmesi agiklamasina dayanmaktadir.’
Bu halde ise ma‘diim i‘4dde edilmemis olmaktadir. Zira i‘ddeye verilen anlam buna miisaade
etmemektedir. Peki, ma‘diimun i‘4desi ne anlama gelmektedir?

Ma‘dlimun i‘4desi basit bir sekilde yok olan seyin tekrar var edilmesi demektir. Baska bir deyisle
daha 6nce yok olmus bir varhigin aym sayisal 6zellikleriyle beraber tekrar varlik kazanmasidir.?
Yani ma‘diimun i‘4ddesi, bir seyin ortadan kaldirilip daha sonra tekrar var edilmesinden baska bir
sey degildir.* Bu agidan i‘4de, ilk yaratmadan sonra ikinci bir yaratma demektir.’ Dolayisiyla i‘dde,
var olan bir seyin yok olduktan sonra yokluk halinden tekrar yaratilarak varlik sahasina
cikartilmasi, var edilmesi seklinde gerceklesir.® Biitiin bunlardan hareketle ma‘dtimun i‘ddesi, yok
edilen bir seyin yeniden yaratilmak suretiyle geri getirilmesi, varliginin geri verilmesi veya i‘dde
edilmesi seklinde tanimlanabilir.

ibn Sind’nin ma‘dimun ayniyla i‘ddesini reddetmesiyle ilgili bk. ibn Stn4, Kitdbu’s-Sifd Metafizik I, cev. Ekrem Demirli
- Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2004), 1/34; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Olus ve Bozulus, ¢ev. Muammer
iskenderoglu (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 108; a.mlf., el-Miibdhasdt, thk. Muhsin Bidarfer (Tahran: Miiessese-i
Pejlihesha-y1 Hikmet ve Felsefe-i iran, 1396h), 224; a.mlf., et-Talikt, thk. Hasan Mecid el-Abidi (Dimask: Daru’l-
Ferkad, 2009), 448.

2 Ebii'l-Hasen AIl b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevdkif, thk. Mahmud Omer Dimyati (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 8/316.

Francesco Omar Zamboni, “Seyleri Hiclikten Geri Getirmek: ibn Stnd’dan Once ve Sonra Ma’dimun fadesi”, cev. Ayse
Bigak, Nazariyat: Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi 8/1 (2022), 25, 27.

Zamboni, “Ibn Stna’dan Once ve Sonra Ma’d(imun fadesi”, 27.

s Eb( Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 134.
Orhan Sener Kologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (i*4de)”, Ustil Islam Arastirmalari 9/9 (2008), 9.
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Ma‘dimun i‘ddesi konusunda taraflara gelince keldmcilarin ¢ogunlugu ma‘dimun ayniyla
i‘ddesini miimkiin goriirken filozoflar, Mu‘tezile’den Ebu’l-Hiiseyin el-Basr” (6l. 436/1044) ve
Mahmiid el-Havarizmi®, Kerramiyye mezhebi’® ve tenasiihciiler ma‘dlimun ayniyla veya arazlariyla
i‘ddesinin imkansiz oldugunu iddia etmislerdir.”® Yine baska bir taksime gore filozoflar ve
keldmcilardan bir grup ma‘dimun i‘dde edilmeyecegi goriisiinii benimserken keldmcilarin cogu
ma‘dimun i‘4desini caiz gérmiislerdir."* Her iki taksim beraber degerlendirilirse birinci taksimden
hareketle ikinci taksimdeki bir grup keldmcilardan kastin Mu‘tezile keldmcilarindan Ebu’l-
Hiseyin el-Basri ve Mahmi(d el-Havirizmi oldugunu ve her iki taksime gdre Mu'‘tezile
keldmcilarinin ¢ogunlugunun ma‘dimun i‘ddesini benimseyen keldmcilara dahil oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Bir hususa burada kisaca dikkat cekmek gerekir ki o da ma‘dimun i‘ddesini kabul eden Mu‘tezile
keldmcilar1 ile keldmcilar arasinda ma‘diimun sey kabul edilip edilmemesinden kaynaklanan bir
farkin olmasidir. Ma‘déimun bir sey oldugunu kabul eden Mu'‘tezile keldmcilarina gore bir sey yok
oldugu zaman ona ait 6zel olan zat1 yok olmaz. Aksine yok olan varlik sifatidir. Dolayisiyla o zat,
varlik halinde de yokluk halinde de kalicidir.”” Zira ma‘d@imlar, yokluk hallerindeyken ezelde bir
zéta sahip olduklari i¢in onlarin reel diinyadaki karsiliklary, fail tarafindan bu zita varlik vermek

7 Eb{ Sald Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr min metdli‘il-enzdr, thk. Abbas
Siileyman (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1991), 220; Sa’diiddin Mes'ud b. Omer Teftzant, el-Makasid, ¢ev. irfan Eyibil (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanli§i Yayinlari, 2019), 656; a.mlf., Serhul-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 5/83.

8 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin er-Raz, el-Erba‘in fi usiili'd-din, thk.
Ahmed HicAzi es-Sekkd (Kahire: Mektebetii’'l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986), 2/39; Muhammed b. Esref el-Hiiseyni
Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah,
1985), 91; a.mlf., el-Ma‘rif fi serhi’s-Sahdif, thk. Abdullah Muhammed Abdullah ismail - Nazir Muhammed en-Nazir
iyad (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2015), 1/465.

o Ebu Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin Razi, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin
ve'l-miiteahhirin mine’l-‘ulemd ve'l-hiikkemd ve'l-miitekellimin (Kahire: Mektebeti'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 231; a.mlf.,
Me‘dlimu usdli’d-din, thk. Taha Abdiirradf Sa’d (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabf, ts.), 127; a.mlf., Nihdyetii'l-‘ukal fi
dirayetiil-usal, thk. Sald Abdullatif Fiide (Beyrut: Daru’z-Zehéir, 2015), 4/85-86, 108-109; Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b.
Muhammed b. Salim Amidi, Ebkaru’l-efkar fi usili'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehd? (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 3/364; Eb(i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen et-TGsi, Telhisu'l-
Muhassal (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1985), 390; Ebu’s-Sena Mahmiid b. Abdurrahman b. Ahmed Semseddin Isfahani,
Tesdidiil-kava'id fi serhi Tecridi’l-‘akaid, thk. Halid b. Hammad el-Advani (Kuveyt: Darii’z-Ziy4, 2012), 1/335; Mirek
Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah el-Buhar, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, ed. Cafer Z&hidi (Meshed: intisArt-1 Danisgah-
i Firdovsi, 1974), 61; Alaiiddin Ali b. Muhammed Kuscu, es-Serhu'l-cedid ‘ale’t-Tecrid (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 537), 70a. Kuscu hari¢ diger dipnot bilgilerinde Mahmiid el-Havarizm{ ismi yoktur.

10 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar ict, el-Mevakiffi ‘ilmi’l-keldm, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 371; Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 8/316; Semseddin Ahmed b. Siilleyman Kemalpasazade,
Risdle fi beydni me‘adi’l-cisméani (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi, 1005), 25a. ici’ye atfen verilen
dipnot bilgisinde Mahm{id el-Havérizm{ yer almaz.

n Cemaliiddin Hasen (Hiiseyn) b. YQisuf b. Alf ibnii'l-Mutahhar Hilli, Kesfiil-murdd fi serhi Tecridil-i'tikad (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lem? 1i’l-Matbuat, 1988), 57-58; Abdiirrezzak b. Ali Lahici, Sevarikii'l-itham fi serhi Tecridi’l-keldm, thk.
Esed Alizade (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 2012), 1/494.

12 RAZ, el-Erba‘in, 2/39; R4z, Nihdyetii'l-‘ukal, 4/112; Eb{l Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen et-T(isf,
Kava'idii’l-‘akaid (Telhisu’l-Muhassal icinde) (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1985), 462; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/83; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, 8/316.
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seklinde gerceklesir.” ‘dde gerceklestigi zaman zat1 baki olan ma‘d(im halindeki seye varlik sifati
i‘dde edilir. Ancak Mu‘tezile mezhebi zita bagli olan arazlarin i‘ddesi olup olmadig1 konusunda
ihtilaf etmistir. Mu‘tezile’nin bir kismi arazlarda i‘ddeyi caiz gérmezken bir kismi da sesler ve idrak
gibi devamli veya kalic1 olmayan arazlarda i‘ddeyi caiz gérmemistir."* Buna gore Mu'‘tezile'nin
genelinde ma‘dimun 6zii veya zatinin baki kalmas: sartinda herhangi bir ihtilaf yokken i‘dde
edilmesi gereken veya gerekmeyen arazlar konusunda bir ihtilaf s6z konusudur.”® Ma‘d(imun bir
sey olmadigini kabul etmeyen kelimcilar ise bir sey yok oldugu zaman onun zitimin da yok
olacagini, bu takdirde onun mahza olumsuzluk ve sirf yokluk olacagini, yoklugu halinde hicbir
sekilde hiiviyetinin ve zitina ait bir dzelligin kalmayacagini sdylerler.'® Yani onlara gére var
olanlar biitiintiyle yok olurlar ve onlarin i‘ddesi de biitiintiyle gerceklesir.”

fbn Sina, ma‘diimun i‘ddesini reddetmekle kalmamis onu eskatolojik'® bir mesele olmaktan
cikarmistir. Zira o i‘d4de konusuna es-Sifa adli eserinin metafizik bdliimiiniin baglarinda® yer
vermistir.”® Boylece konuya ontolojik bir boyut kazandirarak i‘ddenin éncelikle umiir-i Ammenin
asil basghiklarindan biri olduguna isaret etmistir.”® Dolayisiyla ondan sonra gelen filozof ve
keldmcilar i‘4deyi kabul edip etmemelerine gore ma‘diimun i‘4ddesi konusunu farkli bagliklar
altinda ele almiglardir. Zira Messai diisiinceyi benimseyen islam filozoflarindan farkli olarak
keldmcilar, ma‘dimun i‘ddesi konusunu ahiretin imkin ve gercekligini ispat etmek icin
kullanmiglardir. Bu sebeple onlar bu baghgi sem‘iyy4t konularinin alt bagliklari olan me*ad ve hagr
gibi basliklar altinda ele almay1 tercih ederek meselenin teolojik bir boyuta sahip oldugunu
gostermislerdir. Ozellikle miiteahhirGin dénemi Es‘ari keldmcilart bu hususta basi ¢cekmistir.”
Filozoflar ise ma‘dimun i‘ddesini reddettiklerinden ve yeniden dirilisin imkéni i¢in baska bir yol
benimsediklerinden bu konuyu varlik-yokluk bahisleri icerisinde ele alarak meselenin ontolojik

3 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-RAz, er-Riydziil-minika fi drdi ehli’l-
ilm, thk. Esad Cuma (Kayravan: Menstirati Kiilliyeti’l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye, 2004), 129; a.mlf., el-Muhassal, 59;
Hilli, Kesfii'l-murdd, 20; Ubeydullah b. Mes’0d b. Mahm{id Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘ulim (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu, 798), 153b; Semseddin isfahant, Tesdidii'l-kavd‘id, 1/231; CiircAni, Serhu’l-Mevakif,
2/214-215; Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kilig Ali Pasa, 537), 24b; Lahici, Sevdrikii'l-ilhdm, 1/262.

14 Teftazant, el-Makasid, 656; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/83.

Mu‘tezile’nin i‘dde anlayisi hakkinda detayli calismalar igin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi

(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 368-371; a.mlf., “Fena: Son Dénem Mutezilesinde Teklifin Sonlandirilmasi Uzerine

Tartismalar”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 425-471; a.mlf., “Mutezile Keldminda Yeniden

Yaratma (i‘ade)”, 7-40.

16 RAZ, el-Erba‘in, 2/39.

v Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/316.

Teolojinin, dliimii, insanin dliimden sonraki yazgisini, cennet ve cehennemi, tarihin son anini ve diinyanin sonunu

konu alan dali. Insanin akibetine, §liimden sonraki hayatina ve diinyanin nihai akibetine dair dini kuram. Bunun

icin bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003), 313.

Metafizigin birinci makalesinin besinci fash icin bk. ibn Sina, Metafizik I, 1/34.

Zamboni, “ibn Sind’dan Once ve Sonra Ma’d{imun fadesi”, 26.

Zamboni, “ibn Sind’dan Once ve Sonra Ma’d{imun iadesi”, 33.

2 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin er-Razi, el-isdre fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Hani
Muhammed Hamid Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2009), 385-397; a.mlf., el-Muhassal, 231-
232; a.mlf,, el-Me'dlim, 127; a.mlf., el-Erba‘in, 2/39-44; Kadi Beyzavi, Tavdli‘iil-envdr, 220-221; ici, el-Mevakif, 371-374;
Teftazant, el-Makdsid, 656-660; a.mlf., Serhu’l-Makdasid, 5/83-88; Ciircant, Serhu’l-Mevdkif, 8/316-321.
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yoniinii korumuslardir.”® Ancak meselenin ontolojik yéniinii 6n plana cikararak konuyu varlik-
yokluk konulariyla beraber ele alan keldmcilar da yok degildir. T{is? (6. 672/1274) ve sarihleri ile
Semseddin es-Semerkand? (5. 702/1303) ve Sadriisseri‘a (61. 747/1346) gibi baz1 keldmcilar buna
ornek verilebilir.”* I‘4deyi kabul ve reddedenlerin kimler oldugu genel hatlariyla belli olduktan
sonra kabul ve ret cihetinden i‘dde konusunda ileri siirtilen delillere ve bu delillere yéneltilen

elestirilere gecilebilir.
1. Ma‘dimun i‘4desini Reddedenlerin Delilleri

Miiteahhirin dénemi keldmcilarimin  aktardiklarindan hareketle ma‘diimun i‘ddesini
reddedenlerin delillerinde zorunluluga ve istidlale dayal iki farkli yaklasim benimsedikleri
gorilmektedir. Dolayisiyla basliklar bu yaklasimlara gére olusturulmustur. Zorunluluktan
kaynaklanan yadsimaya ek olarak istidlale dayali delillendirmeler delilin igerigine gére hiikiim,
benzerlik ve zaman delili seklinde adlandirilmistir.

1.1. Zorunluluga Dayali Yaklagim

‘ddeyi kabul etmeyenler bazi deliller serdetmenin yaninda ma‘diimun i‘ddesinin zorunlu olarak
imkansiz oldugu yoniinde goriis bildirmislerdir.”® Zira bir sey yok olduktan sonra o salt
olumsuzluk ve sirf yokluk olur. Hakikatte bir sey i‘dde edilecekse onun, baslangictaki varliginin
aynisi olmasi gerekir. Dolayisiyla yoklugun, sey (i‘dde edilmeden énceki hali) ile kendisi (i‘4dde
edildikten sonraki hali) arasina girmesi (tahalliil) s6z konusudur ki bu miimkiin degildir.*® Zira iki
seyin arasinda bulunmak icin iki ayri cihet yer almalidir. Dolayisiyla yoklugun bu iki ayr1 tarafin
arasinda oldugunun varsayilabilmesi icin yok olmadan 6nceki varligin, yok olduktan sonraki
varliktan veyahut yok olduktan sonraki var olan seyin, yok olmadan énceki var olan seyden farkl
olmas1 gerekir. Bu takdirde yeniden varlik kazanan sey, ilk varligindan baska bir sey olacaktir.
Ciinkii yoklugundan &nce ve sonra var olan her bir varlik, birbirlerinden ayr1 bir var olmayla var
edilmis olacaktir. Buna gdre dnce varlik kazanan, yoklugundan sonra ayni dzelliklerle yeniden

B Esiriiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebherd, Kesfii'l-Hakaik fi Tahriri'd-Dekaik, thk. Hiiseyin Sarioglu (istanbul:
Cantay Kitabevi, 2001), 253-254; Necmiiddin el-KAtibi, Hikmetiil-‘ayn (Varlik Hikmeti), cev. Salih Aydin (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 64-66; a.mlf., el-Miinassas fi serhi’l-Miilahhas (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1680), 201b-202a; Hasan Akkanat, Kad: Straceddin el-Urmevi ve Metali‘w’l-Envar (Tahkik,
Ceviri, Inceleme - 1. Cilt) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 118-119; Sa'd b.
Mans{r Ibn Kemmfne, el-Cedid fi'l-hikme, thk. Hamid Mer’id el-Kiibeysi (Bagdat: Matbaatu CAmiatu Bagdad, 1982),
217-218; Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, 61-65.

# Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin R4z, el-Mebahisii'l-mesrikiyye fi ‘ilmi’l-
ilahiyyat ve't-tabi‘iyydt, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Kum: Zevi'l-Kurb, 2007), 1/138; a.mlf., Kitdbu'l-
Mulahhas fi'l-Mantik ve'l-Hikme (Sistematik Ontoloji), gev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 72-73; Eb{i Ca‘fer
Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen T{si, Tecridiil-‘akdid, thk. Abbas Siileyman (iskenderiye: Daru’l-
Ma'rifeti’l-Camiiyye, 1996), 70; Semseddin es-Semerkandl, es-Sahdifiil-ilahiyye, 91-93; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/465-473;
Hilli, Kesfii'l-murad, 57-59; Sadriisseri’a, Serhu Ta'dili'l-‘ulim (Antalya Tekelioglu, 798), 164a-165a; Semseddin Isfahani,
Tesdidiil-kava‘id, 1/335-343; Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kilig Ali Pasa, 537), 70a-756; Lahicl, Sevdrikiil-ilhdm, 1/494-510.

% RAZL, el-Mulahhas, 72; a.mlf., Nihdyetii’l-‘ukiil, 4/109; K4tibi, Hikmetii'l-‘ayn, 66; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-
ilahiyye, 93; a.mlf., el-Ma'drif, 1/471-472; ici, el-Mevakif, 371; Teftazani, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makdstd, 5/84;
Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/318.

2 Tast, Tecridii’l-‘akaid, 70; a.mlf., Telhisul-Muhassal, 392; a.mlf., Kava'idii'l-‘akaid, 462; Hilli, Kesfiil-murdd, 58; Semseddin
Isfahan?, Tesdidii’l-kava‘id, 1/338; Ici, el-Mevdkif, 371; Teftazani, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/84, 85-86;
Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/318.
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varlik kazanmis sayilmaz.”” Nitekim bu delile gore bir sey ayniyla i‘dde edildiginde araya yokluk
girmemis gibi anlagilir ve burada ma‘dlimun i‘ddesinden bahsetmek imkansizlagir. Dolayisiyla
i‘dde olacaksa bu yoklugun ayniyla i‘ddesi seklinde gerceklesmez.

Ma‘dlimun ayniyla i‘ddesi zaman agisindan diisiiniildiigiinde bir seyin 6nce var edilmesinin birinci
zamanda sonra yok olmasmin ikinci zamanda ve sonra tekrar i‘ddesinin li¢lincii zamanda
gerceklesmesine gore birinci ve tglincl vakitteki varligin ayni sey oldugu farz edilir. Birinci
zamanda var olan sey, yok oldugunda ikinci zamandaki varligi batil olur. Bu haliyle o birinci ve
liclincii zamanin arasina girer. Dolayisiyla aynisi ve tek olan iki zamandaki mevcutlarin arasina
yokluk girmis olur. Ancak bir sey ile kendisi arasina yoklugun girmesi bedihi olarak gegersizdir.
Bu durum, ma‘dimun ayniyla kendisinin dniine gecmesiyle gerceklesir. Batil olusunun bedihi
oldugu konusunda siiphe bulunmayan zatin, kendisinin dniine ge¢mesi, dnceki halden daha agir
bir durumdur.”® Yani yoklugun ayni oldugu var sayilan iki seyin arasina girmesi distiniilemez.
Ozetle bu delil ayniyla i‘dde edilen bir sey i‘dde edilmeden 6nceki halinin aynisi olacag igin
zorunlu olarak araya yoklugun girmemesine dayanir. Bir sey ayniyla i‘dde edilecekse araya
yoklugun girmesine gerek yoktur.

1.2. istidlale Dayal Yaklagim
1.2.1. Hiikiim Delili

Bu delil ma‘dimun mutlak yokluk olarak kabul edilmesi sebebiyle hakkinda i‘4dde edilmeyle ilgili
bir hiikiim verilemeyecegi ve hilkmiin imkansizhgindan dolay1 ma‘dimun i‘4desinin
gerceklesmeyecegi tizerine kuruludur. Buna gére yoklugundan sonra bir sey, hiiviyeti kesinlikle
devam etmeyen sirf yokluktur. Bu nedenle onun hakkinda, ziti geregi veya baskasi nedeniyle
imkéansiz oldugu yoniinde hiikkiim verilemez. Ciinkii bir sey hakkinda hitkmetmek, hakkinda
hitkmedileni bagkasindan ayristirmayi gerektirir; ayrisma, siibitu gerektirir; siibiit ise yoklugun
celisigidir.” Zira bir siib{ita sahip olma, dis diinyada var olmayi gerektirdigi i¢in siib(it, ma‘dimun
celisigi durumundadir.,

Yokluk, sirf olumsuzluk ve mahza yokluk kabul edildigi icin ma‘dlimun yeniden i‘dde edilme
imkaniyla nitelenmesi imkansizdir. Ciinkdi imkan viicQid bir sifattir. Mahza yokluk olan bir seyin
imkinla nitelenmesi*® ve sirf olumsuzluk oldugu i¢in hakkinda hiikiim verilmesi miimkiin
degildir.’* Dolayisiyla hakkinda yargida bulunulmasi onun yokluk halindeyken ayrismasini
zorunlu kilar. Ancak yokluk durumundayken ayrisma olanaksizdir.” Zira salt yoklugun ayrismasi
miimkiin degildir. Hiikmiin dogrulugu, yokun yokluk durumundayken i‘4dde edilebilir olmayla
nitelenmesini gerektirir. Clinkii i‘ddeyle vasiflanmadigi takdirde yoklugun i‘ddesi imkansizdir. Bu
durumda ma‘diimun i‘4desi yoniinde hiikiimde bulunulamaz. Onun i‘ddeyle nitelenmesi ise

2 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/318-319.

% Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kili¢ Ali Pasa, 537), 71a-71b; Lahici, Sevdrikii'l-ilhdm, 1/499.

» RAZ, el-Muhassal, 231; a.mlf., el-Mebahisii l-mesrikiyye, 1/138; a.mlf., el-Mulahhas, 72. R4zi’'nin yer verdigi delilin benzer
versiyonlari icin ayrica bk. a.mlf,, el-Me‘dlim, 127; a.mlf,, el-Erba‘in, 2/42; a.mlf., Nihdyetiil-‘ukal, 4/109-110.

30 Katibi, Hikmetii'l-‘ayn, 64.

3 Tasi, Telhisu'l-Muhassal, 392; Kadi Beyzavi, Tavali‘ii'l-envdr, 220.

32 ict, el-Mevikif, 372.
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ayrismasini gerektirir.”® Ayrisan seyin kendisine isaret edilebilen bir mahiyeti vardir. Ancak
yoklugu halinde bir seye isaret etmek imkéansizdir. Zira sey yoklugundan sonra sirf
olumsuzluktur.* Dolayisiyla ma‘diim, kendisine isaretin imkansizlig1 sebebiyle i‘dde edilmez.*
isaret edilemedigi i¢in de hakkinda hiikiim vermek imkansizdir.

Bir sey hakkinda hiikiim verebilmek i¢in o seyin bir subfita, bir ayrismaya® ve bir hiiviyete®” sahip
olmasi gerekir. Ma‘dlima yénelik bir isarette bulunulamamasi® ve ma‘diimun herhangi bir
hiiviyete ve mahiyete sahip olmamasi sebebiyle* onun i‘ddesinin dogrulugu hakkinda sahih
hiikiim verilemeyecegi seklinde ifade edilen bu delile gére buradaki hiikiim, harici varlig: degil
zihni hazir bulunuslugu gerektirir.*® Bu baglamda sayet ma‘d{imun i‘4ddesinin sithhati hakkinda
hiikiim vermek miimkiin olsaydi onun i‘4desinin sihhatine akli isaret gerekirdi. Ancak bu akli
isaret zihinde ma‘dlimun s@retine olurdu ve dis diinyada onun vuk( bulmasi imkansiz hale gelirdi.
Onun vuk{ bulmasinin takdirine gore de i‘dde gerceklesmezdi. Ciinkii i*dde edildigi varsayilan sey
ma‘dlimun benzeridir, kendisi degildir. Sayet kendisine akli olarak isaret edilen sey, ister zihindeki
surete benzesin isterse benzemesin ma‘diimun aynisi olmasi gerekmez. Ancak ona benzeyenlerin
i‘dde edilmesi s6z konusudur. Glinkii zihindeki stiret bircok seye benzeyebilir.”" Dolayisiyla hem
ma‘dlimun ayniyla i‘4ddesi hem de i‘4ddesi hakkinda hiikiim vermek imkansizdir.

1.2.2. Benzerlik Delili

Bu delil ise ma‘diimun i‘4de edilmeden 6nceki hali ile i‘ddeden sonraki halinin birbirlerine
benzeme konusundaki ayrimin imkansizhigi sebebiyle i‘ddenin reddedilmesine dayanir. Yani
i‘4ddenin gergeklesmesi halinde sey benzerinden ayrisamaz. Dolayisiyla o seyin benzerinden
ayrismamasina gotiiren i‘dde hali de gegersizdir.” Clinkii eger ma‘diimun i‘dde edilme imkani
olsaydi onunla beraber benzerinin de i‘4desi miimkiin olurdu ki iki seyin birbirinden
ayrismamasini gerektirecegi icin bu durum imkinsizdir.” Zira ma‘diim i‘dde edildigi zaman
kendisiyle i‘4de edildigi andaki benzeri veya bedeli arasinda fark olmahdir.* Fark olmadig
takdirde bir seyin i‘ddeden &nceki hali ile sonraki halini birbirinden ayirt etmek imkansizlasir.
Dolayisiyla tiim arazlariyla beraber esit bir sekilde ma‘diimun benzerinin varliginin miimkiin
olmasi kabul edilemez. Bu kabul edilse bile i‘4denin zorunlu olmasindan dolay: bu gerekliligin

33 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/321.

34 ibn Kemm(ine, el-Cedid fi'l-hikme, 217-218.

35 Tast, Tecridii’l-‘akaid, 70.

36 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/87.

37 Semseddin es-Semerkandy, el-Ma‘drif, 1/469.

38 T, Tecridiil-‘akaid, 70; Semseddin isfahant, Tesdidiil-kavd‘id, 1/335; Teftazant, el-Makdsid, 660; Kuscu, es-Serhu’l-cedid
(Kilig Ali Pasa, 537), 70b.

3 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevt ve Metdli‘ul-Envdr, 118; Semseddin es-Semerkand, es-Sahdifiil-ilahiyye, 92; Hilli,
Kesfii'l-murad, 58.

o Hilli, Kesfii'l-murad, 58.

4 Semseddin isfahant, Tesdidiil-kavd‘id, 1: 335.

42 RAZ, el-Muhassal, 231; a.mlf., el-Mebahisii'l-mesrikiyye, 1/138; TeftazAni, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/84-
85, 86. Delilin ibn Sina versiyonu igin bk. ibn Sin4, Metafizik I, 1/34; a.mlf., el-Miibahasat, 224-225.

3 RAZL, Nihdyetiil-‘ukil, 4/110; Katibl, Hikmetii'l-‘ayn, 64; Kadi Beyzavi, Tavdli‘ii'l-envdr, 220; Semseddin es-Semerkandi,
es-Sahdifii’l-ilahiyye, 93; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/470-471; 1ci, el-Mevakif, 372; Teftazani, el-Makdastd, 660; a.mlf., Serhu’l-
Makasid, 5/85, 87; Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 8/320.

a Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-Envar, 119.
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imkansiz sayilmasi kabul edilemez.* Ciinkii ma‘diimun i‘ddesi durumunda benzerinin i‘ddesinin

olacagi, benzerinin varligi miimkiin ise dogru olacaktir ki bu da yine imkansizdir.*

Ma‘dlimun i‘ddesi varsayildiginda ilk var edildigi hali ile i‘4de edilmis hali arasinda bir farkin
olmayacagi iki siyahlik {izerinden su sekilde agiklanmistir: Biri i‘dde edilmis (mu‘ad) biri ilk var
edilmis (miibteda) iki siyahlik diisiiniildiigiinde beraber var edildikleri zaman mahiyet, mahal ve
diger ayirt edici 6zellikleri agisindan aralarinda bir fark kalmaz. Biri varken sonra yok oldugu
zaman digerinin yoklugu varliginin dniine gegmemis olur. Bu durum yoklugu halinde mahiyetin
tahakkukunun imkansizhigi nedeniyle gecersiz olmustur. Bu takdirde yoklugu halinde o
mahiyetin, o olduguna dair hiikiim vermek de imkansiz hale gelir. Tki siyahlik arasinda fark
kalmadig1 zaman ve birbirinden ayirt edilmedigi zaman ilk var edilme ve i‘dde edilme agisindan
ilkinin digerinden 6nce gelmesi miimkiin degildir.*” Yani birbirlerinin benzeri olduklari igin
aralarinda ncelik ve sonralik iliskisi ortadan kalkar. Dolayisiyla ma‘dim i‘dde edilemez.

Ma‘dimun i‘ddesi varsayilldiginda i‘4denin gerceklestigi vakitte baslangic olarak ma‘dimun
yerine benzeri bulunur. Ciinkii tiirsel mahiyetlerden birinin bulunmasi halinde onun tiirii tek bir
sahsa miinhasir olmaz ve onun ilk etapta baslangictaki haliyle bulunmasi gerekir. O zaman i‘dde
edilen ile benzerinin ilk var edildigi hali arasinda fark kalmaz. Bu konuda herhangi bir ihtilafin
olmamasindan dolayi o ikisinin arasindaki fark ne mahiyettendir ne de somut arazlardandir. Sayet
yokluk halinde olmayan benzeri yani i‘dde edilmeden dnceki hali ile yokluk halindeki i‘4de edilen
ayirt edilse bile ma‘dim, yokluk durumunda kendisine isaret edilebilen olacagi ve her isaret
edilebilen sabit olacag (var olacag) i¢in bu da imkansizdir.* Dolayisiyla i‘dde edilenin benzedigi
ilk var edilen ile i‘4de edilmis olanin kendisi arasinda yani o ikisi arasinda bir fark kalmamus olur.
Bu takdirde ilk var edilen i‘4de edilen olmus olur ki bu bir celiskidir.*

Bahsi gecen delile gore ilk var edilen (miibteda) ile i‘4dde edilen (mu‘ad) arasinda benzerlik iliskisi
kurulmus ve ikisi arasinda benzerlik sebebiyle ikisinin birbirinden ayiramamanin
gerceklesememesi, i‘ddenin imkanmini ortadan kaldirmistir. Ciinkii ma‘dimun i‘ddesini kabul
etmeyenlere gore sonradan i‘dde edilen seyin, i‘dde edilmeden 6nceki halinden bir farki olmalidir.
Ayniyla i‘ddede bdyle bir farkin olmamasi ma‘dimun i‘dde edilmedigi sonucuna gotiirmiistir.

1.2.3. Zaman Delili

Zamanla ilgili bu delil ma‘dtmun ilk var edildigi hali ile beraber zamaninin da i‘4dde edilmesini
gerektirmesiyle ilgilidir. Ancak zaman denilen seyin mahiyeti buna miisaade etmemektedir. Zira
ma‘diimun ma‘diim olmadan dnceki ilk var edilme zamani, ma‘diimun i‘ddesine gelinceye kadar

gecmis olmaktadir. Dolayisiyla zamani i‘dde edilemeyen bir seyin kendisi de i‘dde edilmez.

4 Ebher?, Kesfii'l-Hakaik, 256.

46 Katibi, Hikmetii'l-‘ayn, 66.

4 Hilli, Kesfiil-murad, 58.

e Semseddin isfahant, Tesdidiil-kavd‘id, 1/339. Benzer ve daha 6zet bir agiklama igin ayrica bk. Lahict, Sevarikiil-ilhdm,
1/502. Ma‘dima isaret edilemeyecegi daha once ifade edilmisti. Her ne kadar akl{ isaret miimkiin gériinse de bu
isaret ma‘dlimun i‘ddesi gerektirecek bir icerige sahip degildir. Kald1 ki i"4denin mahalli ayandir, dis diinyadur.
Isaretin aklf olmasi mahallinin zihin oldugunu gésterir.

“9 T{s?, Telhisu'l-Muhassal, 392; Semseddin isfahan?, Tesdidiil-kava‘id, 1/339.
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idde edilen bir sey, biitiin dzellikleriyle beraber tekrar yaratildiginda ayniyla varlik kazanir. Bu
ozelliklerinden biri de onun ilk yaratildiginda bulundugu zamandir.”® Bu durum onun ilk var
edildigi zamanda tekrar yaratilmasini gerektirir. Oncelikle yaratilan ise ilk varlik kazandirilandir.
flk aninda varlik verilen ise ilk varlik kazandirilandir. Bu durumda o, yeniden yaratilmasi (mu‘ad)
agisindan ilk yaratilandir (miibteda). Halbuki bu bir tutarsizliktir.” Ciinkii miibteda ve mu‘ad olan
iki siyahligin birbirinden ayrismasini saglayacak olan sey zamandir. Ayniyla i‘dde edildigi
varsayildiginda miibtedanin mu‘ad olmasi gerekir ki bu imkansizdir.*

Zamanin i‘4dde edildigi varsayildiginda i‘dde vakti ile ilk var edilme vakti arasinda herhangi bir
fark kalmaz.” Dolayisiyla vakit i‘dde edilirse o i‘dde edilmis sayilmaz. Aksine o, ikinci bir vakitte
i‘dde edilmis sayilir. Zira nce var olup sonra yok olanin vakti birinci vakittir.* Aralarindaki fark
ilk var edilenin birinci zamanda, i‘dde edilenin {igiincii zamanda olmasidir.” Giinkii i‘4dde, varhigin
bir vakitte var olduktan sonra bagka bir vakitte yok olup ticiincii bir vakitte tekrar varlik
kazanmasi demektir.>®

Ma‘dlimun i‘ddesinin olanakli oldugunu sdylemek yok olmus bir sahsin i‘ddesinin olanakli
oldugunu kabul etmek demektir. Yok olan kisinin i‘ddesi halinde yer aldig1 zamanin da i‘ddesi
zorunlu olur. Halbuki bu durum imkansizdir. Zira bu halin ortaya ¢ikmasi durumunda imkansizlik
hali meydana gelir ki bu halin kendisi de imkansizdir. Bir kisinin bir baslangic1 ve bitisi olur.
Baslangic ile bitis bir vakte sahiptir ancak yokluk salt olumsuzluktur. Mevcut olmayan bir seyin
i‘dde olanag da bulunmaz. Bir varliga sahip olmayan bir seyi, bir seyle vasiflandirmak imkansizdir.
Ma‘dim bir sey olmadigi icin olmayan bir seyin i‘ddesi de olmadig icin ma‘dlimun i‘4ddesi
gerceklesmez. Nitekim burada kastedilen baslangic, yoklugundan 6nceki zamandir. Zira bir sahis
ilk nce var edilir daha sonra ortadan kaldirilir. Sayet varlig: biitiiniiyle ortadan kaldirilirsa o
halde onun bir baslangici olmaz.”

50 T{s, Telhisu'l-Muhassal, 392; Nur Belek, Esiriiddin El-Ebheri’nin Beydnii'l-Esrdr Adl Eseri (Tahkik ve inceleme) (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstisiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 130; Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve
Metali‘ul-Envdr, 119; ibn Kemm(ine, el-Cedid fil-hikme, 217; Semseddin es-Semerkandf, es-Sahdifiil-ilahiyye, 92; a.mlf.,
el-Ma‘arif, 1/469-470; Mahm(d b. Mes’0d el-Kazer(int Kutbeddin es-Sirazl, Serhu Hikmeti'l-isrdk, nsr. Abdullah N(rant
- Mehdf Muhakkik (Tahran: {iessese-i Miitalat-1 {sldmi Danisgah-1 Tahran, 2002), 509; icl, el-Mevakif, 371; Ciircant,
Serhu'l-Mevékif, 8/319. Delilin ibn Sin&’da nasil ifade edildigi icin bk. ibn Sin4, Metafizik I, 1/34; a.mlf., el-Miibahasat,
224.

51 RAZ), el-Muhassal, 231; a.mlf., Nihdyetii'l-‘ukal, 4/110; a.mlf., el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/138; a.mlf., el-Mulahhas, 72;
a.mlf., el-Erba‘in, 2/42; Sultan Turan, Esiriiddin El-Ebher’nin Ziibdetii'l-Hakdik Adl Eserinin Tahkik ve Incelemesi (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstisiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 147; Hiiseyin Gelik, Ebheri'nin Telhisiil-
Hakaik Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 164; Katibi, Hikmetiil-‘ayn, 64; Kadi Beyzavi, Tavali‘iil-envdr, 220; icl, el-Mevakif, 371; Clircani, Serhu’l-Mevakif,
8/319. S8z konusu bu eserlerin bazilarinda celisiktir ifadesi yerine imkansizdir ifadesi kullanilmistir.

52 Turan, Esiriiddin El-Ebheri'nin Ziibdetiil-Hakdik Adli Eserinin Tahkik ve Incelemesi, 146; Gelik, Ebherf'nin Telhisii'l-Hakaik
Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 164.

53 Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kili¢ Ali Pasa, 537), 71b; Lahici, Sevdrikii'l-ilhdm, 1/500.

54 Semseddin es-Semerkandyi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 92; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/469-470.

55 Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kili¢ Ali Pasa, 537), 71b; Lahici, Sevdrikii'l-ilhdm, 2/500.

56 Lahicl, Sevarikii'l-ilham, 1/496.

57 Esiriiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebherd, Risale fi ‘ilmil-keldim, thk. Muhammed Ekrem Eb{ Géis (Urdiin:
Daru’n-Nr, 2012), 116-117.
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Ma‘dlimun i‘ddesi ve vaktin i‘ddesinden birisinin i‘ddesi miimkiinse ikisinin beraber i‘dde edilmesi
miimkiin degildir. Bu kabul edilse bile i‘4dde vakti olmasi yoniiyle i‘dde edilenin vaktinin baslangi¢
vakti olmas1 muhtemel degildir. Bu ancak, o vakit, i‘dde vakti degilse gerekli olur.”® Bu durumda
i‘dde edilen, i‘dde edilmeyen ilk vakitte var olmamus bilakis i‘dde edildikten sonraki vakitte var
olmustur. I‘dde edilenin hem kendisi hem de vakti i‘4de edilmisken i‘4de edilmeyenin ne kendisi
ne de vakti geri gelmistir.” Ciinkii geriye yonelik bir zamanin i‘dde edilmesi séz konusu degildir.
Bu sebeple ma‘d{im i‘dde edilemez.

Ma‘dlimun i‘4ddesi sahih olunca ma‘dimun i‘4dde edilme vaktinin de sahih sayilmasi kabul edilmez.
Zira ciimlede gegen ma‘dlimun i‘ddesinin sahih olmasindan dolay1 bir gereklilik s6z konusuysa her
ma‘dimun i‘4desinin sahih olmasi gerekir. Bu kabul edilse bile ilk var edilenle i‘4de edilenin tek
vakitte olmasi ve vakit i‘dde edilmeyecekse bile vaktin i‘4de edileceginin varsayilmasi gerekli
degildir. Zikredilen delillerin higbirisi bunu gerekli kilmaz.*

Zamanin i‘ddesine bagli olarak ortaya ¢ikan iki durum daha vardir. Bu durumlar, ilk var edilenle
i‘dde edilenin karsithg1 ve zamanin teselsiiliidiir. Eger ma‘dimun i‘ddesi gerceklesirse iki karsit
bir seyi tek bir yonden ve bir defada dogrular.® Ma‘dimun i‘ddesi i‘4de edilme zamaninin da
i‘ddesini gerektirdigi icin ilk var edilen i‘dde edilen olurdu ki bu imkansizdir. Ciinkii ilk var edilen
ve i‘4dde edilen birbirine karsit iki seydir ve bir seyi tek bir vakitte dogrulamalar: imkansizdir.”
Baska bir deyisle eger ma‘diim i‘dde edilirse var olma niteligi ondan gider ve sonra var edilen ya
ilk var edilenin aynisi ya da ondan baskasi olur. ikinci secenege gére ma‘diim i‘dde edilenin aynisi
olmaz. Zira sonra var edilen ilk var edilenden baska bir varliga sahiptir. Sayet birinci secenege
gore ikinci varlik birinci varhigin aynisi olsaydi, ilk var edilen ve i‘dde edilen birbirinin aynisi
olurdu ve bu iki karsit sey birbirini dogrulardi.®® Bu ise iki karsiti birlestirmek demektir.
Dolayisiyla bu halin i‘dde edilmesi reddedilir. Zira bu durum, seyin ikinci zamanda var olmasindan
baska bir sey degildir.** Ancak yukarida da deginildigi iizere b6yle bir durumun olmasi ma‘dimun
i‘ddesinin gerceklesmesine bagl olmakla beraber birbirine karsit iki seyin, birbirine karsit olma
yoniinden bagl olduklar1 halde birbirlerini dogrulamalar1 miimkiin degildir.

Ma‘dimun i‘ddesi durumunda zamanda teselsiilin gerekli olacagi® zamanda i‘ddenin
imkansizligina delil olarak ileri siirilmiis bir diger durumdur. Buna gdre sayet zaman i‘4de
edilseydi ma‘dimun ikinci zamandaki varlig1 birinci zamandaki varligina aykir1 olur. Bu aykirilik
mahiyet, varhik ve varhgin sifatlari bakimindan degildir, 6ncelik ve sonralik bakimindandir.
Boylece zaman sadece baska bir zaman olarak bulunur ve digerinde yok olur. Bu sekilde de teselsiil
slirtip gider.* Yani zaman i‘dde edildiginde ilk var edilen ve i‘4dde edilen arasinda ya aykirilik olur
ya da olmaz. Olmadigi takdirde i‘dde edilen, i‘4de edilen degil ilk var edilen olur. Aykirilik oldugu

58 Katibi, Hikmetii'l-‘ayn, 66.

59 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-Envar, 119.

60 Ebher?, Kesfii’l-Hakaik, 255-256.

o1 Tas1, Tecridii’l-‘akaid, 70.

62 Hilli, Kesfii'l-murad, 58.

03 Semseddin isfahant, TesdidiiT-kava'‘id, 1: 339; Lahici, Sevarikii’l-ilham, 1/ 502.
o4 Teftazant, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makdsid, 1998, 5/ 84-85, 86.

o5 RAZL, el-Erba‘in, 2/43; T{s?, Tecridii’l-‘akaid, 70.

6 Hilli, Kesfii'l-murad, 59.
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takdirde ise bu aykirilik mahiyet, varlik ve gerekleri bakimindan degil 6ncelik ve sonralik
bakimindan olur. Buna gére ilk var edilenin 6nceki zamanda, i‘dde edilenin sonraki zamanda
olmas gerekir. O halde i‘dde edilenin bagli oldugu zamanin baska zaman olmasina bagli olarak
ikinci zamamin da i‘ddesi gerekir ki bu teselsiile sebep olur.*” Sonug olarak ma‘dfimun i‘4ddesi i‘4de

edilme zamanini da gerektirecegi i¢in miimkiin degildir.
2. 4deyi Reddedenlerin Delillerine Yonelik Elestiriler

2.1, Zorunluluga Dayal1 Yaklagimin Elestirisi

Yoklugun tahalliiliiniin manasi, onun bir zamanda varlik kazanmasi, sonra o varligin ondan baska
bir vakitte gitmesi, sonra tigiincii bir vakitte tekrar o varhigi kazanmasidir. Araya girme, var olan
bir seyin varlig1 halindeki vakti ile yok olup tekrar var edildigi haldeki vakti arasindaki yok olma
vaktiyle ilgilidir. Tahalliiliin yokluga mecazi yolla nispeti diisiiniildiigiinde varlig1 tek olan bir
seyde vakit acisindan bagskalik ya da ayrilik varsayilmasi yeterlidir. ilaveten ilim sahibi kisilerin
ekserisinin muhalefet ettigi bir yargida gereklilik yaklagimina itibar edilmez.®® Kald1 ki varligin da
iki yokluk arasina girdigi iddia edilebilir.® Yani bir seyin var olmadan &nceki yoklugu ile var
olduktan sonraki yoklugu arasina varlik girmis olur. Bunda herhangi bir imkansizlik olmadig: gibi
yokluk i¢in de ayni sey gegerlidir.

2.2. istidlale Dayal1 Yaklagimin Elestirileri
2.2.1, Hiikiim Delili

Hakkinda hiikmedilebilir olmayan seklindeki iddia o sey hakkinda hitkmetmek demek oldugu i¢in
bu iddia gegersiz ve ¢elisiktir. ”° Bir sey yoklugu halinde hiikiim kabul etmiyorsa o hiikiim zaten
batildir.”* Baska bir deyisle yokun kendisiyle ilgili bir hiikiim verilmesi ya dogrudur ya da degildir.
ikinci durum gecersizdir. Giinkii ‘bizatihi {izerine hiikiim verilmesi, dogru degildir’ s6zii bir hiikiim
ifade etmektedir. Birinci duruma gelince yokun {izerine hiikiim dogru oldugu zaman onun i‘4ddesi
ya imkénsiz olur, ya zorunlu olur ya da miimkiin olur. imkénsiz olmasi gegersizdir. Ciinkii
imkansiz, 6zl itibariyle imkinsiz olmasi bakimindan onun varli§inin mutlak imkinsiz olmasi
gerekir. Bu durumda onun var olmamasi zorunludur. Bu haliyle o varlik igerisine girmektedir ki
bu durum celiskidir. Ancak imkansiz olan bu seyin, imkansiz olmasi kendisi bakimindan degil de
baskast bakimindansa imkansizlik ortadan kalkar ve i‘ddeyi kabul etmis olur ki hedeflenen
budur.”

S6z konusu hiikiim deliline yonelik bazi elestiriler siyahlik iizerinden ii¢ sekilde ifade edilmistir:
flk olarak yok olan siyahlik hakkinda i‘ddenin imkani ve imkansizhigi hitkmiiniin verilmemesi,
mutlak olarak siyahlik hakkinda bu hiikiimlerin verilmesinin miimkiin olmadig1 anlamina gelmez.
Bilakis bunun anlami belirli bir siyahlik i¢in bu hiikiimlerin verilmesinin imkansizli§1 demektir.

o7 Semseddin isfahani, Tesdidiil-kava‘id, 1/340; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/86-87; Kuscu, es-Serhu’l-cedid (Kilig Ali Pasa,
537), 71b.

o8 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/319.

© TeftazAnt, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/84, 85-86.

7 RAZ), el-Muhassal, 231; a.mlf., Nihdyetii'l-‘ukal, 4/111; a.mlf., el-Mulahhas, 72; Kadi Beyzavi, Tavali‘iil-envdr, 220.

7 RAZ, el-Me‘dlim, 127.

7 RAZ, el-Mulahhas, 72.
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Bu ise “Onun hakkinda higbir sekilde hiikiim verilemez.” gériisiiyle celismektedir.” Baska bir
deyisle mutlak olarak siyahlik hakkinda hiikiim verilememesi aslinda bir hiikiim vermek
demektir.

ikinci olarak, siyahlik ve beyazligin bir arada bulunmasinin séz konusu olmadigina hiikkmedilmesi
gibi bir seyin yokluguna yonelik bir hiikiim ikinci bir mahalli gerektirmez. Burada imkan selbi bir
Snermedir ve bundan dolay: da ikinci bir mahalli gerektirmez.”

Ugiincii olarak da siyahligin varligi ve tahakkuku bizzat onun mahiyeti degildir. Aksi takdirde
siyahlig1 ancak onu var olarak bilinmesi halinde bilinir ve bu sekilde olmayan hicbir siyahlik
siyahlik olmaz. Bundan dolay1 bu siyahligin varligi yok oldugu zaman onun mahiyeti yok olmaz.
Aksi takdirde biitiin siyahlik mahiyetleri yok olur. Buna gére bu mahiyet hakkinda i‘ddenin
miimkiin oldugu ve olmadig1 seklinde hitkiim vermek miimkiindiir.”

Ma‘dlimun i‘4desi hakkinda hiikiim vermenin sahih olmayacagi seklinde ifade edilen ciimle de
aslinda bir hiikiimdiir. Ancak ma‘dimun i‘4desinin caiz olmayacagiyla ilgili hitkkmiin de icerik
olarak bir hiikiim sayilmasi sebebiyle bu hitkmiin ¢elisigi olan ma‘diimun i‘4desinin caiz olacagiyla
ilgili hitkmiin digerine karsilik sahih sayilmasi tartismalidir. Cinkii bu hitkmiin sahih olmayisiyla
ilgili hiikiim selbidir, olumsuzluk icerir. Ma‘d{im olan bir sey hakkinda da selb (olumsuzluk) caiz
olur. Ancak ma‘diimun i‘ddesinin miimkiin oldugu hitkmii bu kapsamda degildir, zira hiikiim selbi
degildir.”®

Bir sey hakkinda hiikiim vermek i¢in onun hiiviyete ve mahiyete sahip olmasina gerek yoktur. O
seyin tasavvuru hitkmiin dogrulugu icin yeterlidir.” Ayrica tasavvur, ayrisma ve stib(t gerektirir.
Ornegin, “Miimkiin ma‘dtimun var edilmesi miimkiindiir.” denir.”® Yani ma‘dtim hakkinda hiikiim
verebilmek icin akilda ayrisma ve isaret etme yeterlidir. Kendisine isarette bulunulmadigi i¢in o
ma‘dim haldeyken onun ma‘dim oldugunun bilinmemesi iddiasinin aksine nesneyi yeniden
olusturan bunu bilebilir. Zira kendisinde ma‘dlimlarin sureti var oldugu i¢in kendisinde onlara
dair bilgi bulunur. Bu siiretlerin var olmasindan sonra “Bu, onun var etmek istedigi ma‘dmdur.”

denildigi gibi yok olanin tekrar var edilmesiyle ilgili “Bu, onun i‘dde etmek istedigi ma‘diimdur.”
da denilir.”

Mu‘tezile keldmcilarma gore ma‘diim hakkinda hiikiim verebilmenin ve ona isarette
bulunabilmenin sarti onun dista sibit olmasi ve bir zata sahip olmasidir. Ancak keldmcilara gére
ma‘dlim hakkinda hiikiim verebilmek icin ayrisma ve siibitun yani tasavvurun akilda olmasi
yeterlidir.* Ciinkii o yarginin ve seyin tekrar yaratilabilir olmasi hirigte ayrismay: gerektirmez.
Zira i‘dde itibari bir niteliktir. Bu nitelik ise yok olduktan sonra varlik kazanma olanagidir.
Dolayistyla bu nitelikle vasiflanma, harigte ayrismay1 zorunlu kilmaz. Aksine héricte ayrisma, i‘dde

7 RAZ, el-Isdre fi ‘ilmi’l-kelam, 386.

74 RAZ, el-Isdre fi ‘ilmi’l-kelam, 386.

75 RAZ, el-Isdre fi ‘ilmi’l-keldm, 386-387.

Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 92.

7 Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘uliim (Antalya Tekelioglu, 798), 164b.
8 Teftazanti, el-Makasid, 660; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/85.

7 Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘ulim (Antalya Tekelioglu, 798), 164b.
80 Teftazant, Serhu’l-Makdsid, 5/87.
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aninda yani sonradan var olma vaktinde olusur. Var olmayan bir seyin yoklugu ve i‘ddesi aninda
yer alan bu ayrigsma zanni bir hal olup dista gergekligi bulunmaz. Bu tipki, heniiz var edilmemis
imkan halindeki seylerdeki ayrisma gibidir. imkansizlar gibi sirf yokluklarda da ayrisma olur.**

Bahsi gecen bu delilin elestirilerinden biri de ma‘dimun cesitleri iizerinden yapilan su tahlile
dayanmaktadir: Yoklugun varliksal bir sifat olan imkéanla nitelendirilmesinin bir ¢eliski olarak
goriildiigii ma‘dim, ne zihinde ne de dista olan mutlak ma‘dim ise yani ne zihinde ne de dista
hicbir sekilde belirli bir hiiviyete sahip olmayan mutlak ma‘dim ise s6z konusu itiraz gegerlidir.
Ancak kastedilen ma‘dim miimkiin ma‘dlimsa yani dista varken yok olan ise bu itiraz gegersizdir.
Ciinkii varlik sifatiyla hitkmedilen seyin mevcut olmasi hatta dista mevcut olmasi gerekir.
Dolayisiyla onun hiiviyeti zihinde degildir. Sayet onun hiiviyeti dista olmazsa o zaman ma‘dimun
i‘ddesinin sahih olusu hakkinda dista hiikiim verilebilir.* Bu baglamda ma‘dimun i‘4ddesini
yadsiyanlar imkin sifatimin viicidi bir sifat oldugunu reddederler.”® Ciinkii i‘dde imkininin
dogrulugu siib(t? (varliksal) bir sifattir. Her ne kadar ma‘dimun bu sifatla nitelenmesi
imkansizlagsa da ma‘diim, i‘ddenin dogru olmayacagiyla nitelenebilir. Zira bir seyin i‘ddesinin
dogruluguna veya yanlishigina hitkmetmek o seyin zihindeki mevcidiyetine baglidir.* Kald: ki
hiiviyetin ilk mevcut bulunma hali, ikinci mevcut bulunma haliyle nitelenme imkinim
dogruladigi halde ma‘dimun yoklugu halinde yani yok halde iken i‘dde edilme imkiniyla
nitelenmedigi i¢in i‘ddenin gerceklesmemesi kabul edilemez.*® Nitekim bir hitkmiin anlam olarak
iceriginin dogru veya yanlis olmasiyla hitkmiin yiikleminin ya da yargisinin dogru veya yanlis
olmasi farkli seylerdir. Ya da bir konu hakkinda sahih olmayacagiyla ilgili bir hikmiin
verilemeyeceginin hiitkiim sayilmasi o konunun sahih olacagiyla ilgili bir hiikiim verilmesinin
dogrulugunu gerekli kilmaz.

2.2.2. Benzerlik Delili

Ma‘dimun i‘ddesini kabul edenlere gore filozoflarin, ma‘diimun i‘ddesi gergeklestiginde i‘dde
edilme zamaninda onun benzerinin de i‘4de edilmesinin gerceklesecegine, bu durumda
ma‘dimun kendisi ile benzeri arasinda ayirt etmenin bulunmayacagina yonelik delilinden ayirt
etmenin bulunmayacagi anlami ¢ikmaz. Aksine ma‘dimu var eden, ikisini birbirinden ayiran bir
ayirt etme meydana getirir. Bu sekilde bizzat i‘4deden kaynaklanan bir ayirt etme s6z konusudur.
i‘dde edilen sey daha énce varken var edilen bir sey olsaydi, burada yok olana isaret gerekmezdi.
Diger bir ifadeyle i‘4de edilen benzerinden, yok olmamak ydniiyle farklilik gosterir. Bu da i‘dde
edilenin yok olmamak, benzerinin ise yok olmak yoniinden farklilik gésterdigi anlamina gelir.*

Akilda ayrisma imkénsiz degildir® ve bir sey sadece bilgide benzerinden ayrismaz ve bu konuda
ma‘dimun i‘ddesiyle ilgili delillere zarar verebilecek bir sey yoktur. O halde ma‘diimun i‘dde
edilmeden onceki haliyle sonraki hali arasinda neden ayrisma miimkiin olmasin?® Nitekim

81 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/321.

82 Miibareksah el-Buharf, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, 62.

8 Ebherd, Kesfiil-Hakaik, 254; Katibi, Hikmetti'l-‘ayn, 66.

84 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-Envar, 118.
8 Ebherd, Kesfii'l-Hakaik, 254.

86 Sadriisseri’a, Serhu Ta'dili’l-‘ulim, 165a.

87 Teftazanti, el-Makasid, 660; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/87.
88 RAZ), el-Muhassal, 232; a.mlf., Nihdyetii'l-‘ukal, 4/113.

Kader
21/1, 2023



Sercan YAVUZ

ayrisma, bir seyin mahiyetini veya hiiviyetini somut kilan 6zelliklerle meydana gelmektedir. Yani
yeni varlik kazanmis bir sey, ayni gerceklige sahip yeni yaratilmis baska bir seyden ayrigsmaktadir.
Ister her ikisi de yeni varlik kazansin, ister tekrar yaratilsin, isterse de biri yeni digeri tekrar
yaratilmis olsun birbirine benzeyen iki sey, hiiviyetiyle ayrisir. Bu sebeple hem ilk var edilenle
hem de i‘4dde edilenle ilgili ayrismanin imkansizlig1 iddia edilemez. Aksine bu ayrisma, yeni varlik
kazanmus her iki seyde de gecerlidir. Eger ayrisma olmasaydi ilk sirada varlik kazanan seyin varligi
da ayni arglimanla gecersiz olurdu. Yeni yaratilan benzer seyin herhangi bir sekilde tekrar var
edilenden ayrismadigi kastedilirse onun bu anlamda varlig1 kabul edilmez. Ciinkii ayrigma kabul
edilmeksizin artma olmaz. Bununla birlikte yeni varlik kazanmisla getirilen elestiri onun aym
sekilde bir benzerinin olmasi durumunda gegerlidir.”

Birbirine muadil iki sey, benzer gibi gdziikse de onlarin distaki hiiviyetleri bakimindan ayrigtiklar:
konusunda kusku bulunmaz. Aksi halde onlar benzer degil, ayni sey olurlar.” Buna gdre i‘dde
edilen ma‘dimken benzeri ma‘diim degildir.” ilaveten benzerinden ayirt edilememenin i’ddenin
imkansizligina delil olmasi, i‘ddenin gerceklesmesinden kaynaklanmamaktadir. Dolayisiyla o ilk
varlig1 Uizerine bina edilemez. Zira benzerin miimkiin olmasi birbirinden ayrismanin yoklugunu
gerektirmez. Aksine imkin halinde olmasi onun varligiyla beraberdir. S6z konusu iki 6genin
birbirinden ayirt edilmemesi bakimindan Zeyd gibi bir sahsin varhigi, mevcut olmadigi halde
miimkiin ise bu durumda benzerlik yoktur. Eger imkansizsa ma‘diimun i‘ddesinin dogrulugunu
takdir ederek bu secenek kabul edilemez.”

Benzerle kastedilen eger mahiyet ve sartta ortaklik edense, bu gecerlidir ancak birbirlerinden
ayirt edilemeyecekleri iddiasi yine gecerli degildir. Clinkii zAt? bakimdan birbirlerinden farkli
olma durumunun olmamasi araz ve eklentiler bakimindan birbirlerinden farkli olmamasini
gerektirmez.” Mesela Zeyd aralarinda fark olmasiyla beraber Amr’a benzeyebilir. Eger burada
benzerle her hususta denk olanlar® yani hem mahiyet hem lazimlari hem de arazlar1 bakimindan
benzerlik kastedilmisgse bu durumda bununla, ya onun i‘4desi miimkiinse onun i‘ddesi benzeriyle
miimkiindiir denmek istenmistir ya da onun i‘ddesi miimkiinse bu i‘dde, benzerinin ona varlik
vermesiyle miimkiindiir denmek istenmistir. Ancak her iki durumda da sart gegersizdir. ilk durum
onu varhik bakimindan énceleyen benzeri yoksa dogru olacaktir ki bu imkansizdir. ikinci durum
da onun benzerinin varliginin miimkiin oldugu durumda gegerli olacaktir ki bu da ¢oklukla
beraber farkliligin bulunmamasinin gerekliliginden dolay1 kabul edilmeyecektir.”® Yani her seyde
bu anlamda bir benzerlik veya esitlik s6z konusu degildir.*® Sonug olarak bu gériis agik bir zihnin
kabul edecegi lizere gegersiz” ve varsayimdan Ste gecemeyen bir goriistiir.”

8 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8/320-321.
%° Kadi Beyzavi, Tavdli‘iil-envdr, 220-221.

o Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘uliim (Antalya Tekelioglu, 798), 165a.
o2 Sadriisseri’a, Serhu Ta'dili’l-‘ulim, 165a.

% Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 64.

o4 Semseddin es-Semerkandy, es-Sahdifiil-ilahiyye, 93; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/471.
% Miibareksah el-Buhari, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 64.

% Semseddin es-Semerkandj, es-Sahdifiil-ilahiyye, 93; a.mlf., el-Ma‘rif, 1/471.
7 Miibareksah el-Buharf, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, 63.

% Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘uliim (Antalya Tekelioglu, 798), 165a.

Kader
21/1, 2023



Yok Olan1 Yeniden Yaratmak Miimkiin mii? Miiteahhirfin Dénemi Keliminda Ma‘dfimun ‘4desiyle ilgili Tartigmalar

2.2.3. Zaman Delili

Ma‘dlimun i‘ddesi kabul edildiginde i‘dde edilme vaktinin de i‘ddesinin gerekmesi halinde hem
i‘dde edilenin birinci zamandakiyle ayni olmayisi hem de zamanin birinci zamandakinden farkli
bir zamani kabul edisi sebebiyle i‘4de edilende ve zamaninda degisiklik s6z konusudur. Ancak
zamanin degismesiyle i‘dde edilenin de degismesi gerektigi s6z konusu bu delile kars: ¢ikilmis ve
zamanin degismesiyle i‘dde edilenin de degismesinin gerekmedigi savunulmustur. Buna goére
zamanda degisiklik olsa bile ikinci zamanda var olan Zeyd, birinci zamanda var olan Zeyd'in ta
kendisidir. Zira zita bagla olan somutlastirici tiiriin nitelikleri degismemistir. Degismedigi icin de
i‘dde edilen, ilk halinin aymsidir. Zira ikinci zamanda i‘dde edilen sey, baslangicta yani birinci
zamanda var kilinan seyin ayrusidir. Zaman degisse bile ona bagli 6zellikler degismez. Baslangig
ve i‘dde edilme zamaninin ayni anda s6z konusu olmasi, yani ma‘dimun i‘ddesinin olanaksizligi
ancak ayni zaman s3z konusu oldugunda giindeme gelir. Yani hem varliga gelmede hem de i‘dde
edilmede tek bir zaman s6z konusuysa o sey i¢cin zorunluluk ortaya cikar. Fakat tek bir vakit s6z
konusu olmadiginda bsyle bir zorunluluk ortaya ¢ikmaz. Baslangictaki varlik birinci zamanda var
olandir. I'4de edilen varlik ise baslangigtaki varligin aynisi olmakla birlikte ikinci zamanda var
olandir. Boylece zaman degistigi halde var olan degismez.”

Ma‘dlimun ayniyla yeniden varlik kazanmasi i¢in zorunlu olan sey, onu somut kilan arazlarin
tekrar yaratilmasidir. Halbuki zaman bu 6zelliklerden degildir.'®® Vaktin somutlastirici arazlardan
oldugu varsayilsa bile bir seyin ilk zamanda varlik kazanmasi ancak zamanin i‘dde zamar
olmamasi ya da o seyin baska bir varlik kazanmayla 6ncelenmemesi halinde gegerlidir. Buna gore
ilk sirada yer alan, bir varliga dnce sahip olandir. Degilse ilk zamanda varlik kazanan degildir.
Sonra var kilinan ikinci sirada varlik kazanandir. Yoksa ikinci vakitte varlik kazanan degildir. ***

Ma‘dim ister kendi zamani i¢inde i‘dde edilsin isterse edilmesin i‘ddesi, hem vakit olarak hem
kendisi olarak ilk haliyle olur.’®® Ornegin bu saatte var olan Zeyd, dis varh§i agisindan yani
hérigteki varhiginda itibar edilen sey acgisindan biitiiniiyle bu saatten dnce varlik kazanmis Zeyd
olmak zorundadir. Bu durumda higbir farklilik yoktur. Sayet zaman onun harigteki var olmasinda
itibar edilen somutlastirici hallerden olsaydi o, farkli zamanlarda baska bir kisi olurdu ki bu durum
dogru degildir. Kaldi ki bu zamanda olusu bakimindan var olanin (i‘dde edilen), bundan dnceki
zamanda olusu bakimindan var olandan (ilk var edilen) baska sayildig1 iddias1 zann{ bir haldir. Bu
takdirde yer aldig1 iddia edilen farklilik, dista bulunmaz sadece zihinde veya akilda itibari olarak

bulunur.'”

i‘dde edildigi varsayilan vakit, ilk defa yaratilan varlikla birlikte var olsaydi ancak o zaman
baslangiciyla ayni olurdu.'™ S6z konusu vaktin i‘ddesi onun baslangi¢ vakti olmasini gerektirmez.
Ciinkii o itibari olarak 4riz olan bir durumdur ve benzersiz olusu huddsu dolayisiyladir.'”

% Sadriisseri’a, Serhu Ta‘dili’l-‘ulim, 165b.

100 Semseddin es-Semerkandj, es-Sahdifiil-ilahiyye, 92; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/470; Ici, el-Mevakif, 371; Teftazan, el-Makdstd,
660; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/86; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/319-320.

101 Teftazani, el-Makasid, 660; a.mlf., Serhu’l-Makastd, 5/86.

102 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii'l-ilahiyye, 92; a.mlf., el-Ma‘drif, 1: 470.

13 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/320.

104 RAZ), el-Muhassal, 232; a.mlf., Nihdyetii'l-‘ukal, 4/112.

105 Kadi Beyzavi, Tavdli‘iil-envdr, 220-221.
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Ma‘dlimla birlikte o zamanin i‘4ddesi, baska bir vakitte, onunla birlikte olmayan bir vakitte i‘dde
edilirse gecerli olur. O takdirde vaktin i‘ddesi miimkiin hale gelir.'*

3. Ma‘dimun i‘ddesini Kabul Edenlerin Delili

Ma‘dlimun i‘ddesini kabul edenlere gére bir seyin yeniden var olabilme olanagi, ilk var olma
olanagina dayanmaktadir. Yani bir seyin tekrar var olacagini kabul etmemek, o seyin daha 6énce
var oldugunu kabul etmeme ile es anlamlidir.” Buna gore delil su sekilde ifade edilmistir: Yok
olanin i‘ddesi, yokluktan sonra ya mahiyet ya da mahiyetin geregi olan bir sey nedeniyle imkansiz
ise onun benzerinin imkansiz olmasi zorunludur. Ancak mahiyetin geregi olmayan bir sey
nedeniyle bu ilisenin yok olmasi durumunda imkansizlik ortadan kalkar.'*® Bagka bir deyisle eger
bir sey ortadan kaldiktan sonra varhigi imkansiz olsaydi bu imkansizlik ya mahiyetinden ya
mahiyetin ayrilmaz bir niteliginden ya da mahiyetin ayrilmaz bir niteligi olmayan bir seyden
dolay1 olurdu. Birinci ve ikinci segenege gére benzerlerinin varliginin da mutlak stirette imkansiz
olmas1 ve var olmasi halinde de yok olmas: gerekir ki bu imkansizdir. Uglincii secenege gore ise
bu 4rizi niteli§in bulunmadig1 varsayildiginda onun yeniden yaratilmasinin miimkiin olmasi

109

gerekir.'” Ciinkl zorunluluk veya imkansizliga dair herhangi bir delil olusuncaya kadar aslolan

miimkiin olmadir.'

Arazlarmin, lazimlarinin ve mahiyetinin farkli olmasi halinde ma‘dtimun i‘ddesi imkansiz olsaydi
ikinci defa varliga gelmesi de imkansiz olurdu. Ma‘dimun i‘4desinin imkansiz olmas: durumunda
ikinci defa varliga gelmesinin imkansiz olmasi ya mahiyetinin ve lazimlarinin ya da arazlarinin
farkli olmasindandir.'* Oyle ki ma‘dimun ayniyla i‘4desinin imkansiz olusuyla beraber ma‘dimun
varhigimn imkani bir arada bulunmaz. Ciinkii ikincisi sabitken birincinin yoklugu sz konusudur.
Ma‘dlimun varligi, zitinda imkan haline sahipse yok olduktan sonra varligi imkin dahilindedir.
Sayet ma‘dimun zatinda imkan hali yoksa varhig1 hi¢bir zaman miimkiin degildir. imkan halinde
olan bir seyin imkansiz olan bir seye déniismesi imkansiz olduguna gére ma‘diimun varhg: zatinda
imkan haline sahip degildir. Miimkiin zatinda imkan sifatina sahip olan demektir. Zatinda imkan
sifat1 olmayan miimkiin degil demektir. Zatinda imkin hali bulunan bu sekilde devam ettigi
slirece onun imkan hali devamlidir. Varlik kazanmasindan énce de sonra da miimkiin olup zatinda
imkan haline sahip olanin i‘ddesi de miimkiindiir."** Yani ma‘diimun i‘ddesi aslinda zatinda imkan
halini veya imkansizlik halini barindirmasina baglidir. Buna gére ma‘dimun zitinda bulunan

imkin veya imkénsizlik hali, ma‘diimun i‘4desi hakkinda belirleyici bir role sahiptir. Zira

106 Miibareksah el-Buhard, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 63.

107 Mahmut Ay, Sadrusserf’a’da Varlik (Ankara: {lahiy4t, 2006), 288.

198 RAZ, el-Muhassal, 231.

19 RAZ, el-Isdre fi ‘ilmi’l-keldm, 385-386. Ayrica bk. Kad? Beyzavi, Tavdli‘iil-envdr, 220.
10 Teftazani, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makdasid, 5/82, 83.

1 Ebher?, Kesfii'l-Hakaik, 255.

"2 Ebhert, Risdle fi ‘ilmi’l-kelam, 115. Ma‘dlimun yoklugundan sonra varliginin olanakli olmas: durumunda i‘ddesinin de
olanakli olmasinin reddedilecegi, zira ma‘diimun i‘ddesinin ikinci bir varligin imkanim gerektirecegi seklinde bir
itiraza yo6nelik Ebherd, bir seyin yok olmasindan sonra var olmasinin imkini durumunda ikinci bir varligin
gerekliligini miimkiin gérmez. Zira ona gore var olma imkani olanimn her halde ikinci varlig1 da zaten miimkiin
olacaktir. Bu takdirde sonra var olanin 6nceki haline aykir1 olmamasi gerekir. Zira her seyin varhg: hakikatinin
aynisidir. Bu sebeple sonra var olanin gergekligi ma‘diimun hakikatiyle aymdir. Ma‘dtimun var olmasinin imkani
i‘ddesi halinde sonraki varliginda miimkiin olmasini gerektirir. Bunun igin bk. Ebherf, Risdle fi ‘ilmi’l-keldm, 116-117.
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keldmcilar ma‘diimun i‘adde edilecegi zaman ilk var olusunun miimkiin olmasina dayanarak bunun
imkan dahilinde oldugunu soylerken filozoflar ise ma‘dimun ikinci defa ayniyla i‘ddesini imkansiz
gormiislerdir. Ciinkii onlara gére bir sey yok olduktan sonra onda imkansizlik hali ortaya cikar.
Yok olan bir sey yok olmustur, tekrar yaratilmaz.

‘ddeyi kabul edenlere gére ma‘diimun i‘ddesinin imkansiz oldugu yoniinde goriis bildirenler,
kendisi disinda baska bir sey sebebiyle imkansizlig1 kastetmislerse tartisma ortadan kalkar.
Ma‘dlimun i‘4desinin zati imkan olarak miimkiin olmadigini kastetmislerse onlarin bu yaklasimi
gecersizdir. Ciinkii yok olan var olmaya yatkindir. Aksi takdirde hi¢ var olamaz. Nitekim bu
varolma yatkinhig1 mahiyetten ayrilamaz. Yoksa miimkiiniin imk4nsiza dénmesi ve yok olanin da
yok olmaya yatkin olmasi gerekir. ***

Imkanlinin imkansiza, imkansizin imkanlya dénmesi anlaminda déniisiim (inkilab) olmamast igin
baslangicta bir seyde zitl olarak bulunan imkén ortadan kalkmaz. Bu durumda filozoflarin
gorislerinin aksine ma‘dimun i‘ddesi caiz goriilmiistiir. Ancak onlar hem zit hem de zita eklenen
nitelikler yoniinden ma‘dimun i‘ddesini olanaksiz gérmiislerdir. Bu yaklasimin temelinde kendi
goriislerini kanitlamak ve imkAn tezini reddetmek vardir. Burada asil tartisma konusu ma‘dimun
i‘Adesinin zita ve zita eklenen niteliklerle beraber olanakli olup olmamasidir. Yani miisahhasat
denilen somutlastirici seylerle beraber i‘4denin gerceklesip gerceklesmeyecegidir. Zira zat bu
niteliklerle hiiviyet kazanmaktadir."**

Viicud kendi zatinda tek bir gercekliktir ve bu gergeklik kendi hakikati ve ziti bakimindan ilk defa
var olma ya da i‘dde edilme halinde degismez. Eger bir sey miimkiin ise onda bulunan imkan hali
hi¢bir zaman onu terk etmez. Baslangicta miimkiin olan bir seyin daha sonra imkansiz olmasi
(ink1lab) imkansizdir.'® Aksi takdirde ma‘d{imun imkan halinde olmasi, imkansiz olmasina déner.
Oyle ki onun ilk var olusu, varhigi kabul etme yetisini ifade ediyorsa i‘ddesi daha kolay olur. Bunu
ifade etmese bile onun zat? olarak imkansizlig1 gerekmez. Ciinkii zatin kendinden olan sey, arazi
sebebiyle ortadan kalkmaz. Onun ifade ettigi sey zatindan dolay1 imkansizlik degildir aksine
zatindaki imkan halidir."*® Dolayisiyla yokluktan sonra i‘4de edilen baslangicta yaratilan gibidir
hatta aymdir. ilk defa varlik kazanma ikinci defa varlik kazanmak icin var olmay: kabullenme
yetisi agisindan fazlalik olusturur.™” Yani onun birinci vakitteki varlig1 var olmaya yatkinliginin
fazla oldugunu gosterir. Bu yatkinligin fazla olmasi onun var olmasinda bir ise yaramamigsa var
olmamasinda da bir ise yaramaz. *® Bu Allah’in “ilkini yaratip sonra onu i‘dde eden O’dur. Bu ona
daha kolaydir.”"™ buyurmasina benzer."” Zira ma‘dim 6nceden vasiflanmis oldugu ilk var olma

113

Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 91; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/465-467. Ma‘dlimun var olmaya daha yatkin

olduguyla ilgili agiklama igin ayrica bk. Akkanat, Kadi Straceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-Envar, 119.

M Sadriisseri’a, Serhu Ta'dili’l-‘ulim (Antalya Tekelioglu, 798), 164a.

15 Kemalpasazide, Risdle fi beydn me‘ddi’l-cismdnf (Resit Efendi, 1005), 25b.

116 Semseddin es-Semerkandl, es-Sahdifiil-ildhiyye, 91-92; a.mlf., el-Ma‘drif, 1/467-468. Benzer agiklama igin bk.
Teftazant, Serhu’l-Makdsid, 5/83.

17 Teftazani, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/82, 83.

18 Akkanat, Kadi Straceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-Envar, 119.

19 er-Rlim 30/27.

120 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metdli'u’l-Envdr, 119; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifiil-ildhiyye, 91-92;

amlf., el-Ma‘drif, 1/467-468; Teftizani, el-Makasid, 658; a.mlf., Serhu’l-Makasid, 5/82, 83. ‘Allah’a daha kolaydir.’

ifadesinden hareketle keldmcilar bu ifadeyi agiklama geregi duymuslardir. Onlara gére daha kolay olma ancak hadis
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sayesinde var olmakla vasiflanma melekesini kazanmistir. Dolayisiyla varligi daha hizl kabul

eder.’!

Ma‘dlimun i‘4ddesi imkansiz ise bu imkansizlik onun kendinden (5ziinden) kaynaklaniyorsa asla
viicld bulmamas1 gerekir. Eger baskasindan kaynaklaniyorsa onun zati itibariyle i‘ddesi
miimkiindiir,"* Aksi halde i‘dde edilen baslangicta da varhik kazanamaz'® ve o sey imkénsizlarin
tiriinden olur. Ciinkii bir seyin zitinin gerektirdikleri, zamana gore degismez. O halde imkansiz
olmadigina gdre zatina nispetle miimkiin demektir."”* Bu da onun i‘ddesini imkanl hale getirir.

Varlik kendinde tek bir seydir ve bu tek seyin hakikati ve zati, baslangicta varlik kazanmasi ya da
yok olduktan sonra tekrar varhik kazanmasi agisindan degismez. Ancak onun zaman gibi zat1
disindaki seylere olan izafeti degisiklik gésterebilir. Ayni sekilde varlik verme eylemi de tek bir
sey olup baslangici itibariyle var olmasi, yoklugundan sonra i‘ddesi agisindan farklilik géstermez,
sadece zaman agisindan degisiklik gdsterir. Dolayisiyla ilk var edilen ile sonra var edilen imkén,
zorunluluk ve imkénsizlik acisindan birbirlerini gerektirirler. Her iki var edilmeyle ilgili varhik
verme de béyledir. Zira mahiyette uygunluk gésteren seylerin zatlarina dayali bu hallerde ortak
olmasi gerekir. Sayet bir seyin baslangicta varlik kazandig1 vakitteki gibi bir vakitte miimkiin
olmasini ve yoklugundan var kilindig: vakitteki gibi baska bir vakitte imkansiz olmasim olanakli
gdriip bu da sonraki vakitte varlik kazananin mutlak varliktan daha &zel ve ilk vakitteki varliktan
izafet acisindan ayr1 olmasiyla gerekgelendirilseydi ve bu durumda sonra var olamin imkansizhigi,
ondan daha genel olanin imk4nsiz olusunu ya da baskasinin imkansiz olusunu gerektirmeseydi
zatl imkansizligin zati zorunluluktan sayilmasi gerekirdi. Bu da bir vakitteki varhigin mutlak
varliktan daha 6zel olmasi ve diger zamandaki varliktan baska olmasiyla temellendirilirdi. Bu
takdirde daha &zelin imkinsiz olmasi, mutlak veya baskasinin ise zorunlu olmasi imkanli hale
gelirdi. Halbuki ilk olarak gérmenin bir geregi olan sonraki olanakli gérme, aklin apagikligina
aykiridir.'”

Tek bir seyin bir vakitte zat1 sebebiyle yoklugu gerektirmesi ve baska bir vakitte zit1 sebebiyle
varligi gerektirmesi imknsizdir. Zira hiiviyeti agisindan zitin gereginin ondan ayrilmasi

disiiniilemez. Kaldi ki bu takdirde var edilenlerin varlik verene ihtiyaci kalmayacaktir. Zira

kudrete kiyasladir. Giinkii hadis kudretin gii¢ yetirilenleri ona oranla farklilasir. Halbuki kadim kudretin biitiin gii¢
yetirdikleri Allah katinda esittir ve orada daha kolay olma yoluyla bir farklilasma tasavvur edilemez. Bk. Ciircani,
Serhu'l-Mevakif, 8/318.Takdir ettigi seylerde farklilasma olmayan kadim kudretine ragmen Allah’a i‘ddenin
olusumunun daha kolay gelmesi ne anlama gelir? Bir fiilin olusumu bazen faille ilgili sartlarin ziyadesi sebebiyle fail
cihetinden olur; bazen kabul yetisinin fazlalilig1 sebebiyle kabul cihetinden olur. Burada kastedilen budur. Yoksa
failin kudreti kudret cihetinden her seyde aynidir. Ancak séyle denemez: “Zati sebebiyle birinci vakitte oldugu gibi
ma‘diim ikinci vakitte de varligi miimkiin olandir. Hakkinda hiikiim vermenin imkansizliginda, varlik degil de bir
seyin ayniyla ikinci defa var edilmesinin i‘dde olusu hakkinda konusmaya isaret etmenin imkansizhiginda ve
viicudun imkaninin ma‘dtimun imkanini gerektirmeyeceginde oldugu gibi gerekli bir durumdan dolay1 ma‘dtimun
i‘ddesinin varliginin imkansiz olusuna kars: ¢ikilmaz.” Ne var ki ma‘dQimun i‘ddesi imkéansiz olsaydi onun ilk var
olusu imkansiz olurdu. Bir seyin varhginin imkén i‘ddenin icAdinin imkanini gerekli kilar. I‘4denin ve ikinci defa
var olmanin anlami budur. Bunun i¢in bk. Teftazan1, Serhu’l-Makasd, 5/84.

121 CiircAni, Serhu’l-Mevdkif, 8/318.

122 Katibi, Hikmetii'l-‘ayn, 66.

123 ict, el-Mevakif, 371; Teftazani, el-Makasid, 658.

124 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/316; Kemalpasazade, Risdle fi beydnm me‘ddi’l-cisman (Resit Efendi, 1005), 25b.

125 {4, el-Mevdkif, 371; Ciircant, Serhu’l-Mevékif, 8/317-318.
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yaratilanlarin ortadan kalktiklar: sirada zatlar: sebebiyle imkansiz olmasi ve varlik kazandiklar
sirada zatlar1 sebebiyle zorunlu olmasi imkan dahilindedir. Bu durum yaratilanlarin onlara varlik
kazandiran bir yaraticiya ihtiyaglar1 olmadig1 ve varlik kazanmalari i¢in zatlarinin yeterli oldugu
anlamina gelir. ilaveten bu durum Allah’t akil yiiriiterek kamitlamayi imkansizlastirir. Giinkii
yaratilanlarin yaraticiya ihtiyaclar: kalmamus olur.'*

Sonug olarak kendi zAt1 itibariyle imkansiz olmadig: siirece bir seyin i‘ddesi miimkiindiir. Zira bu
konudaki iddia zitin miimkiin olmasina gdredir. Bir seyin kendisi disinda bir seyle imkansiz
oldugunu sdyleyen kisi o seyin zitimin miimkiin oldugunu kabul etmis olur. Ciinkii bir seyin
kendisi disinda imkansizig1 zZAtinin miimkiin olmasiyla olur. Dolayisiyla ma‘dfimun i‘ddesini caiz
gdrmeyenlerin kasitlar1 kendi zit1 itibariyle miimkiiniin imkansiz olmasiysa bu batildir."”
Mabhiyet halindeki seyler, zitlar1 miimteni‘ olmadig1 siirece imkin halindedirler. Giinkii zat1
miimteni‘ olanin var olmasi, yok olmasi, var olup yok olmasi séz konusu degildir. Bastan imkansiz
olanin i‘ddesi miimkiin gériinmedigi icin i‘ddeyi caiz gdrenler cerceveyi genis tutmuslardir.
Onlarin bu disiincesinin arka planinda imkanin viicidi bir sifat kabul edilmesinin etkisi vardir.

4, I‘4deyi Kabul Edenlerin Deliline Yénelik Elestiriler

Ma‘dlimun i‘ddesini reddedenlere gére ma‘dimun i‘4ddesinin imkansizligina hitkmetmek mahiyet
icin gerekli bir durumdur.””® Bu baglamda yokluktan sonra bir seyin mahiyetinin veya
gereklerinden bir seyin varhigi imkansiz olursa ilk var edilenin sonraki varlig1 olan benzerinin
imkansiz olmasi gerekir. Sayet o sey, lazim degil de araz olursa, bu arazin ortadan kalkmasi
esnasinda imkansizlik da yok olur. Yoklugundan sonra sey, yoklugun sonraligiyla kisitlanmis
varligi imkinsiz olandir. Bu imkansizlik, varligindan sonra yoklukla vasiflanmis mahiyetin
129

geregidir.'” Yokluktan sonra mahiyetin imkansizlig1 ise bu zorunlulugun nedenidir. Bu durum

mutlak olarak mahiyetin imkinsizhgini gerektirmez.™*

Ciinkii burada kasit ikinci varligin
imkansiz olusudur. Ozdeslik bakimindan bu varhgin imkénsiz olusu asla viiciid bulmayacagi
anlamina gelmez. Bilakis bundan lazim olan mutlak varlikla degil ikinci varlikla viicid
bulmamasidir.”™* Zira i‘dde, yokluktan sonra olusan varlik oldugundan, mutlak varhktan daha
dzeldir. Ne daha genelin miimkiin olmasindan daha 6zelin miimkiin olmasi ne de daha &zelin
imkansiz olmasindan daha genelin imkansiz olmasi gerekir.”*” Bu durumda onun yoklugundan
sonra varhig1 ya zat1 ya da geregi sebebiyle imkansiz olur ve mutlak varlig1 imkansiz olmaz." Aksi

halde mutlak anlamda viicudun imkansizlik sifatiyla sifatlanmasina hitkmetmek gerekir.”** Bu

126 ict, el-Mevakif, 371; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 8/318.

127 Semseddin es-Semerkandyi, el-Ma‘drif, 1/465-466.

128 Tis?, Tecridii’l-‘akaid, 70.

29 Hilli, Kesfii'l-murad, 59.

130 Semseddin isfahani, Tesdidii'l-kavd‘id, 1/342; Kuscu, es-Serhu'l-cedid (Kilig Ali Pasa, 537), 72a; Lahici, Sevarikii'l-ilhdm,
1/505.

131 Katibi, Hikmetii'l-‘ayn, 66.

132 Akkanat, Kadi Straceddin el-Urmevi ve Metdli‘ul-Envar, 119; Semseddin es-Semerkandj, es-Sahdifiil-ilahiyye, 91; a.mif.,

el-Ma'drif, 1/467; 1ci, el-Mevakif, 371; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/83.

33 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 8/317.

3¢ Kemalpasazide, Risdle fi beydn me‘adi’l-cismdnf (Resit Efendi, 1005), 25b.
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takdirde de o hi¢ var olmadigi icin onun ne ilk varligindan ne de yoklugundan ne de i‘4desinden
soz edilebilir.

Sonug

ibn Stna’nin ma‘dtimun i‘ddesini reddetmesi neticesinde ondan sonraki diisiiniirlerin ma‘dtimun
i‘ddesi konusundaki goriislerinde tartismanin seyri agisindan bir canlanma, fikirlerin degisimi
acisindan bir kirilma yasandigini sdylemek miimkiindiir. Zira klasik keldm diisiincesinde
ma‘dimun i‘4desi, keldimcilarin genel olarak ittifak ettikleri bir konudur. Ancak miiteahhirin
déneme gelindiginde i‘dde konusunun kabuli ve reddi cercevesinde keldmcilar ve filozoflar
arasinda gergeklesen tartigmalar konuyu yeniden canlandirmustir. Glinkii i*4denin reddi yeni delil
ve izahlarin ortaya konulmasina ve bu delilleri destekleyenler tarafindan gelistirilmesine,
desteklemeyenler tarafindan gelistirilen veya ortaya ¢ikan delillere yonelik yeni elestirilerin ve
degerlendirmelerin yapilmasina vesile olmustur. I‘4deyi reddedenlerin argiimanlar1 ibn Sina’nin
ileri stirdiigii delillerin olgunlastirilmis versiyonlaridir. Ayni sekilde bu delillere yo6nelik
elestiriler, i‘ddeyi reddedenlerin ortaya koyduklar: delillere paralel bir sekilde olusturulmustur.
Hatta i‘ddeyi kabul edenler bu elestirilerin yani sira yeni argiimanlar da ileri stirmiislerdir.

Miiteahhir(in dénemi keldm metinlerinde ma‘diimun yeniden yaratilmasini miimkiin gérmeyip
i‘ddeyi reddeden filozoflar bu konudaki delilleriyle 6n plana ¢ikarken klasik goriislerini devam
ettirerek ma‘diimun yeniden ayni 6zellikleriyle yaratilmasini kabul eden kelamcilar bu delillere
yonelik elestirileriyle 6ne ¢ikmislardir. ‘4deyi reddedenler ma‘dimun i‘ddesinin imkansizhgiyla
ilgili delillerden 6te ma‘diimun i‘dde edilmeden dnceki hali ile i‘4ddeden sonraki hali arasinda bir
farkliligin gerekli olmasindan dolay1 ma‘diimun araya girebilecegi ve i‘ddenin bu takdirde
varsayilabilecegi zorunlulugundan hareket etmislerdir. Ancak i‘4deyi reddedenler ihtilafli bir
meselede zorunluluga dayali bir hususun gecerli olmadigini kabul etmislerdir.

i‘ddeyi reddedenlerin ma‘dimun salt yokluk olmasi sebebiyle hakkinda i‘4denin miimkiin
olabilecegi yoniinde hiikiim verilememesi sebebiyle i‘ddenin gerceklesmeyecegi iddiasina karsilik
i‘ddeyi kabul edenler hem addedilen iddianin bir hiikiim icermesi hem de bir sey hakkinda hiikiim
vermenin o seyin gerceklesmesini engellememesi sebebiyle bahsi gecen iddiay1 ¢lirtitmiislerdir.

Ma‘dimun ayni dzellikleri ile i‘dde edildigi varsayildifinda benzerlikten dolayr ma‘diimun i‘dde
edilmeden Onceki halini i‘dde edildikten sonraki halinden ayirmanin imkansizhg i‘ddeyi
reddedenlerin basvurdugu bir diger delildir. Bu delile yonelik elestirilerinde i‘ddeyi kabul edenler
her iki halin yaratici tarafindan verilen bir ayrimla ayrilabilecegini ve ilk halin var olup sonra yok
olma agisindan, sonraki halin ise yok olup sonra var edilme acisindan birbirilerinden farklilik
gdsterdigini ifade etmislerdir.

[‘4deyi reddedenler zamanin da ma‘diimla beraber i‘dde edilmesi gerektigini ancak ma‘diimun
i*ade edilinceye kadar gegen siireg icerisinde o zamanin da gegecegini dolayisiyla i‘adde edildikten
sonraki zamanin i‘dde edilmeden onceki zamanla ayni olmayacagi icin ma‘diimun i‘dde
edilemeyecegini savunmuslardir. Bagka bir ifadeyle bir sey var olup yok olduktan sonraki yok
olma zamanu ile tekrar var edildikten sonraki zamani, zamanin tabiat1 geregi farklidir. Buna
yonelik elestirilerinde i‘Adeyi kabul edenler zamanin somutlastirici arazlardan yani zita ait
ozelliklerden olmamasi sebebiyle i‘ddeye engel bir durum olmamasini ve i‘dde edilmeden 6nceki
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ma‘dimun i‘dde edildikten sonraki halinde ziti agisindan bir degisiklik olmamasini ileri

stirmislerdir.

Filozoflar ve keldmcilar arasinda cereyan eden bu tartisma, miiteahhir(in dsneminin temel keldm
eserlerinde ve bu eserlere yazilan serh ve hésiyelerde bir konunun seyrini, gelisimini, taraflarini,
taraflarin birbirilerine yonelik elestirilerini, ortaya koyduklar: delilleri, felsefe-kelam etkilesimini
gormek agisindan giizel bir drnektir. Her ne kadar i‘ddeyi kabul edenler ve etmeyenler arasinda
benimsedikleri goriisler agisindan bariz farkliliklar bulunsa da ister ayniyla yaratma olsun ister
ikinci ya da yeni bir yaratma yoluyla olsun anlagtiklar ortak nokta dirilisin gerceklesecegidir.
Farklilik bu dirilisin keyfiyetinin ve mahiyetinin izahindadir.
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Sadrusseria’min Vahdet-i ViicQd Elestirisinin Tahlili

Oz

Sadrusseria (8. 747/1346), Matiirldi keldiminin miiteahhir dénemini temsil eden keldmcilardan biridir. O, diisiince
sistemini ibn STn4, Razi ve TiisT’ye yonelik elestirileri iizerine kurmustur. Bu isimlere yonelik elestirileri onun kendi varlik
anlayisindan kaynaklanmaktadir. Miiteahhir dénem keldmcilarinin ¢ogunlugunun kabul ettigi varlik-mahiyet ayrismast,
varhigin mahiyet {izerine zaitligi, zihnl varligin hakiki olarak kabulii gibi meselelerde Sadrusseria miiteahhir dénem
keldmcilarindan farkli diisiinmektedir. Onun s6z konusu bu varlik anlayisi vahdet-i viicQid diisiincesine y6nelik tahlillerini
de etkilemistir. Calismada ilk olarak Muhammed Bedirhan’in teklif ettigi cerceve ile ilgili bilgiler verilecektir. Sonrasinda
Sadrusserianin vahdet-i viic(id elestirilerinin anlamlandirilmas: amaciyla kisaca vahdet-i viicideu sufilerin gériisleri
dzetlenecek, en sonda ise Sadrusseria’nin vahdet-i viicid diisiincesine dair tahlilleri incelenip vahdet-i viicid tizerine
yapilmis calismanin sundugu cerceve kullanilarak netlestirilecektir. S6zii edilen cergeve, alt basliklari olmakla birlikte
vahdet-i viicQd elestirilerini rasyonel temelli ve ser? temelli itirazlar seklinde tasnif etmektedir. Rasyonel temelli itirazlar
kelam ve felsefe geleneklerinden yoneltilirken; ser‘t temelli itirazlar selefi diisiiniirler, fakihler ve sufilerden gelmektedir.
Sozii edilen cergeve vahdet-i viicid teorisine yonelik elestirileri tasnif etmesi agisindan kusaticidir. Bu ¢ergeve kullanilarak
Sadrusseria’nin yaklasiminin netlestirilmesi ve elestirilerinin kaynaginin tespit edilmesi gerekmektedir. Bedirhan’a gére
sufilerin teorisi pratik ve teorik olmak iizere iki agidan diger ekol mensuplart ile catisma halindedir. Birincisi tasavvufun
hal olmasini ifade ederken, ikincisi tasavvufun da bir ilim olmasi bakimindan diger entelektiiel gruplarin tasavvufa bakisint
sekillendiren noktadir. Bedirhan, gercevesindeki teorik ¢atigma kismini Cabiri’nin iiglii tasnifi {izerine bina etmistir. S6z
konusu tasnife gére burhan, beyan ve irfan olarak adlandirlan geleneklerden, irfan bashigi altinda yer alan tasavvuf,
zikredilen onceki iki gelenekle hesaplasmaktadir. Bununla birlikte, burhan ve beyan gelenekleri de irfan geleneginin
epistemolojik ve ontolojik kabullerine ydnelik elestirilerini sunmaktadir. Diisiince geleneklerinin birbirlerine yonelik
elestirilerinin arkasinda, kars1 grubun metafizik teorisinin yetersiz oldugu iddias1 yer almaktadir. Sunulan cerceveye gore,
Sadrusseria’nin elestirileri keldm gelenegi icinden sunulan elestiriler olarak okunabilecegi gibi ittihadi seyr-i siilitk
mertebelerinden birine hasreden bir sufi oldugu icin sufi gelenek icinden sunulan elestiriler olarak da okunabilir.
Sadrusseria sufilerin metafizik teorisini savunduklari iki delil zikredip bu delilleri cevaplandirmakta, ayrica duyu bilgisi
ve varligin lafzen ortakligina dayanan bir kars1 delil sunmaktadir. O, ittihad diisiincesinin bir mertebeye has oldugu
goriistiyle de sufilerin metafizik teorisinin zayifligina isaret etme amaci tasimaktadir. Calismada s6zii edilen delil ve karsi
deliller zikredilerek Sadrusseriamin rasyonel-ser? temelli itiraz ¢ergevesinde nerede durduguna isaret edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Tasavvuf, Sadrusseria, Varlik diisiincesi, Vahdet-i viicid.
Abstract

Sadr al-Shari‘ah (d. 747/1346) is one of the theologians representing the later period of the Maturidi kalam. He based his
system of thought on his criticisms of Avicenna, al-Razi, and Tisi. His criticism of these names stems from his own
understanding of being. He thinks differently from the theologians of the later period on issues such as the essence-
existence division, the superaddition of existence to essence, and the acceptance of mental being, which are accepted by
the majority of theologians of the later period. His understanding of being in question also influenced his analysis of the
idea of the wahdat al-wujiid. In the study, some aspects of the framework proposed by Muhammed Bedirhan will be given
first. Then, in order to make sense of Sadr al-Shari‘ah’s criticism of wahdat al-wujiid, the major understandings of wahdat
al-wujad will be summarized briefly, and finally, Sadr al-Shari‘ah’s analysis of wahdat al-wujid will be examined and
clarified using Bedirhan’s framework. Although the framework has subheadings, it classifies criticisms into two categories:
rationally-based and shar‘i-based objections. Rational objections are directed from the traditions of kalam and philosophy,
while shar‘i-based objections come from Salafi thinkers, faqihs, and sufis. The framework is comprehensive in classifying
criticisms against the theory of wahdat al-wujid. This framework will clarify Sadr al-Shari‘ah’s approach, and the source
of his criticisms should be identified. According to Bedirhan, the sufis’ theory is in conflict with the members of other
schools in two aspects, practical and theoretical. While the first one considers sufism a religious state (hal), the second one
is the point that shapes the view of other intellectual groups on sufism in terms of the fact that sufism is also a science.
Bedirhan has based the theoretical conflict part of his framework on the triple classification of al-Jabiri: burhan, beyan and
irfan. According to al-Jabiri’s classification, sufism, which is included under the title of irfan, deals with the previous two
traditions mentioned. However, burhan and beyan traditions also offer their criticisms of the epistemological and
ontological acceptances of the irfan tradition. Behind the criticism of the traditions of thought towards each other is the
claim that the metaphysical theory of the opposite group is insufficient. According to the presented framework Sadr al-
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Shart‘ah’s criticisms can be considered within not only the kalam tradition but also the sufi tradition, because he is a sufi
who accepts ittihad as one of the “sayr sultk” degrees. Sadr al-Shari‘ah’s explains two proofs by which sufis defend their
metaphysical theory, and also presents a counter-proof based on the verbal commonality of sense knowledge and being.
He also aims to point out the weakness of the metaphysical theory of sufis with the view that the idea of ittihad is unique
to a certain degree. By mentioning Sadr al-Shari‘ah’s criticisms and explanations of wahdat al- wujid, the study identifies
Sadr al-Shari‘ah’s stance on the rational and shar‘i-based objections.

Keywords: Kalam, Sufism, Sadr al-Shari‘ah, Ontology, Wahdat al-wujud.

Girig

Vahdet-i viiclid, kabul ve ret cihetleri agisindan ele alinan bir diisiincedir. Islam diisiince gelenegi
seklinde genel bir semsiye kavramdan bahsetmek ve bu kusatici kavramin altinda kelam, felsefe
ve sufi metafizik anlayisim zikretmek miimkiindiir. Burada yer alan diisiince geleneklerinden
birincisinin dini, ikincisinin ise felsefi diislinceyi temsil ettigi konusunda ihtilaf olmamakla
beraber, sufilerin metafizik teorisi olan vahdet-i viicidun s6zii edilen dini ve felsefi diisiince
geleneklerinden hangisine dahil oldugu, vahdet-i viicida yonelik yukarida zikredilen kabul ve ret
cihetleri ile alakalidir.

Sadrusserfa da (6l. 747/1346) vahdet-i viicid teorisine itirazlar ydnelten bir disiintirdiir. Bu
¢alisma onun itirazlarini daha dnce yapilmis bir ¢alismada' sunulan gergeveye gore inceleme ve
netlestirme amaci tasimaktadir. Sozii edilen cerceve, vahdet-i viiclida farkli ekoller tarafindan
yoneltilen elestirileri kusatici bir yaklasim modeli sunmaktadir. Bu agidan farkh ekollere mensup
diisiiniirler tarafindan vahdet-i viiclida yoneltilen tiim elestirilerin bu cerceve disinda kalmadig
gdriilmektedir. Ayrica gergevenin yer aldigi calismada Sadrusseria’min vahdet-i viicid elestirisi
yapan bir disiiniir oldugu zikredilese de elestirileri ayrica incelenmemistir.” Bundan dolay:
Sadrugserfa’nin elestirilerini ve elestirileri dolayisiyla konumunu incelemek gerekmektedir.
Sadrusserfa hakkinda yakin zamanda yapilmis bir calismada onun vahdet-i viicid elestirileri
incelenmistir.’ Ancak Sadrusseria hakkinda yapilmis sézii edilen calismada onun elestirileri tasnif
edilmemis ve bundan dolay elestirilere kaynaklik eden gelenek tespit edilememistir. Bedirhan'in
calismasi, odaginin disginda oldugu icin Sadrusseria'nin vahdet-i viicQd elestirisinde kullandig
delillere yer vermemistir. Diger calisma ise Sadrusseria’'ya odaklandigi i¢in onun delillerini
zikredip incelemektedir, ancak bu elestirilere dayanarak Sadrusseria’min vahdet-i viiclid
karsisindaki konumunu netlestirmemistir. S6z konusu bu makale ¢alismasi1 zikredilen birinci
calismanin cercevesini kullanarak, ikinci ¢alismada yer alan eksik bir noktay1 kapatma amaci
tasimaktadir.

Bu konunun netlestirilmesi icin ilk olarak Muhammed Bedirhan'in ¢alismasinda tavsiye ettigi
cerceve genel hatlar ile sunulacak, Sadrusseria’nin vahdet-i viiclid elestirileri zorunlu varligin
hakikatine yo6nelik oldugu icin vahdet-i viicd¢u sufilerin zorunlu varligin hakikatine dair
gorisleri kisaca 6zetlenecek ve sonrasinda Sadrusseria’nin elestirileri zikredilecektir. S6zii edilen

* Makaleye dair tavsiyelerinden dolay: dergi editérlerine ve isimlerini bilmedigim hakemlere miitesekkirim.

1 Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusinin Vahdet-i Viicad Miidafaas (istanbul: istanbul Universitesi SBE, Doktora
Tezi, 2016).

2 Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 83-92.

Giiveng Sensoy, Sadrusserfa’da Varlik ve Ulithiyyet (Istanbul: Marmara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2022), 209-214.
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teoriye yonelik elestirilerin Bedirhan'in ¢alismasinda sundugu cerceve ile tasnif edilmesi ile
elestirileri kusatan iist basliklarin elde edilmesi miimkiin hale gelmektedir. Cerceve bu agidan
dnemli bir noktada durmaktadir. Herhangi bir diistintiriin vahdet-i viicid elestirilerinin boyle bir
cerceve olmaksizin sunulmasi -Sadrusseria ozelinde zikredilen calismada oldugu {izere-
elestirilerin kaynagr konumundaki gelenegin géz ardi edilmesine sebebiyet vermektedir.
Elestirilerin parcali bir sekilde incelenmesi yerine Bedirhan'in sundugu cergeveye yerlestirilmesi,
mezkir elestirilerin anlagilmasini miimkiin hale getiren noktalardan biridir.

1. Vahdet-i Viic(id Diisiincesine Yo6nelik Elestirilerin Tasnifi

Muhammed Bedirhan, calismasinda vahdet-i viicida yonelik elestirileri inceledigi kisim
dncesinde vahdet-i viiclida yo6nelik elestirileri ydneltenlerin mensup oldugu ilmi gelenekleri
lizerinden anlasilmasim kolaylastiran bir cerceve teklif etmektedir. Bu cergeve, karsilikli itiraz ve
cevaplarin bagl bulunduklar1 gelenekler araciligi ile anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Clinkii
vahdet-i viicidun bir teori olarak ortaya atilmasindan itibaren teorinin savunucularinin farkl
geleneklerle “catisma” icinde oldugu kabul edilmektedir. Vahdet-i viicuda yénelik elestirilerin
anlasilmasini kolaylastirmak igin Bedirhan tarafindan teklif edilen g¢erceve genel hatlari ile su
sekilde Ozetlenebilir: Sufilerin tavir ve catismalari en genel olarak iki seviyedir: Birincisi
tasavvufun hal olmasindan dolayi pratiktir. ikincisi ise tasavvufun bir ilim olmasi sebebiyle sufiler
ile “diger entelektiiel gruplar” arasinda gerceklesen teorik catigmadir.* Teorik ¢atisma alanina
bakildiginda, Bedirhan’in teklif ettigi modelin Cabiri’nin meshur {g¢lii tasnifi tizerine bina ettigi
goriilmektedir. Tasnife gére rasyonel zeminde kurulmus epistemolojik sistem tasiyicisi gelenekler
burhan, naklf epistemolojik sisteme sahip gelenekler beyan, mistik tecriibeye dayali epistemolojik
sistemler ise irfan olarak adlandirilir.’ irfan geleneginde yer alan sufiler zikredilen dnceki iki
sistem ile hesaplasirlar. Bedirhan’a gore catisma, s6zii edilen geleneklerin metodolojik
farklilasmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu agidan, ¢atismanin beyan ve burhan ilimlerine bakan
yonlerinin ayrica ele alinmasi gerekmektedir. Sufilerin beyan ilminin temsilcisi ilimlerle
catismasi, bu ilimlerin kendilerini dini ilimlerin kusaticisi olarak gormelerinden
kaynaklanmaktadir. Sufiler, bu siirecte tasavvufu dindarhgin mesru bir zemini olarak ispat
etmeye calisirlar.’ Burhan ilimlerini temsil eden grupla ¢atisma ise sufilerin burhan ilmini temsil
eden geleneklerin metafizik teorilerini yetersiz bulmalarindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay:
sufiler, filozoflar1 ve felsefi dili kullanan keldmcilar1 elestirerek tasavvuf metafizigini
temellendirmeye caligirlar.”

Bu modelden hareketle, vahdet-i viiclda yonelik elestirilerin iki yontemle gerceklestirildigini
soylemek miimkiindiir: Birincisi nazari ydntemdir. Bu ydntemde vahdet-i viiclidu kabul edenlerin
iddialar1 aklen ciiriitiilmeye calisilmaktadir. fkincisi ise ser? temelle vahdet-i viicidu iptal etme
cabasina bina edilmis bir yéntemdir. Birinci yéntemi keldmcilar ve Messa1 filozoflar kullanirken;

4 Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 3-4.

> Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 4. Ayrica bk. M. Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapist, gev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 1999).

¢ Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viicid Miidafaast, 5. Ayrintili bilgi icin ayrica bk. Bedirhan, Abdiilgani
Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaast, 48-72.

7 Bedirhan, Abdiilgani Nablusinin Vahdet-i Viicid Miidafaast, 6. Ayrintili bilgi icin ayrica bk. Bedirhan, Abdiilgani
Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaast, 73-77.
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ikinci yontem selefi gelenege mensup alimler, fakihler ve vahdet-i viicidu kabul etmeyen sufiler
tarafindan kullanilmaktadir.®

Vahdet-i viicdu savunan literatiir de rasyonel ve ser‘i temelli olmak tizere ikiye ayrilirken, buna
her iki yonii de mezc eden tigiincii bir yéntem daha eklenmektedir.’ Bu ¢alismada Sadrusseria'nin
elestirilerinin konumlandirilmas: agisindan temel kabul edilen cercevenin, vahdet-i viicid
teorisine yonelik tiim elestirileri kusattig1 gériilmektedir. Cerceve, bundan dolay1 temel olarak
kabul edilmistir.

Bedirhan’in sundugu cerceveyi ana hatlari ile bu sekilde tasvir ettikten sonra vahdet-i viicidgu
sufilerin zorunlu varhigin hakikatine dair goriislerine gegebiliriz."’ Bu sayede Sadrusseria’nin
elestirilerini anlamak ve konumlandirmak miimkiin olacaktir.

2. Vahdet-i Viic(id Diisiincesine Gore Zorunlu Varligin Hakikati

Vahdet-i viicQid, mutlak viicidun zorunlulugu ile temellendirilmeye calisilan bir teoridir. Messai
gelenege gdre miicerret viicid zorunlu iken sufiler mutlak viicidun zorunlu oldugunu
diisiinmekte ve bu goriislerini kesf'' ve nazar seklinde iki yontemle ispatlamaktadir. Akli
temellendirme ise varligin, yoklugu kabul etmemesine dayanmaktadir. Aksi durumda -sufilere
gore- birbiriyle celisen iki seyin bir araya gelmesi veya bir seyin hakikatinin degismesi gibi
imkansizliklar ortaya ¢ikardi. Yine onlara gore, viicidun basit olmasi ile zorunlunun varliginin
birligi arasindaki irtibattan kaynaklanan bir 6zdeslik de s6z konusudur.'? Varligin zorunlu oldugu
kabul edilmediginde, zorunlu olmasinin disindaki ihtimallerin kabul edilmesi gerekmektedir. Bu
ihtimaller de varligin miimkiin ve miimteni‘ olmasidir. Varligin miimkiin olmasi baskasina ihtiyag
duymasi anlamina gelmektedir. Varligin imkansiz olmas: ise -genel varligin yok kabul edilmesi
anlamina geldigi igin- 6zel varliklarin varligindan bahsedilmesini anlamsiz kilmaktadir. Bundan
dolay: sufilere gére varligin zorunlu olmasi disindaki durumlarin elenmesi gerekir."

Sadrusseria’nin elestirileri ile irtibatlandirabilmek amaciyla meseleyi varlik-mahiyet agisindan da
inceleyebiliriz. Vahdet-i viiclidu kabul eden sufiler, zorunlu varligin birligi ile ilgili herhangi bir
slipheye mahal vermeden O’nun muhtag olmadigini kanitlamak amaciyla O’'nun mutlak varlik
oldugu diisiincesini savunmaktadir. Yukarida zikredildigi tizere filozoflar zorunlunun varligimin
sirf varlik oldugunu iddia ederken, sufiler bu kabule itiraz etmistir. Sufilere gére Tanri’nin varhig:
sirf varlik olsaydi varhigini bilmekle Tanri’yr bilmemiz gerekirdi. Ancak, zorunlu hakkindaki
bilgimizin kisith olmasi, zorunlunun sirf varlik olmadigini gstermektedir. Ciinkii sufilere gre
varlik bir ve basittir, varligin bir yoniinii bilirken baska bir ydniiniin bilinmedigini iddia etmek
dogru degildir. Sufiler buradaki problemi ¢6zmek amaciyla “mutlak varlik” ifadesini tahlil

8 Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 79.

° Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 80.

Itiraz ve savunma literatiiriiniin 12./18. yiizyila kadar gelen siireci ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Bedirhan, Abdiilgani
Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaas, 80-242.

1 ibnu’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 9/354.

12 Muhammed Bedirhan, “Viicidun Viictibu”, COMUIFD 9 (2016), 67.

Bedirhan, “ViicGdun Viiclibu”, 70; Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tegbih
Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalari Dergisi 19 (2008), 29.
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etmektedir. Onlara gére s6z konusu ifade ispati degil, selbidir. Bu da aslinda onlara gére ifadenin
kolaylastirilmasi amaciyla zikredilmektedir, zira selb bilgi ifade etmez.**

Vahdet-i viicudu savunan sufilere gore varligin iki anlami vardir: Birincisi yoklugun ziddy, ikincisi
ise “var oldu” fiilinin masdari olan mevcut. Birinci anlamdaki varlik, gercek varliktir. Tkinci
anlamda mevcut olan ise aslinda gercek varliga nispetle anlasilandir. Burada zikredilen “nispet”
Allah’in isimleri ile ikinci anlamda mevcut olan seyler arasindaki iliskiyi agiklayan bir kavramdir.
Bu anlamyla sufilere gére varlik, hakiki olarak tek bir hakikate isaret etmektedir. Sufilere gére
s6z konusu bu varhigin mahiyetlere teskiken (esit derecede) yiiklenmesi s6z konusu degildir,
yalruizca farkli mertebelerde farkli mahallerde zuhur etmektedir. Zuhur ettigi mahaller olan
fertlerin farklilasmasi, varligin farklilasmasini gerektiren bir durum degildir." Bu agidan, sufilere
gore varlik, zihni ve miisekkek bir kavram degildir, aksine 6zel bir hakikate isaret etmektedir.
Mevcut kavrami da 6zel bir hakikat icin degil, mutlak varhiga “nispet”i olan sey igin
kullanilmaktadir.*®

Sufilerin vahdet-i viicidgu teorilerinin temel kabullerine bu sekilde genel hatlar1 ile isaret
ettikten sonra Sadrugseria’nin s6zii edilen yaklasima dair goriislerine gegebiliriz.

3. Sadrugseria’nin Vahdet-i ViicQid Teorisine Yénelik itirazlari

Sadrusseria’min elestirilerini yukarida zikredilen c¢erceveye yerlestirmek icin ilk olarak
elestirilerinin gectigi baglami incelemek gerekmektedir. O, sufilerin iki delilini zikredip
cevaplandirmakta, duyu bilgisi ve lafzi ortaklik {izerinden bir itiraz sunmakta ve son olarak da
ittihad kabuliinii seyr-i siilik mertebelerinden birine hasretmektedir. Sufilerin delililerini ve
kendisinin itirazlarini eserinin keldm bdlimiindeki “Vacib Tella’ya dair mebahisin ta‘dili”
kisminda; ittihad diisiincesinin belli bir mertebeye 6zgii oldugunu da arazlar kismindaki “ittihadin

imkansizlig1” ve keldm boliimiiniin sonundaki “makamatii’l-arifin” isimli kisimda zikretmektedir.

0, mutlak varligin zorunlu oldugunu diisiinenlerden bahsederken “sufiler” veya “vahdet-i viiciid”
terimlerini kullanmamaktadir. Bu goriisii savunanlar: “haseviler” olarak isimlendirmekte ve bu
diisiincenin onlarin uydurmalarindan oldugunu belirtmektedir."”

Sadreddin el-Konevi, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 181; Ekrem Demirli,

“Varlik Olmak Bakimindan Varlik ifadesinin Sufilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun Metafizik Sonuglar1”,

Islam Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 38; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve insan-ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid

Gelenegi (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 183.

1 Esref Altag, “Osmanli Dénemi Vahdet-i Viicid Polemiklerinin Arka Planina Dair: ‘Mutlak Varlik Hak’tir’ Ciimlesi
Oncesi Nazari Tartismalar”, Osmanli'da flm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan - Osman Sacid Ar1 (istanbul: ISAR Yayinlari,
2018), 260; Esref Altas, “Varlik, Varligin Birligi ve Var Olanlarin Mertebeleri: CiircAni'nin Yaklasimi”, Islam
Diistincesinde Stireklilik ve Degisim Seyyid Serif Ciircant Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 116-
120; Bilal Tagkin, Miiteahhir Dénem Keléminda Bir Umiir-u Amme Kavrami Olarak Varlikla flgili Tartismalar: Teftdzan? Ornegi
(GCanakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2017), 96, 107.

16 Muhammed bin Hamza Molla Fenari, Misbdhiil-ins (Tahran: intisarat-1 Mevla, 1374), 152. Mutlak varhgin

zorunluluguna dair deliller igin ayrica bk. Taskin, Miiteahhir Dénem Keldminda Bir Umiir-u Amme Kavrami Olarak Varlikla

flgili Tartismalar, 117-125.

Ubeydullah fbn Mes’0d Sadrusserfa, Serhu Ta‘dili’l-ulim (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Antalya-Tekelioglu), vr. 170a,

285b. Sadrusseria, vahdet-i viiclidgulari neden bu sekilde isimlendirdigi konusunda bir agiklama yapmamustir.
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Simdi Sadrusseria’nin vahdet-i viic(id diisiincesine dair tahlillerini inceleyip sonrasinda onun
elestirilerinin daha 6nce zikredilen ¢erceveye gore nasil konumlandirilmas: gerektigini tespit
edilebiliriz.

3.1. Birinci Delil
Sadrusseria sufilerin delilini su sekilde aktarmaktadir:

“Zorunlu olan; ma‘dfim, adem, mevcut ve viictid [ihtimallerinden biri] olabilir. [0'nun] ilk ikisi
[olmas1] batildir. Ugiinciisii de akilda mevcut miirekkep bir sey oldugu i¢in [zorunlunun mevcut

olmasi] batildir, ¢iinkii [mevcut] viicidu olan demektir. Bu durumda dérdiincii ihtimal [olan viicid]
718

dogrudur.

Delile gore zorunlunun yok olan ve yoklukla nitelenmesi miimkiin degildir. Ciinkii zorunlu
bunlardan biriyle nitelendiginde aslinda celisigi olan ile nitelenmis olurdu. Sadrusseria’ya gére
zorunlunun mevcut olarak isimlendirilmesi de miimkiin degildir. Buradaki imkansizlik terekkiiple
irtibathidir. Sadrusseria agiklamasini yapmasa da terekkiibiin gétiirdigii imkansizlikla ilgili su
degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir: imkansiz olan terekkiiple ilgili iki ihtimal vardir: lk
olarak varligin zorunlu olana ilismesi kabul edilir de zorunlunun mevcut oldugu kabul edilirse
aslinda zorunlunun zorunluluguna halel gelmektedir. Ciinkii varlik bir illetten dolayi ilismelidir.
fllet sebebiyle varlik kazanan ise zorunlu degil, miimkiindiir. Tkinci ihtimal de zorunluda varlik-
mahiyet ayrimi yapmak anlamima gelmektedir. Bu durumda da zorunlunun basitliginden
bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Sufiler, sayilan yok, yokluk ve mevcut olmasi ihtimallerinin
imkinsizligim gdstererek son ihtimal olan varlik olmasi segeneginin dogrulugunu
ispatlamaktadir. Burada ayrica, Sadrusseria zikretmese de varlik ile kastedilen mukayyet varlik
degil, mutlak varliktir. Clinkii varhigin mukayyet olmasi kendisini 6zel kilan bir méhiyetle
gerceklesir. Bu durumda terekkiip tekrar séz konusu olur. Mevcut olmasi ihtimali ile ciiriitiilen
terekkiip kabulii, varligin mukayyet olmas: ihtimalinde de ciiriitmek amaciyla kullanilabilir.
Bundan dolay1 kabul edilen goriis olarak zikredilen varlik, mutlak varliktir."

Sadrusseria’ya gore zikredilen seyler kavramsal olarak ve haricteki karsiliklar ile incelenmelidir.
Mesela, yok olan, yokluk ve mevcut ve varlik kavramsal olarak incelendiginde mevcutla ilgili
terekkiip iddias1 anlami degildir. Baska bir 1 ile birlikte diisiiniilen 1’in 2 olmasinin imkansizligina
dayanarak delili giiriiten Sadrusseria, 1 ve 1 seklinde diisiiniildiigiinde 1’lerden birinin 2 olmasimin
zorunlu olmadigina isaret etmektedir. Bu 1’lerin 2 olmasi, onlarin bir biitiiniin parcas: oldugu
diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan bir durumdur. Ayrica, mevcut olan seylerin haricteki karsiliklarina
bakildiginda terekkiibiin yoklugu daha acik bir sekilde goriilmektedir. Zaten, mutlak basit ve

Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 170a.

TaftdzanT'nin vahdet-i viicOd elestirilerini inceleyen Taskin, elestirilerinin fbn Teymiyye'den kaynaklandigin
savunan Alexander Knysh'in tespitinin hatali oldugunu, Taftdzani'nin zikrettigi delillerden birinin Sadrusseria'nin
bu delili oldugunu gostererek ortaya koymaktadir. Ayrica o bu diistincesini, Veliyyiiddin Carullah ve Khaled al-
Rouayheb’in tespitleri ile desteklemektedir. bk. Sa’deddin et-Taftazant, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1989), 1/336; Veliyyiiddin Carullah, Hésiye ald Serhi’l-Makasid (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah, 1172), vr. 90b; Khaled el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in The Seventeenth Century (New York:
Cambridge University Press, 2015), 315; Alexander Knysh, Ibn ’Arabi in the Later Islamic Tradition: The Making of a
Polemical Image in Medieval Islam (New York: State University of New York Press, 1999), 147; Taskin, Miiteahhir Dénem
Kelaminda Bir Umiir-u Amme Kavrami Olarak Varhkla flgili Tartismalar, 115.
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zorunlu olanin mevcut oldugunu savunurken miirekkep oldugunu diistinmek miimkiin degildir.
Aklin basitligine hitkmettigi seylerden bahsedilirken vehim bunlarda terkip varmis gibi
hitkmedebilir. Bu sekilde tabir etmek veya vehmetmek haricen bir olan seyin basitligine halel
getirmemektedir. Ornek olarak noktaya isaret eden Sadrusseria, ondan bahsederken veya onu
diisiiniirken “bir konumda olan ve pargast olmayan sey” kullaniminin dahi parcali olmayi
vehmettirecegine isaret etmektedir.”

3.2. Ikinci Delil

Sadrusserfa’nin sunumuna gore sufilerin ikinci delili haricte olanin durumunu incelemektedir.
Buna gore harigteki; varlik, mevcut ve 6zellesmis bir mahiyet olabilir. Mevcut, birinci delilde
gectigi iizere miirekkep oldugu igin zorunlu olamaz. Ozellesmis mahiyet de kendisine varlik
ilismedikce yoktur, bundan dolay1 zorunlu olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla, iki ihtimal
elendigi icin kalan son ihtimal olan varlik ihtimali dogru segenektir.”

Sadrusseria delildeki terekkiip iddiasini, birinci delilde terekkiibe verdigi cevabi hatirlatarak
curiitmektedir. Varlik-mahiyet ayrimini ve varligin zaitligini kabul etmemesine dayanarak da
“varlig1 olmayan zellesmis mahiyetin yok olacagi” gorisiini ¢liriitmektedir. Ciinkii ona gdre,
varlik mahiyetin ayni oldugu icin varligi olmayan mahiyet séz konusu degildir. Bu agidan,
zorunlunun varlik olmasi ile dzellesmis mahiyet olmas: sorun degildir. Sufiler bu ihtimalleri
eleyerek kalan varlik ihtimalinin dogruluguna hitkmederken, Sadrusseria zorunlu varligin mevcut
dzellesmis mahiyet oldugunu ve bu kayitlar zikredildiginde terekkiibiin s6z konusu olmadigini
diistinmektedir. Ciinkii birinci delilde zikredildigi {izere terekkiip vehmen anlasilan bir seydir,

vehim zorunlunun birligine halel getiremez.”

Sadrusseria, sufilerin diliyle aktardigi bu delilleri cevapladiktan sonra tig itirazda bulunmaktadir.
Bunlar, duyu bilgisi ve varligin lafzen ortaklifina dayanarak sundugu iki itiraz ve ittihad
diisiincesinin seyr-i siil{iktaki bir mertebeye 6zgii olduguna yonelik iddiasidir. Simdi sirasiyla

Sadrusseria’nin itirazlarini inceleyebiliriz.
3.3. Duyu Bilgisi ve Varligin Lafzen Ortaklifina Dayanan Itiraz

Sadrusseria’ya gore vahdet-i viicidu savunanlar “akil sahipleri bir yana, his sahiplerinin dahi
acikca idrak ettigi bir durumu gézden kagirmaktadirlar.”” Varligin zorunlu oldugunu diisiinenler,
varhigin mevcutlarda mana bakimindan ortak oldugunu kabul etmektedirler. Onlar, varligin
zorunlu oldugunu da bu kabulleri ile savunmaktadirlar. Ancak varligin mana bakimindan degil de
lafiz bakimindan ortak oldugu anlasildiginda, onun zorunlu oldugu diisiincesinin yanls oldugu da
goriilecektir. “Varlik tek bir mefhumdur ve zorunluluga esittir” diisiincesi, varligin lafiz
bakimindan ortak oldugu kabul edildiginde ciiriitiilmiis olmaktadir. Lafiz bakimindan ortak
oldugu kabul edildiginde, varligin zorunluluga esit oldugunu savunmak imkansizdir, ¢iinkii bunu
duyular ciiriitmektedir. Duyu bilgisi ile varligin bazi hakikatlerde yok oldugu goriilmektedir.
Duyular: saglam olan kisi varligin bazi fertlerinin var iken yok oldugunu idrak etmektedir. Bu

= Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), 170b.

Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 170b.
| (Antalya-Tekelioglu), vr. 170b.

Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 170b.

Sadrusseria, Ta'd{l
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fertlerde varligin yok olmasi, varligin o fertlerde baki olmadigini gostermektedir. Baki olmadigina
gdre varhigin, zorunlu oldugunu savunmak imkansizdir.”* Sadrusseria, sufilerin iddialarinin
kaynagi olan dlemdeki miimkiin varliklarin zorunlu varligin tezahiirleri oldugu disiincesini,
miimkiinlerin hisle sabit olan yok oluslari ile yanlislamaya ¢calismaktadir. Bunu, sufilerin viiciidun
tek bir hakikat olmasi goriislerine baglamaktadir. Sufiler, varligin zorunlu oldugunu
diisiinmektedir. Ancak viicidun tek bir hakikat olmadig1, mevcutlar arasinda lafiz bakimindan
ortak oldugu g6z 6niine alindiginda sufilerin hatasi goriilecektir.” Ancak, Sadrusseria’nin bu
elestirisinin sufilerin iddiasi ile értiistiiglinii s6ylemek zordur. Daha 6nce zikredildigi tizere sufiler
alemdeki mevcutlarin varligini izafi kabul etmekte, hakiki olan ile irtibatlarini nispet kavram ile
saglamaktadir. Bu agidan, dlemdeki mevcutlarin varhginin zorunlu olmadig: itirazi sufilerin
gdriisiiniin ¢lirlitiilmesine hizmet etmemektedir. Yine de Sadrusseria, sufilerin varligin tek ve
mevcutlar arasinda mana bakimindan ortak oldugu kabullerine isaretle itirazini sunmaktadir.

3.4. Birlik Diisiincesinin Seyr-i Siiliik Mertebelerinden Birine (zgii Olmas1

Sadrusserfa arazlar bahsinde “iki seyin ittihadimin imkinsizhigi”ni incelemektedir. Burada,

” @

gorisleri taksim ettikten sonra ittihadla ilgili “muhakkiklerin gorisiintin” “makamatii’l-arifin”

kisminda gelecegini soyle ifade etmektedir:

“Sufilerin ve hasevilerinin dediklerine itibar edilmez. Muhakkiklerin diisiincelerini ise
aciklayacagiz. Bil ki sufilerin hasevileri farkli farkhidir. Bazilar1 séyle diisiinmektedir: ‘Varliktaki her
sey Allah’tir’. Bunlar ne dediklerini bilmezler. Bazilar1 ‘Zatiyla zorunlu olan, mevcutlarin tiimiiyle
birlikte olan mutlak varliktir ve ayrisma hususiyetlerle gerceklesir’ seklinde diisiiniirler. Bazilari
ise bunun diginda seyler sdylemektedir ki batilin ve mahza hezeyan olan seyin taksimine gerek
yoktur. Muhakkiklerin goriisii ise ‘Makamatii’l-arifin” kismindaki tecelli bahsinde gelecektir.”

AN

Sadrusseria, burada da goriis sahiplerini “hasevi” olarak vasiflamaktadir. Ancak herhangi bir
aciklama yapmadan, ittihadi savunan “muhakkiklerin” goriisiiniin eserinin kelim béliimiiniin

sonunda agiklandigini belirtmektedir.

[saret ettigi kisimda tecelliyi ikiye ayirmaktadir. Once “sifatlarin tecellisi” sonrasinda ise “zatin
tecellisi” s6z konusudur. Tecellinin bu sekilde gerceklesmesi icin kulun emir ve yasaklara uymasi
gerekir. ibadetler kulu tecelli mertebesine yiikseltmektedir.” Sadrusseria tecellinin yalnizca ruh
icin gecerli oldugunu diisiinmekte ve mertebelere gére ulvi ruhun farkl isimler aldigim

soylemektedir. Ona gore,

“Ulvi ruh teorik ve pratik yetilerin en {ist noktasinda akil, esma nuru ile ingirah mertebesinde sadir,
murakabe ve muhabbet mertebesinde kalp, miisahede mertebesinde sir ve tecelli mertebesinde ruh

olarak isimlendirilir.”*

Sifatlarin tecellisi de ikiye ayrilir: Birincisi zAt1 sifatlarin tecellisi iken ikincisi fiili sifatlarin
tecellisidir. Zat1 sifatlarin tecellisinde vahdet, ilim, duyma, gérme, hayat, kel4m, kudret ve irade
sifatlar yer alir. Vahdetin tecellisi “Allah’tan bagka var olan yoktur” seklinde gerceklesir.? Allah’a

i Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 171a.
» Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 171b.
2 Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 292a-b.
Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 296a.

(

3 Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 296a.
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ulagmaktan, bunun disinda bir sey anlayanin ittihadi savunan Hiristiyanlar'in goriisii ile ayni
goriisii savundugunu belirten Sadrusseria, varlikta birlik iddiasini s6zii edilen mertebelerden
birine 6zgii bir idrak olarak sunmaktadir.”” Ona gdre, belli bir mertebeye 6zgii kabul ettigi idrakin
genele tesmil edilmesi hatalidir.

Sonug

Bedirhan'in ¢alismasinda teklif ettigi cerceve vahdet-i viiclid elestiri ve savunma literatiiriiniin
rasyonel temelli ve ser] temelli elestiriler seklinde ele alinmasini ifade etmektedir. S6zii edilen
cerceve, vahdet-i viicQd diisiincesine karsi sunulan elestirilerin tiimiinii konumlandirmasi
acisindan olduk¢a faydali bir cercevedir. Cerceveye gore Sadrusseriamin elestirilerine
bakildiginda, son zikredilen “birlik disiincesinin bir mertebeye hasredilmesi” disindaki
elestirilerin timiniin rasyonel zeminde gerceklestigini sGylemek gerekmektedir. Bu acida,
Cabiri’nin taksimine gore beyan gelenegi Alimlerinden biri olan Sadrusseria’nin felsefi dile hakim
bir keldmci olarak elestirilerini vahdet-i viicidun kabul edilmesi durumunda ortaya cikacak
imkansizliklara isaretle sundugunu sdylemek gerekmektedir. Boylece Sadrusseria, vahdet-i
viicidun ontolojik kabullerinin zayiflig1 ortaya koymakta ve vahdet-i viiclidgularin delil ve
itirazlarimin kendi varlik anlayis1 agisindan problem teskil etmedigini gostermektedir.

Sadrusseria, doneminin meshur seyhlerinden Hasan el-Bulgari’ye® intisap etmistir. Onun
kitabinin keldm kisminin sonunda yer alan makamat béliimiinde “salihleri severim [ancak] ben

1731

onlardan degilim”* seklindeki ifadesi tevazuya yorulabilse de eserinin farkl bir niishasinda bu

ifade “wgre <wd” seklinde degil de “pgss <872 seklinde gegmektedir. Eserini “seyhuna” dedigi
Bulgari’nin bir duasi ile bitirmesi de intisabina delil olarak gdsterilebilir. Bedirhan da bunun
farkinda olarak Sadrusseria’nin “bizatihi sufi” oldugunu teslim etmektedir.”” Bu agidan vahdet-i
viicida ydnelik elestirilerinin rasyonel temelli itirazlar icerdigi tespitimize, Sadrusseria’nin,
birlik idrakini miiridin seyri esnasindaki mertebelerden birinde karsilastigi durum olarak kabul
eden bir sufi oldugunu da eklemek gerekmektedir. Bu agidan o -Bedirhan’in sundugu cerceveye
gdre- hem rasyonel temelli keldm gelenegi itirazlarina hem de sufi gelenek icinden vahdet-i
viiclida yonelik itirazlara sahip bir diistiniir olarak kabul edilmelidir. Ayrica onun, birlik iddiasin
seyrin bir mertebesine hasretmesi kendisinden sonraki diisiiniirler tizerinde etki etmis bir goris
olarak dikkat ¢cekmektedir.

» Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 296b.

“Azerbaycan kasabasi Nahcivan’da dogmus, Bulgar (Ural-Tataristan), Buhara ve Kirman’da bulunmus ve Tebriz'de
vefat etmistir. bk. Fahreddin Ali b. Hiiseyin el-K&sifi, Resehdt-1 Aynu’l-haydt, thk. Ali Asgar Muiniy4n (Tahran, 1977),
2/368-372.

3 Sadrusseria, Ta'dil (Antalya-Tekelioglu), vr. 286b.

Ubeydullah ibn Mes’(id Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l-ulim (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 721), vr. 206b.

3 Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin Vahdet-i Viiciid Miidafaast, 92.
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fbn Hazm’in Mdcize Anlayigt

Oz

Zahiriyye ekoliiniin en bilyiik temsilcisi olan EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endeliis? (1. 456/1064) fakih,
muhaddis, tarihgi, edip ve sair kimligi ile Snemli eserler vermis bir alimdir. Diger dinlere kars1 islamiyet’in {istiinliigiinii
savundugu gibi, islam diisiincesi iginde ortaya gikan mezheplere karsi da Ehl-i siinnet anlayisim 1srarh bir sekilde
savunmustur. Eserlerinde kelam ilminin hemen her konusuna yer vermis, bu baglamda niiblivvetin imkini, Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve niibiivvet halkasinin son temsilcisi olduguyla alakali konularla yakindan ilgilenmistir. Bu
calisma, el-Fasl basta olmak {izere el-Usiil ve'l-fiirii‘, ed-Diirre fi md yecibu i‘tikdduhu ve flmii’l-keldm ald mezhebi Ehli’s-siinne ve’l-
cemd’a adli eserlerinden hareketle ibn Hazm’da niibiivvetin imkani, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve bunun ispatinda
mficizenin yeri ve 6nemi gibi konulara yer verilmistir. islam alimlerinin hemen hepsi peygamberlerin taninmasinda
sistemlerini m{cize delili {izerine kurmuslardir. Onlara gére peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin bu iddiasin
teyit edecek olaganiistii bir delil/deliller getirmesi gereklidir. Muhataplarini dinen sorumlu tutabilmesi igin bunu yapmasi
zorunludur. Bir hadisenin peygamberlik iddiasinda bulunan sahsi tasdik eden bir delil olabilmesi ve micize diye
isimlendirilebilmesi i¢in; ildhi bir fiil olmasi, olaganiistii bir tarzda zuhur etmesi, peygamberlik iddiasi ve tehaddi ile
birlikte meydana gelmesi, iddiadan hemen sonra zuhur etmesi gibi 6zellikler tasimalidir. iste bu &zelliklere sahip olan bir
delilin, baskaca delillere ihtiyag duymadan iddia sahibinin dogrulugunu ispat edecegi kabul edilir. Kelamcilar,
peygamberin dogru sdzlii oldugunu gésteren onlarca delilin arasinda sadece tehaddi 6zelligi bulunanlara micize adin
vermislerdir. Dolayisiyla micize kavraminin kelamcilar tarafindan icat edilmis 6zel bir kavram oldugunda siiphe yoktur.
Caligmanin omurgasini olusturan ibn Hazm’in konu hakkindaki gériislerine bakildiginda sunlar1 ifade etmek gereklidir.
ibn Hazm, éncelikle niibiivvetin imkan dahilinde oldugunu, yiice Allah’'in insanlar arasindan elgiler segip géndermesinin
tarihen vuku buldugunu ve inang esaslar1 bakimindan peygamberler arasinda bir fark olmadigin agiklamistir. ibn Hazm,
peygamberlerin taninip bilinmesinde miicize faktriine agirlik vermis, bir bakima sistemini bu esas tizerine insa etmistir.
Ancak o, miicize kavramini kelamcilarin kabul ettigi sekilde kullanmaya pek 6zen géstermemis, kelam kitaplarinda
gdrdiiglimiiz sekilde micizenin 6zelliklerini ya da vasiflarini agiklamak ve siralamak gibi bir hedefi olmamustir. O, uzun bir
zaman diliminde kavramlasan micize terimini -s6z konusu hassasiyetleri dikkate almadan- peygamberlere ait her bir
harikulade olay i¢in kullanmistir. ibn Hazm'in miicize anlayisiyla alakali olarak en fazla dikkat ¢eken husus, mficizenin bir
sart1 olarak tanimlanan tehadd? vasfini zorunlu gérmemesidir. O, tehaddi sartin1 micizenin ayrilmaz bir pargas: olarak
kabul edenleri elestirmis ve bdyle bir anlayisin Hz. Peygamber’in miicizelerini sinirlandiracagini ileri siirmistiir. Sayet
tehaddi bir sart olarak kabul edilirse, bu durumda yiyecek ve igeceklerin bereketlenmesi, mescitteki kiitiigiin inlemest,
bazi hayvanlarin gelip sikdyetlerini agiklamalar1 gibi olaganiistii olaylar miicize kapsami disinda kalacaktir. Bu da Hz.
Muhammed’in peygamberlik delillerini sinirlandirmak anlamina gelecektir. Ona gére hérikulade hadiselerin yaraticist
yiice Allal’tir ve bunlar: sadece elgilerini tasdik etmek i¢in yaratir. Peygamber olmayanlardan zuhur eden hadiseler ise
harikuléde olarak isimlendirilemez. Dolayisiyla peygamberlik iddia eden bir kimsenin elinde gergeklesen harikulade
olaylar, miicize olarak kabul edilmelidir. Bu sebeple olacak ki peygamberlerden zuhur eden her bir hadiseyi baglamina ve
mahiyetine bakmaksizin micize diye isimlendirmistir. Netice olarak {bn Hazm’a gére tabiatta vuku bulan hadiseler iki
tiirltidiir; olagan hadiseler ve harikulade hadiseler. Bu ikinci tiire m{icize demis ve bunlar1 sadece peygamberlerin elinde
zuhur eden olaylarla sinirlandirmistir. Bunlar -ister tehaddi vasfi tasisinlar isterse tasimasinlar- micize olarak
isimlendirilmelidir. Peygamberlerin disindaki insanlardan zuhur eden hadiseler ise harikuladelik &zelligine sahip
degillerdir. Eger bu hadiselerin harikulade oldugu iddia edilirse, peygamberlerin delilleri sakatlanmis olur. Bundan dolay:
yiice Allah, sadece elgileri i¢in bu hadiseleri yaratmistir. Su halde Ibn Hazm'in diisiincesinde kerdmet, sihir, istidrag,
matinet gibi kavramlarin bir karsihig1 yoktur. Dogrusu onun bu tutumu Mu‘tezili gelenekle értiismektedir. O, harikulade
olaylar1 sadece nebilere tahsis ederek micizeye yoneltilebilecek elestirileri bastan 6nlemeye calismustr.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Zahiriyye, ibn Hazm, Niibiivvet, Miicize, Tehadd, Kur’an m{cizesi.

Abstract

Abu Muhammad Ali b. Ahmed b. Hazm al-Andalusi (d. 456/1064), the greatest exponent of the Zahiriyya school, was a
scholar producing important works with his identity as a jurist, hadith scholar, historian, literary man, and poet. He also
persistently defended the understanding of Ahl as-Sunna against the sects that emerged within Islamic thought as he
defended the superiority of Islam against other religions. In his works, he covered almost every topic of the kalam science;
in this context, he was especially interested in topics related to the possibility of prophethood, the prophethood of
Muhammad and his being the last representative of the prophethood chain. Therefore, this study, based mainly on his
works such as al-Fasl, al-Usul wa'l-Furu, ad-Durr fi ma Yecibu i'tikaduhu and Ilm al-Kalam ala Mazhab Ahl al-Sunnah wa'l-Jama'a,
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deals with the topics of the possibility of prophecy, the prophethood of Prophet Muhammad, and the role and importance
of miracles in proving it in the view of Ibn Hazm. Almost all Islamic scholars have based their systems for recognizing
prophets on the evidence of miracles. According to them, a person who claims to be a prophet must bring extraordinary
evidence to confirm his claim, and it is necessary for him to do so in order to make his opponents religiously responsible.
For an event to be considered evidence that confirms the prophet's claim and to be called a miracle, it must have some
characteristics, such as: it must be a divine act; it must appear in an extraordinary manner; it must occur together with
the claim of prophecy and challenge; and it must occur immediately after the claim of the prophet. Therefore, it is believed
that evidence that possesses these characteristics can prove the correctness of the claimant without needing any other
evidence. The kalam scholars only call those events as miracles, which have the characteristic of challenging the dozens
of evidences that prove the prophet's truthfulness. Therefore, it is without a doubt that the concept of miracle is a special
concept invented by kalam scholars. When looking at Ibn Hazm’s views on the subject, which form the backbone of the
study, it is necessary to state the following: Firstly, Ibn Hazm explains that prophecy is possible, that God chooses and
sends messengers among the people, and that there is no difference among the prophets in terms of belief principles. Ibn
Hazm emphasizes the role of miracles in identifying prophets and bases his system on this principle. However, he does
not show much care in using the term "miracles" in the way that Kalam scholars accept it and does not aim to explain or
list the characteristics or attributes of miracles as seen in Kalam books. He uses the term "miracles," which have been
conceptualized over a long period of time, for every extraordinary event that belongs to the prophets, without considering
these sensitivities. The most striking aspect of Ibn Hazm's understanding of miracles is that he does not consider the
attribute of challenge, which is defined as a condition of a miracle, as necessary. He criticizes those who accept the
attribute of a challenge as an essential part of miracles and argues that such an understanding would limit the miracles of
the Prophet Muhammad. If the attribute of the challenge is accepted as a condition, then extraordinary events such as the
blessing of food and drink, the moaning of wood in the mosque, and some animals coming and expressing their complaints
would be excluded from the scope of miracles. This would mean limiting the evidence of Prophet Muhammad's prophecy.
According to him, the creator of extraordinary events is God, and He creates them only to confirm His messengers. The
events that occur in the hands of a person who claims to be a prophet should be considered a miracle. Therefore, he has
named every event that occurred through the prophets as a miracle, regardless of its context and nature. In conclusion,
according to Ibn Hazm, there are two types of events that occur in nature: Normal events and miraculous events. He refers
to the latter as miracles and limits them to only occurring in the hands of prophets. He believes that events that occur in
the hands of prophets, whether they possess the characteristic of tahadd? or not, should be referred to as miracles. Events
that occur in the hands of people other than prophets do not possess the characteristics of miraculous events. If such
events are claimed to be miraculous, the evidence of the prophets will be damaged. Therefore, Allah creates these events
only for His messengers. Therefore, in the view of Ibn Hazm, concepts such as miracles of saints (karamat), magic, and
divine help (maunat) do not have a counterpart. In fact, his attitude coincides with the Mu'tazilite tradition. He tries to
prevent criticism that can be directed at miracles by assigning miraculous events only to prophets. Additionally, he asserts
that miracles only occur during the prophet's lifetime and that such events do not occur after his death.

Keywords: Kalam, Zahiriyya, Ibn Hazm, Prophecy, Miracle, Tahaddi, Miracle of the Qur'an.
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Giris

Miisliiman diisiiniirlerin niibiivvetin imkani ve gerekliligi konusuna fazlaca yer vermelerini ve bu
meselenin irdelenmesini ciddi bir bigimde yapmalarini sadece Yahudi, Hiristiyan ya da
Berahime'ye cevap verme gayreti olarak gormek yeterli olmaz. Ortaya konulan eserlerin ¢oklugu
ve muhtevalarinin zenginligi dikkate alindiginda Miisliiman diisiiniirlerin kendi zihinlerini de
tatmin etme ve bu husustaki kabullerini saglam delillere dayandirma gayretinde olduklari
anlagilir. Zira bir insanin gaybi bir varlik olan meleklerle konustugu, onlarin vasitasiyla yiice
yaraticiyla irtibat kurdugu hususu akilla hemen anlasilabilecek ya da hemen kabul edilebilecek bir
durum degildir. Nitekim akla 6nem veren sahis ya da sistemlerde niibtivvetin imkanina yénelik
ciddi elestirilerin olmasi1 da bundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple niibiivvetin imkanin,
gerekliligini, insanlarin bdyle bir miiesseseye ihtiyacini ve tarihen nebiler denilen bir ziimrenin
varligini akilla anlagilabilir rnekler tizerinden rasyonellestirmek ve muhataplar1 ikna edecek
deliller ortaya koymak kaginilmaz bir gerekliliktir. Bunun icin Miisliiman diisiintirler islam’in
Arap yarimadasinin digina tastigi erken dénemden itibaren niibiivvet konusuna biiyiik bir
ehemmiyet atfetmisler ve konuyla alakali olmak tizere ¢cesitli eserler telif etmislerdir. Bu eserlerde
genel anlamda niibiivvet milessesesinin varligini izah etmenin yaninda 6zellikle Hz. Peygamber’in
bu ziimreye dihil oldugu ve son halkay1 olusturdugu inancini ispat etme ¢abasi vardir.

islam diisiince tarihinde 6zellikle kelam alimleri niibiivvet konusuna agirlik vermislerdir. Bununla
birlikte kelamci 6zelligi 6ne gikmayan farkli branslardaki dlimler de bu mesele ile ilgilenmistir.
iste bu makalede Zahiriyye ekoliiniin énemli bir temsilcisi olan ve kaleme aldigi eserleriyle
taninan Ibn Hazm'in (81. 456/1064) niibiivvet ve &zellikle miicize konusundaki goriislerine yer
verilmistir. O, 6ncelikle niibiivvetin imkin dihilinde oldugunu, yiice Allah’in bir lituf olarak
insanlar arasindan elgiler secip géndermesinin tarihen vuku buldugunu izaha ¢aligmistir. Bu
baglamda o, el-FasI'da hemen giris diyebilecegimiz bas kisimda tevhide yonelik stiphelerden sonra
niibiivvet meselesini ele almistir.' Dahasi o, Tevrat ve Incilleri bu zaviyeden degerlendirmis,
bunlarin tahrif edildiklerini metin elestirileri {izerinden ortaya koymus ve nihayetinde Hz.
Peygamber’in niiblivvetinin hak oldugunu temellendirmeye ¢alismstir.

Bu ¢alismada ibn Hazm'in el-Fasl adli eseri esas alinmis olmakla birlikte yazarin el-Usil ve'l-fiirti’,
ed-Diirre fi ma yecibu i‘tikaduhu ve ilmu’l-keldm ald mezhebi Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a adli eserlerinden
de faydalanilarak mficize anlayisy; tanimi, dzellikleri ve delil olma yonleri ele alinmistir. Bu
baglamda oncelikle peygamberlik miiessesesinin varhigi ve gerekliligine dair goriisleri ortaya
konulmus, bilahare Hz. Muhammed'in niibiivvetini nasil temellendirdigi hususu izah edilmistir.

1. Niibiivvetin imkam

[slam &limleri peygamberlik miiessesesinin hem ilahi hem de beseri zaviyeden miimkiin oldugu,
insanlik tarihinde peygamberler ziimresi diye bilinen, Hz. Adem ile baslayip Hz. Muhammed ile
tamamlanan bir toplulugun bulundugu hususunda hemfikirdir. Niibiivvet konusundaki asil
tartisma onun imkinindan ziyade, gerekli ya da zorunlu olup olmadigi noktasinda

! Bk. Ebi Muhammed b. Ali ez-Z4hiri ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev. Halil ibrahim Bulut (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 1/336-356. Bundan sonra bu eser ibn Hazm, el-Fasl seklinde kaynak
gosterilecektir.
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diigiimlenmektedir. Diger bir ifade ile ylice Allah’in peygamber géndermesinin miimkiin veya
vacip olusu meselesi mezhepler arasinda tartisma konusudur. Meselenin bir ilahi yonii bir de
beseri yonii olmak tizere iki boyutunun oldugu soylenebilir. Beseril agidan niibiivvete ihtiyag
oldugu konusunda kelamcilar ittifak etmislerdir. Zira insanin muhtag oldugu bilgileri
tiretebilecegi duyulari ve akil yiirtitme giicti vardir. Bununla birlikte bu iki kaynagin simirli oldugu
bilinmektedir. Akil yiiriitme giiciine sahip olmakla birlikte kisinin nefsini ve diinyevi arzularina
asgir1 bagimh kalmasinin etkisiyle bazi yanlis hitkiimler verebilmesi, kendisini ve ¢evresindekileri
tehlikeye atabilmesi miimkiindiir. Bundan dolay1 onu hatadan ve bunun neticesinde zuhur
edebilecek tehlikelerden koruyacak miikemmel bir kaynaga muhtactir. Meseleye ildhi agidan
bakildiginda, Islam diisiince ekollerinin farkl gériisler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Ehl-i siinnet
kelamcilarinin geneli, yarattig1 varliklara sonsuz liituf ve ihsanda bulunan yiice Allah’in onlara
dogru yolu gosterecek peygamber gondermesini hikmetinin bir geregi olarak miimkiin
gormiislerdir.? Nitekim Matiirid? (61. 333/944), kendisine akil, irade ve yapabilme giicii verilen
insanin sorumlu tutulmamasinin hikmetle bagdasmayacagim agiklamistir. Ote yandan sorumlu
tutuldugu halde insana yol gosterecek bir peygamberin génderilmemesi durumunun da ilahi isim
ve sifatlarla celisecegini belirtmistir.’ Geneli itibariyla Matiirldi kelamcilar hikmeti ve liitfu
agisindan peygamber géndermeyi Allah i¢in gerekli gérmiistiir. Es‘ari kelamcilarin ekseriyeti ise
Allah’a herhangi bir gereklilik veya zorunluluk nispet edilemeyecegini, hikmet ve liituf
cercevesinde de olsa bdyle bir gerekliligin Allah hakkinda sdylenemeyecegi goriistinii
benimsemislerdir.* Genel olarak Ehl-i hadisin bu goriisii paylastig1 anlasilmaktadir.

Mu‘tezile ile bir kisim Sii dlimler peygamber gondermeyi Allah igin bir zorunluluk olarak
gormiislerdir. Mu‘tezile gelenegine mensup alimler, “aslah” gorislerinin kaginilmaz bir neticesi
olarak Allah’in en giizel ve en faydali olani insanlar i¢in yaratmasinin vuc(ibiyetini ileri stirmiisler
ve buradan hareketle - kullarin maslahatina uygun oldugu i¢in- peygamber géndermenin Allah’a
vacip oldugunu savunmuslardir.® Sii-imamiyye ekoliiniin niibiivvet anlayis1 ise Mu'‘tezile’nin
anlayisiyla uyumludur. imamet meselesini merkeze alan Sif limler, niibiivvet ile imamet arasinda
iligkiler kurarak, imametin gerekli ve zorunlu oldugunu niibiivvetin gerekli olmasi tizerinden izah
etmislerdir. Nitekim Seyh Miifid (1. 413/1022), Allah’in peygamber géndermesini hikmetinin bir
geregi olarak zorunlu gérmiis ve bunu liituf prensibiyle izah etmistir.® Ona gore kullarin
maslahatina uygun oldugu icin yiice Allah’in el¢i géndermesi hikmetinin geregi olarak vaciptir.”

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/279-285.
Eb( Mans{r el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2017), 263-273.

4 Eb{ Bekr b. Muhammed ibn Flirek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, ngr. D. Gimaret (Beyrut: Darii’l-
Mesrik, 1987), 175-176; Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amid, Ebkariil-efkdr, nsr. Ahmed M. el-Mehd? (Kahire: Darii’l-
Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002), 4/29.

s Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Muhtasar fi usiili'd-din, nsr. Muhammed imare,
Res@iliil-‘adl ve't-tevhid icinde (Kahire 1971), 1/235-236. Bu konuda ayrica bk. Recep Onal, “islam Kelaminda
Niibiivvetin Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 2 (2013), 162.

6 Eb Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Miifid, en-Niiketii’l-I‘tikadiyye ve resdilu uhrd, thk. Riza Muhtar? (Beyrut:
Darii'l-Miifid, 1993/1414), 34-35 (Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Miifid iginde, cilt 10); a.mlf., Evdiliil-makaldt fi'l-mezahibi’l-
muhtardt, nsr. Ibrahim el-Ensari (Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Miifid icinde, cilt 4), (Beyrut: Darii’l-Miifid, 1993/1414),
44 (md. 7).

7 Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 234.

Kader 120
21/1, 2023



fbn Hazm’in Mdcize Anlayigt

fbn Hazm, peygamber géndermenin bir illete baglanmasim Allah’in kudreti agisindan dogru
bulmaz. Ona gore yiice Allah'm peygamber gondermeyi dilemesinin disinda bir illet ya da

sebepten sdz edilemez.® “

Zira ylice Allah bir illetten/sebepten dolay1 herhangi bir sey yapmaz; o
diledigi seyi yapar, onun yaptigi seylerin hepsi -her ne olursa olsun- adalet ve hikmettir.” fbn
Hazm bu durumu syle ifade etmistir: “Yiice Allah, insanlari diger canlilar gibi herhangi bir seriat
ve kanuna tabi olmayan varliklar olarak yaratmis olsa veya yarattiktan sonra onlar1 uyarmak igin
herhangi bir el¢i géndermese ya da biitiin insanlar1 kiifiir iizere yaratip kéfir olmalarini dilemis
olsayd bile bu fiillerin tamami dogru ve giizel olurdu. Zira yiice Allah yaptiklarindan dolay1 asla
sorgulanamaz.”*® Onun meseleye ilahi irade ve kudret agisindan baktigi, hangi gerekge olursa
olsun herhangi bir zorunlulugun yiice Allah’a izafe edilemeyecegi goriisiinde oldugu
anlasilmaktadir. Ote yandan insanlhk tarihine bakildiginda fiill olarak bir peygamberler
zlimresinin var oldugu gdriilmektedir. fbn Hazm’a gére bu durum, yiice Allah’in -iradesi disinda

kendisini mecbur tutacak bir illet olmaksizin- peygamberler génderdiginin en 6nemli delilidir."

Niiblivvet miiessesesinin imkdn dihilinde oldugu ve fiili olarak mevcut bulundugu kabul
edildikten sonra cevaplandirilmasi gereken en 6nemli soru bu ziimreye kimlerin d4hil oldugu ve
bunun dl¢iistiniin ne oldugu hususudur. islam alimleri peygamberligin en dnemli delili olarak
micizeye ayr1 bir ehemmiyet vermisler ve buradan hareketle micizenin tamimini, degerini ve
felsefesini yapmaya caligmislardir. Nitekim ibn Hazm, niibiivvetin imkdninin ve bir kimsenin
peygamber olup olmadiginin istidlal ve tefekkiir yoluyla bilinecegini belirtmistir."” Bir bakima o,
sadece nebilere mahsus olan hadiselerden hareketle iddia sahibinin dogru sézlii oldugunun
istidlal yoluyla bilinebilecegini teyit etmistir. Bdylesi bir durumda sorulmasi lazim gelen soru
sudur: Peygamberligin delili kabul edilen hadiseler nelerdir? Bunlarin sadece nebi diye
isimlendirilen kimselerden zuhur ettiginin garantisi nedir? iste o, bu cercevede keramet ve sihir
diye isimlendirilen hadiseleri irdelemis ve bunlarin asla harikulidde olmadiklarini kendi bakis
acisiyla izah etmistir.” Peygamber ile digerlerini ayirt etme hususunda micizeye basat bir rol
tahsis etmistir."

2. Micize Kavrami ve Sinirlari

Kur’an ve hadislerde dogrudan “mficize” terimi bulunmaz. Peygamberlerin Allah tarafindan
gonderilmis gercek elciler oldugunu gésteren hérikulade olaylar Kur’an ve hadislerde ¢ogu defa
ayet, beyyine, burhin, sultin, hak, hiiccet ve furkin kelimeleri ile ifade edilir. Bu terimin sonraki
bir zamanda belli ihtiyaglara binaen kelamcilar tarafindan icat edildigi bilinmektedir. Hz.
Peygamber’in hem Kur’an’da ifade edilen vasiflar1 hem de hadislerde nakledilen harikulade halleri
olduk¢a fazladir. O’'nun giizel bir ahlaka sahip olmasi, asla yalan konusmamis, kimseleri

8 ibn Hazm, el-Fasl, 1/344 (md. 431).

° Ibn Hazm, el-Fasl, 3/338 (md. 421). Ayrica bk. a.mlf., el-Fasl, 1/196 (md. 129); a.mlf., el-Usiil ve'l-fiird” (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1404/1984), 45-46.

10 ibn Hazm, el-Fasl, 1/340, 428; a.mlf., el-Ustil, 48-49.

1 ibn Hazm, el-Ustil, 47.

12 ibn Hazm, el-Fasl, 1/368 (md. 462).

Bu konuda yeni bir ¢alisma icin bk. Halil ibrahim Bulut. “Ibn Hazm’a Gére KerAmet ve Mahiyeti”. Kader 20/1 (Haziran

2022), 160-189.

14 ibn Hazm, el-Usll, 47. Ayrica bk. a.mlf., el-Fasl, 1/350 (md. 438-440).
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kiistlirmemis, sevilen ve takdir edilen bir kimse olmasi, hi¢bir zaman putlara tapinmamis olmasi
ve benzeri 6zellikler inkarcilar: ikna etme hususunda tek baslarina yeterli olmayabilirdi. Bu
sebeple kelamcilar, peygamberlerin dogruluguna isaret eden yet, beyyine, burhan gibi deliller
ile tehaddi 6zelligi bulunan ve referans olarak gosterilen hadiseleri ayristirarak ikinci tiirden
hadiselere miicize adini vermislerdir.”® Kelam literatiiriinde genel anlamda mf{cize terimi soyle
tanimlanmustir: “M{icize, niibiivvet iddiasinda bulunan zatin, sézlerinin dogruluguna delil olmak
lizere, peygamberligini ilan ettigi sirada, beser kudretinin {istiinde ve tabiat kanunlarina aykiri
olarak meydana koydugu akli, hissi veya haberi delillere denilir.”** Konuyla alakali eserlerde
micizelerde bulunmasi gereken bazi 6zelliklere dikkat cekilmistir. Buna gore bir olayin
peygamberlik iddiasinda bulunan nebiyi tasdik eden bir delil olabilmesi ve micize diye
isimlendirilebilmesi icin; (1) ilah? bir fiil olmasi, (11) olaganiistii bir tarzda zuhur etmesi, (i)
peygamberlik davasi ve tehadd? ile birlikte meydana gelmesi, (1v) peygamberin iddiasina uygun
ve iddiadan hemen sonra zuhur etmesi gibi 6zellikler tasimalidir.” Kelamcilar miicize diye
isimlendirilen harikulade hadiseleri cesitli agilardan tasnif etmisler, dzellikle konusu ve gayesi
acisindan hissi, haberi ve akli miicize tiirlerine agirhik vermislerdir. Belli bir dsnemden itibaren
ciddi bir miicize literatiiriiniin olustugu goriilmektedir."

fbn Hazm'in kelam kitaplarinda gérdiigiimiiz sekilde micizenin &zelliklerini ya da vasiflarini
belirlemek, miicizede olmasi gereken hususlari agiklamak gibi bir derdi de yoktur. O, yeri
geldiginde bazi 6zelliklere dikkat ¢ekmekle yetinmistir. Ancak onun yukarida isimlerini
verdigimiz ve makalemiz i¢in esas aldigimiz dort 6nemli calismasinda miicizenin mahiyetine dair
bir tanimlama girisiminin oldugunu géremedik. O, uzun bir zaman diliminde kavramlasan miicize
terimini -s6z konusu hassasiyetleri dikkate almadan- peygamberlere ait her bir harikulade olay
icin kullanmigtir.” Nitekim o, m{icize kavramini kelamcilarin kullandig: sekilde kullanmaya pek
dikkat etmeden, dyet, beyyine, hiiccet gibi terimlerin bir kisim farkliliklarini dikkate almadan
bunlarin tamamini miicize terimiyle ifade etmistir. Hilbuki peygamberin elinde ortaya ¢ikan her

Detayli bilgi icin bk. Halil ibrahim Bulut, “M{cize Teorisi”, Islam Diisiincesinde Teoriler, ed. Omer Tiirker (istanbul:

Ketebe Yayinlari, 2021), 3/1377-1378.

16 Micizenin tanimi i¢in bk. Eb( Mans(r el-Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 189; Eb( Bekir el-Bakillani, el-Beydn ‘ani’l-fark
beyne’l-mu'cizdt ve'l-kerdmat ve’l-hiyel ve'l-kehdne ve’s-sihr ve’n-ndrincdt, nsr. Richard J. Mccarthy (Beyrut, 1958), 45; Kadi
Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, ngr. Tah4 Hiiseyin vd. (Kahire, 1962-65), 15/199 vd.;
amlf., Serhul-usilil-hamse: Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2013), 2/430-436; a.mlf., el-Muhtasar fi usili'd-din, nsr. Muhammed Imare, Res@’ilii’l-adl ve’t-tevhid icinde
(Kahire 1971), 1, 237; imAmii'l-Haremeyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-irsad ila kavatii’l-edille fi usali’l-i‘tikad, nsr. M.
Yésuf Mlsd - Ali Abdiilmiin‘im Abdiilhamid (Kahire-Bagdad 1369/1950), 308 vd.; Muhammed b. Abdiilkerim es-
Sehristini, Nihdyetiil-ikdam fi ‘ilmi’l-keldim, nsr. A. Guillaume (London 1934), 417-418; Seyyid Serif Ciircant, Serhu'l-
mevakif: mevakif serhi (metin-ceviri), cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015),
3/398 (md. 760). Ayrica bk. Halil ibrahim Bulut, “Mf{icize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30/350-352.

v Bakillani, el-Beydn, 45; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/199 vd.; a.mlf., Serhul-usiilil-hamse: Mu'tezile'nin Bes flkesi,

2/430-436; Ciiveynt, el-Irsdd, 308 vd.; Sehristant, Nihdyetiil-ikddm, 417-418; Ciircant, Serhul-mevéakif, 3/398 (md. 760).

Kelamcilar, micizeleri ¢esitli agilardan tasnif etmis; konusu ve gayesine gére yapilan tasnifler agirlikli olmakla

birlikte tabiat kanunlar: agisindan, tehadd? 6zelligi, miicize talepleri, hirikulade olup olmamasi ve muhataplarin

zellikleri gibi hususlar dikkate alinarak da tasnife tabi tutulmuslardir. Bu konuda detayh bilgiler i¢in bk. Halil

Ibrahim Bulut, Niibiivvetin [spatinda Miicize (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 35-40.

19 ibn Hazm, el-Fasl, 3/214 (md. 325).
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bir hirikuldde olay hedefi, keyfiyeti, muhatap kitlesi ve 0zellikleri dikkate almarak
isimlendirilmistir. Kelam kaynaklarinda sahiplerinin din? durumlar1 dikkate alinarak bazi
olagantstii hallere kerdmet, malnet, irhas, ihinet ya da istidrAc gibi isimler verildigi
bilinmektedir. Ancak Tbn Hazm, hadiseleri olagan ve olaganiistii seklinde ikiye ayirmis ve bu
ikincilere micize adini vermistir. Bir diger ifade ile o, olaganiistii hadiselerin ancak
peygamberlerin elinde gercekleseceklerini, digerlerinin ise olagan durumlar olduklarini anlatmak
istemistir. Ona gére peygamberlerin elinde zuhur eden harikulade olaylar vardir ve bunlar miicize
diye isimlendirilmelidir. Peygamber olmayanlardan ise hicbir sekilde olagantistii bir hadise zuhur
etmeyecektir. Dolayisiyla onun diinyasinda kerdmet, matnet, istidric ya da benzeri bir terim
yoktur. Dogrusu onun bu tutumu Mu'tezili gelenekle 6rtiismektedir. Zira Ebii’'l-Kasim el-Belhi®
(6l. 319/931) ve Kadi Abdiilcebbar® (5l. 415/1025) gibi Mu'‘tezili Alimler de peygamberlerden
meydana gelen hirikulade olaylar: ifade etmek icin micize kavramimu kullanmislar, kerAmet ve
benzeri kavramlari kabul etmemislerdir. Burada imam Es‘arl’yi (1. 324/935) de drnek gostermek
mimkiindiir. O, peygamber olmayan kimselerin mficize gdstermesinin caiz olup olmadig:
hususundaki ihtilaflari zikrederken “micize/micizat” kelimesini kullanmistir. “Bazilar1 sdyle
demistir: imamlarin m{cizeler (m{icizat) gdstermesi ve onlara meleklerin inmesi caizdir... Bazilari
da s6yle demistir: Nibiivvet iddiasinda bulunmayan silih kimselerin micizeler (micizat)
gostermesi caizdir.”*” Sifilerin ve Ibahilerin goriislerini naklederken de ayni tutumu sergileyen
Es‘ari, kendi goriisiinii ifade etmeden s6z konusu gruplarin tartigmalarini “micize” kavrami ile
agikladigim gérmekteyiz.” Bu durum Mu‘tezili kullanima uygundur. Halbuki Ehl-i siinnet alimleri
bu déneme kadar kerdmet, mafinet, ihinet, istidrac gibi terimleri tedaviile sokmuslardi.**

Micize kavrami kelamcilar tarafindan icat edilmis 6zel bir kavram oldugunda stiphe yoktur.
Kelamcilar, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin giizel ahlaki, erdem ve faziletlerinden ayri
olarak bagkalarinin benzerini yapmaktan aciz kalacaklari harikulade bir seyi delil getirmesi ve
bununla muhataplarina meydan okumas:1 gerektigini ileri siirmiislerdir. Onlar, peygamberin
dogru s6zlii oldugunu gosteren onlarca delilin arasinda sadece tehaddi 6zelligi bulunanlara miicize
adini vermislerdir.” Burada kelamcilarin tehaddi 6zelligine vurgu yapmalarina ragmen bu 6zelligi
tasimayan bazi harikulade olaylari da miicize diye naklettiklerini belirtmek gerekir. Bir bakima
kendi koyduklar1 kurallara yeterince sadik kalmadiklari soylenebilir. Zira peygamberlik

2 Ebii'l-Kasim el-Belht (61. 319/931), miicize kavramina yer vermistir, ancak kerAmet kavramini kullandig tespit
edilememistir (bk. Ebii’l-Kasim el-Belht, Kitdbii'l-makaldt ve meahu uydinu’l-mesdil ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu vd.
(istanbul: Kuramer, 2018/1439), 290-291).

2 Kadi Abdiilcebbar, niibiivvet konusunu islerken miicize terimini 6zenle kullanmistir (bk. Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-
usiilil-hamse, 2/430-436). Ancak o, veli, aziz, ruhban ve benzerlerinden zuhur ettigi kabul edilen harikulade olaylar:
tartisirken “kermet” kavramina yer vermemis, yine bunlar1 dyat/micize kavramu ile ifade etmistir. Bk. Kad{
Abdiilcebbar, Tesbitii deldili'n-niibiivve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, Metin-geviri: M. Serif Eroglu - Omer Aydin.
Ed. Hiiseyin Hansu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 342 (md. 500), 346 (md. 508), 408 (md.
601). Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, 1/242)

2 Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, Makaldtiil-Islamiyyin: ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2019), 609.

5 Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 606-609.

2 Keramet kavraminin kullanilmasina érnek olarak bk. Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, Imam-1 Azam'in Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 74.

»  Detayl bilgi i¢in bk. Bulut, “Mficize Teorisi”, 3/1374-1397.
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delillerinin isimlendirilmesi sirasinda ayet, burhan, hiiccet gibi Kur’an’da ya da hadislerde gecen
terimlerle ifade edilmesi ile -zaman iginde olusturulmus ve ¢ok 6zel anlamlar tasiyan- micize
kavramiyla isimlendirilmesi arasindaki farki gérmek gerekir. Her bir micizeye ayet, burhan ya da
hiiccet denilebilir, ancak her 4yet, burhan ya da diger alimetler —harikulade olsalar bile- miicize
dzelligi tasimayabilirler. Diger peygamberlik delilleriyle miicize arasindaki en 6nemli fark, micize
sartlarini tagiyan bir hadisenin tek bagina peygamberin dogrulugunu ispat edebilecek mahiyette
olmasidir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in bir m{icizesidir, ondan zuhur ettigi kabul edilen -isr,
Mi‘rac ya da sularin ve yemegin bereketlenmesi gibi- hirikuldde hadiseler peygamberliginin
dogrulugunu gosteren birer dyet, hiiccet ya da burhan olsalar da miicize diye isimlendirilmeleri
terminolojik agidan isabetli olmayacaktir.® Halbuki ibn Hazm, -asagida gériilecegi iizere- tarihi
stireg icinde tesekkiil eden “mficize” kavraminin inceliklerini dikkate almadan peygamberlere ait
her bir harikulade olay1 mficize diye isimlendirmistir.

3. Mficizenin Epistemik Degeri ve Delil Olusu

Yiice Allah, elgilik vazifesinde bulunacak nebileri desteklemek ve iddialarinu teyit etmek tizere
onlara tabiat kanunlarini asan bir takim olagantistii olaylar bahsettigini, ancak bunlarin sadece
kendi miisaadesiyle vuku bulacagii Kur’an’da farkli yerlerde agiklamistir.” Bununla birlikte
micizelerin dava sahibinin dogruluguna delil olamayacagini iddia edenler olmus; s6z konusu
harikuldde olaylarin baz fiziki/zati veya méinevi/ruhi sebeplerden veya sebebini tam olarak
bilmedigimiz baz1 dis faktorlerden kaynaklandigini ileri siirmiislerdir.”® Kelam eserlerinde
miicizelerin kaynagina yonelik bu tiir itirazlarin ele alimp cevaplandirildig gériilmektedir.” bn
Hazm, genel anlamda kelam eserlerinde muhaliflerden nakille dile getirilen miicizenin kaynagina
yonelik itirazlar dikkate alip cevaplandirmustir:

“iddia sahibinden zuhur eden micizelerin onun tabiatindan ya da sahip oldugu 6zelliklerden dolay1
ortaya ¢ikmis olabilecegini birileri ileri siirerse, s6yle cevap verilir: Biz, insanlarin 6zelliklerini ve
tabiatlarini biliyoruz. Bir seyi yoktan var etmek ya da esyanin tabiatini degistirebilmek bir insanin
yapabilecegi bir sey degildir. Boylesi bir sey, Allah’'in elgisi oldugunu iddia eden bir kimsenin elinde

meydana geliyorsa, zorunlu olarak biliriz ki s6z konusu kisi Allah tarafindan desteklenmektedir.”*

2 Bulut, “Mfcize Teorisi”, 3/1374-1397. Ayrica bk. Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mdcize ve Hz. Muhammed’e
Nispet Edilen Hissl Miicizelerin Degerlendirilmesi”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 121-148.

2 ilgili ayetler igin bk. Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110; el-En‘am 6/35, 57-59, 109; Hdd 11/33, 80, 88; er-Ra‘d 13/7, 38;
Ibrahim 14/11; el-‘Ankebut 29/50; el-Mii'min 40/78; el-Ahkaf 46/23; et-Tegablin 64/11; el-Miilk 67/26; el-Mearic
70/6, 42.

s Fahreddin er-R4zi, en-Niibiivvdt ve md yete‘alleku biha, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut 1406/1986), 111-125.

» Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidi, Gayetiil-merdm fi ‘ilmil-keldm, nsr. Hasan Mahm{d Abdiillatif (Kahire
1391/1971), 320; Fahreddin er-Razi, Muhassal: Kelam’a Giris, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 2002), 229-
239; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdstd, nsr. Abdurrahman ‘Umeyra (Beyrut 1409/1989), 5/19; Amid, Gayetii’l-
merdm, 320-324.

30 ibn Hazm, el-Usiil, 48; a.mlf., el-Fasl, 1/350 (immd. 439-440).
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Ciinkii bu durum sadece yiice Allah’in desteklemesi ile gerceklesebilir. Diger insanlarin degil
sddece niibiivvet davasinda bulunan kisinin s6z konusu hirikulade olay: yapabilmesi Allah
tarafindan onaylandig1 hususunda zorunlu bir bilgi ifade eder.*

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin dogruluklarina mdcizelerin nasil delil olacag:
hususunda fbn Hazm, tabiatin isleyisine aykir1 olarak zuhur eden bazi hadiseleri &rnek
gOstermistir. Bu baglamda o, asinin ejderhaya dontismesi, Sliiniin diriltilmesi, suyun ve
yiyeceklerin bereketlendirilmesi gibi hadiselerin glivenilir kaynaklarla bizlere ulastigini, bunlarin
olaganiistii hadiseler olduklarini ve sadece yiice Allah tarafindan gerceklestirilebileceklerine
dikkat ¢ekmis, sonra da syle demistir:

“Allah adina iddiada bulunup ve sadece Allah’in yaratabilecegi seyleri ortaya koyan kimseler O'nun
tarafindan onaylanmis kimselerdir. Nihayetinde onlarin yiice Allah tarafindan elci olarak
gonderildiklerini ve vahiy vasitasiyla Allah’tan haber verdikleri hususlarda dogru s6zlii olduklarin

zorunlu ve yakini olarak biliriz. Ciinkii yaratilmiglarin tabiatinda Bari Teila’y1 ve ayni sekilde
”32

Allah’in yarattigi tabiatlari tahakkiim altina alma kudreti yoktur.

Dolayisiyla Ibn Hazm, niibiivvet davasiyla birlikte diger insanlarin yapmaya giic
yetiremeyecekleri hadiseleri ortaya koyan ve bunlari davalarinin dogruluguna delil gésteren
kimselerin yiice Allah tarafindan onaylanmis ve desteklenmis kimseler olduklarini bildirmistir.
Dahasi o, bir nesnenin yoktan var edilmesi, tabiatinin degistirilmesi ve benzeri hirikulade olaylari
sadece Allah’in yaratmasi ve kudretine baglamis ve bu durumu séyle aciklamistir;

“Alemin hepsi cevher ve arazdir. Alemde, Allah’m varhiginin disinda iigiincii bir kismm varligmnin
imkan yoktur. Cevherlere gelince, onlar yoktan var edilen seylerdir. Dolayisiyla 4lemin yaraticisi
olan Allah'in disinda higbir kimse igin boylesi bir sey imkan dahilinde degildir. Bu itibarla biiytik
bir ordunun huzurunda Allah Elgisi'nin parmaklarindan suyun kaynamasi gibi bir cismin yoktan
var edilmesi bir kimsede meydana gelirse, bu hadise yiice Allah’in s8z konusu sahsin niibiivvetinin

sabit olmasina sahitlik eden bir miicizedir. Allah’in bir kimseyi tasdik etmesi bunun disinda bir yolla

miimkiin olmaz.”**

Ote yandan ibn Hazm, m{icizenin delil olus sekliyle alakali olarak kelam kitaplarinda dile getirilen
hiikiimdar-el¢i®** drnegi seklindeki izahlara yer verme ihtiyaci hissetmemistir. Buradan hareketle
onun Zahiriyye ekoliine mensup bir dlim olmasindan dolay1 naslarda olanlarla yetinip akli
delillendirmelere yeterince yer vermedigi diisiiniilebilir. Bir bakima o, miicizeyi temel 6l¢ii kabul
etmis, kendisinden bdylesi bir hadise zuhur eden bir kimsenin Allah elgisi oldugunda siiphe
edilemeyecegini belirtmis; niiblivvet anlayisinda miicizeye tartisilmaz bir paye atfetmis, nebi ile
yalanci bir kimse arasindaki temel farkin m{icize olduguna vurgu yapmistir. Bu ¢cercevede o, Hz.
Msa ve sihirbazlarin miicadelesini uzunca anlattiktan sonra “Peygamberlerin disindaki

Bu konuda kelamcilarin genel bir kabulii vardir. Bk. Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille
fiusuli’d-din, nsr. Muhammed Enver Hamid Is4 (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiir4s, 2011/1432), 2/690-692;
Sehristant, Nihdyetii'l-ikddm, 443-444; Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvdt, 131; Amidi, Gayetii'l-merdm, 327.

32 ibn Hazm, el-Fasl, 1/350 (md. 439-440).

33 ibn Hazm, el-Fasl, 1/356-8 (md. 448.)

34 Bu konuda bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/161; a.mlf., Serhu’l-Usilil-hamse, 2/434; Nesefi, Tebsira, 2/690-692;
Sehristant, Nihayetiil-ikdim, 421-422; Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvat, 131; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/16; Amidj,
Gayetii'l-meram, 327-328.
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kimselerin mficize gostermesi imkan dahilinde oldugunda, geriye sadece delili olmayan bir iddia
kalir.”** demistir. ibn Hazm’a gére peygamber olmayan bir kimseden miicize, yani olaganiistii bir
olay meydana gelmesi ya da varliklarin tabiatini degistirmek gibi harikulade bir durumun zuhur
etmesi asla miimkiin degildir.** Ayni sekilde yalanci ya da giinahkéir bir kimsenin elinde
olaganiistii hadiselerin zuhuru da asla miimkiin degildir. Zira bdylesi bir durum, insanlarin
aldatilmasi ve hak ile batilin karistirilmasi anlamina gelecektir.” Dolayisiyla o, m{icizelerin sadece
peygamberlerin elinde zuhur edecegini séyleyerek veli, sihirbaz vb. elinde zuhur eden durumlarin
asla harikulide olamayacagini ve miicizeye benzer haller olarak gériilmelerinin dogru olmadigir
1srarli bir sekilde savunmustur.

ibn Hazm’a gére micize dncelikle ilk muhataplarina kars: bir delil 6zelligi tasidig gibi, tevatiirle
gelen miicize haberleri de sonraki dénemlerde yasayanlar icin delil teskil etmektedir. Ciinkii
micize haberleri, yalan {izere birlesmeleri s6z konusu olmayacak biiyiik bir topluluk tarafindan
tevatiir yoluyla nakledilmistir.”® ibn Hazm, bu konuda miitevatir haberi 6ne ¢ikarmis, bu baglamda
tevatiiriin sihhat derecesini tartismis ve tevatiirle gelen haberin kesin bilgi ifade ettigini
agiklamistir.” O, peygamberi gérmeyen kimselere tevatiir seklinde bir haberin gelmesinin -kesin
bilgi ifade ettiklerinden dolayi- yeterli olacagini ve neticede s6z konusu kimselerin iman
etmelerinin gerekli oldugunu bildirmistir.* O, peygamberi gérenlerin micizelerden hareketle
iddia sahibinin dogrulugunu bileceklerini sdylerken, peygamberi gérme imkini olmayanlar igin
de s6z konusu micize haberlerinin yeterli olacag kanaatindedir. Diger bir ifade ile ibn Hazm,
micizeleri gérmek ile gsrmemek arasinda baglayicilik agisindan bir fark olmadig: kanaatindedir.
Zira micizeler stipheye mahal birakmayacak giiclii haberler olarak tevatiirle sonraki nesillere
ulastirilmiglardir. Neticede bu hadiseler miisahede eden nazarinda peygamberin dogruluguna
delil olduklari gibi, yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan biiyiik topluluklarin bildirmesiyle
gelen haberler olmalarindan dolay1 da peygamberin dogruluguna delildirler.** ibn Hazm, farkli
din ve farkli toplumlara mensup olup kendilerine micize haberleri saglikli bir sekilde ulasan
herkesin ylice Allah’t ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmek zorunda oldugunu
sdyler. Ona gdre bir kimsenin yaninda dogru ve giivenilir bir delil mevcut ise ve bunu da anlayip
idrak etmisse, tasdik etmek zorundadir. Bunun din, mezhep, fetva ya da baska bir sey hakkinda

olmasi durumu degistirmez.*

fbn Hazm, miicizenin bilgi degerini tartismistir. Miicizeleri géren kimselerden siiphenin kalkip
kalkmayacag1, micizelerin hak ile batilin arasini tam olarak ayirip ayirmadig: seklindeki sorular:
dile getirmis ve bu nevi sorulara; “Eger onlar evet derlerse, bu durumda miicizeleri géren herkesin

3 ibn Hazm, el-Fasl, 1/580 (md. 848).

36 ibn Hazm, el-Fasl, 1/602 (md. 886).

37 ibn Hazm, el-Fasl, 1/656 (md. 997).

% Ulvi Murat Kilavuz, “Ibn Hazm’da Niibiivvet Tasavvuru”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/1), 10.
fbn Hazm, el-Usill, 48. ibn Hazm, tevatiirle gelen haberin dogrulugu ve baglayiciligi konusunda namaz ibadetini
Srnek gosterir. Sindlilerin Endiiliisliiler gibi namaz kilmasini, yine Ermeniyye ahalisinin Yemenliler gibi ayni sekilde
namaz kilmasinin bu konuda 8rnek oldugunu sdylemistir (Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/1004 (md. 1714)).

ibn Hazm, el-Usil, 47. Ayrica bk. a.mlf., [lmu'l-keldm ald mezhebi Ehli’s-siinne ve'l-cemda, nsr. Ahmed Hicazl es-Sekka
(Kahire: el-Mektebii’s-sekafi 1989), 79.

4 ibn Hazm, el-Fasl, 1/352 (md. 441).

4 ibn Hazm, el-Fasl, 3/956 (md. 1426).
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bunlarin yiice Allah’in katindan onlar1 getiren kimseyi tasdik ettigini gésteren bir hakikat
oldugunu bilmek zorunda oldugunu kabul ederler. Bylece onlar, bizim goriisiimiiz olan hakka

ddnmiis olurlar.”*

seklinde cevap vermistir. Neticede Ibn Hazm’in peygamberin miicizesini géren
bir kimsede onun dogruluguna dair kesin bir bilginin olusacagi kanaatinde oldugu
anlasilmaktadir. Ona gore miicizeleri gordiigii halde hil4 inanmamakta israr edenler agik bir kiifiir

icindedirler.*

4, Mficizenin Temel Ozellikleri ve Tehadd? Sart:

ibn Hazm, miicizenin derli toplu bir tanimini yapma ihtiyaci hissetmedigi gibi, tasimasi1 gereken
dzellikler hakkinda da sirali ve detayh bilgiler vermemistir. Gergi o, micizenin ilahi bir fiil
olmasini her vesile ile dile getirmis; peygamberlik davasinda bulunan kisinin Allah tarafindan
tasdik edilmesi anlami tasidigini ve bunun gergek failinin yiice Allah oldugunu belirtmistir.*
Dahasi hirikulade bir hadise olmasi gerektigini aciklayarak vell ve sihirbazdan zuhur eden
hadiselerin harikulade olaylar olmadiklarim sylemis ve sadece peygamberlerden zuhur edenlere
bu vasfin verilecegini beyan etmistir. Ote yandan o, niiblivvet davasimin bir defa dile
getirildikten sonra iddianin tekrarlanmasinin gerekli olmadigi kanaatindedir. Yani her bir
harikulade olayin dncesinde peygamberin ‘Ben Allah'in elgisiyim, bu da benim m{cizemdir.’
seklinde agiklama yapmasina gerek gérmez, baslangicta dile getirilen peygamberlik davasinin
hepsine samil oldugu kanaatindedir. Bu baglamda o, tehaddinin® bir sart olmadigi konusuna
agirlik vermistir. ibn Hazm, bu vasfin miicizenin bir sarti olarak ileri siiriilmesini kabul etmez* ve
bunu dile getiren 4limleri elestirir. Burada 6zellikle Es‘ari kelamcilari muhatap alir, 6nce onlarin
goriislerini agiklar ve bilahare elestirilerini sGyle dile getirir.

“Es‘arilerin tamamu s6yle dediler: Allah resuliiniin bir Slcek arpa ile yiizlerce insani defalarca
doyurmasi; binlerce insami parmaklarindan akan az bir suyla sulamass; kiitiigiin inlemesi; agacin
yiirlyiip gelmesi; yabani hayvanin konusmasi; devenin sikdyette bulunmasi; kurdun gelisi gibi
hususlardan herhangi biri Allah elgisinin (s.a.) niibiivvetinin dogrulugunu gosteren bir isaret
degildir. Giinkii Hz. Peygamber, insanlara, bu hadiselerle tehaddide bulunmamstir. Onlara (yani
Es‘arilere) gére micize (dyet), ancak Hz. Peygamber’in kendisiyle kafirlere meydan okudugu
seylerdir. Bu da, Allah resulii s6z konusu mcizeyi yaptiginda ‘Sahit ol ki ben Allah’in elcisiyim.’
seklinde séylemesidir. Bu ise onlarin uydurduklar: bir sézdiir. Onlar bu konuda Miisliimanlarin

tamamina muhalefet etmislerdir.”*

3 ibn Hazm, el-Fasl, 3/960 (md. 1432).

4 ibn Hazm, el-Fasl, 3/584 (md. 867).

4 Miicizenin ilahi bir fiil olduguna dair bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/350 (md. 438-439). Ayrica bk. ibn Hazm, flmu’l-kelam, s.
78; a.mlf., el-Ustil, 47-49.

ibn Hazm’a gdre keramet ve sihir harikulade olaylar degillerdir. Detay icin bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/456 (md. 617),
1/580 (md. 847). Ayrica bk. a.mlf., ilmu’l-keldm, 78.

Tehaddi sartiyla alakali olarak detayli bilgi i¢in bk. Halil ibrahim Bulut, “Tehaddi Teorisi”, Islim Diisiincesinde Teoriler.
ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 3/1398-1413.

R ibn Hazm, ilmu’l-kelam, 78-79.

49 ibn Hazm, el-Fasl, 3/564 (md. 837).
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Yukaridaki pasajda goriilecegi {izere fbn Hazm, tehaddinin bir sart olarak ileri siiriilmesi
hususunda -Bakillani (6]. 403/1013) basta olmak iizere®- kelamcilar1 elestirmistir.”’ Onun bu
konuda bazi endiseleri vardir. Micizenin tehaddi sartiyla birlikte tanimlanmasini, Hz.
Peygamber’in mfcizelerine yonelik son derece simirlandirici bir yaklasim olarak
degerlendirmistir. Sayet tehadd? bir sart olarak kabul edilirse, bu durumda yiyecek ve iceceklerin
bereketlenmesi, mescitteki kiittigiin inlemesi, bazi hayvanlarin Hz. Peygambere gelip sikayetci
olmalar1 gibi hadiseler micize kapsami disinda kalacaktir. ibn Hazm’in anlayisina gore
peygamberin elinde gerceklesen hirikulade her olay, micize olarak kabul edilmelidir; s6z konusu
olayda tehadd? 6zelliginin bulunup bulunmamasi énemli degildir.”> Ona gére harikulade olayin
bizatihi kendisi m{icizedir. Ciinkii hirikulade olaylar veli, sihirbaz ya da baska birilerinden degil,
sadece peygamberlerden zuhur edebilirler. Su halde kendisinden harikulade bir olay zuhur eden
bir kimsenin peygamber oldugu kesin olarak kabul edilmelidir. Aslinda o, kendi mantig icinde
tutarhdir, zira onun mfcize olarak isimlendirdigi olaylar, sadece peygamberlerin yapabilecegi
seylerdir. Halbuki Ehl-i slinnet kelamcilari, harikuldde olaylarin vell ve sihirbaz gibi diger
insanlardan da zuhur edebilecegini kabul ederler. Onlara gore olayin bizatihi kendisi degil de
tasidig1 6zellikler sebebiyle micize olabilir. Bundan dolay: genel anlamda kelamcilar, miicize
olarak isimlendirilen hadiselerin &zelliklerine ehemmiyet vermisler ve bunlarin detaylariyla
mesgul olmuglardir.

fbn Hazm'in zihniyetini anlamamiz agisindan onun sihre ve kerAmete bigtigi rolii de iyi kavramak
gerekir. Genel olarak kelamcilar, hirikulade olaylari peygamberlerle sinirlandirmazlar, veli,
sihirbaz ve benzerlerinden de olaganiistii hadiselerin zuhur ettigini kabul ederler.”® Ornegin
Bakillani sihirbazin, bir cismi dénistiirebilecegini, havada yiiriiyebilecegini ve benzeri hirikulade
isler yapabilecegini miimkiin gérmiistiir.** Ancak buradaki olaganiistiiliik, diger siradan insanlarin
yapmaktan aciz kaldiklar1 hadiseler anlaminda olsa gerektir. Nitekim fislam 4limlerinin
ekseriyetine gére bir hadise, elinde meydana geldigi kisinin dini durumuna gére isimler
almaktadir. Bu baglamda veli bir kimseden zuhur eden hirikulade olaya kerdmet, siradan bir
miiminden zuhur edene mafinet, sihirbazdan zuhur edene sihir, kafirden zuhur edene ihanet vb.
isimler verilmistir.” Hal bdyle olunca peygamberlerin elinden zuhur eden hirikuldde olaylarin
digerlerinden ayirt edilmesi icin bir kisim 6zellikler tasimasi ve hassaten tehaddi vasfina sahip
olmasi kaginilmaz bir sart olarak goriilmektedir.>® Halbuki ibn Hazm, yukarida da ifade edildigi
tizere harikulade olaylar1 sadece peygamberlere tahsis etmis, -dini konumlar1 ne olursa olsun-

Bakillani, tehaddi vasfini mlcizenin bir sarti olarak kabul eder. (Bakillani, el-Beydn, 46)

ibn Hazm'in Es‘ar? kelamcilara ydnelttigi elestiriler icin bk. Murat Serdar, “ibn Hazm, Es‘ar? Keldmina Yénelik
Elestirileri”, Uluslararast Imam Eg’ari ve Esarflik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci - Fadil Aygan (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2015), 2/89-120.

52 ibn Hazm, el-Usiil, 132-133.

islam alimlerinin ¢ok 8nemli bir kismy, salih kullardan harikulade olaylarin zuhurunu yani hissi kerametleri kabul
ederler. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Halil ibrahim Bulut, “Harikulade Olmasi Agisindan Kerdmet ve Mcize
ile iliskisi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2001, 3/329-350; Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i siinnet Ve Mu'‘tezile
Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak KerAmet”, Kelam Arastirmalart 3/1 (2005), 91-116.

54 Bakillani, el-Beydn, 77- 80.

Detayli bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Kerdmet”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/265-268.

56 Bulut, “Tehadd? Teorisi”, 3/1398-1413.
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diger insanlardan zuhur eden hadiseleri asla harikulade olarak tanimlamamistir.” Micizeden
baska sihir ya da kerdmet denilen hadiselerin harikulade kabul edilmesi durumunda fbn Hazm'in
bazi endiselerinin oldugu anlasilmaktadir. flk olarak sihirbazin da harikulade isler yapabilecegini
kabul etmek, sihirbazin ilahi kudretin disinda bir sekilde hareket edebilecegi anlamina gelir.
Digeri ise, peygamber ile sihirbazin karistirilmasi ihtimalidir. Zira sihirbazlarin harikulade isler
yapacaklar1 kabul edilirse, bu durumda peygamberlerin m{icizelerinden bir farklar: kalmaz.*® ibn
Hazm, bu endiselerinden dolay1 hirikulade isler yapmayi sadece peygamberlere has kilmus,
digerlerinin yapip ettiklerini ise bilgi, beceri ve el ¢cabuklugu gibi maharetlerle izah etmistir.*

5. Hz. Peygamber’in M{icizeleri

fbn Hazm, Hz. Muhammed’in (a.s.) Tevrat ve Incillerdeki aldmetlerini (a‘lam) ele alip
degerlendirmistir.®® Bu baglamda o, “Paraklit”*" haberi iizerinde hassaten durmustur. Aslinda ibn
Hazm’in asil hedefi, Hz. Muhammed’in niibiivvetini temellendirmek, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kaynaklarindan hareketle bunu ispat edebilmektir. Boylece Yahudi ve Hiristiyanlar, Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmek durumunda kalacaklardir. Bu baglamda o,
Yahudilere seslenmis ve Hz. isd'nin ve Hz. Muhammed’in pek ¢ok micize ortaya koydugunu
aciklamis, “Onlar micizeler getirmemistir” seklinde bir iddiada bulunmanin agik bir iftira
oldugunu beyan etmistir.** O, Hz. Peygamber’den zuhur ettigi nakledilen bir kisim harikulade
olaylar1 -diizenli bir sekilde olmasa da- eserlerinde zikretmistir.®® Bunlarin daha anlasilabilir
olmas1 bakimindan genel kelam literatiiriinii ve tasnifini dikkate alarak hissi, haberi ve akli
micizeler seklinde maddeler halinde sdyle siralayabiliriz:*

5.1. Hz. Peygamber’in Hiss? Mcizeleri

Duyularla algilanan hissi m{cizelere kevni micizeler de denir. Bu micizeler, Allah’in tabiata her
an mildahale edebilecegini gosteren ilahi fiiller olup inanmayi tercih edenlerin imanini, inanmak
istemeyenlerin de inkdrini kuvvetlendirir. Bu tiir miicizeler, zaman ve mekanla sinirh kalip sadece

peygamberin yasadifi dénemdeki insanlarin miisahede ettigi hadiselerdir.® ibn Hazm, Hz.

ibn Hazm'in kerdmet konusundaki gériisleri icin bk. Bulut, “Ibn Hazm’a Gére Kerdmet ve Mahiyeti”, 160-189.

58 ibn Hazm, el-Usiil, 134-135; a.mlf., flmu’l-kelam, 79; a.mlf., el-Fasl, 1/454 (md. 612). Arica bk. Cagfer Karadas, “ibn Hazm
ve Es‘arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 99.

5 Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/456 (md. 617), 1/580 (md. 847).

60 ibn Hazm, el-Usiil, 49 -51.

6 Konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Mehmet Aydin, “Faraklit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12/165-166.

62 ibn Hazm, el-Fasl, 1/440 (md. 588).

6 Ibn Hazm’in Hz. Peygamber’in micizeleri diye zikrettigi hadiselerin gercek anlamda miicize olup olmadiklar1 ya da

kelamcilarin tedaviile soktuklar1 micize kavramiyla isimlendirilmeleri hususu ayr1 bir tartisma konusudur. Bize

gore sadece tehaddi ile birlikte ortaya konulan hadiseler miicize diye isimlendirilmeyi hak ederler. Peygamberin

elinde zuhur eden bir hadisenin harikulade olmasi micize diye isimlendirilmesi icin yeterli degildir. isr4, mi‘rac,

suyun ve yemegin bereketlenmesi gibi hadiseler olaganiistii hadiseler olsalar da kfirlerin huzurunda onlara

meydan okumak suretiyle el¢inin dogrulugunu ispata yonelik degillerdir. Biz burada ibn Hazm'in griislerini

aktarmakla yetiniyoruz, degerlendirme ve elestirilerimizi baska bir ¢calismada ele almay1 uygun gordiik. Mcizenin

tanim, kapsam ve mahiyetine dair detayl bilgi i¢in bk. Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, 15-100.

o4 Ibn Hazm, el-Fasl, 1/440 (md. 588), 2/654 (md. 1223). Ayrica bk. a.mlf,, el-Fasl, 1/1006 (md. 1719).

o5 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Huceciin-niibiivve, nsr. A. Har(in (Resdilii'l-Cahiz iginde), 3/221-281, (Misir

1399/1979), 3/278.
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Peygamber’den zuhur eden asagidaki micizelerin -mezhepleri, gayretleri, beldeleri farkli olan

biiyiik topluluklar tarafindan- nesilden nesle tevatiirle nakledildigini bildirmis ve bu naklin kesin

bilgi ifade ettigini aciklamistir. Dahasi bu naklin Hz. M{sid ve Isd'min micizelerinin

nakledilmesinden daha giiclii ve daha saglam oldugunu da vurgulamistir,*

(1) Suyun bereketlenmesi:*” Hz, Peygamber, Tebiik Gazvesi (9/630) sirasinda parmaklarinin
arasindan kaynayan az miktardaki su ile bilyiik kalabaliklarin su ihtiyacini gidermistir.
Benzerini de Hudeybiye’de gerceklestirmistir.®®

(2) Yemegin bereketlenmesi:*® Hz. Peygamber, Hendek Savasi'na (5/627) katilanlari Ebu
Talha’'min evinde -az bir yiyecekle- doyurmustur. Yine Hz. Cabir’in evinde de ayni hadise
vuku bulmustur.”

(3) Hurma kiitiigiiniin inlemesi:”" Rivayete gére Allah Elgisi, Mescid-i Nebi'de bir hurma
kittigiine dayanarak hutbe okurdu. Daha sonra kendisine bir minber yapildi ve hutbeyi
okumak icin bu minberin {izerine ¢ikti. Tam bu sirada hurma kiitiigiinden iniltiye benzeyen
bir ses isitildi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, hurma kiitigliniin yanina geldi, elini kiittigiin
tizerine koydu ve ses kesildi.”

(4) Sakku’l-kamer hadisesi:” ibn Hazm, Mekke déneminde vuku buldugu rivayet edilen
kamerin ikiye yarilmas: hadisesini™ ¢esitli yerlerde Hz. Peygamber’in micizeleri arasinda
saymuistir,

(5) Agacin yiiriyiip gelmesi:” Kaynaklarda nakledildigine gore bu hadise sdyle vuku
bulmustur: “Hz. Peygamber, niiblivvetinin ilk yillarinda miisriklerin maddi ve méanevi
baskilar1 sebebiyle bunalmisti. Bir giin hiiziinlii bir sekilde otururken Cebrail (a.s) kendisine
gelmis ve ‘Ey Allah’in Elcisi! Sana bir ayet (mficize) gdstermemi ister misin? diye sormustu.
Hz. Peygamber: Evet, goster demisti. Bunun tizerine Cebrail, vadinin uzak tarafinda bulunan
bir agaci gostererek onu kendisine cagirmasini istemisti. Peygamber, sdylenildigi sekilde onu
kendisine ¢agirmis ve agag, kokleriyle birlikte yiiriiyerek 6niine kadar gelip durmustu.
Cebrail: ‘Agaca dénmesini sdyle” demesi iizerine Hz. Peygamber, agaca ddnmesini emretmis
ve agac geldigi gibi yerine dénmiistii. Hadiseyi nakleden kaynaklar, olayin akabinde Hz.

66

67

68

69

Bk. ibn Hazm, el-Diirre fi md yecibu i‘tikaduhu, thk. Abdiilhak et-Tiirkman? (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 289-
290.

ibn Hazm, bu hadiseden pek ¢ok yerde bahsetmistir. (Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/358 (md. 448), 1/440 (md. 585), 1/1018
(md. 1736), 2/654 (md. 1223), 3/564 (md. 837), 3/820 (md. 1220); a.mlf., ed-Diirre, 289)

Suyun bereketlenmesi seklinde isimlendirilebilecek bu hadise hadis kaynaklarinda zikredilmektedir. (Muhammed
b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Menakib”, 25, “Megazi”, 35; Ahmed b. Hanbel,
Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 3/329, 365).

ibn Hazm, yemegin bereketlenmesi seklindeki bu hadiseden farkli yerlerde bahsetmistir. (ibn Hazm, el-Fasl, 1/374
(md. 468), 3/564 (md. 837), 3/614 (md. 910); a.mlf., ed-Diirre, 288)

Hadis kaynaklar1 i¢in bk. Buhari, “Salat”, 43; “Menakib”, 25; “Megazi”, 29; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-
Miislim, “Esribe”, 141, 142, 143; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/300.

Ibn Hazm, kiitiigiin inlemesi hadisesinden pek ¢ok yerde bahsetmistir. (lbn Hazm, el-Fasl, 1/358 (md. 449), 1/374
(md. 468), 1/442 (md. 589), 3/564 (md. 837), 3/614 (md. 910), 3/622 (md. 918); a.mlf., ed-Diirre, 290)

Bk. Buhari, “Menakib”, 25; “Salat”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/300.

ibn Hazm, el-Fasl, 1/1006 (md. 1717), 1/1018 (md. 1736), 2/654 (md. 1223). Ayrica bk. a.mlf., el-Diirre, 280.

Hadis kaynaklarinda farkli rivayetler i¢in bk. Buhari, “Menakib”, 27; “Tefsir”, 54/1; Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 43;

Muhammed b. {s4 et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Tefsir”, 54/3-4; “Fiten”, 20.
Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 3/564 (md. 837).

Kader 130
21/1, 2023



fbn Hazm’in Mdcize Anlayigt

Peygamber’in “Bu, bana yeter (hasbi)” diyerek Cebrail’e memnuniyetini bildirdigini
nakletmektedir.””®

(6) Hayvanlarin dile gelip sikdyetci olmalari:”” Bununla alakali olarak deve, kurt ve benzeri
hayvanlarin isimlerinin zikredildigi rivayetler vardir. isimleri degisse de baz1 hayvanlarin
Hz. Peygamber’e gelip sikdyette bulunmalari ya da Hz. Peygamber’in onlara yapilan
haksizliklar bir vesile ile dile getirmesi kaynaklarda nakledilen haberlerdir.

(7) Kizartilmis koyun etinin zehirli oldugunu haber vermesi.”®

(8) Diismanin iizerine bir avu¢ kum serpmesi:’® Huneyn Savasi (8/630) dncesinde Hz.
Peygamber savas meydaninda iken HevAzin ordusu iizerine bir avug kum serpmis ve rivayete
gore eliyle attig1 bu kumlar diisman askerlerinin gézlerine isabet etmisti.* Baz tefsirlerin
belirttigine gore bu olayla alakal olarak yiice Allah, “Attiginda sen atmadin fakat Allah
att1.”® Ayetini vahyetmistir.

(9) Riikane ile giiresmesi: Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber Riik4ne ile giiresmis ve onu
yenmistir. RikkAne®, gii¢c ve kuvvet bakimindan Arap yarimadasinda bilinen ve sirt1 yere
getirilemeyen biriydi. Halbuki Hz. Peygamber fazladan bir kuvvetle vasiflanmis degildi. ibn
Hazm olay1 sdyle anlatmustir: “Bir giin Allah Elgisi Riikdne'yi [slam’a davet etti. Riikdne, ‘Eger
beni giireste yenersen sana iman ederim.’” diyerek ona cevap verdi. Zira o, (yenilmesi halinde)
bunun Hz. Peygamber’in miicizelerden biri olacagini anlamisti. Bunun tizere Hz. Peygamber,
glirese hazirlanmasini sGyledi. Sonra séz konusu vakitte onu yendi. Bu hadiseden bir miiddet
sonra Ritkkdne Miisliiman oldu.”®

(10) Baz1 hastaliklar: iyilestirmesi: Hz. Ali'nin gdziinde rahatsizlik vardi. Hz. Peygamber,
biiyiik bir kalabaligin huzurunda Ali'nin goziindeki rahatsizlig1 iyilestirmistir.*

(11) Siiraka’nin (61. 24/645) atinin tokezlemesi,*

(12) siitii olmayan bir koyunun ¢okga siit vermesi,*

(13) Yemegin tesbihatta bulunmas,”

(14) Dualarinin kabul edilmesi: ibn Hazm, bu konuda Hz. Peygamber’in yagmur icin dua

etmesini ve hemen yagmurun yagmasini drnek gostermistir.®®

76

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

ilgili rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/113; Kadi iyaz b. M{isd el-Yahsubi, es-Sifd bi ta‘rifi hukdki’l-
Mustafd, ngr. Ahmed b. Muhammed es-Semni, 2 Cilt. (Beyrut, ts.), 1/303.

ibn Hazm, hayvanlarin sikayeti seklindeki harikulade olaylari farkli yerlerde zikretmistir (Bk. Ibn Hazm, el-Fasl,
1/374 (md. 468), 3/564 (md. 837), 3/614 (md. 910), 1/1020 (md. 1737)).

ibn Hazm, el-Fasl, 3/622 (md. 918).

ibn Hazm, el-Fasl, 1/440 (md. 588).

Bk. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, nsr. Mustafa Sekka vd. (Kahire 1955), 1/628; Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cami‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut 1995), 9/269-273.

el-Enfal 8/17.

Hakkinda detayli bilgi icin bk. Yavuz Unal, “Riikane b. Abdiyezid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2008), 35/284-285.

Ibn Hazm, el-Fasl, 1/544 (md. 777).

Ibn Hazm, el-Fasl, 1/1020 (md. 1737).

Ibn Hazm, el-Fasl, 1/1020 (md. 1737).

ibn Hazm, el-Fasl, 1/1020 (mmd. 1737).

ibn Hazm, el-Fasl, 1/1020 (mmd. 1737).

ibn Hazm, el-Fasl, 1/1020 (mmd. 1737).
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5.2. Hz. Peygamber’in Haberi Miicizeleri

Haber? micizeler, Allah Elgisinin vahye dayanarak verdigi haberlerden olusur. Bu baglamda o
(a.s.) Islam dininin doguda ve batida yayilacagini, Bizanshlarin iranlilari savasta maglip
edeceklerini,®” Kisrd'nin saltanatinin yikilacagini®® énceden haber vermis ve bu hadiseler vakti
geldiginde aynen gerceklesmistir.”” Bu nevi haberler, gelecege yonelik haberi miicizeler seklinde
degerlendirilmistir. Tbn Hazm da asagida aciklanan hadiseleri haberi mficizeler baglaminda
zikretmistir:

(1) Rumlarin Kisra'ya galip gelecegini haber vermesi,”

(2) Yalanci Esved-i Ansi'nin éldiiriilecegini bildirilmesi,”

(3) Z0-KA4r giiniinii™* ve bugiinde kazanilan savasi haber vermesi,”

(4) Kisra'nin tahtindan indirilecegini haber vermesi,”

(5) Bedir Savasi'nda sahabenin huzurunda kafirlerin diisecekleri yerleri mevki mevki
gostermesi,”

(6) Kureysliler, Miisliimanlara yardim etmeyi yasaklayan boykot metnini (ahitname)
Kibe'nin duvarina asmuslardi. Hz. Peygamber, ahitnamenin bir kurtcuk tarafindan
yenildigini haber vermistir.”®

5.3. Hz. Peygamber’in Akli Mficizeleri

Akl micizeler, insanlarin akil ve idraklerine hitap eden, onlari diisiinmeye ve gercekleri
kavramaya sevk eden ve bu sekilde peygamberligin dogrulugunu kanitlamaya calisan giiclii
delillerdir. Aslinda peygamberlerin dogruluklarini gosteren delillerin tamami akli micize
kapsamina girer. Akil ve basiret sahibi kimselerin rahatlikla kavrayabilecegi bu nevi deliller,
sadece ilk muhataplara hitap etmekle kalmazlar, her asirdaki insanlarin akil ve géniillerine hitap
ederler. “Peygamberlerin dogru sozli, giivenilir, samimi, cesur, giizel ahlak sahibi, merhametli ve
kararli olmalari, temiz bir aileden, asil bir nesilden gelmeleri, fizyolojik agidan insanlarin
nefretine sebep olacak noksanliklardan uzak olmalari, mesajlarinin akla ve mantiga uygunlugu,
peygamberlik dncesi donemde niibiivvetle ilgili bir alistirma yapmamis olmalari ve benzeri
dzellikler onlarin davalarinda dogru olduklarini gésteren akli delillerden bazilaridir. Biitiin bu

8 er-Rlim 30/1-4.

%0 Ebi Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilii n-niibiivve ve ma'rifetii ahvali sahibi’s-seri‘a, nsr. Abdiilmu‘tl Kal‘act

(Beyrut 1405/1985), 6/325; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, nsr. Taha Abdiirradf Sa‘d vd. (K&hire 1398/1978),

14/122.

o Buhari, “Menakib”, 25.

%2 Bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 1/452 (md. 607).

% Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1/452 (md. 607). Bu rivayetin gectigi hadis kaynaklari i¢in bk. Buhari, “Menakib”, 25, “Megazi”,
70, 71, “Ta‘'bir”, 38; Mislim, “Rilya”, 21; Tirmizi, “Riiya”, 10.

. Bu savas, Bekir b. Vail kabilesi onderliginde Arap kabilelerinin Sasaniler’i maglup ettigi savastir. (Hakkinda genis

bilgi icin bk. Mahmut Kelpetin, “Z0kar Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2013), 44/506-507)

% ibn Hazm, el-Fasl, 1/452 (md. 607).

% ibn Hazm, el-Fasl, 1/452 (md. 607). Bu hadisenin hadis kaynaklar1 igin bk. Beyhaki, Deldilii'n- niibiivve, 6/325; ibn
Hacer, Fethu'l-barf, 14/122.

%7 ibn Hazm, el-Fasl, 1/1018 (md. 1736).

% ibn Hazm, el-Fasl, 1/452 (md. 607), 1/1018 (md. 1736).
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mitkemmel vasiflarin peygamberlik iddia eden bir kimsede bulunmasi onun dogrulugunu

kanitlayan akll miicizelerden kabul edilir.”* ibn Hazm, hissi ve haberi m{cize rivayetlerinin yani

sira sosyolojik ve tarihi delilleri de Hz. Peygamber’in dogrulugunu gosteren akli deliller

(mficizeler) olarak zikretmektedir. Bunlari maddeler haline sdyle siralayabiliriz:

(1) Hz. Peygamber’in yeterince destekgisi olmamasina ragmen basarili olmasi:'® Burada Ibn
Hazm’in, Hz. Muhammed’in sosyal konumu, maddi imkénlar: ve taraftarlar: agisindan bir
degerlendirme yaptigini gérmekteyiz. Ona gére Res{il-i Ekrem’in immi ve kimsesiz olmasina
ragmen basarili olmasi bir micizedir. “0, mali miilkii olmayan fakir; babasi, kardesi, yegeni,
oglu olmayan yetim; okuma yazma bilmeyen timmi ve karin tokluguna kavminin koyunlarim
gliden biriydi.”*** Béylesi bir konuma sahip olan bir kimsenin Allah adina bir davaya
girismesi ve nihayetinde basarili olmasi, onun Allah tarafindan desteklendiginin ¢ok 6nemli
bir akli delilidir.

(2) Hz. Peygamber’in diismanlarindan korunmus olmasi ya da diismanlarinin ¢okluguna
ragmen ona zarar verememeleri: {bn Hazm, Araplarin onu 6ldiirmeye ¢ok hevesli olmalarina
ragmen bunu basaramamis olmalarinin da bir miicize oldugunu belirtir. Nitekim yiice Allah
Hz. Peygamber’i muhafiz ya da nobetgisi olmadan, sigimacagi bir kale ya da saray
bulunmadan herkese kars1 korumustur.'® Hem Mekke hem de Medine déneminde hep agikta
ve ulagilabilir olmasina ragmen diismanlari -¢ok istemelerine ragmen- ona bir zarar
verememistir. Bu da O’nun peygamber oldugunun en giiclii delillerinden birisidir.

(3) Hz. Peygamber’in sireti: {bn Hazm, Hz. Peygamber’in yasam tarzinin niibiivvetini tek
basina ispat edebilecek 6zellikte oldugunu séyleyerek dikkatleri Allah Elgisi'nin siretine
¢ekmistir. Bu baglamda o, Hz. Peygamber’in iimmi olup cehaletin hakim oldugu bir bolgede
yetismis olmasina ragmen ahlaki erdemlere, dogruluk ve diiriistliige sahip olmasi, en giizel
orneklikleri ortaya koymasi, dahasi 6liinceye kadar siretini aynen devam ettirmesi gibi
hususlara vurgu yapmstir,'”

(4) Miibahele hadisesi: ibn Hazm miibahele hadisesini Yahudiler baglaminda ele almis ve
sOyle anlatmgtir:

“Hz. Peygamber’in en parlak ve en bilyilk micizelerinden biri de kendi déneminde yasayan
Yahudilere meydan okumasidir. Onlar o vakitlerde Ben? Kurayza, Beni Nadir, Ben? Thdel ve Beni
Kaynuka Yahudilerinden meydana gelen ve sayilar1 binlere varan biiyiik bir topluluk idiler. Sayet
onlar Hz. Peygamber’in niibiivvetinin tekzibi konusunda sadik olsalardi bu durumda 6liimii
temenni ederlerdi. Yiice Allah, Yahudilerin asla 6liimii temenni edemeyeceklerini bildirmistir.
Nitekim onlar, bunu yapmaktan yani 6liimii temenni etmekten aciz kaldilar ve bunu temenni
etmekle onlarin arasina engeller girdi. Bu kissa, Kur’an’da'® nakledilmektedir...”*®

Konu hakkinda detayli bilgi igin bk. Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mdcize, 38-40.

Bk. ibn Hazm, ed-Diirre, 282-283.

[bn Hazm, el-Fasl, 1/1016 (md. 1734).

[bn Hazm, el-Fasl, 1/1016 (md. 1734).

[bn Hazm, el-Fasl, 1/1030 (md. 1749).

el-Cum‘a 62/6-7.

Ibn Hazm, el-Fasl, 1/442 (md. 590). Ayrica bk. a.mlf., el-Fasl, 1/1006 (md. 1717), 1/1018 (md. 1736). Ayrica bk. amlf.,
ed-Diirre, 281.
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Burada Hz. Peygamber’in akli miicizeleri baglaminda Kur’an miicizesine ayr1 bir baslik agmak
gerekir. Ancak Ibn Hazm Kur’an’in i‘cdz1 konusuna o denli ehemmiyet vermistir ki bu konu
ayr1 bir makalede ele alinmayi fazlasiyla hak etmektedir. Bununla birlikte konu hakkinda
kisaca sunlari agiklayabiliriz.

5.4. Kur’an Miicizesi

Eserlerinde Kur’an’in i‘cAz1 konusuna genisce yer veren'® ibn Hazm, bes baslik altinda Kur’an’in

mficize olusunu izah etmistir:

(1) Oncelikle tilavet edilen Kur’an’in insanlari aciz birakan bir micize oldugunu belirtmistir.
(2) Tkinci olarak Kur’an'in i‘cAzinin zaman ve zeminle sinirl olmadigini belirtmis ve i‘cazin
kiyamet giiniine kadar baki kalacagini agiklamistir.'”

(3) Uglincti olarak i‘cazin mahiyetine yer vermis ve buradaki i‘cAzin sadece nazma ya da gaybt
haberlere tahsis edilemeyecegini, yiice Allah'in her bir 4yet ile tehaddide bulundugunu
belirtmistir.'*® Ona gére Kur’an her y6niiyle micizedir, bu durum sinirlandirilamaz.

(4) Dérdiincii olarak Kur’an’in i‘cAzinin nasilligini ele almistir. Bu konuda “Kur’an, belagat
tabakalarinin en {ist mertebesinde olmasindan dolay1 mu‘cizdir” seklindeki goriisii
elestirmistir."” Ona gdre Kur’an'in i‘cizi, belagatin en iist derecesinde olmasindan degil,
Allah’in muarazadan alikoymasindan kaynaklanmaktadir.'® 0, bu durumu soyle agiklamistir:

“Bir topluluk, Araplarin ve onlarin ardindan gelen diger belagat sahibi kimselerin Kur’an’a muaraza
etmekten aciz kalmalarimi, Kuran'in beldgat tabakalarinin en iist mertebesinde olmasindan
kaynaklandigini sanmustir. Bu ¢ok tehlikeli bir hatadir. Yiice Allah bunun olmasina karsi ¢iktig:
halde sayet bu (yani Kur’an’a muaraza edilmesi miimkiin) olsa idi, elbette o zaman Kur’an mficize
olmazd. Giinkii bu, kendi tabakasi icinde éne gegen her bir seyin 6zelligidir. Bu sekilde olan (yani
kendi tabakasi icinde en 6nde olan) bir seyin, -her ne kadar belli bir vakitte 6ne ge¢mis ise de- yarin
ona yakin bilakis onun fevkinde- bir seyin gelmesinden emin olunamaz. Fakat buradaki aciz
birakma, yiice Allah'in kullar1 ile Kur'anin bir benzerini getirme [eyleminin/fiilinin] arasina
girmesi; bdyle bir seyi yapabilme giiclinii tiimiiyle onlardan kaldirmasidir. Bunu tipk: bir kimsenin,
diger insanlardan daha giiclii olmadig1 halde, “Ben, bugiin bu yolda yiiriiyecegim. Benden sonra hig
kimse orada yiiriimeye gii¢ yetiremeyecektir.” demesi gibidir. Sayet s6z konusu yolda yiiriimekten
aciz kalmak, yolun giicliigiinden ya da yiiriyenin kuvvetinden dolay1 olmus olsa idi, elbette bu

acizlik ne bir dyet ne de bir micize olurdu.”™"*

Burada ibn Hazm’in, Mu‘tezile alimlerinden Nazzdm’'m (8l. 231/845) ileri siirdiigii sarfe

112

teorisini'? kabul ettigini ve -herhangi bir atifta bulunmadan- agiktan savundugunu

106

107

108

109

110

112

fbn Hazm, el-Fasl, 2/276-293.

fbn Hazm, el-Fasl, 2/278 (md. 533-537).

fbn Hazm, el-Fasl, 2/280-282 (md. 538). Ibn Hazm, peygamberden zuhur eden her bir olayr micize diye
isimlendirirken “tehadd” §zelligini bir sart olarak ileri siirmedigini giris kisminda agiklamistik. Ona gére bazi
miicizelerin tehaddi 6zelligi olmakla birlikte tehaddi mficize olmanin sarti olarak ileri siiriilemez.

fbn Hazm, el-Fasl, 2/282 (md. 539).

fbn Hazm, el-Fasl, 2/286 (md. 547).

fbn Hazm, el-Fasl, 1/446 (md. 596-597).

Sarfe, bir Kur’an teorisidir. Buna gore insanlar Kur’an’in benzerini meydana getirme giiciine sahiptir, ancak Allah
bu giicii kullanmalarina miisaade etmez ve bu niyetle hareket edenleri engeller. Bu sebeple Kur’an'in micize olusu,
Allah’in aslinda yapma giiciine sahip olduklari bu isten inkarcilari geri cevirmesi (sarf) fiiliyle irtibathdir ve teori
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gormekteyiz. Bununla birlikte Tbn Hazm, -sarfe gériisiinii savunan alimlerden ayr1 olarak-
Kur’an’in baskaca i‘ciz yonlerinin bulundugunu séylemistir.

(5) Son olarak da i‘cAzin miktarini ele alip tartismus, lehte ve aleyhteki goriisleri verdikten
sonra “... Okundugunda Kur’an’dan oldugunu bildigimiz bir mana ifade eden her bir kelime
micizedir ve hicbir kimse bunun bir benzerini getirmeye ebediyen gii¢ yetiremez...”'"
demistir. Ona gore aciz birakmanin sekli, yiice Allah’in kullar1 ile Kur’an’in bir benzerini
getirme fiili arasina girmesidir. Bir diger ifade ile bdyle bir seyi yapabilme gliciinii tiimiiyle
insandan kaldirmasidir. Netice olarak Yiice Allah, Kur’an’'in benzerini getirmekten insanlar
ve cinleri alikoymus, bir bakima mahltikatin s6zlerinin tamamini ondan uzaklastirmigtir.***

Degerlendirme ve Sonug

Zahiriyye ekoliiniin en giiclii temsilcisi olan Tbn Hazm (81. 456/1064), pek ¢ok konuda mensubu
oldugu ekoliin hassasiyetini paylasmis olmakla birlikte bazi konularda 8zgiin davranmis, bazi
hususlarda cumhurun gériisiine muhalefet ederken bazi konularda da Mu‘tezile’nin anlayisiyla
uyumlu goriisler ortaya koymustur. O, yiice Allah’in elgiler géndermesinin aklen miimkiin ve
fiilen vaki oldugunu belirtmis, bunun herhangi bir illet ya da sebebe dayandirilmasinin dogru
olmadigini ve ilaht bir liituf olarak gerceklestigini agiklamistir. Genel olarak niibiivvetin imkéan ve
ispati, hususi anlamda Hz. Muhammed’in (a.s.) niibiivvetinin ispat1 konusuna agirlik vermis,
peygamberin taninip bilinmesinde micize faktoriinii 6ne ¢ikarmis, bir bakima sistemini bu esas

uizerine insa etmistir.

Micize kavramim kelamcilarin kullandigi anlamda kullanmaya pek dikkat etmeyen ibn Hazm,
peygamberlerin elinde ortaya ¢ikan her bir harikulade olayi miicize seklinde isimlendirmistir. O,
Kur’an’da ve bazi hadislerde ifade edilen Ayet, beyyine, hiiccet gibi terimlerin bir kisim
farklhiliklarin1 dikkate almadan bunlari mfcize terimiyle es anlamli kullanmakta bir beis
gbérmemistir. Dahasi o, imamlardan, vell ve sihirbaz kimselerden zuhur ettigi iddia edilen
hérikulade hadiselerin imkini1 ve vukuunu mficize kelimesini kullanarak elestirmis; harikulade
hadiseleri miicizelerle sinirlandirmis, miicizenin disinda baskaca bir harikulade olayin olmadigini
anlatmistir. Ona gére olagantistii hadiseler micizelerdir ve miicizeler de sadece peygamberler i¢in

ve onlarin elinde zuhur ederler.

fbn Hazm'in kelam kitaplarinda gérdiigiimiiz sekilde micizenin 6zelliklerini ya da vasiflarini
aciklamak ve siralamak gibi bir hedefi yoktur. O, yeri geldiginde micizenin baz1 5zelliklerine
dikkat cekmekle yetinmistir. Aslinda peygamberlik iddias ile delil gdsterilen hadise arasinda ¢ok
saglam irtibatlarin olmasi lazim gelir. Bu sebeple kelamcilar, delil gsterilen hadisenin 6zellikleri
tizerinde durmuslar, miicizenin mahiyeti ve sartlari diyebilecegimiz esaslar belirlemislerdir.

adini bu fiilden almustir. Sarfe teorisi basta Vasil b. At4 ve Nazzidm olmak iizere Cahiz ve Rummani gibi umumiyetle
Mu'tezile’ye mensup kelamcilar tarafindan benimsenmekle birlikte Ebli Mansir el-Eyy(ibi, Imimii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Raz1 gibi Siinni ve Ibn Sinan el-Haficl, Serif el-Murtaza, Yahya b. Hamza el-Alevi gibi
sit alimlerince de kabul gérmiistiir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/140-141) Hig siiphesiz bu isimlere ibn Hazm'1 da dahil etmek gerekir.

13 ibn Hazm, el-Fasl, 1/446 (md. 596-597).

14 ibn Hazm, el-Fasl, 2/286 (md. 548); krs. a.mlf., el-Fasl, 1/446 (md. 598). Ayrica bk. [brahim Toprak, “Ibn Hazm’a Gére
Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Ispat1”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (2020), 490.
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Bunlar delil gosterilen hadisenin karisikliga sebebiyet vermemesi icin; “bizzat iddia sahibinin
dogruluguna isaret edecek tarzda meydana gelmesi, dogrudan yahut dolayli bigimde ilahi bir fiil
olmasi, olaganiistii bir sekilde zuhur etmesi, peygamberlik iddias1 ve tehaddi ile birlikte vuku
bulmasi, peygamberin giivenilirligini zedeleyecek bir siiphe tasimamasi ve niibiivvet iddiasinin
ardindan gerceklesmesi” gibi hususlardir. iste bu 6zelliklere sahip olan bir delilin, baskaca
delillere ihtiya¢ duymadan iddia sahibinin dogrulugunu ispat edecegi kabul edilir. Halbuki bn
Hazm, uzun bir zaman diliminde kavramlasan m{icize terimini -s6z konusu hassasiyetleri dikkate
almadan- peygamberlere ait her bir hirikulade olay i¢in kullandig goriilmektedir.

ibn Hazm'in miicize anlayisiyla alakal olarak en fazla dikkat ¢eken husus, miicizenin bir sarti
olarak tammlanan tehaddi vasfim zorunlu gérmemesidir. O, tehaddi sartin1 miicizenin ayrilmaz
bir pargasi olarak kabul edenleri elestirmis ve bu yaklasimin Hz. Peygamber’in mfcizelerini
sinirlandiracagini ileri stirmistiir. Sayet tehaddi bir sart olarak kabul edilirse, bu durumda yiyecek
ve igeceklerin bereketlenmesi, mescitteki kiitiigiin inlemesi, bazi hayvanlarin gelip sik4yetlerini
aciklamalar1 gibi olaganiistii olaylar micize kapsami disinda kalacaktir. fbn Hazm’in anlayisina
gdre bir peygamberin elinde gerceklesen hirikulade olaylar, miicize olarak kabul edilmelidir; s6z
konusu olayda tahaddi 6zelliginin bulunup bulunmamasi dnemli degildir. Bu sebeple olacak ki
peygamberlerden zuhur eden her bir hadiseyi baglamina ve mahiyetine bakmaksizin miicize diye
isimlendirmistir. O, m{icizelerin sadece peygamberlerin elinde zuhur edecegini séyleyerek veli,
sihirbaz vb. kimselerin elinde meydana gelen hadiselerin harikulade olaylar olmadiklarini iddia
etmistir.
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Fahreddin er-Razi’ye GSre Metafizik Bilgiye Ulasmamn Yolu Olarak Nazar ve istidlal

Oz

Nazar ve istidlal yontemi ile metafizik bilgiye ulasmanin imkani konusundaki tartiymanin Antik Yunan filozoflariyla
basladigi ve halen de devam ettigi s6ylenebilir. Bu makale, R4z'nin Nazar ve istidlal yontemi ile metafizik bilgiye
ulasmanin imk&nini nasil ortaya koydugunu ele almay1 hedeflemektedir. 0, 8ncelikle nazar ve istidlal ydntemi ile metafizik
bilginin elde edilebilecegini ortaya koymak i¢in varligin duyumsanan ve diisiiniilen olmak iizere iki kisim oldugunu ileri
stirer. Sonra varligin maddi olan ile sinirli olmadigini ispatlamaya calisir. O mevcudatta duyumsanandan baska ayrica akil
ile idrak edilebilecek seylerin varligina dair deliller ortaya koyduktan sonra bu varlik alani ile irtibat kuracak araglarimizi
mukayeseli olarak ele almaya calisir. Bu mukayesede metafizik bilgiye ulasmanin nazari akil ve tezkiye edilmis nefs olmak
iizere muhtemel iki araci ortaya ¢ikar. O bu mukayesede her ikisinin art1 ve eksiklerini ortaya koyduktan sonra en giivenilir
aracin nazari akil oldugunu ve yéntemin de nazar ve istidlal oldugunu savunur. Razi nazar ve istidlal ydntemi ile metafizik
bilgi elde etmenin imkinina itiraz edenlere cesitli cevaplar vermektedir. O nazar ve istidlal ydntemine itirazda bulunan
gruplarin dayandi1 gerekgeleri ortaya koymaya calisir. Daha sonra onlarin bu gerekgelerini dogruluk ve tutarlilik
bakimindan degerlendirmeye tabi tutar. Bdylece her grubun itirazinin hem konuya mutabakatini hem de grubun kendi
diger inanglari ile tutarliligini sinamus olur. Daha sonra ise nazar ve istidlal yéntemine dair kendi gériisiiniin dayandig
gerekgeleri ve bu yontemin diger inanglariyla tutarliligini ortaya koyar. Razi bu yéntemi takip ederek dncelikle nazar ve
istidlal yontemine itirazda bulunanlar1 metafizik bir varlik alani kabul edip etmemeye gére iki kisma ayirir. Bu taksime
gbre metafizik varlik alanini kabul etmedikleri icin yonteme itirazda bulunanlar Sofistler, Simeniyye, Miicessime,
Dehriyye ve Hagviyye’dir. Bu grup metafizik bir varlik alani kabul etmedigi halde kendi arasinda bir Tanr1 inanci olanlar
ve olmayanlar seklinde iki sinifa ayrilir. RAzl'ye gore metafizik varlik alanini kabul etmekle birlikte nazar ve istidlale
itirazda bulunan grup ise Ta'limiyye’dir. Onlar metafizik bilgiye nazar ve istidlal yéntemi ile degil ancak masum bir
dgreticinin 8gretimi ile ulasabileceklerini iddia eder. Rzi’nin nazar ve istidlal yéntemine itirazda bulananlara verdigi
cevaplarda bazen dogrulugu bazen tutarliligi bazen de metafizik varlik alanini ispat etmeyi 6n plana ¢ikarmasinin sebebi
bu gruplarin farkl yaklagimlaridir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Fahreddin R4z1, Metafizik bilgi, Nazar ve istidlal, Sofistler, Batiniyye.

Abstract

The debate on the possibility of attaining metaphysical knowledge by the method of reasoning began with the ancient
Greek philosophers and continues to this day. This article aims to examine how Raz{ argues for the possibility of attaining
metaphysical knowledge through the method of reasoning. He first argues that existence has two parts, the sensed and
the thought, in order to demonstrate that metaphysical knowledge can be obtained through the method of reasoning.
Then he tries to prove that existence is not limited to the material. After presenting evidence for the existence of things
other than the sensible in existence that can be perceived with the intellect, he tries to discuss our devices to relate to this
sphere of existence in a comparative manner. In this comparison, two possible devices for attaining metaphysical
knowledge emerge: the theoretical intellect and the purified soul. After revealing the positive and negative aspects of both
in this comparison, he argues that the most reliable device is the theoretical intellect and the technique is the method of
reasoning Razi gives various answers to those who object to the possibility of obtaining metaphysical knowledge through
the method of reasoning. R4z tries to put forward the grounds on which the groups who object to the method of reasoning
are based. He then evaluates their justifications in terms of accuracy and consistency. Thus, he tests both the relevance of
each group's objection to the subject and its consistency with the group's other beliefs. He then presents the justifications
for his own opinion on the method of reasoning and the consistency of this method with his other beliefs. Following this
method, RaZ first divides those who object to the method of reasoning into two categories according to whether or not
they accept a metaphysical sphere of existence. According to this division, those who object to the method because they
do not accept a metaphysical sphere of existence are the Sophists, Sumeniyya, Mujasimah, Dhahriyya, and Hashawiyya.
Although this group does not accept a metaphysical sphere of existence, they are divided into two classes: those who
believe in God and those who do not. According to R4z, the group that accepts the metaphysical sphere of existence but
objects to the method of reasoning is the Talimiyya. They claim that metaphysical knowledge can only be attained through
the teaching of an innocent instructor, not by the method of reasoning. The different approaches of these groups are the
reason why Razi sometimes emphasizes accuracy, sometimes consistency, and sometimes proving the metaphysical
domain of existence in his answers to those who object to the method of reasoning.

Keywords: Kalam, Fakhr al-Din al-Razi, Metaphysical knowledge, The method of reasoning, Sophists, Batiniyya.
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Giris

Kelime anlami goz ile bakmak olan nazar', diisiinmek veya bir sey hakkinda tefekkiire dalmak,
nazari arastirmalarda bulunmak, bilinmeyeni elde etmek icin bilinenleri belli bir kurala gére
siralamak, anlamlarinda kullanilir.? istidlal ise kanitlanmak istenen sey hakkinda diisiiniip delil
ortaya koymak, akil yiiriiterek hiikiim vermek anlaminda bir kisinin tek basina yapacagi nazar ve
tefekkiir manasinda kullanildig1 gibi "delil istemek" anlaminda iki kisinin yaptig1 bir eylem olarak,
birinin yapilan akil yiirtitmeyle ilgili delil talep etmesi, digerinin de verdigi hitkmiin delilini ortaya
koymasi anlaminda da kullanilir.’> Bazen keldmcilar istidlali, evveli ve duyusal bilgilerimizin
digindaki inang ve diisiinceler hakkinda yapilan zihni bir eylem olarak tanimlar. Ancak islam
diisiince tarihinde diisiinme anlaminda tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, teemmiil, taakkul ve i'tibar
gibi bir¢ok farkl kelime de kullanilmistir.> Bu kavramlar ilk bakista miiteradif anlamlarda
kullaniliyor gibi gériinse de aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Ornegin tefekkiir ve tedebbiir
kelimelerinin ikisi de diisiinme anlaminda kullanilmistir. Ancak tefekkiir nazari konularda yapilan
faaliyet icin kullanilirken tedebbiir ameli konularin nazari bir sekilde ele alinmasinda kullanilir.®
Tezekkiir kelimesi de diisiinme anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bu diisiinme tarzinda diisiince
gecmise yonelerek faaliyetini gerceklestirir. Teemmiil kelimesi de diisiindiigtimiiz sey hakkinda
zihni yogunlastirma seklindeki diislinme anlaminda kullanilir.” Teakkul kelimesi de nazari ve
ameli meseleler tizerinde diisiinmek anlaminda kullanilir. Nazar? diisiinme zihnindeki dogru ve
yanligin farkina varilmasina, amelf konular hakkindaki diisiince ise davranislarin iyi ve kétiistintin
farkina varilmasina sebep olur. Akl mastarindan ism-i mefil olarak tiiretilen ma‘kal kelimesi ise
duyumsananin (mahsus, duyulur, sensible)® karsiti olarak akilla kavranan sey, diisiiniiliir
demektir.’ Bir seyden ibretli sonuglar ¢ikarma anlaminda kullanilan itibar kavraminda ise seyin
kendisinden daha ¢ok onun benzerinin bilinen &zelliklerinden yola ¢ikarak onu kavramaya
¢alisma vardir. Bu anlamda ibret alma, diisiinme konusu olan seyin kendisi bilinen olmadigi i¢in
onun yerine bilinen benzerinden yola ¢ikarak alinir. Nazari akhin itibar1 onun bilinenden
bilinmeyeni ¢ikarsamasi, amelf akil s6z konusu oldugunda ise meydana gelen olaylardan ders alip

dogru sonuglar ¢ikarmasi ve ona gore davranmasi anlamina gelir."

Nazar ve istidlalin zihinde bulunan diisiinceler arasinda ¢esitli bagintilar kurma ve bu bagintilar
vasitasiyla bilinenler kiimesini genisletme oldugu sdylenebilir. Akil diistinme faaliyetinde
bilinenler ile bilinmeyenler arasinda bagint1 kurarken, kendisinden bir sey alip gidecegi ve aldig1

Muhammed b. Miikerrem el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzur, Lisaniil-Arab, nsr. Emin Muhammed Abdulvehhab

(Beyrut: Daru Turasi thyai’l Arap, 2000), “nzr”, 15/191.

Seyyid Serff Ciircani, Tarifat: Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 242.

Ciircani, Tarifat: Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, 17.

N Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal (Keldm)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/325.

s ilhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/53.

Esref Altas, “Ibn Sina Felsefesi ve Es'ariyye Kelami Arasinda Fahreddin er-Razi’nin Yéntemi”, Marmara Universitesi

Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (2009), 135-150.

Ramazan Altintas, [slam Diisiincesinde Islevsel Akil (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 76; Kutluer, “Diisiinme”, 10/53.

8 Mahss, duyularla idrak edilen cismani suret. bk. Eb@i Y@isuf Ya‘'kiib b. ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsef? Risaleler,
Ceviri ve Inceleme(istanbul, Klasik yayinlari, 1994; 180.

° ilhan Kutluer, “Ma‘kil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/459.

Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, 79-85; Kutluer, “Diisiinme”, 10/53.

Kader 143
21/1, 2023



Fahreddin er-Razi’ye GSre Metafizik Bilgiye Ulasmamn Yolu Olarak Nazar ve istidlal

sey dogru oldugu i¢in onunla dogruya da ulasabilecegi bir seye ihtiya¢ duyar iste bu sey zorunlu
bedihi bilgilerdir. Baska bir ifade ile akil nazar fiilini gerceklestirirken bilinenlerden
bilinmeyenlere dogru bir harekette bulunur. Bu harekette yapmis oldugu sey bilinenlerden bir
vasf1 bilinmeyenlere tagimaktir. Bu tasima isleminde gerekli sartlarin saglanip saglanmadigi ile
ilgili kisim bir kenarda tutulursa tagima isleminde en 6nemli seylerden biri kendisinden bir seyler
tasiyacagimiz bilinenlerdir. Razi'ye gore kendisinden tasima yapacagimiz ilk bilinenler
bedihilerdir. O bedihi bilgilerle donatilmis akli bir tiiccarin sermayesine benzetir. Ona gore tiiccar
sermayesi olan bedihileri uygun bir siraya koyarsa yani onlara uygun form veya sureti verirse
bilinenler arasindaki iliskilere dayanarak bilinmeyene bir seyler tasiyabilir."!

Islam disiince tarihinde dinl naslari akli metotlarla yorumlamanin dini bilgiye naslarda
bulunmayan insani unsurlar katacag endisesi ile nazar ve istidlale karsi ¢ikan ehli hadis ile dinf
naslarin muhatabi olarak aklin naslar hakkinda diisiinerek anlamini idrak edebilecegini savunan
Ehl-i rey arasinda bir miicadele var ola gelmistir.”* Dinin temel ilkelerine dair hususlarda akil
yiiritmenin gerekliligine vurgu yapan keldm ilmi ise ydntem olarak nazar ve istidlale
dayanmaktadir. Nazar ve istidlal yontemi keldm ilminde daima &nemli bir yere sahip olmustur.
Ciinkii keldmda dinin ana ilkelerinin temellendirilmesi nazar ve istidlal yontemi ile yapilmistir.”
Ayrica bu temellendirmeye itirazda bulunarak karsi ¢ikan farkl gruplara da yine nazar ve istidlal
yonteminin imkéanlar1 kullanilarak cevap verilmistir. Dinin temel ilkelerinin akli yéntem olan
nazar ve istidlal ile temellendirilmesini kabul etmeyenler Miisliimanlar arasinda ¢ikan Hasviyye,
Batiniyye gibi firkalar oldugu gibi bazen de Sofistler ve Dehriyye gibi Miisliiman toplumunun
disinda olan gruplar da olmustur. Nazar ve istidlale dayali bir sistemin ve dolayisiyla kelamin ilk
kurucu disiiniirleri Mu‘tezili limler olmustur.” Onlar bir diisiincenin bilgi olmasimin sartlar
arasinda inanilan (itikad, inang, beliefs) olmasin, diisiincenin, hakkinda oldugu nesneye mutabik
olmasini (dogru, true) ve nefsin bunda itminana ulasmasi (gerekcelendirilmis, justified)™
gerektigi seklinde {i¢ sey sayarlar.'® Diisiiniilen seyin, bilgi olmasimin sartlarindan birinin inang
olmasinin anlamy, bilinip te inanilmayan hicbir seyin olmamas: demektir. Dolayisiyla bildigimiz
her seye inang zorunlu olarak eslik eder ve her bildigimize ayni zamanda zorunlu olarak inaniriz.
Diisiince ile diisiiniilen nesne arasinda aranan mutabakat ise dogrulugu tespit etme teorilerine
dayanur. Orta ¢ag boyunca alimlerin biiyiik bir cogunlugu tarafindan kabul edilen dogruluk teorisi
mutabakat olmustur. Diisiincenin bilgi diizeyine ulasabilmesi i¢in inang ve mutabakat sartlarimn
tesadiifen denk gelmesi ihtimaline binaen nefsin ikna olacag yeterli kanitlarin da olmasi gerekir.
Bir diislincenin bilgi vasfini kazanmast igin ileri siiriilen bu son sart yani nefsin ikna olmasi dogru
taklidin bilgi olmamas i¢in eklenmistir. Bir diisiinceyi taklit diizeyinden bilgi diizeyine ¢ikaracak
kanitlar ise ancak nazar ve istidlal yontemi ile elde edilir.

n Eb{ Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Kahire: Drii’l-Hadis,
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Mu'tezileden ayrilip Hanbeli oldugunu belirten Es‘arf ise Risdle f1 istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam adli
eserinde nazar ve istidlali kabul etmeyenlere karsi bu keldimi metodu savunmaya calisir."” Es
zamanli olarak Matiirldi nazar ve istidlal yoluyla bilginin imkdnini ortaya koymaya calisir.
Matiiridi, hakkinda bilgi sahibi olacagimiz seylerin farkliligina dayanarak mevcudatin ti¢ farkli
alanina denk gelen {i¢ farkli bilgi elde etme yontemi ortaya koyar. Ona gére varligin duyumsanan
yonii (sahid) ancak duyular araciliiyla idrak edilir ve bu alan “hissiyat”, mevcudun ma‘kul yénii
ise akil tarafindan idrak edilir ve buna “akliyyat”, Allah’in mevcutlar hakkinda vahiy vasitasiyla
bize ulastirdig1 bilgiler kiimesine de Sem‘iyyat denilir."® Matiirldl varlhigin sahid ve gaib olmak
tizere iki y6niiniin oldugunu, sahid Alemini duyular ile gaib 4leminin bilgilerine sem‘iyyAt ile her
ikinin bilgilerine ise akil yoluyla ulasabilecegimizi s6yler. Bdylece nazar ve istidlal yontemi ile
hem sahid hem de gaib 4lem mevcutlarinin bilgisine ulasmanin miimkiin oldugunu ortaya koyar.*
Boylece nazar ve istidlal yontemi, Ehl-i siinnet keldm ekollerinin de benimsedigi bir metot haline
gelir. Gazzali ise mantiga dair birgok eseriyle nazar ve istidlal ydntemini farkli bir asamaya tasimis
oldu. Ornegin el-Kistdsii'l-miistakim adli eserinde kiyasin dért seklinin de Kur’an’da bulundugunu
gdstermeye calismasi mantig1 ve ilkelerini yabanci bir kiiltiirden alinan bir sey olmaktan ¢ikarip
farkli bir boyuta tasimistir.”® Gazzali'nin kendi dénemine kadar kullanilan keldmin akil yiirtitme
yontemlerine elestirileri ve yeni yontem teklifini adeta Raz1 gerceklestirmis oldu. Miiteahhirin
dénemi keldaminin sistemlestiricisi olan Fahreddin er-Razl, Gazzali’nin bu ¢abasini daha ileri bir
asamaya tasidi. O ¢esitli eserlerinde akil yiiriitme, diisiinme anlamlarina gelecek farkh kelimeler
kulland1. Ornegin el-Muhassal adli eserinde nazar kavramini, dnciillerin diizenlenmesi anlaminda
(tasdiklerin tertibi), fikir kavramim® ise kendisinden sonucun ¢ikarilmasi icin énciillerin zihinde
hazir bulunmalari anlaminda kullanmustir. el-Muhassal'in konu tertibine bakildiginda akil
yiiritme anlaminda nazar ve istidlalin gerceklesmesi i¢in dnce kendisine bir suret yani diizen
verilecek tasdikin olmasi gerektigi ve ondan 6nce de birini digerine yiikleyecek en az iki
tasavvurun olmasi gerektigi anlasilir. Me‘dlimii usulii"d-din adli eserinde de nazar ve fikir
kavramlarini kullanmakla beraber aralarinda ayirim gézetmeden ikisini beraber “Kesin (ilmi)
veya zanni bilgi elde etmek icin kesin veya zanni onciillerin diizenlenmesidir” seklinde

17 Ebii'l-Hasan el-Eg‘arf, “Kelam ilminin Mesriiyeti”, cev. Ahmet Mekin Kandemir, Marife 16/1 (Yaz 2016), 158.

1 Eb(i Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Te’vilatiil-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu (istanbul:
Mizan Yayinevi, 2006), 4/112.

Prof. Dr. Sénmez Kutlu, sonmezkutlu.net (Erisim 7 Nisan 2023)

2 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli, el-Kistdsiil-miistakim, cev. ibrahim Capak
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2016), 41-43.

RAzi fikir kelimesinin yukarida bahsi gecen sonug elde etmek icin diizenlenmis iki 6nciiliin zihinde hazir tutulmasi
anlaminin disinda ademt ve vucudi olmak tizere baskalari tarafindan kullarlan iki anlaminin daha oldugunu aktarir.
Fikrin adem? anlaminda kullanilmas: aklin kendisini mesgul edecek seylerden uzaklasmasi, vucudi anlami ise aklin
diistinme konusuna odaklanmasidir. Bu yaklasima gére fikre ademf bir anlam yiikleyenler fikrin gerceklesmesinin
ancak aklin kendisini mesgul edecek ve dolayisiyla diisiinmesini engelleyecek seylerden uzaklasmasi neticesinde
gerceklesebilecegini sdyler. Fikre vucudi bir anlam yiikleyenler ise akli g6ze benzetmek suretiyle bir agiklamada
bulunurlar. Bu agiklamaya gore nasil ki goziin bir seyi gérmesi istendiginde g6z goériilmesi gerekene dogru
yéneltiliyorsa aklinda disiiniilecek seylere yoneltilmesi gerekir. bk. Ebd Abdillsh (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miite’ahhirin mine’l-ulemd@ ve'l-hiikkemd
ve'l-miitekellimin, cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 36.
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tanimlamaktadir.”? R4z1, Nihdyetii“l-‘ukil adl eserinde ise nazar1 dort seyin bilgisine sahip olmaktir
seklinde tanimladi. Bu bilgiler a) nazarda kullanmak igin zihinde diizenlenmis énciillerin kesin
bilgisi (maddesi bakimindan tam) b) énciillere verilen diizenin dogru oldugu kesin bilgisi (siiret
veya formu bakimindan tam) c) ulasilmak istenen sonucun bu énciillerden ve verilen suretten
zorunlu olarak ¢ikacag bilgisi d) dnciillerden ¢ikan sonucun kesin dogru oldugu bilgisidir. Yani
aklin oncelikle bilinmeyene ulasmak igin kullanacagi onciillerin kesin bilgisine sonra bu
onclillerin dogru bir sekilde diizenlendigi kesin bilgisine sonra yukaridaki iki sart yerine
geldiginde ulasilmak istenen seyin bunlardan cikacag: kesin bilgisine ve nihayet elde edilen
sonucun dogru oldugu kesin bilgisine sahip olmasi gerekir.”

1. R4z’nin Nazar ve istidlal Yontemini Temellendirmesi

Metafizik bilginin varligi ve buna ulasmanin bir yolunun olup olmadigi seklindeki sorular Antik
Yunan felsefesinden bu yana tartisilmaktadir. Filozoflar en basindan beri varhigin sadece
duyularla idrak edilenden mi yoksa varligin duyu ile idrak edilemeyen bir yoniin de var olup
olmadig1 hakkinda tartismislar. Nihayetinde ortaya c¢ikan diisiinceleri ii¢ grupta simiflamak
miimkiindiir. Birincisi varligin duyumsanandan ibaret oldugunu savunanlardir, bunlar metafizik
diye bir bilginin varligini kabul etmez. ikincisi varligin duyumsanandan baska akilla idrak edilen,
ma‘kul bir y6niiniin de var oldugunu kabul eder. Bu gruba gore metafizik bilgi akil vasitasiyla elde
edilen bir bilgidir. Ugiincti gruba gére varligin duyumsanan akledilen yonlerinden baska ayrica
tecriibe ile hissedilen bir baska yonii daha vardir. Varligin bu yonii ile ruhun riyazet ve miicahede
ile arindirlarak irtibat kurdugu kabul edilir*

Nazar ve istidlal yontemi ile metafizik bilginin imkanina itirazlari, ontolojik ve epistemolojik itiraz
olmak tizere iki gruba ayirmak miimkiindiir. Ontolojik itirazdan, metafizik diye bir varlik alanini
kabul etmeyen ve bu sebeple nazar ve istidlale yapilan itiraz kastedilmektedir. Epistemolojik
itirazdan ise metafizik varlik alanim kabul ettigi halde bu varlk alanina nazar ve istidlal ile
ulagmanin miimkiin olmadig itiraz1 kastedilir. Ontolojik itirazda bulunanalar, metafizik varlik
alanimi inkdr ederek varligin sadece fiziksel olmaktan ibaret oldugunu savunur. Bunlar
metafiziksel varlik alani kabul etmedikleri i¢in ona dair bir bilginin herhangi bir yéntemle elde
edilisine de kars1 cikarlar. Epistemolojik itirazda bulunanlar metafizik varlik alanini kabul ettigi
halde ona dair bilgiye nazar ve istidlal ile ulasilabilecegine itiraz ederler. Raz1 her iki grubun da
itirazlarim ayr1 ayr1 degerlendirerek onlara cevap vermeye calisir.

Metafizik varlik alanini kabul etmeyenleri de kendi aralarinda iki gruba ayirmak miimkiindiir.
Bunlar metafizik varlik alanini kabul etmedigi halde Tanri'nin varligini kabul edenler ve hem
metafizik varlik alanini hem de Tanri’nin varhigim kabul etmeyenlerdir. islam mezhepler tarihine
bakildiginda Miicessime, Miisebbihe, ve Kerrdmiyye gibi Tanri'nin varligini kabul etmekle beraber
metafiziksel varlig1 olan seyleri kabul etmeyenler goriiliir. Ciinkii onlara gére bir yerde ve yénde

2 Eb{ Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Me‘alimii usiili'd-din, cev. Muhammet
Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkalig1, 2019), 44.

B Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Nihdyetii'l-<ukil fi Dirdyeti’l-Usiil (Beyrut:

Darii’z-Zehair, 2015), 1/179.

Esref Altas, “Aklin Imkani ve Siniri: Fahreddin Raz1ye Gére Genel ve Ozel Metafizik Bilginin imkani”, Nazariydt Dergisi

7/2 (Ekim 2021), 112.
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bulunmayan bir seyin varhgini kabul etmek miimkiin degildir. Yukarida bahsi gecen islam
mezhepleri disinda varligin sadece duyusal idrake konu olan yéniinii kabul ederek onun ma‘kul
(akledilir) yoniinii kabul etmeyen Siimeniyye de metafizik varlik alanini kabul etmez. Varligin
akilla idrak edilen metafizik bir yoniiniin oldugunu kabul etmedigi gibi onun bilgisine ulagma yolu
olarak nazar ve istidlali de bir bilgi elde etme yontemi olarak kabul etmez. Metafizik varlik alanin
kabul edilip edilmemesi hem varligin farkli yénlerinin oldugunu hem de insanda varligin bu farkh
yonlerini idrak edecek bir idrak aracinin varligini kabuliine baghdir. Eger varlikta ma‘kul bir
yoniin varhigi ve insanda da bu ma‘kulii idrak edecek aklin varligi kabul edilirse bu ma‘kule
ulagmanin yolu olarak nazar ve istidlal de bir bilgi kaynagi olarak ortaya ¢ikar. Ancak buna
mukabil varligin sadece duyumsanir bir ydniiniin oldugunu ve bunun da sadece duyu ile idrak
edildigini kabul edenler nazar ve istidlal yolunu bilgiye ulasmanin bir yolu olarak kabul etmezler.
Nazar ve istidlali bir bilgi elde etme yolu olarak kabul etmeyenler 6ncelikle metafizik bir varlik
alanin olmadigini sonra bu alani idrak edecek bir idrak aracimizin olmadigini iddia ederler. Buna
karsilik nazar ve istidlali bir bilgi elde etme yolu olarak kabul edenler ise dncelikle bir metafizik
varlik alanin oldugunu ve bu alani idrak edecek bir aklimizin oldugunu ileri siirer.

Tanr1 hakkinda bilgiye ulasmanin imkin ve yéntemi séz konusu oldugunda imkini ve yontemi
belirleyen en 6nemli seylerin basinda Alem ve insan anlayisi gelir. istidlal ve miicahede ayiriminin
hem varlik hem de insan anlaysi ile yakin ilgisi oldugunu ifade etmek gerekir. Ornegin varlig
maddi ve manevi kisimlara ayirip Allah'in manevi, soyut bir varlik oldugunu kabul ettikten sonra
bu manevi varligin mahiyeti ile ilgili 6n kabullerimiz kullanacagimiz yéntem ve imkan konusunda
da bizi yonlendirir. Eger 4lem zorunlu nedensellik ile birbirine bagl: akli bir yapi tasiyor ise ve bu
yapiy1 idrak edecek insan yetisinin de akil oldugu kabul edilirse ister bu alemin tasidig
niteliklerden Tanr1’ya kanit bulmaya ¢alisalim ister sirf akli kavramlarin zorunlulugundan yola
cikarak istidlalde bulunalim, varacagimiz yer zorunlu bir varligin kesin bilgisi ile sonuglanacaktir.
Ancak bunun yaninda dlemin zorunlu bir nedensellikten ziyade, adete dayali bir olumsallik
tasidigini ve Tanri’'nin mahiyetinin zorunlu bir bilgiden daha ziyade her seye giicii yeten fail-i
muhtir oldugunu kabul ettigimizde kullanacagimiz hicbir yéntem bizi zorunluluga
ulastirmayacaktir.

Nazar ve istidlal yontemine epistemolojik itirazda bulunanlar varhigin duyumsanandan baska bir
y6niiniin oldugunu kabul eder. Onlara gére varligin bes duyumuzla idrak edilen vechesinden
baska ayrica metafiziksel diyebilecegimiz anlamsal bir yonii vardir. Ancak varligin bu anlamaya
bagh mana yoni akil ile idrak edilmeye uygun degildir. Ciinkii onlar aklin bu alem ile ilgili
anlamlar idrak etme yetenegine sahip oldugunu ancak ilahi 4lem ile ilgili anlamlar1 idrak etmeye
yetkili olmadigini iddia ederler. R4zi’ye gore nazar ve istidlale epistemolojik itirazda bulunan grup
Ta'limiyye (Miilhit) dir. Onlar metafizik bir varlik alanini kabul etmekle beraber onun aklin yetki
alaninin disinda oldugunu ileri siirer.”

Genel olarak keldmcr ve filozoflarin biiylik cogunlugu varligin fizik ve metafizik olmak tizere iki
yo6niiniin oldugunu fizik varliklarla duyularimiz {izerinden irtibat kurdugumuzu metafizik varhk
alani ile de aklimiz tizerinden irtibat kurdugumuzu kabul eder. Aklimizla irtibat kurdugumuz

» Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er- Razi, el-Isdre fi Usili’l-Keldm Felsefi Keldmin
Temel Meseleleri, cev. Ulvi Murat Kilavuz, Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 30; R4z, Muhassal, 38.
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metafizik varlik alani da kendi iginde genel metafizik alan ile 5zel metafizik alani olmak tizere iki
kisma ayrilir. Genel metafizik alan ile kastedilen fizik varliktan baska akilla idrak edilecek
herhangi bir anlam kastedilir. Ozel metafizik alan ile kastedilen ise Tanrinin varligi ve
sifatlaridir.”

R4zi mevcudun duyu, hayal ve akil olmak tizere ii¢ farkl diizeyde idrak edildigini savunur. Ona
gore metafizigin hem genel hem de 6zel varlik bilgisinin imkansizligina hiikiim verenler varligin
akli diizeydeki idrakine ulasamamis olmalar: dolayisiyla itirazda bulunurlar. Rzl metafizik varlik
alanini kabul etmeyerek nazar ve istidlale itirazda bulunan ve bu itirazin1 da varligin sadece
duyumsanan ve hayal edilenden ibaret oldugu iddiasina dayandiranlara karsi varligin
duyumsanan ve hayal edilenden fazlasi oldugu ile cevap verir. Ona gére mevcudun duyumsanan
ve hayal edilenle sinirli oldugu iddias1 bedihi ve zorunlu bir bilgi degildir. Eger bdyle olsaydi bu
konuda ihtilaf olmazdi. Bedihi ve zorunlu olmayan sey konusunda ise red, kabul veya tevakkuf
delile baghdir. Rizl mevcudun duyumsanan ve hayal edilenden ibaret olmadigina dair on tane
delil sayar:

Birincisi: Mevcudun duyumsanandan ibaret oldugu iddiasi bedihi ve zorunlu bir bilgi degildir.
Ciinkii insanlarin biiyiik bir kismi ti¢ boyutlu olmayan ve alt1 yénde bulunmayan manevi soyut
seylerin varligini kabul etmektedir. Ornegin insanin ben diye isaret ettigi seyin ne cisim ne de
cisme yerlesen bir sey olmadigini kabul etmeyenler hakkinda hi¢ kimse bunlarin zaruri bedihi
bilgileri inkar ettigi suclamasini yoneltmemistir. Aksine Miisliimanlardan biiyiik bir topluluk ki
bunlarin icinde Mu‘tezileden Muammer Abbad b. Siilemi (8. 215/830), Rafizilerden Ebu Sehl b.
Nevbaht (8. 300/912) ve Muhammed b. Numan (8. 342/953, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaatten Ragip el
isfehani (6. V./XI. ylizyilin ilk ¢eyregi) ve Ebu Hamit el Gazzali (. 505/1111) bulunmaktadir, ben
diye isaret edilen seyin soyut manevi bir sey oldugunu kabul ettiler. Benzer bir sekilde farkli
bir¢ok din ve mezheplerde Tanri’nin soyut manevi bir varlik oldugu kabul edilir.”

fkincisi: Taksimi®® bir sey ya mekanldir ya da mekanl olanda bulunur seklinde iki secenek ile
sinirlandirmak dogru degildir. Akli taksimin tam olabilmesi i¢in ona ne mekénli ne de mekéinlida
bulunan olmayan diye iigiincii bir secenegin eklenmesi gerekir. Eklenen bu tigiincii secenegin “bir
ikinin iki katidir” seklinde yanlishgi bedihi olarak bilinen gibi bedihi bir bilgi olmadig1 agiktir. Bu
drnek ile varli§in sadece mekanli ve mekanlida bulunan segeneklerinden ibaret oldugu kabuliiniin
bedihi zorunlu bir bilgi olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.”

Uglinciisii: Insan fertleri insan olma anlaminda ortak olmakla beraber disarda belirli bir sahis
olarak sahip oldugu nitelikleriyle de diger ferlerden ayrilmaktadir. Bu durumda insanin kendisiyle
diger ferlerden ayrildig1 ve onunla ortak oldugu seylerin de farkli olmasi gerekir. insanin disarida
kendisiyle belirli bir sahis oldugu ve diger fertlerden ayrildigi niteliklerinin onun belirli bir sekille

Altas, “Aklin Imk&n1 ve Siniri: Fahreddin Razi’ye Gdre Genel ve Ozel Metafizik Bilginin imkam”, 112.

7 Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Metdlibiil-‘dliye (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 1987), 2/9.

Taksimde hasr akli ve istikral olmak tizere iki tiirdiir. Hasr-1 akli, “bir sey ya vardir ya da yoktur” gibi sadece gelisik
iki ihtimali olan taksimdir. Hasr-1 istakral ise segeneklerin siirimin ancak yapilacak bir arastirma ile belirlendigi
taksimdir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Emine Ogiik vd., “Mizanii'l-Ukul Fi'l-Mantik ve'l-Usul”, Gaziosmanpasa Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2015), 341-365.

2 RAZ, el-Metalibii'l-dliye, 2/10.
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belirli bir yerde miisahhas olmasiyla ilgili oldugunun ve onun insan diye ortaklik yoniiniin ise
bunlarin disinda ayrica soyut bir anlam oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tiim fertlerinde
bulunan insan anlaminin duyumsanan ve diger ferlerden ayrilmasina sebep olan bireysel
niteliklerinden farkli bir sey oldugunu ortaya koyar. Yani Razi istidlal ile “insan” anlaminin
duyumsanan degil akledilen bir anlam oldugunu ve dolayisiyla metafizik bir varlik alanin
oldugunu ortaya koymaya caligir.*

R4zl insan i¢in ortaya koydugu metafiziksel anlamin fizigi astig1 ve dolayisiyla varligin fizik olanla
sinirlt olmadig tezini Tanri tasavvuruna tasiyarak Tanri'min da fizigi asan bir varlik oldugunu
ortaya koymaya caligir. R4z1 ayni zamanda akhin idrak ettigi metafiziksel varligin sadece zihni
olabilecegi ve dista bir subutunun olmayacag itirazina kars1 da dis 4lemde tiimellerin var
oldugunu ve bunlarin akilla idrak edildigini ve varligin duyumsanan yoniinden baska akledilen bir
ydniiniin de bulundugunu ortaya koymaya ¢alisir. Ona gére varligin duyumsanan ySniinden baska
ayrica akledilir bir yoénii oldugunun tespiti i¢in idrak araglarimin da dikkatle tasnif edilmesi
gerekir. RAzZl idrak araglarimizin duyusallari idrak edenlerle sinirli olmadigi konusunda ibn
Sina’nin yaptig tespite katilir. Bu tespite gére vehmin “mevcut duyumsanir olanlarla sinirlidir”
hitkmii duyumsanin siirlarini agsmaktadir. Giinkii ne mevcut kiimesi ne de duyumsananlar
kiimesi tiimel olmalar1 dolayisiyla duyu veya vehim ile idrak edilmeye uygun degildir. Bdylece
R4z1 varligin akil ile idrak edilen makul bir yoniiniin oldugunu ve bu yénii idrak edecek bir
aklimizin var oldugunu ortaya koyduktan sonra bunlara dayanarak nazar ve istidlalin bilgi elde
etme yoéntemi oldugunu ortaya koyar.*

Dordiinciisii: Raz1 insan bilincinin de ti¢ boyutlu fiziksel bir varlik olmadigini ama bununla
beraber dis diinyada bulunan makul bir varlik oldugunu séyler. R4zl insanin karsilastig1 zor bir
problem karsisinda problemi ¢dzdiim diye isaret ettigi ben idrakinin dis diinyada idrak edilen
ma‘kul bir varlik oldugunu séyler. O ben diye isaret dilen bu soyut bilincin sekil ve miktardan
bagimsiz dis diinyada makul bir varlik olarak bulunmasimi metafizik bir varlik alanin olduguna
kanit olarak kullanmak ister.*

Besincisi: mevcudun sadece duyumsanan fiziksel varliktan ibaret oldugunu ileri siiren Kerrdmiyye
ve Hanbeliler Allah’in da bdyle bir varlik oldugu iddiasinda bulundular. Onlara gore dis diinyada
soyut ma‘kul bir varlik kabul etmek bedihi bilgilere aykiridir. Onlara gére mevcutlarin tamaminin
dis diinyada bir yonde uzamli olarak bulunmasi zaruri bedihi bir bilgidir. R4zl bu iki gruba
itirazlarda bulunur. Onun itirazina gére eger Allah bir yénde duyumsanan bir sey olsaydi ya
pargalardan terkip olmus ya da béliinemeyecek kadar kiigiik bir parga olurdu. Halbuki Kerrdmiyye
Allah’in miirekkep olmasiru veya béliinmeyecek kadar kiigiik parca olmasini kabul etmez. Su
durumda hem Allah’t miirekkep olmaktan hem bdliinemeyecek kadar kiigiik parga olmaktan
miinezzeh olduguna dair hitkm{i ne his ne hayal ne de akil ile verebilmek miimkiin degildir. Ciinki
eger Allah uzaml ve boyutlu ise bir yoni diger yoniinden ayri olacak, bu ise béliinmeyi eger

* RAZA, el-Metdlib, 2/11.
31 RAZ, el-Metalib, 2/9-11.
32 RAZA, el-Metdlib, 2/13.

Kader 149
21/1, 2023



Fahreddin er-Razi’ye GSre Metafizik Bilgiye Ulasmamn Yolu Olarak Nazar ve istidlal

yonlerden herhangi birisine dogru uzami yok ise o zaman béliinmeyecek kadar kiigiik parca
olmay: gerektirir.”

Hanbeliler ise Allah'in zatin1 diger duyumsanan zatlardan farkli gérmekle beraber uzamh ve
parcali olmay1 gerekli gériir. Bununla beraber onlar Allah’in zatimin diger zatlardan farkh
oldugunu sdylerler. Mademki Hanbeliler, Allah’in zatinin diger zatlardan farkli oldugunu kabul
ediyor, o halde ‘vehmin ve hayalin diger varliklar hakkinda vermis oldugu her mevcut uzaml
olmak ve uzamlida bulunmak zorundadir’ hitkmiinii nasil verebilir?!**

Burada konu her ne kadar dogrudan nazar ve istidlal olmazsa da R4zi hem Kerrdmiyyenin hem de
Hanbelilerin mevcut, sadece duyumsanandan ibaret oldugu iddiasinin dogru olmadigini ortaya
koyarak duyumsanandan baska ayr1 ma‘kul bir varlik alaninin oldugunu ortaya koyar. Ma‘kul bir
varlik alani olunca da duyular tek bilgi elde etme araci olmaktan ¢ikar ve duyulardan baska ayrica
bilgi elde etme araci olarak akil devreye girer.

Altincist: Allah'in fiilleri olarak bu dlemde gérdiiklerimiz degisim ve doniisiimlerdir. Kendi hali ve
sifatlar1 degismeden bu degisim ve doniisiimlerin failini vehim ve hayalin anlayabilmesi miimkiin
degildir. Hilbuki tiim din mensuplari Allah'in hali ve sifatlar1 degismeden bu degisim ve
déniistimiin faili oldugunu kabul eder. Vehim ve hayal ile Allah'in fiillerinin bir fayday celbeltmek
ve bir zarar1 defetmek amaci giitmeden ve herhangi bir degisime de ugramdan nasil
gerceklestirdigini anlamamiz miimkiin degildir. Allah’in sonsuz seyleri tek ve degismez bir bilgi
ile en ince detayma kadar bilmesini, yaptiklarinda herhangi bir alete ihtiya¢ duymadan bir
mesakkat ve yorgunluga diismeden, biiyiik kiiciik her seyi gérmesi ve duymasi vehim ve hayalin
anlam sinirlarim agar. Su hilde Allah'in fiil ve sifatlar1 duyumsanan 4lemi idrak araglarimiz olan
vehim ve hayal ile idrak edilemez. Durum bdyle ise Allah'in sifat ve fiilleri makul bir alan olup
onlar ancak nazar ve istidlal ile anlagilabilir.*

Yedincisi: Vehim ve hayal giiciiniin, insanin kendi nefsi hakkindaki bilgisinin yetersizligini
kullanarak Allah hakkinda bilgi sahibi olamayacagimiza hiikkiim vermesi dogru degildir. Her ne
kadar Allah’in hakikat ve mahiyet bilgisine sahip olamazsak da onun diger biitiin mahliklardan
farkli oldugunda ittifak vardir. Vehim ve hayalin dngoriileri bazen tam tersine olabilir. Ornegin
gayb 4lemi hakkindaki bilgiye uyanik halde iken ulasmadigimiz halde uykuda bu tiir bir bilgiye
ulasilabiliriz. Halbuki insanin bir bilgiye ulasmasi bakimindan uyanik hali uykudaki halinden daha
iyidir. Hayal ve vehim, sartlarin daha iyi oldugu halde elde edilemeyen seyin sartlar1 daha kétii
oldugunda daha ¢ok elde edilemeyecegine karar verir. Bu durum vehim ve hayalin yargilarinin
bazen reddedilmesi gerektigini ortaya koyar.*

Sekizincisi: Gozler kendisi digindaki seyleri gériir ama kendisini goremez, hayal baska seylerin
hayalini kurar ama kendisinin hayalini kuramaz. Gérme duyusunun ve hayal giiciiniin bu
durumlar1 géstermektedir ki mevcut kiimesi duyumsanandan ibaret degildir. Ciinkii duyularin
kendileri kendi idraklerinin disinda kalmaktadir.*”

RAZ, el-Metdlib, 2/13.
RAZ, el-Metdlib, 2/13.
* RAZA, el-Metdlib, 2/15.
RAZA, el-Metdlib, 2/16.
RAZA, el-Metdlib, 2/17.
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Ona gore mevcudun sadece duyumsanandan ibaret oldugu yargisinin kendisi duyusal idraki asan
bir hiikiimdiir. Maddi olani idrak ile sinirli olan duyular hiikiim vermek i¢in vehme ihtiyag¢ duyar.
Vehim duyu idrakini asan duyumsadiklarmin biitiinii hakkinda yargida bulunur. Biitiin
hakkindaki yarginin duyulara indirgenmesi kendi iginde ¢eliski barindirir. Ciinkii duyumsananlar
varliklarin tek tek fertleridir halbuki bu teklerin birlikteliginde ortaya ¢ikan yeni birlik ancak
pargalar arasindaki iliskinin idrak edilmesi ve duyumsanin yeniden bir biitiin olarak
anlamlandirilmasiyla miimkiindiir. Bu durum ise duyunun idrak ettigi parcalarin arasinda
kurulan iligkisel agin ve bu agin meydana getirdigi yeni anlamin idrakinin duyuyu asan bir
tarafinin oldugunu gosterir. Yani, duyunun algiladig1 parcalarda olmayip parcalarin bir araya
gelerek olusturdugu yeni anlamin ve bu anlamin benzer tiim fertlerde ortak oldugu hiikmiiniin
duyu tarafindan verilmis olmasi miimkiin degildir. Baska bir ifade ile duyularin tiimeli idrak
etmesi ve onun hakkinda yargida bulunmasi miimkiin degildir. R4z1 ibn Sina’nin vehmin
yargilarimin duyu idrakleri ile ilgili olanlarinda kesinlik tasiyabilecegi ancak duyu idraklerinin
disinda vehmin yargilarimin giivenilmez oldugunu séyledigini aktarir.*®

Dokuzuncusu: Zaman ve mekan bazilarinin iddia ettigi gibi izafi seyler olmayip gercek varliklart
olan seylerdir. Zaman ve mekan gercek varligi olan seyler olmakla beraber zaman, zaman
tarafindan mekin, mekan tarafindan kusatilmis degildir. Dolayisiyla birgok sey zamanin iginde
olmakla beraber zamanin kendisi zamanin icin de olmamakta ve bir¢ok sey mekinin icinde
olmasina ragmen mekanin kendisi mekanin icinde olmamaktadir. Bu durum en az iki seyin zaman
ve mekan dis1 oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla mevcudun zaman ve mekanla siirli mahsus
varliklardan ibaret goriilmesi dogru degildir.”

Onuncusu: Miicessimeye gére mevcutlar ya biri digerinde bulunan, arazin cisimde bulunmas: gibi
ya da birinin digerinden yonlerden bir y6nle ayrildigi iki var olus tarzi olarak vardir. Yani araz
olma ve y6nlerden bir y6n ile digerlerinden ayrilan varlik olma disinda herhangi bir var olus tarz
makul degildir.*

Dehriyye ise iki varligin ya beraber ya da birinin digerinden 6nce olma gibi iki ihtimali oldugunu
iddia eder. Birinin digerinden dnce olmasi durumu ise ya aralarinda sonsuz bir aranin oldugu ya
da sonsuz bir aranin olmadig iki ihtimali barindirir. Bu taksim Tanr1 ve lem varliklarina tagindig
zaman ya Tanr1 ile 4lem beraber vardirlar bu durum ya ikisinin beraber ya kadim olmalarini ya da
hadis olmalarini gerektirir. Bu ihtimale gére Tanri kadim alem hadis olma durumu yoktur.
Tanri’nin dlemi sonlu bir zaman veya sonsuz bir zamanla 6ncelemis olmasina gelince eger sonlu
bir zamanda oncelemigse Tanr1 da hadis olmus olur. Eger sonsuz bir zamanda Tanr1 dlemi

dncelemis ise bu zamanin kadim olmasini gerektirir.

Sonug olarak Miicessime Allah’in mekan ve yon olmaksizin 4lemden ayrisamayacagini, Dehriye
ise Allah ile 4lemin var olma konusunda ye her ikisinin hadis ya da her ikisinin kadim olmasi
gerektigini ileri siirer. Her iki iddia da vehim ve hayalin verdigi dogru olmayan yargilardir. Glinki
belli bir yon diger yonlerden uzaml ve bir yon sebebiyle olmaksizin, belirli bir zaman diger
zamanlardan bir zaman sebebi olmaksizin ayrismaktadir. Ciinkii zaman bir zamanda mekanda da

8 RAZA, el-Metdlib, 2/22.
» RAZA, el-Metdlib, 2/17.
o RAZA, el-Metdlib, 2/18.
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bir mekinda meydana gelerek ayrismamaktadir. Yani, zamanin parcalarinin birbirini 6ncelemesi
dikkate alindiginda bir anin diger ani dncelemesi zaman bakimindan degildir aksi takdirde her
amin diger ani zamansal olarak onceledigi sonsuz bir anlar zinciri ortaya ¢ikardi.** Zaman ve
mekanin durumu béyle olunca zaman ve mekanin yaraticisi olan Allah’in bunlarla vasiflanmamasi
daha evladir. R4z1 bu duruma isaret eden Hz. Ali’den sdyle bir sdz nakletmektedir: “Nerede
neredir, nasil nasildir diye sorulmaz”. Razi, Aristo Tales’in de ilahiyat isimli kitabinin basinda
soyle bir s6z gectigini aktarir. Insan tabiati vehim ve hayal ile hiikiim vermeye yatkindir ancak
ilahiyat ile ilgili bilgiler edinmek isteyen kisi tabiatin1 duyumsanan alemden yola ¢ikarak vehim
ve hayal ile yargi vermekten vazgecirip akil ile ma‘kul 4lemi idrak edene déniistiirmelidir.*

Ré4z'nin ortaya koydugu bu on delile bakildiginda ilk ikisinin varligin sadece duyumsanan oldugu
iddiasinin bedihi bir bilgi olmadigina y6nelik oldugu goriiliir. Bu delillerden birincisine gére insan
ruhunun somut bir varlik oldugu konusu bedihi bir bilgi degildir. Ciinkii ruhun soyut bir varlik
oldugunu kabul eden bir¢ok farkli firkadan 4limler vardir. Bu delil kendi basina metafizik bir varlik
alaninin var oldugunu ispatlama giiciine sahip olmazsa da varhigin sadece fiziksel oldugu bilgisinin
bedaheti iddiasinin temelsiz oldugunu ortaya koyar. Varligin genel durumu hakkinda yapilan akli
taksimin ti¢lii olmasi gerektigi deliline bakildiginda bu delilin de yine varlik sadece somut olan ile
siirlidir iddiasinin bedihi bir bilgi olmadigina yonelik oldugu gériiliir. Bu iki delil ile varligin
sadece somut olanla simirl oldugu iddiasinin kesin olmadigini ortaya koyduktan sonra varligin
soyut metafiziksel olduguna yonelik de iki delil ileri siirer. Bunlardan birincisi tiimel insan
kavraminin fiziksel bir varlik olmadigidir. Razi’ye gére dista tesahhus eden insan bireylerinin iki
farkli yonii vardir. Bunlar fertlerin disardaki tesahhusu ve mutlak insan mahiyetidir. Ona gore
disarda cesitli organlarin ve niteliklerin bir araya gelerek olusturdugu fert hem kendi hiivviyetini
hem de mutlak insan mahiyetini kendisinde bulundurur. Razl'ye gére distaki insan varlig1 sadece
madde ve maddenin tasidigi niteliklerin toplamindan ibaret olamaz. Ciinkii Ona gdre digtaki insan
varligindan baska ayrica onun kendisinde tasidig1 bir tiimel insan mahiyeti de bulunmaktadir. Ona
gore mutlak insan mahiyeti madde ve madde ile ilgili olan seylerle birlesince ancak duyumsanir.
ikincisi ise insan bilincinin soyut olmasidir. Ona gdre insanin sadece beden olmasi miimkiin
degildir, ¢linkii beden bir¢ok organin bir araya gelerek olusturdugu bir seydir. Halbuki insanin
ben diye isaret ettigi tek bir seydir.* Raz1 bu son iki delil ile soyut seylerin varligini ispat etmeye
calistiktan sonra varligi sadece somut olandan ibaret géren bununla beraber bir Allah inancina
sahip olan Kerrdmiyye ve Hanbelilerin ilahiyat alamindaki fikirlerinde ortaya ¢ikan celiskilere
dikkat ¢eker. Ona gore varligin sadece mekanli ve parcali olandan ibaret oldugu iddiasi dogru bir
Allah anlayis1 diistincesine imkéin vermez. Bu sebeple Allah’in varligi, sifatlar ve fiilleri ancak

nazar ile anlagilabilir.

Raz1 sekizinci ve dokuzuncu delillerde varligin sadece duyusal olduguna dair iddianin dayandig:
“idrak sadece duyu ile gerceklesir”, “var olan da sadece bir zaman ve mekéan i¢inde ancak var olur”
iddialarinin celigkilerini ortaya koymaya calisir. Bu agiklamalara gére tiim idraklerimiz duyu

idraklerine indirgenemez. Ona gore zaman zamanin i¢ine mekan da mekanin igine sigdirilamaz.

4 RAZ, el-Muhassal, 106.

4 RAZA, el-Metdlib, 2/19-20.

3 Eb{ Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, en-Nefs ve'r-rith ve Serhu Kuvahumd, thk.
Muhammed Sagir Hasan Ma's(im{ (islamabad: The Islamic Research Institute, 1968), 77-78.
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Ciinkii duyular kendilerini idrak edemez zaman zamanin disinda mekin da mekanin disinda olmak

zorundadir.

R4zl son delilde ise varhigin fiziksel olandan ibaret oldugu ve metafizik varligin olmadig
iddiasinda bulunanlarin kendi aralarinda bir ittifaka sahip olmadiklarini dile getirir. Nazarin nigin
gerekli oldugu ve gerekliligini hangi temelden aldigina dair R4zi’nin goriislerine baktigimizda o
kendisinden 6nce keldmcilarin vaciplerin ilki konusunda lafzi bir tartismaya girdigini sdyler. Ona
gdre ilk vacip ister marifetullah olsun ister marifetullahi elde etme yolu olan nazar olsun fark
etmez. R4zl insanin yaratilis gayesinin Allah’a kulluk oldugunu ve bunu yapabilmesi i¢in de onun
zat ve sifatlari bilgisine sahip olmasi gerektigini sdyler. Razi’ye gore bu bilgiye sahip olmanin tek
yolu nazar ve istidlaldir. Dolayisiyla nazar ve istidlal ilk vacip olan seydir. Nazarin vacipliginin
dayandig1 temel agisindan da akli ve nakli olmak tizere iki farkli goriis bulunmaktadir. Mu'tezile
ve Matiirldi alimlerine gore nazarin vacipligi akli delile dayaniyor iken Es‘arilere gore ise nakli
delile dayanmaktadir. R4z1 de Es‘ari gorlse katilarak nazarin vacipliginin nakli olmasini

delillendirmeye caligir.*
2. Nazar ve istidlale Yapilan Elestiriler

Razi'ye gore bilginin kaynagi duyular, akil ve haber olmak {izere li¢ tanedir. Nazar ve istidlale
elestiride bulunanlar ya bu ii¢ bilgi kaynagimin hepsini kabul etmezler ya akli ve haberi ya da
sadece akli, bilgi kaynagi olarak kabul etmezler. Bilgi kaynaklarimizin tamamina itirazi olan
sofistlerdir, onlar bilginin imkinina itirazda bulunduklari i¢in dolayisiyla nazar ve istidlal yontemi
ile de bilginin elde edilmesini kabul etmez. Akli ve haberi bilgi kaynag: olarak kabul etmeyen
sadece duyulardan elde edilen deney ve tecriibe bilgisini kabul eden grup Stimeniyyedir
(duyumcular). Onlar bilgi kaynagi olarak duyulari esas alir, aklin ve haberin birer bilgi kaynag:
olduguna itirazda bulunur. Razi'nin yaptigi tasnife gore, Miihendisun (geometriciler) diye
adlandirilan grup, aklin sadece matematik ve geometri alaninda kesin bilginin kaynag: oldugunu
kabul eder ancak metafizik veya ilahiyat alaninda ise kesin bilgiye degil sadece ihtimaller arasinda
daha uygun olani (elyak ehlak) tespit edebilme imkanini tanir. Dolayisiyla ilahiyat alaninda nazar
ve istidlalin kesin bilgi yontemi olarak kullanilmasina itirazda bulunurlar. Rizi’ye gore Ta'limiyye
ise aklin bir bilgi kaynagi oldugunu, nazar ve istidlalin de bilgi elde etme yontemi oldugunu kabul
etmez. Onlar hakikat bilgisine ulasmanin ancak tayin edilmis seckin bir imam sayesinde miimkiin
olabilecegi iddiasindadir. R4z1, Hagviyenin de nazar ve istidlale kars: ¢iktigini ve onlarin gergek
bilgiye ancak haber ve nassin zahiri ile ulasilabilecegini ileri siirdiiklerini s6yler. *

R4z, bilgiyi inkar eden Sofistleri inAdiyye, indiyye (izAfiyye-rolativist) ve Liedriyye (Agnostikler)
seklinde {i¢ grupta ele almaktadir. Razi inidiyye grubunu esyanin hakikatini higbir sekilde kabul
etmeyip, varliga dair sahip oldugumuz idraklerin birer hayal ve kuruntudan ibaret oldugunu
savunan grup olarak tanimlar. RAzi Inadiyye grubunun itirazlarim {i¢ bashk altinda
6zetlemektedir. Buna gore onlarin birinci itirazi: Eger herhangi bir hakiki mevcudun varlig sz

“ RAZ), Nihdyetii'l-‘ukal, 1/195; Hiisnii Turgut, Fahreddin Rdzi'nin Kelam Yéntemi (Erciyes Universitesi, Doktora Tezi,

2021), 79-81.
4 Kutluer, “Diisiinme”, 10/55.
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konusu olsaydi bu ya diger tiim mevcutlar ile var olma konusunda ortak olurdu ya da ortak
olmazdi. Her iki durumda da hakiki bir mevcudun varligindan bahsetmek miimkiin degildir.*

ikinci itiraz1: Herhangi bir hakiki varlik kabul edildiginde o varlik kategorilerinden ya zorunlu ya
da miimkiin olmakla nitelenecekti. Hilbuki varhigin bu iki kategorisi hakkinda cokca ihtilaf
bulunmaktadir. Dolayisiyla varlik kategorisi hakkinda bile ittifak edilemeyen seyin varlhigindan
bahsetmek miimkiin degildir.”

Ugiincii itirazi: Cismin sonsuza kadar béliiniip bélinemeyecegi ile ilgili iki zit diisiince
bulunmaktadir. Bu iki zit diisiincenin dayandigi delillere bakildigindan birinin digerine tercih
edecek bir tstlinligii bulunmamaktadir. Dolayisiyla cisim diye bir seyin varligini kabul etmek
celiskili gériinmektedir.*

R4zl indiyye (izAfiyye-Rolativistler) grubunu objektif bilgiyi kabul etmeyenler olarak tanimlar. Bu
gruba gore adina bilgi denilen sey kisinin inancidir. Herkes icin gegerli standart bir dogrunun
varhigim kabul etmezler. Bu gruba gore esyanin herkes i¢in gecerli sabit bir hakikati olmadigi igin
onun standart herkes icin gegerli bir bilgisi de olmaz. Dolayisiyla insanlarin esya hakkinda sahip
olduklari sey subjektif yargilardan baska bir sey degildir. Ornegin dlemin hadis veya kadim olmas:
kisinin hangisine inandigina baghdir.”

Razi, Liedriyyi (Bilinemezci, Agnostik) herhangi bir sey hakkinda hiikiim vermekten kaginanlar
olarak tanimlar. Ornegin 4lemin hadis veya kadim oldugu hiikiimlerinin ikisinin de verilmesinden
kaginirlar.” Raz1, Liedri grubunun itirazlarini dort baslik altinda ele almaktadir. Agnostikler tarih
boyunca farkli diisiince gruplarinin ortaya ¢iktigini ve bunlardan bazilarinin zorunlu bilgi
dediklerine diger baska gruplarin zorunlu bilgi olmadiklar: seklinde itirazlari oldugunu séylemis.
Zorunlu bilgi hakkindaki bu ihtilaf zorunlu bilginin olmadigini gésterir.*

Insanin ilk bilgileri ya dogustan ya da sonradandir. Dogustan olmasi onun daha cenin halindeyken
bu bilgilere sahip oldugu anlamina gelir ki bu imkansizdir. Eger bilgilerimizin hepsi sonradan
kazanim yoluyla elde edilmisse bu durumda teselsiil gerekir. Her iki durumda da kesin bilgiye
ulasmanin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmis olur. Bedihi bilgilerin duyusal (hissi) bilgilerden daha
kesin oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bununla beraber duyusal bilgilerin bazen hatali
olmasi sdz konusu oluyorken bedihi bilgilerin yanilmaz bir kesinlige sahip oldugunu séylemek
nasil miimkiin olabilir?**

RAZ1 sofist gruplarin bu itirazlarimi degerlendirdigi yazilarinda onlarla tartisip ikna etmenin
miimkiin olmadigini sdyler. Cilinkii tartigma, ancak nazar ve istidlal yontemi ile diislinceyi
delillendirmek suretiyle yapilir ancak bu gruplarin varligin hakikatini inkir etmeleri onlara
herhangi bir sekilde istidlalde bulunmaya imkin vermemektedir. Dolayisiyla Ona gére Sofist
gruplarla tartismanin tek yolu vardir o da onlarin duyu bilgilerini kabul etmeye mecbur

a RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/170.
4 RAZL, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/171.
8 RAZL, Nihdyetiil-‘ukil, 1/171.
* RAZL, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/172.
50 RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/171.
st RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/171.
52 RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/172.
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birakilmalar igin ac1 ¢ekmelerini saglamaktir. Cektikleri bu ac1 sebebiyle duyusal bilgileri kabul
etmeye mecbur kalirlar. Onlarin bu kabullerine dayanarak ancak zorunlu bedihi bilgiler hakkinda
tartismaya girilebilir.”

2.1. Siimeniyyenin itirazlar1 ve R4zi’nin Verdigi Cevaplar

Stiimeniyye, nazar ve istidlale yonelik itirazlarini yontemin dogrulugu konusunda ne insanin
kendisinde ne de insanlar arasinda kesin bir yarginin bulunmayisina dayandirir. Onlara gére ayni
yontemi kullaniyor olmasina ragmen insanin kendisi cesitli zamanlarda farkli fikirlere varabildigi
gibi yine aymi yontemi kullanmalarina ragmen farkl insanlar da aym fikre varamamaktadir.
Ornegin nazar ve istidlal ile herhangi bir diisiinceye ulasan biri bu diisiincesinin kesin
dogruluguna ikna oldugu halde daha sonra bu diisiincesinden vazgecip baska bir diisiincenin
dogruluguna ikna olabilir. Bu ise nazar ve istidlal sonucunda ulusan bilginin kesinlik
barindirmadig anlamina gelir.**

Stimeniyye nazar ve istidlal konusunda insanlar arasindaki ittifakin olmayisina dayanarak
ydnteme nazarl olmasinin teselsiilii gerektirecegi itirazini ydneltir. Ornegin nazar ve istidlal
y6ntemi kullanan insanlar arasinda dlemin hadis veya kadim oldugu konusunda birbiriyle celisen
iki gériis ortaya cikmakta ve ittifak bulunmamaktadir. Bu itiraz nazar ve istidlal ile ulagilan
bilginin zorunlu degil nazari oldugunu da ggsterir. Nazari olmasi ise onun dayandig: baska nazari
bir bilgiye ihtiyac1 dogurur bu ise teselsiile yol agar.”

R4zi, Siimeniyyenin “mutlak bilinmeyenin farkinda olunmaz, bilinen ise zaten bilinmektedir”
seklindeki bilinemezci itiraz ile de nazar ve istidlale elestiride bulunduklarini ifade eder. Bu
elestiriye gore nazar ve istidlal ile kendisine ulasmak istedigimiz sey biliniyor ise “bilinen seyin
dgrenilmesi (hisilin tahsili) miimkiin degildir” kuralinca bilinen seyin bilinme istegi anlamsiz
olacagi icin gereksiz olur. Eger bilinmiyorsa nazar ve istidlali kullanan onu buldugunda aradiginin
(matlub) o oldugunu nerden bilecektir.’® Dolayisiyla ne bildigimiz seyler hususunda ne de
bilmedigimiz seyler hakkinda nazar ve istidlalde bulunmak miimkiin degildir.

R4z}, nazar ve istidlal ile bir diisiinceye ulastiktan sonra fikir degistirenlerin bulunmasim gerekge
gOstererek nazar ve istidlalle bilgiye ulasmanin miimkiin olmadig itirazini tutarli bulmaz. Glinki
itirazda bulunan kisi iki durum arasindaki farkhiligi kiyaslamak suretiyle nazar ve istidlalin
gecersizligini ortaya koymaya calismaktadir, Bu ise nazar ve istidlali nazar ve istidlalle iptal etme
anlamina gelir ki bu ¢eliski barindirmaktadir.’” R4z nazar ve istidlal bilgisinin nazarf oldugu ve bu
sebeple teselsiilii gerektirecegi itirazina sdyle cevap vermektedir. Rizi’ye gore bilgi izafettir. Sahip
oldugumuz zorunlu bilgiler arasinda kuracagimiz izafetlerle nazari bilgi elde edilir. Bu siirecte
teselstil iki sebepten dolay1 ortadan kalkar. Birincisi sahip oldugumuz zorunlu bilgiler ikincisi, iki
sey arasinda kurulacak bagintinin (nispet, izafet) genel bilgisine sahip olmak. R4z1 yapilan itiraza
aklin temel ilkelerinden biri olan “ii¢lincii halin imkansizlig: ile cevap verir. Bu cevaba goére

>3 RAzi, el-Muhassal, 35; Turgut, Fahreddin Razi'nin Kelam Yéntemi, 34.
54 RAZ, el-Muhassal, 37.

RAZ, Felsefi Kelamin Temel Meseleleri, 32-34.; Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli‘uTl-envar Kelam
Metafizigi, cev. ilyas Celebi, Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2014), 42.

56 RAZ, Felsefi Kelamin Temel Meseleleri, 32, 33; el-Muhassal, 41.

57 RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/190.
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insanlarin 4lemin kidemi ve hud{isu hakkindaki goriis ayriliklarina dayali olarak nazar ve istidlale
yapilan itiraz aklin ilkesine aykiri olmaktan dolay: hatalidir. Ciinkii her ne kadar insanlar lemin
kidemi ve hudfisu hakkinda ihtilafa diismiisseler de dogrulugundan siiphe duymadiklari ve
dolayisiyla kesin olarak bildikleri bir sey vardir ki; o da birbirine zit olan iki seyden birinin mutlaka
dogru oldugudur. Durum bdyle olunca iki segenekten birinin dogrulugunu tespit etme
zorunlulugu ortaya ¢ikar. Birbirine zit iki diistincenin ikisinin de dogru olma ihtimali olmayinca
ve birini digerine tercih etmenin kiyastan baska yolu da bulunamaymca onun dogru yol
oldugundan baska secenek kalmaz.*®

R4}, bilinemezci itiraza ise soyle cevap vermektedir. Ona gore hakkinda nazarda bulunan seyin
tasavvur ve tasdik olmak iizere iki yonii vardir. Bu yonlerden tasavvur edilen kisim bilinmekte
olup tasdik kismi bilinmemektedir. Dolayisiyla nazarin sonunda ulastifi seyin aradigi sey
oldugunu en basta sahip oldugu zorunlu tasavvur sayesinde bilecektir. Seylerin tasavvurlari onlar
hakkinda icmali detay bilgiyi vermezse bile onun baska seyden ayirt edilmesine imkan tanir, Rz
apacik oldugundan dolay1 bilginin tanimina imkansizdir demisse de bilginin neligi konusunda
yaptig1 aciklamalarinda onun seyler arasindaki nispet oldugunu ifade etmistir. Onun bu
tanimindan ve az 6nce kullandigi mantigin iki kavrami olan tasavvur ve tasdik disinda dini
bilimlerde daha sik kullanilan sifat ve mevsuf kavramlari ile de bu itiraza cevap vermektedir. Bu
cevaba gdre nazarda bulunan, sifat ve mevsuf ve bu ikisi arasinda kurulacak iliski hakkinda genel
bir bilgiye sahiptir. Nazar ile aradig1 sey sifat ve mevsuf arasindaki bu iliskinin hangi sekil ve tiirde
oldugudur. Nazar sayesinde bu iliski agiu fark ettiginde aradigi seyin bu sey oldugu konusunda
herhangi bir siipheye diismez.”

2.2. Mithendistin Grubunun itirazlari ve Rizi"nin Cevaplari

R4z1 mithendisun grubunun nazar ve istidlale mutlak anlamda kars1 ¢tkmadigini ancak onlarin
itirazlarinin daha ¢ok nazar ve istidlalin kullamilma alanina yénelik oldugunu sdyler. Bu itiraza
gdre aklin nazar ve istidlalde bulunmas: icin 6ncelikle zihinde tasdikin (6nerme, yargi bildiren
ibare) olmas1 gerekir. Onermenin de elde edilmesi i¢in dnermeyi olusturan konu ve yiiklemin
tasavvuruna (kavramlarina) ihtiyag vardir. Tasavvurlar (kavramlar) ise duyu veya akil vasitasiyla
elde edilir. Halbuki ilahiyata dair tasavvurlar ise ne duyu ne da akil yoluyla elde edilemezler.
Dolayisiyla ilahiyat alaninda tasdiki elde etmenin 6n sart1 olan tasavvur gerceklesmez. Tasdiki
elde etmenin 6n sart1 olan tasavvur gerceklesmeyince 6nerme de elde edilemez. Bdylece ilahiyat
alaninda nazar ve istidlalin 6n sart1 olan en az iki mukaddime (6nciil) temin edilemeyecegi icin bu
alanda nazar ve istidlalde bulunmak da miimkiin olmaz.®

R47 ilahiyat alanindaki hakikatlerin tasavvuruna ulasmanin miimkiin olamayacag gerekgesiyle
tasavvurlardan olusan tasdiklerin ve tasdiklerden olusan nazar ve istidlalin miimkiin olmayacag:
itirazini dogru bulmaz. Razi’ye gore ilahiyat alanindaki metafizik mahiyetler hakikatleri itibariyla
tasavvur edilemeyebilirler. Ancak bununla beraber muhdes varliklar ile metafizik hakikatler
arasinda ortak arazlar (nitelikler) vardir. iste bu ortak nitelikler sayesinde ilahiyat alanindaki

58 RAZA, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 32-34.
59 RAZ, el-Muhassal, 43, 36, 37.

60 RAZ, el-Metalib, 1/44; Beyzavi, Tavali‘wl-envdr Keldm Metafizigi, 42.
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metafizik hakikatlerin mahiyetleri tam olarak bilinemezse bile onlar hakkinda yargida bulunmak
(tasdik) miimkiin olur.*!

Insanin ben diye isaret ettigi hiiviyetinin ne oldugu konusunda nazar ve istidlal kullanilmak
suretiyle insanlarin ulastigi kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Insanlar kendisinin manevi soyut
bir cevher mi yoksa maddi bir 6z mii yoksa hem maddi hem de manevi bir cevher mi oldugu
konusunda ihtilaf etmis. Hilbuki insanin en ¢ok bilmesi gereken kendi varligidir. Nazar ve istidlal
yontemi ile kendisi hakkinda bile kesin bir bilgiye ulasamayan insanin kendisinden son derece
uzak olan ilahiyat konularinda nazar ve istidlal ile kesin bir bilgiye ulasabilecegini ileri siirmesi
makul bir diistince degildir.*

Réazl’ye gore metafizik bir problem olarak insanin neligi konusunda farkli gériislerin bulunmasinin
ve insanlarin bu konuda kesin bir yargiya varamamis olmasinin anlami, bu alanda bilginin
imkAnsiz olmasi degil onun ne kadar zor oldugudur.® Dolayisiyla metafizik bilginin zor oldugunu
gosteren bir delilin onun imkansiz olduguna y6nelik kullarulmasi dogru degildir.

2.3. Talimiyyenin itirazlar ve R4zi’nin Cevaplar1

R4z1 Ta'limiyyenin nazar ve istidlale birinci itirazini insanlar arasindaki ihtilafa dayandirdigini
soyler. Onlara gore eger nazar ve istidlal metafizik alanda kesin bilgi verseydi bu yontemi kullanan
insanlar arasinda ihtilaf ortaya ¢ikmazdi.** Metafizik konularda kesin bilgiye ulasmak i¢in nazar
ve istidlal yeterli olmadigina gére su halde baska bir seye ihtiya¢ vardir. O sey de ilahiyat
alanindaki hakikatlerin mahiyetlerini bilen ve insanlara 6greten bdylece insanlar arasindaki
ihtilafi ortadan kaldiracak olan 6greticidir.®

R4zi’nin ifade ettigine gére Ta'limiyyenin diger bir itirazi insanlarin basit seylerde bile bir
dgreticiye ihtiyag duymalaridir. Su hilde metafizik hakikatlerin mahiyetleri gibi zor konularda
dgreticiye ihtiyag duyulmamasi miimkiin degildir.*

Rézi, kendisinden onceki alimlerin Ta'limiyyenin nazar ve istidlal yontemine itirazlarina kisir
déngii (devr) ve teselsiil ile cevap verdiklerini s6yler. Ta'limiyye grubu metafizik hakikatlerin
bilgisine nazar ve istidlal ile degil ancak masum bir 6gretici vasitasiyla ulasilabilecegini iddia eder.
R4zi den Onceki alimler ise masum &greticinin haber verdiklerinde dogrulugunu bir delile
dayanmasi gerektiginden yola ¢ikarak onlara cevap vermeye calisir. Buna gore 6greticinin verdigi
bilginin dogrulugunu kanitlayacak bir delile ihtiyag olur. Ogreticinin verdigi bilginin dogrulugu
akilla tespit edilemeyecegine gére bu delil ya 6greticinin yine kendisi olur veya baska bir 6gretici
olur. Eger &greticinin verdigi bilginin dogrulugunu gésteren kanit yine 6greticinin kendisi olursa
kisir dongii (devr) gerceklesmis olur. Ya da onu dogrulayan bir baska 6greticiye ihtiyag duyar. O

o1 RAZ, el-Muhassal, 38.
6z RAZ, el-Muhassal, 37.
63 RAZ}, el-Muhassal, 38.
o4 Razi, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 30-32.

6 Beyzavi, Tavdli‘u'l-envdr Keldm Metafizigi, 44-46.

66 Razi, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/205-206; Beyzavi, Tavali‘u'l-envar Keldm Metafizigi, 44.
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dgretici de kendisini dogrulayacak baska bir dgreticiye ihtiya¢ duyar bdylece kabulii miimkiin
olmayan bir teselsiil meydana gelmis olur.®’

R4z kendisinden 6nceki dlimlerin Ta'limiyyeye kisir dongii ve teselsil ile itirazlarini giiglii bir
itiraz olarak kabul etmez. Ona gdre kisir dongii ve teselsiil itiraz1 ancak Ta'limiyyenin akli mutlak
olarak reddetmesi durumunda gegerli olur. Ancak onlar aklin mutlak anlamda bir bilgi kaynag:
olusunu reddetmemektedir. Onlarin itirazi, aklin ilahiyat alaninda yetersiz oldugu ve bir
Ggreticinin destegine ihtiya¢ duydugu seklindedir. Dolayisiyla kisir déngii ve teselstil ile onlara
cevap vermek dogru olmaz.*®

R4zl Ta'limiyyenin bu elestirilere ayni yontemle cevap verdigini soyler. Yani Ta'llmiyye kisir
dongii ve teselsiiliin nazar ve istidlal icin de gegerli oldugunu ileri siirer. Nazar ve istidlalde
bilinmeyene ulagsmak i¢in kullanilan bilinenlerin de kisir déngii veya teselsiil olma durumu vardir.
Nasil ki nazar ve istidlaldeki kisir dongii ve teselsiilden kurtulmak icin tiim nazari bilgilerin
kendisine dayandig1 zorunlu bir bilgi kabul ediliyorsa tiim &greticilerin kendisine dayanacag:
stiphe duyulmaz giivenilir bir 6gretici kabul edilebilir. Razi Ta'limiyyenin yaptigi bu savunmanin
tutarli olmadigini soyler. Glinkii nazari bilgilerin zorunlu bir bilgiye dayanip dayanmadig
herkesin tecriibesine agik bir sekilde tespiti miimkiin olan bir seydir. Halbuki Ta'limiyyenin tiim
6greticilerinin kendisine dayanacagi masum bir 6greticinin dogrulugunu tespit etmek miimkiin
degildir.”

Rézi Ta'limiyyenin “nazar ve istidlalle elde edilen bilgide ihtilaf vardir” itirazina sGyle cevap verir.
Nazar ve istidlal yontemi ile elde edilen bilgide ihtilafin olmasi nazar ve istidlalin sihhat sartlarina
uyulmamas sebebiyledir. Yani sahih bir nazarla elde edilen bilgide ihtilaf olmaz. Ona gére nazarin
sahih olmasi durumunda ihtilaf ortaya ¢cikmaz. thtilafin ortaya ¢ikmasi nazar ve istidlalde yapilan
kusur sebebiyledir. Ona gore gecerli bir sekilde yapilan nazar ve istidlal dogru bilgiye ulastirir.
Dogru bilgiye ulastiktan sonra ise bu dogru bilginin ayrica bir &gretici tarafindan dile
getirilmesinin veya bu 6greticiye bir ihtiyacin oldugu ifadesinin bir anlami kalmaz.

RAZ1 sufilerin riydzet ve miicahede ile elde ettikleri sezgisel bilgilerin de kesinliginin nazar ve
istidlale dayanmas: gerektigini ifade eder. R4zi bilgi elde etme yollarinin zorunlu olarak duyu,
nazar ve haber oldugu hususunda akillilarin ittifaki oldugunu sdyler. Bilgi kaynag: oldugu
konusunda hakkinda zorunlu olarak ittifak bulunmayan seyin bilgi kaynagi oldugu ancak nazar ve
istidlal ile ortaya konulabilir. Dolayisiyla riyazet ve miicahede ile elde edilen bilginin dogrulugu
da nazar ve istidlale dayanmak zorundadir. Ona gdre riyazet ve miicahede ile kalp tasfiye edilerek
elde edilen bilgi ya zorunlu olur ya da zorunlu olmaz. Eger sufilerin elde ettigi bu bilgi zorunlu
olsaydi hakkinda herhangi bir siiphe veya tartisma olmazdi. Eger bu bilgi zorunlu degil ise bu
bilginin ortadan kalkmasiyla ya zorunlu bilgiler de ortadan kalkar veya bu bilgilerin ortadan
kalkmasiyla zorunlu bilgiler herhangi bir zarar gérmezdi. Eger riyazet ve miicahede ile elde edilen
bilgilerin ortadan kalkmasiyla zorunlu bilgiler de ortadan kalkiyor ise demek ki bu bilgiler zorunlu
bilgiler mertebesindedir. Bu durum riyazet ve miicahede ile elde edilen bilginin de nazari
oldugunu gosterir. Eger riyazet ve miicahede ile elde edilen bilgi ortadan kalktiginda zorunlu

67 R4Z, el-Muhassal, 38; a.mlf, Nihdyetii'l-ukal, 1/205-206; a.mlf., Felseff Kelamin Temel Meseleleri, 32.
68 RAZ, el-Muhassal, 38; a.mlf., Nihdyetii'l-ukal, 1/205-206.
6 RAZ, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/127.
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bilgilere herhangi bir zarar vermiyor ise demek ki riyazet ile elde edilen sey sadece taklidi bir
inang mertebesindedir. Bu tiir inanglar ise riyazet yapan diger batil din mensuplarinda da ortaya
cikan ve bilgi degeri tasimayan taklidi inanglar mesabesindedir.”

2.4, Hagviyyenin Itirazlar1 ve Razi’nin Cevaplar

Ré4zi Hagviyyenin’ de ilahiyat konularinda nazar ve istidlalde bulunmaya kars: ¢iktigini ve hatta
bu yontemi kullanan keldm ilmi ile ilgilenmenin haram oldugunu iddia ettiklerini sGyler. Razi
ilahiyat alaninda nazar ve istidlale duyulan ihtiyaci ortaya koyduktan sonra kelam ile istigal
etmenin sadece helal olmasi bir kenarda dursun onun bazi kimselere vacip oldugunu sdyler.”
Rézi’ye gdre diisiiniirler arasinda tarih boyunca bilginin kaynaginin duyu, haber ve akil olmak
tizere {i¢ oldugu konusunda ittifak vardir. ilahiyat alaninda bilgi elde etme hususunda bu ti¢ bilgi
kaynagi dikkate alindiginda ulGhiyet bahisleri hakkindaki bilgilere duyular araciliiyla
ulasilamayacag agiktir. Diger bilgi kaynagimiz olan haber ile de miistakillen ulhiyet bahisleri
hakkinda bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Ciinkii haberin ulastirdig1 bilginin dogrulugunun
tespit edilmesi gerekir. Bu tespiti yine ayni cinsten olmasi hasebiyle ayni seyi gerektiren haberle
yapildiginda o haberin de dogrulugunun tespitine ihtiya¢ olur. Yani dogrulugu tespit edilmek
istenen haber yine dogrulugu tespit edilmeye muhtag¢ baska bir habere dayanmak durumunda
kalmaktadir. Bu durumda aklen miimkiin olmayan ya kisir déngii ya da teselsiil gerekmis olur.
R471 ilahiyat alaninda yukarida gecen iki kaynaktan bilgi almanin miimkiin olmadigim ortaya
koyduktan sonra geriye kalan tek kaynagin akil ydntemin ise nazar ve istidlal oldugunu ifade eder.
Réazi'ye gére insamin diinya ve ahireti i¢in ¢ok énemli konular1 barindiriyor olmasi bakimindan
ilahiyat konular1 hakkinda arastirma yapmasi vaciptir. Bu vacibi yerine getirmenin yolu olmasi
bakimindan nazar ve istidlalin kullanilmasi da vaciptir.”

RA71 Hagviyenin itirazlarinin nazar ve istidlale ¢esitli gerekgelerle karsi ¢iktigini ifade eder ona
gdre hasviyyenin &ne siirdiigii birinci gerekgesi Hz. Peygamber zamaninda yeni islama gegenlerin
cogu ve Ozellikle bedevilerin Allah hakkinda herhangi bir nazari istidlalde bulunmadan sadece
kelime-i sehadet getirerek Miisliiman oluyordu. Bu durum marifetullahin vacip olmadigini ve
dolayisiyla ona ulagsmada kullanilacak olan nazar ve istidlalin de vacip olmadigini gosterir. Razi
Hagviyyenin bu itirazinin dogru olmadigini ifade eder. Razi’ye gére yeni islama girenlerden Hz.
Peygamberin nazar ve istidlal ile elde edilecek marifatullah bilgisini talep etmemesinin iki sebebi
vardir. Ona gdre yeni Miisliiman olan birisi ya daha dncesinden iman etmek igin yeterli olan
marifetullah bilgisine sahipti ve bu sebeple Hz. Peygamber ondan bu bilgileri elde etmesinde
kullanacagi nazar ve istidlal yéntemini kullanma talebinde bulunmamistir. Ya da marifetullahi
elde etmek icin nazar ve istidlali kullanmaya hazir olmadigi igin ondan bdyle bir talepte

bulunmamstir.

7 RAZL, Nihdyetii'l-‘ukil, 1/216.
7 Sehristani el-Milel ve Nihal adli eserinde Hasviyye’yi Miisebbihe firkasi adi altinda ele alir. 0 Miisebbihe firkasindan
tesbih konusunda agir1 gidenleri “Miisebbihe Hasviyesi” olarak isimlendirmektedir. bk. Muhammed b. Abdilkerim
b. Ahmed es-Sehristin, Milel ve Nihal, cev. Musatafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 101.

7 RAZ, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 32-34.

& RAZA, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 32-34.
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Hz. Peygamber ddneminde sahabe ve ondan sonraki asirda yasayan tabinin imani daha sonra
gelen insanlardan daha giiclii ve saglam oldugu halde onlarin ehli nazar ve istidlalin tartigtig:
konularin higbiriyle ilgilendiklerine sahit olunmamustir. Dolayisiyla bu tiir konularda konusmak
bidattir. Bidat olan bir seyin de vacip olmasi sdyle dursun haram oldugu kesindir. Dolayisiyla bu
tiir konulari tartigma ve arastirmada kullanilan nazar ve istidlal yéntemi de bidattir. R4zi keldm
ilminin uldhiyet, ntibiivvet ve ahiret konularinda istidlalde bulunurken kullandiklar1 delillerin
¢ogunlugunun zaten Kur'an ve hadisten aldiklarini syler. Bununla beraber sahabenin bu tiir
konulara ilgisinin azlig1 dénemin ve onlarin ihtiyaci ile alakali oldugunu ifade eder. Sahabe
zamaninda Hz. Peygamber hayatta oldugu i¢in gelen sorulara cevap veriyor ve itikadi konularda
siiphelerin olusmasina mahal vermiyordu. Fakat daha sonraki siireclerde hem islam toplumunun
genislemesi hem de farkli bir¢ok kiiltiirle karsilasma ve beraber yasama tecriibesinde ortaya
cevaplandirilmas: gereken birgok soru ve siiphenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu sebeple
nazar ve istidlale duyulan ihtiyag daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir.”

Hz. Peygamberden itikadi konulari tartismaya acanlar hakkinda sert uyarilar rivayet

” o«

edilmektedir. “Kader hakkinda tartismayin” “yash kadinlarin dinine doniin” gibi hadisler de
keldmda tartigilan meselelerin sakinilmasi gerektigini gosterir. Ayraca sahabe tabiin ve miigtehit
imamlardan keldm ilminden sakinilmasi gerektigine dair rivayetler bulunmaktadir.” Tiim bunlar,
kelam ilminin ele aldig1 konulari tartigma ve arastirmanin sakinilmasi gereken bir sey oldugunu
gosterdigi gibi onun bu konulari arastirmada kullandigi yontemi olan nazar ve istidlalin de
sakinilmasi gereken bir yontem oldugunu gosterir. Rzl keldm ilminin ulGhiyet, niibiivvet ve
mead ile ilgili konulari ele almasinin bir sakincasinin olmadigim ¢iinkii Kur’an’da da bu Allah’in
varlig1 sifatlar1 niibiivvet ve ahiret ile ilgili konularin ele alindigim ve bu konularla alakali 6ne
sirlilen stipheleri dile getirdigi ve ydneltilen itirazlara da cevap verdigi goriilmektedir. Dolayisiyla
keldmin hem ele aldig1 konularin hem de bu konulari islerken kullandig1 yéntemin tamamen
Kur’an’a uygun oldugu soylenebilir. R4zl sahabenin biiyiik cogunlugunun Allah’in varligini ispat,
niiblivvet ve ahiret konularinda keldmcilarin kullandiklar: delilleri bildiklerini ve bu delillerin de
zaten Kur’an ve hadiste de bulundugunu ifade eder. Hasimdan gelen siipheye delil getirerek cevap
vermeye kurandan su ayetleri gosterir. “Kendi yaratilisini unutup bize 6rnek getirmeye kalkisiyor
ve “Su clirimils kemiklere kim can verecekmis?” diyor. De ki: “Onlar ilk basta yaratmis olan
diriltecek. O yaratmanin her tiirliisiini bilir.” (Yasin 36/78,79).7

Sonug

Fahreddin er-R4zi déneminde, keldm ilmi kendine daha ¢ok islam? ilimlerin tiimel bir disiplini
olma roliinii yiiklemistir. Bu rol onun hem epistemolojik hem ontolojik hem de metodolojik
arastirmalar yapmasini gerektirmistir. Keldm ilmi bilginin neligi, imkani, kaynaklar1 ve bilgi elde
etme yontemleri gibi konular1 genellikle kitaplarinin ilk bsliimii olan “ilim ve nazar” kisminda ele
almakla epistemoloji yani bilgi felsefesi, tiim mevcut veya malumu bir yaraticiya isaret etmesi
yoniyle “malumun hiikiimleri veya umur-u amme” kisminda ele almakla ontoloji yani varlik

arastirmasi yapar. Bilgi ve varlik hakkinda yaptig1 arastirmalara paralel olarak tiim ilm{ faaliyetler

7 RAZ, Nihdyetii'l-ukil, 1/212-213.
S RAZ), Nihdyetii'l-‘ukil, 1/201-203; a.mlf., Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 24.
7 RAZ, Nihdyetii'l-‘ukal, 1/213.
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icin bilgiye ulasmanin yontemi de ortaya ¢ikmis olur. Ortaya koydugu bu ydntem sayesinde
naslardan hitkiim c¢ikarmanin tutarli bir metodunu elde ederek onunla ulihiyet, semiyat
konularinda tutarli gériisler ortaya koymaya calisir.

Kelamcilar islam’in temel esaslarini kendilerine mesail kabul edip bunlarin temellendirmesini ve
savunmasini kendilerine dayandiklar: adina vesail dedikleri seyler ile yaparlar. Kelamcilarin
temellendirme ve savunmasini iistlendikleri mesaili zorunlu bilgilerden olusmamaktadir. Yani
keldmin mesailine baktigimiz zaman bunlarin ne duyularla ne de aklin apacik tasavvur ve
tasdikleriyle idrak edildigini sdylemek miimkiin degildir. Durum bdyle olunca kelamcilarin
temellendirme ve savunmasini yaptiklar1 dinin temel esaslarimi hataya ve zanna yer
birakmayacak bir sekilde saglam olarak ortaya koymalari i¢in bir ydntem gelistirmeleri gerekirdi.
Boylece kelamcilar zaruri ve zorunlu bilgilerimizin disginda kalan mesailleri i¢in kesin bilgi elde
etmede nazar ve istidlal yéntemini kullanmaya ihtiyag duydular.

Réazl’ye gbre metafizik bir bilgiden bahsedebilmek icin dncelikle fizik olandan baska metafizik bir
varlik alaninin olmasi ve insanin da fizik alani idrak eden duyu algilarindan baska metafizik olani
idrak edecek bir idrak aracinin bulunmasi gerekir. Dolayisiyla metafizik bilgiden bahsedebilmek
hem ontolojik hem de epistemolojik bir temellendirmeyi gerektirir. R4zl duyumsanan fizik
varlikta bile duyumsanmayan bir seylerin var oldugunu sdyler. Rzl ye gére bu fizik varlikta
bulunup duyumsamadigimiz ancak bununla beraber idrak ettigimiz seylerin varhigi hem varlik
kiimesinin duyumsanan kiimesinden daha genis kapsamli oldugunu hem de idraklerimizin
duyumsama ile sinirli olmadigim gosterir. RAzl'ye gére metafizik bir bilginin imkinindan
bahsederken bu bilginin kendisine ait oldugu metafizik bir varlik alanin olmasi ve bu alanla ile
irtibat1 saglayan bir aracin olmasi sarttir. Dolayisiyla hem metafizik varlik alanin varligini hem de
onunla irtibati saglayan aracimizin ispati dnem arz etmektedir. Bu baglamda o dista var olan bir
seyin dzelliklerini duyumsanan ve akledilen olmak tizere iki sinifa ayirmaktadir. Bu ayirima gére
dista varlik kazanmis bir seyin kendisini diger benzerlerinden ayirt eden 6zellikleri onun
duyumsanan zellikleri olur. Akil yoluyla idrak ettiklerimiz de onun ma‘kul yénii olur.

R4zi, nazar ve istidlal yontemi ile metafizik bilginin elde edilebilecegini ortaya koymak i¢in varlig
duyumsanan ve diistiniilen olmak tizere iki kisma ayirir ve varligin maddi olan ile sinirli
olmadigini ispatlamaya calisir. O mevcudatta duyumsanandan baska ayrica akil ile idrak
edilebilecek seylerin varligina dair deliller ortaya koyduktan sonra bu varlk alan ile irtibat
kurmanin en giivenilir yolunun nazar ve istidlal oldugunu savunur. Razi bir yandan nazar ve
istidlal yontemine itirazda bulunanlara itiraz gerekgelerine uygun cevaplar vermeye calisirken
diger taraftan bu yontemi kullanip kabul edenler i¢in de yontemin en iyi formunu gostermeye
calisir. Razi'nin ydnteme yapilan itirazlara verdigi cevaplar incelendiginde onun 6ncelikle
itirazlar1 ontolojik itirazlar ve epistemolojik itirazlar olmak tizere iki grubta degerlendirdigi
sOylenebilir. Nazar ve istidlal yontemi ile bilgi elde etmeye ontolojik itirazda bulunanlar,
diistiniiliir (ma‘kul, akledilir) bir varlik alaninin olmadigini gerekge gésterirler. Razi, bu gruba akil
yoluyla idrak edilecek diisiiniiliir bir varlik alaninin oldugunu ortaya koymaya calisir. Razi
diisiiniiliir soyut bir varlik alanini kabul etmeyenlerden Allah inancina sahip olanlara ise
diistiikleri celiskili durumlari géstermeye calisir ve onlar1 dncelikle bir metafizik varhk alanim
kabul etmeye sonra da onun bilgisine ancak nazar ve istidlal ile ulasilabilecegini gostermeye
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calisir. Razi bu grubun itirazlarina Tanri’'min zamanli ve mekanli olmasinin kendi i¢inde ne kadar
celiski barindirdigi ile cevap vermeye calisir. Razi, akledilir bir varlik alanini kabul ettigi halde
ona dair bilgiye ulasmanin ydntemi olarak nazar ve istidlale itirazda bulunanlara muhtemel diger
yontemleri nazar ve istidlal ile kiyaslamak suretiyle onun iistiinligiinti ve diger yéntemlerin
¢tkmazlarini ortaya koymaya calisir.

R4 itirazlara cevap vermenin yaninda nazar ve istidlalin en iyi formunu ortaya koyma calisir.
Ona gére tanimlanmaya ihtiya¢ duymayan ve biitiin nazar{ akil yiiriitmelerin kendisine dayandigi
duyumsama yoluyla gerceklesen idrakler ile nefs tarafindan dogrudan elde edilen idrakler
bedihidir. Tiim akil yiiriitmelerin kisir dongii ve teselsiilden kurtulmasi igin bu bedihi idraklere
dayanmasi gerekir. Razi'ye gore nazar ve istidlalin hakikate ulastirmasinin dért sart1 vardir ve
bunlarin en basinda nazar ve istidlalin kendisine dayandig1 bilgilerin kesbi olmayan bedihi
idrakler olmas: gelir. Ona gore nazar ve istidlalin dogru bilgiye ulastirabilmesi icin kullanilacak
dnctillerin kesin bilgisine (maddesi tam), dnciilleri nasil bir sekilde siraya koyacagi ve diizen
verecegi bilgisine (sureti tam), 6grenmeyi hedefledigi seyin (matlup) kullandig 6nciil ve verdigi
diizenden kesin olarak ¢ikacag bilgisine ve nihayet 6grenmeyi hedefledigi seyin dogru oldugu
bilgisine sahip olmak gerekir.
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ilk D6nem Es‘art Kelamcilarm Adet Teorisini Kabule Sevk Eden Amiller

Oz

Kelam ilmi Allah’in varlig1 ve sifatlarini ispatlamay1 amaglamaktadir. Bu amag etrafinda keldmcilar, duyulur lemden gaybt
alana yonelen bir yontem benimsemislerdir. Kiyasii'l-gaib ala’s-sahid seklinde isimlendirilen bu yéntem, muhaliflerle
yapilan tartismalarda ortak bir zemin olusturmustur. Giinkii duyulur dlem inkdra mahal vermeyecek sekilde insan algisina
agiktir. Bundan hareketle Es’arl keldminda “Allah disindaki her sey” seklinde tanimlanan dlem hem yapi hem isleyis
itibariyle ele alinmaya calisilmuistir. Keldmcilarin belirledikleri ilkeler etrafinda &lemin cevher, araz ve cisimlerden
olustugu soylenmistir. Bahsi gecen varliklar en temelde birbirine, ayrica daha iist bir iradeye bagiml bir sekilde
kurgulanmistir. Es‘ar? gelenek bu kurgudan hareketle 4lemin isleyisini Adet teorisi ile agiklamay: tercih etmistir. Hatta
onlarin 4leme ve Allah’a y6nelik temel kabulleri bu tercihi zorunlu kilmistir. Clinkii onlar Allah’t mutlak irade ve kudret
sahibi fail-i muhtar bir ilah olarak tasavvur etmektedir. Alemde akil tarafindan imkansiz goriilen olay ya da durumlar
haricindeki her sey, 0’'nun kudreti dahilindedir. Bu yéniiyle Alem miimkiinler mecrasi seklinde nitelenmektedir. Ozellikle
arazin baki olmayan yapisindan hareket eden Es‘ari gelenek, arazlarin her an yeniden yaratilmas: gerektigi gériistinii
1srarla savunmaktadir. Bu temel savunu da 4lemin Allah’a olan bagimliligini tiimiiyle gozler 6niine sermektedir. Bu temel
kabuller tizerine insa edilen adet teorisi, mutlak irade ve kudret sahibi Allah’a herhangi bir sinirlama getirmeden 4lemin
isleyisini 6zgiin bir sekilde agiklamaktadir. Es‘arf gelenegi birebir yansitan bu teori, onlarin basta Allah-alem iliskisi olmak
iizere tiim keldmi meseleleri tutarlilik iginde agiklamalarina olanak saglamaktadir. iste bu calisma ilk dénem Es'ar?
gelenegi Adet teorisini kabule sevk eden temel ilkeleri basliklar halinde ele alarak irdelemeyi amaglamaktadir. Bu amag
etrafinda literatiir taramasi yapilarak tespit edilen ilk dénem Es’ari keldmcilarin gériisleri incelenmis, konu baglaminda
yorumlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Alem, Cevher, Araz, Fiil-i muhtar, Adet teorisi.

Abstract

The science of Kalam aims to prove the existence and attributes of Allah. For this purpose, the theologians adopted a
method that turns from the sensible universe to the unseen universe. This method, named as qiyds al-gaib ala ala al-shahid,
created a common ground in the discussions with the dissenters. Because the sensible universe is open to human
perception in a way that does not allow for denial. From this point of view, the universe, which is defined as "everything
other than Allah" in Ash‘arite Kalam, has been discussed in terms of both structure and functioning. Based on the
principles determined by the theologians, the universe is said to be composed of substance, accidents and bodies. The said
entities are basically constructed in a way that is dependent on each other and on a higher will. Based on this construct,
the Ash‘arite tradition preferred to explain the functioning of the universe with the theory of custom. In fact, their basic
assumptions about the universe and Allah necessitated this preference. This is because they envision Allah as a fdil al-
mukhtar deity with absolute will and power. Everything in the universe, except for the events or situations deemed
impossible by the mind, is within His power. In this respect, the universe is described as an area of possibilities. The
Ash‘arite tradition, which is based on the nonpermanent nature of accidents, insists that accidents should be recreated at
every moment. This basic defense completely reveals the dependence of the universe on Allah. Built on these basic
assumptions, the theory of custom uniquely explains the functioning of the universe without imposing any limitations on
Allah, who has absolute will and power. This theory, which reflects the Ash‘arite tradition exactly, enables them to explain
all theological issues, especially the relationship between Allah and the universe, in a consistent manner. This study aims
to examine the basic principles that led the early Ash‘arite tradition to accept the theory of custom by analyzing them
under several headings. For this aim, the views of the early Ash‘arite theologians have been identified through a literature
review analyzed and interpreted in the context of the matter.

Keywords: Kalam, Universe, Substance, Accident, Fail al-mukhtar, Theory of custom.

Kader 166
21/1, 2023



Siimeyra SERMET - Liitfii CENGIZ

Giris

Kelam istilahinda 4det teorisi, fiziki 4leme konu olan siirekliligin bizzat Allah tarafindan idame
ettirildigi, bununla birlikte bu siireklilige aykiri kabul edilen miicize ve kerdmet gibi durumlarin
imknimin da O’nun yaratmasina baglandigi, zorunlu nedensellik karsit1 bir diistincedir. Bu
diisiince keldm geleneginde 4detullah seklinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar Gazzal{'ye

(6l. 505/1111) atfedilse de GazzAll 6ncesi keldmcilarin eserlerinde de bu diisiinceye ulagmak
miimkiindiir.

Alemde siireklilik arz eden bir isleyis fikrini temele alan adet teorisi, bu sistem ve siirekliligin
Allah’in miidahalesine ihtiyag duymaksizin tabil varliklar ve aralarinda zorunluluk arz eden
iliskiler neticesinde olmadig1 kabuliine dayanmaktadir. Bu teoriye gre insan algisina siireklilik
seklinde goriinen isleyis esasinda Allah’in her an yaratmas: iledir. Nitekim 4lem en kiigiik
cliz’linden biitiiniine Allah’mn miidahalesine muhtag bir acziyet halindedir. insan bizzat kendi
bedeninde meydana gelen degisimlere miidahale edemeyerek bu durumu tecriibe etmektedir.

Keldm distincesinde 6zellikle Es‘ari gelenek ile akla gelen Adet teorisi', Es‘ari keldmcilarin 4det
teorisini kullanmalar: ise temel kabulleri sebebiyle zorunluluk arz etmektedir. Onlarin temel
kabulleri; lemin cevher, araz ve cisimleriyle fil-i muhtar Allah tarafindan yaratilmis olup her an
Allah’in yaratmasina bagimli olmasidir. Onlarin bu kabulleri sebebiyle Allah disindaki bir varligin
isleyiste etkisinden s6z etmek, sinirh da olsa tabii nedensellik temelinde bir gérev atfetmek
miimkiin gériinmemektedir. Bu baglamda ¢alismamiz onlarin 4det teorisini kabul ile sonuglanan

temel ilkelerinin tespitini ve incelenmesini amaglamaktadir.

1. Alem Tanimi

Islam diisiincesinde 4lem, bir seyi hakikatiyle idrak etmek anlamina gelen “ilm” ya da bir seyin
kendisiyle bilindigi isaret anlamina gelen “alm” kékiinden tiiredigi kabul edilen “felek, onun
kusattigi cevher ve araz” seklinde tamimlanan bir isimdir.” Bu tanimlamaya gére alem islam

Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Liitfii CENGIZ danismanhiginda Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali'nda Siimeyra Sermet tarafindan hazirlanmis olan “ilk Dénem Es‘ari Keldm Sisteminde
Cevher-i Ferd ve Adet Teorisi iliskisi” baslikli Yiiksek Lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmustir.

Adet teorisini ilk kelamcilardan Cehm b. Safvan’in, Aristo'nun illiyet fikrine karsi, maddeyi miitemasil cevherlerden
kabul ederek, tabiat goriisiinii reddetmesine kadar gdtiirmek miimkiindiir. Muhtemelen onun illiyet ve tabiati
reddederek ortaya koydugu alem tasavvuru; degisik ekolleri etkilemis, zamanla ddet fikrine dayali bir 4lem
tasavvurunun benimsenmesine yol agmistir; Yusuf Sevki Yavuz, illiyyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22, 121-122.Sonraki dénemde, tabiatin sonucunu zorunlu olarak meydana getirmesi,
bdylelikle de irade sahibi bir varhiga ihtiyacin ortadan kalkmasi diisiincesiyle, tabiatlari reddeden Basra Mu'tezilesi;
alemin isleyisi ile ilahi kudret arasinda bir denge gozetmis, 4det teorisini benimsemistir; Ahmet Mekin Kandemir,
Mu'tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019, 276. Basra Mu'tezilesi gozettigi bu denge
itibariyle, dlemde meydana gelen olay Srgiilerini agiklamak tizere, tevlid ve i'timad gibi teoriler gelistirmis; bunlar
siddetle elestiren Es’ari ekol ise, tecviz ilkesi temelinde savundugu adet teorisi ile lemde var oldugu sdylenen tiim
nedensel iligkileri reddetmistir. Her ne kadar baslangic itibariyle Basra Mu'tezilesi 6ne ¢iksa da siyasi-sosyal
sebepler ve ekollerin temel prensiplerinin etkisiyle Adet teorisinin nedensel iliskilerden arindirilmis yorumu
dolayistyla Es’ar? ekol, det teorisi ile 6zdeslesmis goriinmektedir.

2 Ragib el-isfahant, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn, ev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010),
721.
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diisiincesinde ya kapsadigi tiim varliklar itibariyle kisi/duruma isaret ya da kisi/durum {izerine
dgretici anlamda yonlendirici olarak iki sekilde ele alinabilir.

Tevhid gelenegi cercevesinde “Tanr1 vardir, essiz niteliklerle donatilmistir” 6n kabuliinden
hareket eden keldmcilar bu kabulii akli bir zeminde ispatlamay: amaglamislardir. Onlara gore
bunun yolu Kur’an dyetlerinin® yénlendirmesi ayni zamanda idrake gii¢ yetirilen seyden hareketle
insanin idrak yetenegini asan varlik ya da durumlar hakkinda konusabilme metodu olan “kiyasii’l-
gaib ald’s-sahid”tir.* Dolayisiyla keldmcilar icin 4lemi tam anlamiyla sorgulamak, Tanri'min
varligini ve essiz niteliklerini ispat icin zorunluluk arz etmektedir.

Alem daha genel bir ifadeyle “biitiin miimkiin ve yaratilmis varliklar” seklinde agiklanmaktadir.
islam alimlerini tek bir cati altinda toplayan bu tanim detaylarda farklilik arz etmekle birlikte
ozellikle keldm ilminde “Allah disindaki her sey” seklinde yayginlik kazanmistir. Keldmcilar
arasindaki bu ifade birli§ine ragmen alemin yapisi (unsurlari) ve isleyisi konusunda bir ittifak
saglandigini sdylemek oldukca giictiir. Bu konuda ortaya atilan farkli yaklasim tarzlarinin
keldmcilarin genel yorumlarin etkiledigi goriilmektedir. Ornegin kelam ekollerinden Es’ariyye
s6z konusu oldugunda 4lem, icerisinde sadece kevn ve fesadin yasandig1 Tanr1 karsisinda pasif,
bununla birlikte icerisindeki nizam ve ahengi ile Tanri’ya isaret eden oluslar kiimesinden
ibarettir. Stiphesiz bu yaklasim tarzi 4lemi tanrisal miidahaleye muhtag bir zeminde telakki
etmektedir. Dolayisiyla Es‘ari ekoliin keldm{ tartismalara verdigi cevaplar da bu alem algisiyla
iligkilidir.

Es‘ar keldm sisteminde 4lem, tanrisal miidahaleye pasif bir alan goériilmekle birlikte bizzat
Tanrr’ya yonlendirmesi bakimindan tiim keldmi tartismalarin dncesinde ele alinmasi zorunlu bir
mesele olarak goriilmektedir. Bu sebeple Es‘ari keldmcilar dlemi inceleme ve arastirma ugrasina
biiyiik bir 6nem vermektedir. Onlarin eserlerinde bu duruma tanik olmak miimkiindiir. $oyle ki
onlarin sisteminde dleme bir varlik statiisti taninir, bu varlik en kii¢ige indirgenir ve Tanrisal
miidahaleye agik bir alan olusturulmus olur. Yani asil olan Tanri ve O’'nun fiilleridir. Ancak insani
Tanr1 ve fiillerine gotiirecek olan da en nihayetinde dlemdir.

ilk dénem Es‘ar? gelenegin alem hakkindaki goriisleri mezhep kurucusu kabul edilen Es‘ar ile
birlikte ortaya konmaya baslanmistir. Varlik kategorilerini mevcid-ma’dim ayrimi {izerine
temellendiren® Eg’ari’ye goére mevcQid/varlik, mevclid-i mutlak ve mevciid olarak iki kisimda
aciklanmaktadir. Mevciid-i mutlak, varhigi kendiliginden olup asla baskasina muhtag olmayandir.
Mevciid ise var olmasi mevc{id-i mutlagin varhigina bagh olan bagimh varliktir.® Es’ar?, ma-dimu

Bk. ez-Ziimer 39/21: “Gérmedin mi Allah’in gékten su indirip onu kaynaklara akittigini? Sonra onunla degisik
renklerde iiriin bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlasir; ardindan onun sarardigini gériirsiin, sonunda Allah onu
kirilip ufalanmis hale getirir. Kuskusuz bunda akil sahipleri igin ders vardir”. Ayrica bk. el-Gasiye 88/17-20; es-Suard
42/28.

“Bilinmeyen veya duyularin Stesinde bulunan bir seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas edilmesi”
demek olup en ¢ok kullamilan istidlal tarzidir; Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal (Keldm)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 21/326. Metafizik alan hakkinda bilinen, algilanan duyulur alem
tizerinden konusmaktir. Keldm ilminde 4lem bu baglamda 6nem arz etmektedir.

Hikmet Yagli Mavil, fmam Eg’arf’nin Keldm Diisiincesi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 215.

6 Eb{ Bekr ibn Fiirek, Miicerredii Makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Esarf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987),
27.
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dislayip mevcudu ikiye ayirdiktan sonra kadimlik ve hadislik vasiflari ile mevciid ve mevctd-i
mutlak arasindaki farki ortaya koymakta, mevclidun kisimlari olarak cevher ve arazlardan
bahsetmektedir.” Iste Es’ari’nin varlik tasnifinde mevc{id-i mutlak Tanr1'y1 ifade ederken mevciid,
Tanrr’dan bagimsiz olamayan aleme karsilik gelmektedir. Boylece lem onun sisteminde “cevher

"8 seklinde tanimlanmaktadir. Yani onun sisteminde s6z konusu olan,

ve arazlariyla tiim mahlikat
ezell yaratici ve sonradan viicuda gelen mahlikattir. O bu tamimiyla islam filozoflarinin aksine®
dlemde bir biitiinlikk 6ngérmekte, Tanri ve sifatlari digindaki tiim varliklari (dlem) cevher ve

arazlara indirgemektedir. Nitekim bu yaklasim diger Es‘ari keldmcilarda da goriilmektedir.

Es'ari’den sonra mezhebin sistemlesmesine onciilitk eden hatta Eg’ariyye’nin ikinci kurucusu
kabul edilen Bakillant (61. 403/1013), keldm ilmine &zellikle de keldmin kozmolojik deliline
katkilariyla giindeme gelmektedir. Bakillan? de 4lem taniminda hocasi Es’ar?’yi takip ederek
“sonradan viicuda gelenler” nitelemesiyle Tanri ve sifatlari disindaki varliklar1 (muhdesat)
birlesik cisim, miinferid cevher ve digerlerine bagimli arazlar olarak tige ayirmaktadir.” Ayrica bu
ic grup varligi, ulvisiyle siiflisiyle seklinde vurgulayarak 4lemi bir biitin kabul ettigini
gostermektedir.”

Bakillani'nin ¢agdasi ibn Fiirek (61. 406/1015) ilk dénem Es‘ar? keldmcilarindan biridir. ibn Firek,
dncelikle dlemin Tanr1’nin varligina ulastirma konusundaki 6nemine isaret etmektedir. Ona gore,
Allah’in varhigim bilmenin tek yolu; miisahedemiz altinda bulunan duyular 4lemini inceleyerek,
bu 4lemde meydana gelen olaylar iizerine tefekkiir etmektir. Ancak bunu yapan insan alemin
yaratilmis olduguna ve onun bir yaraticisinin bulunduguna akl-1 selim ile ulasabilir."’Béylelikle
dlemin itikat agisindan onemini vurgulayan Ibn Firek, o6zellikle tesbih-tecsim yanlisi
mubhaliflerinin de etkisiyle Tanri ve muhdesat yani 4lem arasindaki fark: biiyiik bir titizlikle ele
almis, O’nun vacibii’l-viic(id oldugunu israrla vurgulamistir.”

Eb{i ishak el-isferayin? (61. 418/1027) de Es‘arili§in sistemlesmesine katkida bulunan ilk dénem
Es‘arf kelamcilarindan biridir. isferdyini’nin, ehl-i siinnetin inang esaslarini ve delillerini ele aldigi
“akide” isimli eserinde, bir kimsenin miimin olarak vasiflanmasi i¢in inanmasi gereken inang
esaslar1 siralanmis olup, ilk sira 4lemin hudisunun ve Allah disindaki her seyin 4lem oldugunun
kabuliine ayrilmistir. O, dlemin hudGsundan hareketle Allah'in varhigi ve birligine ulasmay:
miimkiin kilacak bir sistem insa etmeyi hedeflemektedir."Bu hedefine uygun olarak Tanr1 ve

7 ibn Flrek, Miicerredii Makalat, 27-29.
8 ibn Flrek, Miicerredii Makalat, 37.
’ Ornegin ibn Sina (8. 438/1037), alemi ay-iistii ve ay-alt1 olarak ikiye ayirmis; ay-iistii dlemi zamansal agidan

baslangici olmayan/ezel, ay-alt1 Alemi ise zamansal olarak hadis kabul etmistir; Fatma Aygiin, “islam Diisiincesinde
Tanri-Alem (Birlik-Cokluk) iliskisine Yonelik Temel Teoriler: Hudis, Suddir, Zuhtir”, Kader Dergisi, 16/1 (2018), 163.
10 Muhammed b. Ebl Bekr el-Bakillani, Temhid'il-evdil ve telhisi'd-deldil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Milessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiye, 1987), 36-37
n Muhammed B. Eb{i Bekr el-Bakillant, el-insdf fimd yecibii i'tikaduhil ve 14 yeciizu li cehli bihi, thk. Muhammed Z4hid el-
Kevser{ (Kahire: Darii't-Tevfik en-Nemf{izeciyye, 2000), 17.
Ahmet Ozmen, ibn Fiirek'te Tanrt ve Alem Anlayisi (Kars: Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 31.
Ozmen, fbn Firek'te Tanri ve Alem Anlayist, 31.
Mehmet Giindogdu, Ebu Ishdk el-Isferdyini ve Akdid Risalesi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 42.
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sifatlar1 disindaki tiim varliklar kabul edilen 4lemin, cevher ve arazlardan olustugunu séylemekte,
cisimlerin hud(isundan hareketle dlemin ezeli oldugu fikrini muhal kabul etmektedir.'

flk dénem Es‘ar? kelamcilarindan Bagdadi (61. 429/1037-1038), ashabina da atfederek alemi, “Allah
disindaki her seydir” seklinde tanimlamaktadir. Alem tanimlarim da tasnif eden Bagdadi, bazi
dilcilere atfettigi “ilm” kokiinden tiiretilmis Alem tanimina kiyasla, digerlerine atfettigi “aldmet”
anlamiyla iliskilendirilen alem tarmimini daha isabetli bulmaktadir. Ciinkii ona gore alem

yaraticisina isaret ve delildir.'®

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (8l. 478/1085) ilk dénem Es‘ari kelamini zirveye ulastiran kisi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Onun da Es‘ari gelenegi takip ettigi, kendinden dnce ortaya atilan
goriisleri benimseyip desteklemesinden anlasilmaktadir. Ornegin o; Es‘ari gelenekte Aleme verilen
dnemi bir iist seviyeye tasiyarak, ergenlik cagina ulasip, akli olgunlugunu saglayan kisiyi, ilk
olarak alemin hud@isuna ulastiracak sahih nazara yénelmekle sorumlu tutmaktadir."”

Ciiveyni'ye gore hem gercek hem de sozlik anlamiyla 4lem, keldmcilarin amaglarim
gerceklestirmek icin iizerinde ittifak ettikleri bir lafizdir. Alem, Allah ve zati sifatlar1 disinda var
olan her seyi kapsamaktadir. Allah ve O'nun zati sifatlar1 diginda kalan her sey de cevher ve
arazlardan ibarettir.”® Yine ona gére alem, Allah tarafindan meydana getirilmis her varlik olup;
sonlu, kesintili cisimler, renkler vd. sifatlar gibi onlara bagli olan arazlardir."

flk dénem Es‘ari kelam sisteminde Tanr1’ya bagimli bir lem tasavvuru olusturulmustur. Sonraki
ddneme nazaran oldukga basit tasniflerle, 4lem ve Tanri farki ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bir
tarafta varligi kendinden, baskasina bagimliligi olmayan zorunlu ve kadim bir varlik olan
Tanri'nin ispati, diger tarafta O’nun varligina delalet eden ve her yoniiyle O'na bagimli bir lem
tasavvurunun temellendirilmesi, bu sistemin genel amaci olarak &zetlenebilir. Bu genel amag
etrafinda dlemin isleyisi noktasinda ddet teorisinin kabulii Es‘ari ekol i¢in bir zorunluluk arz
etmektedir.

2. Alemin Unsurlari

ilk dénem Es‘arl keldm sisteminde Alem sayica sinirli, nitelik itibariyle dzdes kabul edilen
cevherler, cevherlerde renk, sekil vb. niteliklerin varli§i anlamina gelen arazlar, en az iki cevherin
ve arazin birlesmesinden miitesekkil cisimlerden olusmaktadir. Bu noktada cevher, Tanri’nin
varhigim ispat icin kullanilan hudds delilinin® temellendirilmesinde esas teskil etmekte, 4lemin
yaratilmighg: ve yaraticiya olan ihtiyacin ispat1 noktasinda 6nem arz etmektedir.

5 Fadil Aygan, Muhammed b. Céfer es-Sanhdci’nin “Serhu Akideti Eb Ishdk el-Isferayini” Adl Eserine Gore Ebu Ishak El-
Isferdyininin Keldmf Gériisleri (istanbul: Marmara Univetsitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006),
210-212.

'* Eb( Mans(r Abdiilkahir el Bagdadj, Kitabii Usiili'd-din (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 53.

ImAmii’l-Haremeyn el-Ciiveynt, Kitabii'l-Irsdd, cev. A. B. Baloglu vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 25.

B Ciiveynd, Kitabii'l-Irsad, 36.

imAmii’l-Haremeyn el-Ciiveynt, es-Sdmil fi ustli'd-din, thk. Ali Sami en-Nessar (iskenderiye: Miinseatii'l-Maarif,

1969), 16.

Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan hudis, keldmcilarin 1stilahinda Allah’'in varligini

kanitlamak amaciyla bagvurulan delillerden biri i¢in kullanilan kavramdir. Bir delil olarak kullanilan hudis; varlik,

olay hatta biitiiniiyle evrenin mevcudiyetini yoklugun éncelemesini, bunlarin yok iken sonradan varliga ¢ikisini
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flk dénem keldmcilarinda genellikle cevher kavrami yerine ciiz’ kavrami kullamlmistir.” Sgzlitk
anlamu itibariyle bu lafiz, kendisinden ve bagkasindan bir seyin olustugu seydir. Onlarin bu lafzi
kullandiklar: sekliyle “ciiz-i 12 yetecezza” ifadesi ne harice ne de vehme gére asla béliinme kabul
etmeyecek cevherdir.?”? Cevher ise bir mahiyet yani asil, zdiir.”® Isfehan? de benzer bir sekilde
cevheri, yok oldugunda kendisine dayanan seyin de yok oldugu sey olarak tanimlamaktadir. Bu

tanimlamasini da duyularla algilanabilecek sekilde ortaya ¢ikmasina baglamaktadir.

“En kiigiik parca” fikri iizerine arastirmalar: ile taninan Sholomo Pines, ilk keldimcilarin “el-
ciiz’illezi 13 yetecezz3, el-ciiz’iil-vahid, el-cevherii’l-vahid ellezi 14 yenkasim” gibi terkipleri
kullanmalarina ragmen sonraki keldmcilarin herhangi bir ilaveye gerek kalmaksizin cevher
kavramini kullandiklarim belirtmektedir.” Onun bu tespiti, teorinin temellerini atan kelimcilarin
bu konudaki titizligine ve siire¢ boyunca teorinin kelim cevrelerince ne 8l¢lide benimsendigine
(ilaveye gerek kalmaksizin meramin anlatilmasi) isaret etmesi agisindan Snem arz etmektedir.

Es‘arl kelam geleneginde dlemin ciiz’/cevher seklinde kavramsallasan en kiigiik parca fikrini kabul
ettigi bununla birlikte kabul etmeyen kisilerin de inkarcilikla suglandig1 gériilmektedir.* Siiphesiz
bu durum “en kiigiik parca” fikrinin Es‘ar gelenekte itikidi bir boyut kazandigim géstermesi
agisindan nem arz etmektedir. Onlarin ciiz'/cevher kavramina ydnelik yaklasimlari su sekildedir:

Es’arf, 4lemin unsurlarindan birini ifade eden cevher kavrami yerine daha ¢ok ciiz’ kavramini tercih
etmektedir. Ona gére Aalemin cisimleri (dlemi meydana getiren nesneler) béliinemeyen
parcalardan (eczi-i gayr-i miitecezze’) olusmaktadir. “Bunun manasi, cisimleri olusturan ciizlerden
hicbirinin; yarisi, iicte biri ya da dortte birinden bahsedilemeyecegidir. Bu ciizlerin daha kiigiik parcalar
olusturacak sekilde kisimlara ya da béliimlere ayrilmas: diisiiniilemez (1a yiitevehhem)”.” Es‘ari’den
aktardigimiz bu pasajda vurgulandigi gibi ilk dénem Es‘ari gelenekte haricen béliinmesi imkansiz
goriilen ciiz'in, vehmen de bodliinmesi imkansiz kabul edilmektedir. Kanaatimizce bu vurgu
cevher-i ferd teorisinin baslangicta tecriibl dayanaklardan yoksun, zihni bir ¢aba olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Cevher-i ferd teorisinin ilk olarak Mu‘tezili gelenekle birlikte islam keldmina dahil edildigi
bilinmektedir. S6z konusu Siinni keldm oldugunda Es‘ari gelenekte keldma katkilariyla 6n plana
¢ikan Bakillani'nin, cevher-i ferd teorisini ilk ve &zgiin bir sekilde ele alan kisi oldugu
diistintilmektedir. Nitekim Mukaddime yazar1 ibn Hald@in, Bakillani hakkinda “Es‘ari gelenegin temel
savunularina dayanak teskil eden akli mukaddimeler ve esaslar ortaya koydu” dedikten sonra, cevher-i
ferd ve ilgili kavramlar1 6rnek vermektedir. Hatta Bakillini’nin bu mukaddimeleri inanilmasi

ifade etmektedir; Bekir Topaloglu, “Hud{is”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/304-305.

Kandemir, Mu'tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, 66.

2 Seyyid Serif Ciircnt, et-Tdrifdt, cev. A. Erkan (Istanbul: Bahar Yaynlari, 1997), 75.

3 Clircani, et-Tarifat, 78.

2 isfehant, el-Miifredat, 249.

Shlomo Pines, [slam Atomculugu, cev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 13-14.

2 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 202.

2 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 202.
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zorunlu inang esaslari gibi degerlendirerek (in‘ikds-1 edille),”® “cevher-i ferd (atom) vardir”
onermesini “Allah vardir” dnermesi gibi gérdigiinii aktarmaktadir.” Yine izmirli, Bakillani’nin
Aristo felsefesi karsitligiyla; dlemin hud@sunu ispat i¢in Epikiir felsefesinin temelini teskil eden
atoma yoneldigini, boylelikle atomu (cevher-i ferd) Siinni kelima mukaddime seklinde takviye
ettigini iddia etmektedir.*® Karadas ise bu aktarimlar1 dikkate alarak Es‘arl ve ibn Flrek’in
goriislerinin ihmal edildigi, eserleri incelendiginde Bakillani 6ncesinde cevher-i ferd gériisiiniin
bahsi  gecen  keldmcilar  tarafindan  kesinlikle  biliniyor ~ olmasi  gerektigini
soylemektedir.’*’Karadas’in bu degerlendirmesi dikkate alindiginda, Bakillini'nin digerlerine
kiyasla daha yetkin goériilmesi olmayip, siyasetin fikirler, sahislar ve dénemler lzerindeki
etkinligidir.

Bakillani’ye gore cevher-i ferd; kendisinde en az bir araz bulunduran, ondan ayrildiginda da
varligin yitiren seydir. Onun varhiginin delili, fil ve misir tanesinin miktarlarina dair mevcut olan
bilgimizdir. Buna gore; daha biiyiik olan fil ile daha kiiciik olan musir tanesi ancak cevher-i ferdin
varligiyla acgiklanabilir, aksi halde (en kiic¢iik pargcanin yoklugu) fil ile musir tanesinin ayni
biiyiikliikte kabul edilmesi gerekir.* Goriildiigii tizere Bakillani, Es‘ari’nin ifadelerinde oldugu gibi
cevher-i ferdin bdliinemeyen parca (el-ciiz’ ellezl 14 yetecezze’) seklindeki ilave agiklamasina
deginmemektedir. Kanaatimizce bu durum Bakillani déSnemine kadar cevher-i ferd teorisinin belli
oranda taninmasi ve benimsenmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim onun cevher-i ferdin
varligina yonelik getirdigi delil de konu hakkinda temel bilgilere sahip kisileri muhatap aliyor
goriinmektedir.

flk dénem Es‘ari keldmcilarin cevher tammlari incelendiginde cevherin arazdan bagimsiz
tanimlanamadig gorilmektedir. Nitekim keldmcilarin kozmoloji anlayislarina dahil ettikleri araz
kavrami, keldmda kabul edilen en kiigiik parca fikrinin diger benzer fikirlerden ayrismasinin en
biiyiik sebebidir. Yani keldmin en kiigiik parca fikrinin 6zgiinligii konusunda biiyiik bir 6neme
sahiptir. Clinkii araz kavrami keldmcilarin esas amaci olan Tanr1’y1, O’nun sifat ve fiillerini ispatta
temel dayanak noktasidir. Bunun bir 6rnegini el-Hudid fi'l-Usiil adli eserindeki cevher tanimiyla
ibn Flirek’te gérmek miimkiindiir. O cevheri, “birbirine zit olmayan araz cinslerini kabul eden sey”
seklinde tanimlamaktadir. Yine eserini tahkik eden Muhammed Siileymani'nin dipnot kisminda
belirttigine gore o, Risdletii’t-tevhid isimli eserinde cevheri, “arazlari tastyan béliinemeyen parca
(ciiz’)” seklinde tarif etmektedir.*® Gériilecegi lizere ibn Fiirek, her iki taniminda da cevher-i ferdi,
tastyicist olma konusunda arazla iliskilendirmektedir. Dolayisiyla ilk dénem Es‘ari gelenekte
karsimiza ¢ikmasi muhtemel bu baglanti, onlarin Tanr1’ya miidahale alani agmak istemelerinin bir
sonucudur, yorumunda bulunabiliriz. Ozellikle antik Yunan atomculugunun Tanri'ya ihtiyag

Bakillani tarafindan keldm ilmine getirilmis Gazzili tarafindan mantik ilmine aykir1 oldugu gerekgesiyle
reddedilmistir. in‘ikas-1 edille, bir seyi ispat eden delilin yanlighginn ortaya cikmas: halinde, ispat edilen seyin de
yanlighgina hitkmedilmesini gerektiren bir ilkedir; Serafettin Gélciik - Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin
Yayincilik, 2016), 63.

» ibn Haldin, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 830.

30 ismail Hakk: izmirli, “Eb{i Bekr Bakillani”, Ddrii’l-Fiintin flahiydt Fakiiltesi Mecmuast 5-6/2 (1927), 146.

Cagfer Karadas, Bakillanf’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Emin Yayinlari, 2003), 47-48.

32 Bakillani, et-Temhid, 37.

3 Eb{ Bekr ibn Flrek, Kitdbii'l-Hudid fil-usil. (Beyrut: Darii’'l-Garbi'l-islami, 1999), 86.
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duymayan mekanik yapisi distintildiigiinde, ilk donem Es‘ar? keldmcilarin araz kavramina belki
de cevher-i ferd kavramindan daha fazla yer vermeleri kaginilmaz olmaktadir.

Isferayini el-Akide’sinde dlemin hudlsuna ve yaraticinin varhigina yénelik delillerini cisimler
tizerinden kurgulamaktadir.*® Sanhici ise serhinde onun ifadelerini detaylandirmayi tercih
ederek meseleye cevherlerden baslamis dncelikle cismin varligini miimkiin kilmistir. Ona gore
cevherin varlig1 zorunludur. Cevherin inkar1 cismin inkarina gétiiriir. Ciinkii ciizlerin sonsuza
kadar bliinmesi ihtimali, cismin varligim imkansiz kilar.*® Sanh4ci'nin bu iddiasi ciizlerin sonsuza
kadar béliinebilmesinin reddi konusunda Bakillani'nin fil ve musir tanesi drnegini aklimiza
getirmektedir. Yani hem Bakillani hem de SanhAici ciizlerin sonsuza kadar parcalanmasini cismin
olusmasina engel gérmektedir.

Alemin unsurlari konusunda ilk dénem Es‘arf keldmcilar1 arasinda 6zgiin bir tasnif benimseyen
Bagdadi, cevher-i ferdi; lemin, zitinda miifred ciizlerinden kabul etmektedir. Yani cevher-i ferd
parcalanamayan ciizdiir. Ona gore alemdeki her cisim bir clize kadar béliinebilir.*® Bagdadi
cevherlerin miitecinis, parcalanamayan en kiiciik parca olduklar1 konusunda Ehl-i Siinnetin
ittifakinin oldugunu da belirtmektedir.” Ayni sekilde Ciiveyni de cisimlerin bir taraf ve sinir1
olmayan bir parcaya kadar béliinebilecegi konusunda keldmcilarin ittifak halinde oldugunu
aktarmaktadir. Ona gére bu pargalar benzerliklerinden dolay: ayirt edilemezler.**Cliveyni bu
aktarimiyla cevher araz birlikteligine vurgu yapmaktadir.

Bagdadi, cevher-i ferd konusunda Nazzdm'in béliinemeyen en kiigiik pargay:r reddettigini, bu
konuda filozoflarin yolundan gittigini ifade etmektedir. Ona gére Nazzdm™ ve filozoflarin iddia
ettigi gibi cevher-i ferdin inkari, lem tecriibemize uygun degildir. Ciinkii bu iddianin dogru
olmast; varlikta sonu olmayanin, varlikta sonu olmayan diger seyden ciizleri itibariyle daha fazla
olmasi diisiiniilemez, dagin hardal tanesinden daha biiylik olmasi agiklanamazdi. Cevher-i ferdin
ispat1 ve Nazzim’in tenkidi konusunda Bagdadi'nin bir diger delili “..Allah onlarin yaptiklarim

"0ayetidir. Ona gore, mahliikatin tiim ciizleri Allah tarafindan

(ilmiyle) kusatir ve her seyi bir bir sayar
kusatilmis olmasaydi, onlar: tek tek sayamazdi.* Kur’an-1 Kerim ayetlerinde cevher kavraminin

yer almadigi, hatta Selefiyye’nin bu kavramlar: bid‘at gerekgcesiyle elestirdigi bilinmektedir. Bu

34 Giindogdu, Ebi Ishak el-Isferdyini ve Akdid Risalesi, 48-50.

Aygan, Ebii shak el-Isferdyini'nin Keldm? Goriisleri, 210.

36 Bagdadi, Usili'd-din, 55.

37 Eb(i Mans(r Abdiilkahir el-Bagdady, el-Fark beyne’l-firdk, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 257.
Cliveyni, es-Samil, 143.

Kelam diistince tarihinde Allah’in ilim ve kudretine yapilan vurguyla cogunlugun kabul ettigi cevher-i ferd gorisi
fbrahim b. Seyyar en-Nazzim (8. 231/845) tarafindan elestirilmis ve reddedilmistir. Her ne kadar Nazzam da
cogunlugun gostermis oldugu hassasiyet sonucu bu diisiinceye ulagsa da kafirlik, miilhidlik, dehrilik gibi
ithamlardan kurtulamamstir. Bununla birlikte Mu'tezile’ye yonelik elestirileri cevaplamay: amaglayan Ebu’l-
Hiiseyin el-Hayyat (3. 300/913 [?]), NazzAm'in cevherin sonsuza dek béliinebilecegi yoniindeki gériisiinii “zihni”
ibaresiyle siirlandirmaktadir. Ancak ilk dénem keldmcilarinda fiili yahut zihni seklinde bir ayrima gidilmedigi,
elestirilerinde de fark gézetilmedigi bilinmektedir; Selim Giilverdi, Nazzam’a Gére Cevher-i Ferdin (Atom)
Béliinebilme Problemi, fhya Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi 9/1, (Ocak-Bahar 2023), 57-61.

e el-Cin 72/28.

4 Bagdadi, Usili'd-din, 55-56.
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cerceveden bakildiginda Bagdadi'nin cevher-i ferdi vahiyle desteklemeye caligmasi teolojik bir

zemin arayisinin sonucudur.

flk dénem Es‘arl keldm geleneginde vurgulanan cevher araz birlikteliginin yaninda bu iki
unsurdan herhangi birinin reddedilmesinin miimkiin olmadig1 da sistemlestirilmeye calisilmus;
aralarindaki farklar &zellikleri itibariyle dile getirilmistir. Ornegin Es’arl, Nazzidm tarafindan
savunulan cisimlerin i¢ ice ge¢cmesi anlamina gelen miidahaleyi, iki cevherin tek bir mahalde
bulunamayacagi gerekgesiyle imkansiz gormektedir.”” Stiphesiz Es‘ari’nin miidahale fikrine kars
¢ikmast her cevherin bir mekana aidiyeti sebebiyledir. Her ne kadar cevherin zt1 bir niteligi olan
ve en genel ifadeyle yer kaplamasiru ifade eden mitehayyiz kavrami, Es‘arl tarafindan
kullanilmasa da bir cevherin bir mahalli diger cevherin konumlanmasini engelleyecek sekilde
doldurmasi, onun da cevher-i ferdi miitehayyiz kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Béakillani ddnemine kadar cevher-i ferd teorisinin kurucu Snermelerinin olusturuldugunu
varsaydigimizda onun cevher-i ferde ydnelik agiklamalar: daha anlamli hale gelmektedir. Bu
baglamda Bakilldni’nin cevher-i ferde yonelik yaptig1 bir diger agiklama; onun sahitte mevciid,
araz cinsinden bir seyi kabul eden, miitehayyiz makul bir sey olduguna yoneliktir. Tanr’'nin
cevher kabul edilmesi aleyhine getirdigi delilleri siralarken yaptig1 bu agiklamada, Es’ar?’de ima
edilmekle birlikte kavram olarak kullamlmayan tehayyiiz vasfi kullamlmis, ayrica tartismanin

“_A

seyri sebebiyle “sdhitte mevcut olan sey, ya cisim ya cevher ya da arazdiri

ilkesinden hareketle
gorliniir olma vasfi da eklenmistir. Dolayisiyla ona gore cevher-i ferd, goriiniir olma, arazlara
mahal olma ve tehayyiiz (yer kaplama) vasiflarini tasimaktadir. Bir bagka eseri olan el-Insdfta ise
cevher-i ferdi “hayyizi olan sey” seklinde tamimlamakta, hayyizi de “mekdn ya da mekdn takdirinde
olan” seklinde agiklamaktadir.” Bu tanimu tercih etmesi, ayn1 zamanda yaptig1 diger agiklamalar,
bize gbre onun cevher-i ferd teorisini Tanr1 hakkindaki batil iddialari ¢iiriitme ve O’nun varli§ini
delillendirme konusunda kullandigi yéntemin bir parcasi olarak kurguladiginin isaretidir.
Nitekim bir mekanla nitelenme, baska varliklara bagimli olma ya da mevcut olmakla birlikte
goriiniir olma, ancak hadis varligin nitelikleri olabilir, Tanr1’ya atfedilemez.

ibn Firek de cevher icin tehayyiiz vasfini vurgulayarak, cevherin en kiigiik hacimli madde
oldugunu ifade etmektedir.* Onun bu ifadesindeki madde lafzindan hareketle, cevheri gériiniir
bir varlik kabul ettigi soylenebilir. Bununla birlikte cevhere yaptig1 en kiigiik hacimli nitelemesi,
tehayytizii cevherin zati bir niteligi olarak gérdiigiine yonelik bir ima kabul edilebilir.

Muhammed b. Ca‘fer es-SanhAci’nin® isferyini’nin el-Akide isimli eserine yaptig1 serhe gore
cevher, maddenin en kiiciik ve pargalanamayan parcasidir. Miitehayyiz ve miitemasil olma bir
varlik olarak cevherin en 6nemli iki 6zelligidir. Ayrica tehayyiiz, hacimli olma, sonlu olma, araz

42 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 207.
4 Bakillani, et-Temhid, 13.
Bakallani, et-Temhid, 96.
- Bakillant, el-Insdf, 15.
Ali Oge, Ibn Fiirek ve Keldm ilmindeki Yeri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2001), 56.
Kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte Muhammed b. Ca‘fer b. Yahya b. Har(in es-SanhAci’nin,

AA

Isferfyini'nin eserine yazdig1 serhin basinda; fakih ve miitekellim oldugu, bu serhi hicr? 586’da Magrib bélgesinde

telif ettigi bilgisi yer almaktadir; Aygan, Ebdl Ishak el-Isferdyini'nin Keldmi Goriisleri, 13.
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kabul etme ve bir mahalle ihtiyag duymama cevherler igin zorunlu kabul edilmektedir.*® Sanhact
tarafindan zikredilen bu 6zelliklerden “bir mahalle ihtiyag duymama” ifadesi ile muhtemelen
arazin cevherde yaratilmasi ve ona bagimli olmasi gibi bir durumun séz konusu olmadig
aciklanmaya caligilmistir. Aksi halde tehayyiiz ve hacimli olmanin agiklanmasi giiglesecektir.
Yine, iki cevherin bir yerde bulunamamasi yani tedahil kabul etmemeleri* prensibi de bahsi
gecen ifadenin cevher-araz ayrimini agiklama girisimi olarak anlasilmasi gerektigi iddiamizi
desteklemektedir. Nitekim Sanhici de cevherin yer isgal etme 6zelligini onun zat? 5zelligi kabul
ederek, cevher ve araz ayrimindaki roliine deginmektedir.*

Cevher iizerine yapilan “arazlar: kabul eden sey, boslugu isgal eden (miitehayyiz), her ciiz” gibi ¢esitli
tanimlar1 aktaran Ciiveyni®, digerlerine gore selefi Bakillini'nin su tanimlarim daha isabetli
bulmaktadir:“Cevher; miitehayyiz cirmdir yani hacim sahibidir, bir cevherin bulundugu yerde
bulunmayandir ya da aralarinda zitlik olmamasina ragmen benzerinin bulundugu yerde bulunmayandir” **
Ciiveyni’nin bu tarumlari isabetli bulmasindan hareketle; onun cevherde yer kaplama vasfin
kabul ettigi yorumu yapilabilir. Nitekim kendi ifadeleri ile de cevheri, “boslukta/uzayda yer

kaplayandir, yani mitehayyizdir” seklinde agiklamaktadir.”

Cevher-i ferdin 6zelliklerine yonelik agirlik konusu da Es‘arf keldmcilar tarafindan ele alinmistir.
Bu baglamda Eg’ari, cevherin agirhgini bir minanin varhgina baglayanlar elestirerek, agirligin
cevherin zatindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Bundan hareketle de agir cisimlerin agir
olmasi; ciizlerinin fazlaligina, hafif cisimlerin hafifligi de ciizlerinin azligina baglanmaktadir.*
Yani dlemde agir olarak gozlemledigimiz nesneler; sayica daha fazla ciizden, hafif olarak
gozlemledigimiz nesneler ise sayica daha az ciizden olusmaktadir. Cliveyni ise bu konuda
Es’ari’nin goriisiine katilmayip elestirmektedir.” Bu durum ilk dénem Es‘ari gelenekte cevherlerin
zat1 6zellikleri konusunda farkli gériislerin oldugunu géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.*

Cevher-i ferdin 6zelliklerinden bir digeri 6zdeslik diger bir deyisle miitecinisliktir. Bu baglamda
Es’ar?, farklihk ya da benzerligin seylerin zatlarindan kaynaklanmadigini bildirmektedir. Onun
kabul ettigine gore ciizler; zatlan itibariyle birbirinin aymisidir, yani miitecanistir, onlarda
farklilik yoktur.” Clinkii tecriibi alemde farkli niteliklerle tezahiir eden varliklarin 6zdes yapilarla
aciklanmas1 miimkiin degildir. Bu diisiince itibariyle alemin, yalnizca béliinemeyen ciizlerle
aciklanmasinin imkansizhig1 goriilmektedir. Dolayisiyla &leme yonelik bir diger unsur olan
arazlarin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

48 AAA

Aygan, Ebii [shak el-Isferdyini’nin Keldmi Goriisleri, 210.
#  Aygan, Ebi Ishak el-Isferdyini'nin Keldmf Goriisleri, 210.
Aygan, Ebil [shak el-Isferdyini’nin Keldm{ Goriisleri, 210.
Cliveyni, es-Samil, 142.
Cliveyni, es-Samil, 156.
3 Cliveyni, Kitabii'l-Irsad, 36.
¢ bnFarek, Miicerredii Makaldt, 206.
Cliveyni, es-Samil, 490.
Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 195.
57 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 209.
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Sanhacl’ye gére de cevherler tek bir cins olup birine vacip olan digerine de vacip, birine muhal
olan digerine de muhaldir.’® Su durumda cevherlerin zorunlu bir 6zelligi kabul edilen hadis olma,
ozellikle Hiristiyan teolojisiyle giindeme gelen Tanri'nin cevher olarak isimlendirilmesinin
yanlishigimi ortaya koymaktir. Gtinkii bir kismu hadis, bir kismi kadim olan cevherlerden
bahsetmek imkansizdir. Ayrica Sanhici, cevherlerin ayni cins olmalarindan hareketle, arazlara
olan bagimhiligini da dile getirmis olmaktadir. Bu bagimlilik sebebiyle cevherlerin arazlari tasima
roliiniin onlarin zitinda herhangi bir farkliliga neden olmadigini belirtmektedir. Bunu da {iziim
suyunun tadinda tecriibe edilen eksi tath degiskenliginin tiziim suyunun agirhg ve hacmini
etkilemedigini s6yleyerek 6rneklendirmekte, eksi-tatli vasfini araz, tizim suyunun degismeyen
varligini da cevher kabul etmektedir.”

Cliveyni, cevherlerin miitecinis yapida yani ayirt edilemeyecek sekilde benzer olmalarini onlarin
zat] sifatlarda birbirlerine denk olmalarina baglamaktadir. Bundan hareketle de tiim cevherlerin
arazlar1 kabul etme konusunda esit olduklarini ifade etmektedir.” Ciiveyni, benzer olan
cevherlerin diger cevherlerde miimkiin olan arazlardan bir kismini tasimakla 6zellik (farklilik) arz
edebilecegini sdylemekle birlikte, bu durumun cevherlerin benzerligine halel getirmeyecegini
savunmaktadir. Glinkii ona gore bir sey dengine, ancak 6zii itibariyle benzer. Bu sebeple benzerlik
hitkmiiniin uygulanmasinda, yalrizca zat? sifatlar dikkate alinir; miimkiin arazlar zati sifatlari
doniistiiremez.”" Ciiveyni arazlarin tasinmasiyla cevherlerde alg1 anlaminda bir farklilasmadan
bahsediyor gériinmektedir. Bu bir 6zden meydana geldigi kabul edilen alemin ¢esitliliginin
aciklanmasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Ayrica onun 6ziin degismezligine yaptig1 vurgu, daha
dnce lizlim suyu drneginde dile getirildigi gibi selefleri tarafindan ele alinmistir.

ilk dénem Es‘ar? geleneginin cevher kabulii iizerinden ittifak edilen hususlardan daha kiigiige
béliinememe, sayica sinirh ve miitehayyiz olmanin yaninda amaglarina hizmet eden en 6nemli
vasfin miitecinislik oldugu gériilmektedir. Cilinki cevher igin kabul edilen bu vasif, dlemin bir
diger unsuru olan arazlari, dolayisiyla {ist bir iradeyi gerektirmektedir. Aksi bir kabul 4lemin
kendiliginden isleyebilecek bir makine seklinde kurgulanmasina sebep olacak, boylelikle Allah’in
varliginin ispatina yonelik bu ¢aba, varliginin inkér1 ya da her an dleme miidahalesini ifade eden
sifatlarini atil bir zemine siiriikleyecektir. Su halde Es‘ari keldm geleneginde arazlarin kabulii

kacinilmazdir.

Araz lafzi, sozliikte; ortaya ¢ikan, ortaya cikip beliren ya da varligi sebat etmeyen seyler icin
kullanilmaktadir. Ornegin; ortaya cikip beliren seyleri kastetmek icin “..bu bize yagmur getiren bir
buluttur, dediler..” ayetinde oldugu gibi bulut anlaminda (arizun) ya da giinliik dilde kullanilan
“ona bir hastalik bulast1” gibi ifadelerle kastedilen hastalik karsihiginda kullanilmaktadir. Yine

« 163

“diinya hazir bir maldir” s6zii ya da “...siz gegici diinya malin istiyorsunuz...”* ayetinde kullanildig
sekliyle sebat1 olmayan seyleri ifade etmektedir. Lafzin bu anlamina paralel olarak kelimcilar,

renk ve tat gibi cevherle var olabilen ve kendi basina boslukta yer tutamayan seyleri ifade etmek

58 AAA

Aygan, Ebii [shak el-Isferdyini’nin Keldmi Goriisleri, 211.
% Aygan, Ebdi Ishak el-Isferdyini’nin Keldmi Goriisleri, 211.
60 Ciiveynt, Kitabii'l-Irsad, 50-51.
o1 Ciiveyn, Kitabii'l-irsad, 51.
6z el-Ahkaf 46/24.

63 el-Enfal 8/67.
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icin kullanmuglardir.**Ayrica keldmcilarin 1stilahinda araz; “renkler, lezzetler, tatma, dokunma ve
cevherin varligindan sonra kalmast imkansiz olan diger seyler gibi cevherde hdsil olan seydir”.” Sozliik ve
istilah anlamlar1 incelendiginde “gelip gegicilik” vurgusu ile 6ne ¢ikan araz kavrami Es‘ari
gelenekte tizerinde en ¢ok durulan kavramlardan biridir. Onlarin bir varlik olarak araza
yiikledikleri anlam keldm{ tartismalardaki yorumlarina agiklik getirebilecek mahiyettedir. Ayrica
araz kavrami Aalemin isleyisine yonelik taraftari olduklar1 Adet teorisinin temelini

olusturmaktadir.

Es‘ari’ye gore sonradan meydana gelmis olan seyler cevher, araz ya da cisim olmaktan hili olamaz.
Bu seylerden bazisinin araz kabul edilmesi de cevher ve cisimlere sonradan eklenmis (4riz)
olmasina baglanmaktadir.®® Es‘ari’nin bu diisiincesine gore asil olan cevher ve cisimlerin, arazlara
gdre bir 6ncelige sahip oldugu sdylenebilir. Yine Es‘ari’ye gore onlarin bu sekilde isimlendirilmesi
cisme sonradan eklenmeleri, tiim cins ve gesitleriyle birlikte baki olmamalar: sebebiyledir.”Onun
bu ifadelerinde arazin sézlitkk anlaminda da zikredildigi gibi, ortaya cikip belirme ve gecici olma
vasiflar1 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica bu iki vasfin bir arada degerlendirilmesi, arazlarin cisme ya
da cevhere bagimliligini ortaya koymasi agisindan dnem arz etmektedir. Nitekim Es‘ari arazlar:
“cevher ile mevcid olan seyler” olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla arazlarin var olmalarini
cevherlerin varligima baglamaktadir. Ayrica o arazin, “cevher ile kdim olan sey” seklinde
tanimlanmasini, huliil anlamina gelebilecegi gerekgesiyle uygun gérmemektedir. Clinkii bir seye
dahil olma anlamindaki hulil, mekanlar isgal eden cisimler icin s6z konusu olup, arazlarin
cevherlerde/cisimlerde mesk{in olmasindan degil, onlarla mevcut olmasindan bahsedilir.®®

Békillan? muhdesattan bir kisim kabul ettigi arazlari, “cevher ve cisimlere ariz olup iki halde varligi
devam etmeyen yani baki olmayan seyler” seklinde tanimlamaktadir. Bu tanumini da araz lafzinin
ayetlerde®karsilik geldigi “sonu yakin ve siiriip gitmesi miimkiin olmayan” anlamina ve yine bu
cagrisimla dilciler tarafindan kullanilan, “falana bir hastalik/bas agrisi/delilik ariz oldu”
seklindeki ifadelere dayandirmaktadir.” Bakillani’nin tanimini destekledigi bu rneklerin her biri,
gelip gecici olma konusunda birlesmektedir. Yani onun arazlarla ilgili asil vurgusu, devamlilik
anlamina gelen bekai tizerinedir. Onun bu 1srarinin sebebi; sliphesiz “araz, araz tasiyamaz” ilkesi

geregidir.

ibn Flirek’e gére araz, “cevherlerde driz olup bekds: bulunmayan ya da cevherde ariz olup onunla kdim
olan ve halden hale degisen seydir”.” Yani ibn Flrek’te de arazlar kendi basina var olamama ve iki
vakitte devamhlik saglayamama vasiflariyla 6n plana ¢ikmaktadir. Onlarin bu sekilde
isimlendirilmeleri de stirekli bir varhiga sahip olmamalari ile temellendirilmektedir. Ayrica
arazlarin cevherler iizerinden siirekli vuku bulan degisimleri, cevherin, dolayisiyla alemin

% isfehant, el-Miifredat, 690-692.

5 Clircani, et-Tarifat, 152.

% bn Firek, Miicerredii Makaldt, 211.

67 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 291.

8 bn Fdrek, Miicerredii Makaldt, 265.

© el-Enfal 8/67; el-Ahkaf 46/24.

7 Bakillani, et-Temhid, 38; a.mlf., el-insdf, 16.
7 ibn Fiirek, el-Hudid, 88.
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hudfsunu delillendirmesi agisindan nem arz etmektedir.”” Es‘ari ve Bakillani’de oldugu gibi ibn
Flrek icin de “arazin araz tasiyamamasi” ilkesi arazlarin baki olmasini, yani iki vakitte
varliklarinin devamhiligin1 engellemektedir. ibn Flrek’in araz {izerine yaptigi bir baska
tanim*“cevherin tasidigi nitelikler” seklindedir. Bu durumda; hareket eden varli§in kendisi cevher,
hareketi ise araz kabul edilmektedir.”

isferdyini’nin eserini serh eden Sanhaci’ye gére araz, “varlii bir mahalle ihtiya¢ duyan mana” dir.
Zatinin varh@i boyunca iki farkh vasif tasiyan her varlik zatina zaid bir manaya ihtiya¢ duymakta,
bu sebeple de arazlarin yoklugu imkansiz gériilmektedir.” Onun bu ifadelerinden hareketle, bir
mahal bulunmaksizin varligi miimkiin olmayan arazin cevhere bagimlihiginin yani sira, araza
mahal olan cevherlerin de varliklarini stirdiirmeleri konusunda, araza olan bagimhliklar: ortaya
ctkmaktadir. Dolayisiyla kendi baslarina varliklarini idame ettiremeyecek olan bu unsurlar,
Tanrt’nin zatina bagimli olup O’nun yaratma ve ySnetmesine boyun egmek zorundadir.

Bagdadi'ye gbre arazlar; hareket, siiklin, tat, koku, sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk vb. gibi
cevherlerde bulunan sifatlardir.”® En temelde bir mahalle ihtiyaclari sebebiyle cevherlerden
ayrilan arazlar, onun 4lem tasnifinde ztinda boliinme kabul etmeyen miifredlerin ikincisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.”® Bu tasnif, cevherler gibi arazlarin da daha kiiciige parcalanamayan bir
yapida kabul edildigine isarettir.

Arazlar ilk ddnem Es‘ari gelenekte siireksizlik 6zellikleri ile 6ne ¢ikmaktadir. Selefleri gibi Ciiveyni
de arazlarla ilgili olarak gelip gecicilik vasfini vurgulamus, bu vasfi 6ne ¢ikaran Kur’an yetlerini
delil géstermistir.”” O keldmcilar nezdinde yapilan araz tanimlarini aktarmis, lemin hud@sunun
ispat1 konusunda da arazlarin basat rol iistlendigi bir yol izlemistir. Onun aktardigi tanimlarda
farkli ifadeler kullanilmakla birlikte, tanimlarin ayni anlamlara karsilik geldigi gériilmekte, bu da
arazlarin dzellikleri konusunda keldmcilar arasinda belli bir ittifakin olduguna isaret etmektedir.

Ciiveyni'nin aktardigina gdre arazlarla ilgili olarak, “cevher ile kdim olan/baskas! ile kaim olan”,
“renkler tatlar, kokular, bilgiler, hadis takdir ve irddeler ile bunlarin zitlari, liim ve hayat gibi
cevhere sonradan 4riz olan”, “bekisi miistahil ve muhal olan/varligi baki olmayan” seklindeki
tanimlar, keldmcilara atfedilmektedir™. Ciiveyni’nin bunlara paralel olarak ifade ettigi araz tanimi
da, “cevherle var olan sifat” seklinde olup; renk, tat, koku, hayat, 6liim, ilim, irdde ve kudret gibi
ménalar arazlara 6rnek gosterilmistir.”” Tanimlar degerlendirildiginde arazin tek basina bir
varhigi olmadigi, mevcldiyetinin de devamhlik arz etmedigi konusunda ittifak edildigi
goriilmektedir.

72 Oge, Ibn Filrek ve Keldm [lmindeki Yeri, 57.

7 Oge, Ibn Filrek ve Keldm Ilmindeki Yeri, 56.

Aygan, Ebil [shak el-Isferdyini’nin Keldm{ Goriisleri, 210.

& Bagdadi (2016). Kitdbii Usili'd-din, 62.

Bagdadi (2002), Kitdbii Usili'd-din, 55.

Cliveyni, es-Samil, 166.

ImAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Liima'ul-edille, cev. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 31; Ciiveynt, es-
Samil, 167.

Ciiveyn, Kitdbii'l-Irsad, 36.
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Kelam diisiincesinde arazlarin varligi ve gerekliligi konusunda genel bir ittifaktan bahsedilmekle
birlikte, arazlarin varligini reddederek esyadaki tiim degisim ve doniisiimii yine bizzat esyaya
atfeden kimselerin varlig1 da bilinmektedir. Bu sebeple arazlarin ispat1 konusu ilk donem Es‘ari
keldmcilarin eserlerinde yer almaktadir. Bu baglamda Bakillani mubhaliflerine, miitecinis
cisimlerdeki degisimden hareketle cevap vermektedir. Ona gére bir cismin siiklinundan sonraki
hareketi ve hareketinden sonraki sitk(inu arazlarin varligina delildir. Bu durumda cismin hareketi,
ya bizzat zitina ya da bir illete dayanmalidir. Cismin hareketinin zitina dayandirilmasi
durumunda siikiinunun ciiz gériilmesi imkansizdir. Boylelikle hareketin bir illete dayandirilmas
gerekir ki, buillet de hareket arazidir. Bakillini araz kabul ettigi renk, tat, koku, te’lif, hayat, 6lim,
ilim, cehalet, kudret, acz gibi ménalarin ve diger araz tiirlerinin de ispatinin ayni sekilde
yapilabilecegini séylemektedir.* Onun arazlari ispatlama metodu, ilk dénem Es‘ari keldmcilarinda
oldugu gibi cevherlerin miitecanisligi iizerine kurulmustur. Zira yapi olarak 6zdes olan unsurlarin
birbirlerinden farkhilasmalari miimkiin olmadigi gibi, zamansal anlamda yapilarinda herhangi bir
degisikligin meydana gelmesi de distiniilemez. Dolayisiyla stiklindan harekete, cehaletten ilme,
hayattan 6liime dogru degisimler ancak arazlar vasitasiyla meydana gelebilir.

isferdyini de bu konuda Bakillant’yi takip ederek, dlemin kadim olmasina gétiiren degisim alameti
ictimi ve iftirakla ilgili alternatif gorisleri eledikten sonra, dlemin her iki halde de olabilecegi
gorisliniin tenakuz icermesi sebebiyle, tecriibe edilemeyecegi kanaatine ulasmaktadir. Clinkii
bunlar birbirine zit ménalar olarak goériildiigiinden ictiminin nefyinde iftirakin ispaty, iftirdkin
nefyinde ise ictimidnin ispat1 bulunmakta, birinin varh@g digerinin yokluguna
baglanmaktadir.**Bununla birlikte 4lemde her ikisinin tecriibe ediliyor olmasi, cevher ve cisimler
haricinde ek bir unsuru gerektirmektedir ki bu arazdur.

Bizler sikin halde bulunan cismin hareket ettigini, beyaz olan cismin ise siyah oldugunu
gormekteyiz. Ustelik her iki érnekte de ilk durum ve sonraki durum kiyaslandiginda, cismin
zatinin mevcld oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla bu degisimler, cismin zitinda degisime neden
olmayan bir mana sebebiyledir. Bagdadi’ye gére bu méinalar arazlardir. Ayrica Bagdadi bu konuda
muasirlarindan farkl olarak, fiillerin sayilarla irtibatlandirilmasim da araz inkarcilarina kars
delil olarak kullanmaktadir. Ona gére “Zeyd’e yirmi kirbag vurdum” ifadesinde déven, déviilen,
kirbag ve vurma fiili s6z konusudur; ancak ifadede yer alan yirmi sayisi, bunlarin her birinden ayr
bir ménadir. Dolayisiyla vurma fiilini niteleyen yirmi sayis1 da araz olmak durumundadir.*’
Bagdadi'nin arazlarin ispatina yonelik ortaya koydugu 6rneklerde, 4lemde mevcut cisimler
haricinde arazlarin cisimlerde goriiniir degisikliklere sebep olmakla birlikte, 6zsel bir etkisi
bulunmayan ménalar oldugu tizerinde durulmaktadir. Arazlarin varhigina yonelik delillerinde de,
degisimin cismin zatindan kaynaklanmadig), 6zellikle dile getirilmektedir.

Ciiveyni, cevherin tiim yonlere hareketinin ciiz olmasina ragmen bir yone yaptig1 harekete dikkat
cekerek arazlarin varligini ispatlamaya calismaktadir. Ona gore cevherin hareket yoniini
belirleyen bir belirleyici gerekmektedir. Bu belirleyicinin cevherin bizzat kendisi olmasi
durumunda cevher varligi devam ettigi miiddetce o y6nle nitelenmelidir ki, aksine cevher ya da

80 Bakillant, et-Temhid, 38.
8 Aygan, Ebii [shak el-Isferdyini’nin Kelamf Goriisleri, 212.

8 Bagdadi (2016), Kitdbii Usili'd-din, 65.
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cisimlerin farkli yonlere hareketi gbzlenmektedir. Ayrica ona gore cevherlerin miitecinis
olmalari, bir cevherde meydana gelen yonelmenin, digerlerinde de meydana gelmesini gerekli
kilmaktadir. Bu da miimkiin olmadigina gére, cevherin ciiz olan y6nlerden birine hareketi, bir
ména sebebiyle olmalidir, bu da arazdir.** Ciiveynt kullanmis oldugu bu delilin yaninda ilk dénem

134 olarak

Es‘ari keldmcilarin siki sikiya bagli olduklar, hareket-siikin temelli delili en giilt deli
gormektedir. Ciinkii her akil sahibi, skin bir cevher goriip sonra hareket ettigini gorse, bu iki
durum arasindaki farki algilamaktadir. Bu durumda meydana gelen degisiklik, ya cevher
tarafindan ya da cevhere ziid bir mina tarafindan saglanmaktadir. Cevher miisahede edilen her
iki durumda da ayni oldugundan, cevherin degisiklige/farkliliga sebep oldugunu sdylemek

mubhaldir. Dolayisiyla iki durum arasindaki farklilik, bir mana sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir.*

flk dénem Es‘ar? keldiminda dlemde Allah’in miidahalesine yer acan araz kavrami biiyiik bir
hassasiyetle kurgulanms, 6zellikleri 4lemi Allah’a muhta¢ kilacak sekilde belirlenmistir. Bu
baglamda arazlar1 yer isgal etmemeleri ve miitecinis olmamalar1 sebebiyle cevherlerden farkli
gdren Es‘ari, bir mahalde birden fazla cevherin bulunabilecegini reddederken, arazlar i¢in bunu
mimkiin gérmektedir. Boylelikle renk arazinin mahalli ayni zamanda tat, koku ve hareket
arazlarinin da mahalli olabilmektedir. Ciinkii hareketli olan renkli seyin kendisi, renkli olan sey
de tath olan seyin kendisidir. Yani bir sey hem hareketli, hem tatli hem de renkli olmakla
nitelenmektedir. Dolayisiyla bir mahalde birden fazla arazin bulunabilecegi anlasilmaktadir.
Boylelikle cevherde fark edilir olan her bir nitelik, kendiligindenlige mahal vermeden Allah’in
yaratmasina baglanmaktadir. Ayrica cevherin aksine birden fazla arazin bir mahalde
bulunabilecegini kabul eden Es’arf, bir arazin ayni anda iki mahalde bulunmasi konusunda cevher-
araz ayrimi glitmemektedir. Ona gére pargalanamayan yapisi nedeniyle, iki mahalde bulunmasi
miimkiin olmayan cevher gibi arazin da aym anda iki mahalde bulunmasi imkéansiz

goriilmektedir.**Yani araz da daha kiigtige parcalanamayan bir yapi arz etmektedir

Es’ar’ye gdre bir arazin iki mahalde bulunmasinin ciiz olmadig1 gibi, iki vakitte varlig1 da ciiz
degildir.*”” Cilink{i arazin araz tasiyamamasi ilkesinden hareketle, bir araz olarak kabul ettigi
bekanin arazlarda bulunmasi, yani arazlarin iki veya daha fazla vakitte varhigini siirdiirmesi
miimkiin degildir. Cisim ise kendisinde mevciid olan beka arazinin siirekli yenilenmesi ile halden
hale baki olmaktadir.® Dolayisiyla 4lemde sahit oldugumuz siireklilik, ancak Allah’in yaratmas ile
saglanmaktadir.

Bakillani, arazlarin bagimsiz varliklarini ve araz tagimalarini, dolayisiyla baki olmalarini kabul
etmedigi gibi, 4riz olduklari cevher/cisimde ztlariyla birlikte bulunmalarini da kabul
etmemektedir. Onun bu diislincesini, filozoflarin 4lemi olusturan doért tabiat iddialarini
elestirisinde gormek miimkiindiir. Ona gore dort tabiat kabul edilen sicaklik, sogukluk, yaslik ve
kuruluk; bekast miimkiin olmayan arazlardir. Birbirine zit manalar olan bu doért tabiatin bir
mahalde bulunmasi, soguklugun yoklugundan sonra sicakligin yaratilmasi; yashgin

8 Ciiveyn, es-Samil, 168-169; Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 37-38.
8 Cliveyni, es-Samil, 173.
8 Ciiveyni, el-Liima’, 31-33.

86 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 207.
87 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 30.

88 ibn Firek, Miicerredii Makaldt, 238.
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yaratilmasindan sonra kurulugun yaratilmas: ile miimkiindiir.*Ciinkii birbirine zit arazlarin aym
anda ayni1 mahalde bulunmasi dlemdeki degisikligin kendiliginden olabilecegi diisiincesine kapt
aralamaktadir.

Arazlarin &zellikleri konusunda fbn Flrek’in zitlar ve hull tanimlarindan hareketle yorum
yapabilmek miimkiindiir. Ona gére zitlar, yaratilma yoniinden bir zamanda ve bir mahalde
birbirini engelleyen seylerdir. Bunlar benzer ya da muhtelif olabilir. Bu tanim ibn Flrek’in
Es‘arf’ye atfettigi, birbirine zit arazlarin bir arada bulunmasimin imkansizlig1 gériisiiyle anlasilir
olmaktadir.” Sdyle ki; birbirine renk olmak bakimindan benzer olmakla birlikte, siyah ve beyaz
birbirine zittir, aymi anda bir mahalde bulunmalar1 imkansizdir. Ay sekilde arazin muhtelif
cesitlerinden kabul edilen 6liim ve ilim diisiintildiigiinde bunlarin da birbirine zit manalar oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim 6liim arazinin bulundugu mahalde, hayat arazinin varligi sartina baglh
olan ilim arazinin bulunmasi imkénsizdir. Dolayisiyla Ibn Fiirek’in de ¢agdas: Bakillani gibi zit
arazlarin bir mahalde bulunamayacag gériisiinde oldugu s6ylenebilir.

Arazlari var olmak i¢in bir mahalle ihtiya¢ duyan hidis méinalar olarak géren SanhAci, ilk donem
Es‘ari keldm geleneginde araz kavraminin 6zeti sayilabilecek her biri digerini gerektiren
dzelliklerini siralamaktadir;

1. Kendi baslarina var olamazlar. Yani varliga ¢ikmak icin tehayyiiz vasfi olan cevherlere
mubhtactirlar.

2.  Birbirleriyle var olamazlar. Yani araz tasiyamazlar. Boylelikle araz kabul edilen bekay:
tasimalari da imkansizdir. Bu sebeple,

3. Bir yerden bir yere intikal edemezler. Bu durumda bir arazin iki mahalle birden ariz olmasi
diisiiniilemez.

4, Var olmak i¢in 6zel bir yapiya ihtiyag duymazlar. Varliga ¢ikmalari igin cevher ya da cismin
yaratilmast yeterlidir.”

5. Birbirine zit kabul edilen arazlarin ayni anda bir mahalde bulunmasi imkansizdir. Bu ilkeden
hareketle lemdeki degisim, ancak Allah’in miidahalesi ile agiklanabilmektedir.

Bagdadi’ye gdre Ehl-i Siinnet arazlarla ilgili olarak; cinslerinin ayrilig1 (ekvén, elvan, hatir vb.),
cisimlerdeki huddslari, bir mahalde yaratilmalari ve kendi baslarina kdim olamamalar1 hususunda
ittifak etmistir. Ayrica o, cisimlerin/cevherlerin arazlardan hali olamayacaklar1 hususunda da
ittifak oldugunu belirtmektedir.”” Arazlarla ilgili Bagdadi'nin aktarimlari degerlendirildiginde,
ihtilaf edilen meselelerin onlarin 4lem tasavvurlarini etkileme diizeyinde olmadigi, asil dnemli
ilkelerde ittifak edildigi gériilmektedir.

ilk dénem Es‘ari keliminda 4lem, en az iki cevher ve arazin bir araya gelmesiyle olusan cisimler
kiimesi olarak gortlmektedir. Allah’in varligi ve sifatlarina bir delil olarak pargalardan hareketle
cisimlere dolayisiyla dleme yo6nelen bir yorumla her anlamda Allah’a bagimli bir model
kurgulanmaktadir. Bu baglamda onlarin cisim hakkindaki goriisleri de sistemin bir pargasini

8 Bakillant, et-Temhid, 56-57; Cagfer Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 61.

% ibn Fiirek, el-Hudiid, 93-94.
o Aygan, Ebii [shak el-Isferdyini’nin Keldm{ Goriisleri, 211.

o2 Bagdadi, el-Fark, 258-259.

Kader 181
21/1, 2023



ilk D6nem Es‘art Kelamcilarm Adet Teorisini Kabule Sevk Eden Amiller

olusturmakta dnem arz etmektedir. Sozliikte “ceset, beden, gdvde” anlamlarina gelen cisim®,
Es‘ar keldminda da parcadan ziyade birlesik bir yap1 olarak telakki edilmektedir.

Es‘arl’ye gore bir seyin cisim seklinde anilmasi, en az iki cevherden olusmasina bagli olup, en az
iki renk ve iki hareket arazinin tasinmasi, o seyin cisim kabul edilmesinin asgari sartidir.’* Bu
asgari sarti1 dikkate alarak daha genel bir ifadeyle cismi “birlesik olandir” seklinde tanimlayan
Bakillani buna delil olarak dilde kullanilan “Zeyd Amr’dan ecsemdir” ifadesini géstermektedir.
Nitekim bununla kastedilen, Zeyd'in ciizlerinin Amr'in ciizlerinden daha fazla oldugudur.”
Bakillani’'nin cisimle ilgili “birlesik olan” seklindeki tanimi tercih etmesi, ayn1 zamanda buna delil
olarak dildeki kullanimdan hareketle verdigi érnek, onun bu konuda terkip ve te’lif sonucu ¢ok
olmak ménasini gz 6niinde bulundurdugu sdylenebilir.” Dolayisiyla cisim, ciizlerin te’lifi ile bir
araya gelmesiyle meydana gelen birlesiktir.

fbn Firek de seleflerini takip ederek cismi “birlesik olan” ya da “bir araya gelmis, birlesmis olan”
seklinde tarumlayarak, bir nesnenin cisim olarak isimlendirilmesini en az iki cevher ve iki
birlesmenin bulunmasina dayandirmaktadir. Ona gére birlesme ise, araya ligiincii bir seyin dhil
olamayacag: sekilde iki cevherin temasidir.” ibn Firek’in bu ifadelerinden hareketle, cismi
olusturan cevherlerin, i¢ ice ge¢mesi seklinde tanimlanan tedihulu kabul etmedigi ortaya
ctkmaktadir. Ayrica o, temas (dokunma) seklinde meydana gelen birlesmenin varligindan sz
edilmesi igin cevherler arasinda boslugun olmamasini gerekli gérmektedir. Yine ibn Flrek’in
Es‘arf’den naklettigi ictima ve te’lif tanimlari da, onun bu konudaki diisiincesini desteklemektedir.
Es‘arl’ye gore, ictimi (bir araya gelme) ve te’lif; {iglincii bir cevherin ortaya dahlini miimkiin
kilmayacak sekilde dokunma (temas), yan yana bulunma (miicivere), yapisma (iltisdk) ya da
baglanma (ittisal) anlamina gelmektedir.”®

isferdyint’ye gore cisim, “iki veya daha fazla cevherden miirekkep olan maddedir”.”® Béylelikle, onun
da cismin birlesik oldugu ittifakina katildig1 s6ylenebilir.

Bagdadi'ye gore dlem, miifred ve miirekkeb ciizlerden olusmaktadir. Miifred ciizler, cevher ve
arazlari; miirekkeb ciizler ise cisimleri kapsamaktadir. Onun ifadelerine gére terkip yani birlesme
cevherler ve cisimler i¢in miimkiindiir. Arazlarda bir digerine temas ve bir yerden bir yere intikal
gibi cevher/cisim i¢in séz konusu olan seylerin bulunmamasi onlarda terkibi imkansiz
kilmaktadir.*”

Ciiveynti, keldmcilarin 1stilahinda cismin “birlesik olan” anlamina geldigini ifade etmektedir. Ona
gore iki cevher bir araya geldi§i zaman cisim olusur. Cilinkii onlarin her biri digeri ile
birlesmistir.'”" Cliveyni; cismin, “birlesik olan sey” seklindeki s6zlikk anlamina da yer vererek,

s H. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/28.
o4 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 210-211.

% Bakallani, et-Temhid, 37, 220.

% Cagfer Karadas, Bakillant’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 57.
ibnFarek, el-hudid, 87-88.

% bnFarek, Miicerredii Makaldt, 30; a. mlf. el-Hudid, 88-89.

*  Aygan, Ebd Ishak El-Isferdyini'nin Keldmi Goriisleri, 210.
10 Bagdadi (2016), Kitabii Usiili'd-din, 66.

1 Ciiveynd, Kitabiil-Irsdd, 36.
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dildeki kullanima 6rnek verir. Mesela birinden kiloca fazla ve ciisse bakimindan iri olan kisiden
“ecsemil” yani daha ciisseli; digerinden ise “cesim” yani cisim sahibi seklinde bahsedilir. Ona gore
bu iki kisi arasindaki derecelendirme ve iistiinliik, ancak birlesen pargalarin sayisiyla ilgilidir.
Dolayisiyla dildeki kullanimina gére, cisimden tiiretilmis olan “ecsemii/cesim” parcalarin sayist
konusunda bir derecelendirme ifade ettiginden, cisim kelimesinin de ayni sekilde birlesmeye
delalet etmesi gerekir.'”

ilk dénem Es‘ari keldmcilarina gére lemi olusturan cevher, araz ve bunlardan miitesekkil cisim
dzellikleri itibariyle ele alinarak 4dlemde herhangi bir kendiligindenlige ve kideme imkéan
taninmayacak bir sekilde sistemlestirilmistir. Meydana gelen degisim ve doniisiimiin buna bagli
olarak stirekliligin bahsi gecen varliklarla ilgili olmayip dis miidahaleyi gerektirdigi ortaya
konulmugstur. Siiphesiz bu durum 4lemi Allah’in varli§ina bir isaret ve delil gosterme ¢abasinin
bir sonucudur. Bu ¢ikarimlardan 4lemde siirekli olarak sahit oldugumuz isleyis ve uyum,
iradelerin iistiinde bir irade gerektirmektedir. Boylelikle lem isleyis itibariyle en kiigiik parcadan
biitiine arazlarin varlig1 da taninarak Allah’in her an miidahalesi kapsaminda yalnizca 4det teorisi
ile aciklanabilmektedir.

3. Fiil-i Muhtar Allah Tasavvuru

Keldm ilminin tartisma konular1 arasinda sayilan insan fiilleri, tabiatta meydana gelen olaylar
daha genel bir ifadeyle 4lemin isleyisi meselesi Allah-dlem iligkisinin niteligi ile ilgilidir. Bu
baglamda ortaya atilan goriislerin farklilasmasi da zihinlerde yer eden farkli Allah
tasavvurlarindan kaynaklanmaktadir. Allah-alem iliskisinin niteligi noktasinda alemi pasifize
ederek Allah’in gii¢ ve kudretini 6n plana ¢ikaran fiil-i muhtar Allah tasavvuru lemin isleyisini
her anlamda Allah’a atfederek agiklama c¢abasiyla sonuglanmaktadir, Ciircini, keldmcilar
tarafindan kullanilan fail-i muhtar kavramini, “kendisinden fiilin kasit ve irade ile beraber ¢ikmasi
sahih olan fail” seklinde tanimlamaktadir.’® Bu tamima paralel olarak islam ilahiyatcilarinin
tamaminin Allah’in dileyen (miirid) ve diledigini bir kasitla gerceklestiren (fa‘al li-ma yiirid) yiice
bir varlik kabul edilmesi konusunda ittifak halinde oldugu, yalnizca detaylarda farklilik arz ettigi
goriilmektedir."™ Ancak keldm diisiincesi agisindan degerlendirildiginde bu ifadenin (fail-i
mubhtar) Es‘ari gelenekle 6n plana ¢iktigi goz ardi edilmemelidir. Zira tam anlamiyla fail-i muhtar
ilah tasavvurunun bir gelenege isnad edilmesi, gelenege ait goriislerin Allah’t gerek ontolojik
gerek epistemolojik tiim kisitlamalardan hali gérmesine baglanmaktadir.

flk dénem Es‘ari gelenekte fail-i muhtar, mutlak otorite, fa‘al-lima yiirid ve vacibii’l viicd gibi
ifadelerle her anlamda mutlak irade ve kudretine vurgu yapilan Allah’in, her ne amagla olursa
olsun siirlanamayacagi diisiincesi temel Es‘arl savunusudur. Onlarin fail-i muhtar ilah
tasavvurlari, Allah hakkinda kadim ve ezeli birer sifat kabul ettikleri ilim, irade ve kudret
ekseninde sekillenmektedir. Bu baglamda onlarin sisteminde, dlemi Allah’in milki kabul edip
onun iradesi disinda herhangi bir seyin meydana gelmedigi, iradesinin mutlak olup herhangi bir

12 Ciiveynd, Kitabiil-Irsdd, 55.

103 Clircani, et-Tarifat, 170.
194 yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/380.
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miicbir sebep bulunmadigi, iradesi dahilinde meydana gelen herhangi bir seyin de
sorgulanamayacagi vurgulanmaktadir.

Es‘arl keldm sisteminin kurucusu Es‘ari’nin hayati hakkindaki rivayetler incelendiginde,
genellikle Mu'tezill ve anti-Mu‘tezili olarak nitelendirebilecegimiz iki dénem karsimiza
¢ikmaktadir. Hayati hakkinda ikinci bir dénemin baslamasi yani Mu‘tezile’den ayrilmasi ¢esitli
gerekeelere baglanmakla birlikte 6zellikle kelam geleneginde “li¢ kardes meselesi” diye meshur
olmus “kdfir, mii’min ve sabf olarak élenler (kardesler) hakkindaki gériisiin nedir” seklinde hocasina
sordugu soru, ancak aslah cercevesinde tatmin olmadigi cevap on plana ¢ikmaktadir. Es‘ari’nin
yalnizca bir cevaptan hareketle ekolden ayrilmasi konusunda siipheler olsa da, hocast ile yasadig
goriis ayriliklarinin oldugu muhakkaktir.'” Ve yaygin olarak aktarilan rivayet incelendigi
takdirde, bu ve benzeri sorulara verilen cevaplar, Es‘ari’nin hocasi ile ayristigi noktanin, Allah
tasavvurundan kaynaklandigini gostermektedir. Dolayisiyla Es‘ari’nin hayatinda ikinci bir dsnemi
baslatip ayr bir ekol kurucusu unvanini almasi, ayrica bir¢ok lim yetistirmesi ve goriisleriyle
onlan etkilemesi, fiil-i muhtar Allah tasavvurunun yeni bir gelenegin olusmasindaki etkisini
gozler dniine sermektedir. Fail-i muhtar Allah tasavvuru, Es‘ari gelenegini digerlerinden ayiran
en 6nemli kabuldiir. Onlarin bu kabulii destekleyici ifadeleri su sekildedir:

Es‘ari’ye gore Allah, “baskast tarafindan hiikmedilmeyen, herhangi bir serbest birakicisi, emredicisi,
zorlayicisi, yasaklayicist yahut kendisi icin kural ya da simir tayin edici bulunmayan mutlak giic ve
hiikiimranlik sahibi” seklinde tasavvur edilmektedir. O, 6zellikle dlemde var oldugu ifade edilen
kétiilik problemine karsi cevap niteliginde, O'nun yaptig1 hicbir seyin kétii ve cirkin olmakla

nitelenemeyecegini de vurgulamaktadir.™

Muhtemelen onun bu diisiincesi Allah’in miilk sahibi
kabul edilmesi ve miilkiinde diledigince tasarruf hakki bulundugu inancina dayanmakta;
boylelikle O, sorgulanamaz kabul edilmektedir. Es‘ari bununla baglantili olarak teklif-i m4 14 yutak
yani insanlarin gii¢ yetiremedigi seylerle emrolunmasini da ciz gérmekte, boyle bir durumun
Allah’in emrinin kétiilikkle nitelenmesini gerektirmedigini dile getirmektedir. Ayrica ona gére
bazilarinin iddia ettigi gibi Allah’in yalnizca iyi olani yapma seklinde (salah-aslah) bir zorunlulugu
bulunmamaktadir.’”” Yani Allah hakiki anlamda her seye gii¢ yetirebilen, diledigini diledigi
sekliyle meydana getiren bununla birlikte, tizerinde herhangi bir zorlama ya da yaptiklarini

sorgulama mercii bulunmayan fail-i muhtar, mutlak otorite sahibi ilah kabul edilmektedir.

Es‘arl’nin siki bir takipgisi olan Bakillani, “Allah tiim mahlikdtin miirididir” bashg altinda, “Allah
taat, masiyet vd. havadislerin miiridi midir?” seklindeki soruya; “..diledigini diledigi gibi

“«

yapandir.” (fa‘dlun-lima yiirid)'®®, “..Allah dileseydi boyle yapamazlardi..” (velev sde ma

fealtthu)'” ve “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi de inanirdi...” (velev sie rabbuke

1% fsmail Sik, Es'ari’nin Mu’tezile’'den Ayrilmasinin Nedenleri Uzerine Bir Deneme, Cukurova Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Ocak-Haziran, 2004), 290-294.

Ebu’l-Hasan el-Es‘ard, el-liima’ fir-red ald ehli’z-zey§ ve'l-bida’, gev. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yagh Mavil (Istanbul: iz
Yayincilik, 2017), 129.

Ebu’l-Hasan el-Es’ard, el-fbdne, cev. Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2019), 95.

108 H{d 11/107.

19 e]-En‘4m 6/137.
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leAmene men fi’l- arz)'*°

gibi ayetleri dile getirerek cevap vermektedir.'"' Bundan hareketle, islam
keldmcilar: arasinda Allah’in kétiiliklerin yaraticisi olup olmadigi konusunda cereyan eden
tartismada Bakillani, Allah’in sinirsiz irade ve kudretinden yana goriinmekte; Allah’in havadisler
ve nitelikleri konusunda sorgulanamazligini vurgulamaktadir. Dolayisiyla onun Allah tasavvuru

da fail-i muhtar ilah kabulii cercevesinde sekillenmektedir.

ibn Flrek, Es‘ari’de oldugu gibi, hakiki anlamda failligi Allah’a nispet etmektedir. Ona gore fail,
zat1 itibariyle yaratici olup mahlikata/baslangici olan havadise degil, yalnizca Allah’a taalluk
etmektedir.""” Tbn Firek diisiince sisteminde Allah1, vAcibii’l-viicQd yani zorunlu varlik olarak
degerlendirmekte; boylelikle O'nun yapip etmeleri, eylemleri ve mahltkita déniik tiim
tasarruflarini mutlak yetkinlik, sonsuz gii¢ ve kudret baglaminda ele almaktadir.'”

Isferayini seleflerinin Allah tasavvurunu devam ettirmektedir. O, mevctid yahut ma’dm fark
etmeksizin {izerine konusulan her seyi, Allah’in irade ve kudretine baglamaktadir. Ornegin iman
konusunda Allah, iman eden kisi icin imanin var olmasini; inkir eden kisi icin ise imanin
yoklugunu irade etmektedir."* Bdylelikle dlemde Allah’in iradesinden bagimsiz herhangi bir seyin
meydana gelemeyecegini vurgulamaktadir.

Bagdadi’ye gore Allah, hakkinda hicbir seyde tahdid s6z konusu olmayandir; O diledigini yapma,
diledigini terk etme kudretine sahiptir. Yaratma ve emir baska birinin sorgulamasina mahal
birakmayacak sekilde O’na aittir.'”® Dolayisiyla genel Es‘ari kanaat olan “Allah miilk sahibidir,
miilkiinde diledigi tasarrufta bulunma hakki mahfuzdur” ilkesinin, Bagdadi tarafindan devam
ettirildigi goriilmektedir.

ilk dénem Es‘ari gelenek icerisinde son keldmci olarak ele aldigimiz Ciiveyn? de; “kul muhteri *

116 117

(yaratict) degildir''®, teklif-i ma la yutak cizdir', herhangi bir sey Allah’a vdcib degildir”™ gibi baslhiklar
altinda, Allah tasavvurunu gézler 6niine sermektedir. Ornegin Ciiveynt, Allah’a herhangi bir seyin
vacib olamayacagi konusunda “vdcibin hakikati, terk edildiginde kinama gerektirmesidir” seklinde bir

aciklama yapmakta, Allah hakkinda béyle bir durumun imkansizligindan séz etmektedir."

Es’arl keldm geleneginin fiil-i muhtar Allah tasavvurunu kabul etmesi 4lemde meydana gelen tiim
olaylar1 Allah’a atfederek agiklama zorunlulugu ile sonuglanmistir. Bu sonug baglaminda adet
teorisinin hicbir sekilde tabil iliskileri kabul etmeyen yorumu Es’ari gelenek ile 8zdeslesmistir.

4, Tecviz ilkesi

islam keldminda var olan seyle ilgili aklin; vicib, miimteni’ (muhal, miistahil) ya da miimkin (ciz)
seklinde {i¢ hitkme ulastig1 kabul edilmektedir. Bunlardan vicib; zat1 varliginmi gerektiren yani

10 Y{inus 10/99.
1 Bakillani, et-Temhid, 317-318.
1z ibn Fiirek, el-Hudid, 84.

3 Hiiseyin Dogan, [bn Flrek’te UlGhiyyet, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 21/1 (Haziran, 2017), 194.

14 Aygan, Ebdi Ishak el-Isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 208.
5 Bagdadi (2016), Kitdbii Usili'd-din, 112.

16 Ciiveynt, Kitabii'l-Irsad, 162.

W7 Ciiveynd, Kitabii'l-Irsdd, 190-192.

18 Ciiveynd, Kitabii'l-Irsdd, 238-246.

19 Ciiveynt, el-Liima’ 73.

Kader 185
21/1, 2023



ilk D6nem Es‘art Kelamcilarm Adet Teorisini Kabule Sevk Eden Amiller

varligi hem zat1 hem de diger seyler igin zorunluluk ifade eden var olani, miimteni’; yoklugu zati
geregi olup varlig1 tasavvur edilemeyeni, miimkin ise varligi ve yoklugu esit olan seyi ifade etmek
icin kullanilmaktadir." Bu baglamda vacib Allah’i, miimteni’ iki ziddin bir arada bulunmas: gibi

bir durumu, miimkin ise alemi ifade etmektedir.

Tecviz ya da cevaz olarak literatiirde yer alan ve genel olarak -olurluluk- ifade eden ilke, miimkin
(caiz) kavramiyla iliskilidir. Aym zamanda Es‘ari kelamu ile 6n plana ¢ikan bu ilke, fail-i muhtar
ilah tasavvurunun bir sonucu olarak goriilebilir. $6yle ki, Allah'in irade ve kudret sifatlarinda,
herhangi bir kisitlamay: kabul etmeyen Es‘ariler, bunu tahayyiil noktasina da tasiyarak, fail-i
mubhtar ilah tasavvurlarini hem pekistirmis hem de Allah-8lem iliskisi hakkindaki gériislerini,
daha saglam temeller iizerine kurgulamislardir. bn Meym{in’un eserinde tecviz ilkesiyle ilgili
temel bilgilere ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda onun keldmcilara atifla zikredilen on iki
dnermenin onuncu dnermesinde; “miimkiiniin buradaki varhigi ile onun tasavvuru arasinda yer
alan mutabakata itibar edilmez” seklinde ifade edilen disiince, tecviz ilkesiyle
iligskilendirilmistir.”* Nitekim ilk dénem Es‘arl keldmcilar tarafindan; Allah’in varligim ispat
amaciyla kullanilan hudis delilinin yanminda, Allah’in varhg: iddiasimi desteklemek amaciyla
kullanilan “mtireccih ya da muhassis” kavramlari, miisahede 4leminde tecriibe ettigimiz seylerin,
bircok ihtimalden sadece biri seklinde tezahiiriinii tercih ediciye isaret i¢in kullamilmaktadir.
Esasinda bu kullanim mevcut seylerin tezahiirleri haricinde; farkli renk, sekil ya da biiyiikliikte
bulunabilecegi imasini icermektedir. ibn Meym{n da zikrettigimiz onuncu nerme cergevesinde;
yerkiirenin dénen felek olmasini yahut dénen felegin yerkiire olmasin, ates kiirenin diinyanin
merkezine yahut yerkiirenin yukariya dogru hareketini, bir insanin dag kadar biiyiik ¢ok basl ve
havada ugan bir varlik olmasini, bir filin hasere biiyiikliigiinde haserenin ise fil bilyiikliigiinde
olmasini miimkiin kavramiyla nitelemektedir. Ve bu durumlarin keldmcilar tarafindan aklen ciiz
goriildiigiinii ifade etmektedir. Yani bu ilkeye gore; bir cisim i¢in herhangi bir mekén, biiyiikliik,
konum ve sekil diger ihtimallerden daha evla olmayip, cismin mevcut halinden baska bir sekilde
tezahiirii miimkiin goriilmektedir."? Bu konuda ibn Meymiin'u takip eden Wolfson da
Ciiveyni’den iktibaslarla ele aldig1 tecviz ilkesinin Allah’in ezeli-hiir irade sahibi bir yaratici
oldugu ispatinda kullanildigin1 sdylemektedir. Onun aktarimina gore tecviz ilkesi; &lemin
bulundugu hale nispetle daha kiigiik ya da daha biiyiik olmasinin, farkli bir sekilde tezahiiriiniin,
hareketli cismin farkli bir istikamete hareketinin imkanini/cevazini ifade etmektedir.'®

Tecviz ilkesine yonelik basta ibn Meymiin olmak {iizere yéneltilmis olan olumsuz elestiri
baglamindaki ifadeleri degerlendiren M. Semseddin Giinaltay’a gore tecviz ilkesine yonelik
“kelamcilarin diisiincesi “stiregelen ddet, alisilmis diizen; toprakla ilgili unsurlarin merkeze, atesle ilgili
unsurlarin da yukartya dogru hareket etmesi tarzindadir. Ates sicak, kar soguktur. Fakat bu ddetin
degismesi akil agisindan muhal degildir. Demek ki, keldmcilarin farkh diisiindiigii nokta yalmzca “zihinsel
kurgu”dur (imkan-1 akli). Halbuki zihinsel kurgu hicbir zaman bunun gerceklesecegini savunmak anlamina

120

Bekir Topaloglu, Keldm ilmine Giris (istanbul: Damla Yaynevi, 2016), 71-72.

21 {bn Meymn, Deldletiil-Hdirin, cev. Osman Bayder-Ozcan Akdag (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2021), 185.

122 bn Meymfin, Deldletii’l-Hairin, 185.

123 Harry A. Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 333-334.
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 yorumunda

gelmemektedir. Onlarin yaptigi doga yasalarimin olurlulugunu ortaya koyma ¢abasidir.”
bulunmustur. Onun bu yorumu degerlendirildiginde tecviz ilkesinin “zihinsel kurgu” seklindeki
ifadesi, boylelikle bir sGylemden ibaret kalmasi, Es‘arl keldmcilarin meramimi anlatmaktan
uzaktir, Bize gore Es‘ariler; tecviz ilkesini agiklama sadedinde ortaya attiklari 6rneklerin meydana
gelme anlaminda hilihazirda mevcut olan miimkinlerden farkli olmadiginmi diistinmektedir.
Ozellikle tecviz ilkesinin mucizelere dayanak olarak zikredildigi diisiiniildiigiinde, Giinaltay’in
“tecviz ilkesi, zihinsel bir kurgudur ve bu bahsi gecen durumlarin gerceklesecegini savunmak
anlamina gelmemektedir” ifadesi keldmcilarin tecviz ilkesi baglamindaki goriislerini
yansitmamaktadir. Bu durumu ilk dénem Es‘ari keldmcilarin ifadelerinden tespit etmek

miimkiindiir.

Es‘ari, “hudis-u lem” bashg altinda, mevcut maddenin bulundugu sekilden baskasina ihtimali

vardir'®

ifadesiyle, tecviz ilkesini kabul eder bir pozisyonda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada
onun amaci, alemin hud@isunu ispatlama sirasinda delillerini ihtimallerden birini tercih eden
miireccih ya da muhassis kavramlariyla desteklemek olsa da, s6z ettigi durum tam anlamiyla var
olanlarin farkli sekillerde olabilmesi imkinina, dolayisiyla tecviz ilkesine isaret etmektedir.
Bununla birlikte Eg‘ari’nin, atesin yukariya, tasin asagiya dogru hareketini gerektirici bir tabiat ya
da miivellid bir sebebe baglamayip yaraticinin kudreti d4hilinde miimkiinlerden yalmzca biri
olarak gérmesi, ayrica onun bahsi gecen hareketlerin aksi istikamette gerceklesmesini Allah’in
kudreti/yaratmasi baglaminda zikretmesi'* dogrudan tecviz ilkesinin kabuliine ydneliktir. Yine
tecviz ilkesiyle ilgili olarak Es‘ari’nin, soguk ve 1slak olan suyun sicak ve kuru, atesin ise soguk ve
1slak nitelikte yaratilabilirligini kabul etmesi; bu kabuliinii de bu durumun iki ziddin bir mahalde
bulunmasi gibi muhali ifade etmemesine dayandirmasi'”’ 6nem arz etmektedir. Yer verdigimiz bu
ornekler Tbn Meym{in’un agikladigi tarzda, -muhal olmamak kaydiyla tahayyiilii miimkiin tiim
seylerin Allah’in kudretine konu olmasi- tecviz ilkesinin Es‘ari tarafindan benimsendigini
gostermektedir.

Es‘arl; tecriibi bilgilerimize aykir1 olarak, “agir tasin havada destek olmaksizin durmasi ya da
yeme-icme olmaksizin aglik ve susuzlugun giderilmesi” gibi durumlari da Allah’in kudreti
dahilinde gérmekte ve dlemin miimkiinler mecrasi oldugunu dile getirmektedir.'”® Yine tecviz
ilkesiyle baglantili olan bu sdylemler, Allah’in sinirsiz irade ve kudretini temellendirme gayretinin
bir sonucudur. Ciinkii Es‘ari’ye gére edindigimiz tecriibi bilgiler, bahsi gecen varliklarin mevcut
durumlarina, dolayisiyla Allah’'in irade ve kudretine baglidir. Ve muhal olmamak sartiyla, tecriibl
bilgilerimize ters olsa da tahayyiil edebiliyor olmamiz, bunlarin olabilirligi icin yeterli
goriilmektedir.

Tecviz ilkesi, Allah’in varligini ispatlamak amaciyla kullanilan hudis delili ve bu delile katk:
sadedinde imkan ve tahsis delilleriyle dogrudan iliskilidir. Bundan hareketle; hudis 