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EDITORDEN

Degerli Okuyucular;

Ortadogu ve gog alanlarinda yapilan nitelikli calismalari daha genis okur
kitlesine ulastirabilmek amaciyla ¢iktigimiz bu yolda, dergimizin yeni sayisini
sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Kilis 7 Aralik Universitesi
Lisansustl Egitim Enstitlist tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki
sayl olarak yayimlanan uluslararasi nitelige sahip “Ortadogu ve Go6¢”
Dergisi, EBSCO Host veri tabaninda taranmaktadir.

“Ortadogu ve Go¢” Dergisi’nin bu sayisinda toplam 4 arastirma makalesi
yer almaktadir.

“19. Yuzyilin ikinci Yarisinda Cerkes Siirgiinii: Gég, iane ve iskan” baslikli
calismada Sezgin Zabun, Kafkasya’da on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda
Cerkeslere yonelik trajedik sonuglar olan harekati ele almistir. Ruslar
tarafindan islenen bu sugun ve o doénem yasanan olaylarin bitiin
boyutlarinin tarihsel kayitlara basvurularak ortaya gikarilimasi gerektigine
dikkat cekilen bu calismada ayrica Cerkeslerin bugiin bulunduklari hemen
her bélgede diaspora olusturup Cerkes olarak var olma miicadelesi
verdikleri vurgulanmistir.

Muhammed Yesilyurt, “Kardeslik Olgusunun Yeni Ahit’teki izdiisimi”
baslikli makalede, diinya genelinde miintesip sayisi bakimindan ilk sirada
olan Hristiyanhgin kutsal kitabinda kardeslik olgusunun yeri ve 6nemini
mercek altina almistir. Dinler tarihi alaninin arastirma metotlarindan
nitelendirme, karsilastirma ve hermeneutik yéntemlerinden yararlanilan bu
calismada, Yeni Ahit’te 6ne ¢ikan kardeslik tiriinin din kardesligi oldugu
bulgusuna ulagilmistir.

“Afgan Goc¢menlerin Egitime Erisimde Karsilastiklari Sorunlar: Van ve
Meshed Ornegi” baslikli calismayl kaleme alan Hatice Yilmaz Aslan,
gocmenlerin bulunduklari tlkelerde egitime erisim noktasinda yasadiklari
problemleri Afgan goéc¢menler o6rneklemi baglaminda ele almistir.
Afganistan’dan ¢ok yogun bir sekilde goc alan Tiirkiye’nin Van ve iran’in
Meshed sehirlerinde yasayan Afgan 6grencilerin egitim alaninda yasadiklart
sorunlarin karsilastirmali olarak incelendigi bu arastirmada, derinlemesine
gorisme teknigi kullanilmis ve sahada arastirmasi neticesinde bu
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6grencilerin firsat esitsizligi ve dnyargi gibi sorunlarla karsilastiklari tespit
edilmistir.

Son olarak Sevde Yaman Hasanoglu’nun yazmis oldugu “Hiristiyanlikta
Yahudilige Reddiye Baglaminda Malatyali Bar Salibi” baslikli makalede
dinler tarihi literatiiriinde genis yer tutan reddiyelerden hareketle Siiryani
din adami Malatyal Bar Salibi’nin Yahudilige reddiye baglaminda kaleme
aldigr Lugbal Yudoye adli eseri incelenmistir. Bu eser ve ilerleyen yillarda bu
eser (izerine yapilmis galismalarin irdelendigi makalede Salibi’nin Yahudilige
yonelik ¢esitli temalarda reddiyeler ortaya koydugu ifade edilmistir.
Calismanin bu yéniyle Yahudilige yonelik yazilmis olan reddiyeler
baglaminda literatiire katki sundugunu séylemek mimkiinddr.

“Ortadogu ve GO¢” Dergisi olarak bu yeni sayimizin ortaya ¢tkmasinda
makaleleriyle  katki saglayan yazarlanmiza, gorislerini  bildiren
hakemlerimize, dergimizin yayimlanmasi asamasinda emegi gecen bilim
insanlarina  tesekkdirlerimizi sunuyor ve bu calismalarin  kiymetli
okuyucularimiza katki sunmasini temenni ediyoruz. Saygilarimizla...

Dog. Dr. Abdullah ALTUNCU



FROM EDITOR
Dear Scholars,

We are contended to convey the new issue of our journal to you, which we
set out on this path in order to bring qualified studies on the Middle East
and migration to a wider readership. The Journal of "Middle East and
Migration", which is published biannually in June and December by Kilis 7
December University Graduate School of Graduate Studies, is searched in
EBSCO Host database.

In this issue of "Middle East and Migration" Journal, there are four research
articles in total.

"Circassian Exile in the Second Half of the 19th Century: Migration, lane and
Settlement", Sezgin Zabun analyses the campaign against the Circassians
in the Caucasus in the second half of the nineteenth century, which had
unfortunate consequences. In this study, it is emphasized that this crime
committed by the Russians and all the dimensions of the events of that
period should be revealed by referring to historical records, and it is also
emphasized that Circassians struggle to exist as Circassians by forming a
diaspora in almost every region they are in today.

In the article titled "The Projection of the Phenomenon of Brotherhood in
the New Testament”, Muhammed Yesilyurt examined the place and
importance of the phenomenon of brotherhood in the holy book of
Christianity, which ranks first in terms of the number of adherents
worldwide. In this study, which utilizes the methods of characterization,
comparison and hermeneutics from the research methods of the field of
history of religions, it was found that the prominent type of brotherhood
in the New Testament is religious brotherhood.

Hatice Yilmaz Aslan, who wrote the study titled "The Problems Afghan
Migrants Face in Access to Education: The Case of Van and Mashhad",
Hatice Yilmaz Aslan examined the problems faced by immigrants in
accessing education in the countries where they live in the context of
Afghan immigrants. In this study, which comparatively examines the
problems experienced by Afghan students living in the cities of Van in
Turkey and Mashhad in Iran, which receive a lot of immigration from



Afghanistan, in-depth interview technique was used and as a result of the
field research, it was determined that these students faced problems such
as inequality of opportunity and prejudice.

Finally, in the article titled "Malatyall Bar Salibi in the Context of
Christianity's Rejection of Judaism" written by Sevde Yaman Hasanoglu,
the work of the Assyrian cleric Malatyali Bar Salibi, Lugbal Yudoye, which
was written in the context of rejection of Judaism, was examined in the
context of the rejection of Judaism. In the article, in which this work and
the studies on this work in the following years are analyzed, it is stated that
Salibi put forward refutations on various themes towards Judaism. In this
respect, it is possible to say that the study contributes to the literature in
the context of the refutations written against Judaism.

As the Journal of "Middle East and Migration", we would like to thank our
authors who contributed to the emergence of this new issue with their
articles, our referees who expressed their opinions, and the scientists who
contributed to the publication of our journal and we hope that these
studies will contribute to our valuable readers.

Yours Sincerely.

Assoc. Prof. Dr. Abdullah Altuncu
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Oz

19. ylzyihn 2. yarisinda Kafkasya’da Cerkeslere agir sonuclari
olan ve yillarca siiren bir harekat ydrattlmustir. Ruslarin
gerekceleri ne olursa olsun yasanan trajediyi hakh
gostermeyecektir. Telafisi mimkiin olmayan bu sugu isleyenler
cezasiz kalmamaldir. En azindan BM’de kinanmali, maddi
yaptinm uygulanmalidir. Siirgiinde ve ¢esitli kamplarda yok
olanlara da gereken destek saglanmalidir. Rusya tarafindan
strgiine gonderilen Cerkeslerin sayisi yaklasik olarak 1 milyon
200 bin ila 2 milyon arasindadir. Yasanan trajedinin Gstiinden
yillar gecmis olsa da Osmanli ve Rus arsivlerinden, olaymn bitin
boyutlariyla ortaya kondugu sdylenemez. Agir kis sartlarinda
evinde, yurdunda imha edilenden geriye kalanlar denize
strdlmastar. Agir doga kosullari ve salgin hastaliklar, yola ¢ikan
nifusun Ggte birini yollarda yok etmistir. Osmanli Devleti hangi
gerekceyle olursa olsun Cerkes muhacirleri Ulkesine kabul
etmis ve zorunlu ihtiyaglanini karsilamistir. Bu cercevede
muhacirlere mesken, beslenme, tarim aletleri destekleri
verilmistir. Bu calismadaki arsiv belgelerinden de goriilecegi
dzere yapilan yardimlar ayrintili bir sekilde Osmanlh arsiv
kayitlarinda mevcuttur. Cerkesler, bugin bitin dinyada
diaspora olusturmus bir taraftan yasananlari anlamaya
calisirken bir yandan agit yakmakta ve “Cerkes” olarak var
olma miicadelesi vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Cerkes Go6cli, Cerkes iskani, Yardimlar,
Sivas.
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CIRCASSIAN EXILE iN THE SECOND HALF OF THE 19TH
CENTURY: MIGRATION, AID AND SETTLEMENT

Abstract

In the second half of the 19th century, the Circassians were
subjected to a years-long campaign in the Caucasus with
severe consequences. Whatever the justifications of the
Russians, it will not justify the tragedy. Those who committed
this irreparable crime should not go unpunished. At the very
least, they should be condemned at the UN and financial
sanctions should be imposed. Those who perished in exile and
in various camps should be provided with the necessary
support. The number of Circassians exiled by Russia is
approximately between 1 million 200 thousand and 2 million.
Although years have passed since the tragedy, it cannot be
said that the Ottoman and Russian archives have revealed the
incident in all its dimensions. In severe winter conditions, the
remnants of those exterminated in their homes and homeland
were driven to the sea. Severe natural conditions and
epidemics wiped out a third of the population on the roads.
The Ottoman Empire accepted Circassian immigrants for
whatever reason and met their mandatory needs. In this
framework, housing, nutrition and agricultural equipment
support were given to the refugees. As can be seen from the
archive documents in this study, the aids are available in detail
in the Ottoman archive records. It has formed a diaspora all
over the world, while trying to understand what is going on,
on the other hand, it laments and struggles to exist as a
"Circassian".

Key words: Circassian Migration, Circassian Settlement, Aids,
Sivas.
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Giris

Rusya 16.yy’dan itibaren Kafkasya bolgesini zorla ele
gecirmeye baslamistir. Kafkasya’nin tamamen ele gecirilmesi
ise 1864 Mayis ayinda gerceklesmistir. Rusya’nin isgal politikasi
geregince Kafkasya’nin isgali Kinm’daki uygulamalardan
cokdaha agir olmustur. Ruslar icin Bati ve Kuzey Kafkasya’yi
kendilerine sadik Hristiyan topraklari haline getirmenin
yaninda Cerkeslerin verimli topraklarini ele gecirmek, bu
isgaldeki asil hedefti. isgal siiresi boyunca Ruslar tarafindan
cesitli baski ve asagilama politikalari ile bdlge Cerkesler icin
yasanmaz bir hale getirildi. Kéylerin yagmalanip yok edilmesi,
hayvan sirilerine el konulmasi, evlerin ve tarlalarin tahrip
edilmesi gibi uygulamalar, Cerkeslere gocten bagka bir
secenek birakmadi. Bu noktadan hareketle Rusya’nin,
Kafkasya’yr hangi sartlarda nasil, nelerin pahasina ele gegirdigi
yeterince incelenmedigi sdylenebilir. Rus tezini savunanlar da
sOyleyecek so6z bulabilirler. Aksini savunanlarin da makul
dayanaklari vardir. Ancak her bir ailenin her bir ferdinin
hayatlarinda nelerin degistigine odaklandiginizda milyonlarca
insanin hayatina 6lim ve zulimle dokunuldugu gorilecektir
(McCarthy, 2018, s. 37).

Ulasim, iletisim imkanlarinin yetersiz oldugu bu dénemde en
cok ulasim ve iletisim imkanlan 6nemliydi. Canmni, malini
kurtarmak icin uzaklagsmak elzemdi, ama nasil. Kagni, at
arabasi, derme c¢atma deniz ulasim araglar. Agr kis
kosullarinda hastaliklar, zuhur eden salginlar, tedavi
imkanlarinin yetersizligi ve ¢aresizlik. “Strgin” déneminde
antibiyotik heniiz gelistirilmemisti. Savastan canini kurtaranlari
zorlu bir yolculuk bekliyordu. Asirn yiiklenen deniz ulasim
araglarnt agir kis sartlarinda gugclikle Osmanli topraklarina
ulastyordu.  Yolculuk sirasinda vefat edenler denize
defnolunuyordu.
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Salgin hastaliklar kamplarda kitlesel 6liimlere yol agiyordu.
Hilasa 6lim dort koldan geldi ve cok can aldi. Kalanlar ¢cok
acilar ¢ekti. Yeni acilar yaganmasin ve ders alinsin diye, bu aci
olaylarin yeniden yeniden giindeme alinmasi bir zarurettir.
Degilse amag yaralar kanatmak, acilari deprestirmek olmadigi
gibi kin, nefret empoze etmek de degildir.

Korkung Ivan’in sicak denizlere ulasma hayali sik¢a tekrarlanir.
Bu ugurda yasanan bunca savas ve dlim sankiizah edilmis olur.
Bugiin ozellikle Suriye’de ve “sicak denizlerdeki etkisine
bakildiginda amag gerceklesmis gibi. O zaman sormak lazim,
simdi sirada ne var.

)«

Yasanan trajedinin “soykinm?”, “siirgiin”, “tehcir” yahut baska
kavramlarla tanimlanmasi 6nemli olmakla birlikte, sonuglarini
degistirmemektedir. Birlesmis Milletler ’in tanimladigi suc
kaliplarina  gére  “soykinm”  degil “sirgiin”  olarak
nitelenebilirmis. Olaganistlu yetkilerle donatilmis bes daimi
dyenin iktisadi ve siyasi vesayeti altindaki Birlesmis Milletler ‘in
aldigi kararlarda bagimsiz ve tarafsiz olma ehliyeti yoktur.

19. yy’in 2. yarisi Osmanl imparatorlugunun en iyi zamanlari
degildir. Devlet Gerileme Ddénemi’ni yasamaktadir. Borglarini
ddeyemiyor, vadesi gelen borcunun anaparasini ddeyemedigi
gibi faizini dahi &deyememektedir. Fransiz ihtilali’ni
miteakiben ortaya c¢ikan “milliyetcilik” ve “ulus devlet”
anlayisi sonucunda neredeyse bitin dini ve etnik unsurlar
ayaklanmis bagimsizlik istemektedir. Dogal olarak pek ¢ok
cephede savas ve yokluk hikim stirmektedir. Bu sartlarda
Osmanli imparatorlugu istese de muhacirlere geregi gibi
yardimci olamayacaktir.

Tarihinde “soykinm”, “isgal” ve benzeri muameleye
ugramamis millet her halde yoktur. Avrupa’nmin 5. yy'dan
itibaren Cermenler, Muslimanlar, Hunlar ve Vikingler
tarafindan istilasi, Amerika kitasinin 15. yy sonundan itibaren
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isgali, buatin Afrika’nin  sémirge olarak paylasiimasi,
ingiltere’nin Cin, Hindistan, Avustralya ve Yeni Zelanda’yi
isgalleri, Mogollarin isgalleri. Diinya Tarihi, Savaslar, isgaller,
istilalar Tarihi gibi. Ama bugiin ve gelecekte savas olmamali
zira gelistirilen kitle imha silahlari, niikleer ve biyolojik silahlar
Diinyanin sonunu getirebilir.

Galismanin temel amaci, 1863 yilinda Kafkaslardan Anadolu’ya
goc eden bir grup ailenin gog, iskan, iase ve ibateleri
baglaminda Cerkes sirgliniiniin sosyo-ekonomik boyutlarinin
anlasilmasina katki sunmaktir. Bu dogrultuda, li¢ ana kisimdan
olusan calismanin girisi miteakiben ilk kisminda Kafkasya’nin
isgaline, ikinci kisminda, Cerkes stirgliniine, t¢tinct kisminda
ise Cerkesler'in Anadolu’da iskanina deginilmektedir. iskan
sirasinda Osmanl Devleti’nin iskan edilen muhacirlere ne tir
yardimlarda bulundugu Osmanli arsiv belgeleri 6rnekliginde
aciklanmaktadir.

Kafkasya’nin Rusya Tarafindan isgali

Osmanl imparatorlugu en genis sinirlarina ulastiginda,
Moskova Prensligi  “Sicak Denizlere inme” hayalini
gerceklestirmek icin harekete ge¢misti. 18. ytizyilin baslarinda
ulastigr  Kafkasya’da amag¢ Kafkasya’dan Cerkeslerin
cikarilmasiydi. “1475’ten 1768’e kadar Osmanli imparatorlugu
ile ona bagl devletlerden baska hicbir devletin bu denizlerde
(Karadeniz, Azak) kiyisi yoktu. Kafkasya’nin batisi gibi, Asya’nin
batisinda Dicle ve Firat nehirlerinin yataklari da ta iran
korfezine kadar Osmanli yonetimi altindaydi” (Toynbee, 2020,
s. 35). Aradan gecen zamanda cok sey degismis, koprinin
altindan cok sular akmisti ne Rusya eski Rusya idi, ne de
Osmanli imparatorlugu eski giiciindeydi. Rusya idealleri
dogrultusunda ilerlemekteydi. 19. yy’in 2. Yarisinda Kuzey
Kafkasya’da imha ve isgal son safhasina girmisti. “1860
baslarinda Rusya Kuzey Kafkasya’nin vyerli halklarini
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yerlerinden etmeyi kararlastirdi. Rusya uyguladigl zorunlu
gocle Kafkas halklarini ya kuzeye yani Kozaklarin yasadigi
yerlere ya da Tiirkiye’ye stirecekti” (Glrblz, 2012, s. 308).

Rus ordular Kafkasya’yi tahliye ederken elbette direnisle
karsilagmistir. Rusya’da orantisiz gii¢ kullanabilme imkanlarini,
oldirmek ve sirgiine gondermek kastiyla kullanmistir. “Bu
yapilanlar soykirim mi yoksa Stephen Shenfield' in ifadesiyle
"insanlarin cektikleri acilara gaddarca aldirmaksizin ytrdtilen
bir etnik temizlik" mi idi? Birlesmis Milletler Soykirm
Anlasmasi’na goére soykirrm “eylemlerin bir grubu kismen ve
tamamen fiziksel olarak yok etmek kastiyla yapilmasini” ifade
etmektedir (Richmond, 2008: 167). “Seyh Samilin ele
geciriimesiyle adeta bir temizlik harekatina doéniisen Rus
saldirilar tim siddetiyle Kuzey Kafkasya’yr kasip kavurmustur”
(Glrbiiz,2012, s. 309). Kafkasya’da yasananlara bakildiginda
kismen yok olanlar oldugu gibi Ubihlar gibi tamamen yok
olanlarda vardir. Birlesmis Milletler ’in koydugu kritere goére
Ruslarin Cerkeslere y6nelik eylemleri bir soykinm 6rnegidir.
Ayrica sirgliin nedeniyle gidilen her yerde ‘“asimilasyon”
kaginilmaz bir sondur bu da bir yok olustur.

Kafkaslara Kazaklarla birlikte gelen Ruslar, Cerkesleri 6lmek ve
stirgiin arasinda tercihe zorladilar. “Rus isgaline direnislerinin
c¢6kmesini takiben, Kafkaslardan daha biyik bir gé¢ 1859-1865
yillari arasinda ve daha sonrasina uzanarak yasandi.
Karadeniz’in bati kiyillarinda ve yukarn Kafkaslarda asayisi
saglamak hevesindeki Ruslar, Cerkes beylerine ve 6zellikle de
kokten dinci bir tarikat olan Mdridilere, ylizbinlerce cana mal
olacak sekilde boyun egdirmeye cabaladilar” (Karpat, 2008, s.
129). Oliimde, siirgiinde yeterince nasiplendi bu savaslardan.
Kafkaslardaki Rus ilerleyisi blyik bir insani drami da pesinden
getirdi. “Rus varliginin ulastigi her yer adeta bir felaket alanina
donisti” (Gurblz, 2012, s. 310).
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Ruslarin milli idealleri dogrultusunda isgal ettikleri yerlerden
birincisi Kafkaslar olmadig gibi, sonuncu da olmamistir. 1861
de Rusya’da serfligin kaldirlmis olmasi ve serflere miilk edinme
hakkinin verilmis olmasi Kafkaslarda Cerkeslerin yasadiklarina
isik tutmaktadir. 19 Subat 1861 de serfligin kaldinlmasini
dizenleyen yasa cikanlmistir (Kuyucuklu, 1990, s. 200).
“Cerkesler'e verdikleri sézlere karsin Rus hiikiimeti onlari
Osmanli topraklarina siirmeye ¢oktan karar vermisti. Haziran
1861" de II. Alexander kolonizasyonun amacini bdlgenin
tamamen Ruslastiriimasi olarak agiklamist’” (Richmond, 2011,
s.164).

Tamda bugtinlerde Ukrayna- Rusya arasinda savas yasanirken
Avrupa yine Rusya’dan tehdit algiliyor ve Ukrayna’yr uzaktan
kiskirtarak destekliyor. Sanki tarih tekerrir ediyor. Aslinda bir
tarafta Rusya diger tarafta Avrupa ama Avrupa’nin givenligi
icin savasan baskalar. “Avrupali giicler kendi emperyal
cikarlart icin tehlikeli gérdiikleri "dogu" daki Rus yayilmasini
durdurmak istiyorlardi.  Ozellikle ingiltere, Rusya’nin
Kafkasya'daki  toprak  kazanimlarinin Hindistan'daki
hakimiyetini tehdit edeceginden kaygilaniyordu. Cerkesya" da
kopribasi tutmanin bélgenin tamaminin  kontroli icin
yasamsal oldugu distincesi giderek yayginlik kazaniyordu.
Emperyalizmin Kafkasya pastasina goz dikmesi Karadeniz' in
kuzeydogu kiyisindaki kiiglk bir bolgeyi blyik gti¢ politikasinin
arenasi haline getirdi. Avrupa’nin Cerkes "6zgirliik savasina
verdigi bu coskulu destek iste bu arka plan dikkate alinarak
degerlendirilmelidir ve bu destek en iyimser tahminle
belirsizdir. Bu belirsizlik de Rusya i¢in kotl olan her seyin
rakipleri icin iyi oldugu varsayimindan kaynaklanmistir”
(Kreiten, 20113, s. 139).

Rusya etnik temizligi ve soykinmi biitiin Cerkeslere uygulad.
“Orta ve dogu Kafkasyalilar gibi Cerkesler de trajediyi tattilar.
Ruslarin yerlesmek amaciyla topraklarina géz diktikleri
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Cerkesler'in kaderi soykirnma ¢ok daha yakin olmustur. Cecen,
ingus ve Dagistan halklari da sonugta Slavlar tarafindan
kolonizasyona tabi tutulmus olmakla birlikte topraklari Ruslar
ve Ukraynali yerlesimciler igin daha az cazipti. Bu bolgelerden
de yiizbinlerce insanin Osmanli imparatorlugu’na géc etmis
olmasina karsilik Rusya Cerkesya'da dogrudan etnik temizlik
politikasi uyguladi. Bir milyonun tizerinde Cerkes ¢ok zor
kosullarda yurtlarini terk etmeye zorlandilar. Digerleri esas
yurtlarindan daha verimsiz topraklara goge zorlandilar”
(Henze, 2011, s. 159). Rusya’nin imha-isgal savasinda amacina
ulastigini tarih gostermistir. Milyonlarca insanin  6limu,
strgiini ve asimilasyonu pahasina. “Savasin son asamasina
artan sertlik damgasini vurmustu. Cerkesler'i kitlesel olarak
goce zorlamak icin silahli terdr ve topragi yakma yontemlerine
basvurulmustu. Rus birliklerinin daglari sistematik olarak
taradig genis kapsamli "temizlik “operasyonu yiritilmuista”
(Kreiten, 2011b, s. 172).

Bosaltilan Cerkeslerin yurduna Rusya’nin uygun gordiikleri
yerlesiyordu. “Artik Romanov Rusya’sinin yari Avrupali
emperyalizmi, anarsik Kozak cemaatini, blylk Rus muijik
gruplarini, hatta Almanlan bolgeye yerlestirerek, hiyerarsik
Cerkes gruplarini ve yagma ile baskinlarla ge¢inen Cecenleri
baski altinda tutmaya baslamisti” (Saydam, 2011: 33). Yasanan
katliamlardan bir 6viing ¢ikarmanin ve imha zihniyeti tasimanin
askerlerle sinirli olmadigr gériilmektedir. Rus askeri tarihgisi
Fadeev sdyle oOvinlyordu: “Bin yildir hicbir fatihin zarar
goérmeden yaklasamadigi dokunulmaz bir kale ve haydut
sigmagi olan bu tlke sihirli bir degnek dokummusgasina bir
anda her caliskan Rus'a ait olan bos bir topraga dénistiverdi”
(Kreiten, 2011b, s. 170).
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Surgin

Kafkaslarda imha plani herkese hissettirilip gosterildiginde,
strgin artik bir secenek degil zorunluluk idi. Anadolu’ya,
Osmanliya daha 6nce gelenler muhakkak olmustur. Ancak ne
gelis sartlari benzerlikler tasir ne de gerekceleri. Daha 6nce
minferit olan bu godclerde zorunluluk yok ve goclip
gocmemekte  Ozglrsiiniiz. Sahip  oldugunuz  miilkleri
satabilirsiniz, yolculuk kosullarini da siz belirlersiniz. Ama
malinizi, caninizi, namusunuzu koruma telasinda ve zorla
gonderiliyorsaniz durum degisir. “1850li yillarin ilk yarisinda
bazi Kafkasyall ailelerin goniilli olarak Osmanli topraklarina
goc ettigi bilinmektedir. Kinm savasi sirasinda mecburi bir
hareket haline gelen go¢ olayi, 1862-1865 yillar arasindaki ti¢
yilda zirveye ulasmig ve 1877-1878, 1800-1908 yillart arasinda
yogunlasarak 1920 lere kadar siiregelmistir” (Bice, 1991, s. 45).

Kafkaslardaki imha savaslarinin son merhalesine gelinmisti.
Cerkesler 6lim, tehcir ya da goé¢li se¢mek zorundaydi. Her (g
secenek, cesitli oranlarda tercih edildi. Her (i¢ se¢enegin ortak
paydasi Ruslarin istedigi topraklarin bosaltiimasi idi. ister diri,
ister 6lt. Doksan yedi yil siiren savaslarda Cerkesler'e boyun
egdirmeyi basaramayan Rus hikimeti 1860 yilinda
imparatorlugun diger bdlgelerine veya Tirkiye'ye gog
ettirmeye karar verdi. Bu karar uygulamakla gérevlendirilen
General Yevdokimov yeni olusturulmus tiifekgi ve Kazak stivari
birlikleriyle Cerkesya'nin heniiz isgal edilmemis bdlgelerine
dogru ilerledi. ilk girdigi kuzey mintikasindaki Cerkesler ses
ctkarmadan idaresine girdiler ve ayni yil icinde dért bin aile
direnis gostermeden Kuban'daki yurtlarini terk ederek Tirkiye'
ye dogru yola ¢iktl. Buna karsilik giiney dogu yoniinde yasayan
kabileler direnis hazirligina basladi. $imdi popiiler Karadeniz
sayfiye kenti Soci'nin bulundugu yerde Abzehler, Sapsiglar ve
Ubihlar meclis kurarak Osmanl’dan ve Britanya' dan (hig
alamayacaklari) yardim talep ettiler (Shenfield, 2011, s. 124).
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imam Samil’in 1859 da teslim olmasindan sonra Muhammed
Emin’in organize ettigi direnis 5 yil daha sirdi. 1864 de
Muhammed Emin’de Osmanli Devletine go¢ etti. “1863-1864
kisindan itibaren go¢ hareketi tam anlamiyla bir ¢ig gibi
biytdid. Baslangicta Ruslar tarafindan 40-50 bin olacagi
soylenen goc¢menlerin sayisi, kisa zamanda, yani 1864
baharinda 400.000'e ulasmisti. Bu arada Rus hikimetinin
Cerkesleri ve diger Kafkas kavimlerini, adeta imha etmek
istercesine kiyilara dogru siirtip buralarda perisanliga ve éliime
terk etmesi dinya kamuoyunda tepkiler dogurdu. Hatta
ingiltere' nin Petersburg Biiyiikelcisi, géciin belli bir diizene
konulmasi ricasinda bulundu. ingiltere, hadiseye "Cerkesya
gitti, Cerkesleri koruyallm” dusiincesiyle yaklasiyordu”
(Saydam, 2011, s. 18). Yasanan trajedi izah edilirken imha, isgal,
olim kelimeleri havada ugusuyor. Kisacasi bir ulus kendi
topraklarinda, yollarda, kamplarda yok ediliyordu.

Kafkaslardan ¢ikis olagan Usti kosullarda gerceklestigi icin
dizenli kayitlarda tutulamamistir. Kara yoluyla, deniz yoluyla
ve Ozel kisilere ait araglarla gelenler olmustur. Tabiatiyla bu
konudaki iddialar celiskilidir. Marc Pinson sirf 1864 kis ve
ilkbaharinda dogu Cerkezistan’dan g&é¢ eden insanlarin
sayisinin - 552 bine ulastigini  belirtmektedir. Resmi
istatistiklerdeki ~mevcut rakamlar, genellikle sadece
limanlardan gemilere binen kisilerin sayisini verir. Karadan at
Ustiinde veya tekerlekli arabayla glineye ya da batiya go¢
edenler ve 6zel sahislara ait ¢ok sayidaki tekneye yasadisi
olarak binenler bu rakamlara dahil degildir (Karpat, 2003, s.
110). Kayit altinda olan Siirglin veya géce zorlanmis Cerkezlerin
miktari hakkinda hi¢bir zaman gercek sayi tespit edilememistir.
Clnku bircok niifus hareketi kayit disi gerceklestigi gibi 6lim
orani da tespit edilememistir. “Sayisi 10'dan fazla olan ¢ikis
limanlarinda diizenli bir kayit tutulmamasi ve bu limanlarda
hi¢bir baglantinin bulunmamasi yiiksek oranlara varan 6limiin
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kesin olarak bilinmemesi, tutulan kayitlarin ise belli bir yer ve
zamanla sinirli tutulmasi ve kesin olan rakamlarin da kamuya
duyurulmasinin engellenmesi gibi nedenlerden 6tiird “Biyiik
Gerkes Surginii”nde Kuzey Kafkasya’dan cikarilanlarin kesin
sayisini gosteren tam guivenilir istatistikleri yoktur. Fakat buna
ragmen bazi arastirmacilar yaklasik belli bir sayr vermektedir.
Bunlarin en azi 500 bin ve en ¢ogu ise 2-3 milyon arasinda
degismektedir” (Aslan, 2011, s. 108).

Goglin Osmanl Devleti topraklarina gergeklesmis olmasi da
6nemli anlagmazlik konularindandir. Kimine goére Osmanli
devleti nifus ve asker ihtiyaci icin bu isi tezgahlamis, kimine
gore ise Rusya’nin uyguladigi imha harekati goce zorlamistir.
Osmanl Devletine gogler Balkanlardan, Kafkaslardan ve
adalardan yogun olarak yasanmistir. Go¢ler Osmanli Devletinin
Bati 6nlinde geri ¢ekilmeye basladigi XVII. Yizyilin sonlarindan
itibaren baslamis ve 0&zellikle XVIII. ve XIX. yuzyillardaki
Osmanli-Rus savaslarindan sonra yogunluk kazanmistir
(Tabakoglu, 2009, s. 165). Elbette benim de bir kanaatim var.
Hangi goruse katilirsaniz katilin veya daha bagka gérisiinizde
olabilir ancak ortaya c¢ikan sonug¢ aynidir. Bir ulus kendi
topraklarinda imha edilmis. Kalanlar elverissiz kosullarda goge
zorlanmis, iskan edilenlerde zamanla asimile olarak egemen
kiltir icinde yok olmustur.

Ruslarin nihai amaci Bati Avrupa’nin sahip oldugu refahin
kaynaklarina ozellikle de ticaret yollarina ulasmaktir. Bati
Avrupa bu durumu anladigindan beri siirekli Rusya ile arasina
tampon boélgeler olusturma konusunda, ittifaklar pesinde
kosmaktadir. Bu arada pek cok devlet-millet bu miicadeleye
kurban edilmektedir. “Ruslar Cerkezistan’t Kafkasya’nin
guvenligi ve savunmasi, Karadeniz’de dolasim ve ticaret
dzglrligl, Karadeniz ve Hazar denizleriyle iran arasinda
guvenli bir demiryolu baglantisina ihtiya¢ duymasi gibi dnemli
askeri ve stratejik nedenlerle isgal etmisti. Bunun yanisira,
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kendisini bir kurtarici olarak géren Rusya’nin bu imgesinden
kaynaklanan kokli ideolojik ve kiiltiirel dislincelerde, isgali ve
Gerkezlerin  topraklarindan  sirilmesini  hizlandirmisti”
(Karpat, 2003, s. 109).

iskan

Osmanli Devleti beklediginin ¢ok lstiinde muhacir gelmesine
ragmen gelenlerin acil ihtiyaclarini karsilarken diger yandan
Uretici olsunlar diye onlara sermaye olabilecek destekler de
saglamistir. Baslangicta muhacirlerin on beg niifusuna bir hane
denilerek 6kiiz, tohumluk ve diger zirai araclar verilmis daha

sonra ise her bes nifus bir hane sayilarak benzer destekler
verilmistir (Saydam, 2011, s. 39).

Kafkasya muhacirlerine yapilacak acil yardimlar barinma,
beslenme ve giyinme ihtiyaglari olarak belirlenmistir.
Go¢menlerin - mesken ihtiyaclari, belirli 6lctide devlet
tarafindan temin edilmistir. Bu arada, Anadolu halkida konuya
ilgisiz kalmamistir. Nitekim gdc¢menlerin yasamlarini idame
edecekleri meskenlerin buytk bir kismi Sivas eyaleti kazalarinin
ahalisi tarafindan yapilmis, yapilan masraflar da dénem itibari
ile devletin durumu g6z 6niinde tutularak maliye nezaretinden
istenmemis ahali tarafindan teberrl edilmistir (Karatas, 2014,

S.245).

Osmanli Devleti baslangicta mevcut kurumlariyla iskan isini
halledebilecegini 6ngérdi. Ancak gociin boyutu anlasildiginda
muhacirlerle dogrudan ilgili kurumlar olusturdu ve kaynak
ayirdi. Muhacirin Komisyonu, zaruri sebeplerle kurulmus olup
1865 yili sonlarina dogru gelenlerin miktari azaldigindan,
mevcut olanlarin da Ugcte ikisi iskan olundugundan isler
asgariye inmis durumdaydi. Komisyondaki gorevliler icin ayda
35.000 kurus harcandigini dikkate alan hikiimet, bu masraftan
kurtulmak maksadiyla ve ayni zamanda komisyon binasinin
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askeri amaclarla kullanilabilmesi i¢in 27 Kasim 1865 yilinda bu
kurulusun lagvini kararlastirdi (Saydam, 2011, s. 21-25).

Kdylere yerlestirilen muhacirlerin ciftgilik yaparak bir an énce
kendi ihtiyaclarini karsilayabilmesi icin gerekli alet-edevat
saglanmisti. Sivas mutasarrifi ile bu bélgede gé¢menlerin iskan
isleri sorumlusu olan Hafiz Pasa’nin, Sivas eyaleti dahilinde ki
bazi kazalara ve 06zellikle Uzunyayla y6resine iskan edilen
goécmenlere yapilacak olan zirai yardimin nevi ve miktarinin ne
olacagi konusunda ilgili hilkimet merkezinden bilgi istedikleri
anlasilmaktadir. Gelen cevap ise her haneye bir ¢ift 6kiz ve
istanbul kilesi ile 5 kile tohumluk verilmesi ydéniindedir
(Karatas, 2014, s. 245).

Yuzylllarca araliklarla stiren insanlarindan  arindirilmis
Kafkasya’yr ele gecirme savaslari sona ermekteydi. imam
Samilin 1859 da teslim olmasi sonun baslangiciydi. Direnis 5 yil
daha sirmusse de canini, malini, namusunu kurtarma derdine
disen Cerkesler gog¢ yollarina dismdisti. “Baslangic da
muhacirler hakkinda gayet coémert davranan hikimet,
umdugunun Uzerinde bir gé¢ hadisesinin vuku buldugunu
goriince daha az kaynak ayirmaya mecbur oldu. Devlet
hazinesinden savas sirasinda bitiin emval ve emlakini terk
ederek gelenlere nispeten fazla maddi imkan saglanirken,
sonradan malint milkdni yavas yavas elden ¢ikaranlara daha
az yardim yapilmistir’” (Saydam, 2011, s.30).

Yapilan yardimlarda aciliyet ve zaruret esas alinmisti. “Yapilan
yevmiye yardiminin gé¢menlerin 15 yasindan kiiciik olanlarina
birer, 15 yasindan buyiklere 2 gurus olmasi planlanmistir.
Yapilan yevmiye yardimi da yine goé¢menleri temsil eden ve
kabilelerin ileri gelenleri olan beylere verilmistir. Zaruret s6z
konusu oldugunda giyim yardimi da yapilmistir. Ayrica Cerkes
gocmenlerinden  Olenlerin  kefenlenmesi,  cenazelerin
kaldinlmasi konusunda devlet gerekli yardimlari yapmustir.
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Cerkez gocmenlerden dlenlerin yasina gore 0-9 yas arasina 2
metre, 10-15 yas arasinda Olenlere 3 metre, 15 yas ve yukarisina
da 4 nadiren 5 metre kefen verildigi gorilmektedir (Karatas,

2014, S. 245-246).

Muhacirlerin iskaninda bazi yolsuzluklar da vuku bulmustur.
iskanla gérevlendirilen memurlarin suiistimalleri nedeniyle pek
cok olumsuzluk da yasanmis, iskan sorunu karmasik bir hal
almistir.  Ornegin, 18 Subat 1864 tarihli bir yazida iskan
memurlarinin tirlt yolsuzluklar yaparak isi usuliine uygun
sekilde icra etmedikleri, béylece yapilan masraflarin bosa
gittigi, hazinenin zarara ugratildig! belirtiimektedir. Yapilan
sikayetlerin artmasi lzerine hikimet tarafindan isin daha siki
takibi zaruri hale gelmistir. “Nitekim 11 Nisan 1864 tarihli
Meclis-i Vala mazbatasinda; Anadolu'daki iskan isinin usuliine
uygun cereyan edebilmesi ve meydana gelen fenaliklarin ve
boyle 6nii agik bir masrafin (zimmete para gegirme, israf ...
gibi) arastirilarak def ve tadili ve hicret eden niifusun kesin ve
dogru olarak medeniyet dahiline konulmasi, ancak kol kol 6zel
memurlarin tayini ile mimkinddr” denilmekteydi (Saydam,
2011, S. 23-24).

Osmanli  Devleti goéciin daha iyi iklim sartlarinda
gerceklesmesini istemisse de kisin agir kosullarinda stirgiin
vuku buldu. Bunun sonucunda agir kis kosullarinda Karadeniz’i
gecmeye dayanamayacak vasitalarla yola cikildi bir de istiab
haddini asan ytiklemeler kazalara, 6lime davetiye ¢ikard.

Kirim (1853-1856) ve 93 Harbi’ni (1877-1878) izleyen zamanda
imparatorlugun diger bélgelerinden de yogun gocler basladi.
Osmanl’nin Kinm Savasi’ni kaybetmesinin ardindan, Rusya,
Kafkasya tzerindeki baskisini olagan isti diizeye cikardi. Bu
baski karsisinda daha fazla direnemeyen Kafkas uluslari,
Ozellikle Seyh Samil'in teslim olmasindan sonra tarihin en
biytik sdrginleri ile karsi karsiya kaldi. Bitin dinya
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bilmektedir ki, Kafkasya, Ruslar tarafindan zorla isgal edilmis
ve Adigeler basta olmak Uzere Kafkas halklarinin biytik bir
kismi  Carlik  gulgleri  tarafindan  llkelerinden  zorla
sirilmaslerdir (Aslan, 2011, s. 90).

Kafkasya Muhacirleri tiirli tirli zulme ugradilar. Cani, namusu
derdine diisen bu insanlar meta olarak goriilmiis ve cirkin bir
ticaret gerceklesmistir. istanbul'da muhacir komisyonu
kurulmasina ve her tarafa iskan memurlari génderilmesine
ragmen bu insanlarin bir kismi esir pazarlarina dismustar.
“Bab-1 Ali'de dahi bir esir pazar acilmis ve viikela haremlerine
lazim olan cariyeleri ehven baha ile ve yahut hediye suretiyle
almak icin mibagsirler irsal olunmus, bunlardan birisi Sivas ve
Samsun cihetlerine memur olan yaver efendidir ki memur
oldugu mahaller muhacirinin iskani yerine takim takim
istanbul'a cariyeler génderdi ve muhacirlerden fiil-i katl ile
muttehim olan Osman naminda bir habisi terciman olarak
mahiyetinde taslyip alet-i temettu etti”’(Cicek, 2011, s. 81).

Kafkasyalilar dviillirken bile bu dvgii ile asagilamaya da zemin
hazirlanmaktaydi. Cesaretlerine saygi duymasina karsin
Neumann, Cerkesler'in Rusya tarafindan yok edilecekleri
6ngorisunde bulunmustu. Clinkd modern bir diinyada s6valye
ruhlu da olsa "uygarlasmamis" halklara yer yoktu. Neumann,
Cerkesler'in toplam niifusunu Kabartaylar ve Abhazlar da dahil
olmak tzere 1.5 milyon kisi veya 300 bin aile olarak tahmin
etmekteydi (Leitzinger, 2011, s. 117). Hem saldirtya ugramak
hem de gayri medeni olarak yaftalanmak dogru ve adil bir
yaklasim degildir. Ayni yaklasim, soykirima ugrayan biitiin
uluslar icin ayni telakkiyi savunuyorsa Amerika Yerlilerinin,
Aborjinlerin baslarina gelenleri aciklamak kolay olur. Fakat adil
olmayacag gibi insani de olmaz.

Her &lenin, her muhacirin bir hayati, bir adi oldugu halde
sadece bir sayi ile top yekun ifade edilmesi ve miktara gore
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soykinm terazisine cikarilmasi ayrica haksizliktir. Kemal Karpat,
Osmanli devletine yeni gelen Cerkeslerin sayisina iliskin
olduk¢a dogru bir tahminde bulunan ilk kisinin Selahaddin Bey
olduguna dikkat cekmektedir. Selahaddin Bey, toplam 1
milyon 8 bin kisiden s6z ediyordu ki bu rakama, Kinnm’dan yeni
gelen 100 bin kadar kisi de dahildi. Selahaddin Bey Avrupa’ya
595 bin, Asya’ya ise 413 bin Cerkesin yerlesmis oldugunu iddia
ediyordu. 1867 yilinda, yani Kafkaslardan gé¢ sona ermeden
epeyce Once 6ne sirildiugi dikkate alindiginda, s6z konusu
demografik etkenin ne denli biyiik bir etkisinin oldugu belli
olmaktadir. Cerkeslerden s6z eden az sayidaki Avrupali
istatistikcinin, go¢men sayisini en ¢ok 200 bin olarak tahmin
etmesi, bu gocin boyutu konusundaki bilgisizliklerini ele
vermektedir (Karpat, 2010, s. 87-88).

Cerkesler Osmanli Devletine gé¢ etmelerine ragmen Bati’da
destek ariyordu. Tarih tekerriir ediyor. Tamda buglinlerde
Ukrayna direniyor, Rusya isgal ve imha ediyor, Ukrayna Bati
dan destek bekliyor. Simdiden yiizbinlerce Ukraynali komsu
tlkelere sigindi. Cerkesler Avrupa bagkentlerine "Bagimsizlik
Bildirisi;" ile basvurduklarinda Rusya ile kirk yildir
savasityorlardi. Destek bekledikleri Bati tilkelerinden gerekli
destegi bulamamislardi ve bunu elestirmislerdi. "Derin bir
utancla isitiyoruz ki Avrupa'da basilan butin haritalarda
yurdumuz Rus imparatorlugunun bir parcasi olarak
gosteriliyor. Rusya artik Batida Cerkeslerin kdle ve haydut
oldugunuilan edebiliyor..."(Leitzinger, 2011, s. 118).

insanlik tarihinde bircok devlet, diger bir devlet tarafindan yok
edilmistir. Hatta bugiin bile sicak savasin sirdigd, insanlarin
yok edildigi savaslar yasanmaktadir. BM’nin tahkim edilerek
vesayetten kurtariimasi, etkinliginin artiriimasi ¢6zim olabilir
sanirim. Kafkasya’nin emperyal gecmisinin
degerlendirilmesinin sadece Rus veya Kafkasyali tarihgilerin
sorumlulugu olmadigini vurgulamak isterim. Kafkasya’nin
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kolonyal tarihi Avrupa tarihinin Kafkasya'da cereyan etmesi
olarak da okunabilir. S6mirgecilik sonrasi etiitler alaninda
yapilan arastirmalar gostermistir ki Avrupa sémdirgelestirdigi
ulkeleri sekillendirmekle kalmamus, sireg icinde kendisi de
donusmustir. Baska bir deyisle Avrupa sémirgecilik
yapmasaydi ayni Avrupa olmazdi.” (Kreiten, 20113, s. 142).

Osmanli  Devleti Kafkasya’dan gelecek olan gog¢menler
konusunda bilgi sahibi idi ki hazirlk yapmisti. Ancak bilgileri
eksik ya da yanlis oldugu icin ortaya pek ¢ok sorun cikti.
Osmanli Devletinin bilgi kaynaklar bir sekilde ortaya c¢ikan
sorunlarin sebebiydi. Ayrilan kaynaklar yetersiz kalinca en
azindan finansman kismen halka ve yerel yoneticilere birakildi.
Baslangicta go¢menler koylere birer ikiser hane olarak
yerlestiriimisse de daha sonra padisaha bildirilen gerekceler
nedeniyle kdylerde birlikte iskan olunmuslardir. Gelen kafileler
iskan  politikasi  cercevesinde Balkanlara Anadolu’ya
yerlestirilmislerdir. Ancak Balkanlara yerlestirilenler Rusya’nin
itiraziyla Balkanlardan hareket ettirilerek sair bolgelere
gonderilmistir.

Osmanli arsiv belgelerinde iskan politikasinin nasil uygulandig
acikca gorilmektedir. Misalen Taman iskelesinden Samsun’a
gelen Cerkes muhacirlerin Sivas’a génderildigine dair 1863
tarihli Osmanli arsiv belgesine gore, 136 hane Sivas eyaletine
iskan edilmis, muhacirlere mesken, tarim aletleri ve iase
yardimlari yapilmistir. iskan edilen muhacirlerin niifus bilgileri
ve yapilan yardimlarin dagilimina dair detaylar asagidaki tablo
1 ve 2’de gosterilmistir (COA ML-MSF-d 16838).
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Tablo 1 Yerlesim Yeri, Konut ve Zirai Yardimlar Tablosu
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vild li Kabart Abdulvehhab,
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Kiremitli y 2 8 300 | 266 48 100 ) 714
Ismail
zil Kabart ismail,
ile, abarta 495
Baspinar y 27 144 ° 4798 864 1350 11962
Seyfullah
Yakub,
Niksar, 295 7160-
Fazl 15 88 ° 2932 528 750 Soluh, 662
Mehmed
Yildizeli,
125 Mahmud,
Arslandog 7 29 ° 1066 124 350 Soluh 2840
mus
Tokat, .
Beyzad 1 2 150 | 66 12 50 Ali 278
Arslan,
Yildizeli, ° ibrahim,
Arslandog 50 275 24 9164 1650 2500 9160
mus Abdulgaffar,
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Ernirler Nogay 1 36 ° 1199 216 550 Seyfeddin, 3815
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Artukaba
d, R
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zile, 20 o 340 |, 640 1000
Baspinar 9 o 999 4 7939
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Kaynak: COA ML-MSF-d 16838.
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Tablo 1’ de de goriildiigii gibi diizenlenen belgeye gore bu defa
Sivas’a yerlestirilen Cerkes Muhacirler 136 hane, 691 niifustur.
Yine ayni tabloya gore gelenlere yapilan konut yardimi 25 bin
gurustur. Ayrica 6kiiz icin 25055 araba icin 4134 tohumluk i¢in
6840 gurus yardim yapilmistir. Toplam yardimlar 50079

gurustur.

136 haneye konut icin verilen yardim 25000 gurustur. Hane
basina ortalama 183.82 gurus dismektedir. Konut yardimi
biyik oldugu degerlendirilen hanelere 250 gurus, kiglk
oldugu degerlendirilen hanelere 150 gurustur.

Her 15 niifusa bir cift 6kiiz ve bir araba(kagni) ve her haneye 5
kile-i istanbuli verilmistir.1 kile-i istanbuli 25kilo oldugu dikkate
alindiginda verilen tohumluk zahirenin 125 kilo oldugu anlasilir.
Tarimda yaygin kullanilan &l¢ek olan urupla ya gore (125/16)
7.81, yaklagik olarak 8 urupla tohumluk zahire yardiminda
bulundugu anlasilmaktadir.

ilgili belgede 78 senesi Subat ayi ifadesi gecmektedir.
Kastedilen sene R. 1278 (M.1862)’dir. Subat ayi olduguna gére
agir kis kosullar hiikiim stirmektedir.

Yine ilgili belgeye gore yapilan yardimlar; Nan-1 aziz, 6kiiz,
ganem, edevat-i ¢ift, edevat-1 hane ve yerel iskan memurlarinin
tcretleri (bargir Gicreti ve yevmye) ni kapsamaktadir.
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Tablo 2 Yerlesim Yeri ve Yapilan Yardimlarin Miktari Tablosu
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Kaynak: COA ML-MSF-d 16838.
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Tablo 2’ye gore 1969 kisinin 869’unun nan-1 aziz yardimina
muhta¢ olmadigl degerlendirilmistir. Yardim edilenler ise 1100
kisidir. Kisi basi yapilan yardim 51.71 gurustur.

Yine Sivas eyaleti civarina iskan edilen cerkes muhacirlerle ilgili
Osmanli arsiv belgelerine gore, géce devam edenlere yevmiye
ekmek parasi verilirken ikamete tabi tutulanlara giftgilik
yapilmasi icin lazim gelen sermaye (6kiiz, tohum, ev, tarla vb.)
yardimi yapilmaktadir. Ayrica belgeden anlasildigina gore
Gocmenler elverissiz kis kosullarinda ve beklenenden cok
sayida gelince gé¢melerin i¢inde bulunduklart durum daha da
agirlasmistir. Cerkes muhacirlerden 6nceden gelerek yerlesip
ciftcilik yapanlardan alinan stir gelirlerinin yeni iskan edilen
ihtiyac sahiplerine tahsis edildigi anlasilmaktadir (Gurulkan vd.,
2012).

Sonug

Rusya’nin baska ulkeleri isgal ve milletleri imha ve siirgiin
gerekceleri elbette hakli degildir. Geleneksel Rus siyasetinde
oldugu lzere Kafkas milletlerinin Bliylk Ruslarin medeni ve
nurlu yolundan ilerlemelerini isterken, bunun disina ¢ikanlar
ise cahilligin, gericiligin, yobazligin ve barbarligin yolu olmakla
itham etmektedir. Bu tarz gerekgeler Ruslarin gerekgelerinin
ne kadar ideolojik oldugunu ne kadar insanlk disi oldugunu
gostermektedir.

Rusya her isgal ettigi yerde gerekcesini de kendisi
olusturmaktadir. istediginde Rus niifus barindiran biitin
tlkeleri potansiyel hedef yapabilmektedir. Ge¢misteki isgal
eylemlerinden bunu anlamak mimkindir. Ukraynaya,
Donbass bélgesindeki Ruslari bahane ederken, 70’li yillarin
sonunda Afganistan’a yandaslarin davetiyle girmisti. Gegmiste
Kuzey Kafkasya’yi isgal ederken de Kii¢lik Kaynarca Antlagsmasi
ile kendisine hukuki gerekce tretmeye ¢alismisti.
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Ruslarin Kuzey Kafkasya’yi isgaliyle birlikte 19. Yiizyilda blyik
Cerkes siirgiinii meydana geldi. Sirgiin sonrasinda Cerkesler
kismen hayatta kaldilar ve muvakkat bir siire igin varliklarini
korudular. 1860'li yillarda Cerkesler'in basina gelen felaket
gerek Rusya’da gerekse siirgiinde halk olarak ayakta
kalmalarini ¢ok zorlastirdi. Siirgiin degisik Cerkes alt-gruplar
tzerinde farkl etkiler yapti. En ¢ok etkilenenler batidaki ve
ortadaki kabileler oldu. Basta Ubihlar olmak lizere bazilari
Kafkasya’yr tamamen terk ederken digerlerinden az sayida
insan kald.

Siurgiin sirasinda salgin hastaliklar ve agir kosullar kitlesel
Olimlere yol acti. Bu gogler sirasinda aglk, kithk, salgin
hastaliklar gibi sebeplerden 6tiirii nifusunun (gte Dbirini
kaybetmek oldukca biiylk bir tahribat yaratti. Kafkasya’da ti¢
yiiz sene 6nce baslayan isgal ve imha savasi, 1859 da imam
Samil’in teslim olmasindan sonra bes yil daha stirmdis, zuliim,
6lim ve siirgiin 1864 de tamamlanmistir. Bu siirgiin, agir kis
kosullarinda elverissiz gemilerle bilinmeyene dogru bir
yolculuk ayni zamanda salgin hastaliklar ve kitlesel 6lim
anlamina geliyordu. Bu sonuca neden olan Rus Carligr ve
mirasini devralanlar, bu duruma gerekce bulmada mahir
olsalar da, adi ne olursa olsun, yasanan trajediler tarihleri icin
bir utanc sayfasidir.

Soykirimi inkar etmek Rusya acisindan politika geregi olabilir.
Kabul etse ona kim hangi yaptinnmi uygulayacak. Bugiin BM de
etkili olanlara inci’de Hz. isa’ya atfen gecen “aranizda
gunahsiz olan ona ilk tasi atsin” demek sanirm durumu
aciklamaktadir. Soykirim miydi? Bu yapilan tarife bagh. Ayri ayr
soykirimlar yerine, 1856 ile 1956 arasinda ¢ok genis bir
cografyada Misliiman ve Hristiyan bircok halki etkileyen ve
Sovyet sonrasi Rusya'da guinimize kadar siren genel bir
soykirim egiliminden bahsetmek daha dogru olur.
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Moskova Knezligi’'nin tarih sahnesine bir siiper gilic olarak
¢lkmasinda Osmanli imparatorlugunun rol oynamis olmasi,
tarihin garip bir cilvesi olsa gerektir. Ayricaisaret edilmelidir ki
Dogu Avrupa politikalarindaki biiylk bir gii¢ olarak, o zaman
boélgede hakimiyet kurmaya ve pekistirmeye c¢alisan
Jagellonlara ve Altin Ordu’ya karsi Moskova-Kirm ittifakin
desteklemek suretiyle Osmanlilar, Moskova’nin yukselisine
katkida bulunmustur. Osmanlilar on altinci ylzyil ortalarinda
Moskova’nin  Ustlnlik ve yayllmasinin, Karadeniz ve
Kafkasya’daki cikarlari acisindan  olusturdugu tehlikeyi
gordukleri zaman ise is isten ge¢misti.

19. ylzyll boyunca Kafkaslardan gelen yaklasik 1,5 milyon
Cerkes muhacir Osmanli topraklarinda iskana tabi tutuldu.
Bunlardan Balkanlar’a yerlestirilenler Rusya’nin itirazi Gizerine
yeniden géce zorlanarak imparatorlugun Halep gibi giiney
vilayetlerine yerlestirilmistir. Osmanli devleti asayis, tarim disi
topraklarin tarima kazandirilmasi ve muhacirlerin bir an 6nce
Uretime gecmesi gibi kriterler cercevesinde iskan politikasi
ylritmastir. Bu politika dogrultusunda gé¢menler 6ncelikle
Samsun, Trabzon gibi istasyonlarda karantinaya tabi tutulmus
bu sirada acil ihtiyaclan karsilanmistir. Daha sonra muhacirler
iskdn icin belirlenen yerlere sevk edilmistir. iskan
gerceklestiginde ise mesken ve tarimsal tretim araclar yardimi
yapilmistir. Yardimlar devlet bitcesinden oldugu gibi, hanedan
tdyelerinden, 6zellikle de halktan karsilanmuistir.

Osmanli Devleti’nin Kinnm ve Kafkas goclerinden kisa donemde
biylik zarar gérecegi uzun dénemde ise kazanch cikacagi
ongorilmistl.  Kinm, Kafkasya’dan yapilan goclerin bir
yandan talebi arttirirken bir yandan da zirai Gretimin ihtiyac
duydugu emegi saglayacagl beklenmekteydi. Sanirm
beklenen sonuclar gerceklesti.

Kaynakea

33



Cumhurbaskanligl Devlet Arsivleri Bagskanhgl Osmanlh Arsivi (COA)
ML-MSF-d 16838

Aslan, C. (2011). 1864 Trajedisi. Siirgiin icinde (ss. 89-115). Ankara:
Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

Bice, H. (1991). Kafkasya’dan Anadolu’ya Go¢ler. Ankara: TDV.

Cicek, N. (2008). ‘Talihsiz Cerkeslere ingiliz Peksimeti’: ingiliz Arsiv
Belgelerinde Blyiik Cerkes Go¢li (Subat 1864 Mayis 1865).
Surgiin icinde (ss. 47-48). Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma
Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

Gurulkan. K. Cinar. A.O. Geng Y.i ve Demirbas. U. (2012). Osmanli
Belgelerinde Kafkas Gécleri I. Cilt. istanbul: Secil Ofset.

Gurbiiz, M.V. (2012). Kafkasya’da Siyaset. Ankara: Kadim Yayinlari.

Henze, P. B. (2011). Tarihte Cerkesler. (Ceviren: O. A. Kurmel). Stirgiin
icinde (ss. 153-162). Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma
Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

inalcik, H. (2020). Modern Avrupa’nin Gelismesinde Tiirk Etkisi. (Cev.
Omer Baldik). Osmanli ve Diinya icinde (ss. 87-97). istanbul:
Timas.

Karatas, O. (2014). ‘Sivas Uzunyayla Ydresine Cerkes Gé¢cmenlerinin
Gelisleri, iskani ve Osmanli Devletiyle Halkinin Tutumu 1860-
70”. Ge¢misten Gelecege Cerkesler icinde (ss. 239-160).
Ankara: Kafkav Bilimsel Arastirma ve Yayincilik.

Karpat, K. (2010). Osmanl’dan Ginimize Etnik Yapilanma ve
Gocler. istanbul: Timas.

Karpat, K. (2008). Osmanl Modernlesmesi. Ankara: imge Kitabevi.
Karpat, K. (2010). Osmanli Niifusu 1830-1914. istanbul: Timas.

Karpat, K. (2003). Osmanli Niifusu 1830-1914. istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yaymnlari.

34



Kreiten, I. (2011a). Egzotiklik, Jeopolitik ve Cehalet: Post-Kolonyal Bir
cerrkes Tarihi Arayist. (Ceviren: O. A. Kurmel). Siirgiin i¢inde
(ss. 137-152). Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve
Yayincailik isletmesi.

Kreiten, 1. (2011b). Kuzey Bati Kafkasya’min Dize Getirilmesi:
Kolonyan Hunharliklar Ve Avrupa’min  Sorumluluklari.
(Geviren: O. A. Kurmel). Siirgiin icinde (ss. 169-179). Ankara:
Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

Kuyucuklu, N. (1990). iktisadi Olaylar Tarihi. istanbul: Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi.

Leitzinger, A. (2011). Cerkes Soykirmi. (Ceviren: O. A. Kurmel).
Sirgiin icinde (ss. 117-120). Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma
Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

McCarthy, J. (2018). Oliim ve Siirgiin: Osmanli Miislimanlarinin Etnik
Kiyimi: 1821 - 1922. (Ceviren: F. Sarikaya.) Ankara: Tirk Tarih
Kurumu.

Richmond, Dr.W. (2011). Cerkeslerin Yenilgisi ve Strgiind. (Ceviren:
O. A. Kurmel), Siirgiin icinde (ss.163-168) Ankara: Kafkas
Bilimsel Arastirma Merkezi ve Yayincilik isletmesi.

Toynbee, J. A. (2020). Osmanli imparatorlugu’nun Diinya Tarihindeki
Yeri. (Ceviren: Mustafa Armagan), Osmanli ve Diinya i¢inde
(ss. 35-55). Istanbul: Timas.

Saydam, A. (2011). Kafkas Muhacirleri (1860-1870). Siirgiin icinde
(ss. 33-45). Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve
Yayincilik isletmesi.

Saydam, A. (2010). Kirim ve Kafkas Go¢leri (1856-1876). Ankara: TTK.

Shenfield, S. D. (2011). Cerkesler- Unutulmus Bir Soykirm M2 S.121-
136, 1984. (Ceviren: O. A. Kurmel). Siirgiin icinde (ss. 137-152).
Ankara: Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve Yayincilik
isletmesi.

35



Tabakoglu, A. (2009). Tiirkiye Iktisat Tarihi. istanbul: Dergah
Yayinlari.

Zabun, S. (2014). Cerkes Siirgiinii ve Osmanli iskan Politikas: Sivas i
Ornegi. Ge¢misten Gelecege Cerkesler: Kiiltiir, Kimlik ve
Siyaset Icinde (ss. 221-237). Ankara: Kafkav Bilimsel
Arastirma ve Yayincilik.

36



ORTADOGU VE GOC
Journal of Middle East and Migration Studies

Ek-1:

37



Ek-2:
CERKES MUHACIRLERIN INGILIZ PARLAMENTOSU'NA HITABEN
YAZDIKLARI YAZI

Ruslarin istilacii@indan, buna karsilik ingilizlerin  hiirriyet
severliginden bahisle Kafkasya'da kalici bir barigin temin edilebilmesi
ve Rusya'nin eski sinirlarina atilabilmesi icin ingilizlerle birlikte
savasmaya hazir olduklarini bildiren Cerkes muhacirleri tarafindan
ingiliz parlamentosuna verilmek izere kaleme alinan yaz

11mayis 1870

Saadetli efendim hazretleri,

Muhacirin-i Cerakise tarafindan ingiltere Devleti parlamentosuna
verilmek tizere kaleme alinan ve beynehiimamizda zikri sebkat eden
misveddenin bir sQreti manz(r-1 alileri buyurulmak (izere leffen
takdim kilinmis olmagin ol babda emr u irade hazret-i men lehi'l-
emrindir.

Fi 9 Cemaziyiilevvel sene [12]95 ve fi 29 Nisan sene [12]94 [ [11 Mayis
1878]

(imza)

*

Bizi vatanimizdan dir eden Rusya iltica eyledigimiz yerlerde dahi bizi
her tirli ta‘zib ve takibden hali olmadigindan zahirdir ki o devlet-i
gasibe giliya buitlin arz kendisi igin yaratilmig gibi akvam-i saireyi
killiyen mahv eylemedikge istilasina bir nihayet vermeyecektir.
Melce-i penahimiz olan Osmanlilara dahi simdi basladig istilaya bir
gayet yokdur.

Bu tarihden itibaren ehli Sark bitmez ve tiikenmez harplere
girmistir. Biz Cerkesler ciimlenin malumu olan hakaretleri cekmekte
oldugumuz halde hakkimizda lisanen ve kalemen ve amelen
miidafaaya calisan millet fakat ingiliz kavmi idi. Bu sebebden ingiliz
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hirriyetsever ve hirriyeti midafaa eyler olduguna kanmisizdir.
Bindenaleyh arz ederiz ki, ingiliz bayragi ve kumandasi ve nizam-i
askerisi altinda kanimizi bezl etmege haziriz, l1akin bizler bir kavi
maksada nihayet vermeyen politika muharebelerine alet olmaktan
usandik, bir sulh-1 daimiye isal edecek muharebe isteriz. Bu sulh-i
daimi Rusya'nin bi-gayr-1 hakkin gasp eylemis oldugu kitalari istirdat
birle o devleti aslina irca’ eylemekten baska bir tarikle miyesser
olmayacagindan Avrupa'da Saltanat-1 Osmaniye'nin ve Lehistan'in
ve Asya'da Kafkasya'nin ve Kirnm'in tesisleri maksadiyla ingiltere
devlet-i fahimesine asker olmaga ahd i misak eyledik.

Ve biz ki, Cerkesistan beylerindeniz. Umum Cerkes namina ber-vech-
i zir imzalarimizi verdik.

Ol babda emr o ferman hazret-i men lehii'l-emrindir.
101

Osmanli Belgelerinde

Kafkas Gogleri

KAFKS1CILT.gxp 03.12.2012 14:36 Page 101
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Oz

Bu ¢alismada, “din” olgusunun siddetin kaynagi oldugu
tartismalarinin ¢okca yapildig1 giinimizde, miintesip sayisi
bakimindan diinyanin en buyik dini olan Hristiyanligin Kutsal
Kitabinda, siddetin karsisinda bir olgu olan kardegligin izleri
aranmistir. Bu cercevede, oncelikle Yeni Ahit’te kardeslik
anlamini karsilayan kavramlar tGizerinde durulmustur. Ardindan
kardeslik turleri olarak tespit edilen kan, soy, din ve insan
kardesliklerine 6rnek teskil eden pasajlar degerlendirilmistir.
Hristiyanligin kutsal kitabr Yeni Ahit’te kan kardesligi ve bu
iliskiden dogan hususlar, Tanah’ta oldugu kadar ayrintili ele
alinmamustir. Yeni Ahit’te konu, birkag érnekle sinirli kalmustir.
Soy kardesliginin varligini ve kabuliini gésteren herhangi bir
cimle ya da ifadeye ise ima yollu bile olsa rastlanamamistir.
Yeni Ahit’te 6ne ¢ikan ve merkezde olan kardeglik tiiriiniin ise
din kardegsligi oldugu anlasilmistir. Batiinyle Baba Tanri ve
Ogul Tanr’ya (isa Mesih’e) iman temeli (izerine bina edilen s6z
konusu kardeslikte Hristiyanlar, “Tanr’nin  ailesindeki
cocuklar” olarak birbirinin kardesi olmaktadir. Yeni Ahit’te
insan kardesligi, Tanah’a kiyasla daha ¢ok vurgulanmaktadir.
insan kardegsligi diisiincesinin varigini destekleyen érneklerin,
insan kardesligi olgusunun karsisinda olan béliimlere kiyasla
daha vurgulu oldugu tespit edilmistir. Calismada, Dinler Tarihi
biliminin arastirma metotlarindan nitelendirme, karsilastirma
ve hermeneutik yontemlerinden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hristiyanlik, Yeni Ahit,
Kardeslik, Yahudilik, Tanah
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THE PROJECTION OF THE PHENOMENON OF BROTHERHOOD
IN THE NEW TESTAMENT

Abstract

In this study, in today’s, there is a lot of discussion that the
phenomenon of "religion" is the source of violence, in the Holy
Book of Christianity, which is the world's largest religion in
terms of the number of followers, traces of brotherhood,
which is a phenomenon against violence, have been sought. In
this framework, first of all, the concepts that correspond to
the meaning of brotherhood in the New Testament are
emphasized.Then, the passages that set an example for blood,
lineage, religion and human brotherhood, which were
determined as brotherhood types, were evaluated. In the New
Testament, the holy book of Christianity, blood brotherhood
and the issues arising from this relationship are not discussed
in detail as in the Tanakh. In the New Testament, the subject is
limited to a few examples. No sentence or expression showing
the existence and acceptance of genealogical fraternity could
be found, even by implication. It has been understood that the
type of brotherhood that is prominent and central in the New
Testament is religious brotherhood. In this brotherhood,
which is built entirely on the basis of faith in God the Father
and God the Son (Jesus Christ), Christians become brothers to
each other as "children in God's family". Human brotherhood
is emphasized more in the New Testament than in the Tanakh.
It has been determined that the examples that support the
existence of the idea of human brotherhood are more
emphatic than the sections that are against the phenomenon
of human brotherhood. In the study, the methods of
description, comparison and hermeneutics, which are the
research methods of the History of Religions, were used.
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Keywords: History of Religions, Christianity, New Testament,
Brotherhood, Judaism, Tanakh

Giris

M.S. I. ylizyilda Yahudiligin dogdugu ve gelistigi bir cografyada
ortaya ¢ikan ve IV. ydzyilin sonlarina dogru Roma
imparatorlugunun resmi dini olan Hristiyanlik, giinimiizde iki
milyari asan taraftariyla diinyanin en biiyiik dinsel gelenegidir.
Hristiyanlik, isa Mesih’in sahsi etrafinda gelisip sekillenen,
vahiy ve kutsal kitaba dayanan, 6zde tek tanril olmakla birlikte,
sonradan Teslis’e yer verildigi kabul edilen ilahi kaynakl ve
Mesih merkezli bir dindir. Hristiyanlik, giinimuzde Yahudiligin
inang, ibadet ve gelenekleri ile Yunan-Roma (Greko-Romen)
aleminin kdltlerini birlestiren bir kurtarici tanri dini olarak ifade
edilmektedir (Kiclk, Timer, & Kiclk, 2009, s. 347)

Kendisinden 6nceki din olan Yahudiligin sekillendigi ve gelistigi
bir cevrede, Filistin’de ortaya cikan Hristiyanlik, muhatap ve
hedef kitle olarak 6nlinde &ncelikle Yahudileri bulmustur.
Yahudilikle ayni sosyo-kiiltiirel ve cografi ortami paylasmaya
baslayan Hristiyanligin kendi teolojisini olustururken bu dinden
etkilendigini gésteren pek ¢ok kanittan s6z edilebilir. Hemen
bitiin toplumlarda ve dinlerde bireysel ve toplumsal tarafiyla
6ne c¢ikan bir duygu ve olgu olan “kardeslik” s6z konusu
oldugunda da bu etkilenisin mevcudiyeti de bir merak konusu
olmaktadir. Ancak bu calisma, sézi edilen etkilenisi ele
almamis, yalmizca Yeni Ahit’te kardegligin gorinimiini
inceleme konusu yapmistir.

Ote yandan Yeni Ahit 6zelinde Hristiyanliktaki kardesligin
irdelendigi bir calismada “hangi Hristiyanlik?”” sorusu da
akillara gelen bir soru olabilmektedir. Zira Hristiyanlik deyince,
yekpare bir Hristiyanliktan ya da Hristiyan anlayistan s6z etmek
mimkin degildir. Bugtin sayisi iki milyari asan Hristiyanlar, irili
ufakli onlarca mezhep, tarikat, cemaat ve felsefi anlayisin farkli
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sekillerde  bina  ettigi  pencerelerden  Hristiyanliga
bakmaktadirlar. Genislik agisindan konunun hacmi, biitiin bu
farkh gruplarin kardeglik konusuna yaklasimlarini ele almaya
musait degildir. O nedenle mevz( islenirken temel hareket
noktasi, Hristiyanhgin Kutsal Metinleri olmustur. Ancak Kutsal
Metinler degerlendirilirken yer yer, Katolik, Ortodoks ve
Protestan mezheplerinin kardeslik konusundaki yaklasimlarina
daisaret edilmeye calisilmistir. Calismada 6ncelikle Yeni Ahit’te
“kardeslik” anlamini ifade eden kavramlar tizerinde durulmus,
ardindan Yeni Ahit’te kardeglik tirleri olarak tespit
edebildigimiz “kan”, “soy”, “din” ve “insan” kardeslikleri
degerlendirilmis ve islenmistir.

Yeni Ahit’te “Kardeslik” Anlamini ifade Eden Bazi Kavramlar

Yeni Ahit’te “kardes” kelimesi, 339 kez zikredilmekte; 163
yerde de ‘“kardeslik”ten bahsedilmektedir (Yargici, 2005, s.
214). Yeni Ahit’te “kardes” anlamini karsilayan kavram olarak,
Grekce “adeAdg (adelphos)”  kelimesi  kullanilmistir
(Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 26). Bu kelimenin
cogulu olan “adelphoi” kelimesi ise, “kardesler” kavramini
ifade etmek icin kullaniimistir (Demirci, 1998, s. 329; “Katolik
inancinda isa’min Kardesleri Var miyd?”, t.y.). "Kardesler"
(adelphoi) tabirine, Mektuplarda yer yer rastlanirsa da Elcilerin
isleri'nde sik¢a ge¢mektedir ve fert olarak "hristiyan kardes"i
ima eder (Demirci, 1998, s. 329).

Yeni Ahit’te “komsu” kelimesinin de “kardes” ve “kardeslik”
anlamlarini ifade edecek sekilde kullanildigi gériilmektedir.
Buna, sevgi temasinin islendigi pasajlarda rastlamak
mimkindar (Markos, 12:33; Luka, 10:27; Romalilar, 13:10, 15:2).
Belirtilen ctimlelerde, komsuyu sevmek bazen kardes sevgisi
bazen de birbirini sevmek olarak ifade edilmistir (Ekici, 2006, s.

58).
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Matta incili 5:47. ciimlede gecen “kardesler” kelimesi ile ilgili
olarak William MacDonald, Yeni Ahit el yazmalarinin cogunda,
bu kelime vyerine ‘“arkadaslar” tabirinin kullanildigini
soylemektedir (MacDonald, 2000, s. 181). Buradan, Yeni Ahit’te
“kardeslik” ifade eden bir diger kavramin da “arkadas” ya da
“arkadaglar” kelimesi oldugu anlasiimaktadir.

Yeni Ahit’te kardeslik anlamini karsilayan bir diger kelime de
“dost” kavramidir. isa Mesih déneminde onun getirdigi dine
giren Uyelerin kendileri icin kullandigi kelimeler arasinda
“dost” kelimesi de sayilmaktadir (Demirci, 1998, s. 329).
iddianin sahibi Kirsat Demirci’nin konuyla ilgili dayanaklari
Luka 12:4 ve Yuhanna 15:13-15 pasajlanidir. Zikredilen pasajlara
bakildiginda “dost” kelimesinin, komsu ve arkadas
kavramlarinda oldugu gibi “kardeslik” ifade edecek bir
baglamda kullanildigi dikkatleri cekmektedir.

Kardeslik Tiirleri
Kan Kardesligi

Ana babadan en az birinin ortak oldugu bir durumdan
kaynaklanan kan kardesligine ve bu kardeslikle ilgili hususlara
Yeni Ahit’te rastlamak muimkdndir. Hristiyanlikta, kan
kardesliginin ortaya ciktigl ve yasandig yer, ailedir. Hristiyan
aile yapisi Yahudi ailesinden ¢ok farkl degildir. Hristiyanlk
aileyi, sosyal ve medeni bir kurum olarak degil tipki Yahudilikte
oldugu gibi dini bir kurum olarak kabul etmektedir.
Hristiyanlikta aile fertleri arasindaki iliski, insanla Tann
arasindaki iliskinin bir aynasi ve insanin ruhi ve manevi alandaki
gelismesinin vazgecilmez bir unsurudur (Aydin, 1989, s. 197).
Kitab-1 Mukaddes, aileyi toplumun temeli olarak gérmekte ve
Tanr’nin  ailesinin  ¢ekirdegi olarak kadin ve erkegin
birlikteligini 6gretmektedir. Bir aile iinde hem kadinin hem de
erkegin gerekli gereksinimleri karsilanmalidir. Cocuklar aile
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icinde ruhsal ve bedensel gereksinimlerini karsilayarak
bldyimelidirler. Hristiyanhkta her aile, Tanri’ya ait bir yer olarak
gorilmektedir (Ucal & Malcolm, 2003, ss. 165-166). Dolayistyla
Hristiyanliktaki aile yapisi, esasen sadece kan kardesligi icin
degil butin ‘“kardeslik” tirleri icin de misait bir ortami
blinyesinde barindirmaktadir.

Yeni Ahit’te kan kardesligi ve bu kardeslikten kaynaklanan
durumlara 6érnek olarak éncelikle isa ve kardeslerinin konu
edildigi su ciimleler verilebilir:

“jsa daha halka konusurken, annesiyle kardesleri geldi. Disarida
durmus, O'nunla konusmak istiyorlard. Birisi isa'ya, "Bak, annenle
kardeslerin disarida duruyor, seninle gériismek istiyorlar" dedi. isa,
kendisiyle konusana, "Kimdir annem, kimdir kardeslerim?"
karsihigini verdi. Eliyle 6grencilerini géstererek, "iste annem, iste
kardeslerim!" dedi. Go&klerdeki Babam'in istegini kim yerine
getirirse, kardesim, kiz kardesim ve annem odur." (Romalilar, 8:16)

Yukaridaki ciimlelerde isa’nin, annesiyle birlikte, kan baginin
bulundugu kardeslerinden bahsedilmektedir. Burada, isa’nin
kan bagindan kaynaklanan kardeglerini gercek anlamda
kardesleri saymayarak kardeslik payesini kendisine inananlara
vermesi dikkatleri cekmektedir. isa’nin kan kardeslerine karsi
mezk(r tutumu, kardeslerinin kendisine iman etmeyislerinden
kaynaklanmaktadir (Yuhanna, 7:5). Kardesleri ona iman
etmemislerdi ve onun konumunu gdérmeye istekleri yoktu
(MacDonald, 2000, s. 485). Buradan, isa’da kardeslik
Olcitiinin kan bagi degil “kendisine iman” oldugu, iman
etmedigi middetce kan kardeslerini gercek kardesleri olarak
gormedigi anlasimaktadir. Yeni Ahit’te, Ustte zikredilen
pasajlar haricinde baska kisimlarda da (Matta, 13:55; Markos,
6:3; Yuhanna, 2:12, 7:3, 10; Elcilerin Isleri, 1:14; 1. Korintliler, 9:5.)
Isa’nin “kardesleri”’nden bahsedilmektedir.

Kan bagindan kaynaklanan kardesligin Hristiyanlikta degerini
yitirdigini gdsteren 6rneklerden biri de “isa’min 6grencisi
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olma” ile ilgili olarak Luka incilinde isa’nin agzindan aktarilan
ifadelerde gorilmektedir. Luka 14:25-26’da, “Kalabalik halk
topluluklari isa'yla birlikte yol aliyordu. isa déniip onlara séyle
dedi: "Biri bana gelip de babasini, annesini, karisini, cocuklarini,
kardeslerini, hatta kendi canini bile gbdzden c¢ikarmazsa,
O6grencim olamaz.” denilmek suretiyle bahsi gecen husus
vurgulanmaktadir. Ancak s6z konusu pasajda kan kardesliginin
geri plana itilmesinin, kisinin kardesinden nefret etmesi
gerektigi sonucuna gotirmeyecegi de acik bir sekilde
vurgulanmaktadir. Burada en temel vurgu, Mesih’e olan
sevginin cok biiyiik olmasi ve bdylece isa Mesih’e duyulan
sevgiyle karsilastinldiginda diger bitiin sevgilerden nefret
edilmesi gerektigi Uzerindedir (bkz. Matta, 10:37). “Aile
baglarinin, bir Mesih inanlisint Rab’be tam bir bagllikla
yurlyecegi yoldan saptirmasina izin verilmemelidir.”
(MacDonald, 2000, s. 365) Bununla birlikte inciller’de isa
Mesih’in  6grencisi olmak icin aileden ve kardeslerden
gosterilen s6z konusu fedakarhgin “sonsuz yasami miras
almak” (Matta, 19:29; Luka, 18:29-30) gibi bir karsiliginin
oldugu da séylenmekte; bir anlamda insanlar “6ddllendirme”
yoluyla bu fedakarliga tesvik ve motive edilmektedir.

Sonug olarak, Yeni Ahit’te “kan kardesligi” ve bu iliskiden
dogan hususlar, Tanahta oldugu kadar ayrintili ele
alinmamistir. Yeni Ahit’te konu, birkag érnekle sinirli kalmistir.
Zikredilen durumun, Hristiyanhgin hukuki konularda Yahudi
seriatine bagl kalmasindan ve bu baglhlhigin dogal bir neticesi
olarak meselelere yeni ¢6zimler Uretememesinden
kaynaklandig disinilebilir. Ayrica Hristiyanliktaki “Tanri’nin
ailesi” anlayisinin, kurumsal anlamdaki aile olgusunu ikinci
plana itmesi de bu durumu ortaya ¢ikaran bir sebep olarak
zikredilebilir.

Soy Kardesligi
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Hristiyanli§in Kutsal Kitabinda, Yahudilikte oldugu gibi bir soy
kardesligi anlayisinin (Yesilyurt, 2022, ss. 379-381) mevcut olup
olmadigr konusunda bir fikir yuritebilmek icin dncelikle bu
dine adini veren “Hristiyan” kelimesinden yola ¢ikarak ileri
strllebilecek bir “hristiyan soyu” hipotezinin dogruluk veya
yanhshginin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Hristiyanlifa mensup olanlar, Bati dillerinde “Christian”,
Turkgede “Hristiyan” seklinde isimlendirilir. Yeni Ahit'te bu
kelime Grek¢e “Christos yanlis’” anlaminda “Christianos”
seklinde, Elgilerin isleri (11:26, 26:28) ve Petrus'un Birinci
Mektubu'nda (4:16) olmak Gzere yalnizca ¢ yerde
gecmektedir. Korintoslular'a ikinci Mektup'ta ise (12:2) kapali
bir referans vardir. “Hristiyan” kelimesi Hz. isa’dan sonra
ortaya ctkmis ve "Mesih yanlilan" anlaminda, Miladi I. ytzyilin
sonlarina dogru (Demirci, 1998, s. 329) ya da 60 yilinda ilk kez
Antakya’da kullanilmaya baslanmistir (Eroglu, 2000, s. 3009;
Gasque, 2004, s. 59). Dolayisiyla baslangictan beri isa Mesih
etrafinda kiimelenen, ona inanan insanlar tanimlamak icin
kullanilan s6z konusu kelime, tipki Yahudilikteki “Yahudi”,
“[srail” ve “ibrani” kelimelerinde oldugu gibi, herhangi bir
soyu ifade etmek igin kullanilmamistir. Bastaki hipotezimize
geri donersek; “Hristiyan” kelimesi, muhtemel bir “Hristiyan
soyu” iddiasini destekleyecek bir anlama ya da nitelige sahip
degildir. Bu nedenle Hristiyanlikta soy kardesliginin varli§inin
temellendirilebilecegi  ‘“kavramsal cerceve”  mevcut
bulunmamaktadir.

Bunun yaninda, Hristiyanhktaki “Tanr’nin halki / Tanr’nin
ailesi” anlayisi da herhangi bir soyun kutsanmasina ve bu soy
etrafinda kiimelenen insanlari igine alacak bir soy kardesligi
olgu ve anlayisina engel olusturmaktadir. Yahudilikte soy
kardesligi anlayisina katkida bulunan “Tanr’nin  halki”
dustincesi (Yesilyurt, 2022, s. 388) Hristiyanlikta, tam tersine,
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soy kardesligi olgusunu ortadan kaldiricr bir gorevi ifa
etmektedir.

Hristiyanlikta soy kardesliginin mevcudiyetine engel
olusturdugunu distindigimiz  bir diger husus ise
Hristiyanligin tasidigi “misyonerlik” karakteridir. Yayilma
faaliyetlerinde misyonerligi bir ydntem olarak uygulayan her
din, daha genis kitlelere ulasma amacini tasir. Boyle bir
durumda artik, bu dinin ilk ortaya ¢iktig1 ¢cevrede mevcut olan
ve o dine ilk girenlerin olusturdugu “irk ve soy ¢ercevesi”’nin
bir 6nemi kalmamakta; soy birlikteliginin yerini “inan¢ ve din
birlikteligi” almaktadir. Hristiyanhk icin de aynmi seyleri
soylemek mimkundir. Hristiyanlik, Yahudilerin yasadigi Filistin
bélgesinde ortaya cikmis ve ilk miuntesiplerini Yahudiler
olusturmustur. Ancak bu din, kendinde tasidigi misyonerlik
Ozelligi sayesinde giinimizde sayisal ¢ogunluk bakimindan
diinyanin en biyiik dini haline gelebilmistir. Taraftar sayisi iki
milyar1 asan Hristiyanlikta, artik soy vurgusunda bulunmanin
dolayisiyla soy kardesligi anlayisindan bahsetmenin bir anlami
kalmayacaktir. Zira iki milyar insan demek, artik sadece
israilogullari soyu degil binlerce soy demek olacaktir.

Yeni Ahit’te soy kardesligiyle ilgili verilebilecek &rnekler
bulunsa da bunlar, Hristiyanlikta soy kardesliginin varligina
delil olabilecek 6zellikte degildir. Yeni Ahit’teki s6z konusu
orneklerin, doért gruba ayrilabilecek su konularla sinirl
oldugunu disiinmekteyiz:

1- Soy kardesliginin temeli olan “soy” olgusunu 6nemsiz ve
gecersiz kilan cimleler

2- Tanah’ta da gegen ve Yahudilikteki soy kardesligine misal
olabilecek ctiimleler

3- Pavlus’un, soydaglari Yahudilere karsi sevgisi baglaminda ve
Pavlus’la sinirlandirlabilecek ctimleler
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4- Yahudi kékenli Hristiyanlarin, soy kardesligi konusunda eski
inanglarinin bir yansimasi olarak diistnilebilecek climleler

Birinci grup icerisinde degerlendirilebilecek Yeni Ahit cimleleri
sunlardir:

“Yahya, vaftiz olmak icin kendisine gelen kalabaliklara séyle
seslendi: "Ey engerekler soyu! Gelecek gazaptan kagmak igin sizi
kim uyard? Bundan bdyle tévbeye yarasir meyveler verin! Kendi
kendinize, 'Biz ibrahim'in soyundaniz' demeye kalkmayin. Ben size
sunu soyleyeyim: Tanri, ibrahim'e su taslardan da cocuk
yaratabilir.” (Luka, 3:7-8).

“Ister Yahudi, ister Grek, ister kdle, ister 6zgiir olalim, hepimiz bir
beden olmak lizere ayni Ruh'ta vaftiz edildik ve hepimizin ayni
Ruh'tan icmesi saglandi.” (1. Korintliler, 2:3).

“Bu yenilikte Grek ve Yahudi, siinnetli ve siinnetsiz, barbar, iskit,
kole ve 6zgir ayrimi yoktur. Mesih her seydir ve her seydedir.”
(Koloseliler, 3:11).

“Cinki Mesih [sa'ya iman ettiginiz i¢in hepiniz Tann'nin
ogullarisiniz. Vaftizde Mesih'le birlesenlerinizin hepsi Mesih'i
giyindi. Artik ne Yahudi, ne Grek, ne kole, ne 6zgiir, ne erkek, ne
disi ayrimi var. Hepiniz Mesih isa'da birsiniz.” (Galatyalilar, 3:26-28)

Yukaridaki pasajlar hicbir sekilde, insanlar arasinda birlikteligi
saglama noktasinda ortak nokta olarak goriilebilen “soy”
olgusuna kutsallik atfetmemektedir. insanlarin sahip oldugu
soylarinin, Hristiyanlifa mensup olma ve kurtulusa erme
agisindan bir degerinin olmadigi mesajini  vermektedir.
insanlar, ibrahim’in soyundan gelmis olmalarinin kendileri icin
yeterli olacagini disiinmemelidirler. Zira Hristiyan inancina
gore iyi insanlarla akraba olmak, insanlari Tanr éniinde kutsal
bir duruma getiremez. Tanri, insanlara yoénelik amaglarini
gerceklestirmek icin, ibrahim’in fiziksel soyuyla sinirlandiriimis
degildir ¢iinkli Tann isterse, taslardan dahi ibrahim’e cocuk
yaratacak glctedir. MacDonald’a goére Luka 3:8’de gecen
“taslar” ifadesi, Tanr’nin, kendi goksel lituf mucizesiyle,
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ibrahim’in imanina benzer giiclii bir imana sahip hale getirdigi
Yahudi olmayan uluslardan gelme insanlar temsil ediyor
olabilir. Yine ona gore, ibrahim’in fiziksel soyu olan israil ulusu,
Tanr’nin  Mesih’ini reddetmis ancak Ote yandan, diger
uluslardan gelip Mesih’i Rab ve Kurtarici olarak kabul eden
insanlar, ibrahim’in ruhsal soyu olmuslardir (MacDonald, 2000,
s.281).

Birinci grup dahilinde yukarida aktarilan érnekler, Hristiyanlikta
soy gercegini tamamen ortadan kaldirmasa da bu olguyu,
Hristiyanlifa mensup olanlar arasinda mustereklik olusturma
noktasinda “isa Mesih’e iman” gerceginden sonra ikinci plana
atmistir. Soy unsurunu bir anlamda gecersiz kilan mezkar
cimleler, dolayl olarak soy olgusunun varligiyla ortaya ¢ikan
soy kardesligini de gecersiz kilmistir.

ikinci grupta degerlendirilebilecek drnekler, Yahudilikte soy
kardesliginin varligr icin delil olabilecek Tanah’taki ifadelerin
(bkz. Levililer 19:17-18; Yasa’min Tekrari, 17:14-15; Yasa’nin
Tekrar, 18:15), lafzi olarak degilse de mana itibariyle tekrar
edildigi ciimlelerden ibarettir. Ornek pasajlardan biri sudur:

“Israilogullari'na, 'Tanr size kendi kardeslerinizin arasindan
benim gibi bir peygamber cikaracak' diyen Musa, O’dur.”
(Elgilerin isleri, 7:37)

Bu grup icerisine, Elcilerin isleri 3:22, 7:23 ve 26’daki ifadeler de
dahil edilebilir.

Uclincti gruba dahil olan Yeni Ahit pasajlar, ginimiiz
Hristiyanliginin tesisinde cok mihim bir paya sahip olan
Pavlus’un, eski dini Yahudilige mensup ve ayni zamanda
soydagslari olan Yahudilere karsi i¢inde hissettigi derin sevgiyi
gosteren ve bu yonlyle soy kardesligi cercevesinde
degerlendirilebilecek climleleri ihtiva etmektedir.
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“Kardeslerimin, soydaslarim olan israilliler'in yerine ben kendim
lanetlenip Mesih'ten uzaklastinimay! dilerdim. Evlathiga kabul
edilenler, Tanr'min yiiceligini gérenler onlardir. Antlasmalar,
buyrulan Kutsal Yasa, tapinma dizeni, vaatler onlarindir.”
(Romalilar, 9:3-4)

“Kardegler! israilliler'in kurtulmasini yiirekten 6zliiyor, bunun icin
Tanri'ya yalvariyorum.” (Romalilar, 10:1)

Romalilar’da gecen yukaridaki ciimleler acik bir sekilde
Pavlus’un, soydaslari olan Yahudilere karsi sevgisini
gostermektedir. MacDonald, Pavlus’un, Yahudi kardeslerinin
kurtulusuna  yardm  edecekse lanetlenip  Mesih’ten
uzaklastirlmaya ve kendi kurtulusunu yitirmeye bile istekli
oldugunu; bunun, kendi hakkindan bir feragat etme anlamina
geldigini soylemekte ve bu sevgiyi insan sevgisiyle
aciklamaktadir (MacDonald, 2002, s. 216). Bize gdre Pavlus’un
soydaslarina olan bu derin ve fedakarane sevgisi, sadece insan
sevgisiyle a¢iklanabilecek bir durum degildir. Bu ayni zamanda,
belki de her seyden daha fazla, soy kardesliginin bir yansimasi
olan “soy kardesi sevgisi’yle izah edilmelidir. Pavlus’un
Yahudilere karsi sevgisini sadece insan sevgisiyle agiklamak,
Pavlus’un israilogullart soyundan gelen bir Yahudi oldugunu,
gecmiste kendi soydaglarina ve diger insanlara “asabiyet”
penceresinden yaklasmis olabilecegini ve bu yaklasimin
izlerinin Hristiyanhga gectikten sonra da devam etmis
olabilecegi ihtimalini goérmezlikten gelmek anlamina
gelecektir. Ancak Pavlus’ta izlerini goérdigimiz soy
kardesligini  yansitan s6éz, duygu ve dustncelerin,
Hristiyanliktaki soy kardesligi konusunda bu calismada ileri
strilen temel yaklagimlara genellenmemesi gerektigi de
belirtilmelidir. Zira Pavlus’ta gorilen séz konusu durum,
sadece kendisini ve kendisi gibi diisiinen, Hristiyan olmadan
once Yahudi olan ilk dénem Hristiyanlarini kapsamaktadir. Bu
nedenle Hristiyanligin temel yaklagimi olmaktan uzaktir.
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Yeni Ahit’te soy kardesligini izah babinda dérdiinci grup
icerisine dahil ettigimiz pasajlar ise Yahudi-Hristiyanlarin,
Yahudi olmayan paganizm kokenli Hristiyanlara eski
inanglarinin  penceresinden bakmaya devam ettiklerini
gosteren, dikkat cekici 6rneklerdir.

“Yahudiye'den gelen bazi kisiler Antakya'daki kardeglere, "Siz
Musa'nin téresi uyarinca siinnet olmadik¢a kurtulamazsiniz" diye
dgretiyorlardi.” (Elgilerin isleri, 15:1)

“Elgilerle bitiin Yahudiye'deki kardesler, o6teki uluslarin da
Tanr'nin  s6ézlini  kabul ettiklerini duydular. Ama Petrus
Yerusalim'e gittig§i zaman siinnet yanlilan onu elestirdiler.
"Slinnetsiz kisilerin evine gidip yemek yemissin!" dediler.”
(Elgilerin isleri, 11:1-3)

Yukaridaki climlelerden de anlasildigina gére Yahudi kokenli
Hristiyanlar, eski dinlerinde mevcut olan “biz ve o&tekiler”
anlayisini yeni dinlerinde de siirdirmuglerdir. Onlar zikredilen
anlayisa gotiren temel unsurlardan biri, sahip olduklari soy
algilari veya asabiyet duygulandir. Yahudilerin soy algisi tarih
boyunca onlari birbirinin kardesi kilmis, Yahudi olmayanlari ise
bu kardesligin disina yerlestirmistir. S6z konusu Yeni Ahit
cimleleri, Hristiyan olduktan sonra da ayni inang¢ ve
aliskanliklarini devam ettiren Yahudi-Hristiyanlarin da ayni
psikolojiyle kendilerini  birbirlerinin soy kardesi olarak
gorduklerini, buna karsilik Yahudi soyundan gelmeyen diger
Hristiyanlari ise dislayici bir tavir ve tutum takindiklarini
gostermesi acisindan dikkate degerdir.

Tdm bu 6rneklerden yola ¢ikarak Yeni Ahit’te soy kardesliginin
varligini ve kabuliinii gésteren herhangi bir ciimle ya da
ifadenin ima yollu bile olsa bulunmadigl séylenebilir. Aksine
soy olgusunun yiceltimemesini, insanlarn ylcelten ve
kurtulusa erdirecek olan hususun isa Mesih’e iman oldugunu
vurgulayan ctimleler bulunmaktadir. Hristiyan inancina gore
gercek imanllar, insanin ya da bedenin isteginden degil
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Tanr’dan dogmus olanlardir. Onemli olan dogal yolla gelen soy
degil Rab isa’ya imanla gerceklesen tanrisal, mucizevi
dogumdur (MacDonald, 2002, s. 464).

Din Kardesligi

“Din Kardesligi” bagligindan evvel “kan” ve “soy” kardesligi
olgular incelenirken gorildi ki Yeni Ahit’te drnekleri sunulan
kan ve soy kardesligi, Hristiyanlifa mensup olanlar arasinda
kardeslik duygusunu faal duruma getirmekten, onlari belirtilen
duygu etrafinda birlestirmekten ¢ok uzakta bulunmaktadirlar.
O halde, bugtin sayilart iki milyari agsan Hristiyanlar -ya da en
azindan ayni mezhebe mensup Hristiyanlari- kardeslik
baglariyla birbirlerine baglayan temel unsur “kan” ve “soy”
degilse, acaba “din” midir ve din kardesliginin Yeni Ahit’te bir
karsihgr mevcut mudur? Bu baslikta, s6zi edilen sorularin
cevabi aranmaya calisilacaktir. Ancak 6ncelikle Yeni Ahit’te din
kardesliginin temel tasini, iskeletini ve hatta sebebini
olusturdugunu disundigimiiz “Tanr’nin
ailesi/halki/cocuklar’”  olgusundan  bahsetmek yerinde
olacaktir.

Hinistiyanhkta “aile” kavrami, bitlin Hristiyanlar icine alan
genis, olgusal ve hatta kurumsal bir anlama sahiptir. Hristiyan
inancina gore Tanri, “baba”; isa da “ogul”’dur (Romalilar 8:16).
isa Mesih’e iman edenler ise Tanr’nin ¢ocuklaridir. Bu unsurlar
Hristiyan ailesini olusturmakta; isa Mesih vasitasiyla Tanr’nin
cocuklart olan Hristiyanlar, bdylelikle birbirlerinin kardesi
olmaktadir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 32, 52).
Tanr’ya nisbet edilen s6z konusu ailede babalik Tanr’da
bulunmakta; Tanr’nin “babaligl” da isa’nmin “ogullugunda”
ortaya cikmaktadir. Ratzinger’e (Papa XVI. Benedict) gore
Tanr’nin babaligi isa araciligi ile, ayni zamanda insanlara da
uyarlanan bir babaliktir. Tanr, &ncellikle isa’min babasidir
ancak Hristiyanlar da isa ve Kutsal Ruh araciligiyla Tanr’nin
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cocuklari olmaktadir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s.
32). Buna gore “Tanri’nin ailesi”’ni olusturan unsurlar, “Baba
(Tanri), Ogul (isa) ve tiim Hristiyanlar”dir.

Hristiyanliktaki kardeslik olgusunu izah babinda, “Tanr’nin
babalig1” dislincesinin bahsi gecen olguya katkisini agiklarken
Ratzinger sunlari sdylemektedir:

“Hristiyan kardesligi, tamamen laik olan Marksizm kardesliginin
aksine, herseyden 6nce Tanr’nin ortak babalig lizerine kurulu bir
kardesliktir. Stoaci gayri sahsi Tanri baba disiincesinin ve
aydinlanmanin  muglak baba dislincesinin aksine Tanr’nin
babaligl, Ogul'un aracihgini ve Ogul'daki kardesce birlikteligi de
icinde barindiran bir babaliktir. Bu ylizden eger Hristiyan
kardesligini adam akilll anlamak gerekiyorsa, hem Tanr’nin
babaliginin hem de isa'nin rahmet birlikteligine katiliminin esasl bir
bilgisi gereklidir. Hristiyan kardesligine saglam temeli, Tanrinin
babaligi diislincesi vermektedir.” (Ratzinger (Pope XVI. Benedict),
1993, 5. 45).

Tanr’nin babaligl ve isa’nin ogullugu temelinde Hristiyanlar
arasinda ortaya cikan din kardesligi, Isa’nin  ogullugu
agisindanki temelini Yeni Ahit’in su climlesinden almaktadir:

“Clinkii Mesih isa'ya iman ettiginiz icin hepiniz Tanri'nin
ogullarisiniz.” (Galatyalilar, 3:26)

Tanr’nin ailesinin Gyesi olabilmek, bu ciimleye gére isa Mesih’e
iman etmekle mimkiindiir. isa’ya iman edenlerin timi, sdzi
edilen inang ailesine dahildir (Peabody, 2003, s. 55). Buimaniile
bir insan, sadece Tanr’nin ailesine katilmakla kalmaz ayni
zamanda kendisi gibiiman eden, Tanr’nin diger cocuklaryla da
kardeslik iliskisini baslatmis olur. Peabody’ye gore Hristiyanlar
Tanr’nin ailesinde ortak bir hayati paylasirlar. Bunu da
herhangi bir Gyelik listesini imzalamakla degil Tanr’nin isiginda
ylrtyerek tecriibe ederler (Peabody, 2003, s. 56).
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Yeni Ahit’te din kardesligi anlayisini yansitan pek cok bdlim
mevcuttur. isa’nin dolayli da olsa etkisinin oldugu inciller
(Matta, Markos, Luka, Yuhanna) ile Petrus’a, Yuhanna’ya ve
Pavlus’a atfedilen diger metinlerin din kardesligi konusuna
yaklasimlarini daha sistematik bir bi¢imde anlayabilmek adina
konunun icerik bakimindan “inciller’de Din Kardesligi” ve
“Inciller Disindaki Metinlerde Din Kardesligi” seklinde iki kisma
ayrilarak incelenmesi uygun gorilmustir.

inciller’de Din Kardesligi

inciller’de isa etkisi, kendini c¢ok ack bir sekilde
gostermektedir. Bu metinlerde gecen diyaloglar, anlatilan
kissalar, verilen mesajlar, cogunlukla isa agziyla aktariimistir.
Dolayistyla “inciller’de din kardesligi”, bir anlamda “isa’da din
kardesligi” anlamina gelecektir. J. Ratzinger, belirtilen incil -
isa baglantisindan hareket etmek suretiyle olsa gerek, isa’nin
“kardes” (din kardesi) kavramina yaklasimini incelemis ve
onun s6z konusu kelimeyi (¢ farkl anlamda kullandigini tespit
etmistir. Ona gore isa kardes kelimesini ilk olarak Eski Ahit’teki
anlamiyla kullanmistir. ilgili kelime, burada bir “Yahudinin din
kardesini” ifade etmektedir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict),
1993, s. 21). ilgili pasajlar sunlardir:

“Atalarimiza, 'Adam ¢&ldirmeyeceksin. Oldiren yargilanacak'
dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kardesine 6fkelenen
herkes yargilanacaktir. Kim kardesine asagilayici bir s6z soylerse,
Yiksek Kurul'da yargilanacaktir. Kim kardesine ahmak derse,
cehennem atesini hak edecektir. Bu yiizden, sunakta adak
sunarken kardesinin sana karsi bir sikayeti oldugunu animsarsan,
adagini orada, sunagin 6niinde birak, git 6nce kardesinle baris;
sonra gelip adagini sun.” (Matta, 5:21-24)

“Baskasini yargilamayin ki, siz de yargilanmayasiniz. Ciinki nasil
yargilarsaniz yle yargilanacaksiniz. Hangi 6lcekle verirseniz, ayni
Olcekle alacaksiniz. Sen neden kardesinin goéziindeki ¢opi
gorirsiin de kendi goziindeki mertegi farketmezsin? Kendi
goéziinde mertek varken kardesine nasll, 'izin ver, géziindeki ¢opii
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cikarayim' dersin? Seni ikiytizlii! Once kendi goziindeki mertegi
cikar, o zaman kardesinin géziindeki ¢opi ¢ikarmak icin daha iyi
gorlrsun.” (Matta, 7:1-5)

“Eger kardesin sana karsi glinah islerse, ona git, sucunu kendisine
goster. Her sey yalniz ikinizin arasinda kalsin. Kardesin seni
dinlerse, onu kazanmis olursun. Ama dinlemezse, yanina bir ya da
iki kisi daha al ki, sdylenen her sey iki ya da lg¢ tanigin soziiyle
dogrulansin. Onlari da dinlemezse, durumu inanllar topluluguna
bildir. Toplulugu da dinlemezse, onu putperest ya da vergi gorevlisi
say.” (Matta, 18:15-17)

Zikredilen pasajlarda isa, muhatabi oldugu anlasilan birtakim
insanlara nasihatte bulunmakta, kardeslik gorevi de
sayilabilecek ahlaki ilkelere temas etmektedir. isa tebligini ilk
olarak, icinden ciktigi topluluk olan isarilogullarina yapmistir.
Dolayisiyla buradaki nasihatleri de onlara yapmis olma ihtimali
yiiksektir. Eger dyleyse isa, belirtilen kisimlarda kullandig
“kardes” kelimelerini Yahudiler arasindaki din bagindan
kaynaklanan din kardegligi anlaminda kullanmistir. Bu
durumda Isa, muhatabi olan insanlarin arasindaki din kardesligi
bagini sadece “dillendiren” bir pozisyonda bulunmalidir. Zira
onun, bu baga kendisini de ortak edip kendini onlarla din
kardesi kilmasi ve bu pozisyonda gérmesi s6z konusu olamaz.

Ratzinger, isa’min “kardes” kelimesi icin kullandigi ikinci
anlamin, Rabbilerin  égrencileri icin  kullandig  kardes
kelimesinin anlamiyla paralellik arz ettigini, isa’nin da bu
anlamdaki “kardes”i 6grencileri (havarileri) icin kullandigini
sOylemektedir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 24).
Bahsi gecen anlami yansitan ctimleler sunlardir:

“O zaman isa, ‘Korkmayin! dedi. ‘Gidip kardeslerime haber verin,
Celile'ye gitsinler, beni orada gérecekler.” ” (Matta, 28:10)

“lsa, ‘Bana dokunma! dedi. ‘Ciinkii daha Baba'min yanina
¢tkmadim. Kardeslerime git ve onlara sdyle, benim Babam'in ve
sizin Babaniz'in, benim Tanrim'in ve sizin Tanriniz'in yanmna
ctkiyorum.””” (Yuhanna, 20:17)
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Yukaridaki pasajlarda isa, kendisine tabi olan Havarileri
kardesleri olarak nitelendirmektedir. MacDonald’a gére isa, ilk
defa burada havarilerinden “kardeslerim’ diye s6z etmektedir
(MacDonald, 2000, s. 565). Ratzinger ilgili ctimlenin
yorumunda, daha 6nce de tlizerinde durdugumuz “Tanr’nin
Babalig1” olgusunun kardeslik dasiincesiyle iliskisine isaret
edecek sekilde sunlari sylemektedir:

“Havarilerin birbirleri ve isa ile olan kardeslikleri, burada yakin bir
sekilde Tanr’nin babaligi ile iliskilendirilmistir ve bundan dolay:
Yahudi din adamlarinin kardes kullaniminda 6nemine isaret ettigi
Ogretmen-6grenci iliskisinden olduk¢a farkll bir boyutta ortaya
ctkmaktadir.” (Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 24)

isa, Havarileri kendisinin kardesi kildigi gibi onlarin kendi
aralarinda din kardesi olduklarini da vurgulamistir. Nitekim su
ifadeler buna isaret etmektedir:

“Simun, Simun, Seytan sizleri bugday gibi kalburdan gecirmek
icin izin almistir. Ama ben, imanini yitirmeyesin diye senin igin
dua ettim. Geri dondigin zaman kardeslerini glclendir.”
(Luka, 22:31-32)

isa, asagida aktarilan sézlerinde ise kendisinin havarilerle,
havarilerin de kendisiyle ve birbirleriyle olan kardesligini
mezcetmektedir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 24):

“Kimse sizi 'Rabbi'" diye c¢agirmasin. Clinkd sizin tek
6gretmeniniz var ve hepiniz kardessiniz.” (Matta, 23:8)

Ratzinger’in kardes kelimesine dair s6z konusu ettigi ikinci
anlam, yukaridaki ciimlede c¢ok daha belirgindir. Ancak
Ratzinger’'e goére lisa’min  6grencilerine  “kardeslerim”
seklindeki hitabi, bir Yahudi din adaminin 6grencilerine bu
sekildeki bir hitabindan oldukga farklidir. Zira bu, gelecege dair
bir verilen bir mesajdir. On iki kisinin sahsinda Tanr yeni
insanlarina hitap etmekte, yine onlarin sahsinda yeni ve biyiik
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bir kardesler toplulugu insa etmektedir (Ratzinger (Pope XVI.
Benedict), 1993, s. 26).

Ratzinger’in “tipik bir Hristiyan kullanimi” (Ratzinger (Pope
XVI. Benedict), 1993, s. 26) olarak adlandirdigi Gictincti anlam
ise bize gore Hristiyanliktaki din kardesligini, kan, soy ya da irk
boyasiyla boyanmis Yahudilikteki din kardesliginden ayiran bir
6zelligi blnyesinde barindirmaktadir. Bu anlamin izleri su
cumlelerde bulunabilir:

“Daha sonra isa'nin annesiyle kardesleri geldi. Disarida durdular,
haber gonderip O'nu cagrdilar. isa'nin cevresinde oturan
kalabaliktan bazilar, ‘Bak’ dediler, ‘annenle kardeslerin disarida,
seni istiyorlar.” isa buna karsilik onlara, ‘Kimdir annem ve
kardeslerim?’ dedi. Sonra etrafina, cevresinde oturanlara bakip
soyle dedi: ‘iste annem, iste kardeslerim! Tanri'nin istegini kim
yerine getirirse, kardesim, kizkardesim ve annem odur.”” (Markos,
3:31-35; ayrica bkz. Matta, 12:46-50; Luka, 8:19-21)

Yukaridaki pasaj, Hristiyanliktaki din kardesliginin karakterini
anlamak icin hayati bir 6neme sahiptir. Zira Hristiyanlikta din
kardesliginden kastedilen “iman birlikteligi”’ni acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. isa icin kardesler, bu noktada, Tanr’nin
rizasinin genel kabulii ile kendisinde birlesmis olan kimselerdir.
Bu birliktelik sayesinde kan kardesliginin yerine insanlar
arasinda kan kardesligini de asan ruhani bir bag kurulur
(Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 26). Bu bagin adi
“iman”dir.

Konuyla ilgili olarak, izerinde durulan Yeni Ahit pasajlarinin, isa
dénemindeki Hristiyanlarin kan bagi icerisinde akraba olduklari
Yahudilerden cok, Yahudi olmayan diger imanlilara daha
kuvvetli iplerle bagh olduklari mesajini verdigi ve isa’nin,
kendisiyle olan gercek bagin, kan bagina ya da herhangi bir
stilaleye mensubiyete dayali olmadigini, Tanr’nin séziind isitip
uygulamaya bagli oldugunu sdyledigi (MacDonald, 2000, s.
205, 316) yorumlari yapiimaktadir.
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inciller’de din kardesligine dair var olan ciimle ve ifadeler ayni
zamanda isa’nin kardes kelimesini nasil ve hangi anlamda
kullandigina isik tutan ifadeler olarak karsimizda durmaktadir.
S6zii edilen metinlerde, Tanr’min babaliginin ve isa’nin
ogullugunun merkezde oldugu bir “iman” diizlemi Gzerinde,
Hristiyanlikta din kardesligi disiincesinin temelinin atilmaya
baslandigl soylenebilir. Hristiyan inancina goére bu iman
sayesinde insanlar, Tanr’nin ailesine katilir ve Tanr’nin
cocuklari olma serefini kazanir. Son asamada ise Tanr’nin
cocuklar olan insanlar, birbirlerinin din kardesi ya da iman
kardesi olur.

inciller Disindaki Metinlerde Din Kardesligi

inciller’de temeli atilan din kardesligi diisiincesinin, Yeni Ahit’in
diger metinlerinde de geliserek devam ettirildigi
gorilmektedir. Nitekim Elgilerin isleri’/ndeki su ciimle buna bir
ornek tegkil eder:

“Bundan bir siire sonra Pavlus Barnaba’ya, “Rab’bin sdzlni
duyurdugumuz bitin kentlere dontp kardesleri ziyaret
edelim, nasil olduklarini gérelim” dedi.” (Elcilerin isleri, 15:36)

llgili kisimda gecen “kardesler” kelimesinin din (iman)
kardeslerini kastettigi, bu kelimeden 6nceki “Rab’bin séziini
duyurdugumuz biitiin kentlere dondp.....” ifadesinden acik bir
sekilde anlasiimaktadir.

inciller disindaki metinlerde din kardesligi konusunda iizerinde
durulmasi gereken en énemli bélimler, bize gére Pavlus’un
Mektuplarinda bulunmaktadir. Bu 6énem, aslinda Pavlus’un
kendisinden ve onun Hristiyan teolojisindeki tartismasiz
konumundan kaynaklanmaktadir. Zira o, Hristiyanliga bugtinki
seklini veren kisi olarak kabul edilmektedir. “Kardes” kelimesi
Pavlus’ta, bir Hristiyanin din kardesinin ismidir (Ratzinger
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(Pope XVI. Benedict), 1993, s. 31) ve pek cok bdélimde bu
sekilde anlamlandinimistir.

“Kardegler, 6teki uluslar arasinda oldugu gibi, calismalarimin
sizin aranizda da trin vermesi icin yaniniza gelmeyi bir¢ok kez
amacladigimi, ama simdiye dek hep engellendigimi bilmenizi
istiyorum.” (Romalilar, 1:13)

Bu climlede gecen “kardesler” kelimesinin, “Tanr’nin
cocuklari olarak imanlilar arasindaki ruhsal yakinligi ve ruhsal
aile bagini ifade eden bir hitap” (Ac¢iklamal Kutsal Kitap, 2010,
s.1651) anlamina geldigi yoniinde bir yorumda bulunulmustur.

Pavlus’un din kardesligi anlayisina isik tutan su climlelerde ise
Pavlus, bir anlamda “kardesligin sinirlarimi” ¢izmekte ve
kiminle kardes olunamayacagl konusunda kriterler ileri
strmektedir:

“Ama simdi size sunu yaziyorum: Kardes diye bilinirken fuhus
yapan, acgozll, putperest, séviicl, ayyas ya da soyguncu
olanla arkadaslik etmeyin, boyle biriyle yemek bile yemeyin.”
(1. Korintliler, 5:11)

“Kardegsler, bizden aldiklari 6gretilere uymayip bos gezen
biitiin kardeslerden uzak durmanizi Rab isa Mesih'in adiyla
buyuruyoruz.” (2.Selanikliler, 3:6)

ilgili pasajlardan 1. Korintliler'de gecen ifadelerle ilgili
MacDonald;

“Listesi yapilan glinahlardan suglu bulunan imanlilar, suglarinin
buyUkligini anlamalari ve tdévbe etmeleri icin kiliseden
dislanmalidirlar. Eger Rab’bin meyhaneci ve giinahkarlarla yemek
yedigi ileri siirtilerek buna karsi gelinirse, biz de o kisilerin, O’nun
izleyicisi olduklarini séylemediklerine ve O’nun da onlari, kendisiyle
yemek yedikleri icin 6grencileri olarak tanimadigina isaret ederiz.
Bu bélimiin bize Ogrettigi sey sudur: Kot bir hayat yasayan
imanlilarla arkadashk etmemeliyiz.” (MacDonald, 2002, s. 282)
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yorumunda bulunmaktadir. Ayni ciimleyle ilgili ayrica

“Ahlaksiz bir yagam siirerken kisinin kendini Mesih imanlisi olarak
tanitmasi ayip ve utang vericidir; Mesih’in kendisi ugruna yaptigi
her seye karsi saygisizliktir. Bir Hristiyan, bdyle davranan bir
imanliyla iliski icerisinde bulunursa bakla insanlar kilisenin
ahlaksizigi onayladigini diisiinebilir; bu durumda Mesih’in adi ve
imanlilarin karakteri lekelenmis olur.” (Aciklamali Kutsal Kitap,
2010, s. 1689)

seklinde bir gorus dile getirilmistir. Yapilan bu yorumlardan,
“kotl huy, kétl davranis ve aliskanliklart olan” imanhlarla
arkadaslik etmemenin ve hatta onlar kiliseden dislamanin,
Hristiyan inancinin temel bir kurali oldugu anlasiimaktadir.

Pavlus’un, Hristiyanliktaki din kardesligi anlayisinin gelisimine
yaptigi katkilardan biri de onun Pseudadelphos (WeudddeAog
| sahte kardes) kavramini kullanmis olmasidir. Pseudadelphos
kavrami aslinda Pavlus’un,  yasadig misyonerlik
deneyimlerinden ortaya cikardig, Hristiyan kardesliginin
sinirlarint koydugu, kendisi tarafindan bulunmus bir kelimedir
(Ratzinger (Pope XVI. Benedict), 1993, s. 31). Bu ifadenin
gectigi cimleler sunlardir:

“Sik sik yolculuk ettim. Irmaklarda, haydutlar arasinda, gerek

soydaslarimin gerekse 6teki uluslarin arasinda tehlikelere ugradim.

Kentte, kirda, denizde, sahte kardesler arasinda tehlikelere
distim.” (2. Korintliler, 11:26)

“Ne var ki, isa Mesih'te sahip oldugumuz 6zgiirligii el altindan
6grenmek ve boylece bizi kdlelestirmek icin gizlice aramiza sizan
sahte kardesler vardi.” (Galatyalilar, 2:4)

Pavlus’un, “sahte kardesler” ifadesini kimler hakkinda ve nigin
kullandigina dair bu kisilerin;

1- imanl gretmenler gibi gdziiken yasalara bagl Yahudiler
(MacDonald, 2002, s. 423)
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2- Yahudi koékenli olmayan imanllarin siinnet edilmeleri ve
Kutsal Yasa’ya itaat etmeleri gerektigine inanan Yahudi
Hristiyanlar (Agiklamali Kutsal Kitap, 2010, s. 1729)

3- Kurtulug icin stinnetin zorunlu oldugunu séyleyen Yahudi
6gretmenler (MacDonald, 2002, s. 448) olduklari yéniinde (g
farkli yorum getirilmistir.

Burada dikkatleri ¢ceken husus, Hristiyanli§i secmeden 6nce
koyu bir Yahudi olan Pavlus’un, kardeslik algilayisi noktasinda
zihinsel anlamda gecirmis oldugu kokli degisimin zikredilen
pasajlarda ¢ok acik bir sekilde kendini gosteriyor olmasidir.
Pavlus, ugradigi bu degisimin bir sonucu olarak 6nceden, ayni
soydan geldigi ve ayni dini paylastigi i¢in kardes kabul ettigi
Yahudileri, Hristiyan olduktan sonra siinnet konusunda
gosterdikleri muhalif tavirdan dolayr “sahte kardegler” olarak
nitelendirebilmistir. Bu durum, esasen onun, dnceki dininden
getirdigi “soy kardesligi” anlayisinin yerine yeni dininin
kendisine sundugu “iman (din) kardesligi” anlayisini ikame
etmeye basladigini géstermektedir.

Yeni Ahit’in inciller digindaki diger metinlerinde buraya kadar
aktarilan cimleler disinda, din kardegligine temas eden baska
pasajlar da bulunmaktadir. Hepsini burada ayr ayr irdelemek
mimkin olamadigindan s6z konusu cimlelerin  gectigi
bélimler dipnotta belirtilmekle yetinilecektir.

insan Kardesligi

Hristiyanlikta, bu dine mensup olabilmek Yahudilikte oldugu
gibi Irki sartlara baglanmamistir. Hangi irktan, milletten ya da
soydan olursa olsun her insan, teorik ac¢idan Hristiyan
olabilmektedir. Bu agidan bakildiginda evrensel 6zellik tasiyan
Hristiyanlik, kendi mesajini biitlin insanlara ulagtirma gayreti
icerisinde olagelmistir. Hristiyanlk tarihinde séz konusu
gayretin ilk orneklerinden birini Pavlus vermistir. Pavlus,
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Hristiyanligl, bu dinin ortaya ¢iktig Yahudi cercevenin disina
ctkarmis; s6zi  edilen c¢erceveyi, kendilerine “pagan |/
putperest” denilen insanlarin bulundugu mekan ve
cografyalara kadar genisletmistir. Boylece Yahudi ile Yahudi
olmayan, kéle ile 6zgiir, erkek ile kadin arasindaki teorik ve
cogunlukla da uygulamadaki ayrim ve farkliliklarin Hristiyan
toplumunda yok edildigi diistinilmistir (Gasque, 2004, s. 68).
Dolayistyla Tanr’nin babaligi ve isa Mesih’in ogullugu temeline
oturan bir inancl kabul eden herkes, Hristiyan dislincesine
gore Hristiyan kabul edilmekte; irk ve soy farklihgr Hristiyan
olabilmek icin bir engel olugturmamaktadir.

Diger taraftan Hristiyanlifa mensup olmayanlar, Yahudilikte
oldugu gibi (Bney Noah, Putperest), cesitli siniflandirmalara
tabi  tutulmamis ve  herhangi  bir  6zel isimle
isimlendirilmemistir. Ancak Hristiyan olmayanlarin tamamini
ifade babinda genel bir kavram olarak Yeni Ahit’te, “disarida
kalan”, “digerleri” anlamindaki hoi eixo tabirinin (1. Korintliler,
5:12-13 ; Koloseliler, 4:5) kullanildig1 gérilmektedir (Ratzinger
(Pope XVI. Benedict), 1993, s. 67). Mezk(r kavramin, Hristiyan
olmayanlarin tamamini icine alacak sekilde genis bir anlama
sahip oldugu anlasilmaktadir.

Yahudiligin, Yahudi olmayanlar gruplandirirken temel kriter
olarak kullandigr “etnik irkgilik” olgusu, Hristiyanlikta Hristiyan
olmayanlar tanimlanirken kullaniimamistir. Aslinda bu bile,
Hristiyanli§in tasidigi evrenselligi ve Yahudiligin biinyesinde
var olan irki karakteri gostermek icin yeterlidir.

Hristiyan distincede Hristiyan olmayanlar icin kullanilan bir
kavram daha vardir ki, aslinda bu, ilk anlamiyla yalnizca
Hristiyanlari icine almaktadir. S6z konusu tabir, “Tanr’nin
halki” kelimesidir. Din Kardesligi baslig altinda da deginildigi
gibi bahsi gecen kavram esasen, Baba (Tanri), Ogul (isa) ve
butln Hristiyanlar icine alan “Tanri’nin ailesi” anlayisinin bir
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neticesidir. Buna goére, Tanr’nin halki (¢ocuklari) olan
Hristiyanlar birbirinin kardesi sayilmaktaydi. Ancak Katolik
gorus, zikredilen kavramin anlamini Hristiyan olmayanlar da
icine alacak sekilde genisletmistir. Nitekim Katolik anlayisa
gore

“Tanri Halkinin (... ) Katolik birligine biitiin insanlar ¢cagrilmistir; bu
birlige degisik bicimler ya da diizenler altinda biitiin Katolikler ve
Mesih’e inananlar, son olarak da istisnasiz ilahi takdirin esenlige
cagirdig bitin insanlar dahildir... Heniiz incil’i kabul etmemis
olanlar, onlar da gesitli bicimlerde Tanr’nin halki iginde yer alirlar”.
(Pamir, 2000, ss. 216-217)

Tim bu verilerden hareketle Hristiyanlkta, Hristiyanliga
mensup olmayanlar icin kullanilan ifadelerin dislayici nitelikte
olmadigini aksine muhtemel bir insan kardesligi anlayisina
zemin olusturacak kavramsal ve teorik bir anlam cercevesine
sahip oldugunu séylemek mimkiindir. Buna misait bir anlam
cercevesinin varligl, Yeni Ahit’te insan kardesligi dislincesini
yansitan boélimlerin  6rneklerinin  siralanmasina  imkan
vermektedir.

“Komsunu seveceksin, diismanindan nefret edeceksin' dendigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, diismanlarinizi sevin, size
zulmedenler icin dua edin. Oyle ki, géklerdeki Babaniz'in ogullar
olasiniz. Cilinkli O, glinesini hem kétiilerin hem iyilerin (izerine
dogdurur; yagmurunu hem dogrularin hem egrilerin (izerine
yagdinr. Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, ne ddiilindz olur?
Vergi gorevlileri de dyle yapmiyor mu? Yalniz kardeslerinize selam
verirseniz, fazladan ne yapmis olursunuz? Putperestler de oyle
yapmiyor mu? Bu nedenle, gdksel Babaniz yetkin oldugu gibi, siz
de yetkin olun.” (Matta, 5:43-48)

“Ama beni dinleyen sizlere sunu sdyllyorum: Diismanlarinizi sevin,
sizden nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler icin iyilik
dileyin, size hakaret edenler icin dua edin. Bir yanaginiza vurana
6bir yanaginizi da cevirin. Abanizi alandan mintaninizi da
esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese verin, malinizi alandan
onu geri istemeyin. insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz,
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siz de onlara dyle davranin. Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, bu
size ne Ovgl kazandirir? Glinahkarlar bile kendilerini sevenleri
sever. Size iyilik yapanlara iyilik yaparsaniz, bu size ne &vgi
kazandinr? Gilinahkarlar bile bdyle vyapar. Geri alacaginizi
umdugunuz kisilere ddiing verirseniz, bu size ne évgi kazandinr?
Giinahkarlar bile verdiklerini geri almak kosuluyla giinahkarlara
ddiing verirler. Ama siz diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, hicbir
karsilik beklemeden &6diing verin. Alacagmiz 6dil biyiik olacak,
Yiiceler Yiicesi'nin ogullar olacaksiniz. Ciinkii O, nankér ve kot
kisilere kars iyi yureklidir. Babanmiz merhametli oldugu gibi, siz de
merhametli olun.” (Luka, 6:27-36)

Yukaridaki pasajlara bakildiginda en géze carpan husus,
“dismanin sevilmesi”yle ilgili emirdir. Sevgi, insanlar arasinda
cesitli vesilelerle husile gelen her cesit kardesligin gostergesi
olabilecek evrensel bir duygudur. Eger iki insan arasinda
kardeslik s6z konusuysa orada sevgiden de soz edilebilecektir.
Bundan dolayr “digmaninizi sevin” emri, ayni zamanda
“dismaninizi kardesiniz gibi gortin” seklinde de anlasilabilir.
ilgili ctimlelerde dikkati ¢eken bir diger husus da Tanr’nin
ogullarindan olmanin, “diismani sevme” ve “zulmedene dua
etme” sartlarina baglanmis olmasidir. Bununla ilgili olarak
MacDonald,

...... Clinkd bu tiir bir davranis, isa Mesih inanlilarina 6zgi bir
davranistir ve inanllarin, Yiice Olan’in ogullar olduklarini gésterir.
Elbette, insanlarin Yiice Olan’in ogullar olmasi bu yolla olmaz;
clinkii bu ancak ve ancak onlarin isa Mesih’e Rab ve kurtaricilari
olarak iman etmeleriyle olmaktadir (Yu.1:12). Ama gercek imanlilar
kendilerinin Tanr’nin ¢ocuklari olduklarint bu yolla gosterirler.
Tanrt bize 27-35. Ayetlerde tanimlanan sekillerde davrandi. O,
nankor ve kot kisilere karsi iyi ylreklidir. Bizler de bu sekilde
davranacak olursak, o zaman kimin ¢ocuklar oldugumuzu, yani
Tanr’dan dogmus oldugumuzu baskalarina gosterebiliriz.”
(MacDonald, 2000, s. 303)

demektedir.
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Felicien Challaye de “Mademki goklerin Babasi evlatlari olan
bitlin insanlari sevmektedir, o halde insanlar da ona birer evlat
gibi sevgi géstermek, ayrica birbirlerini de kardes gibi sevmek
ddevindedirler.” (Challaye, 2007, s. 187) diyerek benzer bir
gorusu dile getirmektedir.

Yeni Ahit’te insan kardesligi anlayisina temel teskil ettigini
disiindigimiz bir diger bolim ise meshur “iyi samiriyeli”
orneginin verildigi cimlelerdir.

“Bir Kutsal Yasa uzmani isa'yl denemek amaciyla gelip séyle dedi:
"Ogretmenim, sonsuz yasami miras almak i¢in ne yapmaliyim?" isa
ona, "Kutsal Yasa'da ne yazilmistir?”" diye sordu. "Orada ne
okuyorsun?" Adam s6yle karsilik verdi: "Tannn Rab'bi biitiin
ylireginle, bitlin caninla, bitlin gilclinle ve bitin aklinla
seveceksin. Komsunu da kendin gibi seveceksin." isa ona, "Dogru
yanit verdin" dedi. "Bunu yap ve yasayacaksin." Oysa adam kendini
hakli ¢cikarmak isteyerek isa'ya, ""Peki, komsum kim?"dedi. isa s6yle
yanit verdi: "Adamin biri Yerusalim'den Eriha'ya inerken
haydutlarin eline distli. Onu soyup dovddler, yart 6li birakip
gittiler. Bir rastlanti olarak o yoldan bir kahin geciyordu. Adami
goriince yolun 6bir yanindan gecip gitti. Bir Levili de oraya varip
adami goriince ayni sekilde gegip gitti. O yoldan gegen bir
Samiriyeli ise adamin bulundugu yere gelip onu gériince, ylregi
sizladi. Adamin yanina gitti, yaralarinin Gizerine yagla sarap dokerek
sardi. Sonra adami kendi hayvanina bindirip hana gétiirdd, onunla
ilgilendi. Ertesi giin iki dinar ¢ikararak hanciya verdi. 'Ona iyi bak'
dedi, 'Bundan fazla ne harcarsan, doniisimde sana &derim.'
"Sence bu ¢ kisiden hangisi haydutlar arasina diisen adama
komsu gibi davrandi?" Yasa uzmani, "Ona aclyip yardim eden"
dedi. isa, "Git, sen de dyle yap" dedi.” (Luka, 10:25-37)

isa bu ctimlelerde kendisine sorulan “peki komsum kim?”
sorusuna, ‘“Samiriyeli” yani yabanci biriyle ilgili anlattig
kissayla cevap vermistir. Konunun basinda ‘“komsu”
kelimesinin de Yeni Ahit'te ‘“kardes” anlaminda
kullanildigindan s6z edilmisti. Bahsi gegen kelimenin kardes
anlaminda kullanildigl  pasajlardan  biri de yukaridaki
cumlelerdir. Bu nedenle komsu kelimesinin kullanildig1 pasajda
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gecen soru, “peki kardesim kim” seklinde de anlasilip
yorumlanabilir. isa anlattigi bu kissayla rkin iyi olmak icin
yetmeyecegini, Samiri bile olsa iyi bir komsunun insanin gergek
kardesi olabilecegini vurgulamaktadir (Alici, 2011, s. 83).

Uc ayn ciimle grubunun aktarildigi yukaridaki ifadelerden
anlasiimaktadir ki, biittin insanlart igine alan bir insan kardesligi
anlayist  Yeni Ahit’te mevcuttur. Bu kardesligin temel
gostergesiise “sevgi”’dir. Diger kardeslik cesitleri icin temel bir
unsur olan “sevgi”, insan kardesligi icin de vurgulanan temel
bir duygu ttrdadar.

Yeni Ahit’te insan kardesliginin varli§ina delil olabilecek
ifadeler yaninda, bu kardegligin olmadigini cagristiran pasajlara
da rastlanmaktadir.

“Yerylziine baris getirmeye geldigimi sanmayin! Ben baris
degil, kili¢ getirmeye geldim. Cinki ben ogulla babasinin, kizla
annesinin, gelinle kaynanasinin arasina ayrilik sokmaya
geldim.” (Matta, 10:34-35)

Ustteki pasaj, siddeti telkin eden bir muhtevaya sahiptir.
Pasajla ilgili olarak, bu sézlerin isa’nin gelisinin sonuglarinin
gorunirdeki amacini ifade eden bir kinaye olarak anlasiimasi
gerektigi ileri siriilmektedir (MacDonald, 2000, s. 79). Pasajda
dikkatleri ¢eken siddet telkini, savunuldugu gibi “kinaye”
olarak da anlasilabilir. Ancak tarihi slirecte Hristiyanlarca s6z
konusu siddet telkininin kinaye olarak anlasildigini séylemek
pek mimkin gériinmemektedir. Zira Hristiyanigin Roma
imparatorlugu’nun resmi dini olmaya basladigi tarihten
itibaren, devlet ve din adamlar eliyle Hristiyan olmayanlara
karsi asirlarca surdirilen yildirma, siddet ve savas poltikasi -ki,
Hagl seferleri bunun bir 6rnegi sayilabilir— bu ifadelerin
Hristiyanlarca “kinaye” olarak degil ilk ve asil anlamiyla
anlasildigini géstermektedir.
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insan kardesligi anlayisinin uzaginda oldugunu distindigimiiz
bir diger climle grubunda ise isa’nin ikinci gelisiyle ilgili olarak
su ifadeler gecmektedir:

“Ben Babam’dan nasil yetki aldimsa, galip gelene, yaptigim
isleri sonuna dek stirdiirene uluslarin tizerinde yetki verecegim.
Demir c¢omakla glidecek onlar, Coémlek gibi kirip
parcalayacaktir. Galip gelene sabah yildizini da verecegim.”
(Vahiy, 2:26-28)

isa Mesih’e atfen sdylenen bu sdzlerden onun, insanlar
Uzerinde siddet uygulayacagl anlasiimaktadir. Eger dyleyse
bahis konusu ifadeler, isa’min sevgi icerikli ciimle ve
distinceleriyle mutlak anlamda celismektedir ve insan
kardesligine kapilari kapatmaktadir.

Konu dahilinde aktarilacak son 6rnekte ise inanmayanlara
selam verme hususuna deginilmekte ve sdyle denilmektedir:

“Haddini asip Mesih'in 6gretisine bagli kalmayan hi¢ kimsede Tanri
yoktur. Bu 6gretiye bagl kalanda ise hem Baba, hem de Ogul
vardir. Size gelip de bu &gretiyi getirmeyeni evinize almayin, ona
selam bile vermeyin. Ciinkii béyle birine selam veren, kot islerine
ortak olur.” (2. Yuhanna, 1: 9-12)

Yukaridaki ciimlelerde isa’ya inanmayanlara selam verilmesi ve
bunlarin selaminin alinmasi kesin bir dille yasaklanmakta, diger
inan¢ mensuplari adeta dislanmaktadir (Albayrak, 2010, ss. 140-
141). Burada dikkatleri ¢ceken husus, bundan 6nceki baslikta
insan kardesligine isaret ettigini diasindiugimiz igin
degindigimiz “Yalniz kardeslerinize selam verirseniz, fazladan
ne yapmis olursunuz? Putperestler de 6yle yapmiyor mu?”
(Matta, 5:47) cimlesinin, yukaridaki ifadelerle acik bir sekilde
celisiyor olmasidir. Buna gore Yeni Ahit’te bir taraftan, kendi
dini disindakilere selam vermeyen bir Hristiyanin putperestten
farkinin olmayacag! vurgulanarak selam tesvik edilmisken
diger taraftan baska bir bolimde Hristiyan olmayana selam
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verilmemesi sert bir sekilde emredilmistir. Bunun bir celiski
oldugu ortadadir ve Hristiyanlari, “6teki’”’ne karsi tutum s6z
konusu oldugunda kararsizliga sevk edecegi muhtemeldir.
Konumuz dahilinde yaklasildiginda ise “selam vermeme”
direktifinin,  Hristiyanlikta insan  kardesliginin ~ 6ninu
tikayabileceginden de s6z edilebilir. Zira insanlar birbirleriyle ilk
iliski kurduklarinda, ilk tanistiklarinda, agizlarindan ¢ikan ilk s6z
“selam” olmaktadir. Selamdan sonra karsihkh iligkiler
baslamakta, gelismekte ve olgunlasmaktadir. Bu iliskiler
sonucunda insanlar cesitli sekillerde diger insanlarla kardeslik
olusturabilmektedirler. Yani selam, insanlar arasi iliskilerde
tabir yerindeyse “mukaddime”, “6ns6z” yahut “giris” niteligi
tagimaktadir. Bu denli dnemli bir anlam degeri ve fonksiyonu
olan selamin, s6zi edilen pasajlarda Hristiyan olmayanlar s6z
konusu oldugunda geri plana itilmesi, diger din mensuplarinin
kardes sayllmayacagi Yeni Ahit referansl olumsuz bir anlayisin,
Hristiyanlarin zihninde yer edinmesine sebep olabilecegi goz
ardi edilmemelidir. Neticede bdyle bir yaklasimin Hristiyanlari,
“sadece Hristiyanlar kardestir, digerleri degildir ve hatta onlar
dismandir” seklinde dini irkqilik kokan tehlikeli bir anlayisa
gotirmesi gicla bir ihtimal olacaktir. Nitekim Ratzinger, bunu
teyit eder sekilde gercek anlamda kardesligin Hristiyanlar
arasinda s6z konusu olduguna isaret etmekte ve Hristiyan
olmadigl icin heniiz kardes olmamis olan insanlarin var
oldugunu soylemektedir (Ratzinger (Pope XVI. Benedict),
1993, s. 70). Belirtilen dislayici anlayisin karsisinda yer aldig
anlasilan Jacques Ellul “Oziinde ‘Tanri sevgidir; komsularimizi
en az kendimiz kadar sevmeliyiz’, dlslincelerini barindiran bir
dinin nasil olup da isa askina asla aklanamaz, kabul edilemez
savaslara girisebildigini anlayabilmem olasi degildir” (Ellul,
2010, s. 36) diyerek Hristiyanlarin icine distikleri bu celiskiye
isaret etmistir.
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Ozetle, Yeni Ahit'te insan kardesligi disiincesiyle
bagdasmayan birtakim ciimle ve ifadelerin mevcut oldugu
anlagilmaktadir. insan kardesligi  distincesini  yansitan
cumlelerin Hristiyanlarda biraktigi etkinin, bunun karsisinda
yer alan ciimlelere gére daha ciliz oldugu ileri siirilebilir. Zaten
insan kardesligi distincesinin karsisinda olan Yeni Ahit
cimlelerini bizim icin anlamh ve degerli kilan da budur. Zira
tarihi siirece bakildiginda Hristiyanlarin, “6teki”’yle olan
iliskilerinde  “olumlu” anlayis yerine burada belirtilen
“olumsuz” anlayisi 6rnekleyen Yeni Ahit ciimlelerini referans
aldiklari,  “oteki”yle  olan iliskilerini  buna  gore
konumlandirdiklart anlagiimaktadir.

Sonug

Hristiyanlik, hikimlerin agirlikta oldugu bir din degildir.
Yahudilikten ayri olarak Hristiyanlikta hukuki olay ya da
meseleler yogun olarak ele alinmamustir. Zikredilen durumun
Yeni Ahit’te 6zellikle kan kardesligi ile ilgili ifade ve anlatilara
da yansidig1 bu nedenle s6z konusu metinde kan kardesligini
ilgilendiren herhangi bir hukuki dizenlemenin mevcut
olmadigr anlasiimaktadir.

Yahudilige ad olan ve bir soyu da ifade eden “Yahudi”
kavramindan farkli olarak Hristiyanliga adini veren “Hristiyan”
kelimesinin Yeni Ahit’te herhangi bir soyu karsilayan bir
anlaminin - bulunmadigl gorilmektedir. Belirtilen durum,
Hristiyanligl, soy kardesligi diistincesine giden yolda kavramsal
cerceveden yoksun birakmaktadir.

Yeni Ahit’te kardesligin temel olarak, bitiinldyle “iman”
temeline dayandigi anlasiimaktadir. iman unsurlari olan Baba
Tanri ve Ogul Tann (isa), etraflarinda kiimelenen biitin
insanlarla bir aileyi olusturmakta ve Hristiyanlar, bdylelikle
“Tanr’nin  ailesindeki ¢ocuklar” olarak birbirinin kardesi
olmaktadir. Yeni Ahit’teki anlam cercevesine uygun olarak
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Hristiyanlikta da teorik anlamda bu sekilde algilanan din
kardesliginin, mezhepler s6z konusu oldugunda aforoz ve
engizisyon gibi yaptinmlar nedeniyle tarihi stirecte uygulama
alani bulamadigi goriilmektedir. Yani mezhepler, Hristiyanlikta
din kardesligi icin uygun bir ortami insanlara sunamamislardir.

Hristiyanligin kutsal kitabi Yeni Ahit’te insan kardesligi, Tanah’a
kiyasla daha ¢ok vurgulanmaktadir. Teorik anlamda Yeni
Ahit’te insan kardesligi diistincesinin varligini “destekleyen”
ornekler, insan kardesligi olgusunun “karsisinda” olan
bélimlere kiyasla daha vurgulu olsa da Hristiyanlik tarihi, ikinci
grup drnekleri kendilerine referans alan, diger dinlere mensup
insanlarla olan iliskisini buna gore konumlandiran devlet ve din
adamlart ve bunlarin neden oldugu savas ve ¢atismalarla
doludur. Zikredilen durumun, temelinde “sevgi”’nin oldugu
iddia edilen Hristiyanlk icin sorun tegkil edecegi aciktir.
Hristiyanlikta teoride agirlikli olarak goérilen “insan kardesligi”
anlayisi, Hristiyanlarin, bitiin insanlarin kardes olarak kabul
edildigini ispat edecek somut 6rnekleri tarihf stirecte Hristiyan
olmayanlara tam olarak sunamamalari; aksine neredeyse
bitin  insanlarin ~ “disman”  kabul edildigine delil
olusturabilecek fiillerin 6rneklerini sergilemis olmalarindan
dolayi, uygulamada olup olmadigi sipheli bir gorinti arz
etmektedir.
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0Oz

Egitim, her toplumun gelismesinde ve ilerlemesinde dnemli bir
faktordir. Ancak gdé¢menler igin egitim, bir¢ok sorunla
karsilasilan dnemli bir konudur. G6¢menlerin egitimde en ¢ok
yasadigr sorunlar dil bariyeri, kiiltir farkhliklar, ényargilar ve
finansal zorluklardir. Ozellikle zorunlu gécmenler, genelde
varis ulkelerinin dilini bilmedikleri icin egitim sistemi icinde
basarisizlik ve uyum sorunlar yasayabilmektedir. Kaltir
farkliliklar da go¢menlerin egitim sirecinde karsilastigi bir
diger sorundur. Gé¢menlerin yeni Glkenin kiltlriine uyum
saglamalar ve kendilerini buna adapte etmeleri zor bir streci
icermektedir. Bu siire¢ zaman zaman gé¢menler ile yerli halk
arasinda kiltir catismasina yol acabilmektedir. Ayrica go¢men
cocuklarin okula gitmesi, 6grenim hayatlarini stirdiirebilmeleri
de gocmenler icin zorluklarla dolu bir stire¢ olmaktadir.

Bu ¢alismada Afganistan’dan yogun go¢ hareketinin yasandigi
ilkemizin Van ve iran’in Meshed sehirlerinde yasayan
gocmenlerin - egitime erisimleri noktasinda karsilastiklari
problemler karsilastirmali olarak incelenmistir. Calismamizda
her iki kentteki ilkogretim ve lise 6grencilerinin okul ve egitim
sureclerinde karsilastiklar egitim ve uyum problemleri, ilgili
sorular cercevesinde elde edilen veriler 1518inda detayli bir
sekilde analiz edilmistir. Calismamizda yas siniri oldugundan 17
yas alti cocuklarin egitim sorunlarina dair veriler ailelerle
yapilan derinlemesine  goriismeler cercevesinde elde
edilmistir. 17 yas ve usti 6grencilerle yiz ylize gorusilmdistar.
Gortsmeler neticesinde go¢cmenlerin sosyal ve kiltirel olarak
karsilastiklari problemleri egitim hayatlarinda da (6zellikle
Meshed Kentinde) yasadiklar gorilmektedir. Ayrica yasam
kosullari ve ekonomik durumlarinin, egitim sireclerini
etkiledigi anlasilmaktadir. Onyargilar, ayrnmalik ve firsat
esitsizligi gibi konular da gé¢menlerin egitimde karsilastig
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sorunlar arasinda yer almaktadir. Bu durum, gb¢men
6grencilerin okulda sosyal izolasyonlarina ve dislanmalarina
neden olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, G6¢ Hareketi, Afgan Go¢menler,
Kentsel Uyum, Egitim Hizmetleri.

PROBLEMS FACED BY AFGAN MIGRANTS IN ACCESSING
EDUCATION: THE CASE OF VAN AND MASHHED

Abstract

Education is an important factor in the development and
progress of every society. However, education for immigrants
is an important issue that faces many problems. The most
common problems experienced by immigrants in education
are the language barrier, cultural differences, prejudices and
financial difficulties. In particular, forced migrants may
experience problems of failure and adaptation within the
education system, as they generally do not know the language
of their destination country. Cultural differences are another
problem that immigrants face in the educational process. It
involves a difficult process for immigrants to adapt to the
culture of the new country and adapt themselves to it. This
process can sometimes lead to a culture Deconfliction
between immigrants and indigenous people. In addition, the
fact that immigrant children attend school and are able to
continue their educational life is also a process full of
difficulties for immigrants.

In this study, the problems faced by immigrants living in the
cities of Van and Mashhad in Iran, where there is a heavy
migration movement from Afghanistan, in terms of access to
education were examined comparatively. In our study, the
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educational and adaptation problems encountered by
elementary and high school students in both cities in the
school and education processes have been analyzed in detail
in the light of the data obtained within the framework of
related questions. Since there is an age limit in our study, data
on the educational problems of children under the age of 17
were obtained within the framework of in-depth interviews
with families. students aged 17 and older were interviewed
face-to-face. As a result of the interviews, it is seen that
immigrants experience the problems they face socially and
culturally in their educational life (especially in the city of
Mashhad). In addition, it is understood that living conditions
and economic situations affect educational processes. Issues
such as prejudices, discrimination and inequality of
opportunity are also among the problems faced by immigrants
in education. This situation can lead to social isolation and
exclusion of immigrant students at school.

Keywords: Sociology, Migration Movement, Afghan
Immigrants, Urban Cohesion, Education Services.

Giris

G6¢ konusu tarihin ilk donemlerinden bu yana genellikle yol
actigr sorunlar Uzerinden tanimlanan bir olgu olarak
tartisilagelmistir. Goce yol acan sorunlar, go¢ esnasinda
karsilasilan sorunlar ve go¢ sonrasi go¢ eden ile go¢ edeni
karsilayan gruplar arasinda cereyan eden sorunlar bu
tanimlamanin G¢ 6nemli boyutunu ortaya koymaktadir. Goc,
goc edilen toplumun toplumsal yapisinin  yeniden
sekillenmesinde, yapilanmasinda etkilidir. Gé¢menler ile gog
edilen ev sahibi toplum arasindaki etkilesim, gb¢ sonrasi
goécmenlerin kultir 6zelliklerini ev sahibi topluma tasimasi
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nedeniyle kiltirel degisim slrecin de “kiltiirlesme”
kacinilmazdir (Glngor vd., 2023).

Bigimi, nedenleri, tirleri degismesine ragmen her go¢ hareketi
bir yasam tarzinin, bir dinsel yaklagimin, bir ekonomik Gretim
biciminin bitin bilesenleriyle bir yerden baska bir yere
tasinmasi oldugu gibi, go¢ eden ile yerlesik olanin
karsilasmasinin beraberinde getirdigi cok boyutlu bir olgu
Ozelligi gostermektedir. G6¢ olgusu bu acgidan bakildiginda
insanlik tarihiyle yasit denecek kadar eskilere dayanmaktadir.
ik insanlar karsilastiklari zorluklari asabilmek icin mekansal
hareketliligi ve degisimi ¢dziim olarak tercih etmislerdir. ilk
goclerde yiyecek temini, can gilvenligi bu mekansal
hareketliligin ve yer degistirmenin temel sebeplerini
olustururken goce yol acan dinamikler tarihsel siire¢ icinde
genisleyen bir yelpaze olusturmustur (Gdllipinar, 2012, s.73).

GAd¢, insanin icinde dogdugu, sosyallestigi ve sosyallesecegi
cevreyi, ortami birakip belki de ilk defa karsilasacagi bir
duruma uyum saglama silrecidir. G6¢ edenin gercek
toplumundaki sosyal destek aglari gégmene ve farkh bir
topluma uyum saglama gibi zorlu siireci beraberinde getirir.
Ayrica buna ek olarak goé¢ edenler tanidik /alisik olmadiklari bir
sosyo-ekonomik sistemde ekonomik olarak hayatta kalma ve
sosyal hareketlilikle bas etmek zorunda kalirlar. Bu kdkten
koparici deneyimlere, yeni bir dil kazanma problemleri ve go¢
edilen toplumun degerlerine uyum gosterme problemleri eglik
etmektedir (Moilonen, 1988, s. 180-187). insanin gocle icine
girdigi bu siirecte, sadece yasadigi mekanlarn degismekle
kalmayip temel degerleri, sahip oldugu kiiltiirel 6zellikleri,
yasam kosullari, beklentileri ve tutumlar da 6ncekine goére
biyik oranda degismektedir (Aktas, 2016, s. 12).

Egitim gé¢menler icin olduk¢a dnemli bir konudur. Gé¢menler,
cesitli zorluklarla karsi karstya kaldiklari i¢in egitim firsatlarina
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erisimde bazi engellerle karsilasabilmektedirler. Bu engeller,
dil ve kdlttrel farkhliklar, mali sikintilar, ayrimcilik, uyum
sorunlart vb. olabilmektedir (He, Bettez ve Levin, 2015;
Peterson, 2011; UNICEF, 2015; Ugurlu, 2018). Go¢menlerin s6z
konusu engelleri asabilmeleri icin gittikleri tilkelerde uyumla
ilgili destek almalar buyiik 6nem arz etmektedir. Ozellikle
cocuk vyastaki goc¢menlerin egitim hayatinin icinde yer
aldiklarinda yasadiklar ortamlara daha iyi entegre olduklari ve
toplumda basarili bir sekilde yer almaya calistiklar
gorulmektedir. Yurt disinda dogan ya da ¢ok kiiclk yasta yurt
disina giden c¢ocuklar, sonradan giden c¢ocuklara oranla
gittikleri Glkenin egitim sisteminden daha ¢ok yararlanmakta
ve basarili olmaktadir (Tathdil, 1987). G6¢men birey ya da
gruplarin topluma uyumu ile ilgili gelistirilen politikalarin
agirlikl  olarak egitim yolu ile uygulanmasi gerekliligi
gorulmektedir. Toplumsal olarak egitim etkinlikleri; cocugun
icinde yasadigl cevreye uyum saglamasi, sosyo-kltirel
degerlerin gelecek kusaga aktariimasi, fertlerin toplumda
degisen kosullara ayak uydurmasi icin gereken bilgi, beceri ve
yetkinlikleri icermektedir (Glingor vd., 2023).

Goéc¢menler, farkl kiltirlerden gelmeleri nedeniyle egitimde
farkliihtiyaclar ve zorluklarla karsilasabilmektedir. Bu nedenle,
egitim sistemi, gogmen 6grencilerin kiiltlrlerine saygi duyarak
onlarin dil, etnik ve ekonomik farkliliklarini g6z 6niinde
bulundurarak, ihtiyaglarina uygun bir egitim sunmalidir. Bu,
goégmen dgrencilerin topluma entegrasyonlarini
kolaylastiracak ve basarili bir sekilde egitim almalarina yardimci
olacaktir. Egitim ayrica, gd¢men cocuklarin kiiresel ekonomiye
uygun beceriler edinmelerine ve daha iyi bir gelecek icin
firsatlar yaratmalarina yardimci olabilir.

Gécmenler egitime erisim konusunda bircok sorunla
karsilasabilmektedirler. Gé¢menlerin, yeni bir lilkede okula
baslamadan dnce yeni bir dil 6grenmeleri gerekmektedir. Dil
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sorunu, 6zellikle okul ¢agindaki ¢ocuklar icin biytik bir engel
olusturabilir ve egitimlerine engel olabilir. Dilin yaninda
gocmen ailelerin, egitim igin gerekli olan kaynaklara erisimleri
sinirh olabilir. Bu nedenle, okula gitmek icin gerekli olan
kirtasiye malzemeleri, okul (cretleri ve diger masraflar,
gocmen aileler igin karsilanmasi gereken temel ihtiyaclar
arasinda yer alir. G6¢menler, s6z konusu sorunlarin yani sira
yeni girdikleri toplumda karsilastiklari dil, din ve kiiltir farklilig
nedeniyle okuldaki arkadaslari ve &gretmenleriyle uyum
saglama konusunda da zorluk yasayabilmektedirler (Ugurlu,
2018, s. 180-181).

Egitim hakki tim gdcmen, siginmaci, gegici koruma statili
bireyler icin bir hak olarak uluslararasi sézlesme ve direktifler
icerisinde yer almasina ragmen, bazi gd¢menlerin yasal olarak
egitim alma haklari bulunmamaktadir. Yasal engeller,
gocmenlerin egitimlerini tamamlamalarina engel olabilir ve
dolayisiyla gelecekleri icin olumsuz sonuglar dogurabilir.
Ornegin 2017’ye kadar iran’da sadece BMMYK biinyesinde
kaydi bulunan ve resmi oturum izni olan gé¢menlerin cocuklari,
ciizi bir meblag karsiliginda devlet okullarinda ilk ve orta egitim
hizmeti alabiliyorlardi. BMMYK biinyesinde kaydi olmayan ve
resmi oturum izni alamayan goé¢men O&grenciler gondllu
egitimcilerin ders verdigi kit imkanlara sahip 6zerk okullarda
ilk, orta ve lise egitimlerini aliyorlardi. Ancak 2017 yilindan
itibaren, dlkenin dini liderinin talimatiyla gecici bir yasa
cikartilarak gé¢cmen ¢ocuklarinin, ailelerinin oturum izninin
olup olmadigina bakilmaksizin ilk ve orta 6gretim kurumlarina
kosulsuz kabuli s6z konusu olmustur ve halen bu sekilde
devam etmektedir (imani, 2017, s. 24).

Bazi go¢cmenler, sosyal olarak dislanabilirler. Sosyal engeller,
gocmenlerin okuldaki arkadaslariyla ve 6gretmenleriyle uyum
saglamalarini  zorlastirabilir ve egitimlerine olumsuz etki
edebilir. Bu sorunlarin Ustesinden gelmek icin gécmenlerin
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egitime erisimini artirmak ve egitimde firsat esitligini saglamak
icin farkli stratejiler uygulanmalidir. Bunlar arasinda, dil egitimi,
finansal destek, kiltir ve din farkliliklarina uyum saglama,
yasal engellerin kaldiriimasi ve sosyal entegrasyon gibi konular
en basta ¢6zllmesi gereken sorunlar olarak gorilmektedir.
Sosyal catismalar, cocuk isciligi ve egitimsiz bir topluma
evrilme, go6¢ sonrasi karsilasilan problemler arasindadir.
Misafir/gé¢men ya da miilteci olarak gelenlere ev sahibi
tlkenin resmi dilinin 6gretilmesi ve formel egitime erismeleri
ortaya cikabilecek olumsuzluklara yonelik fark yaratabilecek
6nlem ve politikalar olarak degerlendirilmektedir (Glingor vd.,
2023). Cocuk gdc¢menlerin okullarda yerli 6grenciler ile bir
arada egitim gérmesi s6z konusu sosyal ve kiilttirel sorunlarin
Ustesinden gelmeleri acisindan bir firsattir. Zira cocuklar
agisindan kdltirel uyum sirecinin ve sosyal degisimin en bariz
yasandigl ortamlardan biri okullardir. Okullar gé¢men
cocuklarin baskin kdltir ile dogrudan karsi karsiya kaldig
yegane ortamlardan biridir (Akdovan, 2020).

Bugtin diinya genelinde Afgan gé¢menlerin yogun yasadigl
tilkelerin basinda iran ve Tiirkiye gelmektedir. Meshed iran’da
Afgan gécmenlerin yerlesik oldugu en 6nemli merkez 6zelligi
gdstermektedir. iran’da; BM’nin 2021 verilerine gére miilteci
statisiinde 780 bin, Afganistan pasaportu sahibi 586 bin ve
herhangi bir resmi kaydi olmayan yaklasik 2,25 milyon kisi
olmak tizere yaklasik 3,5 milyon Afgan yasamaktadir (Ozdemir,
2021). Resmi olarak UNHCR’nin verilerine goére kayith 2,9
milyon Afgan gé¢men diinyanin gesitli tilkelerine go¢ etmis ise
de kayit disi tilke iginden yerinden edilmis gé¢menlerle birlikte
bu saymin 3.393.176 kisi oldugu tahmin edilmektedir (UNHCR,
2022). Bu kitlesel gé¢lerin ilk etapta daha ¢ok iran ve Pakistan’a
yoneldikleri bilinse de diinyanin degisik bolgelerine gittikleri
gorilmektedir. Van ise Afgan gécmenlerin Tirkiye'ye giris
yaparken kullandigi ve dnemli bir kisminin da yasamay: tercih
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ettigi bir kent niteligi tasimaktadir. Géc idaresinin 21/10/2021
tarihli verilerine gore ikamet izni ile Glkemizde bulunan Afgan
sayisl; 52,857 kisi, kisa donem ikamet izni ile bulunan Afgan
sayisi 43.021 kisi ve Ogrenci ikamet izni ile tilkemizde bulunan
Afgan sayisi  4.035 kisi olarak agiklanmistir  (https:
[lwww.goc.gov.tr/ikamet-izinleri).

Bu calisma, Tirkiye’nin Van ve iran’in Meshed kentlerinde
yerlesik Afgan goc¢menlerin egitime erisimde karsilastiklar
sorunlari mukayeseli bir sekilde irdelemeye odaklanmaktadir.

Afgan Gé¢liniin Tarihsel Arka Plani

Afganistan, tarihinde ¢ogu kez savas, i¢ karisiklik, darbeler,
ter6r saldinlan ve ekonomik c¢oOkintilerle karsi karsiya
kalmistir. Bu nedenlerle Afganistan halki, kendi lkelerinde
istedikleri gibi yasayamadiklari i¢in farkl Glkelere go¢ etmek
zorunda kalmistir. Afganistan'da yasayan insanlar, yillarca
Pakistan ve iran gibi komsu {ilkelere gé¢ etmistir. Son yillarda
Afganistan'dan kacmak zorunda kalan insanlar, rotalarina
Anadolu ve Avrupa'yr da eklemislerdir. Bu durum, tilkeden go¢
etmek zorunda kalanlarin sayisinin hizla artmasina neden
olmustur. Uzun yillardir devam eden siyasi kansikliklar, iktidar
mucadeleleri, etnik ¢catismalar ve i¢ bunalimlar, insan haklari
ihlalleri, silahl gruplar i¢ savas gibi faktdrler, farkli zamanlarda
gdc¢ dalgalarina yol agmistir (Yildirm, 2018, s. 131).

Stregelen siyasi karnisikliklar, i¢ savas, terérizm, dis
mudahaleler ve ekonomik yikim gibi nedenlerle Afgan halki
yillardir lkelerini terk etmek zorunda kalmistir. Sovyetler
Birligi'nin Afganistan" isgal etmesi ve ardindan cekilmesi,
mucahit gruplarin savasi, Taliban'in ytlikselisi ve son olarak ABD
onculigiindeki midahale, go¢ dalgalarinin artmasina ve
kitlesel yer degistirmelere yol a¢mistir. Bu durum, hem
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Afganistan'daki glivensizlik ve istikrarsizlik nedeniyle hem de
tlkelerindeki yoksulluk ve issizlik nedeniyle bir¢ok insanin
hayatini riske atarak go¢ etmelerine sebep olmustur. Bu go¢
dalgalari, Afgan halkinin hayatlarini yeniden ingsa etmek ve
glvenli bir gelecek arayislarini yansitmaktadir.

Go¢ ve Egitim Sorunsali

GAd¢, insanlarin bulunduklari mekandan ayrilarak kendilerine
yeni yasam alani bulma ¢abasidir. Daha genis ve islevsel bir
tanima gore ise gog, insanlarin bireysel olarak veya kitleler
halinde kalici ya da gegici olarak tilkelerinden baska bir lkeye,
uzakta bulunan bir yere ya da temelde yasadiklari bélgeden
baska bir yere yeniden yerlesmeleridir. Bu tanimdan da
anlasilabilecegi tizere go¢ en basta cografi bir olay ve olgudur
(Barthram vd., 2017, s. 13).

GO¢ olgusunun altinda yatan temel neden, insanlarin
bulunduklari olumsuz yasam kosullarindan kurtularak daha iyi
sartlarda yasamak arzusudur. G6¢ olgusu degisik bicimler ve
isimler altinda cok eskilerden beri yagsanan bir olaydir. Tarihi ilk
insanlara kadar giden gocler, cesitli nedenlerle yavas yavas
yerytliziine yayllma, kesfedilmemis bolgelere dagiima seklinde
gerceklesmistir. Burada temel amag hayati devam ettirme ve
daha iyi yasamanin kosullarina erisebilmektir (Giirkan, 2006, s.

4).

Herkesin egitim hakki, insan Haklari Evrensel Beyannamesi
tarafindan garanti edilmistir ve bu egitim, insan haklarina
sayglyl artiracak ve insan kisiliginin tam olarak gelismesine
yardima olacak sekilde odaklanmalidir. Cocuklarin egitimi
planlanirken, onlarin kisilikleri, kabiliyetleri, zihinsel ve fiziksel
yeterlilikleri g6z 6niinde bulundurulmali ve miimkiin olan en

84



yliksek potansiyellere ulasmalari hedeflenmelidir. Tirkiye
Cumhuriyeti Anayasasi da her bireyin egitim ve &gretim
hakkina sahip oldugunu belirtmektedir.

Egitim konusu go¢ sirecinde ¢ok énemli bir unsurdur. Go¢
eden insanlar genellikle daha iyi bir yasam standardi ve is
firsatlar aramak icin yer degistirirler. Bu nedenle, egitim go¢
eden insanlarin yeni toplumlara uyum saglamalari i¢in 6nemli
bir aractir. Egitim, dil ve kiltar farkliliklarini anlama ve kabul
etme sirecinde yardimar olabilir. Ayrica, egitim gé¢menlerin
yeni toplumlarda sosyal iliskiler kurmalarina, is bulmalarina ve
daha iyi bir gelecek icin kendilerini gelistirmelerine yardimci
olabilir. Egitim, g¢menlerin toplumdaki rollerini anlamalarina
ve sorumluluklarini yerine getirmelerine yardimci olur. G6¢ ve
egitim arasindaki iliski, gé¢menlerin egitim seviyeleri ve
yasamlari uzerinde o©nemli bir etkiye sahiptir. Egitim,
goécmenlerin yeni toplumlarda entegrasyonunu
kolaylastirirken, gé¢cmenlerin egitim dizeyi de go¢ ve uyum
stireclerini etkileyebilir (Glivenc, 1996).

Alanyazin arastirmalarina bakildiginda; gé¢men c¢ocuklarin
egitim surecinde karsilastigr zorluklar arasinda dil sorunlari,
yeni kiltiire uyum saglama zorluklari, 6grenme giicliikleri ve
ayrimcilik gibi 6nemli faktérlere ulasiimistir. Bu zorluklar,
goécmen cocuklarin egitim basarilarini olumsuz etkileyebilir ve
topluma entegrasyon sirecini zorlastirabilir. Ayrica, okul,
goécmen cocuklarin sosyal entegrasyonunda kritik bir rol
oynadigl gortlmektedir. Okul, ¢ocuklarin yeni arkadaslar
edinmesi, dil ve kiiltirt 6grenmesi, toplumsal normlara asina
olmasi icin 6nemli bir ortamdir. Arkadashk iliskileri, bu
stirecteki 6nemli bir faktérddir, ¢linkii gégmen cocuklar sik sik
okulda arkadaslik kurarak sosyal aglarini olustururlar ve bu
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iliskiler, entegrasyon siirecinde destekleyici bir rol oynar (Zhu,
2001; Borl ve Boyaci, 2016; Bahar ve Yilmaz, 2016; Cirit Karagag
ve Giiveng, 2019; Dogan, 2019; Telsacg ve Telsag, 2022; Eryllmaz,
2022; Mersin, K6priilii ve Oznacar, 2022).

G6¢ ve egitim birbirine bagli ve alt boyutlari olan olgulardir.
Egitimle bireye verilecek beceriler, bireyin yeni tlkesindeki
yasaminda 6nemli bir rol oynar. Gé¢menin yerlestigi tlkedeki
yasam kalitesi onun egitim arka planinca belirlenir. Ayrica
egitim, gocmenin yerlestigi Gilkeye daha kisa stirede uyumunu
saglamaktadir. Bununla birlikte ev sahibi iilke de gé¢menlerin
nitelig§inden hem sosyal hem de ekonomik agidan
etkilenmektedir (Figen, 2015).

Metodoloji

Go¢ calismalarinda tercih edilen ydntem ve veri toplama
tekniklerine bakildiginda ekseriyetle nitel arastirma deseninin
ve nitel veri toplama araglarinin kullanildigr gérilmektedir.
Limbu (2023), Avustralya’ya egitim goci ve Nepal'den Katar'a
emek gocii boyunca duygular, emek ve géc isimli calismasinda
2018'de Sidney, Avustralya'da egitim goc¢menleriyle (20
katiimar), Katar'da isci gogmenleriyle (21 katiimcr), Nepal'de
ailelerle (12 katiimci) goértisme ve bunlara ilaveten yedi
bilgilendirici goriisme dahil olmak (zere derinlemesine
gorismeler yapmistir. Bu calismada da nitel arastirma deseni
kullanilmis, veriler ise gortisme teknigi ile elde edilmistir. Veri
toplama araci olarak ise yari yapilandirilmis goériisme formu
kullanllmistir. ~ Yart  yapilandinlmis  gériisme  formu
olusturulurken alan uzmanlarindan destek alinarak soru
formunun givenirligi test edilmistir. Literatiirde yapilan
benzer calismalardan yararlanmis olup her iki kentteki
gocmenlerin  ortak ydnlerini ele alacak tirde sorular
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hazirlanmistir. Yart yapilandiriimis gériisme formu ile arastirma
stresince karsilasilan konularda arastirmacinin yeni sorular
eklemesine imkan saglanmistir. Katiimcilarin vermis olduklar
cevaplar ses kayit cihazina kaydedilmistir. Fars¢a olarak
derlenen verilerin transkripsiyonu yapilmistir.  Desifreleri
yapilan veriler arastirma sorularinda sorgulan temalar
cercevesinde kodlanarak analiz edilmistir. Her iki kentte de
katiimcailarla  gorisebilmek icin gerekli kurumlardan izin
alinmustir.

Milakat sirasinda iletisim problemi yasamamak icin Farsca ve
Pestuca dillerine hakim, saha deneyimi olan, empati ve iletisim
konularinda katilimcilarda giiven duygusu olusturacak kisilerle
saha calismasi yuritdlmuistir. Arastirmac ve yardima
arastirmacilarin bu dili bilmeleri dolayisiyla saha calismasinin
giiven zemininde ilerledigi soylenebilir. Afgan halkinin
mutedeyyin kimlikleri g6z o6nlinde bulundurularak, kadin
katiimcilarla, kadin saha c¢alisanlarinin gériisme yapmasi
saglanmistir. Goriisme tekniginde, saglanacak gliven duygusu
ile gorusdlen kisiler kendilerini birinci elden ifade edebilme
sansi bulmustur. Arastirmaci ise goérlisme slirecine bizzat
katilarak derinlemesine gdézlem yapma imkani saglamis ve
gorismelerde aktif rol Gstlenmistir.

Bu arastirmanin evrenini Meshed ve Van sehirlerinde en az 4 yil
yasayan Afgan siginmaci bireylerin timi olusturmaktadir.
Calisma grubunu ise Meshed’de kartopu yontemiyle
belirlenmis 31 gé¢men, Van’da ise ayni yéntemle ulasilimis 26
katilmar olmak uzere 57 Kkisilik bir grup olusturmaktadir.
Kartopu 6rnekleme ydnteminin kullanilmasinin sebebi, hem
Van hem de 6zellikle Meshed’de yasayan Afgan gé¢menlerin
kayitlara gecmis dizenli bir istatistigi bulunmamasidir.
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Calismada genel olarak her iki kentteki katilimcilara gégmen
olduklart kentte egitim imkanlarina yonelik gittigi okul (okulda
yasadigl uyum sorunlari), dil sorunu yasayip yasamadig,
yasiyorsa neden yasadigi, egitimi i¢cin yardim alip almadigl,
aliyorsa nereden ve nasil aldigi seklinde sorular sorulmustur.
Gorusmeler 45 dakika ile 1 saat kadar strmistir.

Bulgular ve Yorum

Galismamizda bazi kisaltmalar kullanilmis  ve parantez
icerisinde anlam karmasasi yasanmamas! icin bu kisimda
aciklanmustir.

Tablo 1: Katilimai profili

KODU | CINSIYET | YAS
VK6™ | Kadin 17
VK15 |Erkek 27
VK16 |Kadin 33
VK23 | Erkek 53
VK24 | Erkek 51
MK4" | Erkek 17
MK6 |Kadin 29
MK12 | Erkek 23
MK16 | Erkek 65
MK20 | Erkek 35
MK21 |Kadin 43
MK22 | Erkek 55
MK23 | Kadin 28
MK29 | Kadin 18

" VK Van'da yasayan Afgan gé¢menler
* MK Meshed’de yasayan Afgan gé¢cmenler
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Afgan Go¢menlerin Van’da Karsilastiklar1 Egitim Problemleri

Katihmallarin biyiik ¢ogunlugunun gocuklarinin ilk ve orta
dereceli devlet okullarinda egitim aldig goriilmektedir. Bu
cocuklarin okullarda akranlari, 6gretmenleri veya okul idaresi
ile herhangi bir sorun yasamadiklarn gorilmektedir. Ancak
goécmen ¢ocuklarin kendi ana dillerinde egitim alamamalari ve
ilk etapta dil sorunu yasamalar ile ailelerin maddi olarak
cocuklarina gerekli imkani sunamadiklarini diisinmeleri ortak
bir sorun gibi gériinmektedir.

GO¢ etmis cocuklar, sosyal hayata adapte olmak icin bazi
yeteneklerini daha fazla gelistirmek zorunda kalmaktadir.
Ozellikle okulda basarili olmak icin daha fazla caba sarf
etmektedir. Bu konuda katilimcilarin verdigi bazi cevaplar:

Oglum ortaokula, kizimda lise bire gidiyor. Dil 6grenirken
yasadiklari sorun disinda herhangi bir sorun yasamadilar.
idarecilerle de bir sorunumuz olmadi. Ama tabi maddi olarak
okul ihtiyaclarini giderme ve egitimlerine katki saglamada
yeterli olamiyoruz. (VK16)

Dort cocugum okula gidiyor. Okul ve yonetimle ilgili herhangi
bir sorun yasamiyorlar. Dersleri de glizel ama ilk defa okula
baslarken vyasadiklari dil sorunu disinda ciddi bir uyum
problemi de yasamadilar. Ozellikle parasizliktan istedikleri
bircok seyi alamiyoruz ancak gtivenli bir ortamda egitim aliyor
almalari bizim agimizdan ¢ok 6nemli ve memnun edici. (VK24)

Bazi cocuklarin okullarin da olduk¢a basarili oldugu,
Ogretmenlerin  basarili  6grencilerle  6zellikle ilgilendigi
gorulmektedir. Basarili ¢cocuklarin ve ailelerinin ¢ocuklarinin
egitimleriyle ilgili caba ve beklentilerinin de basarilari
dogrultusunda gelistigi anlasiimaktadir.
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Herhangi bir sorun yasamiyorum arkadaslarimla. Siniftaki tek
goécmen 6grenci benim. Bana karsi gayet iyi ve anlayislilar.
Tirkcem basta koti olsa da simdi gayet iyi oldugu icin
derslerde de zorlanmiyorum. Ama maddi durumumuz iyi
olsaydi, dershane ve kurslara gitmek isterdim. En buylk
sorunumuz maddi sikintilar. (VK6)

Oglum ikinci sinifa gidiyor ve okul ikincisi. Gayet memnunuz.
Ogretmeni cok iyi ve ilgili, elinden geldigince oglumla
ilgileniyor ve okul basarisinin diigmemesi i¢in gayret ediyor.
Bize karsi da ¢ok anlayislilar. Ama tabi Tirkce egitim alirken,
anadilini unutmamasi icin Farsca derslerde olsaydi cok daha iyi
olurdu. Clnki okulda ve disardaki sosyal ortamlarinda sirekli
Tirk¢e konusuldugu icin zamanla anadillerini unutmaya
baslyorlar. (VK15)

Turkiye’deki okullarda verilen cizi miktardaki ¢ocuk
tcretlerinin, cocuklarin egitim harcamalari yerine ailelerin
maddi giderlerini karsilamalari icin harcaniyor olmasi, goécu
yasayan ailelerin maddi yetersizliklerini géstermek agisindan
6nem arz etmektedir.

iki cocugumuz okula gidiyor. Ne okul ne de okul yéneticileriyle
herhangi bir sorun yasamiyorlar. Ayrica devletin okul i¢in bize
verdigi cocuk parasi da harcamalarimizin bir kismini
gidermemiz anlaminda bize ¢ok yardimci oluyor. (VK23)

Sonug olarak Van’da ¢ocuklar egitim goren katiimcilarin genel
olarak egitimle ilgili bir uyum sorunu yasamadiklar, okul
yetkililerinin  bu konuda ilgili olduklart ancak maddi
yetersizlikler, ilk yillarda yasanan dil sorunu ile anadilde egitim
ve kendi kiiltiirlerini anlatan ders mifredatlarinin olmayisi, bir
sorun gibi gériinmektedir. Ayrica Okula giden &grenciler icin
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verilen yardim paralarinin da ailelerin cocuklarini okula
gondermelerinde bir tesvik unsuru oldugunu géstermektedir.

Genel olarak go¢menlere ev sahipligi yapan tilkelerdeki egitim
politikalarinin sekli go¢men dgrencilerin okuldaki entegrasyon
durumunu olumlu veya olumsuz yonde etkileyebilmektedir.
Tirkiye’de bu anlamdaki politikalarin tilke 6zelindeki yasalara
degil de uluslararasi yasalara tabi olusu, egitim kurumlarinda
gorev yapanlarin bakis agisini da etkilemekte ve gé¢menlere
yaklasimlarini olumlu hale getirdigini sdyleyebiliriz. Bunun
sonucu olarak da gé¢men 6grenciler bu konularda daha az
sorun yagsamaktadirlar.

Afgan Go¢menlerin  Meshed’de Karsilastiklar1  Egitim
Problemleri

iran’da 6zellikle egitim icin gécmenlerin ekonomik sartlarinin
yeterli olmadig1, bunun egitimlerinin yani sira psikolojilerini ve
sosyal yasamlarini olumsuz etkiledigi anlasiimaktadir. Bittin
bunlarin yani sira kalabalik ailelerde 6grenci olan bireylerin
calismak zorunda kaldiklar, bu durumun da egitimlerini
olumsuz etkiledigi gérilmektedir. G6¢ etmis ¢ocuklar, yeni bir
cevreye adapte olmak ve sosyal hayata entegre olmak icin
genellikle ekstra caba géstermek zorunda kalirlar. Bu 6zellikle
okulda basarili olmak igin gegerlidir. Katiimalarin ilgili konuda
verdikleri bazi cevaplar:

Ben okumuyorum ama okuyan kardeslerimin uyumdan ¢ok
yasadiklari sikinti ekonomik. Clnkd hem ¢alisip hem okumak
zorundalar. Bir donem okula gidip, bir dénem calisiyorlar.
(MK20)

Ben iran devlet okuluna gitmedim. Goéndlli  Afgan
dgretmenlerin clizi miktarlar karsihgi ders verdigi 6zerk okullar
var, oraya gidiyordum ama onu bile maddi imkansizliktan

91



dolayr birakmak zorunda kaldim. Ornegin ben okul aidatini
6demedigim icin sinav olurken 6gretmen tarafindan ¢agrilip
eve gonderildim. Paray! bulup getirene kadar da sinav bitti.
Tekrar katilamadigim igin arkadaslarimdan geri kaldim ve okulu
birakmak zorunda kaldim. O ytizden okulla ilgili iyi hatiralarim
yok. (MK4)

Egitim hayatlarinda hem haksiz bir rekabetin ic¢ine girmek
zorunda kalan hem de esit ve adil olmayan kosullarda iranli
6grencilerle okumak zorunda kalan gé¢men ¢ocuklari, basarili
olsalar dahi iranllarin yararlandigi ve kazandigi imkan ve
kosullara erisememekten sikayetci olduklar gérilmektedir.

En biiyik sorun, iranlilarla ayni imkan ve kosullara sahip
olmamamiz. Ornegin bir gé¢men ve siginmaci olarak biz ¢ok
basarili dahi olsak, iranlilarin katilmis oldugu yetenek ve bilgi
yarismalarina katilamiyoruz. Onlarin basarili 6grencilerinin
almis olduklari yardim ve burslart alamiyoruz. (MK21)

Ben burada lise tigli ve dordii okudum. Lise ikiye kadar Kabil’de
okumustum. ingilizcem cok iyiydi ve ben iilke genelinde
dizenlenen yabana dil sinavlarina katilmak istiyordum.
Ogretmenler izin vermediler. Afganistanlilarin her tirli
yetenek sinavina katilmasi burada yasak. Bu yizden okuldan
sogudum, Universiteye devam etmememin bir sebebi de bu tiir
sorunlardi. (MK12)

Ayrimcilik. Maalesef iranlilarin sahip oldugu egitim haklarina
biz sahip degiliz. Ornegin biz liseyi okurken, sinifta 8 Afgan
dgrenciydik. Sadece o yil meslek liselerine gitme izni verildi ve
bir dahaki sene bu tekrar kaldirildi. Afganistanlilarin meslek
liselerine gitmesi de yasaktir. (MK16)

Buradaki egitim sistemi cok yipratici. Yani egitim sistemindeki
ayrimcailik, bizi okula kabul edinceye kadar yasattiklari zorluklar
ve geciktirmeler vb. durumlar. Afganli gencler cok zeki
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olmalarina ragmen bu ayrimciliktan dolayi egitimle ilgili bircok
sikinti yasiyorlar. Mesela birincilik dereceleri olmalarina
ragmen Afgan o6grenciler devletin basari derecesi yilksek
okullarina gidemiyorlar. Ben bdyle bir devlet okuluna kabul
edildim ve yaptiklar tek sey senin bu kabul belgeni dosyana
koyacagiz ve orada duracak demeleri oldu. Sadece bu. Afganli
oldugun icin bu okula gidemezsin dediler. Bu okullar egitim
diizeyleri bakimindan daha yiiksek ama Afganlilar gé¢men
olduklarr icin bu okullara gidemiyorlar. (MK23)

Genel olarak calismamizda elde edilen verilerden de
anlasilacagi gibi, go¢ siuirecinden en fazla etkilenip, yiprananlar
stiphesiz cocuklardir. Cocuklarin bu siireci anlamlandirmasi ve
bu siirecin zorluklarina katlanmalari yetiskinlere gore daha zor
gorinmektedir. Go¢, cocuk ve ergenlerin ruh saghginda cesitli
tahribatlara sebep olabilmekte ve ¢esitli riskler icermektedir.
G6ce maruz kalan cocuk ve ergenlerde ozellikle okul
ortaminda uyum sorunlari olusabilmekte ve bu durum
cocuklarin egitim basarisini olumsuz yonde
etkileyebilmektedir.

Ben dul bir kadinim. Cocuklarima hem annelik hem de babalik
yaptyorum ama bu yeterli olmuyor. Okulda cocuklarimi
koruyamiyorum. Oglumun okulla ilgili yasadigl sorunlar beni
cok etkiledi. iranli bir arkadasiyla kavga etmisti. Arkadaslari
onu dévmiis ve onu koruyacak kimsesi olmadigr icin sirekli
doéveceklerini soylemislerdi. Oda ¢ok kotu etkilendi ve tim
israrlarima ragmen bir daha okula gitmedi. O giinden beri icine
kapanmis ve hic kimseyle konusmuyor. (MK6)

Oglum okula gidiyor. ilkokul ikinci sinif 6grencisi. Daha yeni
yeni Afgan oldugunu anliyor. Bana; “Baba biz burada diinyaya
geldik neden bize Afgan diyorlar” diye soruyor. Ciddi bir uyum
problemi yasamiyor ama kendisinin Afgan oldugu
tekrarlandik¢a, ilerde okuldan sogumasindan korkuyorum.
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Clinkt burada Afgan kelimesi bazen hakaret anlaminda da
kullanilabiliyor. (MK22)

Okulda bana saygisizlik yapanlara saygili ol dedigimde; sen sus!
Sen salaksin! Afgan’sin! Diyorlar. Burada Afgan’sin kelimesi
hakaret amach kullanilmakta. (MK29)

Sonug¢ olarak egitim hakkr tim goé¢men, siginmaci, gecici
koruma statlli bireyler icin bir hak olarak uluslararasi
sozlesme ve direktifler icerisinde yer almasina ragmen
katilimailarin yanitlari incelendiginde iran’da bu konuda ciddi
problemlerin yasandigi ve yetkililerin de egitim konusunda
gocmen o6grencilerin basari ve yetenekleriyle yeteri kadar
ilgilenmedigi gorilmektedir. Bu durum daha o©nce de
belirttigimiz gibi go¢menlere ev sahipligi yapan (lkelerin
egitimle ilgili politikalariyla ilgili bir durum. iran uzun yillar
boyunca bu konuda uluslararasi politikalari uygulamak yerine
yerel ve llke 6zelinde politikalar gelistirmis ve oturum izni
olmayan gé¢cmen cocuklarinin 2017 yilina kadar iran egitim
kurumlarinda egitim goérmeleri engellenmistir. 2017 yilinda
gecici bir yasa ile go¢men ¢ocuklar ilk-orta ve lise egitimlerini
iran devlet okullarinda, iranl &grencilerle birlikte almaya
baslamislardir. Sonug olarak yillardir 6zerk okullarda bir nevi
diglanarak okuyan goécmen 6grencilerin bir anda devlet
okullarinda egitim almaya baslamalari, dogal olarak bazi
sorunlar yasamalarina sebep olmustur. iran’da bircok alanda
gocmenlere karst duyarli davranilmasi konusunda bircok
faaliyet (Tv. Programlari, Sinema filmleri, bildiri ve reklamlar
gibi) yapilmaktadir. Ancak yine de gbé¢men nifusun
yogunlugunun yol actig birtakim problemler, yerli toplumda
bazi tepkilere neden olabilmektedir. Ozellikle bircok zorlukla
micadele etmek zorunda kalan cocuk géc¢menlerin, okulda
karsilastiklari psikolojik baskilar da eklenince hayatlari daha da
cekilmez bir hale gelmektedir. Ote yandan iran’in resmi
okullarinda, iranli égrencilerle birlikte gé¢men c¢ocuklarinin
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egitim almalarinin 6ni gegici olarak kanunlasmamis bir tasart
ile a¢ilmis olsa da uzun vadede sorun tesgkil edecek gibi
gorinmektedir.

Sonug

Uluslararasi gé¢menlerin gog ettikleri yerlesim alanlarinda
bilyik bir sorun olarak beliren kentsel uyum probleminin en
temel kriterlerinden birisi olan egitim ile ilgili karsilasilan
problemlerin Van (Tirkiye) ve Meshed (iran) kentlerinde
yerlesik Afgan gd¢menler lizerinden karsilastirmali olarak
anlamaya calisan bu ¢alismadan elde edilen sonuglar 6zellikle
ginimizde genelde bitin Diinya ¢zelde de Turkiye icin
Onemli birtakim sonuclar elde edilmistir.

Egitim dizlemi Uzerinden bakildiginda Afgan gd¢menlerin
Tirkiye’de uluslararasi sozlesmeler dogrultusunda
cocuklarinin lise egitimi dahil egitim ile ilgili destek aldiklarini
ancak yine de bazi zorluklar yasadigi ortaya c¢ikmaktadir.
Ornegin Van’da cocuklari egitim gdéren katiimailarin genel
olarak egitimle ilgili bir uyum sorunu yasamadiklari, okul
yetkililerinin  bu konuda ilgili olduklari ancak maddi
yetersizlikler, ilk vyillarda yasanan dil sorunu ve kendi
kdltdrlerini anlatan ders mifredatlarinin olmayisini bir sorun
olarak degerlendirdikleri gériilmektedir. iran’da ise gé¢men
cocuklarin lise son sinifa kadar egitimlerini 2017 yilina dek
Afgan hayirseverler tarafindan kurulan ve goniilli egitmenler
tarafindan ders verilen 6zerk okullarda gordikleri, 2017
yilindan itibaren cikartilan gegici bir yasa ile tiim 6grencilerin,
resmi okullarda iranli 6grencilerle birlikte egitim almaya
basladiklar gériilmektedir. Ancak bu genelgenin kanun haline
gelmemis olmasindan dolayi insani bir hak olan egitim hakkiyla
ilgili gogmen cocuklarinin egitim sorunlarinin hali hazirda
heniiz ¢6ziilmedigi séylenebilir.

95



Sonu¢ olarak, Afgan gocmenlerin egitime erisimleri
noktasinda, dil problemleri, egitim sistemi farkliliklari, altyapi
yetersizligi, calisma hayati ile ilgisi ve yasal sorunlar gibi bir¢ok
sorunla karsilasabildikleri goérilmektedir. Bu problemlerin
cOzilmesi icin egitim kurumlarn ve hikimetlerin, Afgan
gbécmenlere destek saglamasi gerekmektedir. Ornegin, Afgan
6grencilerin dil sorunlarina yardimcr olacak ek dil destegi
saglanabilir veya egitim sistemlerinin  benzerliklerine
odaklanacak 6zel programlar olusturulabilir. Ev ekonomisine
katki saglamak icin calisan ¢ocuk gé¢menlerin okul hayatina
kazandirilmasi ve egitimlerini strddrebilmeleri igin yeni
politikalar gelistirilebilir.

Kaynakga

Ahmadi, A. (2011). Dini, tarihi ve sosyolojik boyutuyla Taliban
hareketi. Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi
(Yayimlanmamis Yilksek Lisans Tezi). Konya.

Akdovan, M. (2020). Ortaokul 6grencilerinin milteci konusu ile
ilgili ~ farkindalik  diizeyleri ve sosyal bilgiler
dgretmenlerinin goériisleri. Master'sthesis. Nigde Omer
Halisdemir Universitesi/Egitim Bilimleri Enstitiisi.

Aktas, A. (2016). G6¢ ve modernlesme baglaminda Siirt’te
degisen kent kimligi. Siirt Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

Dergisi, 3(2), 79-100.

Bahar, H. H. ve Yilmaz, O. (2018). Ahiska, G6¢ ve egitim.
Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi, 6 (2) , 238-257 .

Bartram, D. Poros, M. V. ve Monforte, P. (2017). Go6¢
meselesinde temel kavramlar. Hece inceleme. Ankara.

Borii, N. ve Boyaci, A. (2016). Go¢men Ogrencilerin egitim-
Ogretim ortamlarinda karsilastiklari sorunlar: Eskisehir
ili 6rnegi. TurkishStudies, 11(4), 123-158.

96



Gt Karaagag, F. ve Giiveng, H. (2019). Resmi ilkokullara
devam eden Suriyeli milteci 6grencilerin egitim
sorunlar.. ~ OPUS International ~ Journal  of
SocietyResearches, 11 (18), 530-568.

Cakir, S. (2011). Geleneksel Turk kdlturiinde gog ve toplumsal
degisme. Stileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat
Fakultesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2011(24), 129-142.

Dogan, Y. (2019). Trabzon’da yasayan Afganistan uyruklu
siginmacilarin gé¢ deneyimleri ve sorunlari. Karadeniz
Arastirmalari  Enstitlisi  Dergisi, 5(7), 11-29. https:
[[dergipark.org.tr/tr/download/article-file/747327.
(Erisim Tarihi: 09.01.2023).

Gullupmar, F. (2012). G6¢ Olgusunun ekonomi-politigi ve
uluslararasi gé¢ kuramlar tzerine bir degerlendirme.
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2(4).

Glingor, M., Bakar, C. ve Caliml, N. (2023). G6¢men Egitim-
Ogretim  Siirecine, G6¢men/Gonilli  Egitmenlerin

Katkilarina iliskin Sinif Ogretmenlerinin
Degerlendirmeleri. Egitim ve Yeni Yaklagimlar Dergisi, 6
(1), 167-184.

Girkan, M. (2006). Sosyolojik acidan go¢ ve yasadisi goc
hareketleri. Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisd Sosyoloji Anabilim Dali. Yiiksek Lisans Tezi:
Kirikkale

Glveng, B. (1996). Go¢ olgusu ve Tirk toplumu. Il. Ulusal
Sosyoloji Kongresi: Toplum ve G&¢, Mersin: Sosyoloji
Dernegi Yayinlari, 21-49.

He, Y., Bettez, S.C. & Levin, B.B. (2015). Imagined community
of education: Voices from refugees and immigrants.
Urban Education, (7) 1-29.

97



imani, N. (2017). Nefise, iran’da cok kiiltiirlii degerlerin kabul
edilme niteliginin degerlendirilmesi (antropolojik bir
calisma). iran Ders Miifredatlari Calisma Dergisi, 43.

Limbu, A. (2023). Badhyata ve dukha: Avustralya'ya egitim
gocu ve Nepal'den Katar'a isci go¢li boyunca duygular,
emek ve gog. Etnik ve Go¢ Arastirmalar Dergisi, 1-17.

Mersin, G., Képriilii, F. Ve Oznacar, B. (2022). Viewpoints of
teachers and Syrian immigrant students about the
impact of the communication model on academic
success in primary schools. Pegem Journal of Education
and Instruction, Vol. 13, No. 1, pp. 319-325.

Moilonen, I. ve ark. (1998). LongTermOutcome of migration in
childhoodandadolescens. International Journal of
CircumpolarHealth, 57, 180-187.

Ozdemir, D.M. (2021). iran’a Yénelik Afgan Géciiniin Gocle
Micadelede Bize Sdyledikleri. Kriter Dergisi, Say1 69.

Peterson, S.D. (2011). Conflict, education and displacement.
Conflict and Education: An Intedisciplinary Journal, 1(1),

1-5.

Sahin, D. (2016). Taliban’in ortaya cikisi ve ABD’nin 6rgiitiin
gelisim sirecindeki etkisi. Yizinct YiI Universitesi
iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say:: 1, Kis,
226-245.

Tathdil, E. (1987). Yurt Disinda Calisan isci Cocuklarimin Yurt
Disinda ve Yurda Dénislerinde Egitim Sorunlari.
Seminer, Sayi 5, lzmir, Ege Uni. Yayinu.

Telsag, Y. O. veTelsac, C. (2022b). Gé¢ nedeniyle olusan temel
egitim sorunlari. Uluslararasi Akademik BirikimDergisi,5

(3),113-122.

98



Ugurlu, Z. (2018). Suriyeli siginmaci 6grencilerin okula uyum
sorunlarinin ¢6zllmesi ve desteklenmesinde 6gretmen
etkisi. icinde Siddet ve sosyal travmalar, (ss. 178-242).
Ankara: HEGEM Yayinlari
http://www.hegemvakfi.org.tr/wpcontent/uploads/201
8/12/kitap 28122018 son.pdf.

UNICEF (2015). Curriculum, accreditation and certification for
Syrian children in Syria, Turkey, Lebanon, Jordan, Iraq
and Egypt, regional study.

UNHCR (2022). Yerinden edilmeye iliskin BMMYK verileri.

Https: [lunhcr.org/refugee-
statistics/download/?url=mgdnwyv.  (Erisim  Tarihi:
10.09.2023).

Yildinm, S. G. (2018). G6¢ ve Afganlar istikrarl milteciler. Go¢
Arastirmalari Dergisi, Ankara.

Zaatut, A. ve DiPietro, SM (2023). G&¢ ve Suca iliskin Etnografik
Calismalarin  Canlandiriimasi. ~ Kriminolojinin  yilhk
incelemesi, 6, 285-306.

Zhu, M. (2001). Child welfare. Healt &Medical Complete.
September [ October, 80, 5; 563-569.

99



HIRISTIYANLIKTA YAHUDILIGE REDDIYE
BAGLAMINDA MALATYALI BAR SALIiBi*

Sevde YAMAN HASANOGLU

Uzman

Suryani Dili ve Kultaru
svde.yaman@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8496-7929

DOI: 10.31834/ortadoguvegoc.1247998

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 05 Subat/ 05 February 2023

Kabul Tarihi / Accepted: 02 Ekim [ 02 October 2023

Yayin Tarihi / Published: 30 Aralik / 30 December 2023

Yayin Sezonu [ Pub Season: Haziran [ June

Atif | Cite: Yaman Hasanoglu, S. (2022). Hiristiyanlikta Yahudilige
Reddiye Baglaminda Malatyali Bar Salibi. Ortadogu ve Gog, 13(1). ss.
100-133.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi
ve intihal icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by
at least two referees and checked via a plagiarism detector.

+ iThenticate
for Authors & Researchers

* Bu makale 2021 yilinda Mardin Artuklu Universitesi Yasayan Diller
Enstitlistinde tamamlanan Dionysius Bar Salibi ve 'Lugbal Yudoye' adli eseri
baslikli yiiksek lisans tezinden derlenmistir.

100



0Oz

Dinler Tarihi alaninda reddiye literatiiri genis yer tutmaktadir.
Bu literatiirde Yahudiler ve Hiristiyanlarin birbirine yazdiklar
reddiyelerin sayisi da hayli fazladir. Tarih itibariyle Yahudilik ve
Hiristiyanlk arasindaki reddiye kiltlirG oldukca eskidir.
Ortadogu’da ayni cografyada yasayan bu iki din mensuplari
ilahi hakikatin tek temsilcisinin sadece kendileri oldugunu iddia
etmis ve karsi tarafta hatalar bulmaya calismistir. Hiristiyanlhigin
bir mezhebi olan Siiryaniler de reddiyeler kaleme almislardir.
Bu reddiyeler bir taraftan Hiristiyanlik icerisindeki diger
mezheplere cesitli argiimanlar ileri sirerken 6te yandan
Yahudilige ve islam’a yénelik de birtakim iddialar dile
getirmistir. Bu reddiye yazarlarindan biri de 12. ytizyilda
yasamis onemli Sdryani din adami ve alimi Malatyali Bar
Salibi’dir. Kendi ismi Dionysius, vaftiz adi Yakup olan bu zat
babasi Salibi’ye nispetle Bar Salibi kiinyesiyle sohret
bulmustur. O, Siiryani literatiiriinde kendi ¢caginin tartismasiz
en parlak sahsiyeti kabul edilmis ve ¢agdaslarn ve sonraki
tarihgiler tarafindan dénemin en lretken ve bilge sahsiyeti
olarak betimlenmistir. Onun c¢alismalar tarih, kutsal metin
tefsiri, litGrjik metinler, kendinden 6nceki ulemanin eserleri
tzerine serh ve hasiyeler, kilise hukuku, cesitli itikadi konular
lzerine risaleler, siirler gibi genis kapsamli olup sonraki nesiller
Uzerinde ciddi etkiye sahip olmustur. Bar Salibi’nin eserlerinin
bir kismi ginimize ulasmig, bazilar ise tarihte kaybolup
gitmistir. islam’a, Melkitler’e ve Ermeniler’e reddiyeler yazdig
gibi Yahudilige de reddiye olarak Lugbal Yudoye adli eserini
kaleme almistir. Malatya dogumlu olan Bar Salibi Diyarbakir
piskoposu goérevindeyken 1171’de vefat etmis ve kendi
kilisesinin bah¢esine géomulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Suryaniler, Reddiye, Bar Salibi
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BAR SALIBI OF MALATYA IN THE CONTEXT OF CHRISTIAN
APOLOGETICS TOWARD JUDAISM

Abstract

Polemic literature has a large place in the field of the History
of Religions. In this literature, the number of refutations
written by Jews and Christians to each other is quite high. The
refutation culture between Judaism and Christianity is quite
old because of its history. Members of these two religions who
shared in the same area in the Middle East claimed that they
were the only representatives of divine truth and tried to find
faults with the other side. The companions of the sect of Syriac
Christianity also wrote refutations. While these works put
forward various arguments against other sects within
Christianity, on the other hand, there were also expressed
some claims against Judaism and Islam. One of these
refutation writers was Bar Salibi from Malatya, a very
important Syriac clergyman and scholar who lived in the 12th
century. His own name was Dionysius and baptist name was
Jacob and he became famous with the patronymic of Bar
Salibi, in connection to his father Salibi. He is considered to be
the most brilliant figure in Syriac literature of his age and
described by his contemporaries and later historians as the
most productive and wisest person of the period. Bar Salibi’s
works have been extensive and large area, such as history,
exegesis of scriptures, liturgical texts, commentaries and
annotations on the works of the previous scholars, canon law,
treatises on various theological issues, poems and had a
serious impact on the next generations. Some of his works
have survived to the present day, while others have vanished
into history. His book of Lugbal Yudoye is a polemic against
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Judaism, while he wrote refutations to Islam, Melkits and
Armenians also. Bar Salibi was born in Malatya and died in year
of 1171, while he was the bishop of Diyarbakir and was buried
in the garden of his own church.

Keywords: History of Religions, Christianity, Judaism, Syriacs,
Polemics, Bar Salibi

Giris

Gunumduzde Hiristiyanlik kiiresel bir din olup bu dine iman eden
insanlarin sayisi iki milyardan fazladir. Yaklasik iki bin yillik tarihi
gecmise sahip olan bu inancin doktrinleri bir anda ortaya
konulmamus, bilakis sirec icerisinde geliserek sekillenmistir.
Ortaya ¢iktigl dénemde Yahudiligin bir mezhebi goérintiisu
veren Hiristiyanlk, ancak sonraki donemlerde birtakim teolojik
ve politik saiklerle ondan uzaklasmis, mistakil bir din olarak
kendisini ortaya koymustur. Bu sirecte Hiristiyanligin kendi
doktrinleri kadar bolgedeki siyasi ve sosyal gelismeler de etkin
olmustur. Belli bir kavme ait olan Yahudilikten farkh olarak
Hiristiyanlik manevi havari Pavlus’un cabalariyla tim halklara
agillarak yayilmis, hemen hemen her kavimden kendisine
taraftar kitlesi kazanmistir. Yahudiligin Hz. Musa’ya verilen
Tevrat hikimlerini temel ilkeler kabul etmesine karsin Pavlus
isa Mesih’in gelisi ile birlikte o hikimlerin feshedildigini,
seriate ve dini ahkama uyma ddéneminin artik kapandigmi
savunmustur. Hiristiyanligin Yahudilikten uzaklagmasi sadece
amel boyutundaki ayrilma olmamis, onun yani sira Tanri inanci,
kimlik algisi, kurtulus doktrini vs. gibi en temel dini konularda
dahi farkh yorumlar kabul edilmistir. Bunun karsiliginda
Yahudiler de bu durumun yanlis oldugunu ispata ¢alismis,
Hiristiyanhgin amel ve inan¢ agisindan anlamsiz ve bos
oldugunu iddia etmislerdir. Yahudilerin bu iddialarina karsi
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kendi inanglarini savunan Hiristiyanlar onlara cevap vermis,
hatta karsi ataga gecerek Yahudilikteki kusurlari ortaya
dokmeye baslamislardir. Bdylece, bu karsihkl tartisma ve
polemikler geliserek bu iki din arasinda reddiye literatiiriiniin
ortaya c¢ikmasini saglamistir (Altuncu, 2022, s. 40-45; Meral,
2017, s. 165-170). Bu tartismalar islam’in ortaya cikisindan énce
de var oldugu gibi sonradan da devam etmistir. islam, her iki
dinin yanhs oldugunu ileri siirmistir. islami iddialara karsi
Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi aralarinda ittifak yapmayi
tercih etmemis, bilakis Sami kiltir 6gelerini paylagsmalari ve
siyasal iktidarin sagladigi imkanlar sebebiyle olsa gerek
Yahudiler Mislimanlarla daha yakin durmus, Hiristiyanlari
kiyasiya elestirirken islamiyetle ilgili fazla ileri gitmemislerdir

(Senay, 2003, s. 91-92).
Bar Salibi ve Eserleri

Dionysius Bar Salibi, glnimiizde Tirkiye’nin dogu ve
gineydogu bdlgesindeki illerinde yasamistir. 12. ylzyilda
yasayan bu velut din aliminin yasadigr ortam Miuslimanlar,
Yahudiler ve Hiristiyanlarin bir arada yasadigi bir yerdir. Kendi
doéneminin 6nemli din alimlerinden biri olmasi ve Kkilise
hiyerarsik yapilanmasinda yiiksek mevkide bulunmasi
dolayisiyla isaret edilen dinlere mensup olan ulema arasinda
cereyan eden dini tartismalari ve polemikleri gbéz ardi
edememis, digerleri gibi o da kendi inancini savunmaya
calismistir. Onun bu ¢ercevede kaleme aldig eserler islam’a ve
Mislimanlara kargi reddiye mahiyetinde olan Oruuto Lugbal
Amo d-Arabiye [Araplara Karsi Reddiye adl risalesi ile
Yahudilige ve Yahudilere reddiye olarak yazdigi Lugbal
Yudoye/Yahudilere Reddiye adli calismasidir (Jacobs, 2018, s.
359). Onun diger dinlere karsi reddiyelerinin yani sira, kendi
mezhebinde olmayan Hiristiyanlara da reddiyeler yazdigi
bilinmektedir. Bar Salibi isa Mesih’te sadece bir tek tabiatin
bulunmasina iman anlamina gelen monofizit akidede olan
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Stiryani mezhebine mensup olup (Celik, “Siryaniler”, s.176)
Melkitler ve Ermenilerin inanclarini elestirmistir (Mingana,
1927, s. 110-117; Mingana, 1931, s. viii-111). Hiristiyan olmayanlara
hitap ederken genel Hiristiyan ilkelerini esas aldig1 halde Bar
Salibi diger mezhepten olanlara Siryanilik perspektifinden
bakarak reddiyede bulunmustur. Bar Salibi’'nin  bu
reddiyelerinden bazilari tarih icerisinde kaybolup gitse de
bazilari  glinimize wulasmis ve uzmanlar tarafindan
incelemelere tabi tutulmustur (Moss, 1933, s. 232).

Bar Salibi’nin eserleri sadece reddiye tarzi ile sinirli degildir. O
genelde Hiristiyanlik, dzelde Siryaniligin doktrinlerinin izahi
icin hayli miktarda eser kaleme almistir. Bu eserleri sadece
kiliseye kapanarak kaleme almamis, bilakis hayatin icerisinde
bulunmustur ve hatta bir dénem esir distigu bile rivayet
edilmistir. Bu zorlu sartlarda dahi inancindan vazge¢meyip onu
savunmasi, ¢agdaslari ve sonraki nesil Siiryaniler arasinda onu
ylceltmistir. Ele aldigi konularin kapsamli olmasi ve her bir
hususa derinlemesine vukufiyeti dolayisiyla cagdaslari arasinda
inld oldugu gibi sonraki nesil ulema lizerinde de ciddi etki
birakmistir.

Bari Salibi’nin Yasami

Dionysius Bar Salibi ortacag doénemi Siryani Ortodoks
Kilisesi’nin en mimtaz sahsiyetlerinden biri sayilir. O, kilise
hiyerarsisinde cok ylksek diizey mevkide bulunmus ve
Diyarbakir piskoposu gorevini sirdiriirken vefat etmistir.
Kilisedeki din adamhigi gorevinin yani sira, bir din alimi olarak
da yazilar kaleme almis ve kendinden sonra Siiryanice zengin
bir literatir birakmistir. Kendi déneminde cagdaslar onu
“belagatin Ustadi” ve “caginin yildizi” gibi vasiflarla
nitelendirecek kadar saygi géstermislerdir (Varghese, 1998, s.
xvii; Ebied, 2006, s. 58). O, 12. ylizyilin en Uretken yazari, en
bilge kisisi ve Siiryani ulema arasinda allame bir insan olarak
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nitelendirilmistir (Yusuf, 2012, s. 418). Bar Salibi, s6z konusu
ylzyilin en egitimli ve en ¢ok eser yazmis Siryani Ortodoks
alimlerinden olmasiyla meshur olup ¢agdaslan tarafindan
“edebi 6gretmen, neslin yldizi ve Urhoylu Yakup kadar
caliskan” diye tanimlanmustir (Akalin-Duygu, 2018, s. 159).

Vaftiz ismi Yakup, baba ismi Salibi olan yazar bu yilizden
Salibi’nin oglu anlaminda Bar Salibi lakabiyla taninmistir
(Varghese, 1998, s. xvii). M.S. 12. ylzyilda yasayan yazar o
zamanlarda Yunan ve Siryani kulturlerinin kavsak noktasi olan
Malatya’da (Melitene) dogmustur. Dogum tarihi tam belli
olmasa da bahis konusu yiizyilin ilk ¢ceyreginde dogdugu kabul
edilmistir. Ancak, kesinlik arz etmediginden dolayr dogum
tarihiyle ilgili farkli iddialarin ileri strildigi de bilinmektedir
(Ebied, 2006, s. 58).

Bar Salibi hakkinda bilgiye kendi ¢agdasi ve ayni zamanda
ortacagin en Unli Siryani din adami ve tarihgilerinden biri
sayllan Patrik Biylk Mihayil (Mikael Rabo, vef. 1199) ile
Gregorius Bar Hebraus’un (vef. 1286) kaleme aldiklar
kroniklerden ulasilabilmektedir. Bar Salibi’nin yakin dostu olan
Blyldk Mihayil’in, onun biyografisi hakkinda 6zel bir eser
kaleme aldig bilinmektedir. Ancak bu eser kayiptir (Varghese,
1998, s. Xvii; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi). Bu
ylzden onun hayati hakkinda detayh bilgi bulunmamaktadir.
Mevcut bilgiler ise farkli kaynaklarda yer alan alintilar ile
malumatlarin ~ bir  araya  getirilip  diizenlenmesiyle
olusturulmustur. isaret edilmelidir ki kaynaklarda onun
cocukluk donemi ve egitimine yoénelik hicbir bilgiye
rastlanmamaktadir ve eldeki bilgiler onun kilise kurumsal
yapisinda resmi statli kazanmasindan sonraki déneme aittir
(Teule, 2011, s. 665). Yine de eserlerinde yer alan bilgiler onun
iyi bir egitim slrecinden gectigini, memleketinde bulunan ilim
adamlarindan tarih, felsefe, dil, edebiyat, tefsir, kilise hukuku
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ve bilumumiilahiyat ilimleri 6grendigini g6z dniine sermektedir
(Yusuf, 2012, s. 418).

Bar Salibi bir ilim insani olmasinin yani sira dini yasama 6zel ilgi
duymus ve manastirda inzivaya cekilerek ibadet hayatini
benimsemistir. Bu baglamda onun kendisi icin sectigi lakap,
yabanci anlaminda “aksnoyo” kelimesidir. Bu isimlendirmenin,
manastir yasamini benimseyen miinzeviler ve dindarlari ifade
etmek icin genel bir kavram olarak kullanildigi bilinmektedir
(Teule, 2011, s. 665). Belki de kaynaklarda onun bu adi neden
sectigi Uzerinde durulmamasi, lakabin yaygin olarak
kullanilmasindan kaynaklaniyor olabilir.

Yazarin kilise hiyerarsisinde dikkat cekmesi, Mardin piskoposu
Yuhanon’a (vef. 1165) reddiye yazmasiyla baslamistir. O sirada
Bar Salibi kilise hiyerarsisinde siradan bir mevki olan diyakoz,
yani kilise hizmetkar konumunda idi ve daha &énce hicbir
calisma kaleme almadigi, bu reddiyenin aslinda onun yazdigr ilk
eser oldugu ifade  edilmektedir = (Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).  Bazi
kaynaklar bahsi gecen reddiyenin iceriginin genel olarak afet
ve felaketlerin sebebiyle iliskili oldugunu anlatip detay
vermezken bazilari da onun spesifik olarak Urfa’nin (Edessa)
1144’te imadeddin Zengi’ye yenilmesinin ilahi iradeye uygun
olduguna, dolayisiyla Yuhanon’u yalanladigina iliskin oldugunu
iddia etmektedir (Yusuf, 2012, s. 418; Teule, 2011, s. 665).

Bir diyakozun bir piskoposa karsi reddiyesi alelade bir olay
olmasa gerek ki bu ihtilaf biytimastir. Yuhanon’in sikayeti ve
talebi tGzerine dénemin Siiryani Ortodoks kilisesinin basi olan
Patrik VII. Athanasius Bar Qatra (vef. 1166) ilk basta Bar Salibi’yi
haksiz bulmus ve goérevinden el c¢ektirmis, ancak yazdig
reddiyeyi okuduktan sonra durum tersine dénmdstir (Brock,
2018, https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).
islerin biyiimesi tizerine din alimleri lokal konseyi olan sinod
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bu meseleye el atmis ve onun yazdig reddiyeyi okuyunca
gorusunun isabetli ve kilisenin itikadina uygun oldugu
sonucunu deklare etmistir. O, bu reddiyesiyle sinodun ve patrik
VII. Athanasius’un dikkatini ¢ekip tevecciihini kazanmistir.
Patrik onu kilise hiyerarsisinde terfi ettirmis ve ona Dionysius
ismini vermis, bilahare piskopos olarak Maras’a (Germanikiya)
atamistir. Bu sirada patrik bu yeni piskoposu Mardin piskoposu
Yuhanon’a géndermeyi de ihmal etmemis ve barismalarini
saglamistir (Varghese, 1998, s. xvii). Cok gecmeden Bar
Salibi’nin goérev alani daha da biylimds, 1155te Menbic
(Mabbug) bolgesi de onun piskoposluk sinirlarina dahil
edilmistir (Yusuf, 2012, s. 418).

Reddiyenin yazilmasi Gzerine sinodun toplanmasi, ardindan da
Bar Salibi’nin Maras piskoposu olarak atanmasi tarihine iligkin
kaynaklarda yer alan bilgiler ihtilafidir. Bazi kaynaklar bu
olaylarin 1153-1154’te cereyan ettigini savunurken bazilar da
bes, alti yil 6nce gerceklestigini iddia etmektedir. Ancak
kaynaklar Menbic piskoposlugunun da onun nezaretine
verilmesinin 1155’te oldugu konusunda ittifak halindedir
(Ebied, 2006, s. 58; Teule, 2011, s. 665; Yusuf, 2012, s. 418).

1155’te Ermeniler Maras’a saldirmis ve bu sirada Bar Salibi’yi
esir almislardir. Onun din adami olmasini dikkate almayan
Ermeniler ona karsi saygisizca davranarak turli eziyetlerde
bulunmuslardir (Teule, 2011, s. 665). Bar Salibi’nin Ermenilere
yonelik Gslubunun sertligi, bu olayla iliskilendirilmistir. Onun,
Maras’in yagmalanmasindan ¢ok etkilendigi ve bu konuiile ilgili
U¢ siir yazdigr bilinmektedir (Varghese, 1998, s. xvii). Yazar
Ermenilerden kurtulmayr basarmis, ylriyerek Maras’ta
bulunan Kasliyud/Kalisura manastirina gelebilmistir. Birkag yil
sonra yeniden kilise gorevine getirilinceye kadar gegen yillari
bir fetret donemi olarak geciren yazar bu siirecte memleketi
Malatya’da kalmis ve kendisini genis capl telif faaliyetlerine
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vermistir  (Yusuf, 2012, s.  418; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).

1164/5’te kendisine Diyarbakir piskoposlugu teklif edilmis,
fakat o bu teklifi geri ¢evirmistir. Ancak 1166’da yakin dostu
Blylk Mihayil Stryani Ortodoks Kilisesi’nin patriki konumuna
gelince durum degismistir. Bar Salibi ve Patrik Blytik Mihayil iyi
iliskiler icerisinde olmuslardir. Biyiik Mihayil’in patrik olarak
secilmesinde o aktif rol oynamis ve atanma téreninde vaaz
etmek gorevini de Gstlenmistir (Teule, 2011, s. 665). Bu vaazin
Bati Suiryani ayin liturjisine dahil edildigi ifade edilir. Yeni patrik
makam yeri olarak Mardin’de oturmayi tercih etmis, daha 6nce
bes yil gérev yaptigi yer olan Diyarbakir piskoposlugu gorevini
Ustlenmesini dostu Bar Salibi’den rica etmistir. Bunun {izerine
0, birkac yil aradan sonra 1166/7’de Diyarbakir piskoposluguna
atanmis ve bu gorevini dlinceye kadar slrdurmastar.
Diyarbakir’da Tanri’nin Annesi/Yoldat Aloho Kilisesi’ni restore
etmis ve din adami yetistirmek icin burada bir okul da
kurmustur. Bar Salibi 2 Kasim 1171°de vefat etmis, nasi Meryem
Ana Kilisesi olarak da bilinen Tanr’nin Annesi/Yoldat Aloho
Kilisesi’nin avlusunun gilineyinde gomiili iki patrigin mezarinin
yanina goémilmistir. Oldikten sonra onun yerine din
okulundaki &gretmen olan diyakoz Abraham gecmistir
(Varghese, 1998, s. xviii; Yusuf, 2012, s. 418; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).

Bar Salibi’nin Eserleri

Dionysius Bar Salibi bilgisi ve kaleme aldigi eserlerinden dolayi
cagdaslar  tarafindan  6vilmis ve Ustin  vasiflarla
nitelendirilmistir. Eserleri hakkindaki en temel bilgi kaynagj,
kendi cagdasi ve yakin arkadasi olan Biiylik Mihayil’in kaleme
aldigr kroniktir (Varghese, 2006, s. 5). Bar Salibi Siryani
Ortodokslar icerisinde déneminin en fazla eser veren, en velut
yazari olarak nam salmistir. Calismalarindan onun Grekge ve
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Stiryanice dini ve sekiler literatlire hakim oldugu
anlasilmaktadir. Hatta onun 12. ylzyil Siryani literatirdnin
ronesansinda temel figiirlerden biri oldugu ifade edilmektedir
(Ebied, 2006, s. 58).

Eserlerinin analiziyle onun, sonraki bati Stiryani yazarlarinin
pek cogu gibi, orijinal bir disiinir olmaktan ziyade derleyici ve
hasiyeci bir yazar oldugu ifade edilir (Varghese, 2006, s. 6). Ote
yandan, eserlerinde yer alan 6nceki Suryani ulemaya yonelik
atiflar, onu kendisinden 6nceki kayip eserler icin kiymetli bir
sahit konumuna yerlestirir (Ryan, 2004, s. xvii). Onceki eserlere
yonelik bol atiflar ve yapilan iktibaslar sayesinde bu bilgiler
orijinal ve tam haliyle olmasa da giinimiize ulasabilmistir. Bu
yuzden Siryani entelektiel birikimin korunmasinda da onun
6nemli bir yer tuttugu ifade edilmelidir (Ebied, 2011, s. 52).

Bar Salibi cesitli teolojik ve litirjik konular tzerine serhler ve
hasiyeler, felsefi ve dini risaleler, kilise hukuk kanonlari ve
ser’i/hukuki meseleler hakkinda fetvalar kaleme almistir.
Eserlerinin bazisi, Mduslimanlara ve Yahudilere reddiye
amaciyla kaleme alinmis olup polemik tarzindadir (Teule, 2011,
s. 665; Yusuf, 2012, s. 418). Yine, Biyik Mihayil onun usta bir
mantik¢t  oldugunu nakletmistir  (Yusuf, 2012, s. 419).
Calismalari hakkinda anlatilanlardan yazarin tarih alanina da
ilgisi oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Onun diinya tarihi hakkinda
kaleme aldig1 bir eseri, yine Maras’in distisi hakkinda bir
calismasi oldugu nakledilse de bunlar giinimize ulasmamustir.
Tévbe ile ilgili onun derledigi hitkkiimler dénemin baskin islami
Ozelligini yansitmakta olup Hiristiyanlarin  Mdsliimanlar,
Turkler ve Araplarla evlilikleri ve iliskileri gibi konulari ele alir
(Teule, 2011, s. 665).

Kendisinden sonra genelde Hiristiyan 6zelde Siryani ulema ve
aydinlar onun eserlerine basvurmus, eserleri dini ve bilimsel
calismalara konu olmustur. Ornegin, onun incil iizerine tefsiri
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17. yiizyllda meshur irlandali Sarkiyat¢i Dudley Loftus (vef.
1695) tarafindan ele alinmustir. Yazilari uzun bir liste halinde 18.
ylizyllda Biyilik Assemani lakabiyla séhret bulmus Maruni
inancina mensup Liibnanli Simone Assemani (vef. 1768, Roma)
tarafindan ilmi literatiire kazandinlmistir (Assemani, J.S., De
Scriptoribus  Syris  Monophysitis, Bibliotheca orientalis
Clementino-Vaticana, Il, Typis Sacre Congregationis de
Propaganda Fide, Rome,1719, 156-211). Assemani burada
sadece eserlerin isimlerini vermekle yetinmemis, burada yer
yer onlardan 6zl s6z alintisi da yapmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, https://www.studylight.org/ encyclopedias/brifj/jacob-
bar-salibi.html. 1910). Fakat eserleri arasinda ilk sistematik
edisyona tabi tutulan eserinin kutsal ayinin lzerine yazdigi
tefsir olup 20. ylzyllin baslarinda H. Labourt tarafindan
Expositio Liturgae adiyla yaymlandigi (Labourt, H., “Expositio
Liturgae”, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalum
(CSCO), Louvain, 1903) ifade edilmektedir. Yine Bar Salibi’nin
eserlerine iliskin bilgi William Wright'in Siryani literatird
Uzerine kaleme aldigl calismasinda yer almaktadir (Wright,
1894, s. 246-250). Wright burada bazi agiklayici bilgilere de yer
vermistir. Eldeki c¢alismanin ana konusunu teskil eden
Yahudilere reddiye olarak yazdigi eserinin Siryanice orijinal
metni ise Johannes de Zwaan (vef. 1957) tarafindan 1906’da
Leiden’de tahkik edilerek yayimlanmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, https://www.studylight.org/ encyclopedias/brifj/jacob-
bar-salibi.html. 1910).

Yazarin arasinda en meshuru ve arastirmacilar tarafindan
dzerinde en ¢ok durulan eseri, kutsal metinler hakkinda yazdig;
tefsirdir. O, hem Eski Ahit hem Yeni Ahit olmak (zere kutsal
metinler (zerine Siiryanice en kapsaml tefsirlerden birini
yazmistir. Bu eserinde verdigi bilgilerin derinligi ve genisligi
dolayisiyla, asirlar boyunca Siiryaniler tarafindan bu tefsiri
gecen bir baska tefsir yazilmadig: ifade edilmektedir (Yusuf,
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2012, s. 418). O, Matta incili izerine yazdig tefsirin girisinde
kendisinden dnce tefsir yazan Efrem, Krisostom, Kiril, Moses
Bar-Kepha ve Dara’li John’dan da faydalandigini anlatmis ve
onlarin yorumlarini ustalikla kendi metnine yedirmistir
(McLean, “Bar-Salibi, Jacob”, https://www.studylight.org/
encyclopedias/brifj/jacob-bar-salibi.html. 1910; Varghese, 2006,
s. 6). Kendinden 6nceki tefsircilerden farkli olarak o kutsal
metinleri tefsir ederken bilgileri “suranait” ve “ruhanait”
olarak iki kategoriye ayirmaktadir (Brock, 2009, s. 62). Bu
yontem daha dnceki tefsirlerde gérilmemis ve denenmemis
olup yazarin kendisine 6zglidur. Mezkur kategorilerden ilkinde
o, gerceklesmis olaylardan bahsedip literal bir ydntem izlerken
ikicisinde manevi boyuta agirlik vermekte ve metindeki manevi
katmanlarin derinliklerine inmektedir (Ebied, 2011, s. 58). Onun
Eski Ahit Gizerine yazdigi birkag ciltlik tefsiri sonradan kalin bir
ciltlik kitap olarak 6zetlenmistir. Bu iki tefsirden elde sadece
tek ciltlik 6zet versiyonu kalmistir. Yeni Ahit tzerine tefsiri de
kapsamli olup hem dért incil hem de diger kitaplari
kapsamaktadir (Yusuf, 2012, s. 419). inciller {izerine tefsirinin
Jaroslav Sedlacek ve Jean-Baptiste Chabot tarafindan tahkik
edilerek Latince terciimesinin yayimlandig (J. Sedlacek - J.B.
Chabot, “Commentarii in Evangelia”, Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalum (CSCO), Parisiis, 1906) ifade
edilmektedir (McLean, “Bar-Salibi, Jacob”,
https://www.studylight.org/ encyclopedias/brifj/jacob-bar-
salibi.html. 1910).

Yazarin eserlerinin tamami gliniimiize ulasmis degildir. Henliz
kesfedilmemis veya tarih icerisinde kaybolmus eserleri
hakkindaki bilgiler, ilgili atiflardan anlasiimaktadir. Giinimiize
ulasan eserleri Mingana Koleksiyonu’nda el yazma halinde
muhafaza edilmektedir. Sayisi en az otuz olan bu el yazmalarin
dili Siiryanice ve Garsunice yani Siryani alfabesinde kaleme
alinmis Arapc¢a’dir. icerik agisindan bu el yazmalar yedi
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kategoriye tasnif edilmistir (Ebied, 2011, s. 52). Eldeki
calismanin konusunu teskil eden Yahudilere Reddiye adli eseri
Mingana Koleksiyonu’nda ii¢ niisha halinde yer alir (Mingana
MS 89, fols. 29a-38b; Mingana MS 215, fols. 101b-1163; Mingana
MS 424, fols. 97b-100). Bu niishalardan biri icerik acisindan
eksiktir (Ebied, 2011, s. 55).

Bar Salibi’nin eserlerinin listesine, Siiryani literatliri hakkinda
Tarkce kaleme alinmis calismada yer verilmistir. Bu listedeki
eserlerden bazilar gliniimize tam sekilde ulasmissa da bazilar
ulasmamistir (Akalin-Duygu, 2018, s. 159-160; Ebied vd., 2020, s.
2-6).

Kutsal Ayin bélimleri Gzerine tefsir
Vaftiz merasimi tizerine tefsir
Uc anafora (Kutsal Ayin metinleri)

Miuslimanlara, Yahudilere, Ermenilere, Melkitlere ve
Nesturilere karsi polemik karakterli eserler (yazarin
Mislimanlara ve Nesturilere yazdig reddiyeler heniz
yayimlanmamistir.)

Evagrius Yuzyillan Gzerine tefsir

Porfyrios’un Eisagoge’si ve Aristoteles’in Mantik eserleri yahut
Organon’u lizerine tefsirler

Tévbe uygulamalarina dair kanonlar

Tarih (giinimiize ulasmamistir)

Takdir-i ilahf Gizerine bir inceleme (gliniimiize ulagmamistir)
Bir teoloji hulasasi (giinimiize ulasmamistir)

Muhtelif Yunan kilise babalarinin eserleri Ulzerine tefsirler
(gliniimize ulasmamistir)
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Mektuplar (glinimiize ulagsmamistir)
Siirler (ginimuize ulasmamistir)
Bar Salibi’nin Yahudilere Reddiye Eseri: Lugbal Yudoye

Bar Salibi Ortacag Hiristiyan geleneginde ciddi etkiye sahip
olmustur. Urettigi eserlerin analizi ile onun derin teolojik
bilgisinin oldugu anlasiimaktadir. Bulundugu sosyal ortamdan
dolayi kendi inancini savunmak zorunda kalan yazar reddiyeci
tutumu ile de bilinmektedir. Onun reddiyeleri sadece
Mislimanlar ve Yahudiler gibi diger din mensuplarina degil
Ermeniler, Melkitler ve Nesturiler gibi kendi dininin farkl
akimlarina, mezheplerine de yénelmistir.

Yazarin kaleme aldig1 reddiyeler arasinda calisiimishk dizeyi
agisindan en fazla éne ¢ikan eser, Yahudilere yénelik reddiye
olarak yazdigi Lugbal Yudoye eseridir. Acik ve hos bir Stryani
diliyle kaleme alinan bu eser, klasik Hiristiyan reddiyecilerinin
dslubunu benimsemistir. Onlar gibi Yahudi kutsal metinlerine
atiflarla zengin olan eser ilaveten yazarinin Grek ve Siryani
teolojisindeki maharetini de ortaya koymaktadir.

Eserin Metin Tarihi ve Giiniimiize intikali

Eserin yazim tarihi hakkinda net karara ulasmak i¢in uzmanlar
eserde bahsedilen olaylariincelemis ve tarihi netlestirmislerdir.
Onlara gore eserin yazim tarihi nihai olarak 1168’den ge¢
olmasa da esere baslama tarihi olarak 1165, 1166 ve 1167 gibi
tarihler ileri strtlmustir. Bu ylizden, orta yolu takip etmek
adina eserin 1165-1168 yillar arasinda bir tarihte, Bar Salibi’nin
Diyarbakir’da bulundugu sirada yazildigini sdylemek isabetli
olacaktir (Ebied vd., 2020, s. 11-12).

Sam nishasi, Mardin’de 2 niisha, Mingana koleksiyonunda 2
nisha ve Harvard nishasi olmak Uzere Lugbal Yudaye’nin
gunumize ulasan 6 elyazma nishasi tespit edilmistir. Sam
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nishasi  Sam/Dimask’ta  Slryani Ortodoks Patriyarkat
Kitiphanesi’nde bulunmaktadir. Serto yazi stilinde yazilan bu
nisha 345 varaktan ibarettir ve her varakta iki stun yazi
mevcuttur. Bazi varaklarda iki siitun yeri mevcut olsa da tek
sttun yazi yazilmistir. Yazarin baska eserlerinin de kaydedildigi
bu niishada Lugbal Yudoye 278Vb-290Va varaklari arasinda yer
alir. Metnin icerisinde anlatilan olaylardan hareketle bu
nishanin 1207’de mistensih kesis Sem’un tarafindan istinsah
edildigi distinilmektedir (Ebied vd., 2020, s. 13-15).

Onceleri Deyrii’z-Zaferan’da olan Birinci Mardin niishasi
ginimizde Mardin Sidryani Ortodoks Baspiskoposluk
Katldphanesi’nde bulunmaktadir. Mistensihi Midyath kesis
Aziz olan bu metin Serto yaz stili ile ¢ogunlukla iki situn
halinde yazilmistir. Bar Salibi’nin diger eserlerini de iceren,
yaklasik 850 sayfalik kitabin icerisinde 117-150. sayfalar arasinda
yer alir. Metnin icerisinde yaklasik on farkli yerde metnin
istinsah tarihinin 1813 oldugu kaydedilmekte, fakat ay olarak
Mayis ve Eylal aylarn arasinda farkli tarihler verilmektedir
(Ebied vd., 2020, s. 15-19). Bu niishanin 1502 yilina tarihlendigi
de ifade edilmistir (Ebied vd., 2020, s. 26). Buradaki ortak
husus, metnin yaz aylarinda istinsah edilmis oldugudur. ikinci
Mardin Nushasi da diger nasha ile ayni kittiiphanede yer
almaktadir. Serto yaz stili ile, farkli mistensihler tarafindan
istinsah edildigi anlasilan metnin yazim tarihi de net olarak belli
olmamakla birlikte 17. yizyila ait oldugu disiinilmektedir.
ignatius Barsoum ise bu niishanin 18. yiizyila ait oldugunu iddia
etmistir. 112 sayfalik kitapta iki siitun halinde yer alan metin 78-
108. sayfalar arasinda yer almaktadir. 1-78. sayfalarda Bar
Salibi’nin Musliimanlara Reddiyesi, 110-111. sayfalarda ise
Garsuni dilinde Diyarbakir metropoliti Mor Georges’in
mektubu yer almaktadir (Ebied vd., 2020, s. 20-22).

Lugbal Yudoye’nin ingiltere’de Birmingham Universitesinde
muhafaza edilen Mingana Koleksiyonu’ndaki birinci niisha
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cogunlukla iki sttun halinde yazilan, 93 varaklik bir kitapta
kaydedilmistir. Her sayfa 29 ila 36 satirdan olusmaktadir. Onun
Mislimanlara ve Nesturilere de reddiyelerinin yer aldig! bu
kitabin 29a-38b varaklarinda Lugbal Yudoye yazilidir ve burada
sadece eserin bir kismi kaydedilmistir (Ebied vd., 2020, s. 23).
Mingana Koleksiyonu’ndaki ikinci nisha dogu Siryanice
kokenli olup dogu Siryani dilinde yazilmistir. Elyazma Bar
Salibi’nin diger polemik calismalari ile birlikte 359 varaklik bir
kitapta istinsah edilmistir. Mingana bu elyazmanin 14. ylzyilda
Musul’da Siiryani Ortodoks Baspiskoposluk Kitiiphanesi’nde
bulunan baska bir niishadan kopyalandigini ileri stirmistdr.
101b-116a varaklarinda yer alan Lugbal Yudoye bu niishada 10
bélime ayrilmistir. Mingana ise 8 bélime ayrilmasi gerektigini
ileri sirmustur (Ebied vd., 2020, s. 24-25).

Harvard  Universitesi  elyazma  nishasi  Houghton
Kitiphanesi’nde muhafaza edilmektedir. 420 varaktan olusan
bu niishada onun tiim reddiyeleri ve diger risaleleri de yer
almaktadir. Serto yazisi ile yazilmis metin iki siitun halinde
kaydedilmistir. Metnin mustensihi diyakoz Elia Dolabani’nin
o8lu papaz Gabriel’dir. Elyazmada Garsuni dilinde yazilan nota
gore o bu elyazmay1 1898’de Mardin’deki Kirklar Kilisesi’nde
Birinci Mardin Niishasi’ndan istinsah etmistir (Ebied vd., 2020,
S. 25-26).

Yukarida isaret edildigi tzere, Barsoum bu listeye Musul
Kittphanesi elyazmasini da eklemektedir (Ebied vd., 2020, s.
28).

Eser Uzerine Calismalar

Lugbal Yudoye 20. ylizyilin baslarindan itibaren uzmanlarin
dikkatini ¢ekmistir. 1906’da Johannes De Zwaan bu eserin
orijinal metnini Leiden’de nesretmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, Encyclopaedia Britannica,
https://www.studylight.org/encyclopedias [brilj/jacob-bar-
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salibi.html. 1910). Onun metni Harvard elyazmasina
dayanmaktadir. ikinci cildin de ¢ikacag ve orada indeks, atif ve
ingilizce terciime edisyonunun da yer alacagi vaat edilse de bu
vaat gerceklesmemistir. 1964’te Richard Hubbard Petersen
Lugbal Yudoye (izerine Duke Universitesi’nde Doktora tezi
hazirlamig, fakat bu tez yaymlanmamistir. Petersen bu
calismasinda, Zwaan’in yayinladigl Siryanice metne aciklayici
bazi notlar eklemis ve metni ingilizceye tercime etmistir.
1985’de Behnam Keryo Paris Sorbonne Universitesi’nde
Doktora tezi cercevesinde Lugbal Yudoye'’yi terciime ederek
ve notlar ekleyerek calismistir (Ebied vd., 2020, s. 28-29).
Sonraki siirecte Bar Salibi Gzerine ¢alismalarin yogunlastigi
gorulmektedir. Bu ¢calismalar Lugbal Yudoye ile sinirli kalmayip
diger eserlerini de kapsamaktadir. Lugbal Yudoye’nin en son
terciime ve serh calismasi Rifat Y. Ebied, Malatius M. Malki ve
kesis Lionel R. Wickham tarafindan hazirlanmistir. 2020’de Brill
Yayinlar’ndan ¢ikan bu ¢alisma, eser (izerine en son ¢alisma
olup kendinden onceki calismalardaki faydali bilgileri de
icermektedir.

Eserin Ele Aldig1 Konular

Bar Salibi bahis konusu eserinde Yahudilikle ilgili farkl
konularda iddialar dile getirmektedir. Bu iddialar aslinda o
zamanlar Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki  polemik
temalarinin neler oldugunu ortaya koyma agisindan ¢ok
ehemmiyetlidir. Erken donemlerden itibaren giindemden
dismeyen bu konularin sirdirtlmesi, ayni zamanda Yahudilik
ile Hiristiyanhgin ayrilma noktalarinin teshisi ve Hiristiyanhgin
mustakil bir din olarak tegekkili acisindan da 6nem arz
etmektedir.

Teslis konusu reddiyede 6nemli yer tutmaktadir. Bu konu
Yahudiler tarafindan en fazla elestirilen konu oldugu icin yazar
teslisin tevhide zit bir anlayis olmadigini ve Hiristiyanhigin
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tevhidi bir ¢izgide oldugunu anlatmis (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 4), ayrica Yahudi kutsal metinlerinde de salt tevhit
anlayisina uygun olmayan bilgilerin yer aldigini vurgulamistir.
Bar Salibi’nin bu konuyu ele alirken takip ettigi Usluptan
anlasilmaktadir ki o teslisteki tevhit doktrininin lahuti lisan ile
nasuti lisan arasindaki uyumsuzluktan kaynaklandig
kanaatindedir. Ona gore teslisin bilesenleri olan Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh uknumlarinin ayri birer varligi olmayip bilakis onlar
birbirinden ayrilmaz bir bitln teskil eder (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 4). Bu baglamda yazar glines 6rnegini vermekte ve
onun sicaklik ve 1sig1 bir arada barindirdigini, fakat varhk
itibariyle salt sicaklik ve salt 1sik 6gelerine ayrilamadigi gibi
teslis olgusunda da durumun ayni oldugunu vurgulamaktadir
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 23). Bununla o, bahis konusu
birlikteligin fiziki bir birliktelik olmadigina ve teolojik sdylem
cercevesinde anlasilmasi gerektigine onlar ikna etmeye
calismaktadir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 12, V: 4). Bu
baglamda o Yahudi kutsal metinlerinde Tanr’nin dilinden
nakledilen “gelin yapalim” tarzinda ¢ogul fiil kiplerine, cogul
sahis zamirlerinin kullanimina ve Tanr’nin birden fazla isminin
olmasina dikkat cekmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 10;
IV: 23). Nitekim Bar Salibi kutsal metinlerde Tanri’nin uyumak
gibi bazi antropomorfik &zelliklerinin anlatildigina dikkat
cekerek lafzin kabuk anlamina degil icerdigi mesaja dikkat
edilmesi gerektigini ifade etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
IV: 10). Bar Salibi reddiyesinde Ogul uknumu Uzerinde cok
durmustur. Bunun sebebi, karsi cenahin ileri stirdtigu itirazlara
cevap vermek ve onlari Hiristiyanhigin mesajina imana davet
etmektir. O, daha reddiyesinin basinda Ogul uknumunun
“bedenlesmis kelime” oldugunu ve insanlar arasinda Mesih ve
Yesu seklinde ¢agrildigint yazmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 1). Yahudi geleneginde mucizevi miidahalelerin “Tanr’nin
kolu” metaforu ile ifade edilmesinden hareketle Bar Salibi bu
pasajlara atif yapmis ve “el, Ogul’dur” diyerek isa Mesih’in de
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ashinda Yahudilikteki gibi tarihin akisini degistirmek icin
Tanr’nin uzattigr eli oldugunu sdylemistir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 16).

isa Mesih’in annesi Meryem’in durumuna da reddiyede yer
verilmistir. Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda temel tartisma
konularindan biri olmasina ragmen, ilging bir sekilde,
Meryem’in sahsi konusu onun gilindeminde pek olmamistir.
Yahudiler Meryem’le ilgili pek ¢ok iddialar ileri stirerken Bar
Salibi bu iddialari teker teker cevaplamamis, O6rnegin
Meryem’in iffetine iliskin Yahudilerin iddialarini cevaplamaya
deger bulmamustir. Bu, onun meseleyi tartismaya kapali géren
inancindan kaynaklanmaktadir. O, Meryem konusuna Mesih’in
miujdelenmesini ispat etmeye yonelik Yahudi kaynaklarindan
kanit bulma odaginda deginmistir. Buna binaen, onun Meryem
konusundaki teolojik yaklasiminin Hiristiyanlktaki “Tanr’yi
doguran”, yani Teotokos doktrini ile sinirli kaldig1 s6ylenebilir.
Bar Salibi konuyu bakire dogum temasi Gizerinden ele almistir.
Yahudi kutsal metinlerinde beklenen kisinin bir bakireden
dogacak oldugu vurgulanmaktadir (Yesaya 7: 14). O, bu pasaja
atifta bulunarak Meryem’in de bakire oldugu halde isa Mesih’e
gebe kalmasina dikkat cekmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
IV: 14, V: 6).

Mesih konusu da reddiyede oldukga fazla yer tutmaktadir.
Onun bu konuya verdigi ehemmiyet, kapsamli bir yaklasim ile
konuyu islemesinden ve iddiasini ispatlamaya calismasindan
anlasilmaktadir. Bar Salibi Mesih konusunu daha ¢ok
Hiristiyanliktaki ~ Mesih  inancini Yahudi  kaynaklardan
destekleme baglaminda ele almis, yazisinda isa Mesih’in
gercek Mesih olusu ve Yahudilikteki Mesih anlayisi ile
uygunlugu temalarina odaklanmistir. Bar Salibi, isa Mesih’in
Yahudi kutsal metinlerinde anlatilan sartlara uygun oldugunu
ispatlamaya calismistir. O, isa Mesih’in bakire kadindan dogan
bir Tanri oldugunu séylerken (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 14)
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Yesaya sifrinde bakireden dogacagi ve ismi immanuel (Tanri
bizimle) olacagini anlatan pasaja atif yapar (Yesaya 7: 14). Yine
Mesih’in - Tanr’nin  kelami  olup olmadiginin  Yahudiler
tarafindan sorgulamalarina karsi Yesaya’nin Kudiis’ten ¢ikacak
olanin Tanr’nin kelami oldugunu 6nceden haber verdigine
(Yesaya 2:3) dikkat cekerek onun da Kudis’te kimligini izhar
ettigini vurgular (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 18). Benzer
sekilde, Mezmurlar sifrinde “ilahi kelamin iyilestirici 6zelligine”
isaret ederek (Mezmurlar 107: 20) isa Mesih’in sifaciligina
dikkat ceker. Mesih’in carmihta aci ¢ekerek 6ldigu ve (¢ giin
sonra yeniden dirildigini (1. Korintliler 15: 3-4) sorgulayan
Yahudilere peygamber Hosea’nin sdylemleri (Hosea 6: 1-2) ile
cevap verir ve bu olaylarin daha asirlar 6nce Yahudilerin kendi
kaynaklarinda da haber verildigini vurgular (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, IlI: 4). O yine Mesih’in carmihta aci cekerek 6lmesini
Yahudilerin bir zayiflik alameti olarak yorumlamalar ve
Mesih’in ise bdyle pasif, zayif birisi olmadigi séylemlerine karsi
Bar Salibi, carmihta 6limdin ilahi plan oldugunu ve isa Mesih’in
de bu plandan haberdar olup insanlig§in ginahlarindan
kurtulusu icin hatta 6lime kosarcasina gideceginin Yahudi
kutsal metinlerinde (Yesaya 53: 4-5, 7-8) Onceden haber
verildigini ifade eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IlI: 12, IV: 19).

Ahit konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde 6zel yer isgal
etmektedir. Yahudilikte ahit anlayisi en temel dini doktrin
oldugu icin (Hasanov, 2015, s. 40-47), bu konu onun
Hiristiyanhig ahit geleneginin mesru temsilcisi olarak
degerlendirme hususunda kullandigr argiman olmanin
Otesinde Yahudiligin ahdinin siresinin doldugunu ortaya
koymak icin elverisli bir teolojik dayanak olmustur. O eserinin
farkh yerlerinde ahit konusuna deginmis ve Yahudi kutsal
metinlerine atif yaparak iddialarini desteklemeye caligmistir.
Bar Salibi ilk basta Hiristiyanligin da Yahudi gelenegindeki
mesru ahitlerden biri oldugunu ve bu ahdin yapilacaginin Tanri
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tarafindan haber verildigini ispatlamaya gayret etmistir. O,
Yeremya sifrine referansla (Yeremya 31: 31-32) yeni bir ahdin
yapilacagini ve bu ahdin bazi Ozellikleri agisindan 6nceki
ahitlerden farkli olacagini sdylemektedir. Yeni ahdin
yapilmasiyla birlikte Tevrat ahkaminin iptalinin de yine ilahi
iradeye uygun oldugunu iddia eden Bar Salibi, aslinda
Yahudilerin ahdin ahkdamina uymadiklarini ve Yeremya’nin da
bunu onlarin yiiziine vurdugunu ve Yeni Ahit’in de Kudiis’te
verilmesi icin uygun zeminin olduguna isaret eder (Bar Salibi,
Lugbal Yudoye, IV: 6). Yazar yeni yapilmis olan ahdin, yani
Hiristiyanhigin mesajinin Yesaya tarafindan da haber verildigini
ileri stirmus, onun bu yeni mesaji Yahudilikte 6zel 6neme sahip
olan ‘“yasa” kavramiyla ifade ettigini (Yeseya 2: 3-4)
vurgulamustir. Bar Salibi Yahudilerle olan ahdin son bulmasinin
sebeplerine isaret ettikten sonra bunun imkani Gzerine
egilmistir. Yahudilerin “bizimle yaptigl ahdi neden iptal etsin”
seklindeki itirazlarini cevaplandiran yazar, Yahudi tarihinden
ornekler gostererek bunu ispatlamaya c¢alismistir. Bu
baglamda o Kuddis’iin, buradaki sunagin, kohenlik makaminin
once Yahudilere verilse de sonradan geri alindigina isaret
etmekte ve bu dogrultuda Yahudilerle olan ahdin sonlandirilip
yeni bir ahdin yapilmasinin ilahi iradeye uygun oldugunu ifade
eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 18).

Stinnet konusu Yahudilikle Hiristiyanlik arasindaki en tartismali
hususlardan biri olmasi dolayisiyla Bar Salibi onun Gzerinde
6zenle durmustur. O, stinnet konusuna cesitli bolim ve
paragraflarda deginmis ve Yeni Ahit’ten pasajlarla kendi
argiimanlarini desteklemistir. Konuyu sunarken o bir taraftan
olayl alametler {izerinden anlatarak fiziki siinnet ve kalbin
stinneti diye ele alirken diger taraftan ise stinnetli ve siinnetsiz
temasi agarak bu olguda kimlik tzerinden bir karsilastirmaya
gitmektedir. Bu baglamda onun siinnet konusunu ele alisinin
mukayese amacli oldugu sdylenebilir. Yazar gulfe siinneti ile
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Yahudi seriatindaki siinnet olmays, kalbin stinneti dediginde ise
konunun Hiristiyanliktaki degerlendirmesini anlatmaktadir.
Nitekim, kimlik bazinda siinnetli derken ibranileri, siinnetsiz
kavrami ile de ibranilerin diismani olan Kenanli kimligini ifade
etmektedir. Bar Salibi’ye gére bir insanin gulfe siinnetli olmasi
onun Tanr katinda degerli oldugu anlamina gelmemektedir.
Yazar, bu baglamda siinnetsiz oldugu halde erdemli ve 6vgtiye
layik hayat sirenlerin oldugunu delil géstererek ustinlGgiin
fiziki stinnet ile 6l¢tilmedigini ileri sirmustir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, II: 5). O, bu hususta Yahudi kutsal metinlerinde saygi
ve Ovgii ile anilan figiirler tGizerinden 6rnekler vermistir. Yazar,
Adem ve cocuklarinin stinnet olmasina iliskin kutsal metinlerde
herhangi bir bilgi ge¢gmemesinden hareketle onlarin siinnetsiz
olduklarini  (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, 1l: 12) fakat
derecelerinde bunun herhangi bir ki¢limsemeye yol
acmadigini  dile getirmektedir. Benzer sekilde Nuh ve
ogullanyla ilgili de yaklasimini strdirmektedir. Yahudilerin
atasi olan ve Yahudiligi baslatan kisi olmasi hasebiyle
ibrahim’in Gizerinden daha fazla &rnekler vermistir. Bu
baglamda ibrahim’in siinnetsiz oldugu dénemde de tanriyi
kavradigini (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 5) ve tanri tarafindan
ilahi hitaba mazhar oldugunu argiiman olarak géstermistir.
Yine ibrahim’in siinnetli olduktan sonraki hayatinda da
kendisinin bir siinnetsiz olan Melkizedek tarafindan
kutsandigini dile getirmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 5, 12).
Yine o, Yahudi kutsal metin literatiinde adina mustakil bir kitap
olan Eyuip’l de 6rnek gdstermis, onun stinnetsiz oldugu halde
gayet muteber bir konumda oldugunu belirtmistir (Bar Salibi,
Lugbal Yudoye, II: 5). Bu Orneklerle yazar siinnetliligin
stinnetsizlik tzerinde Ustinliginin olmadigini ispatlamaya
calismistir. Siinnet hususunda Bar Salibi’nin dile getirdigi bir
diger husus da fiziki stinnetlilik ile kalbi stinnetlilik arasindaki
mukayesedir. Yahudiligin gulfe sinnetine karsin kalbi
sunnetliligi 6n plana ¢ikaran yazar, bu argiimani Yahudi kutsal
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metinlerinden kanitlar gostererek glclendirmeye
calismaktadir. Bu amacla o Misirlilar ve Edomlular’in, Ammon
ve Moav soyundan gelenler gibi siinnetsiz olan yabanci
kabilelerin cezalandirlacagini anlatmakta, fakat stinnetli olan
israilogullarinin da cezadan muaf olmayacagni, ¢iinkii onlarin
kalplerinin siinnetsiz oldugunu anlatan Yeremya sifrinde gecen
pasaja (Yeremya 9: 25) atif yapmaktadir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, IV: 5).

Kurban ve takdimeler konusu da Yahudiler ile Hiristiyanlar
arasindaki polemik literatirinde o6nemli yer tutar. Bar
Salibi’nin bu konudaki detayli sdylemleri ayni zamanda
Yahudilerin iddialart hakkinda ipucu vermektedir. Yazilarindan
anlasildigr Gzere, Hiristiyanligin kurban ve takdime ritieline
gerekli ehemmiyet vermemesi Yahudiler tarafindan
yadirganmistir ve onlar dinin temel ritellerinden olan kurban
ibadetine yo6nelik bu yaklagimi Hiristiyani@in  énemli
hatalarindan biri olarak gérmuislerdir. Bu ylizden yazar kurban
konusunu ele alirken bu ritlielin sadece pratik boyutunun
olmayip ayni zamanda mahiyetinin de dikkate alinmasi
gerektigine deginmis ve salt kurban kesmenin herhangi bir
faziletinin  olmadigini  belirtmis, 6te yandan Yahudi
kaynaklardan hareketle bu ritlelin feshinin  bizzat
peygamberler tarafindan da haber verildigini belirterek
Hiristiyanhigl savunmaya ¢alismistir. Bar Salibi’ye gore fazilet
kurban keserek kan akitmakta degildir; bilakis kurban
kesmeden de ilahi tevecciihe nail olmak miimkiinddr. Bu
baglamda o, Melkizedek ile Hz. ibrahim 6rnegini (Tekvin 14: 18-
20) ileri slrmekte, siinnetsiz olan Kenanli Melkizedek’in
kurban kesmese de siinnetli olan ve kurban ibadetini
uygulayan Hz. ibrahim’i kutsayacak kadar yiiksek dereceye
sahip olduguna isaret ederek iddiasini kutsal metinlerden
kanitlarla temellendirmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
12). Bar Salibi kurban ibadetinin bir donem gecerli oldugunu
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kabul etmekle birlikte sonradan feshedilmesinin ilahi planda
bir yanhslk oldugu anlamina gelmedigini vurgular. Kudiis’in
konumunun ve bu sehirdeki sunagin, nitekim kohenlik
makaminin 6nce Yahudilere verilse de sonradan geri alindigina
isaret eden Bar Salibi benzer sekilde kurban ibadetinin de
sonlandirnimasinin ilahi iradeye uygun oldugunu ifade eder
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, Il: 18). Yazara goére kurban
ibadetinin artik feshedilmis olmasi Yahudilere gdénderilen
peygamberler tarafindan da cesitli vesilelerle dile getirilmistir
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 14). Tanr’nin kurban etinden
faydalanmadigini  kutsal metinlere dayandiran yazar, bu
metinlerden hareketle artik kurban ibadetinin zamaninin
doldugunu ileri stirmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, V: 17,
19). Bar Salibi’nin bu baglamda dayanag siirgiin tecriibesine
sahip olan Yesaya ve Daniel peygamberlerin séylemleridir
(Yesaya 1: 11, 13-14; Daniel 9: 27). Hatta Daniel peygamber
kurban ibadetinin feshini ileride gelecek olan lider ile
iliskilendirmistir.

Yahudi kimligi konusu da Lugbal Yudoye’de o6nemli yer
tutmakta ve Bar Salibi bu konuyu eserin farkh bdélim ve
paragraflarinda ele almaktadir. O, s6z konusu kimligi ifade
eden kavramlar hakkinda bilgi verip onlarin kékenini ortaya
koymakta ve bu kavmin en belirgin 6zelliklerini anlatmaktadir.
Bahis konusu kavmin israilogullari, Yahudiler ve ibraniler
olarak adlandirildigini belirten (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 2-
3) Bar Salibi konuyu agiklamaya onlarin etnik kdkeni ile
baslamaktadir. O, séz konusu kavmin ibrahim’in soyundan
geldigini belirtmekle konuya giris yapar. Burada onlarin
ibraniler ve israilogullant olarak isimlendirildiklerinden
bahsetse de konu ile ilgili fazla detay vermez. Devam eden
satirlarda ise Yahudi kavramini da zikrederek her G¢ ismin
detayina girmektedir. Once israilogullari kavramini ele alip bu
ismin “israil, yani Tanr’’yl géren adama” nispetle olustugunu
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belirtir. Daha sonra Yahudi kavramini agiklamaya gecer. O
burada Yahuda soyundan ve Yahuda kralligindan bahseder.
Devletin adinin Yahuda devleti oldugunu belirtmeden, soy
olarak Yahuda’ya nispet edildiklerinden bahseder. Babil
Strgini’nin  ardindan geri doénenlerin  Yahuda ogullan
arasindan ¢ikan kralliga nispetle Yahudi diye adlandirildiklarini
belirtir. Burada Bar Salibi Yahudi kavramini iman eden kavrami
ile 6zdeslestirmektedir. Son olarak ibrani kavramini agiklayan
Bar Salibi, bu kavramin karsidan karsiya gecenler anlamindaki
fillden tlredigini belirtir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 3). O, bu
isimlendirmelerle ilgili herhangi bir tartismaya girmemis, kendi
kutsal metinlerinden karsit argiiman kullanmamistir.

Secilmislik konusu yazarin fikir diinyasinda ehemmiyetli bir yer
tutmaktadir. isaret edilmelidir ki o bu hususu sadece
israilogullar’nin - secilmisligi  olgusu (izerinden degil ayni
zamanda Hiristiyan toplulugunun da secilmisligi baglaminda
ele almistir. O bununla Yahudi kavminin secilmigligini zimnen
kabul etmis olsa da bu gercekligi hemen reddetmis ve
Hiristiyan secilmisiginden bahsederek Yahudilere karsi bir
durus sergilemistir. Konuyla ilgili eserin farkli yerlerinde
zikrettigi argimanlara bakildiginda ortaya cikan sonug, Bar
Salibi’nin Yahudi segilmisligine karsi Hiristiyan segilmisligini 6ne
strmesi seklindedir. Hiristiyanligin da kabul ettigi Yahudi kutsal
metinleri Israilogullar’nin  secilmisliginden bahseder. Bu
yiizden de yazar israilogullar’nin segilmisligi konusunu direkt
olarak reddetmek yerine, tiirli argiimanlara basvurarak bunu
basitlestirmeye calismistir. Ornegin secilmislik hakkinda
bahsederken “Yahudilerin caresiz ve hatta daha yoksun” bir
durumda olduklarindan dolayr Tanri’nin onlar reddettigini ve
halklar sectigini ifade etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
21). Bar Salibi burada halklar ifadesiyle Hiristiyanlar
kastetmektedir. Eski Ahit’te Yahudilerin secilmisligine yonelik
pasajlari (Tesniye 7: 6, 14: 2) zikrettikten sonra onlari
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curutmeye calismis ve “kendi iradeleri ile kendilerini Tanr’nin
yakinlarindan uzaklastirdilar ve bu ylizden O onlar reddetti”
demistir. Buradan anlasildig tizere yazar secilmisligi tarihsel bir
vakia olarak kabul etmis, fakat bunun sarta bagli oldugunuiileri
strmistdr. Bu yaklasima gore Yahudiler bir zamanlar secilmis
olsalar da sonradan amelleri yiiziinden Tanri tarafindan
reddedilmislerdir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, VII: 9).

Strgiin konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde 6nemli yer
tutmakta, israilogullar’nin tarih boyunca yasamis oldugu
surginleri itinali bir sekilde ele almaktadir. Anlattigi bilgilerden
onun Yahudi tarihine ¢ok ciddi bir sekilde vakif oldugu
anlasiimaktadir. O, israiogullar tarihinde yasanan siirgiinlerin
toplamda dért tane oldugunu sdylemistir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, Il: 14). Onlarin gerceklestigi zaman dilimini kutsal
metinler dogrultusunda zikretmis ve buradan Hiristiyanhgin
Yahudilige Gstunligu icin  ¢ikanmda bulunmus, strgin
olgusunu Tanr’nin Yahudilerden yiz cevirdigi seklinde
yorumlamistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 12-13, I: 15). Bar
Salibi’ye gore ilk siirgiin israilogullar’nin Misir’da yasadig
dénemdir. Buradan anlasiimaktadir ki yazar Yahudilerin vaat
edilmis topraklar idesini de ele aldigi konuya mudahil
kilmaktadir. ikinci siirgiiniin Babil Siirgiinii oldugunu séyleyen
yazar, ilging bir sekilde bundan daha 6nce yasanan Asurlularin
on kabileyi stirgiin etmesinden hi¢ bahsetmemektedir. Babil
Surgiini hakkinda verdigi bilgiler ise daha detayldir. O, bu
stirginin yetmis yil stirdigiinG (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
14), bu dénemde israilogullar’na Babil’de génderilen
peygamberlerin Daniel ve Hezekiel oldugunu belirtmistir (Bar
Salibi, Lugbal Yudoye, I: 15). Sirglnin sona erme siirecini
anlatan yazar Koreg’in israilogullar’ni 6zgiir biraktigini ve
Zerubabel dnciliginde onlarin  ana yurtlarina  geri
dénmelerine izin verdigi halde onlarin buna pek de hevesli
olmadiklarini ifade eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 3). O,
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dglincd sarglind Antiyokus ile iliskilendirmis ve bu defaki
kurtulus figiirii olarak Daniel’den bahsetmistir. Yazarin son
stirgiin diye bahsettigi ise Yahudiler tarafindan Biyik Sirgtin
olarak nitelendirilen Il. Mabedin yikilmasindan sonraki
stirgtindiir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 14). ilk (i¢ siirgiiniin
sinirh - oldugu ifadesiyle yazar bu sirginlerin ardindan
israilogullar’nin  anayurtlarina geri déndiiklerine telmihte
bulunmaktadir. Son siirgtind ise sinirsiz diye nitelendirmis ve
israilogullar’min  bir daha anayurtlarinda  bir  araya
gelemeyeceklerini ifade etmistir. Burada onun dayanak
noktasi Mesih’in artik gelmis oldugu (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, lll: 19) ve Iisrailogullar’ni anayurtlarina geri
dondirmek igin bir daha asla kimsenin gelmeyecegi
yaklagimidir. Bar Salibi israilogullar’nin giinahlari yiiziinden bu
strginlere maruz kaldiklarini, hatta artik Tanr’nin onlara
peygamber gondermekten vazgectigini ve dolayisiyla
strgiiniin bitip vaat edilmis topraklara geri donistn artik
olmayacagini vurgulamistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 12). O
bu yaklasiminda Yahudi kutsal metinlerine de basvurmus,
burada sirgin musibetlerini glinahlarla iliskilendiren pasajlari
zikretmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, Il1: 19, VII: 22).

Mezhepler konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde ele alinan
konulardandir. O, isa Mesih déneminde mevcut olan Yahudi
mezheplerinden bahsederken konuyu biraz daha genisletmis,
zaman sinirlamasina uymamis ve daha 6nceki dénemlerde
kalan hiziplesmeleri de zikretmis, nitekim bdlgede var olan
cemaatleri de buraya dahil etmistir. Yahudi mezhepleri
hakkinda verdigi bilgilerden, onun bu alanda yetkin bilgiye
sahip oldugu anlasilmaktadir. Bar Salibi konuya Soferim
grubunu (Toprak, 2012, s. 175-178; Besalel, 2002, 11, s. 632-633)
anlatmakla giris yapar. Onlarin kendileri icin gelenekler,
tapinma bicimleri, hikimler ve yasalar tesis ettiklerini ve
yasay! okuyup kendileriyle olan buytiklerin geleneklerini halk

127



icinde anlattiklarini belirtmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 4). Konuyu anlatmaya devam ederek Ferisiler’e isaret eden
yazar, bu siralama ile bu iki grup arasinda doktrin ve uygulama
boyutunda organik bagin varligina isaret etmektedir (Bar
Salibi, Lugbal Yudoye, I: 5). Devam eden satirlarda Sadukiler
hakkinda bilgi veren Bar Salibi, onlarin kohen Sadok soyundan
geldigini ve statiilerine cok diskiin olduklarini ifade eder.
Tevrat disinda baska bir vahiy oldugunu reddetmeleri
nedeniyle Bar Salibi Sadukiler’in Samiri bir gruptan geldigini
iddia etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 6). Malum oldugu
Uzere Samiriler de Tevrat disinda dini kaynak kabul etmezler
(Hasanoglu, s. 405-406). Esseniler hakkinda bilgi veren Bar
Salibi onlarin sahip olduklar her seyde safligi gbzettikleri i¢in
saf olanlar seklinde nitelendigini belirtir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, I: 8). Bar Salibi yukaridaki yaygin mezhepler hakkinda
gorece genis bilgi verirken ufak cemaatler konusuna sadece
deginmekle yetinir. Her giin suya giren Vaftizciler adl bir
Yahudi gruptan bahseden Bar Salibi (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 7), Tevrat ahkamina sikica uyup geri kalan kitaplarin pek
cogunu reddeden Oseniler, yani inatcilar adh bir gruptan da
bahsetmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 9). Yahudi
geleneklerini benimseyen fakat Herod’un beklenen Mesih
oldugunu disiinen bir gruptan bahseden yazar, Sezar’a kafa
vergisi vermenin caiz olup olmadig hakkindaki soruyu isa
Mesih’e soranlarin (Matta 22: 15-18) bu grup oldugunu ifade
eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 11). Yine yazar Nassariler yani
Nasiralilar adli bir gruptan bahsederek konuyu hitama
erdirmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 10).

Sonug

Yahudiligin icinden neset eden Hiristiyanlk ilk dénemlerinde
sosyal bir akim olarak nitelenebilse de, basta Pavlus’un
gayretleri olmak Uzere konsillerle mevcut teolojik yapisina
sonradan kavusmustur. ilk yizyllda Yahudilikten bagimsiz,

128



mustakil bir din mahiyetine kavusmak icin miicadele eden
Hiristiyanlik, bu sebeple Yahudiler tarafindan heretik bir akim
olarak gorilmis, hakkinda cesitli reddiyeler serdedilmistir.
Hiristiyan ulema bir taraftan bu reddiyeleri clriitmeye
calisirken 6te yandan da karsi tarafi alt etmek amaciyla yeni
iddialar ileri sGrmdislerdir. Bu polemik atmosferi Yahudilerle
Hiristiyanlar arasinda reddiye literatirinin gelismesini
saglamistir. Ayni sosyal ortami paylasmalarindan olsa gerek,
s6z konusu din mensuplarinin bir arada yasadiklar yerlerde
reddiyeler yogun olmustur.

12. ylzyllda Malatya’da dogan Dionysius Bar Salibi,
Hiristiyanligin Suryanilik mezhebine mensup bir din adami ve
alim bir sahsiyet olmustur. O, lokal kilise hiyerarsisinde en Gst
dizey konumu olan piskopos mevkiine kadar ulasmis,
Diyarbakir piskoposu iken 1171’de vefat etmistir. Bunun yani
sira o, kendi déneminin en fazla eser yazan Siryani alimi olarak
sohret bulmustur. Yakin dostu Blyiik Mihayil ve Bar Hebraus
gibi Ortacagin en 6nemli kronik yazarlarinin eserlerinden ve
yine diger yazarlarin eserlerinde gecen atiflardan onun kisisel
yasami ve ilmi Gretimi hakkinda bilgi edinmek mimkindiir.
Blyuk Mihayil onun hakkinda 6zel bir risale kaleme almissa da
bu eserin giinimize gelmedigi bilinmektedir. Yazdig| eserler
dolayisiyla Bar Salibi’nin sadece dinisleriyle istigal eden alelade
bir kilise piskoposu olarak goriilmemesi gerektigi ifade
edilmistir. Grekce, Arapca dillerini de bilen Bar Salibi, o
dénemde islam ve Helen medeniyetinin kavsak noktasinda
yasamanin verdigi imkanlarla kendisini gelistirebilmistir. Ote
yandan onun orijinal bir diistintir olmaktan ziyade kendinden
onceki ilmi birikim {zerine kafa yoran ve onlar anlayip ¢agin
diliyle tefsir etmeye calisan hasiyeci bir yazar oldugu
belirtilmistir. Yine de eserlerinin kapsami genis olup tefsir,
kilise hukuku, polemik gibi dini litirjik ilimlerin yani sira felsefe
ve mantik, tarih gibi diinyevi ilimler alaninda da eserler
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yazmistir. Ancak bu eserlerin tamami glinimize ulasmamis,
bazilar da parcalar halinde ulagmistir.

Bar Salibi ayni zamanda Siiryani ulema icerisinde énemli bir
polemikgi ve reddiye yazaridir. O, kendi inancini savunmak igin
cevredekilerle polemige girmekten geri durmamistir.
Hiristiyanhigl savunmak icin Yahudilere ve Misliimanlara karsi,
kendi mezhebini savunmak i¢in de Ermeniler, Melkitler gibi
diger Hiristiyan mezheplerine karsi gesitli argimanlar ileri
strmdistdr. Oruuto Lugbal Amo d-Arabiye [Araplara Karsi
Reddiye adl risalesinde islam ve Misliimanlar hakkindaki
goruslerini kaleme almistir ve bu eser lzerine c¢alismalar
yapiimayi beklemektedir. Bar Salibi, sadece Musliimanlari
hedef almamis, Lugbal Yudoye/Yahudilere Reddiye adli risalesi
ile Yahudilik ve Yahudiler hakkinda da gorislerini dile
getirmistir.

Bar Salibi’nin Yahudilere Reddiye risalesinde iddialarini diizenli
bir sekilde dile getirmis degildir. O daginik bir sekilde konudan
konuya atlamaktadir. iddialarini konusal olarak diizenlemese
de ileri surdigu arglimanlar Yahudiler ile Hiristiyanlar
arasindaki tartisma konularinin neler oldugu hakkinda fikir
vermektedir. Eserde ele alinan konularin temel olarak teslis,
Meryem'in durumu, siinnet, secilmislik, Mesih konusu, ahit,
kurban, Yahudi kimligi, Yahudilerin tarih boyunca yasadiklari
surginler, Yahudi mezhepleri gibi temalar olmasi, halen
reddiye literatirtinde tartisiimaya devam eden bu konularin o
doénemde dahi glindemde oldugunu ortaya koymaktadir. Bar
Salibi bu konularda iddialarini ileri siirerken gorigslerini
savunurken Yahudi kutsal metinlerinden bol alintilar yaparak
ve Yahudi tarihine atifta bulunarak karsi tarafi kendi goriisiyle
ikna etme yontemini benimsemistir. Sergiledigi performans ve
ortaya koydugu bilgiler Bar Salibi’nin ileri diizeyde Yahudilik
bilgisinin oldugunu kanitlamaktadir.
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