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OZET

Bu makalede K#&di Abdiilcebbérm Islam disgt din ve mezheplerden olan
Seneviyye ve ekolleri hakkindaki gorisleri inceletnektedir. Muslitnanlar, diger din ve
kiiltiirlerle karsilasmalari sonucu zaman zaman Kendi dinlerini diger din ve kilttirlere
karst savunma durumunda Kalmuglardir. Bu nedenle onlar, kendiler igin tehlikeli
gtrdiikleri din ve inanglarla ilgili mistakil eserler kaleme almmslar ya da eserlerinde o
konulara yer vermislerdir. Igte meshur Mu’tezilf, bilgin K&di Abdiilcebbér da bu amagla
eserlerinde “senevi” (dilalist) gorlsleri islernis ve onlan elegtirmigtir. Onun bdyle
yaptnasiun bir diger nedeni de tevhid ilkesine biiytik dnemn veren Mu’tezile rezhebi

alimlerinin-en azindan bazilarimn- senevilikle suglanmasidir,

Anahtar Kelimeler: Seneviyye, Kadr Abdiilcebbidr, Mani, Hrristivanlik, Mezhep.

ABSTRACT

OADI ABD AL-JABBAR’S POINT OF VIEW
ABOUT THE DUALISTIC RELIGIOUS SCHOOLS AND SECTS

In this article, it was researced (Qddi Abd al-Jabbar’s point of view about dualist
religions and sects. Because of quick conquests, Muslims are in need of teaching their
Islarnic religious believes to the other human beings. And on the other hand they wanted
to defence their religious believes from other dualistic fundamental ones. Because they
have come up against to the new religions and cultivations or cultures. In fact because
of all these reasons it is necessery to be uninfluenced of Islamic believes from dualism.

From this Qadi Abd al-Jabbar who lived in the end of fourth and the begging of fifth
centuries is compelled hitnsell to research other religious believes than Islamic ones. He
especially studies the religious which appropriate dualism Although My tazilah
declares the oneness of God they are sometimes accused of defence the dualism by
some scholars. As a matter of fact, Qadi Abd al-Jabbar lived in the century which the
Muslims faced other religions intensively. Therefore he analysis the religions which
appropriate the dualistic blieves. He declares that all the dualistic believes are incorrect.

Key Words: Dualism, Qadi Abd al-Jabbar, Mu'tazilah, Christianity, Sect.
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Giris
Kadi Abdiilcebbar', islam dimyasmda siyasi ve itikadi mezhep
cekigmelerinin salmelendigi bir dénemde yasamug, hicii V. asrin Onde

gelen mutezile diigtintirti ve kelamcisidir. Farklt konuiardan bahsetinekle
birlikte, el-Mugni® adiyla meshur olan eseri, Mutezile mezhebinin en

Mu'tezile mezhebinin ileri gelen bilim adamlarmdan biri olan, K&di Abdilcebbir'm g
esas adi, Ebu’l-Hasan Abd{i’l-Cebbér b. Alumned b. Abdi’l-Cebbér’dmr. Dogum tarihi :
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, Esedibid’da dogdugu ve hicri
415/1025 yilinda 6ldtgt bilinmektedir. Fakir bir ailenin ¢ocugu oldugu konusu
kaynaklarda sikga stz konusu edilmektedir. Hemedfin’da basladign ilk tahsilini,
donemin tnemli ilim merkezleri olan Basra, ve Bagdat’i ziyaret ederek devam
ettirmistir. Bu son merkezde kendisini akademik bir topluluk igerisinde bulmug ve
telif hayatina baglayarak bircok kitap yazmugtir. Ancak buradan da ayrilarak tnce
uzun bir stire kalacagi Ramehiirmiiz sehrine gelmis, oradanda Kadi olarak Rey
sehrine cagrilmugtir. Bu esnada devrin gesitli problemlere iliskin, kendi tislibuna
uygun gorilsler iceren eserler vermeye devamn etmigtir. Nitekim Btiveyhogullan
saltanati doneminde Mutezilenin, kaybettigi itibar, tekrar K&di Abdtlcebbir
sayesinde, yeni bir ruh ve canlilik getirilerek, Mu’tezile’ye kazandinlimgtir. Hadis,
Islam Hukuku, Tefsir -Tenzihii’l-Kur’ an ve Miitegabihii’l-Kur’ in~ alanlarinda bircok
tzglin eserler kaleme almugtir. Bitveyhogullar déneminde vezir S&hib b. Abbéd (0.
385/959) taralindan Rey kadiligina atanmms ve orada “KAdT{-Kudat” invamni
almigtir. Omun dlimilyle de bu girevine son verilmistir. Bircok talebe yetigtirmis ve
onlar da Mutezile mezhebinin goérliglerini savunmaya devamn etmiglerdir. Onun
eserlerinin ¢ogu glntmiize kadar gelememistit. Ancak Yemen’de bazi eserleri
bulunarak yayinlanmstir. Bunlar Tenzihi'LKur'dn ani’l-metdin, gerhu wsilli’'l-
hamse, miitegdbihii’I-Kur’dn, tesbitii deldilii n-niibiiwve, fadli’l-i’tizdl, el-Muhft bi’t-
teldif, ve el-Mugnf fi ebviibi’t-tevhid ve’l-adl seklinde siralanabilir. Daha genis bilgi
icin bk., Omer Riza Kehhale, Mu’cemij’l-miiellifin, Dimesk 1961, VII, 78; Tacuddin
Stbki, Tabakdsi safiyyeti’l-kiibra, Misir 1964, V, 97; Fulld Seyyid, Fadlii’l-iizal ve
Tabalkdrii’l-mu tezile, Tunus 1974, s, 121-127; Semsiddin ed-Daviidi, Tabakdi’l-
muiferrissirin, Musir 1972, 1, 256-258, 301; Halip el-Bagdadf, Tarfhii Bagdad, Beyrut
ts, X1, 113; Semsaddin Zehebi, Siyerit «’'lamin-nifbeld, Beyrut 1986, XVII, 244-245;
[ont’l-Esir, el-Kamil, Beyrut 1966, 1X, 111, Kadi Abdilcebbir, Miitesdbihii’l-
Kur’dn, (Nesredenin Mukaddimesi), s. 7-9, Ismail Cerralioglu, Tefsir Tarihi,
Ankara, 1988, 1, 329, Fuad Sezgin, GAS, 1, 626.

el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: Kadi Abdilcebbar'm en énemli ve en hacimli
eseridir. Yirmi ciltten olugmaktadir. 1960 yilinda Musir’da olusturulan ilmi bir
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onemli kaynaklarindan biri oldugu gibi, aym1 zamanda - Mutezili
bilginlerin pek ¢ok konudaki gorislerini  6grenebildigimiz  nadir
eserlerden biridir.

Kadi Abdiilcebbir, bu eserinde bir taraftan klasik kelam konulanmi
tegkil eden mevzularda Mutezile mezhebinin prensiplerine bagli kalarak
yorumlar yaparken, diger taraftan da, dinler ve mezhepler hakkindaki
goriiglerini ortaya koymaktadn. Bu bakimdan onun Mugni’de yer alan
agiklamalari, dinler ve mezhepler tarihi agisindan da ¢cok énemli ve eserin
bu yOniintin az bilindigini belirtmeliyiz. O, Mugni’nin V. cildini tevhid
inancina aykirt buldugu devrindeki diger din ve mezheplere ayirmustir.

Bulundugu bolge ve iginde yagadigr sosyal sartlar Onu diger din ve
mezheplerin  goriiglerini  Islam  inanglan acisindan  degerlendirmeye
zorlanugtir, Bu nedenle K&di Abdiilcebbér, Mu’tezile’nin prensiplerinden
biri olan ve Islam dininin en bariz 6zelligi durumunda bulunan tevhid
prensibini savunmak amaciyla tevhide ters diigen diialist inanglar
elestirerek reddetmek suretiyle bu eserinj yazmstir”, Nitekim Senevilik®,
Mecusilik’, Hiristiyanhik®, Deysaniyye', Mani® dini ve Sdbiflig”ig dialist

komisyon tarafindan nesri gergeklestirilmistir. Ancak baza ciltleri eksik oldugu ve
gliniimiize kadar bulunamadig: i¢in sadece 14 cildi tahkik olunarak yayimlannugbr.
bk., Kadi Abdiileebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, (Nesredenin Mukaddimesi), s. 27.
*  Kadi Abdlilcebbér, el-Muhfr bi’t-telkdif, Kahire ts., s. 18-21, 34-38, 75-99, 100 vd.;
Dualist anlayigi benimseyen Gnostik dinler igin bk, $inasi Giindilz, “Gnostik
Antropoloji”, Akademi Dergisi, sy. 14, y. 2003, s, 2 vd,
Diialist fikirler ileri siren akimlar ve ozellikle de senevilik elestirisi igin bk.,
Mattiridi, Kiedbii’t-Tevhid Terciimesi, Ankara 2002, s. 196-203. Aynca bk , Kadi
Abdilcebbér, el-Muhfr bi’t-teklif, Kahire ts., 5. 22, 70, 150, 177, 217, 221, 262, 373,
409-415.
Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 71-79; Senevi inana benimsedigi igin Mecusilik diger
Klasik Islam kaynaklarinda sz konusu edilerek elegtirilere tabii tutulmustur. Mesela
bk., Matirldi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, (gev Bekir Topalogly), s. 113, 1186,
143,214-217, 311-315, 401-406; Ibn Hazm, el-Fas! fi’'l-milel ve'l-ehvii ve'n-nihal,
Dari’1-Marite, Beyrut, (s, I, 34; Fahreddin er-Réazi, I "tikdddarii firaki’-miislimin ve’l-
mtisrikin, ngr. Ali Sami Negsir, Kahire (s, 5. 134 vd. Sehristini’nin MecQsi tirkalar
ve bunlann goriisleri ile ilgili yorumlan igin bk., Sehristani, el-Milel, ngr. M. Seyyid
Keylani, Beyrut, 1975, [, 73-80, 93.
® Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., V, 80-125.
K&di Abdilcebbir, a.g.e., V, 16 vd.; Aynca bk, Fahreddin er-RA&zJ, Frikadani
frraki'l-miislimin  ve laniisrikin, s. 138, MAatlrldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 203-206;
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inang sistemlerini igeren dinler olarak ortaya koyduktan sonra bunlann
fslam’m tevhid ilkesine aykin oldugunu ifade eder'®. O halde ona gore
tek tanr1 inancina aykiri olan dinf ilkelerin incelenip reddedilmesi
gerekmektedir'".

1. Kadf Abditlcebbir’a Gore Senevilik

Seneviyye (ikicilik) Osmanlica siindiyye, Fransizca dualisme,
Ingilizce dualism  kelimesi, herhangi bir alanda birbirlerine
indirgenemeyen iki karsit ilkenin varh@mi kabul etme anlamina
gelmektediru. Buna gore seneviyye bircilik ve ¢okculuk terimlerinin
karsitt durumundadir. Din sahasinda -seneviyye oldukga eski tarihlere
dayanmaktadir. Seneviyye'de iyilik (mebde-i hayr), kotiliik (mebde-i
ser), aur (aydmhk), zulmer (karanlik) ve giiclillerle giigsiizler ikilifine
dayanan bir inang sistemi benimsenmektedir. Siimerlerin yer ve gok

Sehristani, el-Milel, 11, 88-89; ibniv’|-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 45; BirQui, el-Asdru’l-
biikiyye, Bagdat 1s., 8. 207.

¥ Kadi Abdiilcebbr, a.g.e., V, 10-15, 18. Ayrica bk, Matiridi, Kitébsi't-Tevhid, s.
203-204, 247, 383; bn Nedim, el-Fihrist, Déaruw’l-Marife, Beyrut ts., s. 456-461,
465-469; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ngr. Muhamnmed Muhyiddin, Kahire ts., s.
271 vd., Fahreddin er-Rézi, a.g.e.,, s. 138; Sehristéni, el-Milel, 11, 81-85; Malati,
et’Tenbih ve'r-red ald ehli’l-ehval ve'l-bide’, Istanbul 1936, s. 90, Birdui, el-
Asaru’l-bakiyye, s. 207; Tniv'1-Cevzi, Telbisit Iblis, s. 44-45; Ali Sami en-Negsér,
Nes'etii’Lfikri’l-felseft fi'l-Islam, Kahire ts., I, 195, Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, s.
98-113.

®  Kadi Abdtilcebbar, a.g.e., V, 152-154.

Y Kadi Abdtlcebbar, age., V, 7-15, 25, amilf., Serhiil-Ustli’l-hamse, (ngr.

Abdiilkerim Osman), Kahire, 1988, s. 34, 284-298; amlf., el-Muhit bi’t-teklif, s. 75-

99; Mustafa Sinanogiu, “Kadi Abdilcebbér™ 7DV fslam Ansiklopedisi, Tstanbul

2001, XXIV, 211-212.

Nitekim Mu’tezilileril yazdiklar eserlerin genellikle Rafiziiik, Mec@silik, Cebriyye,

Seneviyye ve Huristiyanlik gibi din ve mezheplere reddiye mahiyetinde oldugu

belirtilmektedir. bk., Kadi Abdillcebbr, Serliidl-Usili’l-hamse, s. 34 vd.; 284-289

Mes'Q0di, Muruct’z-zehelr ve medddinil’l-cevher, Beyrut (s., 1V, 9-10, Cabiri, Arap

Akltmin Olugumu, gev. i. Akbaba, istanbul 1987, s. 208 vd.,, ilyas Celebi, Islam

Inang Sisteminde Akilcidik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul 2002, s. 158; Mustafa

Sinanoglu, fslam Kaynaklanindae Hiristivanltk, Istanbul 2001, s. 76-89; Mehmet

Saltel Surkaya, fslam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 140-141.

2 Duylism md., Encyclopedia Of Religion And Ethics, X1, Edinburgh 1979, V, 100-
114; “Dualismi” md., The encyclopedia of religion, (edit. Mircea Eliade), New York
1987, 1V, 506-512.

i.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi




KADI ABDUL CEBBAR'A GORE SENEVIYYE VE EKOLLERS 163

tannilari, eski Misir’in iyilik ve kotiiliik tannlan, eski Cin’in (yin-yang),
Hind’in (tamus-satva} ve fran’in nur ve zulmet (ahura mazda-angra
mainyu) ilkeleri hep bu karsit ikiliklerin dile getirihnesluden ibarettir'.

Miislimanlarin lnzla gergeklesen fetihler sonucunda biitin bu
kiiltilerle yiiz yiize gelmesi, dialist inang¢ sistemlerinin Islam Dini
agisindan degerlendirme yapmaya zorlamustir. Islam bilginlerinin daha
ilk devirlerden itibaren diialist inanglan elegtirerek reddetmeleri, gerek
yeni miisliman olan insanlarin senevi inanglardan kurtulmasi, gerekse
miisliianlarin kendi inanglarm korumalan agisindan bir zorunluluk
olarak kabul edilmesinden kaynaklanmmgtir™.

Sabiilik ve Deysdnilik gibi dogu kiitiirler arasinda gelismis olan
hemen biitiin Gnostik geleneklerde bir diialitenin varligi bilinmektedir.
Bu nedenle mutlak iyiligin ifadesi olan nur ile mutlak kétilk yani zulmet
siirekli bir miicadele halindedirler. Varlik itibariyle her ikisi de farkl
kokenlere sahip olmakla birlikte aralarinda siiregelen miicadele aym
zamanda nurla zulmet arasidaki miicadelenin  aktif siirecini
olusturmaktadn. Nurun, zulmete kars1 verdigi miicadelede basarnh olarak
ondan kurtulmasi sonucunda her sey asli konumuna dénecektir.

Gnostik kiiltiirlerde diialite inanci geregi insan varliguun énemli bir
yer tuttugu ifade edilmektedir. Bu nedenle onun daima Gnostik dinlerde,
nurla zulmet veya iyilikle kotiiliik arasinda siiren miicadelenin bir pargasi
olduguna dikkat c¢ekilir. Dis alemde nur ve zulmet miicadelesi seklinde
gergeklesen c¢ekisme, aslinda insanmm i¢ aleminde iyilik ve kotiilik
savagmu olarak devam etmektedir. Dolayisiyle bu durum insamin diger
varliklardan farkl bir konumda olmasim saglamaktadir. Sonugta gnostik

Seneviligin fran ve Misi”dald tarihgesi icin bk, Ahmed Emiin, Fecrdi’l-Islam, s. 84-
96, 98-113; Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions Iraniennes Abd Al-
Jabbar Et Ses Devanciers, s. 237 vd.;, “Dualism” md., ERFE, V, 104-112; *“Dualism”
md., ER, IV, 509-510; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, “ikicilik” md.,
Istanbul 1977, 111, 38.

I+ Kadi Abdiilcebbar, ag.e, V, 50-60; amlf., Serfui'l-Usili’l-hamse, s. 284-286,
Sinasi Giindtliz, “Gnostik Antropoloji”, Akadenti Dergisi, sy. 14, y. 2003, s. 2-13.
Mesela Iran dinlerinden etkilenmesi sonucu Orta Asyadaki Tirklerde, dzellikle
Tatarlarda diialistik inang yerlestigi bildirilmektedir. bk., “Dualism” md., ER, IV,
510,
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diializm insanlar: nur ve zulmet inanglar geregi ¢esitli guruplara ayrarak
kendi aralarindaki miicadelelere de yer vermistir .

Bu makalede ele almak istedifimiz gey, bir Mutezili bilgininin
dinlere ve mezheplere bakist hakkinda bir genel tespit ortaya
koyabilmektir. Kuskusuz ki KadT Abdiilcebbér gibi bir bilginin dinler ve
mezhepler hakkinda bir eser yazmas: veya bdyle bir konuya kitabinda yer
vermesi ¢ok ¢nemlidir. Bu yiizden biz onun bu konudaki fikirlerinin bir
makalede ele alimmasinin  faydasina inandik’®. Bunun onemini
anlayabilmek igin hi¢ kugkusuz, Islam mezhepleri tarihine kisaca bir goz
atip, 0zellikle Mutezile mezhebinin olusmasi ve kurumsallagmasa stirecini
hatirlamak gerekmektedir”.

¥ Sinasi Glindiiz, “Gnostik Antropoloji”, Akademi Dergisi, sy. 14, y. 2003, 5. 2-3.

% Ogzellikle Abbasiler Doéneminin ilk yillarinda islam inanglamnin senevilige ait
inanglarla yorumlama gabalart Islam igin bir tehlike olarak goriilmistiir. Bunun en
aglk drmegi ise bu donemde ibni Mukaffa'mn (5. 145/763) ortaya g¢ilusiyla
sergilenmigtir. Ayrica senevilige, diger bir ifade ile dialist inanglara karst, Islam
bilginlerinin aldif tavir, iran bdlgesindeki halklarin miisliiman olmasmda etkili
olmustur. Nitekim Mutezile bilgini Kasim b, ibrahim Tabatabi'nin bu nedente ibn
Mukafta’mn gértglerinin kabul edilemez oldugunu belirtmek amaciyla bir eser
kaleme alma ihtiyacimt duydugu bilinmektedir. Stz konusu asirlarda Senevilige
iliskin inanglar Islam diimyasmda o derecede séz konusu edilmis olmali ki sonralar:
gekisen taraflar  higbir  kriter  koymaksizin, Dbirbirlerini  senevi  olmakla
suglayabilmiglerdir. Bu durum o¢zellikle Kelam ilminin ortaya g¢ikigi esnasinda
kendini iyice hissetirmig, daha Uglincti asirdan itibaren $ii mezheplerinden asin
gidenler senevi olmakla suclanmisur. Ebu Isa el-Verrak (6. 247/861) gibi bazi
sahuslarin islamiyeti kabul ettikten sonra bile Mani dinine mensup olmalan
nedeniyle senevilik taraftarlarinn destekleyici mahivette fikirlert savundugu ileri
strtilmektedir. Dogru veya vanlighgl bir kenara birakilacak olursa, bu durum bize
daha i1k asirlarda senevilige ait inanglarla islam itikadinm Kkarsi karsiya geldigi ve
islam dininin ortaya koydugu manglarin senevilikle karigumimamas: igin bitylik
tartigmalarm yapildigim diigindtrmektedir. Aslinda Stnni kaynaklarda Mu’tezile
mezhebi de zaman zaman seneviyye adiyla amlmustir. bk, R. Strothmann,
“Seneviye”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, X, 496; ilyas Celebi, Islam fnang
Sisteminde Akilcdik ve Kadh Abdulcebbar, 5. 177.

Y Sehristani, el-Milel ve'n-Nikal, 1, 30, 39-40; Malatl, et-Tenbfh ve'r-red ald ehli’l-
elvii ve’l-bidei, Istanbul 1936, s. 36; Neset Cagatay-Ibrahim Agah Cubukgu, /slém
Mezhepleri Tarili, Ankara 1985, s. 108-109; Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil
Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, 5. 263; amlf., Istami Tetkikler, cev.
Stileyman Ates, Ankara, ts., s. 61-70; Fazlurrahman, [sfdm, ¢ev. Mehmet Dag-
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Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki ilk goriis
ayriliklari tegkil eden siyaset ve yonetim tartigmalarii bir Glgude
coziimleyerek ozellikle Hz. Omer devrinden itibaren hizh bir yayilma ve
gelisme gostermistir. Kisa bir zaman icerisinde Islam, doguda Hindistan
sturlarma, kuzeyde fran’i gecerek Hazar denizine, batda ise, Afrika
yoniinden Kuzey Afrika ve Orta Afrika’ya ve Suriye yoniinden de Irak ve
Suriye bolgelerini  gegerek, Bizans egemenligi altinda bulunan
Anadolu’ya dogm, tarihin  en izl yayilmalanndan  birini
gerceklestirmistir. Islam’in egemenligi altima giren bu bolgeler belki de
diinya tizerindeki en tnemli kiiltiir ve medeniyet sahalariydi ve Islam bir
anda bu biiyiik kiiltir ve medeniyetlerle karsi karsiya gelmisti. Bunun
¢cok 6nemli ve sosyal hayattan siyasete, kiilttir ve bilim hayatindan ticaret
ve kurumlasma alanlarma kadar pek ¢ok farklh ve énemli etkileri ortaya
glkmlstu'lg.

Bu baglamda, yeni fethedilen alanlardaki eski kilttr kalintilarmin
Islam diisiincesinin gelisimindeki etkileri malumdur’®, iste oncelikle
kelam bilginleri ve Islam filozoflar1 bu bélgelerdeki din ve inang
ekollerini tanimuslar, onlarm Islam’a yonelik  elestirilerini

Mehmet Aydin, Ankara, 1992, s 122; Suphi Salih, Istam Mezhepleri ve
Miiesseseleri, ¢ev. Ibrahim Sarmus, Istanbul 1981, s. 120-121; Kemal Igik,
Mu’rezile'nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, Ankara 1967, s. 28-33, 59-66; Ammire,
M’ tezile ve Devrim, gev. fbrahim Akbaba, istanbul 1988, s. 176-180,
18 Mesela bk., De Boer, Tériu I-felsefeti fi’l-Islam, gev. Abdiilhidi Ebd Ride, Kahire
1975, 5. 10-13; Henri Corbin, Tarihii'I-felsefeti'-Islamiyye, gev. Nasir Merve-Hasan
Kubeysi, Beyrut ts., s. 59 vd.; Mubirekhurl el-Hindl, el-Arab ve’l-Hind jf ahdi'r-
riséleti, gev. Abdillaziz lzzet, Kahire 1973, s. 87-92; Ali Sami en-Nessar, Neg ' etéi’l-
ﬁkrr"ifelseﬁ‘ﬁ’I-fslam, 1, 212, 217; 11, 85, 187, 192, 294, 299, 334; Alimed Emin,
Fecrii'l-Islam, s. 84-96, 98-113,
Mesela bk., Eg'arl, Makalati’l-Istamiyyin, ngr., Muhammed Muhyiddin, Kahire
1969, I, 67-78, 106-109; Bagdadi, el-Fark beyie’l-firak, nsr., Muhammed
Muhyiddin, Kahire s. 65-67, 251, 277, 284 vd., Sehristini, e/-Milel, 111, 10-81;
Hayyat, el-lntisér ve'r-red ald Ibni’r-Révendiyyi’'l-milhid, Kahire 1925, 40-41;
Meakatl, er-Tenbilk, s. 26, 28, 30; ibn Baldun, Mukaddime, s. 510-512; Tbnt’1-Cevzi,
Telbisii Iblis, s. 109; Mustafa Abdirrezzak, Temhid litdrihi'l-felseferi’l-Islamiyye,
Lecneti’t-te’lif ve’t-terceme ve'n-nesr, s. 102-105; Mubdrekhuri el-Hindi, el-Arab
ve'l-Hind f§ ahdi’r-risdleti, s. 92; Al Sami en-Nesgir, a.g.e., 11, 299; Muhammed
Ibrahim el-FeyyQmi, fi'l-Fikri’d-diniyyi’l-cahiliypi, Dar’l-Kalern, Kahire 1980, s.
129,
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cevaplandirmaya ¢aligunglardir. Boylece kelam dedigimiz ve ana fikrini
dini akidenin savunulmasi, yanhs akide ve inanglarm ¢iiriitiilmesi
gorevini iistlemnis olan bir dini diigiince geligmigtir. Kugkusuz ki bu
akimin ilk ve Onemli temsilcileri Mutezile olmugtur ve sdz konusu
mezhep mensuplart bir yandan diger miisliimanlara karsit ger¢ek dini
akideyi savunmaya ¢alisnug, ancak bundan daha Gnemlisi ozellikle
disaridan gelen tehdit ve elestirilere karst islam inan¢larmi savunma
islevini tistlenmistir. Iste Kadi Abdiilcebbar'm eserlerinde diger din ve
mezheplere yer ayirip, onlan tahlil ve kritik etimesi bu ¢abamin dogal bir
sonucudur

Bu noktada sunu belirtmeliyiz ki, Abdiilcebbar’m teknik anlamda
miistakil bir mezhepler tarihi veya dinler tarihi eseri bulunmamaktadir.
Ama dénemin mezhep ve inanglarim problemlerin gerektirdigi kadariyla
soz konusu etmistir. Onun gayesi, bu mezhepler hakkinda goriigleri
aktarmak veya bir bilgi vermek degildir. Zira O, bu mezheplerin
savundugu ve islam’a uymayan goriislerini islam  agismdan
degerlendirerek, tutarsizllk ve yanhighklarmi ortaya koymay:
amnag¢lamugtir. Kugkusuz ki, bu itibarla onun eserleri daha ¢ok kelanmin
konusuna girmektedir. Ancak yine de, ele alman goriiglerin mezhepler
veya dinlerle ilgili olmasi ona, klasik anlamda bir kelam kitab1 clmanin

* Ancak burada su durum da goz ardi edilmemelidir, O dénemde sadece Sii gruplar
degil, ayn1 zamanda Mu’tezile kelameilar da kendilerine ait bazi risalelerin senevi
inanglar igerdigi kabul edilerek senevilikle suglanmmstir. Bu konudaki tartigmalann
esasim ise [bn Ravendi'nin, Mu’tezile’nin Allah’t kotiligin (ser) sebebi yapmama
temayulini ileri strerek onlann senevilikteki zulmet ve nur inancindan
etkilendiklerini stylemesi olugturmaktadir. Nitekim Mu'tezile'nin ileri gelenlerinden
biri olan, fbrahim en-NazzAm, -seneviligi reddetmek amaciyla bir kitap yazmus olsa
bile- seneviye tarafturi bir Deysani olmalda itham edilebilmigtir. Hatta onun
talebelerinden bazilanimn seneviligi agikea talim elligi bildirilmektedir. Bu itham
Cahiz igin de gegerli idi. Buttn bunlar belki de Kadi Abdilcebbar’'m devrindeki
mezhep ve inanglar konusunda gorlis beyan etmesini zorunlu hale getiren sebepler
arasinda sayilabilir. bk, R. Strothmann, “Seneviye”, fslam Ansiklopedisi, X, 496.
Ayrica bk., Mustafa Sinanoglu, “KA&di Abdilcebbar” TDV Fslam Ansiklopedisi,
XXV, 211-212.
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vamnda ayr bir ozellik kazandirmaktadir. Nitekim seneviligi s6z konusu
ettigi yerler, tam anlanuyla bir polemik usliibunu andirdig stylenebilir®!,

Kadi Abdiilcebbar’n eserlerinde yer alan bilgilerin bagka bir 6nemi
ise, Tslamiyetin egemen oldugu bolgelerdeki eski din ve kiiltiirlerin
[slamdaki tartigmalara ve goriiy aynhklara tesirinin  boyutlarim
anlamanuzda yardimer olmasidir. Bilindigi gibi, Islamda felsefe ve kelam
cereyanlanmm  kaynagi lizerinde oteden beri siiregelen tartigmalar
olagelmistir. Pek ¢ok oryantalist Islam’daki hemen her mesele {izerindeki
goriis ayriliklarm Islam disi akimlara baglayarak, genellikle Islam
felsefe ve kelanmm harici amiller etkisinde gelisen reaksiyoner tepkiler
olarak gorme temayiiliinde olmuglardir. Mesela, Islam’da kaza ve kader
sorunu ele alimirken, bunun Kur'an-1 Kerfm ayetleri ve naslarla ilgisini
kurmak yerine, Huistiyanlik veya bagka bazi dinlere baglamak™; yine
Kur'an-1 Kerint’in yaratilnug olup olmadigi meselesini ele alirken de bu
tarigmamn  Hzellikle Hiristiyanhiktaki Mesih’in  tabiatt  {izerindeki
tartismalarn bir devann oldugn iddias1 oryantalistlerin Islam kelam ve
felsefesinin  kaynagmma dair klasik tavirlarmin  tezahiirleri  olarak
degerlendirilmelidir.

Her hiliikarda yabanci kaynaklanin tesirleri goz ardi edilemez,
ancak bunlarin hangi boyut ve derecede gerceklestirdiginin de dnyargisiz
bir sekilde tespit edilmesi bilimsel bir zorunluluktur®. fste Kad?

*' Mesela bk, Kadi Abdileebbir, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, ed-Dariil-
Musriyye li't-telif, Kahire, 1958, V, 10-76; a.milf., el-Muhir bi't-teklif, s. 22, 70, 150,
177,217,221, 262, 373, 409-415; a.xlf., Serhi’l-Usiili’I-hamse, s. 284-286; Mustafa
Sinanoglu, “KAdi Abdileebbar” TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212.

2 Mesela bk, Muhammed EbQi Zehra, slam'da Siyast, Itikadi Ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, gev. Abdilkadir Sener, Istanbul 1983, 5. 119-123.

*  Islam diinyasinda diger din ve mezheplerin inanglarim reddetmek amaciyla daha ilk
dénemlerden itibaren gesitli tartigmalar kaynaklarda yer alnustir. Mesela bk, Es’arf,
Makalari’l-Islamiyyin, 1, 67-78, 106-109; Bagdadi, el-Fark, s. 65-67, 251, 277, 284
vd.; Sehristani, el-Milel, 111, 10-81; Hayvat, el-Intisdr, 40-41; Malatl, er-Tenbih, s.
26, 28, 30; [bn Haldun, Mukaddime, s. 510-512; Ibni’l-Cevzi, Telbisii [blis, s. 109;
Mustafa Abdirrezzak, Temhid, s. 102-105; Mubfrekhur? el-Hindi, el-Arab ve’l-Hind
i ahdi’r-risdleti, s. 8792, Muhammed Ibrahim el-Feyylnil, fi’l-Fikri’d-diniyyi’l-
cahiliyvi, s. 129, De Boer, Tarfhuw’l-felsefeti fi ‘I-Islam, 5. 10-13; Henri Corbin,
Tarihit’l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 59 vd.; Ali Samm en-Nessar, Nes'etii'I-fikri’l-felseff
fkIslam, 1,212, 217,11, 85, 187, 192, 294, 299, 334,
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Abdiilcebbar’m ifadeleri, bu etkilesimin bir yoniine, daha ¢ok bir
miisliman  kelamcmm “Gteki” din ve mezhepleri degerlendirisini
gormemiz agismdan ehemmiyet arz etmektedir™,

Ancak burada iizerinde duracagmuz senevilik®™ akumlarmnin bagka
bir durumu ve dzelligi vardir. Bu da séz konusu akimlarm 6zellikle Siilik
ve baska bazi entelektiiel ve felsefi cereﬁyenlarla iliskileriyle Islam
mezheplerine kaynakhk etmis olmalandir™. Zira Seneviyye isminin,
genellikle alemin nur ve zulmetten geldigini savunan Mani dini,
Deysaniyye, Merkayuniyye, Mazdakiyye, Keyneviyye ve Tenasuhiyye gibi
fran dinlerine verilen ortak bir ad oldugu bilinmektedir”’. Gergi Kadi
Abdiilcebbér, bu nokta iizerinde durmaz, ancak her haliikkarda bu akimlan
degerlendirirken onlara izafe ettigi goriislerin bir kisminin Siilikte, bazen
de tasavvufi akumlarda yasama imkani buldugunu gozlemlemek
miimkimdiir. Bu itibarla Onun senevilik degerlendirmesi®®, dogrudan
Islam mezheplerine etki etmis bir akimun yorumlanmasi ve elestirilmesi
olarak gdriihnelidirzg.

# Kadi Abdiilcebbar, a.ge., V, 71-155. Ayrica bk., Sehristanf, el-Milel, 11, 10-18;
Mustafa Abdtirrezzak, Temhid, s. 102-105; De Boer Tarihu'lifelsefeti fi’l-Islam, 10-
13; Henry Corbin, Tarthu’l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 59.

Seneviligin gikigl kaynaklar ve Mani dini ile 1lgisi konusunda bk., Ebu Muhammed

Terctimanii'd-din Kasmm b. [brahim b. Ismail er-RessT el-Hasenl el-Alevl Ressi,

Nakdii'l-miistimin 1i’s-seneviyye ve'l-mecds maa’r-red ald [bnii’l-Mukaffa’, nsr.

Haneti Abdullah, Darti’l-Afaki’l-Arabiyye, Kahire 2000, s. 7-9.

% Mesela bk., Isferiyini, er-Tabsir fi'd-dinngr. Zahid el-Kevser, Kahire 1975, s, 81;
Bagdadi, el-Fark, s, 273-274; Birlini, Tahkik, 196, fbn Hazm, el-Fasl, 1, 90; Ebi
Bekir er-Razi, Resdil:felsefiyye, Beyrut 1982, 5. 18, 165 vd., 295,

T Kadi Abdilcebbir, Serhii’l-Usili'l-hamse, s. 28; Sehristani, age., 1, 245-252;
Fahreddin er-Razi, I'tikadatii firaki’l-miislimin ve'l-miigrikin,, s. 88-89; {lyas Celebi,
Islam Inang Sisteminde Akidciltk ve Kadi Abdulcebbar, 5. 149.

 Kadi Abdilcebbar, Serhiil-Usili’l-hamse, s. 34, 284-289. Senevilik hakkinda
degerlendirme ve reddiyeler Kadi Abdilcebbar’dan ¢ok daha énceleri yapilmgtir.
Mesela vefat tarihi hicrl 246 olan er-Ressi, Nakdii’l-miislimin li’s-seneviyye ve’l-
mecits maa'r-red alé Tbrii’I-Mukaffa’, (Kahire 2000) adh eserinde seneviligin diger
dinlerle olan {flgisini, tamnum, inang esaslarm ve bu inang sisteminin g¢egitli
mezheplerini 6z konusu etmistir, '

¥ Kadi Abdulcebbar, a.ge, V, 7-150; amif., Serhil-Usili’l-hamse, 5. 284-289,
Ahmed Emfin, Fecrii’l-fslam, s. 84-96, 98-113; Mustafa Sinanoglu, “Kadi
Abdiilcebbar” TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212.
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Kidi Abdiilcebbar, ¢zellikle diialist akimlarn ele alarak diger
mezhep ve dinlerin bu konudaki gériislerini s6z konusu etmektedir.

Oncelikle bir tespitle genel diialist akimlara karst olumsuz goriisiinit

ortaya koyar. Ona gore, dln ve mezhepler ayrintili bir sekilde ele ahumasi
gerekenler, kisaca deginilmesi gerekenler diye iki sekide ele almnabilir.
Bu noktadaki ayrnim belirleyen sey, ele alman mezhep veya dinin
dayandig esas ve kurallardir.

Kidi Abdiilcebbir, bunu Mezheplerin ¢ogunun, celiskilerini ve
tutarsizliklarim ortaya koymak itibariyle genisge ele alinmayi gereksiz
kildig seklinde yorumlar. Bunun nedenini ise, mezhebin kendiliginden
bozuk olmasi, gegerli delil ve kanitlara dayanmamasi, diger bir ifade ile
tespit edilmis asillara dayanmarnasi seklinde agiklar. Baska bir agidan bu
tespitini, mezheplerin savundugu fikirlerin ¢ogunun, makul olmadigim

. . . . e . 30
belirterek, bunlarn s&z konusu edilmesinin gereksizligini vurgular .

Su halde Kadi Abdiilcebbir’a gore mezhepler ve dinler bir acidan
makulluk ve dayandiklar delil ve kanitlara gore taksim edilebilirler.
Burada makulluk ile neyi kast ettifi agik olmamakla birlikte, Ona gore
senevilik tist bashig: altinda ele alman pek ¢ok akum kisaca deginmeyle
gecigtirilmesi  gereken akunlan teskil ederler. Yukanda belirtilen
gerekceyle senevilik  hakkindaki  degerlendirmesinden  Kadi
Abdiilcebbar’in senevilik diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir: Ona gore bu
akimlar, herhangi bir kesinlife veya belirlenmig usullere dayanmayan,
diialist inang¢ sistemini benimsemis ve bu nedenle de ¢ogu diisiinceleri

makul sayilamayacak mezheplerden ibarettir .

Kadi Abdiilcebbir, bu tespiti yaptiktan sonra senevilik hakkinda
ozellikle Hasen b. Musa’nin®> eserine dayanacagimi ve onun fikirlerinin

* Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 7-44.

*Kadi Abdillcebbér, a.g.e., V, 7-54; anif., el-Muhit bi’-teklif, Kahire ts., s. 22, 70,
150,177,217, 221, 262, 373, 409-415.

Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin hicri 310, miladi 922 yiinda vefat ettigi
bildirilmektedir. Mu’tezile taraftarlarimin onun bir Mu’tezile bilgini oldugunu
savunmalarina ragmen, O daha gok bir imAmiyye kelameisi olarak gohret bulmusgtur,
Ayrnica Grek felsefesine asina olmasi nedeniyle filozof olarak da zikredilmektedir,
40tan fazla eserinin bulundugu ancak bunlardan birkagmm gliniimiize kadar

ol

ulagabildigi kaynaklarda yer almaktacir. Bunlardan “Firakii’s-gia”s1 mezhepler

3z
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yeterli ve tatminkar oldugunu belirterek kaynagm dile getiri1‘33. Buradan
hareketle iki noktaya tespit edebiliriz: Birincisi, O, senevilik ve bu
kapsama giren akimlar hakkindaki goriiglerini dile getirirken, dncelikle
birinci elden goriig bildiren veya kaynak otorite durumundaki bir yazar
degildir. ikincisi ise onun, bu konudaki fikirlerini Hasan b. Musa’nin
eserinden aktarmasidir. Bununla birlikte baska bazi isimlerden sOz
etmektedir ki, bu ishnlerin nispetleri kendilerinin s6z konusu din veya
mezheplere mensup “senevi” kimseler olduklarini gésterir. Ancak, her ne
kadar Kadi Abdiilcebbar bu gibi kimselerden —mesela Verrak™ gibi- ve
eserlerinden sz etse bile, ilk ifadesine bagli kalarak, bu yazarmn
eserinden soz eder. Dolayisiyla Onun bu goriigleri de Hasan b. Musa’dan
aktardigini kabul edebiliriz”.

tarihinin en eski kaynaklart arasinda sayilmaktadir. Kédi Abdilcebbar’m stz konusu
ettigi “el-Ardé ve'd-diyénar® adll eserinin ise hem tamamlanamadigy hem de
giinimize kadar bulunamadipn bildirilinektedir. Ancak stz konusu eserden bazi
boltimler gesitli kitaplarda yer almugtiy. Nitekim Kadi Abdtlcebbar’in ele aldip
polemiklerin birgogu kendi ifadesine gére bu eserden alinmmgtir. Ayrica Hasan b,
Musa en-Nevbahti, Firakii’s-sfa, Beyrut 1984, Girig () Mesudi, Muriicu’z-zeheb
adh eserinde (II, 156), ibn el-Cevzi, Telbisii [blis adl kitabiun gesitli sayfalarinda
ondan bazi boliimler almstir. bk , Ibn en-Nedim, el-Fihrist, Dara’l-Marife, Beyrut
ts., 8. 251-252; Kid1 Abdtlcebbar, e.g.e., V, 7-15; Louis Massignon, “Nevbahii”,
fslam Ansiklopedisi, 1X, 220.

¥ Kad Abdtlcebbar, age, V, 9-11; Ayrica bk, Mustafa Sinanoglu, “Kadi
Abdllcebbar” TDV fslam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212.

* Eb( {sa Muhammed b. Harun el-Verraik’m hicti 247/861 yihinda Bagdat’ta 6ldigt
kaynaklarda yer almaktadir. Cegitli kaynaklarda yer alan bilgilere gbre hayatiun
cegitli devrelerinde ¢ok farkli din mezhehlere ait gorigleri savunmugtur. Kendisine
ait oldugu stylenen fakat glintimiize kadar bulunamayan bir ¢ok eser bulunmaktadir.
Ancak degisik kaynaklarda verilen bilgilere bakilacak olursa dinler ve mezhepler
konusunda olduk¢a hacimli eserler yazmug olabilecefi soylenebilir. Verrk’m
onceleri gii-Mu'tezile mezhebine mensup olmasina ragmen sonralart Maniheizmi ve
Seneviyeyi savunan fikirler ileri stirince Mutezilfler tarafindan terkedildigi
bildirilmektedir. bk, Mes0di, Mirici’z-zeheb, V, 474; VII, 236; Ibn Hacer,
Lisanii’l-mizén, V, 412; Tbn en-Nedim, el-Fihrist, Brockelmann, GAL Suppl, I,
341; Fuat Sezgin GAS I, 620, Ahmet Suphi Furat, “Verr8k”, md., Islam
Ansiklopedisi, stanbul 1986, XIII, 302-304,

* O Verrak dignda Ahmet b. Hasan el-Mismaf, Ebfi Sald el-Hudri gibi isimleri de
zikretmektedir. bk., Kadi Abdilcebbir, e.g.e., V, 715; Guy Monnot, Penseurs
Musulmans Er Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, s, 53-63;
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O halde Kiadi Abdileebbar’'m nakiller yaptugi ve biiyiik énem
atfettigi Hasan b. Musa kimdir? Onun ifadelerinden anlasildi kadariyla
Hasan, onemli bir mezhep ve dinler tarihgisidir. Kadi Abdiilcebbir,
Hasan hakkindaki hitkmiinii “bu konuda biitiintiyle Hasan b. Musa’mn
Kitabi’l-ara  ve’d-diyanar® isimli eserinde aktardign  bilgilere
dayanacagz, ¢linki O, aktardify bilgilerde giivenilir bir insandir” diyerek
dile getirmektedir. Ancak kaynaklarnin Hasan b. Musa hakkinda verdigi
bilgiler ¢ok azdir, hatta muhtemelen dinler tarihi agisindan biiyiik 6neme

. . . 3
haiz stz konusu eseri de heniiz bulunamarmstir 7

I1. Kaddi Abdiilcebbir’a Gore Seneviyye Ekolleri

KAadi Abdiilcebbér, senevilik akimlanm iki asamada ele alir. Birinci
asamada, seneviligi olusturan akimlar ve her birisinin ana fikrini Hasan
b. Musa’mn goriisleri ve ifadeleri dogrultusunda aktanr. Buna gbre
senevilik, bir takim akimlardan, Onun ifadesiyle “firkalar”dan olusur.
Buna gore senevilige, Mdneviyye, (Mendniyye), Mazdekiyye, Deysdniyye,
Merkiniyye, (Merkayiniyye), Mdhdniyye gibi isimler verilmistir. Bunun
yam sira, bu akiumlara mensup bazi bilginlerin ve mezhep biiyiiklerinin
isimlerini de zikreder. Anlasildign kadariyla, mezhep bu donemde
diigiintirleri olan etkin bir yap1 arz etmektedir’”. Bunun ardindan K4di
Abdiilcebbér, baglica konularda bu akimlarin goriiglerini aktarir.

Ahmet Suphi Furat, “Verrik”, md., [slam Ansildopedisi, X110, 302-304; Mustafa

Sinanofly, “Kadi Abdiilcebbér” md., TDV Islam Ansiklopedisi, XXV, 211-212.

Soz komusu eser heniiz bulunamamustir. bk., fbn en-Nedim, el-Fihrist, s. 251-252;

Zehebi, Siverii a’ldmi’n-niibeld, Beyrut ts., XV, 327, Louis Massignon, “Nevbahti”,

Islam Ansiklopedisi, 1X, 220, Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions

Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, Paris 1974, s. 53-60.

7 Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin (310/922) Firakii’s-Sfa (Mesela bk., Firakii's-sia,
Ebu Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti, nsr. Hellmut Ritter, Istanbul,
Cem'iyyetiil-Mtistesrikinil-Al, 1931) adli eseri glintimiiZze kadar gelmis ve en eski
fslam Mezhepleri tarihi kaynaklan arasinda zikredilir. bk. Guy Monnot, Penseirs
Musulmans Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Er Ses Devanciers, s. 53.

3 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 7-54; amif., el-Muhft bi’r-teklif, Kahire ts., s. 223;
amilf., Serhiil-Usili’l-hamse, s. 284-289; Mathwidi, Kitdbii't-Tevhid, 5. 212-213;
Sehristan{, el-Milel, 11, 89-90; fbn en-Nedim, Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrut ts., s.
474-475; Bironf, el-Asdru Ibakiyye, s. 33, 217; Fahreddin er-Razi, FPrikadaru
Siraki‘l-miislimin ve'l-midgrikin, s. 140; Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et
Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Er Ses Devanciers, s. 68-76.
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Buna gore en 6nemli firka olan Maneviyye’'nin —ki Maneviyye,
Mani® es-Senevil’nin takipgileridir- temel goriigii, alemin iki seyden
miirekep oldugudur. Bunlar, nur (aydinlik) ve zulmet (karanlik) tir. Nur
ve zulimet, kadim ve ezelidir. Burada dikkat ¢eken husus, bu zulmet ve
nurun alemin sadece mebdei i¢in farz edilmis iki kaynak olmadiklaridir,
K&di Abdiilcebbér’a gére bunlar, alemdeki her seyde bulunan iki
ozelliktir. Boylelikle gozlemledigimiz her seyde ve alem ig¢indeki her
varlik ve olguda zulmet ve nurun bulundugu bu firkanin bariz goriigii
olarak zikredilir. Her seyde bulunan nur o seydeki nur, giizellik, temizlik,
armnnusliktir; buna karsin zulmet ise, nurun tam z1ddidu™,

Kadi Abdiilcebbér, bu ana fikirden ¢ikan ¢esitli goriislerde mezhep
mensuplartnm goriiglerini ve goriis ayrihiklari dile getirir. Bu baglamda,
irade-ihtiyar, zulmet ve nurun kansmasi, bunlarmn tekrar ayrhp
ayrilamayacaklart gibi hususlardaki goriislerini  aktarir. Ancak bu
goriisler igerisinde en Snemlist, bir varlik goriisiinii dile getirdikleri nurn
ve zulmetin diyalektik bir iligkiyle meveutlarl ortaya ¢ikarma siirecini
aktardi ifadeleridir. Burada zulmet ve nur arasindaki iligki, bir yoniiyle
sudur goriisiine benzer bir sekilde ortaya konmaktadir ve zulmet ile nurun
bu karigum ve ayrigma siireci olmug bitmis bir sey degil, siirekli devam
eden bir etkilesim olarak zikredilmektedir*'. Bu goriiglerin - Islam

* Mani b. Fatik’in Sabir b. Erdesir déneminde yasamus bir hakim oldugu ve Behrim
b. Hirmiiz b. S&bir tarafindan 6ldiirlildiigi bildirilmektedir. Mani'nin Meciisilikle
Hiristiyanlik arasi bir din gelistirdigi, Peygamber olarak Hz. Musa’y1 degil {sa’'yi
kabul ettifi kaynaklarda yer almaktadir. Verrak’'m bildirdigine gbre Mani alemin nur
ve zulmetten ibaret olan kadim iki asildan yaranldiginl iddia ediyordu. Ona gbre
nurla zulmet ezeli ve ebedi mahiyette bulunuyordu, Mani’nin bu 6gretisine dayali
manglar basts Hindistan olmak Uzere Cin, Fars, Miverdtinnehir ve Horasan’da
benimsenniistir. Bk., Matlirldi, Kit@bii't-Tevhid, 5. 47-52; Sehristani, el-Milel ve 'n-
nifial, 8. 264-269.

0 Kadi Abdiilcebbr, a.g.e., V, 7-54, 59-60; amif., el-Muhit bi’t-teklif, Kahire ts., s.

22,70, 150, 177, 217, 221-223, 262, 373, 409-415; amlf.| Serhii'l-Usiili’l-hamse, s.

284 vd.; Matiiridi, Kimdbii’t-Tevhid, s. 48 vd., 203-207; Ahmed Enfn, Fecrii’l-Islam,

s. 84-96; Mustafa Sinanoglu, “Kadi Abdilcebbdr” md., 7DV Islam Ansiklopedisi,

XXV, 211-212.

Métiridi seneviligin, nur ile zulmetin &ncelenn ayn bulundugunu, sonra onlann

beraberligini, daha sonra yine ayrnlmalarimin miimkin gordiklerini belirterek bu

konuda onlant elestiren herkesin hakli veya isabeili olacagin belirtmiglir. Zira s6z
konusu anlayiga gore birlikte bulunan iki seyin ayrilmasi ve birbirine kangnus olanin
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felsefesindeki sudur goriigleri ve ardindan da &zellikle vahdet-i viiclid
fikiini geligtiren sufilerin goriisleri arasnidaki benzerlikler dikkat
g:ekmektedi1‘42,

Maneviyye’ye gore zulmet ve nur, ezeli olarak birbirlerinin ziddu,
ardindan ise “imtiza¢” etmislerdir. Bunlarin alemleri de, her agidan
sonsuzdur (gayr-1 miitenahi). Sonluluk, sadece zulmet ve nurun
imtizacina yol agan kargilagmalari itibariyle soz konusudur. Ebu Isa el-
Verrak®, bu mezhep mensuplarmm ¢ogunlugunun nur ve zulmet
hakkinda goyle bir fikre sahip olduklarimi aktarir. Nur siirekli olarak
kuzey yoniinde yiikselirken, zulmet giiney yoniinde algalir. Bunun tersini
ileri siiren kimseler de vardir. Zulmet ve nurun karsilasmalarini tasavvur
ederken de mezhep mensuplan arasinda goriig ayriliklart ortaya ¢ikar. Bir
kismuna gore sz konusu kargilagma, arada herhangi bir bogluk
olmaksizin, bir temas kargilagmasidir. Bunun en giizel 6megi, glines ile
golgenin kargilagmast veya iligkisini verebiliriz".

Burada, Maneviyye’nin tabiat olaylari ve gozlemlerlerden hareket
ederek soyut dlglincelerini temsil yoluyla anlatma yOntenuni
kullandiklarmi  gormekteyiz ki, tabiat olaylan ile soyut diisiinceler

uzaklagmast kabul edilmektedir, ble," Maturidi, Kirdbii't-Teviid Terciimesi, 5. 196~
203, 253; Kadi Abdilcebbér, a.ge., V, 50-64. Ayrica bk., Muhammed fkbal,
Muaverde’t-tabia, gev. Hiseyin Mucib el-Misri, Kahire, 1987, s. 56, 63; fbnt’l-
Cevzi, Telbisii Iblis, s. 80.

 Kadi Abdilcebbir, a.g.e., V, 7-54; amif., Serhiil- Usili’l-hamse, 8. 34, 284 vd.

3 Matiridi de Kitdbu’t-Tevhid'inde Verrak ile ibn Ravendi arasmda gegen polemikleri
uzun uzadiya anlatarak onun nasil hatall gérGsler savundugunu ortaya koymaya
galigmaktadir. Onun ozellikle Nibtivvet ve mucizelerin gereksizligi konusunda ileri
strdtigii fikirlerin tutarsizlipini Sncelikle Tbn Révendi’nin (6. 245/859) cevaplariyla
sonrada bizzat kendisi belirtmektedir. Zira o peygamberin getirdigi agik haberi inkar
ederek insanlann Mendniyye inancini benimseme cagrisinda bulunmug, hatta
insanlan bu mezhebe ait inanglan kabul etmeye zorlapustir. Buna gore o, agikea
goklerin seytan derisinden dtgendigini, yilanlarin ve akreplerin hareketi sebebiyle
yerin sarsildigini, nur ve zulmetin fonksiyonlarina ait haberlerin kabul edilmesint
benimsemekie idi. Bk., Matlridi, Kitdbii't-Teviid Terciimesi, 5. 196-203, 242-253.

“ Kadi Abdleebbir, a. g.e., V, 7-54, 59-60; amlf., el-Muhfr bi't-teklif, Kahire 3., s.
223; Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbar Et
Ses Devanciers, 5. 60-61;, Mustafa Sinanoglu, “Kadi Abdilcebbar” md., TDV Islam
Ansiklopedisi, XX1V, 211-212.
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arasinda bir baglanti ve benzerlik kurmak fikri 6zellikle daha sonraki Sii
akimlarda tercih edilen bir yontem olmustur.

Kéadi Abdiilcebbéar’a gore, mezhebin ana goriigii budur. Ancak bazi
Maneviyye mensuplarina gore ise, zulmet ve nurun karsilagmasi bir
“yakinlik” ve “komsuluk” karsilagmasidir. Bu durumda zulmet ve nur
arasinda bir bosluk s6z konusudur. Kugkusuz ki bu ayn ve celigkili
fikirleri aktarmada KA&di Abdiilcebbar'm mniyeti aciktiu: Mezhep
mensuplari arasindaki goriig ayriliklanm dile getirerek, mezhebin saglam
bir fikre dayanmadigmm ve mensuplan arasmda temel konularda bile
goriis aynhiklannm bulundugunu ortaya koymak. Bdyle bir yontem,
ekollerin birbirlerini elestirirken genellikle bagvurduklar bir yontemdir
ve sz gelisi Gazzill (6. 505/1111) bile filozoflart ve felsefeyi
clestirirken onlarin arasindaki goriis aynhiklarnm felsefenin saglam bir
zemine dayanmayisiyla agiklamaya gahsmlst1r45_

Maneviyye’nin bagka bir goriisii ise, nur ve zulmetin bes cinsi ve
dort bedeni olduguyla ilgilidir. Bunlar (nurdan olanlar), ates, 151k, riizgar
ve su;, besincisi ise, “nesim”dir*®. Nesim, s6z konusu bedenlerde dolasir.
Kéadi Abdiilcebbar, Maneviyye’nin benimsedifi zulmetin cinslerine ve
bedenlerine dair goriiglerini de zikreder. Boylelikle zulmet ve nurun
etkilesimleri  ve ozellikle de yukarida Dbelirtigimiz  anlamda
“kargilagmalart” izah edilir*’.

Insanlar arasindaki ilim -cchalet, erdem- erdemsizlik vb. her sey
hayir ve gerrin kendilerinde bulunug derecesiyle ilgilidir. Maneviyye,
renklerin ve alemdeki bagka olaylarm da zulmet ve 151k kavramlarnnin
yansimalari oldugunu dile getirir. Buna gbre beyaz, hayir, zulmet clan

* Mesela bk , GazzAli, Tehafiitii’ I-felasife, gev. Bekir Kurliga, Istanbul 1981, 5. 17-46.
Ayrica bk., Aldaddin Ali TGst, Tehafiitii'I-feldsife, cev, Recep Duran, Ankara 1990,
5. 8-12. '
Senevilerin nurda ve zulmetfte bes cinsten bugka bir sey bulunmadif gtrigliniin
elestirisi igin bk, MAattridl, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 202-203; Kadi
Abdiilcebbidr, a.g.e., V, 50-60.

Mataridi’nin seneviyyeye ait nur ve zulmet inanci hakkinda verdig bilgi igin blk,
Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 5. 196-203.

46
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ise, kotidur™®. Bu baglamda senevilik, aym yoruma bagli olarak, bir
madenler arasi hiyerarsi gelistinmistir ki, bu yaklagimm tesirlerini de
ozellikle ahlak ve nefsin yetkiniestirilmesi bahsinde nefsin 6zellikleri ile
madenler arasinda kurulan iligkide miisdhede etmek mtimkiindiir.
Nitekim Kadi Abdiilcebbar, seneviligin insanin bu alemde var olmasi
stireciyle, yetkinlesmesini ve asli mekanma dénmesini zulmet ve nurun
iligkisiyle agiklar®,

Ké&di Abdiilcebbér, kelamcilarm Maneviyye hakkinda genel bir
ifadeyle aktardiklar bir goriigii de zikreder. Bu goriig, bir yoniiyle her
seyde zulmet ve nurun derecelenmis olarak bulunusuyla ilgili
goriiglerinin bir devamidir. Buna gore Maneviyye, “arazlar” goruslini
kabul etmezler. Bagka bir ifadeyle, cevherlere anz olan ve onlarm
nitelikleri, konumlan, ozellikleri vb. seylerden ibaret olan arazlar
Maneviyye tarafindan kabul edilmez.

Bu nokta, Maneviyye mezhebi i¢in ¢ok temel bir olgu olarak
goriinmektedir. Ciinkii onlara gre asil olan zulmet ve nurdur; bunun
diginda bir esya yorumu gelistirmek ve hangi tarzda olursa olsun
varhiktaki olaylari cevher-araz ikiligiyle izaha kalkismak mezhebin ana
fikriyle uyusmaz. Gergi bagka bir rivayette senevilik akmmnlarmm bir
kistamin arazlan kabul ettikleri de aktanlmigtir. K&d1 Abdiilcebbér goyle
demektedir: “Seneviler, ti¢ kismudir: Bir kismu, arazlan kabul

# Matiridf, senevilige ait olan nurun iyilik ve zulmetin kotiiliik seklinde agiklanmasim

elestirmenin gayet hakly bir davrams ve isabetli bir dilstince oldugunu belirtmistir.
Ciinkil ona gore mesela elem ya nur cevheri nedeniyle gergeklesmektedir ki, bu
durumda nur eziyet dzellifi tasiug olur. Eziyetin ise ser oldugundan hig kimsenin
stiphesi yoktur. Zaten b&yle olmasaydi kesim olayr yasaklanmazdi. O halde kesim ya
mur sayesinde gergeklesir ki bu takdirde kesim bir eziyet ve ser oldugu igin nur
kottiliik islemis olmaktadir. Ya da elem, zulmet cevheri sayesinde gergeklegmektedir
ki, bu durumda kesimi yasaklamamn bir anlam kalmamaktadir. Oysa, seneviyyenin
fikrine gore elem zulmet cevheri sayesinde gerceklesmektedir. Daha genis bilgi igin
bk., Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, s. 196-203, 253, BakillanT, er-Temhid, Beyrut 1957,
8. 65 vd.; Abdiilcebbir, a.g.e., V, 30-32.

¥ Kadl Abdillcebbir, a.ge., V, 22-44; amlf, Serhiil-Ustli’l-hamse,s. 284-288;
Seneviyyeye gore insamn hayir ve ser kangimindan meydana geldigi konusunda bk.,
Matiirid?, Kitdabii't-Tevhid Terciimesi, s. 143 vd., 196-203, 253; Kadl Abdiilcebbir,
ag.e, V, 25 64. Ayrica bk., Muhammed Ikbal, Maverde’t-tabfa, s. 56, 65; Tbnii’l-
Cevzl, Telbisii fblis, s. 80.
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etmeyenlerdir; ikincisi ise cisimler igin bunlar var sayanlardir. Uglinciisti
ise, arazlarin cisim veya baska bir sey degil, sifat olduklarini iddia
edenlerdir.”

Boylece Maneviyye mezhebi hakkinda bir kelamenun kavramsal
cergevesiyle ifade edibilecek en dnemli ifade dile getirilmig olmaktadir
ki, bu da “Seneviyye arazlann kabul etmeyenlerdir” seklinde ifade
edilmistir. Nitekim daha sonra O, mezhebi ve akinn elestiritken dzellikle
bu arazlar konusuna déner ve onlarm zulmet ve nurun devece farkliliklar
diye ifade ettikleri varliktaki farklilik ve olgulart ashinda arazlar ile ifade
etmenin miimkiin olabileceghii dile getiri. $u halde “arazla” ve
“cevherler” konusu Diialist akimlarla ilgili polemigin  &ziini
olustu1maktacln‘50.

Zulmet ve nuwrun sl tek  yonleri diye ifade ettigimiz
birlesmelerinden stz etmisuk. Bu noktadaki goriis  aynhi@, bu
birlegsmenin niteligi ve mahiyetiyle ilgiliydi. Bazi kimseler bunu arada
highir boglugun bulunmadig “tam bir temas” olarak tavsif etmisken,
bazilari ise bunu bir “yakmlik” ve komsuluk iliskisi diye nitelemislerdi. -
Ancak bu noktada bagka bir sorun ise zulmet ve nurun ayrilmasi
meselesinde ortaya gikmaktadu®'.

Acaba nur “miza¢”tan sonra zulmetten kurtulabilic mi? Bazi
mezhep mensuplart, nurun biitiintiyle zulmetten kurtulablecegini ileri
stirmiiglerken, baziart ise bir kismmm zulmette kalabilecegini dile
getumislerdir. Bu ikinci gériigii benimseyenlerlu yaklagimmi sudur: Nur
zulmetten kurtuldugunda (tahallus) kendisiyle karanligmm arasma
zulmetten bir perde koyar. Bu perde, numun ciizleridir ve kendisini

¥ Kadi Abdiflcebbér, a.g.e., V, 22-26, 30-64; a.mif., el-Muhit bi’t-teklif, Kahire 1s., 5.
22,70, 150, 177, 217, 221, 262, 373, 409-415; a.nlf., Serhi'l-Usili’l-hamse, s. 284-
286; Sehristani, Nihdyetti’I-ikdam, Beyrut 1975, 5. 81.

Seneviligin, nur ile zulmetin birlegip ayrildiklarini savunmalarl ciddi tenkitlere
neden olmugtur. Zira s8z konusu anlayiga gore birlikte bulunan iki seyin ayrilmasi
ve birbirine karlgnis olanin uzaklagmasi kabul edilmektedir. bk., Matiridi, Kirabii’t-
Tevhid Terciimesi, s. 196203, 253.
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zulmete baglar. Boylelikle zulmet tekrar kendisine dontip, eziyet
veremez".

Kadi Abdiilcebbar, mezhebin kurucusunun gesitli goriislerini de
aktarir. Bu baglamda “Sabirkan” isimli bir kitaptan stz etmektedir ki,
Mani’'nin sozlerini derleyen bir kitap oldugu anlagilmaktadir. Onun
aktardigina gore, Mani Adem’den, Sit’e, daha sonra da Nuh’a ulagan
risaletin bir halkasidir. Séyle demektedir: “Allah bu ilmi 6nce Adem’e,
ardindan Sit’e, sonra Nuh’a gondermistir. Zerdiistleri ise Fars’a, Isa’yi
Rum bolgesine gondermistir. Mani ise, peygamberlerin sonuncusu
olmustur. Béylelikle manehizm, kendisini tam anlamiyla semavi bir din
olarak nitelemektedir. Kadi Abdiilcebbir da dinin namaz, 01‘u§, zekat gibi
ibadetlerin yerlerini alan gesitli ibadetlerinden stz etmektedir ’

Onun zikrettigi ikinci firka ise, Mazdekiyye’'dir. Mazdekiyye
hakkindaki goriigler ise, el-Verrak’tan aktarlir. Ona gore Mazdekiler
maneviyye ile aynt goriigtedir, ancak onlardan ayrildiklarn nokta, nurun
“irade ve kasit” ile, buna karsin “zulmet’in, “anlamsiz” ve “suursuzca”
fiil islemesidir. Bunun yani sira Mazdek’in “mallan ve kadmlar miibah
saydigr” goriigii zikredilmektedir.

Mazdek’e gore insanlar arasindaki diigmanlik ve savaslarin nedeni,
kadmlar ve mallardir, su halde bunlar hakkinda miilkiyet hakk: ortadan
kaldirilirsa insanlar arasinda savas ve digmanhiklar da kalmaz. Mazdek,
Iran hiikiiindarlarmi kendisine inanmaya davet etmis, bir kisim kendisine
inanmusken, Nigirevan goriigiine karsi ¢itkims ve kendisini Sldiirtm{igtiir.
Takipgilerine gére ise Mazdek bir peygamberdi ve kendisine kargi
cikanlarn  suf “zulmet”ten kurtulmalan i¢in Oldiirtmekteydi. Kadi
Abdiilcebbar'm ifadelerinden senevilik agisindan Mazdekiligin daha
yaygm ve etkin bir firka oldugu anlagilmaktadin™,

2 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 22-53.

3 Kadi Abdillcebbir, a.g.e., V, 10-16, 165, Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, s. 84-96, 98-
113.

3 Kadi Abdiileebbir, a.g.e., ¥, 16; Biriind, a.ge., s. 209; Sehristani, I1, 86-87; Bagdadi,
a.g.e., 260; Malati, ef-Tenbib, s. 91, Muhammed ikbal, Maverde 't-tabiu, s. 66; Riz,
[tikddatii firaki lmiistimin ve'l-miigrikin, s. 41; Ahmed Enin, Fecrii'l-Islam, s. 98-
113; Ali Sami en-Nessar, Neg'etii'I-fikr, I, 197, Guy Monnot, Penseurs Musulmans
Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbéir Er Ses Devanciers, s. 77-148; 237-241.
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Deysaniler de Maneviler gibi her seyin iki asildan meydana
geldigini ileri siirerler™. Bununla birlikte onlar, nur ve zulmet hakkinda
daha ayrtili goriigler ileri siirerler ve onlara gore nur, hayat sahibi,
kadir, ahm, hisseden ve idrak sahibidir. Bu yoniiyle ondan hareket ve fiil
cikar, Zulmet ise, Olii, cahil vb. nurun ziddi oOzelliklere sahiptir.
Boylelikle iki asil daha belirgin ve tanimlanir hale gelmistir. Deysanilere
gore nurun Ozellikleri babirielinin yerini alir ve bu anlamda her bir
ozellik bir digerinde miindemigtir. Kadi Abdiilcebbar bunu, “Nurun
gormesi igitmesi ve diger melekeleridir” diyerek aktarir. Bununla birlikte
Deysaniler, bir yandan diger mezheplerden, 6te yandan kendi aralarnda
bir takim goriig ayriliklara diigmislerdir ki, Kadi Abdiilcebbar, bu goriis
ayriliklarnidan énemlilerini 86z konusu ederek tal't1$ll1l$t11'b(].

Kadi Abdiilcebbér’m zikrettigi bagka bir akim ise, Merk@iniyye’dir.
Merkiiniler nur ve zulmetin her birisinin tekil olarak sahip olduklarmdan
farkly tgiincii bir varlifa sahip oldugunu ileri siirerler’’. Ona gore bu
tigiincii varlik fikiinin kaynagi, bu firkaya mensup insanlarnn Hnistiyan
fikirlerinden etkilenmeleridir ve teslis fikii bir gekilde bu akima sirayet
etmistir. Boylelikle Kadi Abdiilcebbir, Senevilik fitkalarimn belirli bir
donemde Hiristiyanh@gm etkishide kaldigina dikkat ¢ekmis olmaktadur.
Nitekim bunun ardindan zikrettigi “Mahaniyye” akmu bu tesirin daha
acik hale geldigi bir fnkadir. Cuinkii onlara gére soz konusu iigiinci
varlik, bizzat Mesih’in kendisidir’”,

5 Matiiridi, Kirabii'r-Tevhid Terciimesi, s. 203-211.

% Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., V, 16-17; amilf., el-Muhis bi’t-teklff, s. 223, Ahmed Emin,
Fecrii’l-Islam, s. 98-113.

Bunlar nurun yukarida, zulmetin de agagida bulunduguna inanmaktaydilar. Diger
senevilere giire bunlar nur ve zulmeti aym paralellikte kabul ederler. bk., Matiridi,
Kitabii'i-Tevhid, s. 212-213; KAdi Abdiilcebbir, e.g.e., V, 17-18; Sehristani, el-
Milel, TI, 89-90; ibn en-Nedim, Filirist, Darw’l-Marife, Beyrut ts., s. 474-475;
Bir0ni, el-Asdru't-bakiyye, s. 33, 217; Bahreddin er-Razi, [tikadatii firaki'l-miislimin
ve'l-mtigrikin, 5. 140, Guy Monnot, Penseurs Musiulmans Et Religions Traniennes
Abd Al- Jabbir Et Ses Devanciers, s. 242-243.

¥ Kadi Abdillcebbir, a.g.e., V, 146-151; amlf., Serhii'l-Usili’l-hanse, s. 284-298,
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Kadi Abdiilcebbér’'in zikrettigi bagka bir firka ise, Siyanuyye’dir.
Bu firka, bazi yazarlarca Sabiilige nispet edilir™”, baz1 yazarlar ise
Seneviligin bir firkasi oldugunu ileri siirerler®®. Ancak burada Snemli
olan nokta Senevilik akimlarmimm bir yandan Hiristiyanhk-yukanda
zikretigimiz gibi- 8te yandan Sabilik®! gibi bagka din ve akimlarla iligki
icinde olmasidi®,

Kuskusuz ki bunun ¢nemli bir tezahiirii de bu akimlarm Islam
diimyasmda ortaya ¢iknng ekollerle iligkileri olacaktir®, Siyamiyye
akmmim &n enemli 6zelligi, bir zitht ve ahlak ekolu olmasidir, Nitekim
sdz konusu ismin de bu firkaya mensup olan insanlarin siirekli orug
tutmalari, kendilerini diinya ve mnimetlerinden uzak tutmalan ile ilgili
olduguna isaret etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’m zikrettigi son firka
ise,”Maklasiyye’dir. Maklasiyye de essata senevilik goriiglerini kabul
ciinekle birlikte baz detaylarda onlardan ayrilmaktadir®,

Sonug
Sonug olarak gunu acgik bir gekilde ifade etmeliyiz ki, biitiin bunlari

Kadi Abdiilcebbdr, bir dinler taiilu veya mezhepler tarihi eseri meydana
getirmek i¢in ele almaz. Zira onun tek amaci ve 6nem atfettigi konu,

% Sabiflik hakkinda mesela bk., Matiridi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, nsr. Casim

Muhamnied, Bagdad 1983 s. 93; Beyzavi, Envdri 't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, Kahire
1968, 1, 60; Zemahserl, el-Kegsdf an hakdiki’t-tenzil ve wyitni’l-ekavil, Misir 1385, 1,
285; ibni’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 74; Fahreddin er-Razi, ['tikddatii firaki’l-
mislimin ve’'l-miigrikin, s. 143 vd.; Gadban RUmi, es-Sabietii-Dbahsiin ictimiyyiin
tarthiyyiin diniyyiin ani’s-sdbieti, Bagdat 1983, s. 44.50. Sinasi Glnduz, Sabifler
Son Gnostikler, Vadi yaymlari, Ankara 1999.

Sabiiligin yaratilis konusundaki goriigleri i¢in mesela bk., Sinasi Glindiiz, Sabifler
Son Gnostikler, Ankara 1999, 109-112.

Harran’da yagayan kavimler arasinda yaygin oldugu bildirilen Sabifligin kollar1 ve
gortsleri igin bk., Kadi Abdilcebbar, a.g.e., V, 152 vd.; a.mif., el-Muhit bi’t-teklif, 5.
227; Sehristind, el-Milel ve n-nihal, 11, 95-100, 146-149; Gadbén Riimi, a.g.e., 5. 25-
28, 37-50, 58-62; Sinasi Gunduz, Sabiiler Son Grostilder, s. 26-34, 109-112.
Sabifligin Kur’an’da gegligi ayetler igin bk., el-Bakara 2/62; el-Maide 3/69; el-Hacc
22/17.

Sabiflik inanglar1 ve etkileri icin bk., Rahreddin er-R&zi, el-Muhassal efkiri’l-
miitekaddimin ve l-miiteahhirin, Misir ts., s. 84; Abdiilharid ibn Bekir, es-
Sabietii’l-ekdamin, Bagdat 1967, 5. 5-15, 32 vd.; Gadbin Rimfi, a.g.e., 5.37-41.

& Kadi Abdiilcebbar, a.ge., V,7-16, 22 vd.,, amlf,, Serhi'l-Usilil-hamse, 5. 284-289,
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oncelikle senevilik mezhebinin goériiglerinn diger bir ifade ile diialist
fikirlerin Islam dimi inanglan ile uyugmadiginm ortaya konulmasi, ikinci
olarak da bunlann, ¢iiriitiilerek kabul edilemezliginin agiklanmasidir.

Seneviyye tabiriyle kastettigi din ve mezhepleri ozellikle tann
anlayiglart agisindan ele alarak imcelemigtir. Bu nedenle nur ve zulmet
mancim benimseyenlerin  anlayls ve yorumlarmi ortaya koymayi
planlanugtir. Senevi mezheplerin inang esaslarmu tespit ederken de Hasan
b. Musa’nin konuyla ilgili olan el-Ard ve'divdndt eserini esas alarak
igledigini belirtmektedir.

Buna gore Mani (Maneviyye) Mazdakiyye, Deysdniyye,
Merkfiniyye, Mdhdniyye, Siyimiyye, Makldsiyye, Mecusiligi tek yaratic
mancum birakarak 6zellikle nur ve zulmet veya iyilik ve kétilik tanmlar
gibi birden fazla yaraticinm varlifim benimsediklerini vurgulamaktadar.
ok az bir kismu hari¢, Hiristiyan mezhepleri de aym ¢ergevede ele
alarak bu konudaki goriislerini aktardiktan soma elestiriye tabii tutar.
Ozellikle Yakiihiyye mezhebini zikrederek, onlarm mesih, teslis ve ittihad
gibi goriiglerini ortaya koyarak bunlari detayll bir sekilde tenkit etmistir.

.U, ilahiyat Fakiltesi Dergisi




