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Kur’an-1 Kerim’i anlamadan okumanin bir sevabi var
midir? Bu, giiniimiizde yapilan akademik tartigmalardan
biridir. Kur’an okuma, onu anlamaya ¢aligma, onun
Ogretilerinin geregini yapma gibi mesguliyetler degerli
birer ibadettir. Ibadetler Allah igin yapilir. Bu yiizden
ibadetin i¢ yiiziinii anlamak sart kosulmamstir. iman ve
samimiyetle yaklagilirsa Kur’an’1 okuma ve anlama isi,
ugrasanlari icin miikafat kaynagi olur. Kur’an ve siinnette
Kur’an okumanin bir miikafat sebebi olduguna dair
bir¢ok delil mevcuttur. Kur’an okurken ayni zamanda onu
anlamak arzu edilen bir durumdur. Fakat herkesin bunu
gerceklestirmesi miimkiin degildir. Anlayarak okumak
tesvik edilen ideal bir okuma olup bunun miikafati elbette
daha fazladir. Okudugu Kur’an metnini anlamamak ise
miikafati yok etmez. Dolayisiyla Kur’an okuma ibadeti
ile onu anlama ve geregini yapma ayr1 degerlendirilecek
amellerdir. Bir kigi anlamini anlamis olsun ya da olmasin
onu okudugu i¢in ecir kazanir. Bu aragtirmada Kur’an’da
okuma ile ilgili olan kiraat, tilavet ve tertil kavramlari
incelenerek, Kur’an metnini anlamadan onu okumanin
sevap olup olmadigi tartisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’dn Okuma, Kiraat,
Tilavet, Ibadet, Sevap.
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ABSTRACT

Is reciting the Qur’an
without understanding it
rewarded? This is one of
the academic discussions
held today. Preoccupation
with the Qur’an is one

of the most virtuous acts
of worship, whether by
reciting it, pondering on
its meanings, or living by
its teachings. Worship is
made for Allah. Therefore,
it is not an obligation

to understand the inner
face of worship. If one
approaches with belief
and sincerity, recitation
and understanding of the
Qur’an becomes a source
of reward. There are many
evidences in the Qur’an
and Sunnah that prove the
great rewards of reciting
the Qur’an. It is desirable
to understand the Qur’an
while reciting it. But this is
not possible for everybody.
Reciting by understanding
is an encouraged and

ideal style of reading.

The reward for this style

is of course more. But,

not understanding what is
recited does not eliminate
the reward. Therefore,
recitation of the Qur’an and
understanding and living by
it are the deeds to be treated
separately. A person will
be rewarded for reciting it
whether s/he understands
its meanings or not. In this
study, the concepts about
Qur’an recitation such as
qira’at, tilawah, and tartil
are examined. In addition,
it is discussed whether
reciting the Qur’an without
understanding its meaning
is a rewarded act or not.

Keywords: Tafsir, Reciting
the Qur’an, Qira’at,
Tilawat, Worship, Reward.
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IS THERE NO REWARD FOR RECITING THE
QUR'AN WITHOUT UNDERSTANDING [T5
MEANING”?

SUMMARY

The aim of the Quran which is divine with its words and
meaning is to guide humankind to the true path. The
recitation, study and memorization of the Qur’an are
among the acts of worship for Muslims. Such acts have
been performed in the Muslim World since the the very
beginning as a religious command and a supererogatory
worship in order to get closer to Allah. Besides, reciting
the Qur’an is regarded as the first step to understand it.

Since the beginning of human history, worship has
played a central role in people’s lives. It is the purpose of
existence in Islam. This truth is stated in the Qur’an as,
“And I have not created the jinn and the men except that
they should serve Me.” (Dhariyat, 51/56)Worshipping
Allah is a comprehensive concept in Islam. Along with
traditional rituals such as praying and fasting, any action
a person does with the awareness of servitude to Allah
and in the hope of earning reward is regarded as worship.
Therefore, devoting oneself to Allah in Islam does not
require a person to enter a place of worship nor embrace
monasticism. Rather, fulfilling this purpose of life is an
active daily pursuit from the Islamic perspective. Hence,
a Muslim can be engaged in worship throughout the day,
be it at home, work or anywhere else. Indeed, every act a
persondoes can fit under the umbrella of worship in Islam
so long as the person’s intention is to please Allah and the
action does not contradict with the Qur’an and Sunnah.

There are certain criteria that determine whether an act
can be considered worship or not. For instance, Islam
teaches that the value of a person’s action depends on
their intention. Muslims believe that Allah looks at not
just actions but people’s hearts as well. For an action
to be regarded as worship, it must be performed with
the pure intention of earning the pleasure of Allah.
Therefore, the concept of worship in Islam encourages
people to connect with Allah in every action they take,
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strengthening their bond with their Creator. In doing
s0, a person gains a sense of true peace that stems from
carrying out their purpose in life. There are many proofs
in the Qur’an and the Sunnah expressing that reciting
the Qur’an is a reason for being rewarded. One of the
hadiths on this issue is as follows: “Whoever reads a
letter from the Book of Allah, he will have a reward.
And that reward will be multiplied by ten. I am not
saying that ‘Alif, Laam, Meem’ is a letter, rather [

am saying that ‘Alif” is a letter, ‘laam’ is a letter, and
‘meem’is a letter.” (Tirmidhi)

Is reciting the Qur’an without understanding it
rewarded? This is one of the academic discussions
held today. Preoccupation with the Qur’an is one of the
most virtuous acts of worship, whether by reciting it,
pondering on its meanings, or living by its teachings.
Worship is made for Allah. Therefore, it is not an
obligation to understand the inner face of worship. If
one approaches with belief and sincerity, recitation

and understanding of the Qur’an becomes a source

of reward. There are many evidences in the Qur’an
and Sunnah that prove the great rewards of reciting

the Qur’an. It is desirable to understand the Qur’an
while reciting it. But this is not possible for everybody.
Reciting by understanding is an encouraged and ideal
style of reading. The reward for this style is of course
more. But, not understanding what is recited does not
eliminate the reward. Therefore, recitation of the Qur’an
and understanding and living by it are the deeds to be
treated separately. A person will be rewarded for reciting
it whether s/he understands its meanings or not. In this
study, the concepts about Qur’an recitation such as
qira’at, tilawah, and tartil are examined. In addition,

it is discussed whether reciting the Qur’an without
understanding its meaning is a rewarded act or not.
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GiRiS

ur’an, indigi giinden itibaren miis-

limanlara hem diinyevi hem de uh-

revi acidan rehberlik eden, zaman ve

mekanin zorlayic1 tesirlerine karsi
iman edenlere ayakta kalma direnci veren degisen
bir¢cok seye ragmen insanliga her daim muhtag
oldugu degismeyenleri sunan ve kesintiye ugra-
mayacak ilahi bir hayat pimaridir. Allah kelami
olmas1 hasebiyle biitiin Islam toplumunun itti-
fakla kabul ettigi birinci referanstir. Bu sebeple
Islam alimlerinin Kur’an ile ilgili ihtilaflar1 onun
siiblituyla degil delaletiyle ilgilidir. Miisliimanlar
Kur’an’dan bireysel ve toplumsal hayati diizen-
leyecek hem ser‘i hiikiimler istinbat etmis hem
de onunla mesgul olmay1 biiyiik bir bereket ve
ibadet addetmislerdir. Bu anlamda asirlardir te-
variis eden Islami gelenek Kur’dn okumayi da
taabbiidi bir eylem olarak gérmiistiir. Ancak hic-
bir Miisliiman bu okuma ile kastedilenin sadece
fonetik bir telaffuz oldugunu iddia etmemistir.
Zira Kur’an’m birinci hedefi Isldim toplumuna
rehberlik etmektir. Hatta bu rehberligin de gayesi
Allah’1in rizasin1 kazanmaktir. Bu meyanda ilahi
kelamu tilavet etmenin ibadet olduguna dair delil-
ler Kur’an ve siinnette mevcuttur. Ancak tilavetin
taabbiidilik ifade etmesi i¢in onu anlamanin sart
olup olmadig1 konusu kimi zaman tartigmalara
sebep olmaktadir. Bu arastirmada ilahi kelami an-
lamadan tilavet eden kimsenin yaptig1 bu fiil se-
bebiyle herhangi bir sevaba nail olup olamayacagi
Kur’an’da okuma anlamini ihtiva eden kavramlar
¢ercevesinde miitalaa edilecektir.

1. ibadet ve Anlam

Sozliiklerde genis bir anlam yelpazesine sahip
olan ibadet lafz1 liigavi olarak “boyun egmek, al-
cak goniilliiliik, teslimiyet gostererek itaat etmek,
kulluk, tapma, tapinma, teslimiyet” gibi anlamlar-
da kullanilmaktadir.! badet, dini bir kavram ola-

' Muhammed b. Muhammed Ezheri, Tehzibu’l-luga
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rak ise insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gdstermek, O’nun hosnutlu-
gunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gergeklestirdigi
davraniglar ile ayn1 mahiyetteki diisiiniis, duyus ve sozleri ifade etmekte-
dir.? Cesitli yonleriyle farkli siniflamalara tabi tutulsa da ibadetin temelinde
Allah’in rizasini kazanmak igin kulun yaptigt davraniglar yer almaktadir.?

Ibadetler konumu itibariyle dinin 6ziinii teskil eden iman esaslarindan
sonra ikinci 6nemli halkay1 olusturur. Diger bir ifadeyle din, en yalin bi-
¢imiyle Allah’a inanma ve O’na ibadet etme oldugundan inang ve ibadet
sistemleri dinin asli unsurlarin1 meydana getirir.* Ibadet, ferdin kendisini
Allah’a ¢ok yakin hissettigi, O’nunla deriini miinasebetler i¢cinde bulun-
dugu hissini veren 6zel bir tecriibe ve bu tecriibeye dayali her tiirlii eylem
ve islemdir.’ Bir bagka ifadeyle ibadet, yaratilan ile yaratan arasindaki en
kuvvetli ve en gercek bulusma halkasidir.® Farkli kavramlarla, ¢esitli ta-
nimlama ve yaklagimlar yapilsa da ibadetlerde agir basan husus ahlaki ve
manevi 6zdiir. Boyle bir 6zden yoksun olan davranislar ibadet olarak de-
gerlendirilmez.’

Islamf literatiirde ibadet kavramini genis ve dar olmak iizere iki gerge-
vede degerlendirmek miimkiindiir. Insanin Allah’a kars1 duydugu saygi ve
sevginin bir sonucu olarak O’nun rizdsina uygun davraniglar gosterme ¢a-
basini ifade eden, tamamen dini olan gorevlerin disinda kisilerin Allah’in
hosnutlugunu kazanmak i¢in yapt1g1 her iradi davranisin ibadet addedilme-
si genis kapsamli; miikellefin Yiice Allah’a kars1 saygi ve boyun egmesini
simgeleyen, Allah ve resilil tarafindan yapilmasi talep edilen belirli davra-
nis bicimleri ise dar kapsamli bir muhtevay ifade etmektedir.® Ister genel

(Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2001), 2: 138; Ebii’l-Hasen Ahmet b. Faris b.
Zekeriya el-Kazvini er-Razi Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin
Sultan, 2. bs. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 642; Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail
ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal, 1. bs. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tura-
si’l-Arabi, 1996), 4: 62; Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni Ebii’l-Feyz Murtaza
ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevdhiri’l- Kamis (Daru’l-Hidaye, t.y.), 8: 330-331; Mu-
hammed bin Miikerrem bin Ali Ebii’l-Fadl Cemaleddin Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 3: 271-273.

2 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 19: 233.

3 Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kegsdfii istilahati’l-fiintin
ve'l- ‘uliim, thk. Ali Dahruc, 1. Bs (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1161.

4 Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19: 241.

5 Hayati Hokelekli, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19: 248.

6 Hoca Kemaleddin, “Ibadetin Felsefesi”, Hikmet Yurdu, Sadelestiren: Mustafa Bulut
2/3 (2009): 413.

7 Sinanoglu, “Ibadet”, 19: 233.

8 Abdullah Kahraman, Isldm Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 1. bs. (Istanbul: Ensar
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anlamda fert ve toplum yararina gergeklestirilen her olumlu davranisi; ister
namaz, orug, hac, zekat gibi sistematik uygulamalari ifade etme yoniiyle
olsun her iki davranis da dini bir anlam ifade eder ve Allah katinda bir
miikafat sebebi addedilir. Zira biitiin ibadetlerin ortak amaci Allah’in riza-
st kazanarak bir ecre nail olmaktir.’

Ibadetler sadece Allah’in hakki olup O’ndan baska higbir varlik ibadete
layik degildir."” Ayrica insanlarin ve cinlerin yaratilis amaci “Allah’a iba-
det etmek” olarak belirlenmistir." Allah’in azameti karsisinda yalnizca in-
sanoglu degil kéinatta bulunan her sey kendi lisanlartyla O’na ibadet ve
kulluk ederler.”? Tbadetlerin 6zellikle giiniimiizdeki sekiiler anlayista basit
ve anlamsiz olarak goriilmesi miimkiindiir. Zira giinlimiiz diinyasindaki
en 6nemli kistaslardan biri dlgiilebilir bir faydanin saglanmasidir. Ozellik-
le pragmatist bir pencereden bakan ideolojilere, bir olan Allah’a riikka ve
secde etmek, oru¢ tutmak, dua etmek gibi bir¢ok ibadeti izah etmek son
derece zordur. Ciinkii bu ibadetleri ifa eden sahislar -neticesinde cennet
vs. gibi bir fayday1 gozetseler de- ibadet kastiyla yaptiklar: higbir fiili diin-
yevi bir fayda i¢in yapmazlar; zira boyle bir amag giiderlerse yaptiklarinin
ibadet nadmina bir sey ifade etmeyecegini bilirler. Ornegin miiminler orug
tutmanin birtakim hikmetleri ve faydalarinin olduguna inanirlar ama orucu
bu fayda ve hikmetler i¢in degil teslimiyet gosterdikleri Allah emrettigi
icin tutarlar. Bu sebeple bazi davranislarin sekiiler anlamda tanimlanma
ve tavsif edilmesinin zorlugu, Allah ri1zasi kastiyla yapilan hi¢bir davranisi
degersiz duruma diislirmez. Zira ylice yaratanin rizas1 gozetilerek yerine
getirilen buyruklart maddi alanin 6tesinde bir anlam ifade eder. Bu sekilde
ibadetlerin inang, ihls, samimiyet ve iyi niyetle, diinyaya ait bir menfaat
beklemeden ve sirf Allah rizas1 gozetilerek yapilmasi taabbiid kavramiyla
ifade edilir."?

Yiice Allah’in ibadet esnasinda yapilmasini istedigi davranis bi¢imleri-
nin tasidig1 hikmetler akilla kismen anlasilsa bile yine de aklin tam kavra-
yamayacag bir dzellige sahiptir. Bundan dolay1 Islam bilginleri ibadetlerin
sart ve sekillerinin Allah ve restliiniin bildirdigi bi¢imiyle yapilmasi gerek-
tigi (tevkifilik) konusunda goriis birligi i¢indedir.'* Dinin ibadetlere iligkin
hiikiimlerinin taabbiidi bir nitelik tasidigi, akil yiirlitmeye ve kiyasa agik
olmadig: seklindeki ifadelerle anlatilmak istenen de budur.'> Bu sebeple

Yaynlari, 2012), 20-21; Koca, “Ibadet”, 19: 240.
% Koca, “Ibadet”, 19: 241.
10 ¢]-Fatiha, 1/5, en-Nahl, 16/36, el-isra, 17/23.
'l ez-Zariyat, 51/56.
12 ¢]-fsra, 17/44, el-Hac, 22/18, en-Nir, 24/41.
13 Kahraman, Degisim ve Ibadetler, 24.
14 Koca, “Ibadet”, 19: 241.
15 Koca, “Ibadet”, 19: 241.
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ibadetlerin gegerliligindeki en 6nemli kistas bir bagka ifadeyle adeten ya-
pilan bir davranis ile taabbiiden yapilan bir davranis1 ayiran husus niyettir.'s
Burada 6zellikle kastedilen namaz, orug, hac gibi formel bir davranigin
cins ve tlirlini belirlemekten 6te davranisin yegane gayesini Allah rizasi
olarak tespit etmektir. Zira bu tespit ile siradan davraniglarin dahi bir ibadet
gibi degerlendirilerek miikafat sebebi olmast miimkiindiir.!”

Yukarida verilen bilgiler bir biitiin olarak degerlendirildiginde goriil-
mektedir ki ibadetler bir kisim davranis bigimlerinden olusmakta ve se-
kiiler anlamda pragmatist bir fayda ifade etmemektedir. Bir bagka ifadeyle
fayda ibadetin gayesi degil sonucudur.'® Ibadetin &ziinii ise kisilerin Allah
rizasin1 gozeterek yaptiklar: ihlas ve samimiyet olusturmaktadir. Dolayi-
styla ibadetler konusunda asil olan, onlarn bir anlam ifade etmesi ya da
muhatabin onlar1 tam anlamiyla idrak etmesi degildir. Bu durum asla iba-
detlerin anlamsiz, hikmetsiz ve amagsiz sembolik davranislar oldugu anla-
minda degildir. Bilakis ibadetlerin bir¢ok anlami, hikmeti ve amaci vardir
ancak din, kisilerden 6nce teslimiyet gostermesini (iman) sonra da Allah
rizasii gozeterek kendisinden istenenleri -sembolik de olsa- yapmalari-
ni talep etmistir. Ayrica bireylerin dini biitiin konularin i¢ yliziini tespit
etmesi son derece zordur. Bu sebeple Islam alimleri ibadetlerde asil ola-
nin tevkifilik oldugunu ittifakla kabul etmislerdir.' Bindenaleyh namazda
okudugu bir siirenin veya yaptigi birtakim tesbihlerin anlamini bilmeyen;
tuttugu orucun, verdigi zekatin veya hacda yaptig1 bir takim uygulamalarin
igyiizinlii ve hikmetlerini tam olarak idrak edemeyen kimseler, bu davra-
niglar1 yaptiklarinda ibadet etmis addedilir ve bunun karsiliginda biiyiik
miikafatlar elde edecekleri kabul edilir. Zira gerekgesi akilla kavransin
veya kavranmasin, dini bir sorumlulugu, tasidig1 maslahat, hikmet ve illet
gibi gerekgeleri dikkate almadan, sirf Sari’in talebi oldugu i¢in yerine ge-
tirmek taabbiidi hiikiimlerin temel 6zelligidir.

2. Kur’an Okuma ve ibadet

Ibadet biitiin dinlerin ortak konularindan biridir. Bir baska ifadeyle ma-
hiyetleri ve icra edilis sekilleri farkli olmakla beraber her dinin temel konu-
larindan biri ibadettir. Bu ayn1 zamanda birey ve toplumun hem mahliikatla

' Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyinii’[-hakdik fi serhi Kenzi’d-dekdik
ve Hasiyetu’s-Sibli, 1. Bs (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 1/312;
Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmid b. Ahmed Baberti, el-Indye fi
serhi’l-hidaye (Daru’l-Fikr, t.y.), 1: 265.

17 {brahim Kafi Donmez, “Niyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV
Yayinlari, 2007), 33: 171.

18 Kahraman, Degisim ve Ibadetler, 24.

19 Koca, “Ibadet”, 19: 241.

20 Kahraman, Degisim ve Ibadetler, 32.
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hem da yaratanla olan iligkilerine din diizleminde dinamizm kazandiran
bir olgudur. Bireyler ibadet ettiklerinde yaratilis gayelerine uygun hare-
ket ederek toplumsal diizene katki sagladiklari gibi ayni zamanda Allah’in
buyruklarimi yapmalarindan dolay1 da ruhi bir huzura kavusurlar. Kur’an’in
temel gayesi her ne kadar anlasilip kendisiyle amel edilmek olsa da -asagi-
da daha ayrintili ele alinacagi lizere- Hz. Peygamber (s.a.s.) onu okumanin
da ibadet ve ecir kazanma vesilesi oldugunu bize haber vermistir. Bu se-
beple indigi giinden beri miiminler onu anlayip buyruklariyla amel etmekle
ibadet ettikleri gibi anlamina vakif olunmasa veya tedebbiir eslik etmese
bile onu okumay1 da ibadet addetmiglerdir. Kur’an biiyiik bir bereket kay-
nagidir ve onunla bulusan herkese mutlaka bereket katan ilahi bir kitaptir.

2.1. Kur’an

Kur’an-1 Kerim niizliinden?' itibaren Miislimanlarin bireysel ve igti-
mai hayatlarini inang, ibadet, amel, hukuk ve ahlak gibi cesitli yonlerden
diizenleyen, kendisiyle diinya ve ahiret saadeti hedeflenen ilahi kitaptir.
Islam toplumunun dini hayatlarmi diizenlemek icin referans aldiklar1 ih-
tilafsiz birinci kaynak da yine Kur’an’dir.?*> Kur’an lafziyla ilgili gerek
liigavi gerekse 1stilahi farkli tahliller yapilmakla beraber terimsel olarak
genellikle soyle tarif edilmistir:

“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla, mahiyeti bilinmeyen bir
sekilde, son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.s.) indirilen, mushaflarda
yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle
baslayip Nas slresiyle biten, bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kal-
di1g1 Arapga mi‘ciz bir kelamdir.”?

Kur’an, kendisini insanlik i¢in bir hidayet kaynagi, sifa ve rahmet, 6giit,
uyarici ve yol gosterici, miijdeleyici* ve sozlerin en giizeli*s olarak tanitir.
Kur’an’in kendisi hakkinda yaptig tavsifler bunlarla sinirl degildir ancak
onun sadece Allah kelam1 olmasi dahi Miislimanlar nezdindeki kiymeti
icin yeterli bir delildir. Kur’an ve siinnette Kur’an’t okumaya, anlamaya
ve onunla amel etmeye tesvik eden ¢okca ifade mevcuttur. Miisliimanlar
da tarih boyunca Kur’an’a ayri bir hassasiyetle yaklagmis ve onu bas tact

21 flk vahyin gelisi hakkindaki bilgiler i¢in bk.: Mesut Avci, “Mekke Dénemi”, fslam
Peygamberi’nin Hayati, ed. Vesile Semsek (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020), 117-128.

2 7ekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, trc. Ibrahim Kafi Dénmez, 20. bs.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 62-63.

2 Muhammed Said Ramazan Buti, Min revdii’I-Kur 'an: teemmuldt ildhiyye ve edebiy-
ye fi kitabillahi azze ve celle (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 25; Abdulhamit
Birigik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynla-
r1, 2002), 26: 383.

2 Yinus, 10/57 el-Isra, 17/82, el-Bakara, 2/185, en-Nahl, 16/89.

2 ez-Zumer, 39/23.
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edinmislerdir. Kur’an, Islam toplumunun sadece fikri olarak beslendikleri
bir kanun veya ahlak kitab1 degil hem mana hem de lafiz yoniiyle kendisin-
den yararlandiklari, miiminlerin onunla mesgul olmay1 ibadet addederek
ruhi bir itminan sagladiklar bir¢ok yonii olan ilahi bir kelamdir.

Bu arastirmada her yoniiyle mu‘ciz olan ilahi kelamin, ona iman ettikle-
11 halde Kur’an dilinin inceliklerine sahip olmayan ve bu sebeple de okuma
esnasinda tedebbiir etmekten mahrum olarak onun lafzini okuyan miimin-
lerin bu ameliyeleri neticesinde bir ecir elde edip edemedikleri miitalaa
edilecektir. Bu miitalaada dncelikle Kur’an’da “okuma” anlamiyla kulla-
nilan lafizlardan hareketle ilgili ayetler ve okumayi tesvik eden hadisler
dikkate alinarak bir sonuca varilmaya ¢aligilacaktir.

2.2. Kur’in’da Okuma Muhtevah Lafizlar

Kur’an’da “okumak” anlamini ifade eden bes kavram bulunmaktadir.?®
Bunlar kiraat, tilavet, tertil, dirdse ve temenna kavramlaridir. Ancak burada
sunu belirtmek gerekir ki bu lafizlar sadece “okumak’ anlaminda degildir.
Mezkur lafizlarin ¢esitli anlamlar1 vardir ve “okumak” da bu anlamlardan
bir tanesidir. Kur’an’da bir metni okuma anlaminda bu lafizlar zikredil-
mekle beraber arastirmanin bu kisminda sadece Kur’an okuma konusunda
on plana ¢ikmis li¢ lafiz iizerinde durulacaktir. Bunlar kiraat, tilavet ve
tertildir. Zira kiraat, tilavet ve tertil lafizlar1 Kur’an’1 okuma, anlama ve
geregince amel etme konusunda en ¢ok kullanilan ti¢ kavramdir.?’

2.2.1. Kiraat
2.2.1.1. Liigavi Olarak Kiraat

“K-r-e” kokiinden tiiretilen ve liigavi olarak “dogurmak, toplamak, bir
seyi bir seye katmak, ezberden veya bakarak okumak”® gibi anlamlara
gelen kiraat lafzi 1stilahi olarak Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve
ravilerine nisbet etmek suretiyle bu kelimeler tizerindeki farkli okuyuslari

26 Seyyid Ahmed Abdulvahid, “Kur’an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, Cumhu-
rivet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi trc. Ali Akpmar, 2 (1998): 235; Ali Ak-
pmar, Kur’an Nigin ve Nasil Okunmali (Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2008), 111.

27 Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilas-
tirmas1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13 (2002): 257.

8 Eb Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii I-ayn, thk. Mehdi el-Mahziim1 ve Ibrahim
es-Samerrai (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, t.y.), 5/204-205; Ebd Nasr Ismail b. Hammad
el-Cevheri, es-Sthdh tacu’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar
(Beyrut: Daru’l-[lm 1i’I-Melayin, 1987), 1/65; Ebti Abdullah Zeyniiddin Muhammed
b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru s-Sthdh, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1999), 249; Ibn Manziir, Lisanu I-Arab, 129-132; Ze-
bidi, Tdcu ' l-aris, 1: 363-373.
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konu edinen bir ilim* geklinde tarif edilmistir. Farkli yaklagimlar®*® bulun-
makla beraber bir kisim Islam alimi Kur’an kelimesinin “okumak” ma-
nasina gelen “k-r-¢” kokiinden isim oldugunu kabul etmistir.*! Kur’an’da
“k-r-e” kokiiniin “okuma” anlaminda on yedi yerde ge¢mesi ve Kur’an’in
cok okunmasi tavsiye edilen bir kitap olmasi gibi sebepler dikkate alindi-
ginda Kur’an isminin okumak anlamina gelen “k-r-e” fiilinden tiiredigini
kabul etmek daha isabetli gériinmektedir.*

Kiraat lafzinin okuma anlamini da ihtiva ettigi liigavi kaynaklarda ifade
edilse de elimizdeki biitiin liigatler islami déneme aittir. Dolayisiyla lafzin
anlamini tespit etmek i¢in bagvurulacak en 6nemli kaynak cahiliye dénemi
siirleridir. Bu donemdeki siirlere bakildiginda kiraat lafzinin okumak anla-
minda da kullanildigina -az da olsa- siirlerde rastlamak miimkiindiir. Bun-
lardan biri cahiliye donemi Hristiyan Arap sairi Adiy b. Zeyd b. Hammad
el-Ibadi et-Temimi’nin (8. miladi 600 civari) su beytidir:*?

e LiaMa taSay a8\ 81 Geail) 5 Sllal) L of 9734

Siir metninde goriildiigii iizere 41 & ifadesi okumak anlaminda kulla-
nilmigtir.*® Bunun diginda kaynaklarda baska beyitler de zikredilmektedir.*®
Bunlardan biri de cahiliye donemi sairlerinden Cabir b. Ru’lan es-Sen-
besi’ye aittir:?’

“Lady of daat agle 1805\ L) (0 (s la b
Bu beyitteki “4s3 4de 1857 ifadesi “ona selam soyle/oku” anlaminda

¥ Ebti’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
ibni’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii -tdlibin, 1. bs. (Darii’l-Kiitiibi’l-Il-
miyye, 1999), 9.

30 Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, 14. bs. (Daru’l-ilm 1i’I-Melayin, 2000),
17-21.

3! Ebfi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tacu’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 1987), 1/65;
Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifie-
dat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, 1. bs. (Dimagk: Darii’l-Kalem,
1992), 668; Ebtt Muhammed Abdullah b. Galib ibn Atiyye el-Endelisi ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-veciz fi tefsivi’l-kitdbi’l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muham-
med (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2001), 1: 56.

32 Binisik, “Kur’an”, 26: 383.

3 Adiy b. Zeyd, Divan, thk. Muhammed Cebbar Muibe (Bagdat: Sirketu Dari’l-Cum-
huriyye li’'n-Nesr ve’t-Tab’, 1960), 160.

3% “Bize verilen miilk ve incili okuyoruz / Onun hikmetiyle akil ve dertlerimize sifa bu-
luyoruz.”

35 el-Besir Falih, Tatavvuru deldleti’l-mefdhim beyne’s-si 'ri’l-cahili ve’lI-Kur 'ani’l-Ke-
rim : el-haklii’l-ma rifi nemiizecen (Rabat: er-Rabitatii’l-Muhammediyye li’l-Ulema
Merkezii’d-Dirasat el-Kur’aniyye, 2017), 170.

3¢ Falih, Tatavvuru deldleti’l-mefdhim, 170-173.

37 Ebii’l-Abbas Raviye Mufaddal b. Muhammed Mufaddal ed-Dabbi, Emsdlii'l-Arab,
1. bs. (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, t.y.), 83.
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kullanilmigtir.*® Dolayisiyla kiraat lafzinin okuma anlamini ihtiva etmesi
sadece Islami donemle smirli degildir. Ister ligavi ister 1stilahi olarak ele
alinsin her durumda kiraat lafzinin ihtiva ettigi anlamlarin arasinda “oku-
ma” anlamiin da oldugu goriilmektedir. Burada kiraat lafzinin anlamim
kavrayarak bir okumayi ihtiva edip etmedigi merak edilebilir. Bizzat kiraat
lafzindan hareketle bir “fehm/anlam” eyleminden bahsetmek zor goriin-
mektedir ki liigat kaynaklarinda da bdyle bir kayda rastlanmamuistir. Ancak
buradan asla “kiraatta asil olan telaffuzdur, fehm degildir” gibi absiirt bir
¢ikarima gidilmemelidir. Zira ifade edilen durum kiraat ameliyesinde anla-
min degersizlestirilmesi degildir. Dolayisiyla “okuma ancak anlama ile be-
raber gerceklesir” iddiasi lafzin kendisinden degil tazammunundan (dela-
let-1 iltizamiyyesinden) ¢ikarilabilecek bir anlam olmaya daha uygundur.

2.2.1.2. Baz1 Ayetler Baglaminda Kiraat

Kur’an’da “k-r-¢” kokii ve tiirevleri 87 yerde zikredilmistir.*® Bu kok-
ten tiiretilmis olan “kur’an” mastar altmisalti yerde Allah’in kitabinin 6zel
ismi (Kur’an) olarak, iki yerde okuma, bir yerde namaz manasinda; di-
ger yerlerde ise fiil kalibinda ve okuma anlaminda kullanilmistir.** Kur’an
ayetlerinin temel amaclarindan birinin onun anlasilmasi ve kendisiyle amel
edilmesi oldugu konusunda higbir ihtilaf yoktur. Burada kiraat ve tiirevle-
riyle ilgili biitiin ayetlerin zikredilmesi bu arastirmanin sinirlarini asacaktir.
Bindenaleyh 6rnek olarak sadece kiraat ve tiirevlerinin “okuma” anlamini
ifade ettigi baz1 ayetlerin verilmesiyle iktifa edilecektir.

Kur’an ayetlerinde “k-r-e” kokii ve tlirevleri kimi yerlerde mutlak bir
okumayi ifade etmektedir. Yanlis anlagilmalara mahal vermemek i¢in tek-
rar ifade etmek gerekir ki buradaki “mutlak/kayitsiz okuma” ile kastedilen
anlamanin 6nemli olmadig1 degil; s6z konusu okumanin anlamla kayitl
olmadig1; anlayarak yapilan kiraati ihtiva ettigi gibi anlamayarak yapilan
kiraati de kapsadigi anlamindadir. Asagidaki 6rnekler bu yaklagim ¢erge-
vesinde miitalaa edilecektir:

Ornek-1: el-Kiyame, 75/17: “4ilz 5 dxxa Gle )/Siiphesiz onu (g83-
stinde) toplamak ve (dilinde akitip) okutmak bize aittir.” Bu ayette gegen
“43)z % ifadesi birgok liigat ehli ve miifessir tarafindan “okumak’ anlamiyla
agiklanmistir.*' Oyle ki bazi tefsirlerde ayetteki lafiz “dille okunan” kaydiy-

38 Falih, Tatavvuru deldleti’l-mefdhim, 170.

% Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur 'dni’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), “K-r-¢”, 648-649.

4 Akpinar, Kur’an Nigin ve Nasil Okunmali, 111-112; Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mii-
fehres, 648-649.

4 Zebidi, Tdcu'l-aris, 1/370-373; Razi, Muhtdrus-Sithdah, 249; Muhammed Hasan
Habl, el-Mu cemu’l-istikakiyyu’l-muassel li-elfdzi’l-Kur 'ani’l-Kerim, 1. Bs (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 2010), 1: 335; Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Ni-
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la verilmistir.** Ayrica “k-r-¢” kokiiniin temel anlamlarindan birinin “topla-
mak, bir araya getirmek” oldugu yukarida ifade edilmisti. Hatta bu anlami
esas alanlar ilahi kitabin “Kur’an” ismini almasini muhtevasina ayet, sire,
emir, neyih, va‘d, va‘id gibi hususlari bir araya getirdigi* veya 6nceki ilahi
kitaplarin meyvelerini kendisinde derledigi tevilinden hareket etmislerdir.**
Zaten kiraat lafzindaki okuma anlamima da harf ve kelimelerin birbirine
eklenerek (agizdan) ¢ikarilmasi teviliyle ulasilmistir.* Bindenaleyh gerek
lafzin ligatlerdeki anlami gerekse miifessirlerin yaptiklan teviller Kiyame
sresinin 75/17. ayetinde bir okuma anlaminin oldugunu gostermektedir.
Ayrica kur’an lafz1 hakkindaki filolojik tahlillerde en ¢ok 6n plana ¢ikan
iki anlam “cem etmek/toplamak ve okumak™tir. Dolayisiyla Kur’an ya cem
etmek/toplamak ya da okumak anlamindadir.** Mezkr ayette ise toplamak
anlami “4223” lafziyla ifade edilmistir. Boyle olunca daha sonra atifla gelen

saburi Vahidi, el-Vasid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Adil Ahmet Abdiilmevcud
(Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1994), 4/393; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cd-
miu’l-beyan an te vili ayi’l-Kur 'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kéhire: Miiesse-
setli’r-Risale, 2000), 24/68-70; Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid
el-Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’1-Il-
miyye, 2005), 10/347; Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri,
Letdifu’l-isdrat, thk. ibrahim Besytni, 3. bs. (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Am-
me li’1-Kitab, t.y.), 3/656; Ebd Muhammed Hiiseyin b. Mes“0d b. Ferra el-Begavi,
Me ‘alimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’én, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Th-
yai’t-Turas, 1999), 5/185; Ebt’l-Kasim Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri,
el-Kessdf an hakaiki gavamizi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 4/661;
Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 30/728; Ebf Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cdmi * li-ahkami’l-Kur 'an,
thk. Ahmet el-Berdiini ve Ibrahim Ettafeyyis (Kéhire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1964), 19/106; Ebti Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, En-
varii t-tenzil ve esrarii't-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Mara’sali, 1. Bs (Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 5/266.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 4/661; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 5/266; Ebu’l-Berekat Abdu-
lah b. Ahmed. b. Mahmud Nesefl, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, thk. Yusuf Ali
Biideyvi, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/572; Ebi Abdillah Mu-
hammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni es-Sevkani, Fethu 'l-kadir (D1-
mask: Daru Ibn Kesir, 1993), 5/406; Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tahir ibn
Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984), 29/349.

4 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi gari-
bi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmet ez-Zavi ve Mahmud Muhammed et-Tanahi
(Beyrut: el-Mektebeu’l-Ilmiyye, 1979), 4/30; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1: 129;
Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat mu‘cem fi’l-mustalahat ve’l-furiiki’l-lugaviyye
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, t.y.), 703; Zebidi, Tdcu l-aris, 1: 371.

4 Abdulvahid, “Kur’dn-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlart”, 221.

4 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dan, 668; Kefevi, el-Kiilliyydt, 703;
Menna’ Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur dn, 3. Bs (Mektebetii’l-Madarif, 2000), 15.

46 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2: 260.
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“4iz % ifadesinin toplamak diginda bir anlam ifade etmesinin filolojik bir
zorunluluk oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Zira gramerde atiflar ara-
sinda mugayeret asildir.*’” Bu sebeple “4ilz "% ifadesine herhangi bir kayit
koymaksizin okuma anlaminin verilmesi daha isabetli gériinmektedir.*
Ornek-2: el-Kiyame, 75/18: “43l_j ild oLl 133/ O halde, biz onu okudu-
gumuz zaman sen onun okuyusuna uy.” Bu ayette de bir okuma anlaminin
oldugu gerek liigavi kaynaklarda gerekse tefsirlerde ifade edilmistir.*
Yukaridaki ayetle ilgili ibn Abbas’in “43_# ifadesini “onunla amel et”
seklinde tevil ettigi nakledilmektedir.’® Bu tevilden hareketle kiraat kav-
rammin okuma anlamma gelmedigi iddiasma destek aranmaktadir. On-
celikle ibn Abbas’in bu tevili dyetin tamami igin degil sadece “4if 3 aul”
kismiyla ilgili nakledilmektedir. Dolayisiyla onun tevili “kiraat etmek su-
retiyle sana Kur’an’1 beyan ettigimizde onun hiikiimleriyle amel et” anla-
mindadir.>' Ancak bazi miifessirler “4i# ifadesi icin okuma manasinin
daha evla oldugunu ifade etmislerdir. Zira ayetin baglam1 hiikiimlere uyma
emrinin konu edindigi yer degil dilini oynatarak vahyi ezberlemeye ¢ali-
san peygambere Cibril’in okuyusunu tamamlamasini beklemesi emrinin
verildigi yerdir. Nitekim bu ayetten sonra Hz. Peygamber (s.a.s.), okuyu-
sunu Cibril’den sonra gergeklestirmistir.2 Ayrica Ibn Abbas’a gdre “0) jwa”
“s_)d” lafizlart ayni manada oldugu gibi Kur’an ismi ile kiraat lafizlari
da aym anlamda mastardir.® Hatta Taberi (6. 310/923) Ibn Abbas’in bu
goriistind “Kur’an, kiraat ve tilavet anlamindadir” seklinde nakleder.>* Bii-

47 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam, Mugni I-lebib an kiitii-
bi’l-e ‘drib, thk. Mazin Miibarek ve Muhammed Ali Hamdullah, 6. bs. (Dimagk: Da-
ru’l-Fikr, 1985), 476; Ebd Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf ibn Hisam,
Evdahu’l-mesalik ild elfiveti Ibn Malik, thk. Yusuf Muhammed el-Bikaf (Daru’l-Fikr,
t.y.), 3/361.

# Ali Riza Giil, “Kiyamet Stresi’nin 16-19’uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel
Yorumlar Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLIV/2 (2003),
69-108.

4 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 95-97; Kuseyri, Letdifu’l-igdrdt, 3: 656; Zemahseri, el-
Kessaf, 4: 661; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/728; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 5: 266; Ne-
sefi, Meddriku t-tenzil, 3: 572; Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim,
trc. Sami b. Muhammed Sellame (Daru Tayyibe, 1999), 8: 278; Sevkani, Fethu 'l-ka-
dir, 5: 407.

50 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1: 95, 97, Razi, Mefdtihu l-gayb, 30: 728; Ebii’l-Ferec Cema-
liiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi
ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 4: 371.

5! Taberi, Camiu’l-beydn, 1: 95-97.

52 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30: 728; Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi
Hazin, Liibabii t-te vil fi meadni t-tenzil/Tefsirii’l-Hazin, 1. Bs (Beyrut: Darti’l-Kiitii-
bi’l-Tlmiyye, 1994), 4: 372.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 260.

5% Taberi, Cdamiu’l-beydn, 1: 94-95.
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tiin bunlar da bir ihtilafla beraber ayette okuma anlaminin da gérmezden
gelinemeyecegini ifade etmektedir.

Ornek-3: Miizzemmil stiresinin 73/20. dyetinin “Ol ) e e La 15 8/
Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun.” kismindaki “k-r-e” kokiiniin isti-
kaklarryla ilgili tefsir kaynaklarinda iki yorum zikredilmektedir. Bunlar
da mezkir lafizlarin namaz veya bilinen Kur’an okuma anlaminda oldu-
gu tevilleridir.® Ayetteki kiraat ile kastedilenin namaz oldugu gériisiiniin
gerekeesi kiraatin namazin erkdnindan olmasiyla agiklanmigtir.. Bu du-
rumda her iki tevilde de bir okuma anlaminin mevcut oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Ister namaz ister miicerred bir kiraat tevili almsin her iki yaklasimda da
anlamanin, kiraatin veya namazin gergeklesmesinin sart1 oldugunu savun-
mak problemli bir yorumdur. Zira namaz ibadetinin veya kiraat ameliye-
sinin tedebbiirle yapilmasi ideal olandir. Ideal olanin yapilamamasimi di-
gerlerinin gegersiz oldugu anlaminda degerlendirmek zorlama bir tevildir.
Ayrica konuyla ilgili eserlerde namazdaki kiraatin anlama sartiyla gecerli
olabilecegini ifade eden bir kayda rastlanmamistir. Sayet manay: bilmek
okumus olmanin sart1 olsayd: o zaman okuma-yazma bilmeyenlerden na-
mazda kiraat etme sartinin diismesi gerekirdi.”” Namazda kiraat i¢in anlama
sartinin oldugu varsayilsa bile giiniimiizde Islam, dilleri Arapca olmayan
¢ok farkli milletler arasinda yayilmistir. Onlarin namazda veya miicerret
olarak yaptiklar1 kiraat i¢in anlama sartin1 kogsmak binlerce miisliimanin
ibadetlerinin bosa gittigi tiiriinden kaotik bir vakiaya sebep olacaktir. Bu
sebeple -ideal olan okuma tedebbiirle miimkiin olsa da- ayette zikredilen
kiraat anlama sartina bagli olmayip; anlamina vakif olunsun veya olunma-
sin her iki okuma tiiriinii de ihtiva etmektedir.

Namaz ve anlayarak kiraat etme baglaminda zikredilecek bir baska hu-
sus da kii¢iik yastaki cocuklarin durumudur. Hz. Peygamber’in 7 yagindan
itibaren ¢ocuklara namazin 6gretilmesi gerektigini ifade eden buyrukla-
1 kaynaklarda mevcuttur.’® Kiigiik yaglarda bir ¢cocugun Kur’an okumay1
O0grenmesi, bazi sireleri ezberlemesi hatta hafiz olmasi1 dahi miimkiindiir.
Ozellikle bazi mahreglerin ¢ikarilmasi ve hangerenin egitilmesi kiiciik yas-
larda daha kolaydir. Bu anlamda erken yaslarda alinan egtimin daha etkili

53 Zemahseri, el-Kessdf, 4/643; Razi, Mefdtihu’I-gayb, 30/694; Beyzavi, Envarii t-ten-
zil, 5: 257.

3¢ Zemahseri, el-Kessdf, 4/643; Razi, Mefdtihu’I-gayb, 30/694; Beyzavi, Envarii t-ten-
zil, 5: 257.

57 Ali Yilmaz, “Kur’an’1 Salt Okumanin Degeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 21 (2004), 76.

58 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, e/-Miisned (Miiessesetii’r-Risale,
2001), 11/369; Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, es-Sii-
nen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y.),
Farzii’s-Salah, 26.
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oldugu da miisellemdir. Ancak kii¢lik yaslarda bir ¢cocugun okudugu veya
ezberledigi bir slirenin veya Kur’an metninin anlamini bilmesini ve kiraa-
tini tedebbiirle yapmasini beklemek son derece zordur. Bu durumda kiraat
i¢in anlamay1 sart kosanlarin, kiisiik yaslarda namaz kilmaya baslayan veya
Kur’an okuyan bir ¢ocugun yetiskinlik evresine kadar yaptig1 bu ameller
sebebiyle de ecir alamayacagini sdylemeleri gerekir ki boyle bir iddia igin
abesle igtigalden baska bir tevil bulmak miimkiin goriinmemektedir.
Ornek-4: en-Nahl, 16/98: “aa ll glauill e il 2aiuls G &) @l 8 130
Kur’an okudugun zaman kovulmus seytandan Allah’a sigin.” Tefsir kay-
naklarinin bu ayetle ilgili tevillerine bakildiginda ayetin “ol &) <i 3 13
kismina genellikle herhangi bir kayit konulmaksizin “Kur’an okumak
istedigin zaman™ anlami verilmektedir Miifessirler bu ayeti tefsir eder-
ken hem istidzeyi®® hem de Kur’an okumay1 bolca miikafat verilen salih
ameller arasinda zikretmislerdir.! Zaten bizzat ayetin metni de salih amel
isleyenlerin yaptiklarinin en giizeliyle miikafat alacaklari bir baglamdadir.
Cenab-1 Mevla bu ayette restlii lizerinden miisliimanlara bir emir vermek-
tedir.? Yani emir dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ama emrin muhatap-
lar1 biitiin immettir. Burada miifessirlerin naklettikleri beraber degerlen-
dirildiginde Allah’1n ayette s6z konusu ettigi kiraatin anlama merkezli ol-
dugunu lafizdan ¢ikarmak son derece zordur. Bu sebeple buradaki kiraatin
hem anlam-tedebbiir merkezli hem de anlam-tedebbiir merkezli olmayan
biitiin okuyuslar ihtiva ettigini sdylemek daha uygun goriinmektedir.
Ornek-5: el-A‘raf, 7/204: “Osan 5 oSlal | giail g 4l | saainls GI 18 131/
Kur’an okundugu zaman ona kulak verin, susup dinleyin ki size merhamet
edilsin.” Miifessirler ayetteki emredilen durumun hangi hallerde oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir. Sebebi niizil konusundaki rivayetler namaz
esnasindaki kiraat ile cuma hutbesinde okunan ayetler etrafinda yogunlas-
maktadir.®®* Miifessirler farkli tercihlerde bulunsa da ilgili dyetin zahirinin
herhangi bir hususla kayith olmaksizin namaz veya namaz disindaki her
kiraat konusuna igaret ettigi de ifade edilmistir.** Kimi miifessirler ise il-
gili rivayetler arasinda bir uzlastirma yoluna giderek emredilen durumun

%9 Taberi, Cdmiu’l-beydan, 17: 293; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 633; Ibnii’l-Cevzi, Za-
dii’l-mesir, 2: 583; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20: 269; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 3: 240;
Nesefi, Meddriku t-tenzil, 2: 233; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, 4: 602.

80 Zemahseri, e/-Kessdf, 2: 633.

o1 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1: 65; Nesefl, Meddriku t-tenzil, 2: 233; Muhammed b. Mu-
hammed el-imadi Ebussutid, [rsddii 'l-akli s-selim ild mezdya’l-kitibi I-Kerim (Bey-
rut: Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, t.y.), 5: 139; Sevkani, Fethu’l-kadir, 3: 231; Tbn
Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14: 274.

6 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’I-Azim, 4: 602.

8 Taberi, Camiul-beydn, 13: 345-352.

¢ Zemahseri, el-Kessdf, 2: 192; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 3: 47; Nesefl, Medariku t-ten-
zil, 1: 638; Ebussuld, Irsddii’l-akli s-selim, 3: 310.
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hem namazda hem de cuma hutbesi esnasinda gegerli oldugunu dile getir-
mistir. Ancak dyet Mekki oldugu ve Cuma namazinin farziyeti ise Me-
dine’de gerceklestigi i¢in ayetteki emrin namazdaki kiraatle ilgili oldugu
goriigtiniin daha isabetli oldugunu s6ylemek miimkiindiir.®® Namazla ilgili
oldugu goriist dikkate alindiginda farz olan bir kiraat s6z konusudur. Yani
namazin gegerliligi igin asgari bir kiraat sart1 zikredilmis ancak kaynaklar-
da bu kiraatin gegerliligi i¢cin herhangi bir “okudugunu anlama” sart1 ko-
sulmamistir. Sayet anlama sart kosulursa bu ayn1 zamanda bir¢ok kiginin
namazinin da gegerli olamayacagi anlamina gelecektir. Bu sebeple kiraat
esnasinda tedebbiir ideal bir hedeftir ancak bir sart degildir. ideal olan ise
hi¢bir zaman digerlerini gecersiz kilmayacaktir. Mezk(r ayette bahsedi-
len kiraat ister anlamina vakif olunsun ister olunmasin her iki duruma da
samildir. Kur’an kiraat etmek ise biiyiik ecir sebebidir.®” Elbette anlamint
tedebbiir ederek yapilacak bir kiraatin miikafati tedebbiiriin eslik etmedigi
bir kiraatten katbekat fazla olacaktir.

2.2.2. Tilavet
2.2.2.1. Liigavi Olarak Tilavet

“T-1-v” kokiinden tiiretilen ve liigavi olarak “takip etmek, pesi sira git-
mek, izlemek, okumak, telaffuz etmek”® gibi anlamlara gelen tilavet laf-
z1 1stilahi olarak “Harflerin edasi ve kelimelerin anlami agisindan diger
okuma bigimleri olan kiraat ve tertil’in 6zelliklerini kapsamakla birlikte
onlara nisbetle daha ¢ok itinali, anlam agirlikli ve hatta ilahi kelamin anla-
silmasindan onu tecriibe etmeye yonelik bir okuma bigimi” olarak tarif et-
mek miimkiindiir.*’ Tilavet kiraatle es anlamliymuis izlenimi verse de bazen
okumak, bazen de uyarilarina uymak suretiyle “Allah’in indirdigi kitab1
izlemek méanasina geldiginden her tiir okuma i¢in kullanilan kiraate goére
daha 6zel bir anlam tasir. Bu bakimdan her tilavet kiraattir, fakat her kiraat
tilavet degildir.”

Kur’an’da tilavet ve tiirevleri “izleme, inme, amel etme, aktarma” gibi
farkli anlamlarda kullanilmakla birlikte daha ¢ok okuma anlaminda kul-

 Taberi, Camiu’l-beydn, 13: 352.

% Begavi, Me ‘Glimu t-tenzil, 2: 263.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1: 188.

% Halil b. Ahmed, Kitdabii’l-Ayn, 8: 134; Ebii’l-Hasen Ahmet b. Féris b. Zekeriya el-
Kazvini er-Razi ibn Faris, Mu cemu mekdayisi’I-luga (Daru’l-Fikr, 1979), 1: 351; Ra-
a1b el-Isfahani, el-Miifredat f garibi’l-Kur ’dn, 167-168; ibn Manzdr, Lisdnu l-Arab,
14: 102-105; Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed
el-FirGzabadi, e/-Kamiisu 'l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1265-1266;
Zebidi, Tacu’l-aris, 37: 248-255.

% Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlar1”, 268.

70 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 167.
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lanilmugtir.”! “T-1-v” kokiiniin “ala” harf-i ceriyle beraber kullanildiginda
sadece okuma anlamint ifade ettigi; bu harfle kullanilmadiginda ise okuma
anlamia geldigi gibi diger anlamlara da geldigi ifade edilmistir.”

“T-1-v” kokiiniin anlamini belirlemede birinci derecede belirleyici hu-
suslardan biri cahiliye donemi Arap siiri daha sonra da ilk donemlere ait
liigatlerdir. Bu liigatlerde verilen bilgiler 6ncelikle tespit edilen siirlerden
hareketle miitalaa edilmelidir. Tilavet ve tiirevleri konusunda yukarida be-
lirtildigi iizere liigatlerin verdigi temel anlamlardan biri “izini takip etmek”
anlamidir. Okumak anlamima da bir ayetten sonra baska bir ayeti takip
etme teviliyle varilmistir. Burada 6zellikle mevzuyla ilgili temel hususlar-
dan biri tilavet lafzi, muhtevasindaki “okuma” anlamini Islamla beraber
mi kazandi; yoksa cahiliye doneminde de s6z konusu anlami ihtiva ediyor
muydu? Asagidaki siirler bu konuyu miitalaa etmede 6nem arz etmektedir:

Mekkeli haniflerden Hz. Hatice’nin amcasiin oglu Varaka b. Nevfel b.
Esed el-Kuresi’nin (6. 610 [?]) bir siiri soyledir:”

sl I3k S Gt Gasts O\ Al g3 Ly il Culiers

Gerek kiraat gerekse tilavet lafzinin okumak anlaminda kullanildigi ca-
hiliye donemi Arap siirleri ¢ok az miktardadir. Ancak bir misranin dahi ne
kadar degerli oldugu miisellemdir. Yukaridaki siirde de * St ifadesi oku-
mak anlaminda kullanilmistir.” Tilavetle ilgili tartismalardan biri de lafzin
okuma anlamina gelmesi konusundaki umum-husus farkliligidir. Bir kisim
dilci ilahi veya beseri olsun lafzin her tiirlii okuma i¢in kullanilabilecegini
ifade etmistir. Cogunluk ise tilavet lafzinin kullaniminin mukaddes kitapla-
r1 okumaya has oldugunu ifade etmislerdir.” Yukaridaki siirler de ¢ogunlu-
gun benimsedigi anlami1 desteklemektedir. Bu meyanda Ragib el-isfahani
(v. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) sunlari ifade etmektedir:

“s35 lafz1 ‘onu izledi, takip etti” anlamindadir. Bu izleme bazen cismen
bazen de hiikmiine uymakla olur. Lafzin masdari ¥ ve sk seklindedir. Bu
da bazen okuma ile bazen de manay1 tedebbiir etmekle gerceklesir. Dola-
yistyla tilavet, sadece Allah’in indirdigi kitaplari izlemek anlaminda onlara
has bir kullanimdir. Bu izleme bazen okumakla; bazen de o kitaplardaki
emir, nehiy, tergib ve terhib gibi hususlara uymakla gergeklesir.””’

Ragib el-Isfahani’nin bu ifadeleri, tilavet lafzinin hem tedebbiirle hem de

" Akpinar, Kur an Nigin ve Nasil Okunmali, 114.

2 Abdulvahid, “Kur’an-1 Kerimde Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, 210.

3 Uzeyr Hiiseyn Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru r-rasiil: Asruhu ve hayatuhu ve
si’ruh, 1. Bs (Beyrut: Darti’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 142.

" “Zanmm beni tasdik eder mi bilmiyorum, ama indirilecek sireleri okuyacak olan
gelecek.”

5 Falih, Tatavvuru deldleti’lI-mefdhim, 284-285.

6 Abdulvahid, “Kur’an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlari”, 200.

77 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurdn, 167.
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tedebbiirlin eslik etmedigi okumalar1 ihtiva ettigini gostermektedir. Asagi-
daki 6rnekler konunun daha saglikli miitalaa edilmesine yardimci olacaktir.

2.2.2.2. Baz1 Ayetler Baglaminda Tilavet

Burada “t-1-v”” kokiinden tiiremis biitiin lafizlarin Kur’an’daki 6rnekle-
rini incelemek bu arastirmanin sinirlarini asacaktir. Bu sebeple mevzuyla
ilgili olarak tilavet lafzinin muhtevasinda kastedilen okuma bigimi sadece
“anlama vakif olunarak yapilan bir okuma” midir yoksa ¢esitli sebeplerden
dolay1 anlama vakif olmaksizin yapilan okumalar da tildvet kapsaminda
degerlendirilebilir mi? Anlama vakif olmadan bir ittiba miimkiin miidiir?
Asagida Kur’an ayetlerindeki kullanimlardan hareketle verilecek 6rnekler-
le mevzu miitalaa edilecektir:

Ornek-1: el-Bakara, 2/121: “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler,
onu geregi gibi okurlar. Iste bunlar ona inanirlar. Onu inkar edenler ise
ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” Miifessirler ayette kendilerine kitap
verilenlerin kimler oldugu konusunda iki goriis ileri siirmislerdir. Bu go-
rislerden birine gore ayette bahsedilenler Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman
eden sahabiler, diger goriise gore ise ehl-i kitaptan iman edenlerdir.”® An-
cak ayetin sebebi niizilii veya siyakinin ehl-i kitapla ilgili olmasi diger mii-
minleri ilgilendirmedigi anlamina gelmeyecektir. Dolayisiyla sebep veya
baglamin hususi olmasi hitkmiin umum ifade etmesine engel teskil etmez.

Burada ozellikle tizerinde durulacak husus, ayetteki “43556 3 jshy
Onu geregi gibi okurlar.” ifadesidir. Miifessirler buradaki tilavet lafzini iki
sekilde tevil etmislerdir. Bu goriislerden birine gore ayetteki tilavet “hii-
kiimleriyle amel etmek™ digerine gore ise “onu tahrif etmeksizin gercek
bir okuyusla kiraat etmek” anlamindadir.” Gerek tefsir gerekse liigat kay-
naklarinda benzer rivayetler ve goriisler zikredilmektedir. Ancak Fahred-
din Razi’nin (6. 606/1210) ayetteki tilavetle ilgili yaptigi su agiklama hem
mevzu ile alakali iskali gidermekte hem de biitiin goriisleri kusatici bir
bakis agisini ortaya koymaktadir:

“Ayetteki “43 535 (3 ¢ st ifadesindeki tilavet igin iki mana vardir: Bun-
lardan biri ‘okumak’ digeri ise ‘fiili olarak tabi olmak’tir. Dogrusu, tilavet
lafzinin hem okumay1 hem de fiili olarak tabi olmayi ihtiva etmesidir ki
sahih olan da budur. Ciinkii bir seye tabi olan tabi olmanin hakkini tam
olarak yerine getirir ve onunla ilgili bir ihlalde bulunmaz. Ayni sekilde tila-
vet eden de kiraatinin hakkini tam olarak yerine getirir ve onunla ilgili bir
seyi ihlal etmez. Tilaveti ‘kiraat’ manasinda alanlar bu konuda su tevillerde
bulunmuglardir: 1) Tedebbiirle okuyup okuduklarinin da geregini yerine

78 Taberi, Camiu’l-beydn, 2: 564-565; Begavi, Me ‘limu t-tenzil, 1: 161; Ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-mesir, 1: 107; Razi, Mefatihu’l-gayb, 4: 30; Nesefi, Medariku t-tenzil, 1: 126.

7 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 2: 565-570; Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 1: 161; Razi, Mefdti-
hu’l-gayb, 4: 30.
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getirmek ve helal-haram gibi ahkama riayet etmek. 2) Gerek namazda ge-
rekse diger zamanlarda okurken husu ve teslimiyet gostermek. 3) Kitabin
muhkemleriyle amel ederek miitesabihlerine iman etmek ve (iginden ¢1-
kamadig1) bir migkille karsilastiginda tevakkuf edip (beyanin muradini)
Allah’a havale etmek 4) Allah’1n indirdigi lafizlar iizere kelimeleri bozma-
dan ve tahrif etmeden hakkiyla okumak ve (kitabin ruhuna) aykin teville-
re gitmemek. 5) Mezk(r lafzin yukarida ifade edilen vecihlerin tamamina
samil olmasuir. Ciinki ayetteki ifade hem lafiz hem de mana cihetiyle tazim
ve teslimiyet gdsterme konusunda miisterektir. Dolayisiyla kelami ilahinin
cokca faydayi ihtiva etmesinden dolay1 gerekli olan husus, lafzin bu miis-
terek manaya hamledilmesidir.”*

Burada Razi’nin ifade ettigi husus ayetteki tilavet lafz1 i¢in son dere-
ce isabetlidir. Zira tefsir kaynaklarinin mezkir ayetteki tilavet kavrami-
nin “lafzi tahrif etmeden, harflerin hakkini vererek tedebbiirle kiraat etme,
Allah’m indirdigi sekilde onu telaffuz ederek ondan bir seyi gizlememe
ve muhtevaya iman ederek onunla amel etme”®! manalar1 tizerinde yogun-
lastig1 gortilmektedir. Dolayisiyla ayetteki tilavet lafzi1 hem lafzina riayet
ederek okumay1 hem de onun ahkadmiyla amel etmeyi ihtiva eden bir kav-
ramdir. ‘Tedebbiirle kiraat’ ideal olandir ancak muhtevasina iman ettigi
halde dilin inceliklerine hakim olmamak gibi sebeplerden dolayi tedebbiir
edemeden yapilan okumalar da ayetin muhtevasina dahildir.

Ornek-2: en-Neml, 27/92: “c il | 551 ) s/ Ve Kur’an okumakla emr olun-
dum.” Bu ayette emredilen tilavetle ne kastedildigi konusunda kaynaklarda
iki husus zikredilmektedir. Bunlardan biri onu okumak digeri ise onun-
la amel etmektir. Miifessirler genellikle iki manay1 da beraber zikretmis-
lerdir.®> Miifessirlerin iki anlami da zikretmelerinin sebebi ayetteki *sbl”
lafzinin hem kiraat anlamin1 hem de tabi olup izlemek anlamini ihtiva et-
mesidir. Hatta bazi miifessirler bu anlama isaret etmek i¢in mezkar kokiin
masdari “3555” olursa “okumak”; “ s olursa “tabi olup izlemek” anlamin-
da olacagmi ifade etmislerdir.*® Bu durum da tilavet lafzinin hem okumak
hem de okuduguyla amel etmek anlamini ihtiva ettigini gdstermektedir.
Dolayisiyla anlamina vakif olunsun veya olunmasin her iki okuma da bir

80 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4: 30.

81 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 1: 103; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 1: 126; Ebussutid, Iryd-
dii’l-akli s-selim, 1: 153; Ismail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1999), 1: 219; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1: 159.

82 Ebii’l-Muzaffer MansGr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi es-Sem‘ani, 7ef-
siru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim ve Ganim b. Abbas b. Ganim, 1. bs. (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1997), 4: 119; Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 388; Beyzavi, Envarii t-ten-
zil, 4: 169; Muhammed b. Ylsuf b. Hayyan el-Endeliisi Ebu Hayyan, e/-Bahru’l-
muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 8: 276; Bursevi,
Rithu’l-beydn, 6: 378; Sevkani, Fethu’l-kadir, 4: 180.

8 Zemahseri, el-Kegsdf, 3: 388; Sevkani, Fethu’l-kadir, 4: 180.
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tiir tilavettir. Ancak tedebbiirle yapilacak tilavet, tesvik edilen ve miikafati
¢ok olandr.

Ornek-3: es-Saffat, 37/3: “I_S> &Ll / Zikr(i) okuyanlara and olsun!”
Bu ayette Cenab-1 Hak zikr(i) okuyanlara yemin etmektedir. Miifessirler
ayetteki “Juld” jfadesiyle ilgili kastedilenin “melekler, gegmis kavim-
lerin haberleri, Kur’an okuyan miiminler” gibi teviller dile getirmiglerdir.3
Ayetteki “wldilé” kavramiyla ilgili farkli tevillerin yapilmasi su hususlart
degistirmeyecektir: S6z konusu varliklarin (melekler veya miiminler) yap-
tiklar1 bir amel zikredilmekte ki o da zikri okumalaridir. Bu varliklar zik-
i okuma isine izafe edilerek onlara yemin edilmekle Allah (c.c.) onlarin
seref ve mertebelerine dikkat ¢ekmektedir. Zira bir varlik {izerine yemin
edilmesi o varlik i¢in biiylik bir tazimdir.*® Dolayisiyla zikirle kastedilen
ister tesbih, tahmid, tehlil gibi bir zikir ister miicerred Kur’an tilaveti ol-
sun; okuyanlar ile de ister meklekler ister miiminler kastedilmis olsun; her
haliikarda hem yapanlar hem de yaptiklart isin 6nemli, degerli ve seref-
li olduguna dikkat ¢ekme vardir. Bu ayette Allah’1 zikretmeye ve Kur’an
okumaya da bir igaret vardir.*® Zira tilavet ayn1 zamanda zikirdendir.?’

Ayetteki zikir kavrammi Kur’an (el-Hicr, 15/9, el-Enbiya, 21/50) veya
mutlak olarak ele almak miimkiindiir.®® Kur’an’in bir ismi zikir oldugu
gibi lisanla yapilan tesbih, tahmid, tekbir, tehlil gibi ameller de zikirden-
dir.¥ Her haliikarda miiminlerin kalpleri Allah’1 zikretmekle itminan bulur
(er-Ra‘d, 13/28). itminan ayn1 zamanda bir kalp insirah1 ve huzurudur® ki
kalpler bu huzuru ancak Kur’an ile elde eder.”’ Miiminlerin Kur’an’a iman
edip onunla amel etmelerinin biiyiik bir miikafat sebebi olmasi; muhte-
vasina iman ettikleri halde okuduklar1 metnin anlamina vakif olmamalar
taabbiid gayesiyle yaptiklari okumalarin ecrinden mahrum kaldiklari anla-
mina gelmeyecektir. “Zikir okuyanlara and olsun!” (es-Saftat, 37/3) ayeti-

8 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mah-
mid Sehhate (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas, 2002), 3: 601; Taberi, Camiu’l-beydn,
8/21-22; Zemabhseri, el-Kessdf, 4/33; Sevkani, Fethu’l-kadir, 4: 433.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 316.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 315.

8 Ebussuid, [rsddii I-akli s-selim, 7: 183.

8 Tbnii’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, 2: 494.

8 Sevkani, Fethu’l-kadir, 3: 97.

% Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri
es-Sinkitl, Edvaii’l-beyan fi izahi’l-Kur ’dn bi’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995),
5:259.

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2: 377; Taberi, Camiu’l-beyan,
16: 432; Zemahseri, el-Kessdaf, 2: 528; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 3: 187; Semstiddin
Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri es-Sirbini, es-Sirdcii ’l-miinir fi’l-i ‘dne ‘ald
ma ‘rifeti ba‘zi me ‘ani keldmi Rabbine’l-Hakimi’l-Habir (Kéhire: Matbaatu Bulak,
1285), 5: 201; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 97.
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nin muhtevasia Kur’an okuyan biitiin miiminleri dahil etmek daha uygun
goriinmektedir. Zira ister okudugu ayetin anlamina vakif olunsun ister an-
lamina vakif olunmasin belirleyici husus emredilene iman edip Allah’in
rizast gayesine sahip olmaktir.

Ornek-4: Fatir, 35/29: “Siiphesiz, Allah’in kitabin1 okuyanlar, namaz
kilanlar ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve agiktan
Allah yolunda harcayanlar, asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler.”
Zahirinden de anlagildig: lizere ayet, zikredilen baz1 ameller karsiliginda
bir ecir olacagmi haber vermektedir. Ayetteki “& U< ¢ s5/Allah’m ki-
tabini tilavet edenler” kismi genel itibariyle kaynaklarda okuma (kiraat)
veya amel etme olarak agiklanmigtir.”* Her iki tevilin gerekgesi de tilavet
kokiintin hem okuma hem de tabi olma anlamini ihtiva etmesidir. Ancak
ayetle ilgili olarak kaynaklarda zikredilen birincil anlam “kitab1 okuyanlar
veya okumaya devam edenler” anlamidir.”® Zira ayetteki namazla bedeni
amellere, infakla mali amellere, hagyetle kalbi amellere ve tilavetle de li-
sanla yapilan amellere bir isaret oldugu ifade edilmistir.”* Dolayisiyla ayet-
te ozellikle Kur’an kiraatine bir 6vgii s6z konusudur.”

Tilavet kokiindeki “izleme ve tabi olma” anlamu ise tefsir kaynaklarinda
mezkir ayette ikincil anlam olarak ve cogunlukla temriz siygasiyla nakle-
dilmektedir.”® Ayrica tilavetin kiraat etme anlam sebebiyle bu ayetin kurrd
ayeti oldugu ifade edilmistir.”” Ayetteki tilavet lafzinin kokiinde “izleme
ve tabi olma” anlami olsa da bu ayette “okuma” anlami daha ¢ok tercih
edilmis ancak bununla okuma anlaminin yaninda tabi olma anlaminin da
verilmesi sahih kabul edilmistir.”® Bu sebeple amel etmek zaten dinin temel
hedefidir. Ancak ayetteki tilavet lafzinin ayette kiraat anlamini da ihtiva
edecek sekilde ele alinmasi amelin ihmal edilmesine cevaz vermez. Zira
okumak, okudugunu anlamak ve onunla amel etmek ayr1 ayri amellerdir.
Birinin eksikligi digerlerinin varligini iptal etmeyecektir. Kur’an’1 anlaya-

92 fbnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 3: 510; Beyzavi, Envarii -tenzil, 4: 258; Ebussuid, Irsd-
dii’l-akli s-selim, 7: 151.

% Taberi, Cdmiul-beyan, 20: 463; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 611; Beyzavi, Envarii t-ten-
zil, 4: 258; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 3: 87; Sevkani, Fethu'l-kadir, 4: 399.

9 Razi, Mefatihu l-gayb, 26: 237; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 9: 31.

95 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’lI-mesir, 3: 510.

% Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmet b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru I-uliim,
t.y., 3: 106; Zemahseri, e/-Kegsdaf, 3: 611; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b.
Abdullah el-Girnati Tbn Ciizey, et-Teshil li-uliimi t-tenzil, thk. Abullah el-Halidi, 1.
Bs (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam b. Erkam, 1995), 2: 175.

97 Taberi, Camiu l-beydn, 20: 463; Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘le-
bi, el-Kesf ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ibn asir (Beyrut: Da-
rii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.), 8: 106; Zemahseri, el-Kessaf, 3: 611; ibn Atiyye, el-Mu-
harraru’l-veciz, 4: 438; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3: 510; Ebu Hayyan, el-Bahru’I-
muhit, 9: 31.

% ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4: 438.



rak okuma tesviki, anlamina vakif olmadan okuyanlarin da ecir kazanma-
sina mani degildir. Mamafih, tedebbiir okuyusa eslik etmese bile, Kur’an
okuyanlar i¢in sevaptan bir pay ve Allah kelamiyla nurlanmak vardir.”

2.2.3. Tertil

Kur’an’da “r-t-1” koki ikisi mastar, ikisi fiil kalib1 seklinde olmak iizere
toplam iki ayette gegmektedir.'® “R-t-1” kokiinden tiiretilen ve liigavi olarak
“diizenli olmak, dislerin diizgiin siralanmas1™®' gibi anlamlara gelen tertil
lafz1 1stilahi olarak sOyle tanimlamak miimkiiniir: Okuyucunun, okunacak
Kur’an metninin harf ve kelimelerinin haklarini tam verebilmek ve tezyinat-
larin1 en giizel sekilde gergeklestirebilmek i¢in tecvid disiplini dogrultusun-
da yavas yavas dogru teleffuzla seslendirip, (miimkiin oldugunca) o metnin
icerigi ile verilmek istenen mesaj1 diisiine diisiine biiyiik bir kalp huzuru
icerisinde okumasidir.!%?

Arap kelaminda “Sks i 23 &8y ciimlesi “Kelamn acele etmeksizin gii-
zel bir sekilde ifade ettim.” anlamindadir.'® Dolayisiyla tertilin anlaminda
diizen ve tane tane ifade etme anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Hatta bazi
ligat kaynaklarinda tertil i¢in “acelenin zitt1”!* anlami da verilmektedir.
Liigat kaynaklarinin verdigi bilgilerden anlasiliyor ki tertilin kok anlamiy-
la maddi birtakim giizellikler ve diizen i¢in kullanilan lafiz mecaz yoluyla
kelam i¢in kullanilmistir. Mezkir kavram Kur’an i¢in “acele etmeksizin,
harf ve harekelerin hakk: verilerek tane tane okunmasi1” anlaminda kul-
lanilmistir.'® Tefsir kaynaklarindaki tanimlamalar da ligatlerin verdigi
bilgileri teyit etmektedir.!%

Gerek liigat gerekse tefsir kaynaklarinda tertil i¢in zikredilen birincil an-
lam Kur’an metninin acele etmeksizin harf ve harekelerin hakk: verilerek
tane tane okunmasidir. Baz1 kaynaklarda tertil i¢in zikredilen anlamlara

% fon Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 22: 308.

100 e]-Furkan, 25/32, el-Miizzemmil, 73/4.

101 Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-Ayn, 8: 113; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 14: 191; Ebii’l-Hasan
Ali b. Ismail Ibn Side, e/-Muhkem ve’l-muhitii’l-a zam fi’l-luga, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Illmiyye, 2000), 9: 474; Firtzabadi, el-Kdmiis,
1003; Zebidi, Tdcu I-aris, 29: 32; ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 11: 265.

102 Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlar1”, 262-263.

18 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 8: 113.

14 Ezherd, Tehzibu’l-luga, 14: 191; Ibn Side, el-Muhkem, 9: 474; Zebidi, Téacu’l-aris,
29: 33,

195 Ezherd, Tehzibu I-luga, 14: 191; Ebii’l-Kasim Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemah-
seri, Esdsu’l-beldga (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 1: 336; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 11: 265.

106 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23: 680-681; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 278; Semerkandi,
Bahru’l-uliim, 3: 509; Razi, Mefatihu'l-gayb, 30: 683.
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“tedebbiirle okumak” da eklenmektedir.!”” Ancak yukarida kiraat lafzi igin
ifade edilen durum tertil igin de gegerlidir. Tedebbiir anlamini tertil lafzin-
dan ¢ikarmak liigavi olarak miimkiin gériinmemektedir.

Tefsirlerde tertil izere okuma ile kalp huzurunun hedeflendigi'® ve bu-
nun hem okuyucu hem de dinleyici i¢in anlamaya yardimc1 olacag zikre-
dilmis'® ancak tedebbiir olmazsa olmaz bir sart olarak ifade edilmemistir.
Buradan hareketle 6zellikle aragtirmanin konusuyla ilgili olarak iki sahis
iizerinden degerlendirilecek bir soru, konunun daha iyi bir sekilde miita-
laa edilmesine katki saglayacaktir: A ve B diye iki sahis olsa; A tedebbiir
olmaksizin ama acele etmeden okuma kaidelerine riayet ederek tane tane
Kur’an okusa; B ise anlamina vakif ve tedebbiirle ama okuma kaidelerine
riayet etmeden okuma yaparsa; bu durumda hangisi tertil ile okumus olur?
Sayet tertil i¢in tedebbiir birincil anlam olarak ele alinirsa A sahsi degil B
sahsinin tertil ile okumus olmasi gerekir. Ancak tedebbiir degil de “acele
etmeden, harf ve harekelerin hakkini vererek tane tene okumak” birincil
anlam olarak ele alinirsa o zaman B degil A kisisinin tertil ile okumus ol-
masi gerekir.

Liigat ve tefsir kaynaklarindaki bilgiler beraber degerlendirildiginde
tedebbiir anlaminin tertil lafzindan degil ancak lafzin iltizdmindan ¢ikari-
labilecek bir anlam olmaya daha uygun oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu sebeple kitabi bilgi A sahsinin okuyusunu tertil {izere saymay1 gerekti-
riyor. Ancak buradan asla tedebbiiriin degersizlestirilmesi gibi zorlama bir
¢ikarima gidilmemelidir. O zaman tertil-tedebbiir iliskisinden ne anlamak
gerekir?

Ulagilan veriler tedebbiiriin tertil i¢in bir gereklilik degil bir sonug ola-
rak degerlendirilmesinin daha uygun olacagi gosteriyor. Soyle ki kiraat
tertil izere yapildiginda 6ncelikle ilahi kelamin asalet ve agirlig1 ona layik
bir tazimle muhafaza edilmis olmaktadir. Bunun yaninda tertil, tedebiirle
okumak isteyen igin ise bir imkan sunmaktadir. Dolayisiyla ilahi hitabin
hedefi anlasilmak, iizerinde tefekkiir etmek ve kendisiyle amel etmektir.
Bu ise ancak tertil ile yani acele etmeden, kiraat kaidelerine riayet ederek
tane tane okumakla miimkiin olacaktir. Binaenaleyh tertilde zorunlu olan
tedebbiir etmek degil tedebbiir imkanin1 muhafaza etmektir. Boylece tertil
iizere okundugunda dilin inceliklerine hakim olanlar tedebbiir imkani bula-
rak bir kalp huzuru saglayacak; anlama imkani olmayanlar ise ilahi kelam
icin en azindan elzem olan asgari tazimi gostermis olacaklardir. Boylece

107 Rurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur ’an, 19: 37.

108 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30: 683.

109 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1: 69; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 8: 250; Eb( Hafs
Siraciiddin Omer b. Nariddin Al ibn Adil, el-Liibab fi ‘uliimi’l-kitab, thk. Adil Ah-
met Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1998), 1: 90.
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zahiren okuma sartlarina riayet eden hi¢bir miimin ecirden mahrum kalma-
yacaktir. Gazzali’nin su climleleri de bu durumu teyid eder mahiyettedir:
“Tertil sadece tedebbiirle okuyan i¢in degil manasini bilmeyen Acemler
icin de miistehaptir. Clinkii boyle bir okuyus hizli yapilan okumalara gore
tazim ve ihtirama daha uygun ve kalplere tesir etmeye daha yakindir.”!"?

3. Kur’an Okumanin ibadet Boyutu

Kur’an okunmak, anlasilmak ve geregi yerine getirilmek icin indiril-
mis,""! her yoniiyle birey ve toplumlar igin rahmet ve sifa kaynagi olan ve
siiblitunda asla bir stiphe bulunmayan ilahi bir kitaptir. Onun Allah kelami
olmasi indigi ilk glinden itibaren miiminler tarafindan el iistiinde tutulmasi-
nin, okunmasinin, manalar1 tizerinde tefekkiir edilmesinin, geregince amel
edilmesi gerektiginin en bilyiik gerekcesi olmustur. Yeryiiziinde hicbir ki-
taba nasip olmayacak tazim ve seref Kur’an’a verilmistir. Elbette Kur’an
konusunda insanlari ilgilendiren en 6nemli husus onun Allah kelami oldu-
guna iman etmek ve onu hayatin merkezine yerlestirmektir. Zira iman ol-
madan amellerin ve hayatin merkezine konulmadan kitabin degerliligi s6z-
de kalacaktir. Ancak burada hayatin merkezine konulmakla 6zellikle kas-
tedilen asla her ferdin dini ahkami bizzat kendisinin Kur’an’dan ¢ikarmasi
degildir. Zira diinyevi siradan isler i¢in dahi o konunun uzmanlar dikkate
alinirken; insan hayatin1 adeta anlamsizliktan kurtaracak hem diinyevi hem
uhrevi hayatla ilgili ehil insanlara bagvurmadan dini bir tasavvur olustur-
mak degil fayda vermek ciddi tehlikeler de olusturacagi izahtan varestedir.

Insanlarin yeryiiziindeki mesguliyetleri farkli farklidir. Ciinkii hayatta-
ki insani ihtiya¢ ve gereksinimler biiyiik bir cesitlilige sahiptir. Ornegin
tababet veya eczaciligin hayatta ¢ok onemli olmasi herkesin bu alanda
caligmasini gerektirmez. Ayni sekilde dinin diinya ve ahiret saadeti i¢in
hayati 6neme sahip olmasi herkesin din alaninda bir uzmanlik sahibi ol-
masini gerektirmeyecektir. Zira hayatin iginde tabibe ihtiya¢ duyuldugu
kadar firmctya; sarrafa ihtiyag duyuldugu gibi miihendise, isciye, temiz-
lik¢iye; askere ihtiya¢ oldugu kadar dini ihtisas sahibi ehil insanlara da
ihtiya¢ vardir. Nasil ki tababet herkesin uzman olmas: gereken bir alan
degilse din alaninda da herkesin tam tesekkiillii bir donanima sahip olma-
st miimkiin degildir. Ancak bu ciimlelerden asla Hristiyanliktaki gibi bir
din adami algis1 ¢ikarilmamalidir. Bu anlamda miimin istedigi zaman ve
mekanda kulluk yapabilir, din dilini biliyorsa Kur’an ayetleri {izerinde te-
fekkiir edebilir hatta gerekli donanima sahip yetkin bir konumda ise ictihad
dahi etmesine bir mani yoktur. Fakat bu mevzuda problemli nokta sudur ki

10 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hyd i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Da-
ru’l-Ma‘rife, t.y.), 1: 227.

" Muhammed b. Yusuf Semsuddin Ebi’l-Hayr el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr,
thk. Ali Muhammed Dabba“ (el-Matbaatii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, t.y.), 1: 209.
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kitap, siinnet, icma, kiyas gibi dinin temel referanslari, bunlar digindaki tali
kaynaklari ve alanin gerektirdigi donanima sahip olmadan; 6rnegin okunan
kitap ve siinnet terciimelerinden dini ¢ikarimlarda bulunmaktir ki bu dav-
ranigin ehil olmadig1 halde hangi ilacin hangi maddelerden ve hangi dozda
olacagin bilmeden rastgele ilag yapmaya soyunan kimsenin davranisindan
bir farki yoktur. Nasil ki isin uzmani olmayanlarin rastgele ilag liretmesi
Olimciil sonuclar dogurmaya miisaitse; gerekli donanim ve yetkinlige sa-
hip olmayan kisilerin din ve Kur’an konusunda hiikiim istinbat etmeleri de
biiyiik bir tahribat sebebi olacaktir. Bu sebeple din konusunda bilgi ancak
ehil kimselerden alinmalidir. Zira herkesin din alaninda ehil olmasi aklen
miimkiin olsa da adeten miimtenidir. Kur’an’in “Eger bilmiyorsaniz bi-
lenlere sorun.” (en-Nahl, 16/43, el-Enbiya, 21/7) buyrugu da bu vakiay1
gormezden gelmediginin gostergesidir.

Anlasilmak ve geregince amel edilmek bizzat Kur’an’in temel hedefidir.
Bu anlamda Kur’an’1 anlamanin, manalarini tefekkiir ve tedebbiir etmenin
ayr1 bir dnemi vardir ancak yukarida da ifade edildigi tizere herkesin bunu
gerceklestirecek donanima sahip olmast miimkiin degildir. Zira toplum ha-
yatindaki fertler egitim, yas, meslek gibi bircok konuda farklidirlar. Bu
anlamda ozellikle Arapga bilmeyenlerin Kur’an meallerinden veya tefsir-
lerinden yararlanarak Kur’an’in icerigine vakif olmasi miimkiindiir. Bugii-
ne kadar higbir dini kaynak da bunlarin zararli oldugunu iddia etmemistir.
Bilakis miiminlerin Kur’an ile mesgul olmalari, onu anlamaya c¢alismalari
bu anlamda meal ve tefsirlerden yararlanmalari tesvik edilmis ve bu gay-
retler de birer ibadet addedilmistir.!'? Bununla beraber Miisliimanlar niizul
¢agindan beri Kur’an metnini anlamaya ve geregince amel etmeye ¢alisa-
rak okumakta ve bunu da bir ibadet gayesiyle icra etmektedirler. Burada
ozellikle Arapga bilmeyenlerin yaptiklart lafzi okumalarin bir ecir sebebi
olup olmadig1 gliniimiizde zaman zaman tartigsmalara sebep olmaktadir. Bir
baska ifadeyle Kur’an okumanin bir ibadet addedilmesinin sart1 okunan
metni anlamak midir yoksa iman ve niyet midir?

Yukarida ifade edildigi iizere ibadetlerin birtakim maslahat ve hikmet-
lerinin oldugu muhakkaktir. Ancak bu hikmet ve illetlerin bilinmemesi
ibadet i¢in bir eksiklik addedilmemistir. Hatta birtakim sonuglarin, hikmet
veya faydalarin ibadet sayilan davraniglar i¢in Oncelenmesi yapilan dav-
ranis1 ibadet olmaktan ¢ikaracaktir. Ornegin kurban ibadeti sadece Allah
rizas1 ve onun emriyle icra edilir ve bu ibadetin sonunda hem ibadeti yapan
hem de diger insanlar kesilen kurbanin etinden de faydalanir ancak etin-
den faydalanmak i¢in kurban kesilirse o zaman yapilan is ibadet olmaktan
cikacaktir.!”® Bu sebeple de ibadetlerde birincil gaye Allah’in rizasini g6-

112 Koca, “Ibadet”, 19: 245.
113 Myuhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ala’d-diir-
ri’l-muhtdr, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 6: 326.
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zetmektir. Allah emretmistir, miiminler de Riza-i Bari i¢in emredileni icra
edince ibadet etmis olurlar. Bu durumda temel belirleyici unsur niyettir.
Zira bir davranisi veya fiili adet olmaktan ¢ikarip ibadet yapan onun Allah
rizast gayesine matuf olmasidir.''* Bu sebeple adeten yapilan davramislar
Allah rizasi niyetiyle bir ibadete donusiir.''® Allah resiliiniin “Ameller an-
cak niyetlere goredir.”"'® hadisi de bu durumu anlatir.

Kur’an’1n anlagilmasi ve geregince amel edilmesi onun temel hedefi olsa
da bu durum ilahi kelamin bagka maksadinin olmadig1 anlaminda degil-
dir. Zira biitiin dinlerde ibadetlerin belli 6l¢iide bigcimsellik ve sembolizm
icerdigi, ibadetin etkinliginin yalniz okunan metinlerin muhtevasinda degil
ses ve akislerinde de yattigi, kutsal dilin ilah1 huzur ve bereketten gerekli
nasibi almayi1 saglayan ilahi bir vasita oldugu''” miisellem bir durumdur.
Bir bagka ifadeyle Kur’an’in rahmet, hidayet, sifa ve mucize olusu sadece
muhtevasiyla degil insana ruhi bir huzur ve mutluluk veren, Allah’in hos-
nutlugu i¢in zikir olarak okunmasiyla da miimkiindiir. Zira muhtevanin ¢ok
Oonemli olusu lafizlarinin ibadet ve zikir kastiyla okunmasina mani degildir.
Bu sebeple Kur’an’1 okumak, onu anlamak ve geregince amel etmek birbi-
riyle iligkili ancak biri digerinin sart1 degildir. Ornegin okuma-anlama-ge-
regini yapma birbiriyle iliskili amellerdir ancak bunlardan birinin eksikligi
digerlerini ortadan kaldirmaz. Her birinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi daha
uygundur. Ayrica gelenekte tedebbiiren okuma ile teberriiken okuma higbir
zaman birbirinin alternatifi ve zit iki okuma bigimi olarak goriilmemis;
bilakis birbirini tamamlayan iki okuma sekli olarak degerlendirilmistir.'

Gilinlimiizde Kur’an ile ilgili en ¢ok dillendirilen hususlardan biri onun
anlagilmadigi ve bu sebeple de miisliimanlarin biiyiik bedeller 6dedigi id-
diasidir. Su kadarin1 ifade etmek gerekir ki gerek son birkag asirdir Islam
toplumun yagadig1 travmalarin gerekse miisliimalarin bogusmak zorunda
kaldig1 sikintilarin birincil sebebi anlama problemi degildir. Cilinkii dini
cagrida onemli bir yeri olmakla beraber yegane hedef anlamak degil Al-
lah’in buyruklarina teslim olmaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “La ilahe
illallah” diyenin kurtulacagim'’® beyan eden ifadelerinden de bu teslimi-

114 {bn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 1: 103.

15 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1: 312; Baberti, el-Indye, 1: 265.

116 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah Buhari, Sdhihu I-Buhdri, thk. Muhammed Zii-
heyr b. Nasir en-Nasir, 1. bs. (Daru Tavki’n-Necat, 2001), Bed’#i’1-vahy, 1.

17 Koca, “ibadet”, 19: 245.

18 Miinteha Masali, “Kur’an Okumanin Keyfiyeti ve Okuma Diizeyleri Uzerine Bir
Tahlil Denemesi”, Usil: Islam Arastirmalar: Dergisi, 15 (Haziran 2011): 88.

119 Byhari, es-Sahih, Iman, 32; Salat, 46; Tevhid, 19; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc
b. Miislim, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ih-
yai’t-Turési’l-Arabi, t.y.), Iman,325; Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi
et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Is-
lami, 1998), Sifatu Cehennem, 9; iman, 17.
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yeti anlamak gerekir. Bu anlamda egitim seviyeleri, konusma dili, kiiltiir
gibi farkl 6zelliklere sahip insanlar Miisliiman olmak istediklerinde on-
lardan istenen Oncelikle Allah’in ilah, emrettiklerinin dogru ve Hz. Mu-
hammed’in de O’nun elgisi olduguna sehadet etmeleridir. Birka¢ kelime-
den olusan kelime-i sehadet bu kabul ve teslimiyetin sozle ifadesidir. Bu
noktada Kur’an’in metnini okudugunda muhtevasi cesitli engellerden
dolay1 anlayamayan ama her ne emretmisse onu kendisi i¢in bas taci edi-
nen bir miisliimanin hayatinin merkezine Kur’an’1 yerlestirmedigi iddia
edilemez. Bir bagka ifadeyle Kur’an’in “adaletli olun” emrini bilen ve
bunu hayatinda da tatbik eden kimse Kur’an okurken hangi ayetlerde ada-
let emrinin gegtigini bilmediginde veya okudugu ayetlerin anlamina vakif
olmadiginda bu kimsenin Kur’an’dan okuduklarimi anlamadigi gerekge
gosterilerek Kur’an tilaveti sebebiyle sevap kazanmadigimi iddia etmek
son derece abestir.

Sayet sadece anlamak ecir sebebi olsaydi o zaman Kur’an dilini ¢ok iyi
bilen biitlin miistesriklerin onu her okuduklarinda sevap kazanmalar1 ge-
rekirdi. Halbuki onlarin -iman etmedikg¢e- ondan bu anlamda nasiplenme-
leri miimkiin degildir. Dolayistyla anlam 6nemli ancak olmazsa olmaz bir
sart degildir. Nitekim Arapca bilmeyen ama Kur’an okuyan bir Miisliiman
kendisine Kur’an’da emredilen veya nehyedilen her hususa iman etmistir.
Onun bu iman1 -anlamini bilmese dahi- Kur’an tilaveti sebebiyle ondan
taabbiiden de faydalanmasi ve miikafata nail olmas icin kafidir. Ozellikle
yeni Miisliman olanlarda Kur’an ile ilk tanisma ancak okuma faaliyetiyle
miimkiindiir. Anlama ve geregini yapma daha uzun soluklu bir is olup an-
lama ve tefsir gibi faaliyetler igin 6ncelikli sart dogru bir okumadir.'?® Zira
anlama faaliyeti ancak kiraat kaidelerine riayet edilerek yapilan dogru bir
okuma iizerine bina edilebilir.

Kur’an’da kiraat, tilavet ve tertil gibi okuma anlami ihtiva eden lafiz-
larla Kur’an okumaya tesvik eden ¢okca ayet mevcuttur.”?’ Bu ayetlerin
bir kism1 yukarida ele alinarak incelenmistir. Yukarida 6rnek olarak verilip
tizerinde durulanlar gdstermektedir ki okuma ile ilgili kavramlarin bizzat
liigavi veya 1stilahl anlamlarindan hareketle Kur’an metnini “okumus” sa-
yilmak i¢in okunan metnin anlamina vakif olmak gerektigi ¢ikariminda
bulunmak miimkiin gériinmemektedir. Bu durum anlamin énemli olmadi-
&1 sonucunu dogurmaz. Anlam elbette 6nemli ancak anlamin gerekliligini
Kur’an’da okuma anlamina gelen kiraat, tilavet veya tertil kavramlarindan
¢ikarmak filolojik olarak miimkiin degildir. Ancak anlamin gerekli oldugu-
nu mezklr okuma lafizlarinin iltizimi delaletlerinden ¢ikarmak miimkiin-
diir. Okuma lafizlart hem anlamina vakif olunarak yapilan okumalart hem

120 Yilmaz, “Kur’an’1 Salt Okumanin Degeri”, 74.
121 el-Bakara, 2/121, el-A‘raf, 7/204, en-Nahl, 16/98, en-Neml, 27/92, el-Fatir, 35/29,
es-Saffat, 37/3, el-Miizzemmil, 73/4, 20.
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de anlamina vakif olmadan yapilan okumalari ihtiva eder mahiyettedir. Bu
meyanda Kur’an okuma kaideleri konusunda bir otorite sayilan ibnii’l-Ce-
zeri’nin (6. 833/1429) su ciimleleri son derece dikkate sayandir:

“Ummet-i Muhammed, Kur’an’1 anlamak ve onun geregini yapmakla
ibadet ettikleri gibi harf ve lafizlarin okuyusunu Hz. Peygamber’den mut-
tasil bir senetle alan kiraat imamlarindan 6grendikleri gibi okumakla da
ibadet etmis olurlar. Bu okuma kaidelerine riayet etmemek caiz degildir.
Insanlar bu konuda ii¢ hal iizeredirler: 1) Kaidelere riayet edip ecir kaza-
nanlar. 2) Kaidelere riayet etmeyip giinahkar olanlar. 3) Mazeretleri sebe-
biyle mazur sayilanlar.”!?

Ibnii’l-Cezeri’nin ifadeleri Kur’an’in anlamak ve onunla amel etmek
gibi onu okumanin da bir miikafat sebebi oldugunu gostermektedir. Geg-
misten giiniimiize kadar biitiin Islam alimleri tedebbiirle okumaya tesvik
ettikleri ve bunun ¢ok daha faziletli oldugunu ifade ettikleri halde hicbir s-
lam alimi taabbiid niyetiyle Kur’an okuyan ama okudugu metnin anlamint
fehmetmeyenlerin bu yaptiklar1 is sebebiyle sevaptan mahrum kalacagini
iddia etmemistir.

Bu aragtirmanin hazirlik sathasinda -giinlimiizde yazilmis bazi miinferit
calismalar diginda- hicbir kaynakta manasi bilinmeden icra edilen Kur’an
okumalarinin miikafat sebebi olmayacagi iddiasina rastlanmamistir. Bilakis
konuyla ilgili kaynaklar Kur’an tilavet etmenin Allah’a yaklastiran en deger-
li zikir oldugunu ifade etmislerdir.'” Kur’an okuma konusundaki ihtilaf onu
anlayarak okuyanlarin sevap kazanacaklari ve anlamayarak okuyanlarin ise
sevaptan mahrum kalip kalmayacaklar1 konusunda degildir. Bilakis ihtilaf,
tedebbiir ederek az miktarda okuyanlarin mi1 yoksa (asgari tecvid kaideleri-
ne riayet ederek) siiratli bir sekilde ¢ok miktarda okuyanlarin mi1 daha ¢ok
miikafat alacaklart hakkindadir. Bu meyanda gliniimiizdeki bazi arastirma-
larda Imam Cezeri’nin bahsedilen mezkir ihtilafla ilgili sézleri baglamindan
koparilarak nakledilmekte ve Imam Cezeri’nin sdzlerinden hareketle oku-
duklarini anlamayarak Kur’an tilavet edenlerin sevaptan mahrum kalacakla-
r1 iddia edilmektedir.'** Halbuki s6z konusu yerde Ibnii’l-Cezeri tedebbiirle

122 Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, 1: 210.

123 Burhanuddin Mahmut b. Ahmed b. Abdiilaziz Ebii’l-Me*ali, e/-Muhitu’I-burhdni fi-
fikhi n-nu ‘mani, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi, 1. bs. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 2004), 5: 314.

124 Mezkir iddia ve Ibnii’l-Cezeri’nin sdzleri su sekilde nakledilmektedir: “...Her har-
fine karsilik on sevap alinmasi da elbette anlayarak okumakla gerceklesir. Bundan
dolay1 Tbnii’l-Cezeri sunu dile getirir: “Peygamber’den (s.a.s.) gelip de Kur’an’in
her harfine on sevabin verilecegini ifade eden hadisler olmakla beraber, bu hadisler-
de kastedilen onu anlayarak, tefekkiir ve tedebbiir ederek okumaktir. fbn Mes‘ud ve
Ibn Abbas gibi sahabeden ve selef halef bircok alimden de kesin olarak gelen budur.
Zira Kur’an, anlasilmak ve onunla amel edilmek i¢in gelmistir.”; Naif Yasar,
“Kur’an’t Anlamadan Okumanin Bir Sevab1 Var midir?”, The Journal of Academic
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okunmayan Kur’an’in miikafat sebebi olmayacagini degil; tedebbiirle oku-
nan Kur’an’nin tedebbiir etmeksizin okunandan daha faziletli oldugunu dile
getirmektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin konuyla ilgili ifadeleri su sekildedir:

“Tertil iizere (nicelik olarak) az miktarda okunan Kur’an ile hizl bir se-
kilde ¢ok miktarda icra edilen Kur’an tilavetinden hangisinin daha faziletli
oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Bir kisim alim ¢ok okumanin daha
faziletli oldugunu savunmus ve Tirmizi’nin (8. 279/892) Ibn Mes‘ud’dan
naklettigi “Kim Allah’in kitabindan bir harf okursa, okudugu her harf i¢in
bir hasene vardir. Her bir hasenenin karsiligi ise (en az) on sevaptir...”
hadisi ile seleften gelen bagka rivayetleri de delil getirmislerdir. Bu konuda
isabetli olan ise selef ve halef alimlerinin ¢cogunlugunun taraf oldugu go-
ristiir ki buna gore tertil ve tedebbiirle az miktarda okunan, hizli bir sekil-
de ¢ok miktarda okunandan daha faziletlidir. Zira Kur’an’dan maksat onu
fehmetmek, onun hakkinda derin ve saglam bilgi sahibi olmak ve onunla
amel etmektir. Onu okumak ve ezberlemek onun manalarina bir vesiledir.
Bu, ibn Mesud ve Ibn Abbas’tan da nakledilmistir. ...Bu anlamda Kur’an’1
tertil ve tedebbiirle okumanin sevabi deger olarak daha fazla; tedebbiir ve
tertil olmadan ¢ok miktarda okumanin sevabi ise say1 bakimindan fazladir.
Birincisi bilyiik bir cevher tasadduk eden veya kiymetli bir kdle azad eden
gibidir. Ikincisi ise sayica ¢ok dirhem tasadduk eden veya kiymeti az cokca
kole azad eden gibidir...”'?

Yukaridaki metin dogrudan Ibnii’l-Cezeri’den terciime edilmistir. Go-
riildiigii {izere Ibnii’l-Cezeri’nin ifadelerinden Kur’an’1 anlamadan oku-
manin sevaptan mahrum birakacagi tiiriinden bir anlam ¢ikarmak miim-
kiin goriinmemektedir. Bilakis Kur’an okumanin bizzat kendisi ayn1 za-
manda miicerred bir ibadettir. Konuyla ilgili kaynaklar bu duruma siirekli
atif yapmiglardir. Birgok miifessir anlasilmadan okunan Kur’an tilavetinin
de sevap kazandiracagim belirtmistir.'”® Bu anlamda Kadi Beyzavi (0.
685/1286) tefsirinin sarihi Sehabeddin Hafaci’nin (6. 1069/1659) su ifa-
deleri son derece aciklayicidir:

“Allah’in ayetlerini tedebbiir ederek ilahi kelamin manalarina nazar
eden kimse i¢in sevap oldugu gibi onun manalarina vakif olmadig1 halde
Kur’an tilavet eden kimse i¢in de sevap vardir. Ancak okuma adabina ri-
ayet ederek tedebbiirle okuyanin sevabi tedebbiir etmeden okuyana gore
daha fazladir.”'’

Social Science Studies (JASSS), 41 (2015), 443.

125 Cezeri, en-Negr fi'l-kirdati’l-asr, 1: 208-209.

126 Ebii’l-Hasen Burhanuddin ibrahim b. Omer b. Hasan er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai,
Nazmii’d-diirer fi fi-tenasiibi l-Gydt ve s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, t.y.),
16: 49; ibn Astr, er-Tahrir ve t-tenvir, 22: 308; Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi,
Tefsiru’s-Sa ‘ravi: el-Havatir (Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997), 1: 108.

127 Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Indyetii’l-kadi ve kifiye-
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Mendhilu’l-irfan isimli eseriyle maruf Misirli alim Muhammed Abdii-
lazim Ziirkani (6. 1367/1948) mezkir eserinde bu konuya yer vermekte ve
Ozetle sunlari dile getirmektedir:

“Kur’an’m indirilis maksatlarindan biri de (inanan) insanlarin onu oku-
makla Allah’a ibadet etmeleri, O’na yaklagmalar1 ve -anlamayarak bile
olsa- onun lafzin1 tekrar tekrar okumakla ecir kazanmalaridir. Ancak in-
sanlar onu anlayarak okurlarsa daha fazla sevap kazanirlar. Bu hususiyet-
ler sadece Kur’an’a hastir. Diger kitaplar i¢in bdyle bir meziyet yoktur.
Kur’an’m sahip oldugu bu hususiyetin bir¢ok faydasi vardir: 1) Allah’in
(c.c.) -anlagilmayarak bile olsa- okunmasina biiyiik miikafat'*® vadetmis
oldugu Kur’an’m birgok miimin tarafindan ¢okc¢a okunup ezberlenmesi
ve boylece dilden dile nesilden nesile aktarilmasiyla bir anlamda korun-
masina da katki saglanarak tebdil ve tagyirden korunmustur. Nitekim bu
okuma ve ezberleme eylemiyle hi¢ kimse ondan bir seyi degistirmeye cii-
ret edememistir. 2) Kur’an’imn dili sayesinde Miisliimanlar arasinda bir dil
birlikteligi tesis edilmis ve bu da dini vahdeti saglamlastirarak Miisliiman
toplumlar arasinda anlagilma ve yardimlagmaya katki saglanmistir. Boy-
lece tarih boyunca dilleri farkli olan bir¢ok millet Kur’an dili etrafinda
toplanmig ve bu konuda Araplar1 da gegerek Kur’an ilimleri ve ligati ko-
nusunda biiylik basarilarla temayiiz etmiglerdir. 3) (Anlamadan bile olsa)
Kur’an okumak agama asama okuyucunun tedebbiirle tilavet etmesine ve
Kur’an’m hidayetini rehber edinerek geregini yapmasina vesile olacaktir.
Zira bugiin Kur’an’in manalarina vakif olmadan okuyan kimsenin ileri-
de onun manalaria vakif olarak tedebbiirle okumasi ve daha sonra onun
geregini yaparak hidayetiyle aydinlanmasi miimkiindiir. Boéylece Kur’an
okuyan ideal hedefe varincaya kadar onu tilavet ettik¢e giinden giline daha
iist bir dereceye erisecektir... 7%

Yukarida Ibnii’I-Cezeri’nin Kur’an okumanin faziletiyle ilgili sézlerinin
konunun baglamindan koparilarak ele alindig1 ve yanlis anlasildigi ifade
edilmisti. Ayn1 sekilde Kur’an okuma konusunda baglamindan koparilan
ifadelerden biri de Maliki fakihi ibn Riisd’iin (6. 520/1126) “Kur’an’1 ez-
berleyip de manasin1 ve hiikiimlerini anlamayanlar kitap ytikli merkep
gibidirler” sozleridir."*® Bu sdzler miicerret olarak alindiginda kastedilen
ile kendi baglaminda okundugunda kastedilen mana birbirinden farklidir.
Burada ifade edilmek istenenin isabetli miitalaa edilmesi icin Ibn Riisd’iin
ifadesinin gegtigi baglami gérmek son derece yerinde olacaktir:

tii'r-radi ala tefsiri’l-Beyzavi (Beyrut: Daru Sadu, t.y.), 8: 413.
128 (el-Fatir, 35/29)
122 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kurdn, 3. bs. (Me-
ketebetii Isa el-Babi el-Halebi, t.y.), 2: 129-130.
flgili baglami karsilastirmak icin bk.:Yasar, “Kur’an’t Anlamadan Okumanim Bir
Sevabi Var midir?”, 444.

130
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“Kur’an’la ilgili derin bilgi ve yeterli donanima sahip olmadan onun
ogretiminde acele etmenin keraheti hakkinda imam Malik sunu naklet-
ti: EbGi Musa el-Es‘ari Hz. Omer’e bir mektup yazarak bulundugu yerde
birgok insanin Kur’an okuyup (ezberledigini) haber verir. Hz. Omer de o
kisilere atiye/6denek verilmesini ister. Daha sonra Eb(i Musa bu kisilerin
sayisiin arttigmi hatta 700’lere vardigim haber verince Hz. Omer ‘in-
sanlar1 kendi haline birak, onlarin din alaninda yeterli bilgi ve gerekli do-
nanima sahip olmadan Kur’an okuyup (ezberlemelerinden) korkuyorum’
der. Imam Malik Hz. Omer’in ifadelerini ‘yanls tevillerde bulunmalarin-
dan korkuyorum’ olarak aciklar. ibn Riisd (burada kendi ciimlelerine yer
vererek) soyle der: Imam Malik’in ifadesi Hz. Omer’in sdylediklerinin
agiklamasidir; Clinki{i ahkami, hudidu, mufassali, miicmeli, hassi, &mmu,
nasih-mensuhu ile beraber Kur’an’t 6grenmek; onun tamamini ezberle-
mekten daha 6nemlidir zira onunla ilgili derin ve gerekli donanima sahip
olmadan ve onun manalarini bilmeden onu ezberleyen kimseler kitap tasi-
yan merkep gibidirler...”!%!

Yukaridaki metin oldugu gibi ibn Riisd’iin eserinden nakledilmis-
tir. Mevzu, kendi baglaminda degerlendirildiginde goriildiigii iizere Ibn
Riigd’lin sozleriyle kastettigi kimseler taabbiid ve teberriik niyetiyle
Kur’an okuyup ezberleyenler degildir. Konu, Kur’an egitimi alip ondan
hiikiim istinbat etmeyi anlatmaktadir. Aksi takdirde Kur’an okuyan herkes-
ten onun ahkamini, hudidunu, mufassalini, miicmelini, hassini, ammuni,
nasih-mensuhunu bilmesini beklemek gibi vukuu adeten imkansiz bir is
istenmig olur ki dinin yasanmasi konusunda istenen bu degildir. Bu anlam-
da bilinmesi gerekenler Kur’an ile ilgili uzmanlagma, onu tevil etme ve
ondan hiikiim istinbat etme gayesine matuf egitim-6gretim sistemiyle ilgi-
lidir. Zira Ibn Riisd’iin naklettigi vakia bunu teyit etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an konusunda konusacak, hiikiim ¢ikaracak, tevil yapacak, fetva ve-
recek uzman kimselerin zikredilen hususlari bilmesi elzemdir ancak bagka
mesguliyetleri olan, iman etmis ve Kur’an’1 da ibadet ve bereket kastiyla
okuyup ezberleyenlerden zikredilen hususlar1 bilmesini beklemek ideal bir
temenni olsa da vakiada miimkiin olmayacak bir beklentidir. Buna ragmen
tedebbiirle okuyabilenler i¢in tilavet etmek, tesvik edilmis olup daha faz-
la miikafat sebebidir ancak bu tedebbiirle oku(ya)mayanlarin miikafattan
mahrum kalacaklarina gerekce yapilmaya uygun degildir. Yukaridaki me-
tinde goriildiigii {izere ibn Riisd’iin sdzleri baglamidan koparilarak nakle-
dildigi i¢in bagka tevillere a¢ik hale gelmektedir.

131 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil ve’s-
serh ve't-tevcih ve't-ta‘lil li mesdili’l-miistahreceh, thk. Muhammed Hacci, 2. bs.
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 18: 331-332.
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4. Kur’an Okuma Hakkindaki Bazi1 Hadisler

Kur’an okumanin biiyiik bir ecir sebebi olduguna dair Hz. Peygam-
ber’den (s.a.s.) de bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Mevzuyla ilgili en mes-
hur rivayetlerden biri Tbn Mes‘ud tarafindan nakledilen su hadistir: “Kim
Allah’1n kitabindan bir harf okursa, okudugu her harf igin bir hasene vardir.
Her bir hasenenin karsilig1 ise (en az) on sevaptir. Ben, “all/elif lam mim” bir
harftir demiyorum. Bilakis elif bir harf, 1dm bir harf ve mim de bir harftir.””'*?

Bu rivayet fezailii’l-Kur’an konusunda nakledilen ilging rivayetlerden
biridir. Hz. Peygamber’in manas1 kesin ve kat‘i olarak bilinemeyen harfler
tizerinden Ornekleme yaparak, Kur’an okumaya sevap verilecegini haber
vermesi ve bu miikafatt mukattaa harfleri iizerinden vurgulamasi ¢ok ince
anlamalari ihtiva etmektedir. Zira Kur’an tilavetinin miikafat sebebi oldu-
gu 6rnegi mezkiir rivayette mutlak miitesabihlerden sayilan hurGfu mukat-
taa iizerinden verilmektedir. Bir baska ifadeyle Kur’an okuyanin her harfi-
ne miikafat kazanma konusunda birinci belirleyici unsur (iman edenlerin)
mutlak olarak yaptiklar1 Kur’an tilavetidir. Bu tilavet neticesinde sevap
kazanmanin ancak manaya vakif olunmakla miimkiin oldugu iddias1 bu
rivayetle mesnetsiz kalmistir. Ciinkii mezkar hadiste hurGfu mukattaadan
olan “al/elif 1am mim” 6rnegi verilmekte ve tefsir kitaplarinda bu harflerin
ne manaya geldigi konusunda bir takim teviller yiiriitiilmiis olsa da bun-
lar sadece birer tahmin olarak kalmistir. Dolayisiyla hadisteki sevap vaadi
mutlaktir; bir miimin Kur’an tilavet ettiginde okuduklar1 mukabilinde ecir
kazanir; okuduklarimi anlayarak okursa elbette bu ecir katlanarak artar an-
cak okuduklarini anlamamasi hi¢bir zaman ibadet kastiyla okuyup sevap
kazanmaya mani degildir.

Mezkir hadisin sarihleri de hadisteki okumay1 mutlak olarak almis, hig-
biri sevap kazanmak i¢in metnin anlamini bilmeyi sart kosmamus; bilakis
mezkir rivayet i¢in sahit ve miitabiler de zikrederek Kur’an okuyan herke-
sin sevap kazanacagini, rivayette belirtilen sevap oraninin bir hasene kargi-
liginda alinacak asgari miktar oldugunu,'* kisilerin ihlas ve samimiyetleri-
ne gore Allah’1n dilerse kat kat daha fazla sevap'* verecegini de ayetlerden
delil getirerek belirtmislerdir.'*® Bazi serhlerde 6zellikle hadisteki 6rnek

132 Tirmizl, es-Siinen, FezAaili’l-Kur’an,16.

133 el-En‘am, 6/160.

134 ¢l-Bakara, 2/245, 261, en-Nisa, 4/40, el-Hadid, 57/11, 18, et-Tegébun, 64/17.

135 Ali b. Muhammed Ebii’l-Hasen Nurettin Molla el-Herevi, Mirkdtu'l-mefitih serhu
migkdti’l-mesabih, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 4/1471; Ebii’l-Hasen Abdullah
b. Muhammed Abdiisselam b. Han Hisamuddin er-Rahmani el-Miibarekfiri,
Mir atu’l-mefatih serhu miskati’l-mesabih, 3. bs. (Benares/Hindistan: Idaretii’l-Buhi-
si’l-Tlmiyye ve’d-Da’ve ve’l-Ifta, 1984), 7: 212; Ebii’l-Ala Muhammed Abdurrahman
b. Abdurrahman el-Mibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi bi-serhi cami ‘i t-Tirmizi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, t.y.), 8/182.
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iizerinden hareketle “kim telaffuz ederse” kaydi konularak agiklama yapil-
mugstir.'* Dolayisiyla mevzu bahis edilen miikafat Kur’an’in tamami igin
gegerli olup;'*” Kur’an tilavet eden herkese vadedilmistir.'3

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bu konuda nakledilen hadisler sadece yu-
karidaki rivayetle sinirli degildir. Biitiin hadis kaynaklarinda Kur’an’in
faziletiyle ilgili boliimler bulunmakta olup ilgili yerlerde Kur’an’1 oku-
maya, anlamaya, dgrenmeye, bagkasima dgretmeye, onunla amel etmeye
tesvik eden ¢cok miktarda sahih rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerde Kur’an’1
anlamaya ve onunla amel etmeye ayr1 bir dnem atfedilmis ancak hic¢bir
rivayette onu anlamayarak okuyanlarin sevaptan mahrum kalacaklar1 bir
baska ifadeyle anlamak sevap kazanmanin sart1 olarak belirtilmemistir. Bu
rivayetlerin bir kismi1 sunlardir:

1) “Kur’an konusunda mabhir olan sefere denilen meleklerle ve pey-
gamberlerle beraberdir. Kur’an’1 (bir mazeret sebebiyle) kekeleyerek ve
zorlanarak okuyana iki ecir vardir.”'* Rivayetteki mahir lafz1 “hifzin1 ve
okuyusunu giizel yapma, harf ve mahreglerin hakkini verme”'*° olarak serh
edilmistir. Bu sebeple 6zellikle Kur’an okurken hicbir giigliitk cekmeyen,
hifz1 muhkem olan hafizlarin kiyamette sefere-i kiram ile beraber olacak-
lar1 ifade edilmistir.'*!

Kur’an okuyan hafizin melekler ve peygamberlerle olmasi iki gerekceye
baglanmistir: Birincisi Allah’in kitabini yliklenme hususunda meleklerin
sifatlartyla mevsuf olmasi; ikincisi ise melekler gibi amel ederek onlarin
yolunu tutmus olmasi.'** Hadiste her iki durumdaki okuyucu igin de fazi-
let zikredilmis, maharetle okuyanin meleklerle beraber oldugu, zorlanarak
okuyana ise iki ecir kazanacagi ifade edilerek aslinda her ikisinin de ecir
alacagi belirtilmistir.'*® Ayrica zikredilen miikéafat igin “anlayarak okuyan”
tiirlinden bir kayda serhlerde rastlanmamistir. Bu anlamanin 6nemsizligini

136 el-Hiiseyn b. Mahmut b. Hasan Muzhiruddin ez-Zeydani ed-Darir es-Sirazi el-Muz-
hiri, el-Mefatih fi serhi’l-mesabih, 1. bs. (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 2012), 3: 84.

137 Muhammed b. 1zzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz el-Kirmani Ibn Melek, Serhu
Mesabihi s-siinneh li’l-imam el-Begavi, 1. bs. (Idaretu’s-Sekafeti’l-Islamiyye,
2012), 3: 32.

133 Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni es-Sevkant,
Tuhfetu’z-zdkirin, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1983), 394.

139 Buhari, es-Sdhih, Tefsiri’l-Kur’an, 346 (h. no: 4937); Miislim, e/-Cdmiu s-sahih,
Salatii’l-misafirin, 244.

140 Ebu Zekeriya Muhyiddin Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. Haccdc (Bey-
rut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1972), 6/84; Muzhiri, el-Mefatih, 3/65; Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri fi serhi
sahthi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1960), 13: 519.

4! Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Isik Yaynlari,
2013), 2/1714.

142 Davudoglu, Sahih-i Miislim Serhi, 2: 1714 (naklen).

43 Mugzhiri, el-Mefdtih, 3: 66.
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degil miikafatin mutlak okuyus i¢in zikredildigini ifade etmektedir.

2) “Evlerinizi kabirlere ¢evirmeyiniz. Zira seytan, i¢cinde Bakara stiresi
okunan evden kagar.”'* Bu rivayet, evlerde Kur’an okumaya tesvik et-
mekte ve igerisinde Kur’an okunmayan evi bir tiir kabre benzetmektedir.'*
Goriildiigi iizere hadisin zahirinde Kur’an’dan bir strenin 6zellikle okun-
masi1 “anlayarak okumak™ gibi bir sart kosulmadan mutlak olarak ifade
edilmektedir.

3) “Kur’an okuyunuz. Ciinki Kur’an, kendisiyle hemhal olan kimselere
Kiyamet giinii sefaat¢i olarak gelecektir. (Kur’an’nin iki parlak ¢icegi) Ba-
kara ve Al-i Imran sirelerini okuyunuz zira onlar iki bulut veya iki golgelik
ya da gokyiiziinde kanat agmis iki grup kus gibi (bir surette) kendileriyle
hemhal olan okuyuculain1 miidafaa etmeye gelirler. Bakara stresini oku-
yunuz zira onu okumaya devam edip geregini yapmak bereket; onu terk et-
mek pigsmanliktir.”'% Bu hadiste Kur’an okumay1 ganimet bilmeye ve onun
tilivetine devam etmeye bir tesvik vardir.'*” Ozellikle iki siirenin okunma-
smdaki tesvik onlarin daha ¢ok ecir kazandirdigini da gostermektedir.'*®

Hadis sarihlerinin beyanina gore hadisteki bulut ve golgelikten murat
edilen mezkdr iki slirenin sevaplaridir; yani okunan bu siirelerin sevaplari
kiyamet giiniinde bulutlar ve gblge yapan sair seyler gibi geleceklerdir.
O iki stirenin okuyucularini miidafaa etmesi cehennem ile oranin gorevli
melekleri olan zebanilere karsi olacaktir. Buradaki miidafaa, sefaatte mii-
balaga gostermekten kinayedir.'* Rivayetten de anlasildig1 gibi s6z konusu
kiraat mutlak olarak zikredilmektedir. Dolayisiyla Kur’an tilavet eden her
miimin okuduklarint anlamasa dahi taabbiid kastiyla yaptig1 okumanin se-
vabini kazanir.

Yukarida verilen rivayetlerin disinda kaynaklarda Kur’an okuma, onu
anlama ve onunla amel etme gibi konularda onun faziletlerini mevzu edi-
nen ¢okca rivayet ve miistakil eser mevcuttur. Biitiin bu rivayetleri burada
zikretmenin, bu arastirmanin sinirlarin1 agacagi asikardir. Ancak su kadari-
n1 ifade etmek gerekir ki bu alandaki kaynaklarda Kur’an okumak, cogun-
lukla onu anlamak ve geregini yapmakla birlikte zikredilmis ama hicbir
kaynakta onu anlamadan okuyanlarin sevaptan mahrum kalacaklar: ifade

4 Miislim, el-Camius-sahih, Salatu’l-miisafirin, 212; Tirmizi, es-Siinen, Fezai-
1i’l-Kur’an, 2; Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabii’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilha-
mid Hamid, 1. bs. (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 4/48.

145 Muzhiri, el-Mefatih, 3: 70-71; ibn Melek, Serhu Mesdbihi s-siinneh, 3/17; Herevi,
Mirkdtu’l-mefatih, 4: 1460; Mibarekfiri, Tuhfetii'I-Ahvezi bi-serhi cami ‘i t-Tirmizi,
8: 146.

146 Miislim, el-Cdmiu 5-sahih, Salatu’l-miisafirin, 252.

147 Herevi, Mirkdtu l-mefatih, 4: 1460-1461; Mibarekfari, Mir ‘dtu’l-mefdtih, 7/188-
189.

198 Muzhiri, el-Mefdtih, 3: 71.

49 Davudoglu, Sahih-i Miislim Serhi, 2: 1723.
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edilmemistir. Bilakis onu okumanin en faziletli ibadet oldugu belirtilmis;'*°

Kur’an tilavetiyle mesgul olmak biitiin zikirlerden daha faziletli addedil-
mistir.”*! Ayrica sahdbeden on iki kiginin mushafa bakarak Kur’an okumay1
en faziletli ibadet saydiklari rivayet edilmistir.'>> Anlayarak ve geregi yapi-
larak yapilan bir tilavet elbette daha faziletlidir ancak bu fazilet hi¢bir za-
man anlamayarak okuyanlarin ecirden mahrum kalacaklarina delil olmaz.
Bu sebeple her miimin kurbet ve taabbiid kastiyla Kur’an okuyabilir ve bu
ameli karsiliginda ecir de kazanur.

SONUC

Kur’an-1 Kerim, indirildigi giinden beri Islam toplumunun biiyiik tevec-
clihline mazhar olmus ve kendisine uyanlar1 dogru yola ileten bir hidayet
rehberidir. Bu anlamda hem Kur’an ayetlerinde hem de Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hadislerinde cokca ifade mevcuttur. Islam toplumu hem Kur’an’dan
hem de Hz. Peygamber’in Kur’an ile mesgul olmaya tesvik eden sozlerin-
den hareketle onun geregini yapip Kur’an’1 birey ve toplum hayatinin mer-
kezine yerlestirmeyi ibadet saydiklar1 gibi onu okunma kaidelerine riayet
ederek tilavet etmeyi de ibadet saymiglardir.

Ibadetler her dinin yapisini olusturan temel pargalarindan birini teskil
eder. Kendi i¢inde namaz, orug gibi formel anlamda 6zel sekilleri olmak-
la beraber Allah rizasina matuf tim davraniglar da genel anlamda ibadet
sayilmistir. Bu anlamda ibadetin 6zii dinin sahibi olan Sari‘ Teala i¢in ya-
pilmasidir. Bindenaleyh adeten yapilan birgok davranis Allah’in hosnutlu-
gunu kazanma niyetiyle bir ibadete doniisiir.

Ibadetler icin birtakim hikmet ve faydalarin oldugu siiphesizdir. Ancak
asil olan bunlarin tespiti veya bu gayeler i¢in degil kendisine iman edi-
len Allah rizasi i¢in yapilmasidir. Dolayisiyla miiminler higbir ibadeti elde
edecekleri faydalar i¢in degil oncelikle Allah’in hognutlugunu kazanmak
i¢in yaparlar. Bu sebeple diinyevi ve uhrevi faydalar ibadetin gayesi degil,
sonucu olarak degerlendirilir. Zaten Allah rizasi gayesine matuf olmayan
higbir is ibadet olarak addedilmemistir.

Kur’an’m en temel gayelerinden biri tedebbiirle okunmasi ve hayatin

150 Cezeri, en-Nesr fi’l-kiradti’l-agr, 1: 3-4; Ebi’l-Fazl Abdurrahman b. Ahmed b. Ha-
san er-Razi, Fezdilii’l-Kur’dn ve tilavetuh, thk. Amir Hasan Sabri (Darii’1-Besai-
ri’l-Islamiyye, 1994), 116; Ebu Tahir Abdiilkayyum Abdiilgafur es-Sindi, Safhdt fi
ultimi’l-kirddt, 1. bs. (el-Mektebetti’l-Emdadiye, 1995), 23.

151 Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Ali el-Haddadi el-Munavi, et-Teysir i ser-
hi’c-cdmi ‘i 5-sagir (Riyad: Mektebetii’l-imam es-Safii, 1988), 1/186; Zeyniiddin
Muhammed Abdirrauf b. Ali el-Haddadi el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-cd-
mi ‘i s-sagir, 1. bs. (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1937), 2/44.

152 Ebu Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misti ibnii’l-Miilakkin,
et-Tavdih li serhi’c-cami ‘i s-sahih, 1. bs. (Dimask: Darii’n-Nevadir, 2008), 24/133.
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merkezine konulmasidir. Bu anlamda Kur’an okumak ve ezberlemek iil-
kemizde ¢okga yapilan bir faaliyettir. Hem iilkemizde hem de diinyanin
farkl1 yerlerinde gerek Diyanet Isleri Baskanlig: eliyle gerekse sivil top-
lum kuruluslar1 araciligiyla yiizlerce Kur’an Kursu siirekli olarak aktif bir
sekilde ¢aligmakta ve her yil binlerce kisiye Kur’an okuma konusunda
egitim verilip ylizlerce hafiz yetistirilmektedir. Bu faaliyetin temel gerek-
celerinden biri taabbiid ve berekettir. Ancak bu egitimi yapan, alan hicbir
miimin Kur’an okumanin yegane hedef oldugunu iddia etmemistir. Bilakis
her miimin Kur’an’a iman etmis ve Allah kelam1 olmasi hasebiyle sonsuz
hiirmet ederek onun gereginin yapilmasi gerektigi konusunda teslimiyet
gdstermistir. Bununla beraber Kur’an dilini bilmeyen binlerce Miisliiman,
Allah rizasi kazanmak ve O’nun liitfedecegi ecre nail olmak i¢in onu ta-
abbiiden ve teberriiken okumakta ve ezberlemektedir. Biitliin miisliimanla-
rin Kur’an okurken onu tedebbiirle okuyacak bir birikime sahip olmalarini
beklemek ise imkansizdir. Bu meyanda giiniimiizde yapilan bazi akademik
caligmalarda Kur’an okumanin ibadet sayilmasi i¢in tedebbiirle okunmasi
gerektigi ve manalar1 anlasgilmadan okunan Kur’an metni sebebiyle her-
hangi bir sevap kazanilamayacagi iddia edilmektedir.

Bu aragtirmada gerek Kur’an’da okuma anlamina gelen kavramlarin
gectigi ayetler gerekse Kur’an okumay1 tesvik edip miikafat vadeden ha-
disler beraber degerlendirilerek mezkir iddia incelenmistir. Yapilan incele-
melerde Kur’an’da okuma anlamini ihtiva eden 6zellikle kiraat, tilavet ve
tertil kavramlar1 hem cahiliye donemi siir drneklerinden hem de liigat ve
tefsir kaynaklarindan arastirilarak bu kavramlar kullanildiginda bizzat la-
fizlarinin “okuma” anlamini ihtiva ettigi ancak “anlayarak okuma” gibi bir
anlami ihtiva etmedikleri sonucuna varilmistir. Bir bagka ifadeyle “okuma”
denilen faaliyet i¢in anlam ve amel son derece dnemli ama bu “okuma”nin
gerceklesmis olmasinin sartt okunan metni anlamak degildir. Okumak mut-
lak bir faaliyettir, anlayarak yapilani kusattig1 gibi anlamayarak yapilani da
ihtiva eder bir dzelliktedir. Anlam konusundaki vurgular: okuma lafizlari-
nin bizzat kendilerinden ¢ikarmak filolojik olarak miimkiin gériinmemekte
ancak lafzin iltizami delaleti yoluyla anlami1 gerekli gormek miimkiindiir.

Mezkir okuma lafizlarinda ve dzellikle tilavet konusunda kaynaklarin
belirttigi diger bir husus ise “tabi olmak” yani geregini yapmak anlamidir.
Ancak burada zikredilen ifadeler okuma faaliyeti esnasinda anlama va-
kiasimin 6nemli olmadigi gayesine matuf degildir. Dolayisiyla anlayarak
ve amel ederek yapilan okuma ideal bir hedeftir ve bu sebeple de tesvik
edilmis, faziletce de daha degerli oldugu herkes tarafindan kabul edilmis
miisellem bir durumdur. Fakat bu miisellem durum yani Kur’an’1 tedeb-
biirle okuyup geregini yapmak konusundaki fazilet higbir Islam alimi tara-
findan c¢esitli gerekcelerle Kur’an metninin anlamina vakif olmadigi halde
onu taabbiiden ve teberriiken okuyan miiminlerin ecir kazanmayacaklarina
gerekee yapilmamigtir. Bilakis Kur’an okumanin bash basina bir ibadet
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oldugu, tedebbiirle okuyamayanin da sevap kazanacagi ancak tedebbiirle
okuma miikafatinin daha fazla oldugu birgok Islam &limi tarafindan dile
getirilmistir. Zira kendine has hususiyetleri olan, farkli idrak kapasitelerine
sahip her miiminin kutsal kitab1 olan Kur’an, onunla bulusan her miimin
icin bir ecir sebebidir. Nitekim bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur’an oku-
yan ve bu konuda zorlanan i¢in iki ecir oldugunu haber vermistir (Miislim,
Salatli’l-miisafirin, 244).

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hadislerini toplayan hadis kaynaklarinda
Kur’an’1 okuma, anlama ve onunla amel etme gibi hususlarda onun fazilet-
lerini anlatan rivayetler ayr1 bolimlerde toplanmig ve bu konuda miistakil
bir¢ok eser yazilmistir. Bu aragtirmanin hazirlik sathasinda Kur’an okuma-
nin bir ibadet ve sevap oldugunu belirten hi¢bir hadis serhinde “anlayarak
okumak” sevap kazanmanin sart1 olarak zikredilmemistir. Bir bagka ifa-
deyle Kur’an’in manasina vakif olmadiklari halde onu okuyanlarin sevap-
tan mahrum kalacaklarina dair bir ifade tespit edilememistir. Bilakis biitiin
serhler Kur’an’1 okuyan her miiminin okuduklar1 mukabilinde her harfe
kars1 en az on sevap kazanacagini, bu sevabin kisgilerin ihlas ve samimiyet-
lerine gore kat kat artabilecegini ancak tedebbiirle okumanin ise ¢cok daha
biliylik miikafat sebebi oldugunu zikretmistir. Kur’an okumak, onu anla-
mak ve geregini yapmak birbiriyle iligkili ancak birinin eksikligi digerleri-
ni iptal etmeyen bir faaliyettir. Yani okumak, anlamak ve amel etmek ayri
ayr1 degerlendirilecek miikafat konularidir. Bu sebeple anlayarak okuyan
miikafat kazanacagi gibi anlamina vakif olmayan miiminlerin taabbiid ve
teberriik kastiyla okuduklari ve ezberledikleri de sevap kazanma sebebidir.
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