Maturidi'ye Gore MuhkRem
ve Miitesabih Ayetler

-Insanin Tabil Yapisi ve ARI} Yeterliligi
bBaglaminda Bir Degerlendirme-

Galip TURCAN"

Atif/©: Tircan, Galip (2010). Maturidi’ye Gore Muhkem ve Mitesabih Ayetler,
Milel ve Nihal, 7 (2), 277-294.

Ozet: Muhkem-miitesabih tartismasi ilk dénemlerden itibaren bitiin kelamcilari
mesgul etmistir. Ancak kelami nitelikli yazilar ya da kelam kitaplari
muhkem-mitesabih tartismasini dogrudan kuramsal yani ile ele almayi
denememislerdir. Glinkl konu daha ziyade us(ll tartismalari icerisinde dii-
stintiimistiir ve bu sekli ile ushl kitaplarina terk edilmistir. Maturidi (6.
333/944) ise bahsi gegen tartismayi Kitabu’t-Tevhid’de kendine 6zgl bir
yaklagimla kelam tartismalarinin arasinda ele almistir. ~ Muhkem-
mitesabihin ortaya ¢ikma nedeni basta olmak lizere muhkem-mutesabihin
anlasiimasi dntindeki gligliikleri insanin tabif ve aklf nitelikleri lizerinden
degerlendiren Maturidi, ayni zamanda insanin tabif ve aklf nitelikleri ara-
sinda ilgi cekici karsilastirmalar da yapmistir.
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Muhkem ve miitesabih ayetler tizerindeki tartismalar kaynagin
Kur'an’dan almaktadir. Nitekim Kur’an bazi ayetlerinin muhkem
bazi ayetlerinin de miitesabih oldugunu Al-i Imran Suresi'nin 7.
ayetinde acgikca ifade etmektedir: “Sana Kitab'1 indiren O’dur. O
Kitab’ta bir kisim ayetler -ki bunlar Kitab’in anasidir- muhkem,
diger bir kisim ayetler de miitesabihtir. Kalplerinde bozukluk olan-
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lar, fitne ve (kendi yaklasimlarini destekleyen) te’vil isteyerek,
Kitab'in miitesabihlerinin pesine diiserler. Halbuki, onun te’vilini
ancak Allah bilir. Ilimde derinlesenler ‘ona inandik, hepsi
Rabb’imizin katindandir’ derler. Ancak akil sahipleri diisiiniir.”
Ayetin bildirdigine gore muhkem ayetler, Kur’'an'in temelini olus-
turmaktadir. Yine ayetin son kisminda yer alan uyari miitesabih
ayetler iizerinde yiiriiyecek olan te’vilin yani anlama faaliyetinin
sinirlandirildigini gostermektedir. Miitesabihin te’vili i¢in ¢aba sarf
edenler, sadece Allah'in bilgisi dahilinde bulunan bir seyi kavra-
maya calisiyor olabilirler. Bu tespit dnemli bir tartismanin konusu-
dur. Ayetteki ve'r-rdsihiin fi’l-ilm (ilimde derinlesenler) ibaresinde
gecen vav harfinin gramatik konumu tartismanin eksenini olus-
turmaktadir. Bu vav harfi atif olarak degerlendirilirse miitesabih
ayetlerin te’vilini Allah ile birlikte ilimde derinlesen ilim adamlar:
da bilecektir. Ancak ilgili vav harfi isti'nafiyye olarak degerlendiri-
lirse o takdirde miitegabihin te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde
derinlesenler de ‘ona inandik, hepsi Rabb’imizin katindandir’” der-
ler, boylece ilimde derinlesenler de dahil Allah’in disinda higbir
varligin miitesabih ayetlerin te’vilini bilmedigi ortaya ¢ikmis ola-
caktir.!

Muhkem kelimesi Arapcada engel olmak anlamina gelmekte-
dir. Ancak burada adl, ilim, hilm ve 1slah i¢in engel olmak s6z
konusudur. Muhkem kelimesi, bind muhkem ifadesinden alinmadir.
Bu kullanim bize binanin saglam oldugunu yani yikilmasindan
emin olundugunu gostermektedir.2 Curcani (6. 816/1413), muhke-

min terim anlamini “muradin, tebdil, tagyir, tahsis, te’vil ve nesh-

1 Hgili tartigmalar igin bkz. el-Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub,
Tenviru’'l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds, Daru’l-Fikr, Beyrut (tarihsiz), 34; ibn Ebi
David, Ebh Bekr Abdullah, Kitabu’l-Mesihif, Tahkik: Arthur Jeffery, E. J. Brill,
Leiden 1937, 59; Ibnul-Cevzi, Abdurrahman, Zidu'l-Mesir fi flmi’t—Tefsfr, el-
Mektebetu’l-Islami 1i’t-Tibaa ve'n-Nesr, Beyrut 1964/1984, I, 354; es-Suyti, Ab-
durrahman b. Ebi Bekr, el-Itkin fi Ullimi’l-Kur'an, Bakillani'nin I'edzu’1-Kur'an’1
ile birlikte, I-1I, el-Mektebetu’s-Sekafiyye, Beyrut 1975, 11, 3-4.

2 el-Ferahidi, Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1-VIII, Tahkik:
Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samerradi, Muessesetu’l-A’lemsi, Beyrut
1998/1408, 111, 66; er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, Tahkik: Safvan
Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1997/1418, 248.
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ten uzak, saglam olarak anlagildigi nas” diye belirlemektedir.?
Miitesabih ise biri digerine benzemek anlamindaki sibh, sebeh ko-
kiinden gelmektedir. Arapcada el-musbihdt mine’l-umiir ifadesi el-
mugkildt yani zorluklar anlamina gelmektedir.# Miitesabih terim
olarak ele alinirsa “Kur’an’da nassin tefsirinin bir bagka nasla lafiz

ve mana bakimindan benzesmesi”? diye anlasilabilir.

Miitesabih ayetler {izerindeki tartismalarin ilk donemlerden
itibaren mevcut oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Ciinkii
muhkem ve miitesabih ayetlere iliskin tartisma Hz. Peygamber ve
sahabe doneminde yasanmamis olsa az Once zikri gecen ayette
ifade edilen tespitler ve tartismanin simirlanmasina iliskin vurgu
Kur’an diizeyinde ele alinmazdi. Onun 6tesinde Hz. Aise sahabe-
nin ilgili konudaki tutumunu gosterecek nitelikte miitesabih ayet-
lerin te’vilini sorusturan kimselerden uzak durulmas: gerektigini
ifade etmektedir.6 Hz. Aise’nin bu tavri bir yana Hz. Omer, sahabe
icinde miitesabih ayetlerin te’vilini en siddetli sekilde reddeden ve
bu te’vil ile ilgilenenleri toplumdan dislayan kimsedir.” Ayrica
miitesabih ayetleri te'vil etmek isteyen kimselerin ileride daha da
cogalacagini dngdren Hz. Omer, bunun igin énemli sayilabilecek
bir tavsiyede de bulunmus ve miitesabih ayetlerin te’vili ile ugra-
san kimselere Hz. Peygamber’in Stinnet’i ile karsilik vermek gerek-
tigini, dini en iyi bilen kimselerin Siinnet ehli oldugunu ifade et-

mistir.8

Sonraki dénemlerde Hz. Omer’in isaret ettigi gelismeler Miis-
limanlar tarafindan yasanmis ve itikadi ayrismalar muhkem-

miitesabih ayet tespitine iliskin farkli yaklasimlar {izerinden ger-

3 el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifit, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 181-182.
4 el-Ferahidji, III, 404.
5 er-Ragib el-Isfehani, Mufredat, 249.
6 el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhéri, Mevsiiatu’s-
Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve Surfihuhd iginde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1412,
Tefsir, Siire 3; es-Suyti, el-Itkan, 11, 4.
7 es-Suyti, el-Itkan, 11, 4.
8 ed-Darimi, EbG Muhammed Abdullah Abdurrahman b. el-Fadl, es-Sunen,
Mevsilatu’s-Siinne el-Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yayinlari, Istan-
bul 1992/1412, Mukaddime, 19; es-Suy(iti, el-Itkdn, 11, 4. 279
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ceklesmistir. Biitiin itikadl mezhepler kendi temel yaklasimlarim
Kur'an'in destekledigi iddias1 ile ortaya ¢ikmis ve bu baglamda
mezhebi tutumlarini dayandirdiklar: ayetlerin muhkem oldugunu
ileri stirmiglerdir.? Bu tavir énemli 6l¢lide miitesabihin istismar
edilmesini beraberinde getirmistir. Su halde soyle bir soru sorula-
bilir: Kur’'an’da yer alan muhkem ve miitesabih ayetler hangi ga-
yeye matuf olarak indirilmistir? Yani bunun yarari nedir? Maturidi
(6. 333/944) hem muhkem-miitesdbihin Kur’an’da nigin var oldu-
gunu, bunun yararin1 hem de muhkem-miitesabih iizerinde yasa-
nan tartismalarin nedenlerini ve hangi beseri/olgusal temele bagh
oldugunu dogrudan insanin varligina, onun tabii ve akli nitelikle-
rine bagl olarak agiklamaktadir. Bu calisma Maturidi'nin ilgili
yaklagimini onun en Onemli eseri olan Kitabu't-Tevhid {izerinden

degerlendirecektir.

Maturidi, muhkem-miitesabih konusunu ele alirken belki sis-
temci bir yaklagimla hareket ederek teosantrik bir bakis denemis,
Allah’in mutlak ilmi, iradesi, kudreti ve hikmetinden s6z etmis,
Allah’'in varliga iyilikte bulundugunu, onlara liituf ve ihsanlar
bahsettigini ifade etmis, yine varligi da kendi istedigi sekilde yarat-
tigin1 belirtmistir. Tam da bu asamada Enbiya Suresi’'nin 23. ayeti-
ni konuya dahil eden Maturidi, Allah’in yaptig1 hicbir seyden so-
rumlu olmadigini buna karsilik insanlarin sorumlu oldugunu vur-
gulamistir. Aslinda Maturidi, insanin temel bir niteligini burada
Ozellikle dile getirmistir. Su halde insan isabetli ve isabetsiz is
yapmaya elverisli bir yapidadir. Bu, insan cinsinin en ayrilmaz
niteligidir. Insana iligkin ne tiir konusma yapilacaksa ya da ekse-
ninde insanin yer aldig1 ne tiir yorumlar giindeme gelecekse bu
gercekligin gézden uzak tutulmamas gerektigi yine Maturidi tara-
findan &ne siiriilmiistiir.’0 Insan, varligindaki eksikligi fark edince
yanls tavirlar1 nedeniyle sorguya cekilecegini ya da sonrasinda
cezalandirilabilecegini bilmek suretiyle dogru davranislara yonel-

mek, kotiiliiklerden uzak durmak ve hikmete yakinlasmak arzusu

9 el-Maturidi, EbG Manstir Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topalog-
lu, Muhammed Arugi, ISAM, Ankara 2003, 283-284.
10 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
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ile hareket edecektir. Ancak Maturidi, burada da yine sistemi ge-
regi insan tanimina giiclii sekilde atifta bulunmaktadir. Belki de
mu'tezill yaklasimlara karsi istem dis1 gerceklesen bir refleksle
insan davraniglarinin Allah rizasina uygun sekle doniigsmesini
Allah’in liitfuna ve keremine baglayan Maturidi, kendi basina terk
edilirse insanin dogruyu bulmak konusunda basarili olamayacagi-
m1 dile getirmektedir. Insanin tercihlerini, dogruyu tespite elverisli
kilacak olan da yine Allah’tir. Yine insamin kalbi de tevhid ile nur-

lanmalidir. Ciinkii bu da insanin giicii dahilinde degildir.”

Muhkem-miitesabih konusundaki temel goriisiine ulagsmak is-
teyen Maturidi, dolayli oldugu sdylenebilecek bir tutumu benim-
seyerek insana iliskin ve kendi sistemi igerisinde son derece belir-
leyici nitelikte yer alan bir takim tespitleri 6ncelikle ele almaktadir.
S6z konusu tespitlerden sonra kendisini muhkem-miitesabihin
tanimina kavusturacak ve o tanimi anlamli kilacak zemine dogru
ilerleyen Maturidi, burada dinin ve kelamin temel iddialar ile
insanin psikolojik gercekligine iliskin yaklasimlarini birlikte ve

birbirini destekleyici bir diizen igerisinde degerlendirmektedir.

Insamin miikellef olusu ile konuya giris yapan Maturidi, yine
insanin yaratilmis oldugunu ayrica ve Ozellikle zikretmektedir.
Ancak Allah’in insan1 yaratmasi yalnizca ilahi kudretin insan var-
ligin1 goriiniirde essiz kilmasinin 6tesinde giiglii ve etkili bir tavirla
miidahale etmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah’in yarattig:
insan iyi ve kotii arasini temyiz etme yetenegini barindirmaktadir.
Maturidi'nin vurgusunu takip edecek olursak bu temyiz yetenegi
insanin yaratilisgina dahildir. Insan ilgili yetenegini kendisi gelis-
tirmemis, bu yetenek dogrudan Allah tarafindan ona verilmistir.
Maturidi tercihinde mu'tezili iddialar1 belli dlclide goz Oniinde
bulundurmaktadir. Mu'tezile, insan1 daha ziyade kendi iradesi ve
kabiliyetleri ile var olan mutlak bir gerceklik olarak 6ne gikarmak-

tadir.”? Buna karsin o, insanu Allah’in yaratmasi, vergisi ve nimeti

11 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.

12 Bkz. el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tahkik:
Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 1965/1384, 323 vd.; Yeprem, M.
Said, Irade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, Samil Yaynevi, [stanbul 1980, 181 vd. 281
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ile ortaya ¢ikan bir varlik diizeyinde takdim etmektedir. Bahsi
gecen tespitlerden sonra insanin akli yeteneklerinden ve yeterlilik-
lerinden s6z eden Maturidi, az 6nce zikredilen yaratma eksenli
gliclii tespitinin hemen ardindan akla iliskin vurgusu ile insan

tanimini belirginlestirmektedir.’?

Maturidi, insanin akli yeteneginin boyutlar: {izerinde durdu-
gu gibi ilgili yetenegin temel egilimi hakkinda da belli bir fikrin
sahibi oldugunu bize gostermektedir. Buna gore insan akli, yerilen
ve Oviilen tavirlar1 oldugu gibi algilama yeterliligindedir. Ancak
s0z konusu akil, iyiyi belirlemeye daha yatkindir. Ciinkii Allah
tam da Maturidi'nin ifadeleri ile ‘insanlarin zihninde kabihi (gir-
kin) hasene (gtizel) ve yerilen tavirlar1 6viilen tavirlara tercih etme-
lerini zorlagtirmistir.”’4 Burada Maturidi, insana bakisim1 da belli
olclide bize gostermektedir. Yani insan olumlu bir ilahi miidahale-
nin ve iyiligin konusudur. Mu'tezile ve benzerlerinin dolayli bir
sekilde de olsa, dile getirdigi iizere insan, sirf kendi kabiliyetleri ile
var degildir. Ayrica bahsedilen iyiligin konusu olan insanin akli da
kendi miidahaleleriyle farklilasmadik¢a insanin lehine kararlar
alacak yapidadir. Maturidi'ye gore insanin yapisina verilen katki,
terkip sekli ve bu anlamda insana kazandirilan iyilikler (ikram)
nedeniyle Allah, onu bir isi digerine tercih etmeye davet etmekte-
dir.'> Allah bir takim seyleri de insan aklina ¢irkin gostermektedir.
Yine insanin bu yapisi geregi “Allah insanin bulundugu alanda
sakinilacak zarar ve umulacak faydaya iliskin her seyi korkulan ve
arzu edilen sonuglar i¢in bir bilgi kilmigtir.”16 Oyle ki, “Allah, in-
sanlar1 bazi seylerden nefret eden ve bazi seylere de meyleden
tabiatlar {izerinde yaratmistir. Ayni zamanda onlarin akillarina,
tabiatlarinin nefret ettigi bazi seyleri, giizel sonuglar1 nedeniyle
glizel gostermis yine tabiatlarinin meylettigi seyleri kotii sonuglar
nedeniyle kotii gostermistir.”’” Boylece Allah insanlari, giizel so-

nuglar1 nedeniyle istemedikleri (mekruh) seylere tahammiil eder

13 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
14 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
15 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
16 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.
17 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.
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ve tabiatlarin1 baski altina alir hale getirmistir.’® Buraya kadar,
insanin yaratilisi, tabiati, Allah’in insana yerlestirmis oldugu algi-
lama sekli ve davranis modeli tizerinde duran Maturidi, muhkem
ve miitasabih konusuna girmeden 6nce insanin akli yeteneklerini
tam anlamiyla tanimlayan ve onu her sekilde sorumlu kilmaya
calisan bir yaklasimi belirgin sekilde dile getirmektedir.

Insanlarin akilla karar verebilme yetenegini kabul ettikten
sonra Maturidi, Allah’in onlar1 imtihan ettigini ve onlarin giizel
davranuslar tercih etme ve kotii davranislardan da sakinma yete-
nekleri nedeniyle onlar1 giizel davraruslara ve yiice ahlaka tesvik
ettigini ifade etmektedir. Maturidi bundan sonra muhkem-
miitesabihin neden var oldugunu da olgusal temelli bir tespitle
acgiklamaktadir. Buna gore insanlarin imtihan edildigi konular zor
ve kolay, diiz (sehl) ve gii¢ (sa’b) diye ikiye ayrilmaktadir.?

Maturidi, miitesabih tamimina zemin olsun diye gelistirdigi
yaklasimlarini ifade ederken sebeplerden s6z etmektedir. Allah
sebepler halk etmistir ve o sebeplere tutunmak suretiyle insanlar
bir asla yani bir temele kavusabilecektir. 56z konusu asil ile insan
farklilasacak, biitiin derecelere ve her bir fazilete ulagsma imkani
yakalayabilecektir. Maturidi sebeplere sarilma yoluyla ulasilabile-
cek aslin ilim oldugunu ifade etmektedir. Ancak Maturidi, ilmin de
iki vecih iizerinde gergeklestigini bize bildirmektedir. Iki vecihten
biri ez-zahir/el-beyyin yani acgik digeri de el-hafi/el-mestilr yani gizli
olandir. Bunun niye boyle oldugunu yani ilmin niye acik ve gizli
sekilde gerceklestigini de Maturidi aciklamaktadir. Ona gore bu-
nun nedeni, ¢alismalarina ve tabiatlarin/nefislerin nefret ettigi sey-
lere tahammiil etmelerine bagli olarak akil sahipleri arasindaki
iistiinliigiin ortaya ¢ikmasidir.?® Boylece ilmin neden gizli ve agik
oldugunu tanimlayan Maturidi, ilmin elde edilmesi igin gerekli
olan yollar1 da yine kendi yaklasimima gore belirlemektedir. Su
halde ilme yine iki yoldan ulasilacaktir. Bu iki yoldan ilki 1yandir.
Yani duyu bilgisidir. Ilmin sebepleri s6z konusu edildiginde 1yan

18 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

19 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

20 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352. 283
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Galip TURCAN

284

Maturidi'ye gore en 6zel bilgi nedenidir. Ciinkii 1yan, objektif bil-
giye ulasmanin en dogru yoludur ve yine 1yana cehlin karismasi
s0z konusu degildir. Bunun boyle olmasi da Maturidi i¢in 6nemli-
dir. Clinkii 1yana cehlin karigmamasi, 1yani yani duyu bilgisini,
ilmin kapali ve degismez olan ulasilamaz kismu i¢in bir zemin ya-
pacaktir. Bilginin ikinci sebebi ise sem’dir. Sem’in saglamasi da
duyular yoluyla gerceklesecektir. Yani Maturidi'ye gore semi’in
dogrulugu (sidk-kizb) duyularin delaleti ve belirleyiciligi ile bili-

nebilecektir. 2!

Muhkem ve miitesabihe iliskin bu kadar genis bir hazirliktan
sonra Maturidi, sem’i muhkem-miitesabih, miifesser-miibhem diye
temelde ikiye ayirmaktadir. Bunun boyle olmasimin nedeni bilgile-
rin sonuna iliskin sinirin belirlenmesidir. Bdylece yorum yapma-
mizin ve yorum yapmaktan kacinmamizin gerekli oldugu yerler
ortaya ¢ikacaktir. S6z konusu durum, sem’in ni¢in muhkem ve
miitesabihe ayrildigim ayrica ifade etmektedir. Yani sem’ ile gelen
muhkem ve miitesabih naslar ilgili nitelikleri ile insana, ul{ihiyete

iliskin konular1 kavramas: bakimindan yardimci olmaktadir.?

Maturidi'nin yukaridaki ifadeleri Al-i Imran Suresi'nin 7.
ayetine isaret etmektedir. Calismanin basinda da dile getirildigi
iizere bu ayet, muhkem ve miitesabihi tanumladig1 gibi muhkem-
miitesabih konusunda takinilmas: gereken tavri da ayrica bize
haber vermektedir. Burada bahsedilen tavrin alti c¢izilmelidir.
Clinkii ayet, miitesabih ayetleri te’vil etmek isteyen kimselerin
kalplerinde bozukluk oldugunu ve fitne aradiklarini ifade etmek-
tedir. Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne’de “fitne istemeyi’ kiifiir diye
acgiklayanlarin da bulundugunu dile getirmektedir. Ancak yine
aymt yerde zikredildigine gore ilgili fitne ifadesinin mih-
ne/imtihan/deneme anlami da mevcuttur. O fitne ile Miisliimanlar
imtihan edilip denenmektedir.?? Demek oluyor ki, Miisliiman top-

lum miitesabihin pesine takilmaktan geri durmalidir. Miitesabihi

21 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

2 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

% el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1-V, Tahkik: Fatima Yusuf el-Haym1, Muesse-
setu’r-Risdle Nasir(in, Beyrut 2004/1425, I, 248.
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Allah’tan baska, ilimde derinlesen kimselerin bilip bilemeyecegi
tartismasina da deginen Maturidi bu konuda kesin bir yargidan
kacinarak bir tercih belirtmemektedir.?* Fakat Maturidi, yukaridaki
ayetin tefsirini takip eden kisimda miitesabihin indirilmis olma-
sindaki hikmet tizerinde durmaktadir. Ayrica o, az 6nce dile getir-
digimiz temel tartismaya atif yapmak suretiyle, sayet diyor, miite-
sabih bilinebilecekse iki ihtimal s6z konusudur. Buna gore 6ncelik-
le alimin alim olmayana iistiinliigiiniin ortaya ¢ikmasi muhtemel
olabilir. Ikinci olarak insanlarda miitesabihteki muradin talebi var
kilimip, oradaki murada iligskin bir imtihan ihtimali s6z konusu
olabilir. Sayet miitesabihi Allah’in disinda baska kimsenin bileme-
yecegi benimsenirse o takdirde de miitesabih hakkinda yorum
yapmama (vakf) bir imtihan olarak degerlendirilir. Maturidi bu
yorumu daha temelli bir seye isnad etmek istemektedir ve diinya-
nin imtihan diinyas1 oldugunu hatirlatmaktadir. Bu nedenle Allah,
kullarini gesitli sekillerde imtihan etmektedir.2> Maturidi Tevildtu
Ehli’s-Sunne’de dile getirdigi bir yaklasima Kitabu't-Tevhid’de de
yer vermektedir. O, miibhemin miifessere, miitesabihin de muh-
keme hamlinden séz etmektedir. Oyle olunca bilinmesi gerekli
olan seyler ve yoruma dalmamak suretiyle imtihan ehlinin ihtiyag
duyacagi seyler ortaya ¢ikmis olacaktir. Maturidi’nin devam eden
aciklamalarina baktigimizda goriiriiz ki, miitesabih naslarda yer
alan seylerin hakikatini kavrama isteginden uzak durmak yani
tevakkuf da son derece onemlidir. Su halde tevakkufun bir imtihan
oldugu da ortadadir. Allah’in imtiham iki sekilde gerceklesmekte-
dir. Birinde arastirmaksizin dogrudan teslim ile imtihan edilen
insan, digerinde arastirmak suretiyle imtihan edilmektedir. Kula
diisen sey, her sekilde itaat etmektir.?e Allah’in Kitab’1 bu iki du-
rumu (muhkem-miitesabih) da igcermektedir. Allah’'in Kitab'in1
benimseyenler bu iki durumu Kitab’ta gordiiklerinde o Kitab'in
Allah katindan geldigi konusunda gergek bir kanaate sahip olmus
olurlar. Onlar artik Kur’an’dan ayrilmanin, yiiz ¢evirmenin miim-

kiin olmadigin1 dile getirirler. Kur’an’a tutunan felah bulup kurtu-

2 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1, 248.

25 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1, 248.

26 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, I, 353. 285
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lusa erecek, ondan yiiz ¢eviren de sapacak ve hiisrana ugrayacak-
tir. Maturidi bundan sonra Miisliiman itikadi firkalarin ortak ol-
dugu ve yasadig1 bir olgusal gerceklige isaret etmektedir. Buna
gore Miisliiman firkalar muhkem ve mdiitesabih ayetler konusunda
seklen benzer bir tutum igerisine girmislerdir. Soziinii ettigimiz
firkalardan her biri muhkem ayetlerin tespitinde kendinin isabet
ettigini iddia etmis ve bu tavrinda israr etmistir. Yine s6z konusu
itikadi firkanin taraftarlari, ilgili muhkem ayet tespitine katilma-
yan ve kendilerinin itikadi tutumlarini belirlemek icin bagka ayet-
leri muhkem olarak degerlendiren firkalarin yaklasimlarina iliskin
ya tevakkuf etmisler ya da o yaklasimlarin kendi dogru tutumlari-
na hamledilmesi ve ona gore anlasilmas: gerektigini iddia etmis-
lerdir. Maturidi'nin ilgili tespiti Kur’an {izerinde yasanan itikad1
ayrismay1 ve bunun mezhebi/ideolojik nedenlerini vermesi baki-
mindan da dikkat cekicidir. Nitekim Maturidi acik ifadelerle bu
catismanin mabhiyetini ayrica dile getirmektedir. Su halde mezhep-
ler itikadi tercihlerinin insai sirasinda muhkem ve miitesabih ayet
ayrimimi Onemsemisler, biiyiik Ol¢lide mezheplerinin dayandig:
ayetlerin muhkem oldugunu iddia etmisler ve kendi te’vil iddialar
ile uyusmayan ayetlerin de miitesabih oldugunu one siirerek o
ayetleri muhkeme gore anlama zorunluluklarmin bulundugunu
dile getirmislerdir. Miitesabihin belirlenip muhkeme gore yorum-
lanmas1 zorunlulugu hem mezhebi bakimdan, hem de Kur’an’da
ihtilafin bulunmamasi bakimindan boyledir. Ciinkii Kur’an ¢elisik
ayetler barindirmamaktadir. Yani muhkem ve miitesabih ayetler
hakkinda tutarsiz yorumlar ya da muhkem ayetlere iliskin isabet-
siz tespitler, insanlari, Kur’an’da geliski oldugu vehmine sevk et-
mis olacaktir. Oysaki Kur’an, ilk elden kendinde ihtilafin olmadai-
g dile getirmektedir. “Sayet Allah’'in disinda birinin katindan
olsayd: onda pek ¢ok ihtilaf bulunurdu”? ayeti bunu acikca ifade
etmektedir. Su halde ayetler arasinda uyumsuzlugun varligini ima
edecek miiskil durumlarin ortadan kaldirilmas: gerekmektedir. Bu
durumun bilinmesine iliskin Kur’an’dan delil getiren Maturidi
ilave olarak akli bir temellendirmeye de gitmektedir. Ona gore akli

27 Nisa, 4/82.
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olarak delilleri birbiriyle ¢atisan kimsenin sefehinden ve cehlinden
s0z etmek gerekir. Yani kendi delilleri ¢catisan kimse sefih ve cahil-
dir. Oyleyse Allah'in delilleri ya da ayetleri arasinda bdyle bir ga-
tismadan soz edilemeyecektir. Su halde muhkem ve miitesabih
ayetler birbirini yanlislar sekilde Kur'an’da yer almamaktadir.
Bunun bdyle oldugunu yine Kur’an mii'minler arasindaki tartis-
malarin Kur’an’a bagvurulmak suretiyle ¢oziilmesini emrederek ve
Kur’an’da var olanlara ittiba edilmesi gerektigini?® vurgulayarak

dile getirmektedir.?

Maturidi, muhkem ayetlerin anlasilmasi konusunda yasanan
isabetsiz tespitlerin gerekcelerine de kendince isaret etmektedir.
Aslinda Maturidi'nin dile getirdigi ve bizim az sonra zikredecegi-
miz gerekgeler muhkem ayetlerin anlasilmasinda hem kisisel zaaf-
larin hem de mezhebi sayilabilecek kimi tutumlarin engelleyici
niteligini 6ne ¢ikarmaktadir. Buna gore kisinin cevheri, lezzet ala-
cag1 seye meylederse ya da kisi baz1 aliskanliklarina bagl kalirsa,
glivendigi bir kimseyi taklit eder, istekli davranmaz ve sorustur-
mazsa muhkemi tespit etmekte basarili olamaz. Ayrica kisi aklina
glivenir ve ilahi hikmeti aklinin iistiine kurar, aklini nassa tabi
kilmazsa devaminda muhkem ayetler onun tarafindan miitesabih
olarak algilanir. Diger taraftan arastirmanin yetersizligi de bu ko-
nudaki 6nemli bir engeldir. 3 Maturidi, muhkem ve miitesabih
konusunda yasanan farkli anlamamin ya da itikadi mezheplerin
muhkem ve miitesabih konusunda yasadiklar: ayrismanin neden-
lerini bu sekilde belirlemektedir. Maturidi kendi dénemine gore
ileri sayilabilecek agiklamalarla muhkem-miitesabih tartismasin-
daki ayriligin temel beseri nedenlerini ve insana 6zgii motivasyon-
larin1 bize bildirmeye ve yorumlamaya devam etmektedir. Onun
yorumlar: 6nemli 6l¢iide insanin tabii ve akli yapisini esas almak-
tadir. Maturidi, ilgili aciklamalarini gelistirirken konuyu ilk basa
gotiirecegini ve konunun aslindan baslayacagini haber vermekte-

dir. O, insanin yaratilisindan ve iizerinde yaratilmis oldugu tabia-

28 Nisa, 4/59.

2 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 1, 354.
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tindan s6z etmektedir. Buna gore Allah, insan1 mevcut lezzetlere
meyleden bir tabiatta yaratmistir. Aslinda lezzetlere meyleden,
insanin tabiatidir. Bunu insandan ayiran Maturidi, tabiatin insarnu
kendi arkasindan siiriikledigini dile getirmektedir. Ancak tabiat
bununla da kalmaz ve lezzetleri sahibinin goéziinde yani insanin
goziinde olabildigince gekici kilar. Ayrica Maturidi ilk basta yarati-
lirken insana yiiklenmis arzu ve isteklerden (es-sehevat) soz et-
mektedir. Bu arzu ve istekler tabiatin meyilli oldugu seylerle ilis-
kilidir. Yine tabiat, insanin elem ve rahatsizlik hissedecegi seyler-
den uzaklasir. Maturidi daha sonra insanin tabiati ve akli arasinda
kesin tanimlamalar iceren bir karsilastirma yapmaktadir. Buna
gore insanin tabiati husun ve kubuh (tahsin-takbih) konusunda
yani esyadaki giizelligin ve cirkinligin tespitinde insan aklinin
diismanlarindan biri olarak kabul edilmelidir. Maturidi’'nin bura-
daki tutumu alabildigine gliclii ve esasli bir yaklasimi bize ver-
mektedir. Devam eden agiklamalar aklin ve tabiatin giizel gordiigii
seyler arasindaki farkliligi gostermektedir. Aklin giizel ve cirkin
gordiigii seylerde degisme ve bir halden digerine gecis s6z konusu
degildir. Aklin mutlak belirleyiciligini 6ne ¢ikaran bu agik tespit,
Maturidi'nin kelami tercihlerini gostermesi bakimindan da olduk-
ca ilgi cekicidir. Ayn1 agiklikla insan tabiatinin giizel ve ¢irkin gor-
diigii seyleri degerlendiren Maturidi, tabiatin ilgili konudaki ka-
rarlarinin degisebilecegini, halden hale doniisebilecegini 6ne siir-
mektedir. Ona gore, riyazetle ve insan tabiatini alisik oldugu sey-
lerden engelleme yoluyla bu degisim ortaya c¢ikabilir. Yine hos-
lanmadig1 seylerde insan tabiatinin kabul edebilecegi sekilde bir
yonlendirme de sozii edilen degisimin gerceklesmesine katki sag-
layacaktir. Kuslarin ve kopeklerin davranislari tizerinden bir 6r-
nekleme yapan Maturidi, esasen bu hayvanlarin tabiatlar1 geregi
insanlarin faydalarina olan seyleri yapmaktan geri durduklarinm
ama yetenekli insanlarin dogru miidahaleleri ile yine bu hayvanla-
rin tabiatlarina uygun olan tavirlardan kaginmaya ve tabiatlarina
aykir1 olan tavirlara da yatkin gibi davranmaya bagladiklarin dile
getirmektedir. Bundan sonra insan tabiat1 tiizerine konusan

Maturidi, adam oldiirme ve hayvan kesme Ornegini vermektedir.
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Insan, tabiati geregi adam &ldiirmeyi ve hayvan kesmeyi redde-
derken sonradan bunlar kendisine kolay gelmektedir. Maturidi
yine aklin kendi kelami yaklasimindaki yerini belirleyecek nitelikte
gliclii bir vurgu yapmaktadir. Buna gore akil huccettir ama tabiatin
meyli huccet degildir. Aklin huccet olusunu ayrica degerlendirme-
ye devam eden Maturidi, selim akil sahibi olmayanlar, selim akil
sahipleri ile tabiat bakimindan ortak olsalar bile Allah’in yalnizca
selim akla sahip olanlar1 sorumlu kildigim ve onlara giizel oldu-
gunu akillarinin gosterdigi seylere uymalarini emrettigini ifade
etmistir. Bu, selim akil sahiplerinin tabiatlar tarafindan giizel go-
riilmese de boyledir. Ayni sey akillarin ¢irkin gordiigii sey icin de
gecerlidir. Yani aklin cirkin gordiigii seyden kaginmak gerekmek-
tedir. Tabiatlar1 aklin ¢irkin gordiigii seyi benimsemis olsa da bu
boyledir. Aklin huccet olusunu gerekgelendirmek isteyen
Maturidi, aklin fonksiyonuna iligskin bir tanimlamaya yer vermek-
tedir. Akil insana hakikati oldugu gibi géstermektedir. Insan tabia-
t1 (tab’u’l-cevher) hakikati bu sekilde gosteremeyecek yani agikliga
kavusturamayacaktir. Maturidi, akil ve tabiat arasindaki farki her
ikisinin vermis oldugu bilgi ve bilgi alari iizerinden de ele almak-
tadir. Ona gore insan tabiat1 yalnizca su an itibariyle yasanan seyi
kavrar ve anlayabilir. Halbuki akil bundan farkli olarak hem su an
yasanan seyi ve hem de gayb olan seyi bilir, kavrar. Tabiat icin
bunlar, tabiatin kerih gérdiigii ve lezzet duydugu duyular alemin-
deki gibi anlasilir sekle doniisiir. S6z ve ibareleri de bu sekilde
degerlendiren Maturidi'ye gore duyuldugu anda giizellik ve ¢ir-
kinlik bakimindan farkli algilanan s6z ve ibareler gercekte degis-
mezler. Konuyu belli dl¢giide anlasilir kilmaya ¢alisan Maturidi, tek
bir ibarenin iki dil ile ifade edilebilecegini, bu dillerden birinin
digerine gore daha giiclii olabilecegini 6ne siirmektedir. Bir sey,
bizzat iyi ya da hak ise tabir edenlerin farkliligina gore farkllas-
maz. Maturidi bu ifadelerini aklin konumunu daha da belirginles-
tirecek sekilde giiclendirmektedir. Ona gore esyanin giizelligi ya-
ratilistaki tabiati ile ya da giizel anlatimla takdir edilmez ve anla-
silmaz. Aksine egyadaki glizellik yalmizca giizeli girkin gormesi

miimkiin olmayan akil ile takdir edilir. Maturidi'nin tespitine baki-
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lirsa akil, her seyin onunla diizenlenmesi, belirlenmesi gereken asil
kaynaktir. Bu da degismesi diisiiniilemeyen ve cehlin yanlislaya-
mayacagl bir bilgi (el-ilm el-1yan) gibidir ki, bu bilgi Maturidi’ye
gore her gizli ve Ortiilii yani kavranamayan seyin dayanagidir.
Aklin konumu da bu sekildedir. Akil ve onun gosterip isaret ettik-
leri, sonraki biitiin isler i¢in temel dayanaktir.3!

Esyadaki giizelligin ve ¢irkinligin tespitinde tabiatlarin akilla-
ra aykirt oldugunu dile getiren Maturidi bunun pek ¢ok insan agi-
sindan problem olusturdugunu 6ne siirmdiis, aklin ve tabiatin gos-
terdigi seyleri cogu insanin kavramakta zorlandigini iddia etmis,
muhkemin onlara miitesdbih olarak, miitesabihin de muhkem
olarak goriildiigiinii ve bdylece her bir seyin kavranmasi igin yan-
lis yola girildigini ifade etmistir. Konuya iliskin aciklamalarini bir
dua ile sonlandiran Maturidi, batili hak suretinde hakki da batil

suretinde gormekten Allah’a siginmisgtir. 32

Her ne kadar Maturidi, yorumlar1 ile muhkem ve miitesabih
ayet tespitinde insanlarin yasadig1 zorlugu ve ayrisma nedenlerini
ele almis olsa bile kabul edilmelidir ki, Miisliiman kelam kiiltii-
riinde yasanan ayrisma burada biitiin olarak onun ilgi alanina
girmektedir. Zaten klasik kelam yazilarinda dogrudan muhkem ve
miitesabihe iliskin bir boliimiin ya da bir baghgin yer aldigina kim-
se sahit olmayacaktir. Konu bir ustil konusu olmasi hasebiyle daha
ziyade ustl kitaplarina terk edilmis mahiyettedir. Belki kelam tar-
tismalar1 gerceklestirilirken biitiinliigii bu tiir ustil tartismalariyla
bozmak istemeyen kelamcilar da muhkem-miitesabihin kelam
konular: icinde yer almasimi uygun gérmemis olabilirler. Ancak
Ozellikle Kitabu't-Tevhid’e baktigimiz da Maturidi’nin boyle kaygi-
lardan kendini belli 6l¢tide kurtardigini ifade etme imkanina sahip
bulunmaktayiz. Belki bu durum Kitabu't-Tevhid'in bir bakima tak-
rir ustilii ile kaleme alindig1 gercegini de bize hatirlatabilir. Yani
Maturidi ders takriri yaparken 6grencileri bu dersleri kaleme almis
olabilirler. Her ne sekilde olursa olsun Maturidi'nin kitab1 zaman

zaman kelam konular1 arasinda diger kelam kitaplarinin yer ver-

31 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 354-356.
32 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 356.
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medigi kimi tartismalara da yer vermektedir. Nitekim Maturidyi,
ef'alu’l-ibad tartismasi sirasinda muhkem-miitesabih konusunu
araya girmis ve asil tartismaya telif bir eserin genelde imkan ta-
nimayacagl nitelikte ara vermistir. Ayrica Maturidi muhkem-
miitesabih tartismasini belli 6l¢iide dini terminolojinin disina tasi-
mis, Ogrencilerinin veya okuyucularinin zihnini genis bir alana
sevk etmistir. Clinkii o, muhkem ve miitesabih konusundaki tar-
tismalar1 insan tabiatinin ve aklimin degismez isleyisine dayali
olarak ele almaktadir. Bu tiirlii ontolojik ve psikolojik yorumlar
esasen muhkem ve miitesabih tartismasini asacak ve Miisliman
itikadl ayrismasinin ortaya ¢ikisini bile agiklayacak nitelikte giiglii
ve etkindir. Nitekim biz Maturidi’nin kimi agiklamalarinda Miis-
limanlarin Kur’an’a karst nasil bir tutum benimsediklerini ve
Kur’an’in otoritesini kendi itikadi tutumlarini destekleyecek nite-

likte nasil degerlendirdiklerini agik¢a gormekteyiz.

Maturidi’'nin muhkem ve miitesabihe iligskin agiklamalar1 ve
kurgusu tiizerine sonug olarak sunlar sdyleyebiliriz: Allah varlig
kendi iradesiyle yaratmis, insan1 da isabetli ya da isabetsiz is yap-
maya elverisli kilmistir. Ote yandan insan yanlis davranislari neti-
cesinde sorgulanacagimin farkindadir. Bu nedenle o, koétiiliikten
uzak durmak ve hikmetli davranmak zorunda kalacaktir. Kendine
Ozgli tabiat1 ve akli yeterliligi ile varlik sahasinda yer alan insan,
oviilen tutumlari yerilen tutumlara tercih etme yetenegini de ba-
rindirmaktadir. Ancak insanin tabiat1 ve akli arasinda bir denge-
den ve belki daha Onemlisi bir ¢ekismeden s6z etmek de gerek-
mektedir. Insan, tabiat: nedeniyle baz1 seylere meyleder baz1 sey-
lerden de nefret edip uzaklasir. Ancak o bu tabiata biitiiniiyle
mahkum degildir. Ciinkii akil tabiatin meylettigi baz1 seyleri kotii
sonuglari nedeniyle kotil, nefret ettigi seyleri de giizel sonuglar
nedeniyle giizel gorebilir. Su halde insanin akli yeterlilikleri s6z
konusudur ve insan, bu yeterlilikleri nedeniyle iistiin ahlaki tu-
tumlara sevk edilebilecektir.

3B el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 353. 201
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Diinya bir imtihan diinyasidir. Burada yer alan ve buna elve-
rigli kilinan insan zor ve kolay olmak tizere iki sekilde imtihan
edilecektir. Burada insanin tutunacagi en 6nemli argiiman ilimdir.
Insanlar arasindaki istiinliik ilim yoluyla ortaya cikacaktir. Her
tirlii Gstiinltigiin dayandig: bir asil olan ilim, agik ve gizli olmak
uizere iki sekilde mevcuttur. Acik ve gizli ilim de 1yan/duyu bilgisi
ve sem’ diye ikiye ayrilmis, sem’ ise muhkem ve miitesabih diye
yine ikiye ayrilmistir. Muhkem ve Miitesabih ayetler ile insan,
ultihiyete iliskin konular1 kavrama yetenegine kavusacaktir. Diin-
ya bir imtihan diinyas: olduguna gore miitesabih ayetler insanlar
tarafindan bilinse de bilinmese de bir imtihan konusudur.
Kur'an’da gelisik ayetler bulunmadigina gore her mezhep kendi
prensiplerini {izerine bina ettigi ayetleri muhkem, bu muhkem
ayetler esas alinarak anlasilan ayetleri de miitesabih addetmekte-
dir. Diger mezheplerin bu konudaki tespitleri de dnemli 6lciide

tartismal1 kabul edilecektir.

Muhkem ayetlerin tespitinde yasanan isabetsiz tercihlerde in-
san tabiatindan kaynaklanan zaaflar ve mezhebi nitelikli tutucu
tavirlar 6nemli Olciide belirleyicidir. Bu her iki etken de arastirma-
nin ve dogru anlamanin éniindeki ciddi engellerdir. Esasen insan
tabiat1 beraberinde giiclii arzu ve istekleri barindirmaktadr. {lgili
yap1 aklin kendi basina karar verme siirecini de etkilemektedir.
Alil, insana hakikati tek basina gosterebilme yetenegi bulundugu
igin huccettir. Bu anlamda tabiatin huccet oldugu 6ne siiriilemeye-
cektir. Tabiat ve aklin catismasi esyadaki giizellik ve ¢irkinligin
tam olarak kavranmasinin 6niine ge¢mektedir. Sozii edilen durum
muhkem ve miitesabih ayetlerin tespitinde ve miitesabih ayetlerin
yorumlanmasinda da gecerli bir olgudur. Bunun gii¢ bir siireg
oldugunu dile getiren Maturidi, muhkem-miitesabihe iliskin dogru
tespitin ancak ilahi inayet ile miimkiin olabilecegini diistinmekte-
dir.

Muhkem-miitesabih {izerinde sonradan yasanan ve daha zi-
yade ustlii ilgilendirilen tartismalar bir yana Maturidi bir kelamct

olarak insanin tabiati, akli ve bilgi alan1 arasinda denge arayan bir
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yaklasimla bu konuyu ele almis, insanin yaratilis gayesini de ige-
ren temel tespitler dahil olmak {iizere bir ¢erceve bakis belirlemis,
muhkem-miitegabihin varlig: ile insanin bu diinyadaki bulunugsu-
nu dogrudan iliskilendirmis, ortaya ¢ikan itikadl ayrismalar
Kur’an {izerindeki tartismalara ve bir anlamda muhkem ve mii-
tesabihe baglamistir. Su halde Maturidi muhkem ve miitesabih
hakkinda gelistirdigi tutum ile insanlarin ve Miisliiman diinyanin
ilk donemlerden itibaren yasadigi ve bu giin de devam eden
dini/itikadi farklilasmanin insani gerekgelerini yine dogrudan in-
sanin tabil ve akli yapisina atif yaparak acgiklamaktadir. Maturidi,
muhkem-miitesabih basta olmak {izere yasanan itikadi ayriliklar
konusunda bu tiir bir gerekgelendirme yapmak suretiyle aslinda
bircok kelamcinin denemedigi bir seyi denemis, tarih boyunca
Miisliimanlarin Kur’an’t anlama bakimindan yasadigi ayrismayi
olabildigince esash sekilde dile getirmistir. Bu, Maturidi'nin ilgili
konudaki farkini ortaya ¢ikaran giiglii bir yaklasimdir.
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Abu Mansur al-Maturidi's Approach
to Muhkam and Mutashabih Ayahs

-An Assesment in The Context of Human Nature
and Human Intellectual Competence-
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Muhkam and Mutashabih Ayahs, Milel ve Nihal, 7 (2), 277-294.

Abstract: The scholars of ilm al-kalam (Mutakallimun) have discussed muh-
kam-mutashabih since the earliest times. Muhkam-mutashabih issue
wasn’t directly analysed in its theoretical aspect in the articles related to
kalam or books of ilm al-kalam, because usually this topic was regarded
as a subject related to Usul. But, Maturidi (6. 333/944) examined the is-
sue of muhkam-mutashabih in Kitab al-Tawhid as a problem of kalam.
So, that attempt of Maturidi is a distinctive approach to this topic in the
ilm al-kalam. Maturidi analyses the obstacles to understanding muhkam-
mutashabih and especially the reasons of emergent of muhkam-
mutashabih problem on the basis of human natural and intellectual featu-
res. As well as, he compares between human natural and intellectual fea-
tures in an interesting way.

Key Words: Muhkam-Mutashabih, Maturidi, Kalam, Nature, Mind..
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