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19. yy, Osmanli Imparatorlugu’nun reform, yenilesme, yapisal, kurumsal ve
toplumsal degisim donemidir. Tanzimat Fermani’nin (1839) yaymlanmasindan
sonra, batililagsma siireci hizlanmis, askeriye, hukuk ve egitim alaninda yapi-
lan yeniliklerde Bati’nin tesiri ¢ok fazla hissedilmistir. Bundan sonra, kentlerde
giindelik yasam bi¢imi ve davranislar degismeye yiiz tutmustur. Sanayi devrimi
ve 1789 Fransiz Ihtilalindan sonra, Batida gelisen kadin hareketlerinin etkisi
ile Osmanli Devleti’nde aile kurumu, biitliniiyle tartismaya agilmis, kadinlar,
ozellikle bosanma, giyim-kusam ve tek esli evlilik gibi konularda kendilerinin
hukuki bir statliye kavusmasini, kadin ve erkek arasinda esitligin tesis edilmesi-
ni talep etmislerdi. Kadinlar, erkeklerin egemen oldugu alanda, onlarla birlikte,
s0z sahibi olmak istiyordu. II. Mesrutiyet doneminde “Devlet nasil kurtarilir?”
sorusuna ¢dziim iiretmeye ¢alisan fikir akimlari, Islamcilik, Baticilik ve Tiirk-
clliik, tipk1 diger meselelerde oldugu gibi, kadin sorununda da farkli yaklagim
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gostermislerdi. Baticilar, ivedilikle yeni diizenlemelerin yapilmasini isterken,
Islamcilar, mevcut olanin devamindan yana olmuslardi. Tiirkgiiler ise kadmin
yasadig1 sorunlarin ¢oziilmesini isterken Tiirk tarihini referans almislardi.

Anahtar kelimeler: Kadin, Bosanma, Evlilik, Hiirriyet, II. Mesrutiyet, I¢-
tihad, Sebiliirresad.

ABSTRACT

19 century is the term of reform, innovation, structural, institutional and
social change period of the Ottoman Empire. After the proclamation of the
Edict of Tanzimat (1839), the westernization process accelerated and the wes-
tern influence in the fields of army, law and educational innovations have been
too much. After that, daily lifestyle and behaviors in the cities have begun to
change. After the 1789 French Revolution and the Industrial Revolution, with
the impact of growing women movements in the West, family organizations in
Ottoman Empire were opened to a whole debate and women, especially, clai-
med to reach a legal equality in divorce, monogamous marriage and dress, besi-
des that, they also asked for the equality between men and women. Women, in
man-dominated areas, wanted to have a voice with them. In the Second Consti-
tutional Period, the idea movements like Islamism, Westernization, and Turkism
which tried to find solution to the question of “how to recover the state?”” have
shown different approach on women'’s issue just like in other matters. When the
Westernizers urgently wanted to hold new regulations, the Islamists took side on
the continuation of the current situation. And the Turkists referred to the Turkish
History while they wanted to solve the problems experienced by the women.

Keywords: Woman, Divorce, Marriage, Freedom, II. Constitutional Peri-
od, Ictihad, Sebiliirresad.

Giris

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda kadm, almip satilan, diri diri gémiilen
ve higbir statiisii olmayan bir varlikti. Kiz ¢ocuguna sahip olmak, cogu zaman
utang kaynagiydi. Kadinin, Arap cografyasinda kisilik kazanmasi, deger bul-
mas1 Islamiyet’in dogusu ile gerceklesmistir. Bundan sonra kadin, sosyal ha-
yatta var olmaya baslamis ve de evlilik yolu ile hayat1 giivence altina alinmigt.

Ancak, zaman igerisinde geriye dontisler vuku bulmus ve kadin, tipki cahiliye
toplumunda oldugu gibi, tiim dogal haklarindan mahrum birakilmisti. Yaygin

ANASAY - 20



ABDULAZIM SIMSEK

kanaate gore, bu, Islam’1n genis cografyaya yayilmasindan sonra, giiclii yerlesik
gelenek ve goreneklerin dini etkilemesinden kaynaklanmistir. Kadin, Kuran-1
Kerim, Hz. Peygamber’in hadisleri ve 6rnek yasantisina ragmen zaman igeri-
sinde farkli kiiltiirlerin etkisi ve erkek egemen sOylemin dinin icerisinde gii¢
kazanmasi nedeniyle islam’m ilk yillarinda ‘edinmis’ oldugu tabii haklar bile
kaybetmistir.

Selcuklular doneminde Iran ve farkli kiiltiirlerin etkisi ile kadinin sosyal ve
kiiltiirel hayattaki rolii, giderek azalsa da, belirli bir diizeyde siirmeye devam
etmistir. Selguklular zamaninda 7erken unvanini kullanan hiikiimdar esleri, as-
keri ve siyasi giice sahiplerdi. Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nden sonra kurulan Tiirk
devletlerinde ‘7erken’ unvanina sahip kadinlarin etkinligi devam etmistir. Os-
manli Devleti’nin kurulus yillarinda ise Baciyan-1 Rum adi1 verilen ve kadinlarin
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel faaliyetlerde bulundugu teskilatlar vardi. Osman-
I’ya Bizans’tan gectigi soylenen ‘harem hayati’, Osmanli’nin ilk donemlerinde
yoktu (Taskiran 1973: 19). Ancak, daha 6nce, Osmanli devlet yonetiminde etkin
olan hiikiimdar esleri, ‘harem’ hayatin1 benimsedikten sonra, niifuzunu yitir-
meye baslamiglardir (Kaplan 1998: 1). Ahmet Cevat Emre, Bizde Kadin isimli
eserinde, haremin, Islam’a ve Osmanli’ya ait bir miiessese olmadigini, ancak
zaman igerisinde, haremin, “Islam’a ait oldugu” fikri yerlestigini belirtmistir
(Emre 1988: 20).

Osmanli’da Kadinin Genel Durumu

Osmanli Devleti, “paternal” aile 6zelliklerini tasimistir. Buna gore, aile
reisi babaydi. Ailede evlenmis erkek, kiz ve bir sekilde dul kalmis kadinlar,
reisin otoritesi altindaydi (Tas¢ioglu 1958: 9). Seriat hukuku, baz1 durumlarda
geleneklere uydurularak, kadinlarin tek basina digar1 ¢ikmasi veya belirli istis-
nalar disinda herhangi bir iste ¢caligmasi yasaklanmisti. Ancak Kanuni Sultan
Siileyman donemine ait birtakim fermanlarda bazi kadinlarin ¢gamasir diikkkan-
lar1 islettikleri ve esir ticareti yaparak gecimlerini sagladiklar1r goriiliir. Bunun
disinda, kadinin hayati, biiyiik oranda ev islerini yapmak ve cocuk yetistirmekle
geciyordu. Genellikle disariya; komsuya, hamama ve ara sira eglence yerlerine
gitmek i¢in evden ¢ikilirdi. Dahasi, kadinin sosyal hayata karigsmasina iyi gozle
bakilmaz, dedikodulara neden olacagi diisiintilerek bundan ¢ekinilirdi. Sonug
olarak kadin eve hapsedilerek toplumdan izole edilmis ve sosyal hayatin disina
itilmisti (Dogramact 1989: 3). Osmanli’da kadinin bu durumuna isyan eden Fat-
ma Aliye sunlar1 yazmistir:
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“...Gergekler, gercek olarak kalmaktadwr. Sehvet diiskiinlerinin hi¢bir uy-
durmasi, kadinlara karsi davranislarinda Peygamberin nurlu yiiziinii gélgelen-
dirmez!. Giivenilir tarihi kaynaklardan 6greniyoruz ki, gerek Hz. Peygamber
gerekse ilk halifeler zamaninda, kadinlar, tamamiyla erkeklerle goriisiip konu-
sabilir, evierine, her iki cinsten misafir kabul eder, sokaklarda erkeklerle dola-
sabilir, camilere ve diger umumi yerlere gidebilirdi...” (Agaoglu 1959: 34).

II. Selim ve II. Mahmut gibi Osmanli’nin yenilik¢i padisahlar1 ddneminde
egitim, hukuk ve askeri alanda baslayan reform hareketleri (Oztiirk 2011: 148-
149) ve Abdiilmecit zamaninda ilan edilen Tanzimat Ferman1 (1839) ile basla-
yan modernlesme siirecinin etkisiyle kizlarin egitimi ile ilgili 6nemli gelismeler
yasanmisti’. Avrupa ile artan miinasebetler sonucunda, yenilesme dinamikleri
toplumun geleneksel yasam bi¢imine yansimaya baglamis, kadinin, gelenegin
yani mevcut olanin digina ¢ikma istegi, kendini ¢aga uyarlama ve modernlesme
cabasi olarak algilanmistir. Donemin yasaklari, bu degisimi yavaslatsa da engel-
ledigi, oniine gectigi sdylenemez. Tanzimat ve II. Mesrutiyet donemi edebiyat
eserlerinde ve basinda, kadin1 ilgilendiren konular etrafinda yazilar yazilmisti.
Kadin haklarinin giindeme gelmesi ve kadinlarin seslerini duyurmalar1 agisin-
dan basiin etkisi gormezden gelinemez.

Bati’da 18.yy’da baslayan kadin hareketinin kitlesel olarak sahneye ¢ikmasi
1789 Fransiz Ihtilal1 ile ger¢eklesmistir. Halk ayaklanmalarinda “esitlik”, “6z-
giirlik” ve “kardeslik” sloganlarin1 erkeklerle birlikte atmislard: (Cakir 2013:
19). Ancak, bundan 6nce Bati’da, Anglosakson kiiltiirde, evli kadinin miilkiyet
hakki, ¢ocuklarin velayeti, konut tercihi veya kendi iiretimini serbestce tasar-
ruf etmesi gibi haklar1 yoktu. Kadmin Bati’da ikinci plandaki yeri Napolyon
Yurttaglar Yasasi ile siirmeye devam etmis ve yasada kadin, “ergen olmayan
cocuklar, deliler ve kisitlarla ayni konumda ele aliniyor, tam yeteneksiz” sa-

2- 1859 Kiz Riistiyeleri, 1870 Kiz Sanayi Mektebi, 1870 Darti’l-Mu‘allimat okullari agilmigtir. Osmanlt
kadini, 1858 Arazi Kanunamesi ile kiz ¢ocuklari, babadan kalan miras {izerine erkek kardesleri kadar
veraset sahibi olmuslardir. 1868 yilinda Saffet Pasa tarafindan hazirlanan Maarif-i Umumiye Nizam-
namesine gore, 6-11 yas araligindaki kiz ¢ocuklari Sibyan Mektebine verilecektir. Yine bu nizam-
nameye gore, her mahalle veya kdyde bir sibyan mektebinin agilmasi zorunlu kilinmistir. Bir yerde,
birden fazla sibyan mektebi varsa, bunlardan bir tanesi kiz ¢ocuklarina tahsis edilecek, eger tek bir
mektep varsa kiz ve erkek 6grenciler ayni okulda, fakat farkli siniflarda egitim géreceklerdir. Kizlarin
okudugu sibyan mekteblerinde egitim kadinlar tarafindan verilmistir. Stbyan mekteblerine ve riisdiye-
lere 6gretmen yetistirmek i¢in Darul Muallimat agilmasi planlanmus, kiz sibyan mektebi 6gretmenligi
i¢in iki, riisdiyeler icin ise ii¢ y1l egitim ongoriilmiistiir. Istanbul (Kiz Ilkégretmen Okulu) Dariil-mu-
allimat 1870 yilinda agilmustir. Kizlara ydnelik ilk Giniversite, 1914 yilinda ‘Inas Darii’l-Fiinunu’ ismi
ile acilmistir. Burada giidiilen amag, II. Mesrutiyet doneminde kiz idadilerine 6gretmen yetistirmek
olmustur (Kaplan 1998: 7-8; Dogramact 1989: 19-22).
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yilmisti. Aslinda, Incil’de ‘kadin-erkek’ esitligine vurgu yapilmasina ragmen,
Kilise, onu geri plana itmisti (Caporal 1982: 14). Bernard Caporal, hem Bati’da
hem de Dogu’da kadini tutsak eden giiclerin ayn1 oldugunu ifade ederken ayni
zamanda ‘Dogu’ ve ‘Bat1’ arasinda Ortiisiik olan durum, yani erkek egemen zih-
niyet, kiiltiirel kodlar ve tahrif edilmis ‘din’in kadina bigmis oldugu rol iizerinde
durmustur.

Kita Avrupa’sinda kiiltiir, gelenek-gorenek ve erkek egemen sdylemin
yaninda, felsefe metinlerinde de kadinin ikinci plana itildigi goriiliir. Kurum-
sallagmis dinsel sOylemdeki kadina bakis ile filozoflarin metinlerindeki kadin
yorumu arasinda belli bir doneme kadar benzerlik dikkat ¢ekmistir. Kilisenin
olugmasina sebebiyet verdigi kadin-erkek arasindaki esitsizlik i¢cin Rousseau,
“...aklin geregidir. Bagimlilik kadinlar i¢in dogal olan bir durumdur” demistir.
Buna karsin, Voltaire, o glinlerin Avrupa’sinda ‘devrim’ niteliginde “...olurlari-
nt almaksizin kiz cocuklarini evlendirme hakkinin babadan alinmasini, evliligin
kutsalligindan armdirilarak bir sézlesmeye doniistiiriilmesinin ve taraflarin ¢i-
karlarimi giivenceye almak igin bosanmanin yasallastirilmasini (Caporal 1982:
16-17)” istemisti. Farkli cografya, kiiltiir ve dinsel etkiden bahsedilse bile kadi-
nin Dogu’da ve Bati’da statiiko karsisindaki sorunlarinin benzer oldugu soyle-
nebilir. Bat1 toplumunda kadinin sosyal hayatta ve diger alanlarda erkekle esit
diizeye gelmesi, diger toplumlardan 6nce olmustur.

II. Mesrutiyet Doneminde Kadin

II. Mesrutiyet doneminin goreceli 6zgiirliik ortaminda kadin, Tanzimat ve
sonrast doneme kiyasla sosyal hayatta daha fazla yer almaya baslamistir. II.
Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra, Istanbul’da Kiz Ogretmen Okulu, bazi
vilayetlerde Kiz Sanat Okullar1 ve kizlar i¢in idadiler agilmisti. Ayrica, 23 Eyliil
1913’te Tedrisat-1 Ibtidaiyye Kanunu’nun 77. maddesine “her cocuk 7 yasina
vasil oldugu senenin eyliiliinden itibaren 16 yasina vasil oldugu senenin ha-
ziran iptidasina kadar mektebe devama mecburdur” ibaresi konulmustu. Bu-
rada kiz-erkek ayrimina gidilmemistir (Tasciogli 1958: 35). Donemin politik
ortaminda cok sayida kadin dernekleri kurulmus, kadinlara mahsus gazete ve
dergiler® ¢ikarilmaya baslanmisti. Kadin yazarlarin sayisi artmis, 6zellikle ede-
biyat alaninda verilen iirlinlerin niteligi ve niceligi gegmise oranla daha iyi bir

3- Musavver Kadin, Kadn, Kadinlar Diinyasi, Erkekler Diinyasi, Giizel Prenses, Kadinlik, Siyanet, Sey-
yale, Hanimlar Alemi, Kadmlar Alemi, Kadinlik Hayati, Tiirk Kadini, Geng Kadin, Kadin Duygusu,
inci, Kadmlar Sanati, Hanim, Kadinlar Saltanati, Ev Hocast, Siis.
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seviyeye ulagsmisti. Miijjgan Cunbur, Tanzimat ile II. Mesrutiyet donemi kadin
yazarlar1 arasinda yaptig1 karsilastirmada II. Mesrutiyet doneminde ortaya ko-
nan triinlerin daha nitelikli oldugunu sdyler (Cunbur 1955: 13).

1908’den sonra, Osmanli Hilal-i Ahmer Cemiyeti Kadinlar Heyet-1 Mer-
kezisi, Muhta¢ Asker Ailelerine Muavenet Cemiyeti ve Miidafa-i Milliye Os-
manlt Hanimlar Heyeti, Osmanli Tiirk Hanimlar1 Esirgeme Dernegi ve Osmanl
Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti* gibi sayisi hizla artan kadin cemiyetleri
vasitast ile Osmanli kadini, tarih sahnesinde kendine yeni bir alan agmisti. Ka-
dinlar bu dernekler vasitasiyla Balkan Savaslar1 ve 1. Diinya Savasi’nda etkin
rol istlenmislerdi (Durakbasa 2000: 107). Ayrica derneklerde haklarini aramak,
temsiliyetlerini saglamak ve kendilerini gelistirmek i¢in birgok faaliyet yiiriit-
miislerdi. Bunun disinda, ¢okeslilik, kadinin egitimi, miras hakki, sosyallesme
problemi, tek tarafli bosanmanin kaldirilmasi, goriicii usulii evlilik yerine 6n-
ceden tanisilarak evliligin gergeklestirilmesi, kilik-kiyafet serbestisi ve kadinin
calismas1 gibi konular1 basinda giindeme getirmislerdi. Ulviye Mevlan, Tiirk
kadininin igerisinde bulundugu durumu su sekilde resmetmistir: “Muhitimizin
erkekleri, kadinlart ‘kadin’ degil, bir disi mahluk olarak tanvyor ve bu zavalli
mahluk ailede oldugu gibi erkeklerle beraber bulunmaya mecbur olduklar: her
yerde, trende, vapurda, tramvayda, tiyatroda, lokantalarda, ticaret ve sanayi
gibi umumi miiessesatda, velhasil her yerde tahkir ve tezyiften kurtulamvyorlar”
demisti (Cakir 2013: 83). Aymi sekilde Kadinlar Diinyast Dergisi nde kadinin
icinde bulundugu duruma isyan eden ve bunun diizeltilmesini isteyen yazilar
cok fazla idi (Kadinlar Diinyas1 1329: 1).

“kadinlarin sanayide olsun, ticarette olsun, hatta idare-i umur-1 cumhurda
olsun erkeklerden dun (asagi) kabiliyete olmadiklarini teslim etmek lazimdir.
Fi’lvaki muhit-i Osmanimizde kadinlik heniiz inkisaf edilmemistir. Fakat buna
sebep biz Osmanli kadinlarinin istidatsizligi degil, tarz-1 tabiyemiz suret-i mai-
set (hayat tarzi) hayatimizdur”.

Miijgan Cunbur gibi Cihan Aktas da durumun ge¢mise oranla daha iyi ol-
dugu kanaatinde olmustur. 1908’de II. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte baz1 ka-
dinlar, sokaklarda pegesiz dolasmaya baslamis ve o donemde kadinlarin sokak

4- Cemiyetin amaci su sekilde belirtilmisti: “Osmanli muhiti kadinhiginda hayat-i ictimai-i nisvani tan-
zim ve hayati mesaiyi uyandirmak, miinevver bir nesli ati yetistirecek malumatl valideler ihzar eyle-
me, evvela kiyafet-i hariciye-i nisvanin islahina, saniyen is¢ilige miiteallik miiesseselerin viicuduna ve
bunlarda kadinlarin kizlarin istihdamina, salisen kadinlikta ilmin, irfanin yiikseltilmesine miitevakkuf-
tir ( Kadimlar Diinyast 1329: 1).”
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giyimini belirlemek i¢in ¢ikarilan kararnamelerde, daha dncesine gore daha yu-
musak bir tislup tercih edilmisti (Aktag 2006: 88-89). 1900’lerin basindan itiba-
ren Miisliiman kadini, giderek Avrupai bir vecheye biirlinmeye baglamisti. Yine
tek eslilik, egitim ve bosanma gibi kadinin 6zgiirlesmesini saglayan diisiinceler
yayginlagsmaya baslamist1 (Jenkins 2008: 141).

Osmanlr’da II. Mesrutiyet’ten 6nce “bulanik” manzara goriintiisii veren fi-
kir hareketleri, 1908’den sonra, biiyiik dl¢iide netlige kavusmustu. O donemde
aydinlar, ¢ikardiklari dergiler etrafinda kiimelenerek, imparatorlugun akibeti ile
birlikte sosyal meseleleri de tartigmiglardi (Aktas 2006: 93). I1. Mesrutiyet fikir
ortamin1 “diisiince okulu” olarak ifade eden Caporal, (1982: 85-87), Islamcilik,
Tiirkgtlik, ve Baticilik® diisiincesine mensup aydinlarin imparatorlugu ¢okiis-
ten kurtarmak i¢in, “... Toplumsal, kiiltiirel ve ahlaksal reformlara yalnizca bir
baslangi¢ olmast gerektigi noktasinda birlesmekteydiler... Cokiisiin nedenlerini
¢Oziimlemek ve uygulanmasi gereken reformlar1 belirlemek s6z konusu oldu-
gunda aralarindaki goriis ayriliklar gittik¢e derinlesiyordu. Bu ayriliklar, kadin
sorunu ele alindiginda daha da keskinlesecektir” (Caporal 1982: 78) tespitinde
bulunmustur.

Islamcilarin Kadin Meselesine Bakisi

II. Mesrutiyet’in ilanindan itibaren kadin sorunu iizerine egilen islamcila-
ra gore, kadin ve aile, “en temel degerlerine zarar verme tehlikesini tasiyan
tiim kotii ve olumsuz etkilere karsi korunmaliydr.” Caporal’a gore (1982: 81),
Islamcilarin reformist olanlari da dahil, Avrupai yasam bi¢iminin benimsenme-
sini savunan modernistler karsisinda, kendilerini “Miisliiman toplumun mane-
vi ve kiiltiirel degerlerinin savunucular: olarak kabul ediyorlardi”. Islamcilar,
kadin meselesine Islam’m temel kaynaklarini esas alarak yaklasmis (Kurnaz
2011:124); kadinin sosyal hayata katilmasina ve aile hayati1 disinda kendine bir
ugras alan1 bulmasina genel olarak karsi ¢ikmiglardir (Tunaya 2007: 94). Said
Halim Pasa, ictimai geriligin en tehlikeli sonuglarindan birinin kadinlarin 6z-
giirliik iddialar1 oldugunu sdylemistir. Ona gore, baz1 kadinlarin ortiinmeyi bi-
rakma, erkeklerle bir arada bulunma istegi ve Batili kadinlar gibi yasama ‘6zen-
ti’si ¢cok tehlikelidir (Sait Halim ty: 135). Bu fikirlerin de ‘Batict’ fikir adamlari
tarafindan desteklendigini 6zellikle ifade etmistir (Sait Halim ty: 135). Hiirriyet

5- Asir1 Batici ve Islam karsiti olan Tevfik Fikret, bazen islam’im en galiz diismani bazen de Islam tarafta-
11 olan Abdullah Cevdet ve kadinin sorununu fslam’in kendisine baglayanlarin tersine farkli bir igtihad
gelistiren Celal Nuri ve Halil Hamit gibi Baticilar seklinde tasnif yapilabilir.
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meselesinde, Said Halim Pasa ile benzer diislinceye sahip olan Ferid Vecdi’nin
ortii ve hiirriyet’e dair yaklasimi su sekilde olmustur: “Kadinin hiirriyet nami-
na istenilen sey onun ortiisiinii agmasi, evinin dokunulmazhigindan disart ¢ikip
balolarda, tiyatrolarda dolasmasi, erkeklerin kotii bakislarina maruz kalmast,
eglencelerde kocasi disinda baskasiyla dansa kalkmasi, istedigi yere tam ser-
best gitmesidir (Ferid Vecdi 1329: 105).”

Sebiliirresad’da kadin bir yazar, Ayse Meliha, “Miisliiman Kadini Hiirdiir
ve Mesuttur” isimli yazisinda ¢esitli mecralarda dile getirilen “kadinlar esirdir,
gayri mesuttur” iddialarina karsilik, “kadinlar diisiiniilenin tistiinde mesuttur”
demistir. Aslinda o da Said Halim Pasa ve Ferid Vecdi gibi diisiinmiis ve Miis-
liiman kadinlar i¢in talep edilenlerin amacinin farkli oldugunu su sekilde izah
etmisti: “...kadinlarin yiiziinden ismetlerini almak, ¢arsaflarim ¢ikarip attirmak
ve sonra kendileriyle beraber kahve ve gazinolarda el ele diz dize oturmalarini
isteyen serserilerden baskas: degildir”’ (Ayse Meliha 1329: 245). Kadinin ¢alis-
ma taleplerine Mustafa Sabri, kars1 ¢ikmis ve devlet dairelerinde kadinlarin is-
tihdam edilmesi fikrinin gelip gegici oldugunu sdylemisti (Mustafa Sabri 1325:
597). Ismail Hakk1 Izmirli, kadin karsisinda erkegin “iistiin’ oldugunu belirtmis
ve kadinin kocasindan izinsiz disar1 ¢ikmamasi gerektigini ifade etmistir (Kara
2011: 695).

Cok eslilik ve bosanmanin “mesrulugu”, Islamcilar tarafindan sik sik tar-
tisilmistir. Musa Kazim Efendi, Mahmut Esat Efendi ve Ahmet Naim gibi ileri
gelen Islamcilar, ¢ok esliligin niifus olarak ¢ogalma ve namus kaidesine uygun
oldugunu savunmuslardir (Tas¢ioglu 1958: 125). Yukarida ismi gegenlerden ay-
riks1 bir yerde duran, ancak Islam’m bu konudaki igtihadi ile paralel diisiinen
Aksekili Ahmed Hamdi, ¢ok eslilik konusunun, Baticilarin ileri siirdiigli gibi,
toplumsal bir yara olmadigini ifade etmekle birlikte (Ahmet Hamdi 1330: 243),
birden ¢ok kadinla evlilik yapan birisinin, esleri arasinda adalet saglamasinin
imkansizligina dikkat ¢ekmis ve 6zel kosullar disinda, buna yeltenilmemesi ge-
rektiginin de altin1 ¢izmistir (Ahmet Hamdi 1330: 280, 309).

1908 yilinda Osmanli Devleti’nde seyahat eden Amerikali bir seyyah, ¢cok
eslilik ile ilgili soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Tiirkiye 'de ¢ok eslilik
genel olarak sanilandan ¢ok daha az yaygin. Kuran, erkeklere dort kadin alma
iznini veriyor... Ancak ¢ok eslilik pahali bir kurum. Bir Tiirk erkegi ancak ¢ocuk
sahibi olma istegi ¢ok giicliiyse bu masrafa girisecek ve evinin huzurunu teh-
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likeye atacaktir.” Istanbul’da evli erkeklerin sadece % 2.29’unun birden fazla
karis1 vardi. Bu oran, 1885 yilinda 2.51 ve 1907 yilinda 2.16 olmustur (Du-
ben-Behar 1996). M. A. Ubicini de (1885: 477) aynm sekilde Osmanli’da ¢ok
esliligin son derece az oldugunu vurgulamistir.

Bosanma konusuna gelince, Islamcilar, ¢okeslilik problemine gosterdikleri
tepkinin aynisini burada da sergilemislerdir. Kadinlarin yasadigi sorunlarin seri-
atla ilgili olmadigini, insanin kendisi ile alakali oldugunu savunan Musa Kazim
Efendi, Islam hukukunda kadinin bosanma hakkina haiz olmamasini, kadinmn,
“kaprisli ve giivenilmez” olmasina baglamistir. Ona gore, kadina bosanma hak-
ki1 tanindig1 takdirde, aile kurumu, ¢okiintiiye gecer (Musa Kazim 1324: 93).
Buna karsin, “zevk i¢in kadin alip bosamayiniz, bunlart Allah sevmez” diyerek,
gereksiz bosanmalara da kars1 ¢ikmistir (Kurnaz 2011: 126). Islamcilarin, bo-
sanma konusunda erkekleri koruma altina almasina karsin, Islam Hukuku, tam
tersine, kadini, erkege mahktim kilmamus, aile ici siddet ve diger bazi olumsuz
durumlarda kadinm1 giivence altina almistir. Yani birtakim sartlarin yerine gel-
mesi halinde kadina bosanma hakki taninmistir (Yiiksek, 2014: 343). Ancak,
Islamcilar, Bati’nin etkisi oldugu ve erkegin niifuzunu yitirecegi gerekcesiyle
bunu gérmezden gelmislerdir.

Mehmet Akif, Seriatin evlilik-bosanma konusunda yanlis anlasilmasindan
yakinarak su beyiti yazmistir (Ersoy 2011: 113-114):

Miisliimanlikta seriat bunu emretmis:

Hem alir, hem de bosarmis; ne kadar sade bir is!
Kar taliki i¢in bak ne diyor Peygamber:

“Bir talak oldu mu diinyada, semalar titrer!”

iki evlense ne varmus... Bu yenir herze midir?
Vakia bazen olur, dorde kadar evlenilir. ..

Kar1 dovmiis, bosanmis... “Emr-i {lahi” ne denir!
Bunlarin hepsi emin ol ki cehalettendir.

Islamc1 aydinlarin ¢cogu, kadinlarin “Islami 6lciiler” ¢ercevesinde egitilmesi
gerektigini belirtmislerdir. Ancak bunun nasil ve ‘hangi seviyeye kadar’ olma-
st gerektigi konusunda net bir goriis ortaya koy(a)mamislardir. Musa Kazim,
cocuklarn 1yi yetigmesine yardimci olacagini hesaba katarak, tahsilin kadin-
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lar i¢in faydali olabilecegini sdylemistir. Muhammed Abduh ise kiz okullarinin
acilmasi halinde sadece dini egitimin verilmesini; buna karsin Fransizca, piya-
no, san vb. derslerin verilmemesi gerektigini belirtmistir (Berkes 2006: 447).

Islamcilarin radikal kanadini temsil eden Seyhiilislam Musa Kazim Efendi,
kadinin ¢arsaf giymeden sokaga c¢ikmasina siddetle karsi ¢ikmistt. Ona gore,
carsaf, kanuni bir diizenleme ile zorunlu hale getirilmeliydi (Caporal 1982: 80-
81). Bu tutum, hem Tiirkg¢iilerin hem de Baticilarin tepkisine neden olmustu.
Oyle ki, Rusya kokenli Gaspirali Ismail, bu konunun agikliga kavusmasi ve
yeni kararlar alinmasi igin Islam alimlerine ¢agrida bulunmustu (Aktas 2006:
99). Ortii meselesinin gereksiz yere ve uzun siire tartisilarak asil halledilmesi
gereken sorunlarin ihmal edildigini diisinen Mahmut Esat, 6zellikle egitime
oncelik vermek gerektiginin altin1 ¢izmistir (Mahmut Esat 1329: 289). Carsaf
meselesine Mehmet Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli siiriyle istirak etmis
ve ona gore din tamamen ortadan kaldirildiktan sonra ‘Ruslasmak’ ile her seyin
hal olunacagini ve kizlarin da gayet kaba, pek manasiz ortiiden siyrilacaklarin
igneleyici bir sekilde elestirmistir (Ersoy 2011: 149-150).

O zaman is bitecekmis... O zaman kizlarimiz,

Su tutunduklar1 gayet kaba, pek manasiz

Ortiiden styrilacak... Sonra da erkeklerden,

Analik ilmini tahsil edecekmis... Zaten

Ki kadin “sosyete” bilmezmis, esarette imis!

Din i¢in, millet i¢in is gorecek alcaga bak:

Dini pamal edecek, milleti Ruslastiracak!

Yukarida goriildiigii iizere Islamci aydinlar, taleplerin sonuglaria odak-
lanmiglardir. Onlara gore, kadinlarin hiirriyet talebi, Bati’nin ailevi degerlere
dogrudan bir saldirisiydi. Ayni zamanda, ‘milli biinye’ye yerlesmis bir zehirdi.
Kadinin ‘muglak’ hiirriyet talebine duyarsiz kalan Islamcilar, calisma, egitim
ve bosanma konularinda, istisnalar disinda, geleneksel refleks igerisinde olmus-
lardir. Islamcilar, egitim, tek tarafli bosanmanin kaldirilmasi ve mirasta esit-
lik gibi talepleri Bati’dan etkilenmenin sonucu veya Bati’nin dayatmasi olarak
gormiislerdir. Bu taleplerin ger¢eklesmesi halinde, toplum ahlakinin ¢ékecegini
ileri siirmiiglerdir. Islamcilar ile Tiirkgiilerin ‘anane’yi koruma disinda ¢ok fazla
ortak noktalar1 olmamustir.
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Baticilarin Kadin Meselesine Bakisi

Baticilar, kadin sorununun nedenleri ve ¢6ziimii konusunda iki gruba ayril-
mistir. Bu ayirimda, din, belirleyici unsur olmustur. Radikal Baticilar, Islam’1
uygarlagsmanim &niinde engel gdrmiislerdi. Ittihat Terakki’nin kurucularindan
Abdullah Cevdet, Miisliimanlarin geri kalmasinin ve imparatorlugun ¢okiise
gecmesinin nedenlerini dar bir yere hapsederek pece, ¢ok eslilik gibi dine at-
fedilen kurallar ve “dejenere gelenekleri” sorumlu tutmustur (Gole 2011: 59).
Oysa Semsettin Sami, kaleme aldig1 Kadinlar (1879) isimli kitabinda kadinin
calisma hayatina katilmasi ile egitimdeki dnemine vurgu yapmis ve Batinin
kadinlarla ilgili meselelerde Islam’1 suglamasina ydnelik olarak su goriisii dile
getirmisti: “Her ne kadar Islam dinine atfolunan seylerin ¢ogu bugiin Miislii-
man milletlerde bulunuyorsa da, bunlarda bulunan kabahatlerin tiimii dinden
gelmeyip, pek ¢cogu da dinin emir ve tavsiyesine aykirt oldugundan, Miisliiman
milletlerin her kusurunu dinlerine atfetmek gerekmez” (Semsettin Sami 1996:
54, 78). Ona gore, Miisliimanlarin ilerleme kaydetmesi kadinlarin durumunun
iyilestirilmesine baglidir. Bu, Avrupa’y1 taklit etmekle degil, ancak Islam’in ge-
rekli emir ve kurallarin uygulanmast ile olacaktir (Semsettin Sami 1996: 86-87).
Buna karsin, Tiirk Kadinliginin Tereddisi kitabinin yazar1 Selahaddin Asim, Ba-
tic1 diislinceye uygun olarak, Tiirk kadininin dinsel baskilar nedeniyle ezildigi-
ni ve bu nedenle de dogal 6zellilerinin ekseriyetini yitirdigini ileri stirmiistiir.
Ona gore, kadinin zillet icendeki durumunun sebepleri, ¢arsaf giyme, kadini
kapatma, ¢okeslilik, bosanma, miras, kolelik vb. konulara iliskin kendini din ve
gelenege dayandiran yasa ve toreler olmustur. Selahaddin Asim, devaminda, bu
konuda dinsel ‘norm’larin, teori, kural ve ilkelerin hem uygarlik, hem Tiirk ka-
din1 hem de Tiirk halki adina reddedilmesi gerektigini sOylemistir (Selahaddin
Asim 1989: 19-20). Islamcilarin giyim kusam konusunda salt ‘dinsel’ diisiince
etrafinda goriis beyan etmeleri ve 6zgiin fikir sunamamalarina karsin, Baticilar,
geleneksel ve dinsel olanin disinda, donemine gore hayli ileri diizeyde goriis
beyan etmislerdir. Selahaddin Asim “Tesettiir ve Mahiyeti” baslikli yazisinda
“...erkeklerin kadini bir insan degil, bir disi saydiklar: devirlerde ortiinme tat-
bik edilebilirdi. Ciinkii ancak kadim disi olarak goriip sehvetten baska hizmeti
olmayacagi kabul edilen cemiyetlerde i¢timai vicdan manevi ortiinmeyi sagla-
yamadig i¢in maddi ortiinmeye basvurmustur” (Ulken 2010: 401-402). Asim,
tarihi metinlerde yer alan fahise ve kolelerin ortiisii ile Islam’1n ortiiye atfettigi
degeri ayn1 minvalde degerlendirerek meseleyi asil baglamindan koparmistir.
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Ancak, Batici diisiinceye intisap etmis, fakat dinsel olanin da tamamen red-
dedilmesine karsi ¢ikanlar da yok degildi. Ornegin Riza Tevfik, Tiirk kadmin
yasadig1 problemlerin dinden kaynaklanmadigimi ve Islam’in kadina esas hak-
larin1 verdigini su sekilde ifade etmistir:

“...en kibar Ingiliz hamimi bile, kocasimin onayini almadan mirasim alip
satamaz. Bosanarak kocasinin hékimiyetinden kurtulamaz. Halbuki Islam, ka-
dinlara biitiin haklar: tamimaktadir. Cok karili aile, dinden ziyade i¢timai sart-
lar yiiziinden ortaya ¢ikmustir. Siivekli savaslarin, bu konuda dinden daha ¢ok
rolii olmustur. Anadolu’da erkekler kahvehanelerde otururken, kadinin tarlada
calismast dinle ilgili degil ictimaidir. Ancak bu adetlere birden karsi gelmek
dogru degildir. Ictimai dengeyi bozacak hareketlere girisilmemelidir. Islahata
sokaktan degil, aileden baslanmalidwr. Cocuklarin ilk egitimcisi oldugundan ka-
dinlarin egitilmesi gerekir. Aksi halde maddi ve manevi cevre degismez” (Ulken
2010: 264-265).

Baticilarin bir kismi, Avrupa’daki gelismeleri 6rnek gostererek, Miisliiman
toplumun geri kalmighgini salt dine indirgemesine karsin, Riza Tevfik, bir Bati-
ct olarak, bu fikre kars1 durmustur. Toplumun igtimai sartlarini hige sayarak, sal-
dirgan bir dille yenilikleri benimsetmenin zorluguna dikkat ¢ekmistir. Kadinin
yasadig1 problemlerin ¢oziilmesi gerektigini diistinmekle birlikte sorunun tespit
sekli ve ¢ozme yontemi konusunda arkadaslarindan ayrilmistir.

Benzer diisiincelere sahip olan Ahmet Cevat Emre de kadinin iginde bu-
lundugu kétii sartlarin sebebinin din olmayacagini savunmustur. Ayrica “Islam
kadina yiice bir hak vermistir. Ama biz bu hakki ona taniyor muyuz?” diye Is-
lamci diisiinceyi savunanlar1 da sorgulamistir. Ona gore, Bizans ve Iran tesirleri
yliziinden sosyal hayatin disinda birakilan kadin, belli bir seviyeye getirilerek,
biiylik bir giice sahip olunabilir. Aksi halde bagimsizlik elden gidecektir (Ah-
met Cevat Emre 1988: 20). Halil Hamit, islam’a kadin iizerinden yapilan sugla-
malar1 bir kenara birakarak ‘Islamiyet’te Feminizm’ baslikli yazisinda Islam’in
kadin-erkek esitligine karsi olmadigini belirtmis, Osmanli parlamentosunda za-
manla kadinlarin da yer alacagini ileri stirmiistii (Caporal 1982: 90-91; Arsal
1999: 137). Ancak Islam’da kadm-erkek esitligine vurgu yapan Halil Hamit’e
karst Mustafa Sabri, hiddetle su cevab1 vermisti: Islam’da kadin erkekten asa-
giydi (Berkes 2006: 447):

“Islam dininin boyle yalanci sahitlere ihtiyaci yoktur. Bu yazarin yok dedigi
sey vardir. Yanlis dedigi sey dogrudur. Ehliyetsiz baz1 kisiler Islamlig1 savun-
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maya kalkarak Islamliktaki bu gibi biiyiik kurallarm varligini inkar ediyorlar.
Gergegi biikerek diismanlarin goriislerine uydurmaya ve bdylece onlarin go-
riislerini kabul etmeye kalkismak Islamlik’a hizmet degil, ihanettir.” Islam’da
kadinin bosanma hakkin1 savunanlara kars1 “hayir; bu da yalan!” demistir.

Herster Donaldson Jenkins’e gore (2008: 141), Islam hukuku, o zamanlar
bile, ABD disinda kalan {ilkelerin hukukuna oranla, kadina daha iyi bir statii
vermisti. Asir1 Batic ve Islam karsitlarmin dile getirdigi Islam’in kadin1 “hay-
van mertebesine” indirdigi yaygin kanaate karsin, Jenkins, Kuran-1 Kerim ince-
lendigi takdirde bu diisiincenin yanlislhiginin ortaya ¢ikacagini sdylemistir. Kimi
Batili seyyahlarin kadin sorununa yaklasimi baz1 Osmanli aydiinkinden daha
iliml1 olmustur. En azindan keskin ithamlardan uzak durmuslardir.

Celal Nuri de (1993: XI) ultra-Batic1 arkadaglarindan farkli olarak, ayriksi
bir yerde kendini var etmeye calismistir. Yazar, Kadinlarimiz isimli eserinde
“kadinlar: geliskin olmayan ulus, geliskin bir ulus olamaz. Kadin tutsak degil-
dir. Gegici olarak kullanilacak bir mal degildir,” demistir. Allah onu, erkegin
benzeri, ortagi, koruyucusu ve arkadasi olarak yarattigmi ve Islam’m da bunu
bu sekilde aldigini belirtmistir (Ileri 1993: XI). Ayrica, islam ile birlikte kadinm,
bagimsizliginin artt1§1 ve zamanla miilk sahibi oldugunu yazmistir (ileri 1993:
42). Fakat islam’in, kadinimn hor goriilmesini dnleyen kurallarinin zamanla Os-
manl toplumunda unutuldugunu ifade etmistir. Ona gore, Islam’mn bu konudaki
esasina doniildiigii takdirde basta kadinlar olmak {izere insanlik biiytik bir gelis-
me kat edecektir. Yazara gore, Bat1 kadinliginin gelismesindeki baslica sebepler,
fikri egitim, iktisadi degisme ve “Insan Haklar1 ideali’nin” 6n plana ¢ikmasi
olmustur (Ulken 2010: 402).

Batict Abdullah Cevdet, Tiirk kadinin ilerde nasil bir durumda olacagina
iliskin olarak su Ongoriide bulunmustur: “Sultamin tek esi olacak; kadnlar,
‘ulema’, polis veyahut ‘serseriler’ karismaksizin serbest bir bicimde giyinecek,
kadin ve erkek kendi ozgiir kararlart ile istedikleri, begendikleri kisilerle evle-
necek, Avrupa ‘yurttas yasasimin’ kabul edilmesiyle evlilik ve bosanma ile ilgili
kurallar degisecek, ¢ok eslilik ve tek tarafli bosanma yasaklanacaktir” (Safa
1996: 33). Bernard Lewis, Abdullah Cevdet’in 6n goriisiinii “¢1lginca” ve “fan-
tezik” bir riiya olarak degerlendirse de (Lewis 2007: 235), sonraki gelismelerin
akisini daha agik bir sekilde gosteren, o doneme 151k tutan baska belge olmadi-
gin1 da eklemistir.
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Abdullah Cevdet kadinlarin ‘insan’ oldugunu kabul etmenin yaninda, ka-
dinlarin asil gorevlerinin ‘insan yaratmak’ oldugunu ileri siirtiyordu. Feminizmi
kadinlar i¢in tehlikeli bulan Abdullah Cevdet, kadinlardan siir yazmalarini de-
gil, “faziletli” erkek ve kadinlar yaratmalarini beklemisti. Ona gore, kadinlardan
baska bir sey istemek, birgok “mutena seyin” ziyan olmasi demekti (Denman
2009: 195-196).

Giyim kusam konusunda, Kiligzade . Hakki Bey, kadinlarin israf etmedik-
leri miiddetce istedikleri gibi giyinebileceklerini, polisler, softalar, arabacilar
vs. kadimlarin giyimine karigmayacaklarini, polislerin sadece, ahlaka mugayir
durumlarda, nezaket gergevesi igerisinde miidahalede bulunabileceklerini, Sey-
hiilislamlarin kadin giyimi konusunda beyanname nesretmeyeceklerini belirt-
mistir (I.Hakki 1328: 1226 ). A.L. mahlas: ile igtihad’da yazilan bir yazida,
kadin meselesi lizerinde yazan bazi yazarlarin, kadina, ancak ikinci veya ligtincti
derece yer verdigini (A.L. 1329: 167) belirterek kadin meselesini tam olarak
konusacak diizeye gelemediklerinin altini ¢izmisti.

Baticilarin bir kismi i¢in kadinin yasadigi temel problem, dinin varlig1 ol-
mustur. Elestirilerini ve ¢oziim Onerilerini dini merkeze koyarak yapmislardir.
Bunlarin bir kismi, Islamiyet’in ‘terakkiye mani’ oldugunu ileri siirmiis ve Is-
lamcilar1 da “miirteci”, “gerici” ilan etmisti. Ancak, yoni Bati’ya doniik olan
aydinlarin tamaminin din konusunda ayni diisiindiigli sylenemez. Bu aydinlar,
miitemadiyen polemik igerisinde olmus ve birbirlerinin iddialarina yonelik ya-
zilar yazmiglardir. igtihad dergisindeki yazilarinda ve baska platformlarda biitiin
sucu dine indirgeyenlere karst Celal Nuri ve Ahmet Cevat farkli bir safta yer
almisti. Yani Abdullah Cevdet ve Selahaddin Asim gibilerden fakli diisiinmiis-

lerdi.
Tiirkcii Aydimin Kadin Meselesindeki Tavri

Kadin sorununa biiyiikk ehemmiyet veren Tiirkciiler, kadinin aile ve sosyal
hayatta yer almasi i¢in yogun c¢aba sarf etmislerdi. Bu minvalde, Tiirk Ocakla-
rinda, ilk kez kadinlar ve erkekler bir arada bulunmus, amator piyeslerde birlik-
te rol almislard1 (Bulut 2013: 326). ittihatcilarin ‘sosyal birlik” ve dayanismanin
yapitasi olarak gordiigii ve gelismesine olanak sagladigi ‘milli aile’nin ideolo-
gu olarak goriilen (Durakbasa 2000: 101), dénemin ileri gelen Tiirk¢iilerinden
Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari 'nda Tiirk kadinin Iran ve Bizans etkisinden
kurtarilip, eski Tiirk medeniyetine basvurularak kurtarilmaya calisilmasi gerek-
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tigini soylemistir. Clinkii o donemde Tiirklerde kadin ve erkek esit bir statiiye
sahipti. Ona gore Tirkler hem “demokrat” hem de “feminist” idi. Siyasi, huku-
ki ve askeri biitiin islerde kadin, esinin yanindaydi. Bir emrin kabul olunmasi
icin, mutlaka “Hakan ve Hatun emrediyor ki...” denmesi gerekliydi. Sélen ve
kurultaylarda, ibadetlerde, ayinlerde, harp ve sulh meclislerinde hakan ve hatun
mutlaka beraberlerdi. Tiirk kadin1 dogrudan hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve
sefir olabilirdi. Bu sebeple eski kavimlerden higbiri kadina Tiirkler kadar hukuk
verip hiirmet gostermis degildi. Gokalp’a gore, “Tiirk¢iiliik cereyani dogunca,
feminizm kendiliginden ortaya ¢ikmisti. Gelecekte tarafsiz tarih, demokrasi fe-
minizmin Tiirklerden dogdugunu kabul edecektir. O halde Istikbaldeki Tiirk ah-
lakimin esaslart da millet, vatan, meslek ve aile mefkureleriyle beraber, demok-
rasi ve feminizm olmalidir” (Kurnaz 2011: 141; Gokalp 1995: 155, 165; Heyd
1950: 113). Gokalp’in diisiincesine gore, ‘asri’ devlet olabilmenin unsurlarindan
birisi kadin ve erkegin nikah, bosanma, miras, mesleki ve siyasi alanlarda esit
olmasidir. 1917 Aile Kararnamesi’nin hazirlanmasinda Gékalp’in bu diisiincesi-
nin etkisi ¢cok fazladir (Heyd 1979: 112-114). Niyazi Berkes (2006: 448), kadin
konusunda iyi analizlerin, tespitlerin Gokalp ile basladigi belirtmistir. Islam-
cilar dile getirdikleri diisiincelerle Baticilarla oldugu kadar Tiirkgiilerle de fikir
ayriligma girmis ve polemik yasamislardir. Mansurizde, Islamcilarin ¢okesliligi
“fitrat’ olarak gérmeleri ve seriata dayandirmalarinin aksine, Islam’da ¢okesli-
ligin olmadigini, bu durumun tamamen yasa yapicilarin inisiyatifine bagl oldu-
gunu (Berkes 2006: 448) ve Islamiyet’te ok esliligin yasaklanabilecegini ifade
etmistir (Said 1330: 280). Sonug olarak tekeslilikten yana tavir koymustur.

Tiirkgiiler, tek kadinla evliligi savunmus ve zaman igerisinde ¢ok esliligin
tamamen kaldirilmasini savunmuslardi. Zaten, Gokalp’a gore, eski Tiirklerde
tekeslilik vardi (Kurnaz 2011: 139; Gokalp 1995: 166). Gokalp, ‘Aile’ isimli
stirinde kadinin kutsi oldugunu, ayn1 zamanda devlet ve milletin bekas1 oldugu-
nu ve onun eksik olmasi halinde hayatin kendisinin eksik olacagini belirtmistir.
Bunun i¢in kadinlarla ilgili gerekli hukuki diizenlemelerin yapilmas: ve kadin-
larin erkeklerle esit diizeye getirilmesini istemisti. Bunun diginda Gokalp, kadin
meselesinde hem Baticilari hem de Islamcilar tenkit etmistir. Baticilarin Avru-
pa’daki gelismelere fazlaca anlam yiiklemesi, Islamcilarin da kadin sorununa
tamamen kayitsiz olmasindan muzdarip olmustur. Celal Nuri de tipk: Ttirkgiiler
gibi ¢okeslilik ve tek tarafli bosanmanin kaldirilmasini istemisti (Caporal 1982:
89). Ahmet Agaoglu, “bizde kesret-i zevcat” olmadig1 halde, padisahlarin ¢ok
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esli harem hayatinin yiiksek tabakalara etki ettigini, ancak bunun genis halk
tabakasinda kabul gérmedigini vurgulamistir. Ayrica, Islam’in ¢ok esliligi ‘em-
retmedigini’, dort kadina kadar cevaz vermekle birlikte gergeklestirilmesi im-
kansiz mutlak adaleti sart kostugunu belirtmis ve kadinin egitilmesi gerektigine
dikkat ¢ekmistir. Daha sonra kadin meselesinin ¢6ziime kavusmasi halinde, ‘¢o-
kiis igerisinde olan Islam diinyasinin tekrar yiikselise gegecegini ifade etmistir
(Arsal 1999: 136-137). Rusya Miisliimanlari, toplumsal yonden ¢arsafin giyil-
mesine karsi ¢ikmis, kadinin toplumdan izole edilmesi halinde higbir zihinsel
gelismenin kaydedilemeyecegini savunmuslardi. Gaspirali Ismail, basindaki
etkinligini kullanarak carsafa karsi ¢ikmisti. 1905 yilindan sonra Kazan, Oren-
burg, Ufa ve Bakii gibi bir¢ok kentte Miisliimanlar kadinlar yiizleri ya tamamen
acik ya da saydam beyaz bir kumagla ortiilii olarak sokaga ¢ikmaya baslamis-
lard1 (Caporal 1982: 45). Halide Edip’in 1912 yilinda kaleme aldig1 Yeni Turan
isimli romaninda, “... Yeni Turan in okullari, kurumlari, gece salonlari, yardim-
severler, niifus arttirma genel saglik kuliibii... Yeni Turan’t en ¢ok goze ¢arpti-
ran seyi belki de ‘Tiirk kadinlari kurumlary’idi. Yeni Turan kadinlar: okutuyor,
kadinlarin erkeklerin yaninda ¢alistirtyordu” (Adivar 1967: 17). Cihan Aktas
(2006: 116), Halide Edip romanlarinin kadin kahramanlarinin hemen hemen
tamaminin kendi kisiliginden izler tagidigin1 ve Halide Edip’in Tiirkgiiliik ile
baslayan diisiince seriivenin Baticiliga kadar dontistiigiinii, Handan, Seviye Ta-
lip ve Raik’in Annesi gibi romanlarindan sonra yazilan roman kahramanlarinin
degisim gosterdigini ifade etmistir.
SONUC

Osmanl1 ve Islam cografyasinda kadin meselesinin sosyal bir problem ola-
rak konusulmaya ve kadinin konumunun sorgulanmaya baslanmast, islam toplu-
munun modernlesme ¢abalarinin sonucudur. Tanzimat siireci ile birlikte birgok
kurumsal ve teknik yeniligin yaninda kiz ¢ocuklarina yonelik egitim kurumla-
r1 da agilmisti. Bu donemde kadinlar, matbuat iizerinden seslerini duyurmaya
baslamislardi. Gazetelere yaz1 yazan kadinlar genellikle iist tabakaya mensup
ailelerin kizlartydi. Osmanli aydini, sahip oldugu ideolojik konuma gore, ka-
din meselesinde sik sik sorunun tespitinde ve ¢dziim Onerilerinde bulunmustu.
Cogu zaman, sorunlar benzerdi, ancak ¢6ziim Onerileri arasinda derin fakliliklar
vardi. 1908’de ilan edilen II. Mesrutiyet ortaminda farkl fikirler kendini var
etme imkéan1 bulmustu. Ancak Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik baskin ¢ikmis
ve toplum bu yonde sekillenmisti. Tartismalar da genellikle bu fikir akimlari
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cercevesinde yapiliyordu. Tiirkgiiler kendilerini Orta Asya’ya, Islamcilar kendi-
lerini Islam’1mn 6zii’ne ve Baticilar ise kendilerini Bat1’ya dayandirmusti.

Ancak II. Mesrutiyet doneminde kadin konusu irdelenirken, Islam, miite-
madiyen giindeme gelmis ve Osmanli toplumunun yasadigi buhranin tamama-
nin sebebini dinde bulanlar olmustur. Baticilarin bir kismi, kadin sorununu bir
biitiin olarak dine dayandirmis olmasi Islamcilarin tepkisine neden olmustu.
Islamcilar, sorunlari tek tek alarak Baticilarm onerilerinin dine neden uygun
olmadiginin ve Onerilerinin gergeklesmesi halinde toplumun nasil sekillenece-
ginin altin1 ¢izmislerdir. Tiirkgiiler, kadini, gelenegin devamu icin sosyal hayata
dahil etmeye calismislardir, Tiirkctler, bir tarafta Bati’y1 taklit ile kadinin sos-
yal doniislimiinii savunan Baticilar tenkit ederken, diger tarafta kadinin mev-
cut durumunun muhafaza edilmesinden yana olan Islamcilara sert elestirilerde
bulunmuslardir.
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