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Selman Yesil

Oz

Mitoloji, ‘insanoglunun doga olaylarin1 ve metafizik alemini anlama ve
anlamlandirma amagh anlatilar1’ olarak 6zetlenebilir. Mitolojinin, kiiltiirel
gelismislik seviyelerine bakmaksizin hemen hemen tiim toplumlarin bas-
vurdugu bir yontem oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mitolojinin temel
ozelligi, aykir1 ve zit olgularin tek varlikta birlestirilmesi veya bir varligin
alisagelmisin disinda tasvir edilmesidir. Tarih boyunca i¢ ige yasayan, dini,
ticari ve sosyal bir¢ok ortak paydalar: bulunan Araplar ve Tiirkler, mitolo-
jiyi etkin sekilde kullanmistir. Bin yili agkin siiredir ayni dini benimseyen,
cografi olarak da yakin olan Tiirkler ve Araplar, dil, kiiltiir ve yasam bi-
¢iminin yani sira mitolojik unsurlarda da karsilikl: etkilesime maruz kal-
mislardir. Bu etkilesimin dogal bir neticesi olarak da 6zgiin figiirlerinin
yanu sira ortak figiirler de olusmustur. Insanlik tarihinin bir biitiin olarak
taninmasi ve diinya milletlerinin mitolojik anlatilarinin insanligin kiltii-
rel mirasi igerisindeki konumunun anlasilmasi i¢in karsilastirmali mitoloji
arastirmalariin énemi her gecen giin artmaktadir. Etkilesimlerini gormek
amaciyla ¢alismamizda derin iliskilere sahip olan Tiirklerin ve Araplarin
mit anlayislarina deginilecek, 6zgiin mitolojik figiirleri tanitilacak ve Islam
dini ile tanismalarinin ardindan her iki toplumun mit anlayisinda ortaya
¢ikan ortak figiirlere ve yasanan degisime de yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Mitoloji, Tiirk Mitolojisi, Arap Mito-
lojisi, Kutsal, Efsane, Put, Kahin.

Abstract

Mythology can be encapsulated as narratives endeavouring to clasp the
natural phenomena and the metaphysical realm of mankind. While this
method is distinctive in primitive societies, it is also recoursed by civilized
societies. The main feature of mythology is the unification of antithetical
phenomena in a single embodiment or the depiction of an entity outside
the box. Arab and Turkish societies having lived throughout history on
the common grounds of religious, commercial and social sharings have
effectively utilized mythology. Moreover, they were subjected to the inter-
action in mythological beliefs as well as language, culture, and life. As a
corollary of this interaction, besides the unique figures, common ones have
emerged, as well. The importance of comparative study of mythology is
ascending to recognize of the human history as a whole and to conceive
the position of the mythological narratives of the world nations in the cul-
tural heritage. Therefore, the mythological conceptions and figures will be
introduced to see the reciprocal interaction between Turks and Arabs who
had deep relations, and the changes and common figures in the myths of
two nations after Islam will be indicated.

Keywords: Arabic Literature, Mythology, Turkish Mythology, Arabian
Mythology, Holy, Myth, Idol, Seer.
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Extended Abstract

Mythology can be summarized as all of the narratives and beliefs in societies
for understanding the natural events and metaphysical realm and giving meaning to
them. It is a phenomenon found in almost all societies regardless of cultural develop-
ment level. The main feature of mythology is to combine contradictory and opposite
phenomena in one being or depiction of a being unusually. Undoubtedly, the only
creature that lives in this universe is not human beings. Each of the creatures that live
with human beings are equipped with various physical abilities to survive. However,
human being is equipped with reasoning rather than physical equipment to fight aga-
inst difficulties. Human being is the only creature with the desire to analyze the events
and to reach a higher level.

While other creatures content with the level they had when they started life,
thanks to the ability to reason, people succeeded to build civilizations, skyscrapers, to
subjugate all other living creatures and use them in his service by getting over the level
of life in the cave. However, despite all his talent and power, human being is amazed
by the existence of events that surpass himself/herself in nature and cannot manage
and direct it, and also despite himself/herself, he made an effort to understand the
cause of the events that developed and to turn them in his/her favor or to protect him-
self/herself from their malignancy. As a result of this effort, each society has reached
different results. In some societies, symbols of some of these results have been created
and visualized. These images were sometimes chosen from inanimate beings and so-
metimes from living creatures. Human beings applied to these symbols to make the
rain rain, which is one of their basic needs, to have fertilized crops, to develop unity
and victory against the enemy, to reach peace in the after-life as well as for protection
from the damage of lightning flashing, overflowing floods, raging waves in the sea and
diseases in the society. As a result, mythology has developed in societies and has been
used in many fields. Hero or superhuman figures have appeared; these figures also
laid the groundwork for the emergence of fairy tales and legends.

As in many sociological events, there is a mutual interaction of societies in mytho-
logy. Since the discovery of the mysterious aspect of natural events and creation, ma-
king sense of life and determining its purpose are common areas that all humanity
dwells on. Arabs and Turks, who have lived together in history and have many com-
mon denominators in the religious, commercial and social area, have effectively used
mythology. The Turks and Arabs, who have adopted the same religion for more than a
thousand years and are geographically close to each other, have been exposed to mu-
tual interaction in mythological elements as well as language, culture, and lifestyle. As
a natural result of this interaction, common figures were formed besides their original
figures. The importance of comparative mythology research is increasing day by day
for the recognizing the history of humanity as a whole and understanding the posi-
tion of mythological narratives of the nations of the world in the cultural heritage of
humanity. In our study, in order to see their interactions, the understanding of myths
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of Turks and Arabs, who have deep relations, will be welcomed, their original mytho-
logical figures will be introduced, and following their meeting with the religion of
Islam, the common figures and the change that occurred in the understanding of myth
of both communities will be included. Arabs include a nation, which survives today
and originates in the oldest periods. Arabs are divided into two main groups by the
historians: “Arab-1 Baide’ (extinct/withdrawn from history scene) and ‘“Arab-1 Bakiye’
(those whose lineages continue/survivors). Arab-i Khaki whose lineage continues is
originally based on the Prophet Abraham and they are the first in terms of number and
expansiveness area of Sami tribes that are still alive. The language they speak is also
the richest and most advanced one of the Sami languages. Although the phenomenon
of mythology does not exactly match with the definition of mythology today, it was
defined with the word “iistiir/esatir’ by the Arabs in the classical period. The origin of
the Turks, one of the most established nations in the world, is based on Prophet Noah’s
son Yafes, according to the general consent.

The oldest known homelands are the region between the north of the Altai moun-
tains and the southwest of the Sayan mountains. When we look at the pre-Islamic Tur-
kish mythology, it is seen that certain symbols such as the moon, star, water, fire, light,
iron and gray wolf mentioned in epics are used as mythology elements. In addition to
the original mythological figures, there are common figures in the Turks and Arabs.
Metaphysical field is an area where myths are widely used. Within this context, while
the idols are common in the Arabs, there are some mythological figures believed to be
creative or to be tasked in any position in the Turks. Lat, Uzza, Hiibel and Vedd are the
most famous godly mythological figures of the Arabs. In the Turks, Kara Khan, who is
accepted as the most authoritative god of the sky, Ulgen, who is considered to be the
son of Kara Khan, Ak Ana who inspires to create the god of Ulgen, and Erlik Khan,
who is accepted as the source and representative of evil, are the popular mythological
figures. Arabs and Turks have some mythological figures that it is believed that they
can give information about the future. While the Arabs called the people belonging to
this structure as “soothsayer”, the Turks called it “shaman”. One of the beings in the
mythological narratives of the Turks and Arabs is the jinn. Both in Arabs and Turks
believe that the soothsayers and shamans, who predict the future, were in contact with
the jinn. One of the areas with mythological figures in both societies are phenomenon
of holy places and time. In the Arabs, Kaaba, Arafat Mountain and especially Masjid
al-Agsa, following the Islam, have been accepted as a sacred place all along. In Turks,
Kaf Mountain, Golden Mountain and Ergenekon Mountain are the places considered
sacred. As an example of holy time myths, Receb, Shaban, Ramadan and Muharram
regarded as haram months in the Arabs, and they were regarded so after Islam as well.
In addition, extraordinary people have also taken place in both communities mytho-
logically. Some characters, such as Battal Gazi, are mythological figures known and
accepted by both Arabs and Turks.
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GIRIS

Insan, bu evrende hayatin siirdiiren tek canli varlik degildir. Kendi-
siyle birlikte yasayan canlilarin her biri hayatini siirdiirebilmek icin gesitli
fiziki yetilerle donatilmistir. Ancak insan zorluklara kars: miicadele igin
fiziki donanimdan ziyade akil yetisiyle donatilmistir. Insanoglu olaylar1 ve
sartlar1 analiz edip daha iyi seviyeye gelme arzusuna sahip yegane canli-
dir. Diger canlilar hayata bagladiklarinda sahip olduklari seviyeyle yetinir-
ken, insan diisiinme yetenegi sayesinde magaradaki yasam seviyesinden
styrilarak medeniyetler kurmayi, gokdelenler dikmeyi ve diger tiim can-
lilar1 boyundurugu altina alip hizmetinde kullanmay1 basarmistir. Ancak
tiim bu yetenegine ve giiciine ragmen dogada kendisini asan ve yonlen-
dirip yonetemedigi olaylarin varligi karsisinda hayretler igerisinde kalan
insan, kendisine ragmen gelisen olaylarin nedenini anlamaya ve bunlar1
kendi lehine ¢evirmeye veya kotiiliiklerinden korunma ¢abasina girmistir.

Bu ¢aba neticesinde her bir toplum farkli sonuglara ulasmistir. Kimi
toplumlarda bu sonuglarin bir kisminin sembolleri olusturulmus ve gor-
sellestirilmistir. Bu gorseller bazen cansiz varliklardan bazen de canlilar-
dan segilmistir. Insan bu sembollere temel ihtiyaclarindan olan yagmurun
yagmasi, ektigi ekinin verimli olmasi, diismana kars1 birliginin gelismesi
ve zafere ulagmasi, 6liim sonrasi hayatinda huzura kavusmas: amaciyla
basvurdugu gibi ¢akan simsegin, tasan selin, denizdeki azgin dalgalarin
ve toplumdaki hastaliklarin zararindan korunma gayesiyle de basvur-
mustur. Bunun neticesinde toplumlarda mitoloji gelismis ve bir¢ok alanda
kullanilir hale gelmistir. Kahraman veya insantistii gii¢ sahibi figiirler or-
taya ¢ikmus; bu figiirler de masallarin ve efsanelerin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamigtir.!

! Mit olgusu hakkinda genis bilgi icin bk. Behget Necatigil, 100 Soruda Mitologya (Istanbul:
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Koken olarak Yunancaya dayanan mit/myth’in, ‘geleneksel olarak yayilan
veya toplumun hayal giiciiniin etkisiyle bicim degistiren alegorik bir anlatimi olan
halk hikdyesi, efsanelesen anlam veya kisi” anlamini ifade ettigi gibi ‘bir ulusa, bir
dine ya da uygarhiga ait efsanelerin tiimiinii ifade ettigi iddia edilmistir.> Hak-
kinda bir¢ok yorum ve tanmim yapilan mitoloji, uzmanlar: tarafindan doga
olaylarinin nedenlerini, hayvanlarin kokenini, toplumdaki torenlerin ve
adetlerin ortaya ¢ikisini ele alan, ya da tarihi olaylart anlatan son olarak da
macera ve eglence amach olan mitler olmak {izere ti¢ kisimda incelenmistir.?

Mitlerin incelenme sekli ve mitlere yaklagim tarzi farklilik arz etse de
mitolojik figiirlerin temel ilkesi karsitlik ve olagana aykirilik ve bir varligin
alisagelmisin disinda tasvir edilmesi veya emsalinde bulunmayan yetilerle
donatilmasi oldugu sdylenebilir. Bagka bir deyisle bir canlinin veya nesne-
nin kendi emsalinden ayr1 goriilmesidir. Sunu g6z ardi etmemek gerekir ki
mitlerin ait oldugu toplumda kabul gérmesi onun gergekligine veya dogru-
luguna karut teskil etmez. Ancak bu gergeklik mitlerin degerini azaltmaz.
Zira mitler, icinden giktiklar1 toplumun kiiltiiriinden ve tarihinden izler
tasir. Toplumun edebi ve kiiltiirel olarak gelisimine katk: sagladiklar: gibi
toplum tarihi hakkinda bilgi edinmeye de imkan verirler. Bu nedenle safsata
ve hurafe olarak goriiliip goz ardi edilen mitlerin bu agilardan degerlendiril-
mesinin toplumlarin taninmasma énemli katk: sunacag1 inancindayiz.

Bu galismamizda ele alacagimiz mitoloji olgusunu -dogru veya yanlis-
ligina dair bir iddiada bulunmaksizin- Tiirk ve Arap toplumlarindaki ko-
numu agisindan ele alinacaktir. Bu baglamda her iki toplumdaki mitlerin
ortak paydalar1 ve bu ortak paydalarin yasamlarima yansimalar1 6rnekler
1s1ginda irdelenecektir.

1. ARAPLARDA VE TURKLERDE MITOLOJi

Araplarda mitoloji olgusuna deginmeden o6nce giiniimiizde varlik-
larini siirdiiren Araplarin tarihsel gelisimine kisaca deginmek yerinde
olacaktir. Tarihgiler Araplari oncelikle ‘Arab-1 Baide” (soylari tiikenenler/
tarih sahnesinden ¢ekilenler) ve ‘Arab-1 Bakiye’ (soylar1 devam edenler/
varliklarini siirdiirenler) olmak tizere iki ana gruba ayirmaktadir. Soylar

Gergek yaymevi, 1988), 3; Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi (istanbul: Inkilab Kitabevi,
1997), 1; Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik (Ankara: Yurt Kitap Yayn, 2005),
392-394; Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, cev. Dilek Sendil, ed. Cem Alpan (1stanbul:
Merkez Kitapgilik, 2014), 9-25.

2 Tiirk Dil Kurumu Sozliigii, “Mit'” (Erisim: 13.10.2019).

5 Mihail Mestt, Esdtir ve mu'tekaddtu’l-Arab kablel-Islim (Beyrut: Darul-ilm lil-melayin,
1994), 29-30; Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013), 15-17.
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devam eden Arab-1 bakiye, koken olarak Hz. Ibrahim’e dayandirilirlar ve
yasamakta olan Sami kavimlerin say1 ve yayilig sahas1 bakimindan birin-
cisidirler. Konustuklar1 dil de Sam1 dillerinin en zengini ve gelismisidir.*

Arap tarihinin ilk devirleri hakkinda detayl bilgiye sahip degiliz.
Eski devir tarihleri, Arap yarimadasinin tarihiyle i¢ i¢e olan Araplarin ana
yurtlarinin Arabistan oldugu ilim alemince kabul edilmesine ragmen fark-
I1 goriis ileri siirenler de vardir. Biiyiik bir kisminin ¢6l olmas: sebebiyle
oldukga gii¢ olan arkeolojik aragtirmalar yapilincaya kadar bu konuda ke-
sin bir sey sOylemek zordur. Araplar hakkindaki en eski bilgiler komsu
kavimlerin yazili belgelerinden elde edilmektedir.®

Araplarda mitoloji olgusu glintimiiz mitoloji tanimiyla tam Ortiismese
de tistiir/esatir kelimesi ile ifade edilir. Kur'an’da da kullanilan bu kelime,
koken olarak ‘yazmak, cizmek, ¢izgi cekmek ve tanzim etmek’ gibi anlamlara
gelen (k) kokiinden elde edilmistir.® Kureyslilerin Hz. Muhammed'in
teblig ettigi ilahi vahyi ‘usture/esatir’ olarak niteleyip vahiy olmasindan
ziyade eskilerin birbirinden naklettikleri ash astar1 olmayan iddialar oldu-
gunu oOne stirmeleri, (bk. Furkan, 25/5) eski ¢caglarda dahi Araplar nezdin-
de mitolojik anlatilarin revagta olduguna dair bir kanit olarak goriilebilir.
Araplarda esatir olgusu, hayali anlatilar, siir ile edebiyatin kaynag: ve ilk
asamasi olarak kabul edilebilir.”

Doganin gizemlerini anlamada ve anlamlandirmada kutsal kitaplar-
dan veya felsefi bilgilerden yoksun olmalari, Islam 6ncesi Araplarda ano-
nim ve sozlii anlatim gelenegine dayali mitolojinin daha yaygin ve etkin
olmasinin bir nedeni olarak goriilebilir. Araplarda metafizik alan1 disinda
hastaligin tedavisinde, diismana karsi zaferin elde edilmesinde, doga fela-
ketlerinden korunmada hatta en basit bir kararin alinmasinda bile mitolo-
jik yaklasimlar gormek miimkiindiir.®

Diinyanin en koklii milletlerinden olan Tiirklerin kokii ¢ogunlukla

4 Konu hakkinda detay icin bk. M. Fatih Duman, Kureys kabilesi: Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve
Ekonomik Yapr (Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2017), 70-75.

° Arap tarihi hakkinda bilgi i¢in bk. Hakki Dursun Yildiz, “Arap” (tarih), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/272-276.

¢ Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabul-‘ayn (Beyrut: Miiessesetiil-alem li'l-matbti‘at, 1988),
7/210-211; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi elfdzi’l-
Kur'an (Dimask: Darti'l-kalem, 2002), 410.

7 Muhammed Abdiilmuid Han, el-Esdtirul-Arabiyye kablel-Islim (Beyrut: Mektebetii'n-
nafize, ts.), 11-12.

8 Klasik Arap inanglari hakkinda genis bilgi igin bk. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi
Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlary, ts.)
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Hz. Nuh'un oglu Yafes’e dayandirilir.? Bilinen en eski yurtlar1 Altay dag-
larinin kuzeyi ile Sayan daglarinin giineybatis: arasindaki bolgedir. ™

Islam &ncesi Tiirk mitolojisine bakildiginda genel olarak destanlarda
bahsedilen ay, yildiz, su, ates, 151k, demir ve bozkurt gibi belli basli bazi
simgelerin mitoloji 6gesi olarak kullanildig: goriiliir. Tiirk mitolojisinde su
hayatin ve tiireyisin kaynag1, demir kutsal gliciin kaynag, 1s1k hayat veren
ozellikte bir olgu, kirk, yedi ve ti¢ gibi sayilar ise nemli zaman ve olaylar1
anlatmak icin kullanilan mitolojik sayilardir."

Islam 6ncesi Tiirk mitolojisi hakkindaki bilgilerin cogu destanlardan
elde edilmektedir. Son donemlerde Tiirk mitolojisi alaninda 6nemli akade-
mik arastirmalar yapilmistir.’? Orta Asya’dan go¢ edip Anadolu’ya yerles-
meleri ve eski inanglarindan tamamen farkli olan Islam dinine girmeleri,
Tiirklerin mitolojik inanglarinin biiytiik dl¢lide degisim gecirmesine neden
olmustur. Tiirkler mitolojinin en etkin alani olan inang alaninda 6nemli
olciide Islam dininden etkilenmistir. Zira sosyal ve kiiltiirel etkilesimin en
dogal ve pratik yolu birlikte yasama hailidir. Birlikte yasamanin dogurdu-
gu bu dogal etkilesim, Tiirklerin ve Araplarin ayni inanca mensubiyetiyle
daha da artmus ve her iki toplum arasinda bir¢ok ortak mitolojik unsurun
ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamistir.

2. TURKLERDE VE ARAPLARDA MITOLOJiK FIGURLER

Tiirklerin ve Araplarin metafizik anlamdaki mitolojik figiirleri isim ve
sekil acgisindan farklilik gosterse de bazi ortak noktalara sahiptir. Yasam
bigimlerinin kendilerine sagladig1 derin tasvir yetenegi, Araplar:t metafizik
glicleri gorsellestirme egilimine sevk etmistir. Bu nedenle de tanr1 olarak
gordiikleri varliklar: gorsellestirip sembollestirmislerdir.”® Araplarin sahip
oldugu mitolojik inan¢ 6rneklerine Kur'an'da da isaret edilmis ve bazilar1
yerilmistir. Yerilen bu tiir mitolojik inanglarin basinda melekleri tanrinin
kizlar1 olarak tasavvur etmeleri (Nahl, 16/57) ve tas, altin, aga¢ vb. mad-

¢ Ahmet Tasagil, “Tiirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 41/ 467-474.

10 Mehmet Suat Bal, “Uygarlik Tarihi, Tiirk Uygarhg:”, ed. Ismail Giiven (Ankara: Pegem
Akademi, 2010), 248.

" Tiirklerde sayilarin mitolojik degeri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bayram Durbilmez,
“Kirim Tiirk Halk Anlatilarinda Say1 Simgeciligi”, Milli Folklor 76 (Kis 2007), 177-190.

2 Tiirk mitolojisi tizerine yapilan arastirmalar hakkinda genis bilgi icin bk. Eda Aydn,
Siireli Yaymlardaki Tiirk Mitolojisi Ugzerine Yapilan Caligmalarmn Halk Bilimi Agisindan
Degerlendirilmesi (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2009).

13 Ebu'l-Munzir Hisam b. Muhammed ibnu’l-Kelbi, Kitdbul-esndm, thk. Ahmed Zeki Pasa
(Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 2000), 27.

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 375



Tiirk ve Arap Mitolojisinin Ortak ve Ozgiin Figiirleri

delerden sekillerini olusturduklar: putlari kendileri ile tanr1 arasinda araci
olarak gormeleri (Ziimer, 39/3) gelmektedir.

Arap mitolojisi birgok Miisliiman ulusun mit anlayisina etki ettigi gibi
Tiirk mitolojisine de etkide bulunmustur. Zaman, yer, sahis ve sayilar, et-
kilesimin en belirgin goriindiigii alanlardir. Arap ve Tiirk mitolojisi kar-
silastirldiginda yaygin olarak ortak bilesenlerin dinsel figiirlerde oldugu
goriiliir. Bircok Tiirk ve Arap mitolojik anlatida sadece kahramanlarin
isimlerinin ve olay yerinin degistirilmesi ile hemen hemen ayni senaryola-
rin varligi™ bunun bir kanitidir. Her iki toplumun ayni dine inanmalariyla
baglamis olmasi nedeniyle Araplarm Islam &ncesi mitolojik figiirlerinin
Tiirklere yansimasi ise yok denecek diizeydedir. Her iki toplumun ortak
ve 0zgiin mitolojik figiirlerini alt1 baslikta incelememiz miimkiindiir:'

2.1. Tanrilar/Putlar

Arap ve Tiirk toplumlari tarafindan ‘tanr1” olarak goriilen baz figiirler
vardir. Tiirk ve Araplarin mitolojik anlamda en ¢ok ¢esitlilige sahip olduk-
lar1 alan, inang alanidir. Araplarin geneli kédinatta gelisen doga olaylarinin
kaynagi olarak tanrilar1 gormekle beraber bu tanrilarin niteligi ve mahiyeti
hakkinda farkli goriislere sahiptirler. Kimi Araplar yaraticty1 kabul etmek-
le beraber putlar1 ona yardimci olarak goriirken kimisi de putlari kendisini
tanriya yakinlastiran aracilar olarak goriirlerdi (ez-Ziimer, 39/3). Bazilar1
da hayatin her asamasi i¢in farkli bir putun gorevlendirildigini iddia eder
ve her biri i¢in ayr1 bir sembol edinirlerdi.'®

Koken olarak Budizm’in ‘Buddha’ kavramina dayanan ve ‘but’ ola-
rak Farscaya oradan da put seklinde Tiirkgeye gegcen bu kavram, “biling-
li ve canli olduguna inanilan silret veya heykel, tamamen veya kismen bir dini
yapt icinde kurumsallagmis ibadet konusu haline getirilmis maddi obje, Allah’tan
baska iléh edinilen nesne” diye tanimlanabilir.”Indigi dénemde Araplar ara-
sinda yaygin olan put olgusunu yogun sekilde ele alip elestiren Kur'an-1
Kerim, bu kavrami ifade etmek icin esnam/sanem(En’an, 6/74), ensab/nusb
(Maide, 5/3,90), evsan/vesen (Hac, 22/30), cibt ve tagut (Nisa, 4/51) gibi
isim ve vasiflar kullanmistir.

14 Bu tiir anlatilar igin bk. Hiiseyin Mecid el-Misti, el-Ustiiretu beyne'l-Arabi ve'l-Fursi ve’t-Tiirk
(Kahire: ed-Daru’s-sikéfiyye, ts.), 17-180.

* Yedincibaglik olarak goriilebilecek hayvan figiirleri daha 6nce yayinlanan bir ¢alismamizda
ele alindigindan tekrara diismemek adina bu calismada ele alinmamustir.

16 {bnul-Kelbi, Kitdbul-esndm, 33.

7 Ahmet Giig, “Put”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/ 364-365.
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Putlar cahiliye donemi Araplarinin énemli bir figiiriiydii. Kabe'deki yak-
lagik dort yiiz putun yani sira her aileye 6zel putlar da bulunmaktaydi." Ge-
nelde agac veya tasin yontulup sekillendirilmesi ile yapilan bu putlarin yakut
ve altin gibi degerli madenlerden yapilanlari da vardi. Kimi putlari kendileri
icat ederken kimilerini ise kendilerinden 6nceki kavimlerden miras almislar-
d1. Araplarin Kur'an'da da adlar1 gecen meshur tanrilar: sunlardir:

Mendt: Araplardaki ti¢ tanri inancindan birisini tegkil eden Menat
putu Medine’de yasayan Araplarca kutsal addedilen 6nemli bir puttur.
Siyah bir tastan insansi bir sekle biiriind{iriilen bu figiir Araplar tarafin-
dan tanrinin kizi olarak da telakki edilmistir. Mekke ile Medine arasindaki
Miisellel adl1 bolgede bulunurdu. Bu put Araplarca kader tanrigas: olarak
kabul edilmistir.

Lat: Araplar nezdinde bereket tanrisi olarak kabul edilen bu put, cogra-
fi olarak kuzey Arabistan bolgesinde bulunurdu. Onde gelen iiglii tanrilar-
dan biri olarak goriiliirdii. Hilal sekli, siit ve basak onun sembollerindendir."

‘Uzzd: Araplarin giiclii ve dnder olarak gordiikleri ti¢lii tanrilardan
biri olan “Uzza, Taif yakinlarinda bulunurdu. Kendisine adak olarak in-
sanlar dahi sunulurdu. Kutsallikta Kabe’ye rakip konumunda bir tapi-
nakta bulunur, agkin ve ailenin koruyucu tanris1 olarak deger goriirdii.
Kureysliler tarafindan da kabul gérmiis bir puttur. Mekke'nin fethinden
sonra Halit b. Velid tarafindan yikilmigtir.’

Hiibel: Yagmur, ticaret ve ziraat tanrisi olarak kabul edilmistir. Ki-
rik kolu altin bir kol ile tamamlanmistir. Islami déneme yakin kendisine
olan ilgi yogunlagmistir. Yanindaki hizmetlisi gozetiminde ok ve fal baki-
lir, ticaret ve evlilik gibi konularda goriisiine bagvurulurdu. Baz1 Araplar
tarafindan Hiibel, Lat'mn ¢ocugu olarak kabul edilmistir. Hiibel peygam-
berimiz Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah’in kurban edilip edilmemesi
olayinda develer ile arasinda huzurunda fal bakilan puttur.?

Vedd: Amr b. Luhay tarafindan Mekke'ye getirildigi rivayet edilir.
Kelb kabilesinin tanrisidir. Suva’, Yagis, Ye'(ik ve Nasr isimli putlarda ol-
dugu gibi Araplar Vedd putunu da Hz. Nuh kavminden tevariis etmisler-
dir (Nuh, 71/23). Insan seklinde tasvir edilen Vedd, savas ve dostluk tanris

18 fbnu’l-Kelbi, Kitdbu'l-esndm, 27; Muhammed b. Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Taha
Abdurrauf (Kahire: Sirketu’t-tibae, ts.), 72.

19 Cevad Ali, el-Mufassal fi térihil-Arab (Beyrut: Bagdat Universitesi Yaynlari, 1993), 6/231.

% Bu putun yikimi esnasinda yasandig1 iddia edilen olaylar hakkinda dikkat gekici rivayetler
bulunmaktadir. Detayli bilgi icin bk. Ebi Manstir Abdullah b. Muhammed es-Se’alibi,
Simdru/l-kulib fi'l-mudafi vel-mansiib (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1985), 23.

21 [bn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 77.
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olarak kabul edilmistir.”> Araplardaki put geleneginin her evde bir putun
bulunmasi boyutuna ulastig1 gercegi goz oniine alindiginda Araplardaki
mitolojik put figiirlerinin saydiklarimizdan ibaret olmadig: anlasilacaktir.

Metafizik, Islam 6ncesi Tiirk toplumunda mitolojik unsurlarin en
yaygin oldugu alanlardan biridir. islam dinine girmeleriyle birlikte tevhit
inanci benimsenmis ve inang konularinda tevhit inanci agir basmistir. An-
cak Islam 6ncesi Tiirk toplumunda tanrisal mitlerin varlig1 azzimsanmaya-
cak diizeydedir. Tiirklerdeki yaratic1 veya herhangi bir konumda gorevli
olduklarma inanilan bazi mitolojik figiirler bulunmaktadir. Yaygin olan
figirlerden bazilari sunlardir:

Kara Han: Kara Han o6zellikle Altay Tiirklerinde gokytiziiniin en yet-
kili ve etkili olan tanrisi olarak kabul edilir. fnanca gére tiim tanrilarin ata-
sidir ve evrenin kaderini tayin eden tanrilar tanrisidir. Diinyanin yaratilis
ve yok olus siirecinde 6n planda olan tanridir. G6giin on yedinci katinda
oturdugu kabul edilen Kara Han, yeryiiziinii yarattiktan sonra diktigi do-
kuz dalli gam agacinin her bir dalindan bir ulusun tiiremesini istemistir.”
Kara Han putlardan ¢ok, Araplarin putlarin yardimcis: oldugu ve kendile-
rini ona ulagtirdiklarini iddia ettikleri tanr ile benzerlik arz eder.

Ulgen: Kara Han'm ogludur. Ay ve giinesin 6tesinde babasmin bir
kademe altinda goklerin on altinci katinda altindan yapilma bir dagda
oturur. Gok cisimlerinin yonetiminden yagmurun, gok giiriiltiisiiniin ve
simseklerin isleyisindeki yetkili tanridir. Bu yoniiyle Araplardaki Hiibel
putu ile ortak paydalara sahiptir. Insanlara atesi yakmay1 &greten odur.
Tyiliksever bir tanr1 olan Giilgen, insan seklinde tasvir edilir. Diinyay1 ta-
simalari igin {i¢ balik yaratmustir. Tasidig1 topuz, yasam agacinin koklerini
temsilen dalli budaklidir. Kendisi samanlarin ulasamayacagi bir yerdedir.
Saginda ve solunda iki ak giines bulunur.*

Ak Ana: Yaratilis seriiveni baslamadan ve her yer ugsuz bucaksiz su-
dan olusurken sudan gikip tanr1 Ulgen’e yaratma ilhami veren tanridr.
Akabinde tekrar suya dalmistir. Soyut bir beden olarak tasvir edilen Ak
Ana hayatin baslangi¢ asamasinda varliklara ruh bahsederek yasam serti-
venini baglatandir.? Islam inancindaki sura iifleyen Israfil’in roliine benzer
bir role sahip oldugu soylenebilir.

2 {bnu’l-Kelbi, KitdbuT-esndm, 50-53.

2 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 165.

2 Ulgen hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ramazan Volkan Coban, “Tiirk Mitolojisinde Iyilik
Tanrist Ulgen’in inamstaki Yeri, Tasviri ve Kokeni”, Bilim ve Kiiltiir Dergisi 1/1 (Mart 2013),
192-198.

% Deniz Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi (PDF: 2011), 44.
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Erlik Han: Temel ilkesi karsithga ve aykiriiga dayanan mitolojide Erlik
Han, iyiliksever ve merhametli tanrilarin karsit1 olarak gortiliir ve kotiiltigii
temsil eder. Erlik kelime olarak kudretli, giiglii ve kuvvetli anlamlarina ge-
lir. Erlik Han Altay Tiirklerinin inancina gore kotii ruhlarin basidir. Saman
metinlerinde Erlik Han’a Kayrakan ifadesi de kullanilmistir. Erlik Han in-
sanlarin cektigi acilarin ve 1stiraplarin kaynagidir. Yer alti karanlik sehir-
lerinde farkli bigimlerde tasvir edilmistir. Iddiaya gore ikamet ettigi saray,
insanlarin gozyaslarindan beslenen dokuz nehrin birleserek olusturdugu
Toybodim nehri kenarindadir. Kendisine bigilen rollere bakildiginda Arap-
lardaki iblis/seytan figiirtinti ¢agristig1 goriliir. Saydigimiz tann figiirleri
Tiirklerin mitolojisinde 6nde gelen figiirlerdir. Bunlarin haricinde de farkl
alanlardan sorumlu ve farkl yetkileri haiz tanrisal figiirler bulunmaktaduir.?

2.2. Kahinler/Samanlar

Kehanet, ‘gelecege dair 6ngoriide bulunmak, gelecekteki olaylar: sezinlemek
ve bilinmeyen olaylar1 aydimliga ¢ikarmak’ olarak tanimlanabilir.”” Bu eylemleri
yapan veya yaptigini iddia edenlere de ‘kahin’ denilir.?® Bu kavram giinii-
miizde zihinlerde olumsuz bir anlam cagristirsa da kehanetin tiim tiirleri
ile kotii olmadigin belirtmekte fayda vardir. Zira donemin sartlar1 goz
oniine alindiginda o dénemde kehanetin eldeki imkanlarla dogruya ve iyi-
ye ulasmada arag olarak da kullanildig1 sGylenebilir.

Kahinler Arap toplumunda gizli bilgilere, derin sezgilere ve olaganiistii
giiclere sahip olduklarina inanilan seckin bir ziimreyi ifade eder. Bu nedenle
kendilerinden ¢ekinilir ve hisimlarina ugramamak i¢in miimkiin derece ar-
zulari yerine getirilerek razi edilirlerdi. Toplumdaki temel rolleri danisman-
lik ve rehberlik etmekti. Bu kahinlerin ¢ogu ayni zamanda sair vasfina da sa-
hiptiler. Kehanetin kullanim amaci toplumdan topluma farklilik gosterse de
Araplar kehaneti basta kisilerin fizyolojik yapisina bakarak gelecegine dair
ongoriide bulunmak, cocugun soyunu tespit etmek, kararlastirilmas: diisti-
niilen eylemin sonug itibariyla olumlu veya olumsuz olacagina dair sezgide
bulunmak ve ona gore karar vermek gibi amaglarla kullanmislardir.”

Araplardaki kahinlerin yiiklendigi misyon Islam &ncesi Tiirk toplu-

% Genis bilgi i¢in bk. Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi.

% Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manzr, Lisinul-‘Arab, thk. Amir
Ahmed Haydar (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Arabiyye, 2009), 13/445.

% Omer Faruk Harman, “Kahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/170-171; Ibn Manzir, Lisdnul-‘Arab, 13/446.

¥ Detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Boliikbagi, ““Cahiliye Devrinde Araplarda Kehanet ve
Kahinlik”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 18/47 (2018), 127-148.
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munda samanlar tarafindan ifa edilmistir. Saman kelimesi ‘ruhlardan esin-
lenen kisi’ anlamini ifade eder. Samanlar, Tiirklerin Islam dini ile tanisma-
larmin akabinde ozan ve asik kisvesine biiriinmiiglerdir. Tiirkler agisindan
bakildiginda Araplardaki kadar aktif ve yaygin bir kahin ziimresinin var-
ligin1 iddia etmek s6z konusu degildir. Ancak Tiirk toplumunda 6zellikle
Islam 6ncesi donemde® gelecege dair haber almak veya gizli bilgileri gren-
mek i¢in bagvurulan bir ziimrenin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bu
ziimre ‘saman’ olarak isimlendirilirdi. Tiirkler samanlar1 ‘kdhin, bilge, filozof’
anlamlarina gelen ‘kam, baksi/bahsi” gibi isimlerle isimlendirirdi.

Altaylarda samanlik veraset yolu ile babadan ogula gecerdi. Bu ne-
denle saman olabilmek i¢in saman bir aileden gelmek sartti. Saman, atanin
ruhu secilen bir aile ferdine destek verir onu saman olmak icin destekler
ve yonlendirirdi. Bu ruhun destegi olmadan saman olmak ve kotii ruhlarla
basa ¢ikmak miimkiin degildir.*

Islam dininde gayb bilgisi sadece Allaha ait bir olgu olarak kabul
edilmis (Neml, 27/65) falcilik yasaklanmis (Maide, 5/90) ve peygamberi-
mizin uyarisi ile kdhinlere inanmak ve onlarin sdylemlerini dogru kabul
etmek inkar ile esdeger kabul edilmistir.” Islam’in bu yaklagimi neticesin-
de Araplardaki kahinler 6nemlerini yitirdikleri gibi Tiirklerdeki samanlar
da 6nemini yitirmistir.

Ancak Islam dini, Araplarin ve Tiirklerin mit anlayisina ayni oranda
etki etmedigi gibi s6z konusu toplumlarin kahinlik ve samanlik miiesse-
sesi ayn1 akima evirilmemistir. Araplarda daha ¢ok sairlik boyutu kalici
olurken Tiirklerde ise halk ozanlig1 ve dsiklik kurumuna evirildigini soyle-
mek miimkiindiir. Tim boyutlarimi kesinlikle kastetmeden tasavvufu her
iki toplumdaki gelecekten haber verme mitinin Islami kisveye biiriinmiig
bicimi olarak gormenin miimkiin oldugunu ileri siirebiliriz. Zira tasavvuf-
ta da keramet olgusu kabul goren bir durumdur.

2.3. Cinler

Cinler Araplar ve Tiirkler arasinda mitolojik olarak yaygin kullanilan

% Harun Giingdr, “Samanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2010), 38/325.

31 Detayli bilgi i¢in bk. Ensar Aslan, “Samanizm ve Samandan Asiga Intikal Eden Trans
Olgusu’, Halk Bilimi Dergisi/Motif Dergisi 2/3-4 (2009), 19-22.

3 Bu konuda bir¢ok hadis bulunmaktadir. Bunlardan bir 6rnek vermek konunun anlagilmasi
igin yeterli olacaktir: Kim bir kahine gider ve dediklerini tasdik ederse Muhammed’e
indirileni inkar etmis olur. Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Buhari, el-Cmiii’s-sahih,
nsr. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Icare”, 20.
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figlirlerden biridir.** Cinler; ‘duyularla algilanamayan, insanlar gibi idrak yeti-
sine sahip, iyi ve kétiileri bulunan, gayb alemini bilen ve bazen insanlarla iletisime
gecen varliklar” olarak bilinir.** Insanlarla olan iletisimlerine Kuran'da da
(Neml, 27/39-40) Hz. Siileyman’in Melike Belkis'in tahtini getirmesi ola-
yinda isaret edilir. Araplarda 6zellikle putlarin, sair ve kahinlerin olaga-
niistii gliclerini cinlerden aldiklarina dair yaygin bir inanis vardar. Oyle ki
baz: siirlerin bizzat cinler tarafindan sdylendigine inanilird1.*® Buna yakin
bir inang olarak Tiirklerde de samanlarin cinlerle baglantili olduguna ina-
nilmaktaydi. Samanlar basta kotiiliik tanrisi Erlik olmak tizere kotii ruh-
lardan korunmak ve hastalar1 tedavi etmek icin cinlerden yararlanirdi.*

Araplar cinleri sahip olduklari gii¢ ve yeteneklerinin yani sira sergi-
ledikleri davramiglarina gore Ifrit, Seytan, Amir, Gal gibi farkl isimlerle
de isimlendirirlerdi.”” Ayrica farkli canlilarin seklinde tezahiir etme yete-
negine sahip olduklarina inandiklar1 cinlerin genellikle yilan, kdpek veya
kedilerin suretine biiriindiiklerine inanirlardi.®

Gogebe bir hayat yasayan ve genelde tenha yerlerde hayatlarimni siir-
diiren Araplarda cinlere dayali mitolojik anlatilar azimsanmayacak derece
yaygindir. Bununla baglantili olarak cinlere ait oldugu veya cinlerin ugrak
yerleri oldugu iddia edilen bir¢ok mekan bulunmaktadir. Bu mekanlara
ornek olarak; Vidil-abkar, Erdu vebdr, Hirkiane, Erdu'd-duvo ve Rimalu’l-hils
gibi yerleri gostermek miimkiindiir.* Bu diisiinceler Islami kaynaklarda
da varligin stirdtirmiistiir. Nitekim bircok fikih¢it Hz. Peygamberin arazi
catlaklarina isemeyi yasaklamasini s6z konusu yerlerin cinlerin meskeni
olmasiyla gerekcelendirmistir.*

Mitlerin gekillenmesinde din algisinin 6nemli bir rolii vardir. Bu ne-

denle Tiirk toplumunda Islam 6ncesi ve sonrasi mit anlayisinda belirgin
farklar olusmustur. Cinler ve kotii ruhlar 6zellikle Islam éncesi Tiirk top-

¥ Genis bilgi i¢in bk. Nehhad Tevfik Ni‘met, el-Cinnu fil-edebil-arabiyyi (Beyrut: Amerika
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1960).

3 el-Isfehani, el-Miifreddt, 204-205; M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1}993)/, 8/4-5.

% Bu tiir siire 6rnek olarak }5 s G- 28 ok o xe }d beyti verilmistir. Sa’duddin
b. ‘Umer b. ‘Abdillah et-Teftazani, Muhtasariil-ime‘dni” (Istanbul: Mektebetii'l-hasimiyye,
2017), 42; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevdhirul-beliga fil-me'ani vell-beydni
ve'l-bedi’, thk. Yasuf Stmeyli (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 2010), 32.

% Glingor, “Samanizm”, 325.

¥ Nehhad, el-Cinnu fil-edebil-arabiyyi, 9-35.

% Nehhad, el-Cinnu fil-edebil-arabiyyi, 7.

% Bu yerler hakkindaki mitler icin bk. Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 61-64.

% Takiytiddin Ebti Bekr b. Muhammed el-Hiiseyni el-Hisni, Kifayetiil-ahydr fi halli Gdyetil-
ihtisir, thk. Abdulkadir el-Arnaut- Talib Avvade (Beyrut: Daru'l-besair, 2001), 47.
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lumunda 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk mitolojisinde cin ve seytan figiir-
lerine sikga rastlanir. Inanglarina gore seytanlar insanlari sapitmak ve
kandirmak iizere Erlik Han emrinde gorevlidirler. Temel gorevleri fitne ve
fesat gikarmak ve toplumu koétiiliige sevk etmektir. Sekil degistirip insan
veya herhangi bir hayvan sekline biirtinme yetisine sahiptirler. Baglarinda
boynuzlar: bulunmaktadir.*!

Saman inancina gore bu diinyada koétiilitk yapan insanlarin ruhu be-
denden ayrilip yer alt1 aleminde kotiiliik tanrisi Erlik Han'in boyunduru-
guna girer. Bedenden ayrilan ruhlarin belli bir siire yeryiiziinde basibos
gezindiklerine inanildigindan Altaylilar bu siire zarfinda korku igerisinde
yasardi. Bu siirede baslarina kotii bir seyin gelmesini bu ruhlara baglar ve
o yerden go¢ ederlerdi.

Tiirklerin Islam dini ile tanismalar1 sonrasinda cin ve seytanlar hak-
kindaki yaklagimlari Islami diisiinceyle uyumlu bir sekilde degisim gecir-
mistir. Islam diisiincesine gore de Yiice Allah insanoglundan énce cinleri
yaratmistir (Hicr, 15/26-27). Cinler tipki insanlar gibi erkek ve disi cinsi-
yetine ve iireme yetisine sahiptirler (Rahman, 55/55-56). Inanip inanma-
makta serbesttirler. Konusur, yer ve igerler.*? Bu varliklar uzunca bir siire
diinyada hakimiyet kurmus, yaptiklar1 bozgunculuk nedeniyle tarumar
edilerek daglara siiriilmiislerdir. Dag kovuklarini, kuytu, tenha, harabe,
virane yerleri ve su kenarlarini mesken edinmislerdir.*

2.4. Kutsal Yerler

Her toplum yasadig: tarihi siirecte farkli nedenlerle kutsal addettigi
bazi1 mekanlara sahiptir. Araplar da putlarin veya tapinaklarmin oldugu
mekanlara veya deger verdikleri bir 6nderin insa ettigi baz1 yapilara kut-
sallik atfetmiglerdir. Bunun en giizel 6rnegi Araplarin ve peygamberlerin
atasi olarak kabul goren Hz. Ibrahim’in insa ettigi Kabe'dir. Bunun yarn
sira Sindad, Gumdan ile Riam tapinaklari, Uzza ve Necran hurmaliklari
Araplarca kutsal goriilen yerlerdir. islam dini sonrasinda da Arafat, Me-
dine, Hira magarasi, Cudi ve Sevr daglar gibi yerler de kutsallik kazan-
mustir. Tiirklerin Islam dini ile tanigsmadan &nce kutsal gordiigii yerlerin
yani sira Islam dinine girmeleriyle kutsal kabul ettikleri mekanlar ortaya

# Detay icin bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, 28-32.

# Cinlerin 6zellikleri ve yaratilislar1 hakkinda Kur'’an'da farkli yerlerde bilgiler verilmistir.
En detayl1 ve derli bilgiyi Cin suresi 72. ayette gérmek miimki{ind{ir.

# Ebti Muhammed b. Mes‘(id, b. Muhammed el-Bagavi, Me dlimu’t-tenzil, thk. Abdurrezzak
Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1420/2000), 1/101.
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¢ikmistir. Hem Araplarda hem de Tiirklerde kutsal kabul edilen 6zgiin
mekanlarin yani sira ortak mekanlarin en énemlileri sunlardir:

Mekke: Mekke insanlik tarihinin eski yerlesim yerlerinden biridir.
Kur'an'da ilk mabedin (Kabe) kuruldugu sehir olarak gosterilen Mekke nin
ad1 ‘Bekke’ olarak (Ali imrén, 3/96) gecmektedir. Mekke sehri, kutsal mabet
olan Kabe ve bereketli zemzem suyu sayesinde Araplar nezdinde Islam 6n-
cesinde kutsal kabul edildigi gibi Islam sonrasinda da kutsal kabul edilmis-
tir. Islam sonrasinda da hac ibadetinin farz kiinmastyla kutsallig1 artmustir.
Bu agidan bakildiginda Mekkenin hem Tiirkler hem Araplar hem de tiim
Miisliiman toplumlar i¢in 6nemli bir konuma sahip oldugu goriiliir.

Arafat Dagy: Arafat dagi Mekke'nin dogusunda yer alir. Hac ibadeti-
nin en énemli unsurlarindandir. Islam éncesi Arap toplumunda da bilinen
ve dnemsenen bir mekandir. Insanlarin atast Hz. Adem ile Havva'nin yer-
yiiziine atildiktan sonra burada karsilastig1 kabul edilir.* fslam sonrasin-
da hac ibadetinin 6nemli bir riikniiniin eda edildigi yer olmasiyla kutsalli-
g1 stireklilik kazanarak artmistir.

Mescid-i Aksa: Hz. Davut tarafindan yer tespiti yapilan ancak insasi
oglu Hz. Siileyman’a nasip olan Mescid-i Aksa aslinda Islam diniyle tanig-
madan 6nce hem Araplar hem de Tiirkler nezdinde ¢ok taninmamaktay-
d1. Ancak Hz. Peygamberin namazda bir miiddet oraya yonelmesi ve Isra
olayinin i¢inde yer edinmesi, Miisliimanlarin da bu mekan: kutsal olarak
telakki etmelerine neden olmustur. Bugiin bile bu mekan hem ilk kibleleri
olmasi hem de Hz. Peygamber’in Isra yolculugunda ugradig yer olmast
nedeniyle Miisliiman Arap ve Tiirklerde kutsal bir konuma sahiptir.

Yukarida ele alian mekanlar din kisvesiyle kutsallik kazanmis Miis-
liiman Tiirk ve Araplarin ortak kutsalidir. Araplarda milli ve irka dayalt
duygular gibi din harici bir bag ile kutsallik kazanmis mekanlar ¢ok nadir-
dir. Ancak Tiirklerde 6zellikle Islam 6ncesinde milli duygular ve neden-
lerle kutsallik kazanan yerler bulunmaktadir. Bu durum, Araplarm kabi-
lecilik yasam tarzina karsin Tiirklerin milli ve irksal baglantilara verdigi
onemle izah edilebilir.

Islam 6ncesinde 6zellikle dag kiiltii Tiirklerin inancinda énemli bir yer

tutmustur.®® Islam dinine intisap etmeleri sonrasinda Islam diinyasinda
kutsal goriilen Arafat, Cudi ve Sevr dagi, Hira magarasi, Mekke ve Medine

“ Abdullah A. Boks, “Arafat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1991), 3/263.

% Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Aragtirmalart (Ankara: A.U. flahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1973),
28-32.
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gibi yerler Tiirklerde de kutsallik kazanmistir. Kutsal yerler baglaminda
bakildiginda Tiirklerde yerlesim yerlerinden ziyade daglarin énemli bir
yer tuttugu goriiliir. Bircok dag isminin tanrisal figiirlerle iliskili adlarla
anilmasi da bunu destekler mahiyettedir. Daglar tanrisal figiirlerin meske-
ni* olarak goriildigii gibi yerytiziinii agirliklariyla sabit tuttuklar: gerek-
cesiyle de kutsal goriiliir.¥” Bu baglamda baktigimizda Tiirklerin 6nem at-
fedip mitolojik deger verdikleri daglarin azimsanmayacak sayida oldugu
goriiliir. Daglar Tiirk edebiyatinda da 6nemli bir yer tutar. Nitekim bir¢ok
Tiirk atasoziinde dag temel 6zne olarak kullanilmistir.*® Yaygin olarak bi-
linen baz1 6rnekler sunlardir:

Kaf Dag: Tiirk/Islam mitolojisinin 6nemli motiflerindendir. Araplar-
dan Tiirklere ge¢mistir.*” Hakkinda bir¢ok mitolojik anlatilar bulunmak-
tadir. Yaygin kanaate gore tiim diinyay1 gevreleyen, yesil ziimriitten yara-
tilmus bir dagdur. Iklimler ve cografi bolgeler Kaf dagina gore ayarlanird.
Ziimriidii Anka adli mitolojik kusun meskeni olarak bilinir. Ad1 olup ken-
disi olmayan bir figiirdiir. Ulasilmazli§in ve gegilmezIligin simgesidir.

Altin Dag

Tiirk mitolojisinin dag figiirleri arasinda Altin dagin énemli bir yeri
vardir. Altay Tiirklerin mitolojik anlatilarinda sik kullanilir. Inanisa gore
altin dag gok kubbe altinda som altindan yapilan bir dagdir. Biiyiik tanr1
Ulgen yeryiiziinii yaratirken orda oturmus ve yaratilisi buradan yonetmis-
tir. Bu dagin zirvesi hep giinesi goriir geceyi yasamazd1.™

Ergenekon Dag1

Tiirk mitolojisi agisindan Ergenekon dagi Araplardaki Kafdag: konu-
munda goriilebilir.>' Ergenekon dag1 Tiirk mitolojisinde 6zgiirliigiin ve az-
min semboliidiir. Rivayete gore Tiirk boylar1 arasinda cereyan eden ig kar-
gasadan sag kurtulan iki kadin ve iki erkegin sigindig1 yerdir. Kaostan geki-
nen bu insanlar, saklandiklar1 Ergenekon vadisinde zamanla ¢cogalip 6nemli
bir kitle haline gelirler. Etrafi Ergenekon daglariyla cevrili olan bu dar vadi-
ye artik sigmayan Tiirkler vadiden c¢ikabilmek igin ¢ikis yolu ararlar. Ancak

* Tanyu, Dinler tarihi, 37-38.

¥ Tanyu, Dinler tarihi, 5-20. Daglarin, agirliklariyla diinyanin sabit kalmasina katk: sagladigi
diistincesi Kur'an ayetinde de ifade edilmistir. Bk. Nebe” 78/6-7.

* ‘Dag daga kavusmaz insan insana kavusur. Dag gibi adam. Fare daga kiismiis dagin haberi
olmamus.” gibi sdylemler bunu kanitlar mahiyettedir.

* Detay icin bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, 281-282.

50 QOgel, Tiirk Mitolojisi, 423.

51 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 68.
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sarp daglarda bir ¢ikis yolu yoktur. Farkli bir yol arayan Tiirkler dagdaki
demiri eritip yol agmak i¢in biiyiik bir ates yakarlar. Bunun neticesinde eri-
yen demir sayesinde vadiden ¢ikmay1 basarirlar. Ergenekon destani Tiirk-
lerin en zor sartlarda bile 6zgiirliige olan diiskiinliiklerinin bir semboliidiir.
Anlatilan bu olay, Kuran'da konu edilen Zii'l-Karneyn kissasindaki olay ile
kismi bir benzerlik arz etmektedir. Zira Kur'’an'da detaylica anlatildig; tize-
re Ye'clic ve me’clic toplumunun bozgunculugundan ve saldirganligindan
bikan bir topluluk Zii'l-karneyn’den kendileri ile onlar arasinda asilmaz bir
set insa etmesini istemis Zii'l-karneyn de onlarin istegine uygun olarak ara-
larinda asilmaz bir sekilde demirden bir set yapmustir (Kehf, 18/95-87).

2.5. Zaman ve Sayilar

Birgok toplumda oldugu gibi hem Araplarda hem de Tiirklerde bazi
sayilarm o6zel bir konuma sahip olduguna dair bir inan¢ bulunmaktadir.
Rakamlar Arap kiiltiiriinde sembolik olarak yaygin bir sekilde kullanil-
mistir. Ebced hesab1™ giiniimiizde bile gegerliligini ve cazibesini koru-
maktadir. Islam sonrasinda hem tasavvuf hem de isari tefsir alanlarinda
hurfilik olgusu® yaygin bir kullanim alanina sahip olmustur. Bu inancin
arka planina bakildiginda rakamlarin iliskilendirildigi birtakim olaylarin
oldugu goriiliir.* Ornegin yedi rakam1 goklerin yedi kat olusu, haftanin
giin sayisinin yedi olusu, cennet ile cehennemin yedi tabakadan olustugu
gibi olgular1 sembolize eder. Bu tiir inanslar Islam &ncesi dénemde oldu-
gu gibi Islam sonrast dénemde de 6nemini korumustur. Nitekim inanisa
gore Kur'an yedi harf iizerine indirilmis, gokler, cennet ve cehennem yedi
kat olarak yaratilmistir. Kabe yedi defa tavaf edilir. Bir sayisina da Allah’in
birligine isaret ettigi gerekgesiyle deger atfedilmistir. Ayn1 sekilde aylarin
on iki olmasi ve benzeri nedenlerle on iki sayis1 da kutsallik kazanmistir.

2 Mensei Yahudilere dayanan ebced hesabi, Ibranilerde rakam bulunmadig; i¢in gelistirilmis
bir sistem olup hesaplamalar harflere degerler verilerek yapiliyordu. Ebced hesabi, daha
sonra Miisliimanlar tarafindan gesitli amaglarla kullanilmistir. Bilgi igin bk. fsmail Yakat,
Tiirk Islim Kiiltiiriinde Ebced Hesabt ve Tarih Diisiirme (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1992);
Mustafa Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/68-70.

% Hurdfilik; Rakam ya da harflerle sifreleme yontemi olarak 6zetlenebilir. Genis bilgi i¢in bk.
Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1998), 18/390.

5 Detayli bilgi igin bk. Metin Ozarslan, Mukhidin Salkynbaev, Rauan Dossymbekova, “‘Sark
Diinya Gériisiine Gore Kutsal Sayilarin Olusumu”’, Ankara Universitesi Dil ve Tarih cografya
Fakiiltesi dergisi 54/2 (2014), 157-164.

% Detay igin bk. Adnan Demircan, “Islam Kiiltiiriinde On ki Rakami”, Istem Dergisi 2/4
(2004), 9-34.
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Zaman kavrami da mitolojik olarak kayda deger bir 6nemi haizdir.
Toplumlarda &zellikle tarihlerini etkileyen olaylarin gelistigi veya dnder-
lerin dogdugu ya da 6ldiigii veya dini bazi ritiiellerin icra edildigi zaman
dilimleri kutsal bir kisve kazanir. Araplarda da bu durum vaki olmustur.
Ozellikle de Islam dinine gegisleri sonrasinda Ramazan ay1*, cuma giinii¥,
peygamberimizin dogumu ve vefati, bedir savasi Mekke'nin fethi gibi tari-
hi olaylarin cereyan ettigi zaman dilimleri 6nem kazanmaistir.

Eski Tiirk inanct olan Samanizm déneminde ve Islam sonrasi donem-
de Tiirk mitolojisinde baz1 sayilar efsunlu ve tilsimli kabul edilerek di-
gerlerinden ayricalikli goriilmiistiir. Bu bazen olumlu bazen de olumsuz
sekilde tezahiir edebilmektedir. Nitekim kimi sayilar ugurlu goriiliirken
kimi sayilar da ugursuz addedilmistir. Ornegin on ii¢ say1s1 birgok insan
tarafindan ugursuz say1 olarak goriiliir. Bir, {ig, bes, yedi, dokuz, on iki ve
kirk gibi sayilar ise mitolojik anlamlara sahip kutsal sayilar olarak kabul
edilmistir. Ozellikle Tiirklerin Islam dinine girmeleri ile basta bir sayist
olmak {izere baz1 sayilar sembolik anlamlar kazanarak kutsal bir kisveye
biirinmiistiir.™

Bir sayis1t Allah’in birligini temsil ettigi gibi toplumun kenetlenmesi-
ni, birlikteligini ve diismana kars1 yekviicut olmay1 temsil eder. Ug say1st
Samanizm’de alemin ii¢ boliimiinii temsil ettigi gibi Karluk Tiirklerinin
{i¢ kolunu da temsil eder. Islam sonrasi désnemde 6nemi kaybolmamis
ve Tiirk kiiltiirtine ‘Allah’mn hakki tigtiir’ sdziliyle yansimustir. Kiz isteme,
nisan ve diigiin, yeni gelinlerin ii¢ giin sonrasinda baba evlerini ziyaret
etmesi, ilk {i¢ gline kadar kayin babasi ve kaynanasi ile kars1 karsiya gel-
memesi, Islam’da iig giinden fazla kiis kalmanin yerilmesi gibi giinliik ya-
samin bir¢ok evresi, ii¢ asamadan olusur.

Yedi sayist da Tiirk mitolojisinin 6nemli rakamlarindandir. Altay
Tiirklerine gore ayin tutulmasi, yedi basl ejderha nedeniyledir. Soy go-
begi ailede yediye kadar takip edilip bilinmelidir. Hafta yedi giinden, gok
yedi kattan olusur. Islam sonrasi dénemde yedi sayis1 6zellikle de “Yedi
uyurlar/Ashabi Kehf” olay1 ve yedi turdan olusan tavaf gibi bazi dini ri-
tiieller nedeniyle daha da 6nem kazanmuistir. Yedi sayis1 giinliik yasamai-

% Ramazan aymn oOzellikle de Kadir gecesinin kutsalliginin ayette Kur'an’in inisi ile
iliskilendirilmesi, (Kadir, 97/1-5) zaman mefhumunun kutsalliginin kendisinde cereyan
eden olaylarla direkt iliskisine bir &rnek olarak goriilebilir.

¥ Cuma’min 6nemine dair hadis igin bk. Ebu’l-Hasen el-Kuseyri b. Haccac Muslim, Sahihu
Muslim, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabiyyi, ts.),
““Cuma’”’, 17-18, 27; ““Taharet”, 16.

58 Ozarslan, Salkynbaev ve Dossymbekova, “Sark Diinya Goriisiine Gore Kutsal Sayilarin
Olusumu”’, 157-160.
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mizda ‘yediden yetmise, yedi ceddi gelse, yedi bela’ gibi s6z 6beklerinde vurgu
amach kullanilmaktadir.

Tiirklerde eskiden beri kutsal ve ayricalikli goriilen sayilardan biri de
kirk sayisidir. Bu Rakam Manas destaninda kirk yigit, kirk savaseci, kirk
gelin gibi ifadelerle yiizden fazla kez gegmektedir. Islam sonrasindaki dé-
nemde de bu sayrya kutsal bakis artarak devam etmistir. Baz1 fikih mez-
heplerinde Cuma namazinin farz olabilmesi igin kirk kisinin olmas1 zo-
runlu goriilmistiir.” Kirk sayist bir¢ok inangta énemli bir rakam olarak
goriiliir. Nitekim Kur'an’da Hz. Musa’'nin Tlr Dagi'nda kirk giin gegirdigi
(A'raf, 7/143) agikca ifade edilmistir. Ayrica peygamberimizin de vahiy
oncesinde Hira magarasinda kirk giin riyazette kaldig1 ve tasavvuftaki ¢i-
lenin de bu olaylara atfen kirk giinliik siireyle sinirlandirildigini sdylemek
miimkindiir.®* Giintimiizde de 6liintin kirk: ¢ikinca bir anma merasiminin
diizenlenmesi bunun bir yansimasi olarak goriilebilir.

2.6. Olaganiistii Giice Sahip Insanlar

Toplumlarin mitolojik unsurlardan biri de kendilerine olaganin digin-
da rol bigilen, deger atfedilen ve haklarinda bir¢ok mitolojik olaylar anla-
tilan efsanevi insanlardir. Bu insanlar genelde ahlaki degerlerle bilinen ve
savaslarda biiyiik kahramanliklar gostermis gercek veya hayali kisilerden
olusmaktadir. Araplardaki bu sahsiyetlerin bir kism1 Kur’an’da da zikre-
dilmistir. Bu anlatilardaki amaglardan biri de kanaatimizce toplumdaki
bireylerin motive edilerek benzer kahramanliklar1 yapabileceklerine inan-
dirma gabasidir. Mitolojik anlatilarla ¢ocuk ve genglere rol model olarak
sunulan kahramanlara bir 6zenti olugturularak benzer hareket gosterme
egilimi olusturulmasinin amaglanmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tiirk ve Araplarin ortak kahramanlarmin yani sira her toplumun 6zgiin
bazi sahsiyetleri de vardir. Ortak kahramanlar Islam dini sonrasinda ortaya
cikan figiirlerdir. Araplarin Islam 6ncesi mitolojik insan figiirleri sunlardur:

Lokman b. ‘Ad: Araplar arasinda bilgeligi uzun émrii ve adaletiy-
le bilinen bu sahis hakkinda bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Kimisi onun
Kur'an’'da adi gegen Hz. Lokman oldugunu iddia etse de genel kanaat bu-
nun aksi yoniindedir.®* Omrii hakkinda da farkli gériisler mevcuttur. Bes
yliz, bin, hatta {i¢ bin gibi abartili rakamlar verenler olmustur.*

% el-Hisni, Kifdyetiil-ahydr, 163.

% Eraydmn, Tasavouf ve tarikat, 139.

1 Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu Hilal, 1423/2003), 1/123.
62 Genis bilgi igin bk Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 60-65.
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Ziilkarneyn: Kur'an'da adi gegen bu sahsin kim oldugu hakkin-
da detayl1 ve her kesim tarafindan kabul goren bir bilgiye sahip degiliz.
Kur'an'da adil kisiligi ve yaptig1 bir sefer hakkinda 6zet bir bilgi mevcuttur
(Bk. Kehf 18/83-110). Yunan krallarindan Biiyiik Iskender ile 6zdeslesti-
renler olsa da konu netlige kavusmus degildir. Kur'’an’da bahse konu edi-
len Ziilkarneyn’in yasam siiresi hakkinda farkli rakamlar verilmektedir.
Oysa Yunanli biiyiik Iskender’in 36 y1l yasadigi ve 13 y1l iktidarda kaldig1
kabul edilmektedir.®

Seyf b. Ziyezen: Himyerlilerden soylu bir aileye mensuptur. Habesli-
lerin Yemen’'deki hakimiyeti esnasinda 6zellikle de Ebrehe’nin oglu Mes-
ruk doneminde zulme maruz kalan Himyerlileri esaretten kurtarmuistir.
Bu bagarisi, etrafinda bir¢ok destansi olayin olusmasina neden olmustur.®
Peygamberimizin dogdugu donemde vefat ettigi rivayet edilir.®®

Dahhak: Fiziki olarak varligi hakkinda ciddi siipheler vardir. Insan ve
hayvan bilesiminden olduguna dair iddialar mevcuttur. Bu figiir Araplara
mahsus bir mitoloji figiirii degildir. Fars, Hint ve Ermeni kiiltiiriinde de ya-
ki isimlerle izine rastlamak miimkiindiir. Yilan veya aslan seklinde birden
cok agza ve goze sahip bir yaratik olarak tasvir edilir. Islam kiiltiiriinde zalim
ve kotiiliigiin kaynag bir figiir olarak bilinir. Genelde anlatilarda Deccal ile
yakin sekilde anlatilir.* Araplarda haklarinda 6zet mahiyetinde bilgiler verdi-
gimiz bu sahsiyetler disinda da bir¢ok mitolojik figiir bulmak miimkiindiir.

Her iki toplumunun ortak figiiriine 6rnek olarak verilebilecek bazi
sahsiyetler vardir. Bunlarin en énemlisi Battal Gazi'dir.

Battal Gazi: Endiiliis'ten Orta Asya’ya kadar tiim Islam aleminde
bilinen 6nemli bir mitolojik kahramandir. Hakkinda degisik rivayetler
bulunmaktadir. Emeviler doneminde 6zellikle Hiristiyan Bizans’a karsi
gosterdigi kahramanliklarla efsanelesmistir. Battal kahraman anlaminda
olup gosterdigi kahramanliklar nedeniyle kendisine verilmis bir lakaptir.
Asil adinin Abdullah oldugu rivayet edilmistir. Bazi kaynaklar dokuzun-
cu ylizyllda Malatya'da yasadigini kaydetse de bunu ispatlayacak kanit

& Ebu’l-Ferec Cemaluddin ‘Abdurrahméan b. ‘Ali b. Muhammed ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam
fi tarihil-muliki vel-umem (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1992), 1/428; Mustafa Oztiirk,
“Ziilkarneyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44/564-567.

® Bu olaylar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebu’l-Ferec, Kitdbul-egini (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 2008), 17/308-310. Hiiseyin Yazici, “Siretii Seyf b. Ziyezen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/271.

% jzzeddin Ibniil-Esir, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2010), 1/346.

% Kiirsat Demirci, “Dahhak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1993), 8/408.
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elimizde mevcut degildir. Battal gazi Tiirk cografyasinda da sevilen ve
efsanelesen bir kahramandir. Tiirkler nezdinde veli-gazi bir Alp eren kis-
vesinde diisuniilmiustir.” Giiniimiizde de Anadolu’da taninan ve Tiirk si-
nemasinda filmleri ¢ekilen bir kahramandr.

SONUC

Ayni dine inanmanin ve birlikte yasamanin milletlerin mitoloji anla-
yislar1 tizerindeki etkisini gérmek amaciyla yapilan bu ¢alismada ortak
din, tarih ve kiiltiire sahip Tiirk ve Arap toplumlari ele alinmis ve varilan
bulgular asagida siralanmuistir:

1. Her iki toplum yeni bir din ile tanisma evresi yasamis ve bunun
neticesinde ozellikle teoloji alaninda koklii bir mitolojik anlayis evrimi ge-
cirmiglerdir.

2. Araplarda Islam 6ncesi devirde mitolojik figiirler en cok tanrilar
alaninda olusturulmusken Tiirklerde daha ¢ok milli duygular ve kabile
baglar iizerinde kurgulanmis mitolojik anlatilar gelismistir.

3. Islam dini ile Araplardaki ve Tiirklerdeki bir¢ok mitolojik inang
ortadan kalkmistir. Ancak bazi ddetlerde ve deyimlerde ge¢misin izlerini
gormek miimkiindiir.

4. Araplarda sair ve kahinlere yonelik hem mitolojik anlamda hem de
toplumsal 6nderlik anlaminda asir1 bir deger atfi gézlemlenirken bu deger
atf1 Tirklerde yiizeysel kalmisgtir.

5. Islam 6ncesi Araplarda sayilarda derinlemesine bir mitoloji gézlem-
lenmezken Islam sonrasinda bazi sayilar onem kazanmuistir. Islam 6ncesi
Tiirk mitolojisinde ise sayilar mitolojik bir degere sahiptir. Islam sonrasin-
da sayilar 6zelinde Tiirklerde de Araplarin yonelimine benzer bir yonelim
ortaya ¢ikmustir.

6. Araplarda ve Tiirklerde kutsal zaman ve mekan algisi Islam sonra-
sinda daha da gelismis ve gesitlenmistir.

7. Giiniimiizde hem Arap hem de Tiirk toplumunun Islam 6ncesi mito-
loji kalntilarma rastlamak miimkiindiir. Anadolu’da duvarlarda geyik de-
senli resimlerin yaygin olusu, giinliik hayatimizda bazi rakamlarin ayricalik-
l1 oldugunu gosteren deyim ve ifadeler, bunun birer kanit1 olarak gortilebilir.

8. Son olarak Kur’an'in sifreleri iddiasiyla modern donemde baz1 aras-
tirmacilarin rakamlardan yola ¢ikarak farkli anlamlar elde etme gayreti-
ne girmelerinin de ge¢misin etkisi olarak kabul edilebilecegini sdylemek
miimkiindiir.

 Battal Gazi'nin hayat1 ve hikayeleri hakkinda Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, “Battal
Gazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/204-205.
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