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GazzAli Diisiincesinde Egitimin Fitrat ve Mizag ile iliskisi'
0z
Insanin egitim vasitasiyla degisebildigi ve doniisebildigini ifade eden egitimin imkin1 meselesi,
biiytik 6lgiide insan tabiatinin mahiyeti ¢ergevesinde tartisilir. Ciinkil insan tabiati, egitimin
isleyecegi yatkinlik ve istidatlar1 ifade eder. Bu calismada GazzAli disiincesinde insanin asli
tabiatlarini ifade eden fitrat ve mizacin anlamlar, nasil farkhilastiklar: ve bunlarin egitim siireci
agisindan nasil anlasilabilecegi tizerinde durulmaktadir. Calismada bu iki kavrama
odaklamlmasinin amaci, fitrat ve mizacin Gazzali diisiincesinde egitimin kapsami ve igerigini
belirleyen merkezil kavramlardan olmasidir. Calisma, literatiirde bu kavramlara Gazzali 6zelinde
odaklanan ¢alisma bulunmadigindan biiyiik 6lciide birincil kaynaklarmn degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Gazzali diislincesinde fitrat ve mizag, egitimin miimkiin oldugunu ifade etmekle
birlikte, onun sinirlarini da belirler. insani ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olarak géren
Gazzali'ye gore fitrat, insanin ruhi ydniiniin tabiatini ifade ederken; mizag, insanin bedeni
yoniiniin tabiatina isaret eder. Gazzall fitrat1 farkli anlamlarda kullaniyor olsa da onun fitrata
yiikledigi asil anlam, tiim insanlarin yaraticisini bilme istidadidir. Insanlarin bu diinyaya
gelirken fitratlarinda hazir bulduklar1 bu istidat, insana yaraticisini ve esydyr tanimanin
imkanini sunar ve her insan i¢in ortaktir, Mizag ise fitrattan farkli olarak Gazzali diisiincesinde
tek bir anlamda kullanilir: Mizag, insanin karakter 6zelliklerinin ve yatkinliklarinin en genel
ifadesidir. Gazzali'nin biiyiik dlciide Tbn Sina felsefesinden tevariis ettigi mizag anlayisina gére
her insanin mizaci farklidir. Fitratin aksine her insan i¢in biricik olan mizag, ayn1 zamanda
egitimin sinirini belirleyen unsurdur.
Anahtar kelimeler: Din egitimi, Gazzali, insan tabiat, fitrat, mizag.
Relationship of Education with Disposition (fitrah) and Temprement (mizaj) in Ghazzali’s
Thought
Abstract:
The question of the possibility of education, which states that human can change and transform
through education, is largely discussed within the nature of human nature. Because human
nature refers to the predispositions and the abilities that education will handle. This study
focuses on the meanings of the fitrah (disposition) and the mizaj (temprement), which express
the essential nature of man in Ghazzali’s thought, how they differ and how they can be
understood in terms of the educational process. The purpose of focusing on these two concepts
in the study is that they are the central terms that determine the scope and the content of
education in his thought. The study is largely based on the evaluation of primary sources -
Ghazzall’s works themselves, as there is not any study in the literature that focuses on these
concepts in terms of Ghazzali's thought. Fitrah and mizaj in Ghazzall’s thought express that
education is possible, but also determines its limits. According to Ghazzali, who sees man as
being composed of spirit (nafs) and body, fitrah expresses the nature of the spiritual aspect of
man; mizaj refers to the nature of the physical aspect of man. Even though he uses fitrah in

! Bu makale, yazarin “Kemal Kavrami Baglaminda Gazzali Diisiincesinde Egitim” baslikli doktora tezine dayali olarak
hazirlanmistir. Bk. Ummiigiil Betiil Kanburoglu Ergiin, Kemal Kavrami Baglaminda Gazzdlf Diisiincesinde Egitim (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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different meanings, the actual meaning that he attributes to the fitrah is the ability of all people
to know their creator. This ability, which people find ready in their disposition (fitrah) while
coming to this world, offers the possibility to get to know their creator and the things (ashya).
This ability is common for every person. Unlike the fitrah, the mizaj is used in only meaning:
Mizaj is the most general expression of human character traits and predispositions. According to
the temprement (mizaj) understanding that Ghazzali was largely inherited from the philosophy
of Ibn Sin3, every person's temperament is different. Unlike the fitrah, mizaj, which is unique for
every person, is also the determining factor of limits of the education.
Keywords: Religious education, Ghazzali, human nature, disposition, temperament.

GIRiS

Insan tabiati, tarih boyunca egitimin imkinina dair tartismalarin biiyiik &lclide
merkezinde olmustur. Ciinkii insan tabiatinin degisebilir olup olmamasi, egitimin imkanini
belirledigi gibi sinirini da belirler. Insanin tabiat ile egitim arasindaki iliskinin genel olarak iki
tiir goriis ortaya cikardigini sdylemek miimkiindiir: Bunlardan birincisi, insanin yapip
etmelerinin biitiiniiyle tabiatinin bir sonucu oldugunu savunan ve egitimin imkénimi kabul
etmeyen kétiimser goriistiir. Digeri ise insan tabiatina isli belli yonelimler oldugunu kabul
etmeyen ve dolayisiyla egitimin imkanini kabul etmekle birlikte, insanin degisimi i¢in egitime
sinirsiz bir gii¢ veren iyimser goriistiir. Ebl Himid el-GazzAli (6. 505/1111) diisiincesindeki egitim
anlayis1 ise bu iki ugtan uzaktir.

Gazzali, insanin asli tabiatlar1 oldugunu kabul eder ve bunlarin mahiyetine dair tahlillere
yer verir. Bu tahliller, egitimin imkanini ortaya koymakla birlikte insan tabiatinin bu hususta
hangi sinirlara kadar belirleyici oldugunu ortaya koyar. Bu minvalde ¢alismanin temel sorusu,
fitrat ve mizacin GazzAl{ diislincesindeki anlamlar1 ve bu asli tabiatlarin egitim siireci agisindan
nasil anlagilabilecegidir. Literatiirde bu iki kavrami egitim agisindan degerlendiren sinirli sayida
calisma bulunmaktadir. Bununla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla fitrat ve mizag
kavramlarina Gazzali 6zelinde odaklanan ¢alisma bulunmamaktadir. Calismanin temel gayesi,
literatiire bu baglamda katki saglamak ve zaman zaman bilingsizce birbiri yerine kullanilan bu
iki kavram arasindaki anlam farkliliklarina dikkat ¢ekmektir. Dokiiman inceleme yonteminin
kullanildig1 calisma, birincil kaynaklarin analizine dayanmaktadir.

Galismada odaklanilan kavramlardan ilki olan fitrat, islim diinyasindaki egitim
diisiincesinin 6zgilin kavramlarindan biridir ve kelimenin sézlikk anlamina referansla genellikle
“kisinin yaratihisi” olarak anlasilir.* Gazzali diistincesinde ise kavramin birbiriyle iligkili olmakla
birlikte niianslarla birbirinden farkhilasan anlamlari mevcuttur. Bu anlamlarin tahlili, bu
diisiinceye gore egitimin miimkiin oldugunu gésterir. Calismanin odagindaki diger kavram olan
mizag ise insamin bedeni ydniiniin ifadesidir ve kisinin biyolojik yoniine dair acgiklamalar
saglamakla birlikte biiyiik 6lgtide kisinin yatkinhiklarina ve kendisine 6zgii karakter yapisina

* Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/47-48. Fitratin
etimolojik ve terim anlamlar1 i¢in bk. Frank Griffel, “al-Ghazali’s Use of ‘Original Human Disposition’ (fitra) and its
Background in the Teachings of al-Farabi and Avicenna”, The Muslim World 102/1 (Jan. 2012), 2-3.
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isaret eder. Bu yoniiyle her insanda farklh olan mizag, Gazzali diisiincesinde, egitimin hangi
sinirlara kadar etkili olabilecegini belirleyen unsur olarak karsimiza ¢ikar.

1. FITRAT VE EGITIMIN IMKANI

Fitrat, Gazzil'nin insana dair tahlillerinde siklikla kullandigi bir kavramdir. Fakat
eserlerinde bu kavramin anlamlarini ve kendisinin fitrata yiikledigi asil manay1 bir arada
agiklamaz. Bunu anlayabilmek, onun eserlerinde fitrati kullandigi pasajlari, baglamlar: ile
birlikte degerlendirmeyi gerekli kilar. Burada 6n plana ¢ikan eser, Gazzali'nin basyapiti fhydu
ulimud-din’dir.* Bunun yaninda el-Munkizu mine’d-dalal* ve er-Risdletul-leduniyye’ bashikh eserler
fitratin hangi anlamlarda kullanildigini anlamada yol gostericidir. Bu eserlerde fitratin
kullanildig1 baglamlar bir arada degerlendirildiginde Gazzalimin fitrat: birbirinden ayr1 ii¢
anlamda kullandig1 soylenebilir.® Onun bu kavrama yiikledigi asil manay ifade etmeden dnce
diger iki anlama deginmek yerinde olacaktir.

ilk anlam, fitratin kalitsal 6zellikler anlamindaki kullanimidir. Gazzall insanlarin farkli
zeka ve idrak yetilerine sahip olduklarini anlatirken bu 6zellikleri fitrata isli olarak ifade eder.
insanlarin miikasefe ilminde’ farkli derecelerde olduklarini anlatirken, bu farklilig onlarin farkls
zeka ve idrak yetilerine sahip olmalarina benzetir:

insanlar tip, fikth ve diger ilimlerin igyiizlerini anlama hususunda, gayretlerindeki
farkhlik [bi-ihtilafil-ictihdd] ya da zekd ve idrak fitratlarindaki farklilik [ihtilaful-fitrati
fi'z-zekd’ ve'l-fetdnet] sebebiyle sayillamayacak kadar ¢ok cesitli seviyelerde olduklar: gibi,
miikasefe ilminde de farkli derecelerde olurlar.?

Yukaridaki alintida fitrat, kalitsal bir 6zellik anlamindadir ve bu manadaki fitrat her
insanda farkhidir. Bu anlam, egitimin imkani ve sinir1 bakimindan degerlendirildiginde egitimin
hangi potansiyel tizerinde isleneceginin bilgisini verir.

Egitimde kisinin taninmasi, bir diger ifadeyle kisinin fitrat ozelliklerinin bilinmesi
oldukga onemlidir. Zeka seviyesi, kabiliyetler, yatkinhiklar gibi fitrata isli bu kalitsal 6zelliklerin
farkinda olmak, egitim siirecinin basarili olmasimin 6n sartidir. Bu 6zellikler ayni zamanda
egitimin siniri1 da belirleyecektir. Ciinkii bu anlamdaki fitrat degismemekle birlikte
gelistirilebilirdir. Egiticinin, egitim siirecinde muhatap oldugu kimselerin fitratina isli
ozelliklerin farkinda olmasi, bu siireci onlarin ihtiyag ve yatkinliklari cercevesinde yonetmesine
imkin tanmir. Bu, egiticinin siirecteki basarisimi arttirmakla beraber, bireysel farkhiliklarin

Bu kitap sonraki atiflarda fhyd olarak kisaltilacaktir.

Bu kitap sonraki atiflarda el-Munkiz olarak kisaltilacaktir.

Bu kitap sonraki atiflarda Lediin olarak kisaltilacaktir.

Griffel'in Gazzalt'de fitratin anlamim sorusturdugu makalesi, onun fitrat1 anlamlandirmasindaki FArabi ve ibn Stna
etkisini anlama noktasinda yol géstericidir. Bk. Griffel, “al-GhazAl{’s Use of ‘Original Human Disposition™.

Mudmele ilmi ve miikdsefe ilmi, Gazzall'nin fhyd’da ortaya koydugu bir ilim tasnifidir. Burada muimele ilmi
ibadetlerle ilgili hiikiimleri, insanlar arasi iliskilerin esaslar1 ve kisinin ahlaken sahip oldugu fazilet ve reziletleri hem
ilmi hem de ameli y6niiyle konu edinir. Miikasefe ilmi, Allah’in sifat ve fiillerinin ilmidir ve kisaca marifet olarak ifade
edilebilir. Bu ilim tasnifi ile ilgili ayrmtil bilgi icin bk. Kanburoglu Ergiin, Kemdl Kavrami Baglaminda Gazzali
Diisiincesinde Egitim, 149-159.

8 Gazzall, thydu ‘uliimu’d-din, thk. Komisyon (Beyrut-Liibnan: Daru’l-minhéc, 1437/2016), 1/345.
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gdzetilmis olmasi1 sebebiyle bireysel gelisime olumlu katki saglar. Ciinkii degismesi miimkiin
olmayan, ancak gelistirilebilir olan 6zellikler ancak egitim yoluyla agiga ¢ikar ve gelisir.

Egitim yoluyla gelistirilebilen bu kalitsal 6zelliklerin her insanda farkl seviyelerde
bulunmasinin insanlar arasinda bir adaletsizlige yol acip agmayacagi diisiiniilebilir. Glinkii
kisinin tabiatinda hazir buldugu ve degistirmeye gii¢ yetiremedigi bu dzellikler her insanda
farkl derecelerdedir. Kanaatimizce bu durumun adalete mugayir olmayip aksine adaletin bir
geregi olmasi, her insanin sahip oldugu yetenek ve kabiliyetler 8l¢iisiince sorumlu tutulmast ile
aciklanabilir. Nitekim her insanin hayatinda yasadigi tecribeler birbirinden farklidir ve soz
konusu verili 6zellikler bir yoniiyle bu farkliligin kaynagidir.

Fitratin kullanildigi ikinci anlam, nefsin ameli kuvvetlerinin ¢ift yénli bir
imkan/potansiyel tasimasi ile iliskilidir. Bu anlam, insanlarin diinyaya iyi yahut kétii ahlakla
gelmedigini, bu 6zellikleri sonradan kazandiklarini ifade eder. ihyd’daki ifadeye gore insanlar
fitrat olarak [bil-fitra] hem cimrilik hem de comertlik sifatin1 elde edebilecek sekilde
yaratilmistir. Fakat bu potansiyel, zorunlu olarak kisinin cimri ya da cOmert olmasim
gerektirmez.” Bunun anlamy, insanlarin hem iyi hem de kétii sifatlara sahip olma potansiyelinde
yaratildiklar;, ancak bu &zelliklerin -fazilet ve reziletlerin- sonradan kazanilan sifatlar
oldugudur. Dolayisiyla bu anlamiyla fitrat, hem iyi hem de kotii olana ayni 6lgiide yatkin bir
tabiat1 ifade eder. Gazzali bu tabiati, fazilet ve reziletleri meleklik belirtileri ve seytanlik
alametleri olarak anlatirken de yine fitrati kullanarak ifade eder. Bu baglamda onun fhyd’daki
ifadelerini incelemek yerinde olacaktir:

Kalp,” fitratinin asli itibariyle [el-kalbu bi aslil-fitra] meleklik belirtileri ve seytanlik
alametlerini benimsemeye [kabil] ayni Slgiide yatkindir. Her iki durum da fitratta
digerine gore daha baskin degildir. Bunlardan birine ydnelmek, hevdya uyarak
sehvetlere yonelmekle ya da bu giidiilere tabi olmayip aksi yénde davranmakla olur."

Yukaridaki ifadeler, insanlarin tabiat itibariyle sehvetlerine yenik diismek yahut onlar
kontrol etmek noktasinda esit derecede potansiyel sahibi olduklarini gésterir. Ayrica GazzAali'nin
burada insanin bu iki durumdan birisini benimsemesini kabil fiilini kullanarak ifade etmis
olmasi da, her iki sifatin kiside potansiyel olarak bulundugu seklinde okunabilir.

insan, fitratinda esit 8lgiide tasidig1 meleklik ve seytanlik potansiyelini nasil kullandigina
gore meleklik yahut seytanlik vasfi kazanir. GazzAali'ye gore insanin derecesi, aklinin nuru ile
sehvete karsi gelme giiciinde oldugu icin hayvanlarin derecesinin istiinde, meleklerin
derecesinin ise altindadir. Ciinkii insan siirekli olarak sehvetleri ile miicadele halindedir. O,
sehvetlerine maglup oldugunda hayvanlarin derecesinden de diisiik olan asagilarin asagisina
diiser; sehvetlerine kars1 durup onlar1 kontrol altinda tutabildiginde ise meleklerin derecesinin
de ustlinde olan yiikseklerin yiiksegine ¢ikar.”” Gazzilinin burada sehvetlerine uyan insani

°  Gazzall, hyd, thk. Komisyon, 5/192.
1 Metnin bu kisminda kalb ile insan nefsi kastedilmektedir.
Gazzall, ihyd, thk. Komisyon, 5/99.

Gazzali, Thyd, thk. Komisyon, 2/117. insanin vasif agisindan melek ile hayvan arasinda bir varlik oldugu Gazzal?

1

=

12

eserlerinin cogunda gecen bir ifadedir. Ornegin bk. Gazzall, Me‘dricu’l-kuds fi meddrici ma‘rifeti'n-nefs, Beyrut-Liibnan:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1409/1988, 39-40; a.mlf., el-Maksddu'l-’esnd fi serhi’l-esmdi’l-husnd, haz. Ahmed Kabani, Beyrut:
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hayvanlardan da asag1 konumlandirmasi dikkat cekicidir. Aslinda bu, Kur’an-1 Kerim’'de gegen
bir nitelemedir: “Onlar hayvanlar gibidir; hatta onlardan da asagidirlar.” (el-Furkan 25/44).
Gazzall ise bu nitelemeyi serh ederek kullanir. Ona goére insan, hayvanlardan farkli olarak
sehvetlerine kars: koyabilecek ilim ve kudrete sahip oldugu; ancak bu imkani degerlendirmedigi
icin onlardan asag1 olarak nitelenir. Bu durumu ifade etmek igin kullandig1 beyit de kayda
degerdir: Tamam olmaya muktedir iken eksik kalanin kabahati gibi kabahat gérmedim insanda.”

Farkli eserlerdeki kullanimlardan atiflarla ortaya kondugu iizere fitratin ikinci anlamu,
hem olumlu hem de olumsuz sifatlari kazanmaya potansiyel saglayan bir tabiat hali oldugudur.
Insanin hangi yone ydnelecegini belirleyen ise, diisinme kuvveti, akil, insani ruh, marifetin mahalli
olan kalb, nutk gibi Gazzil'nin baglama gore eserlerinde farkli ifadelerle niteledigi insanin
“kendisine has 6zelligi"ni geregince kullanip kullanmamasidir. Kanaatimizce fitratin bu anlami,
egitimin imkanini mutlak olarak ortaya koyan anlamdir. Insanin tabiat olarak iyi yahut kétii
sifat tasimamasi, onun egitilebilir bir varlik olmasina imkin sunar. Bunun yanminda insanin hem
iyi hem de kotii sifatlar1 edinmeye esit derecede potansiyel tasimas: egitime giiglii bir rol verir.
S6z konusu potansiyel, egitim stirecinde hangi yonde islenirse, insan o yone yonelecektir.

Fitratin Gazzali'nin eserlerinde kullanildig: {iglincii anlam ise fitratin asil anlamidir:
Gazzall fitratla Allah’a iman arasinda iliski kurarak fitrat1 “marifetin mahalli olan kalbin bir
ozelligi” olarak anlamlandirir. Nitekim fitrat Isldm diisiincesinde de genelde “insanin tabiatina
Allah tarafindan naksedilmis olan yaratanim tanima yatkinlig1” olarak anlasilir." Gazzili’'nin
farki ise bu anlami miikasefe ilmi baglaminda irdelemesi ve derinlestirmesidir.

Gazzall'ye gdre Kur'dn-1 Kerim'de fitratin “insanin tabiati” olarak ifade edilmesinin
anlami, insanin Allah’a iman istidadiyla yaratilmis olmasidir. O, “Fitrat, Allah’in insanlar1 onun
lizerine yoktan var ettigi fitrattir.” (el-Rm 30/30) ayetinin anlamini “her insanin Allah’a iman
etmek tizere yoktan var edildigi ve esydnin bilgisini her ne ise o sekilde idrak etmek istidadiyla
yaratildig1” seklinde agiklar. Bu manada imani, fitraten -yaratilis olarak- nefslerde yerlesik
[merkiz fin-niifiisi bi'l-fitra] bir 6zellik olarak anlar ve bu baglamda insanlari iki kisma ayirir: flk
gruptaki insanlar, fitraten sahip olduklari imandan uzaklasarak kafir olanlardir. ikinci
gruptakiler ise bu fitr? 6zelligi hatirlayarak Allah’a iman edenlerdir.”” Bu baglamda fitrati,
nefslerin elest bezmindeki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verdikleri “beld” cevabini
bu diinyada hatirlamalari anlaminda Allah’a iman ile iliskilendirir.'®

Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, t.y., 28; a.mlf., Kimyd-y1 Sa‘ddet [Mutlulugun Formiilii], cev. Ali Arslan (istanbul: Hikmet
Nesriyat, 2004), 1/115. (Bu kitap sonraki atiflarda Kimyd olarak kisaltilacaktir.)
B Gazzall, Thyd, thk. Komisyon, 7/234. Tahkikte not edildiginde gére bu beyit Miitenebb{’ye aittir.
™ Ciircani de benzer sekilde fitrati, “dini kabule hazir olan yaratilis [cibille]” olarak tarif eder. Bk. Seyyid Serif Ciircani,
Mu‘cemu’t-ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-fadile, t.y), 141. Ayrica bk. Hokelekli, “Fitrat”,
13/47-48.
5 Gazzali, Thyd, thk. Komisyon, 1/318.
16 Nakib el-Attas da Gazzal'nin fitrati kullandig1 bu anlami benimseyerek, insanin bedenlenmeden énce hakikati tanima
yetisine ki o bunu ma‘rife yetisi olarak ifadelendirir- sahip oldugunu ve bu sayede yaraticisinin kim oldugu bilgisinin
kendisinde oldugunu sdyler. Bk. Syed Muhammad Naquib Attas, The Concept of Education in Islim (Kuala Lumpur:
International Institute of Islamic Thought and Civilization, 1991), 23; Seyyid Muhammed Nakib Attas, [sldm Metafizigine

Prolegomena, gev. ilker Kémbe (istanbul: Kiire Yayinlari, 2016), 150. Ayrica Gazzal{'nin fitrat ile iman arasinda kurdugu
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Fitratin, insamin yaraticisina ve esydya iliskin bilgisine yo6nelik istidadi anlamindaki
kullanimima Gazzal’nin yasam oykdisiinde de rastlanir. Gazzali, esydnin hakikatini idrak etmeye
yonelik ilgisinin kendi iradesine bagh olmadigini, bunun ona Allah tarafindan verilen fitrat
[fitrat] ve tabiattan [garize] kaynaklandigini sdyler. ilk bakista burada Gazzali'nin kendisine has
bir kisilik 6zelliginden s6z ettigi diisiiniilse de metnin baglami cercevesinde degerlendirildiginde
burada onun fitratinda oldugunu séyledigi meyil, Allah’in ve esydnin bilgisine yonelik istidattir.

Devaminda fitrat hadisini' alintilamasi da bu anlami destekler.

GazzAli, nefslerin esydnin bilgisine sahip olmadaki derecelerinden séz ederken de fitrati
ayni anlamda kullanir. Ona gore her insan tiim ilimleri elde edebilecek potansiyeldedir; ancak
bazi harici durumlar buna engel olur. Burada fitrat hadisini kaydederek, s6z konusu harici
durumlarin ne oldugu hususuna agiklik getirir: insan, aslen temiz olma kuvveti/yetisi [kuvvetu
tahdretu'l-asliyye] ve ilk saflik hali [safdul-evvel] sayesinde akledilir suretleri elde etmeye
yatkindir.”® GazzAl{ burada insanin fitrat halini, asli temiz kuvveti ve ilk saflik hali ifadeleri ile
karsilar. Lediin’de gecen bu ifadeler, bu anlamdaki fitratin her insanda ortak olduguna isaret
eder. Bu noktada insanlarin hakikati idrak etmede nasil farkhlastiklar: sorusu akla gelir. Gazzali
bu soruyu hastalanmak yahut sihhat hali iizere kalmak durumu ile agiklar:

Bazi insanlar ¢esitli sebeplerle hastalanirlar. Bu hastaliklar onlarda farkli arazlar
dogurur ve bu durum onlar1 hakikatleri idrak etmekten alikoyar. Bazi insanlar ise asli
sihhat hali [es-sthhatul-asliyye] tizere kalirlar. Bu kimseler fitrat durumunu koruyan
nebevi ruhlardir. Bu kimselerin mizaci hastaliklarla bozulmamis ve degismemistir.
Onlar, hastalanarak fitrat halinden sapan kimseleri iyilestirecek olan kimselerdir. Bu
sebeple peygamberler, ruhlarin doktoru ve insanlar saglikli fitrata [sihhatwl-fitra] davet
eden kimselerdir.”

Yukaridaki ifadelerde hastalanmak ile kastedilen, saglikli fitrat halinden -bir diger
ifadeyle yaraticisinin bilgisine potansiyel olarak sahip olma durumundan- uzaklasmaktir. Burada
meselenin bozulma yahut iyilesme baglaminda tartisilmasi, fitratta bozulmanin nasil miimkiin
olabilecegi sorusunu akla getirir. Zira burada fitrat, “marifetin mahalli olan kalbin bir 6zelligi”
olarak kisinin yaraticisini bilme istidadi ile diinyaya gelmis oldugu anlamindadir. Bu soru,
Gazzal'nin bir keldim meselesi olarak ele aldigi, iman etmedigi gibi hem akli hem de nakli
delillerle de ikna olmayan kisinin durumu ve bu kimseye nasil davranilmas: gerektigi ile ilgili
aciklamalarindan yola ¢ikarak yanitlanabilir.

Gazzali, hakikatin bilgisine taklitle iman etmedigi gibi, akll ve nakll delillerle ikna
olmayan kimseleri “hasta” olarak niteler. Ona gére bu kimselerin tabiati saglikli fitrattan

iliskiyi benimseyerek Allah’a itaat etmenin insanin asli tabiatina -bir diger ifade ile fitratina- uygun olan oldugunu
ifade eder. Bk. Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, 128.
7 Fitrat hadisi olarak ifadelendirdigimiz ve Gazzali'nin siklikla kullandig1 bu hadis sudur: “Her dogan fitrat iizere dogar.
Sonra anne-babasi onu Hiristiyan, Yahudi ya da Mec(isi yapar.” Eb(i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhar, el-
Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necit, 1422/2001), “Tefsir”, 30 (No. 4775).
8 Gazzall, er-Risdletu’l-leduniyye, haz. RiyAd Mustafd el-‘Abdullah (Dimask: Daru’l-hikme, 1406/1986), 105. (Bu kitap
sonraki atiflarda Lediin olarak kisaltilacaktir.)
' Gazzali, Lediin, 105-106.
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[sthhatu'l-fitra] ve selim olan asli yaratilistan [es-seldmetu’l-hilkatil-asliyye] sapmustir. Oncelikle bu
kimselerin karakter Gzelliklerine bakilmalidir. Sayet tartisma ve yanlista israr etme durumu
onlarin tabiatinda baskin ise bu kimselerle tartisilmamalidir.”® Gazzali bu kimselerin saghkl
fitrat halinden saptiklarini ifade ederken “yoneldi [male]” fiilini kullanir. Burada “bozuldu
[fesede]” yerine “yéneldi [mdle]” fiilinin kullanilmis olmasi, fitratta bozulmanin miimkiin
olmadigina, yalmzca saghkl fitrat halinden sapmanmin s6z konusu olabilecegine dair bir isaret
olarak okunabilir. Nitekim Gazzall mizacin bozulmasindan séz ederken “bozuldu [fesede]” fiilini
kullanir. Bu noktada ikinci soru, saghkli fitrat halinden uzaklagsmis kimseler igin geri ddniisiin
miimkiin olup olmadigidir. Gazzali bu hususta bazi tedavi ilkelerinden sz eder:

Saglikli fitrat halinden uzaklasmis kimseye bazi keldmi deliller sunuldugunda hakikate
yaklasabilecegi -bir diger ifadeyle saglikli fitrat haline dénebilecegi- diisiiniiliiyorsa, bu
kimse kelam ilmi ile tedavi edilebilir. Ona ihtiyaci olan kelami deliller anlatilir ve ikna
edilmeye calisilir. Ancak bu deliller herkesle paylasilmamali, yalnizca séz konusu
durumda olan “hasta”ya anlatilmalidir. Clinkii bu keldmi deliller “hasta” i¢in bir ilagtir.
Bu delilleri herkese anlatmak, saghkli olan kimseye ilag vermeye benzer. Halbuki
saglikli olan asli fitrat [el-fitratii’s-sahihatiil-asliyye], tartismaya girmeden ve sdz konusu
kelam1 delilleri 6grenmeye ihtiya¢c duymadan iman eder. Bu sebeple saglikli fitrat halini
koruyanlara bu delillerin anlatilmasi, bu delillerden haberdar olmaya ihtiya¢ duyan
hasta kimselerden esirgenmesinden daha zararhidir.”

Gazzali'nin ortaya koydugu bu tespitler, imani meselelerin egitiminde gozetilmesi
gereken ti¢ 6nemli ilke sunar: Oncelikle insan icin aslolan “saglhkli fitrat hali”dir. insanlar, iman
etmeye -bir diger ifade ile hakikati kabul etmeye- yatkin olarak diinyaya gelirler. Dolayisiyla bu
hali koruyan kimselere kelami deliller sunmamin bir anlami yoktur. fkinci olarak iman
noktasinda siiphe tasimayan ve bu anlamda sorulari olmayan kimseye hakikatin delilleri
sunulmamalidir. Gereksiz ilag kullaniminin saglikli kisinin hasta olmasina sebep olabilmesi gibi
bu durum da saglikli fitrat halini koruyan kimsenin aklinin karismasina sebep olabilir. Ugiincii
ve son olarak, kisinin ihtiyaci olmayan bilgiyi sunmak, ihtiyaci olan bilgiden mahrum etmekten
daha sakincalidir. Bu sebeple imani meselelerin egitiminde hangi delilin kime anlatilacag biiyiik
Onem tasir.

Fitratin, marifetin mahalli olan kalbin bir 6zelligi olarak kisinin yaraticisini bilme istidad:
anlami, kanaatimizce egitim siirecinin nasil kurgulanmasi gerektiginin anahtarim sunar. Allah’t
ve esydyl tanima istidadiyla diinyaya gelen insan, bu istidadin ortaya ¢ikmasi yoniinde
egitildiginde varlik amacini gergeklestirecektir. Ciinkil o, bu istidadi agiga ¢ikararak yaraticisini
ve esydyl tanimak igin yaratilmistir. Bu sayede ruhu siikin bulan insan, diinya ve ahiret
saadetine kavusur. Dolayisiyla egitim siirecinin kisiye kendisini, esydyi, yaraticisini tanimaya -
bir diger ifadeyle varlik amacini gergeklestirmeye- yonlendirecek sekilde kurgulanmasi gerekir.

2 Gazzall, “flcamu’l-“avdm ‘an Silmi’l-keldm”, Kelém ve Halk, nsr. & cev. & inc. Mahmut Kaya, M. Ciineyt Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), 99. (Bu kitap sonraki atiflarda “flcdm” olarak kisaltilacaktir.)

2 Gazzali, “iflcam”, 100.
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Fitrat kavraminin  Gazzili eserlerinde kullamldigi  anlamlar géz  6niinde
bulunduruldugunda, bu kavramin egitimle dogrudan iliskili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fitrat,
egitimin en temel meselelerinden olan insanin nasil bir tabiatla diinyaya geldigini ortaya
koymanin yaninda, bu tabiatin insanin varhk amacina uygun sekilde nasil islenmesi ve
yonlendirilmesi gerektigini anlatan bir kavramdir.

2, MIZAG VE EGITIMIN SINIRI

insanin bedeni yoniiniin tabiatini ifade eden mizag, fitrat gibi Gazzali diisiincesinde
egitimin imkan1 ve smirim anlama noktasinda merkezi kavramlardan biridir. Bununla birlikte
fitrat meselesinde oldugu gibi mizag s6z konusu oldugunda da Gazzali’nin bu kavrama nasil bir
anlam yiikledigine dair miistakil bir risale yahut eser béliimiine rastlanmaz. Onun mizaca
yiikledigi anlami ¢éziimlemek, farkli eserlerinden konuyla ilgili iz stirmekle miimkiin olur. Bu
yol izlendiginde ortaya ¢ikan, Gazzili'ye has bir miza¢ nazariyesinin olmadigi, onun mizag
fikrinin biiyiik 8lciide kendi dénemindeki miza¢ anlayisi cercevesinde sekillendigidir.* Onun
mizagla ilgili degerlendirmelerinde &zellikle Galen [Calinds] ve Ibn Sin&’nin eserlerinden belirgin

izlere rastlamak mimkiindiir.

Bedenin bir 6zelligi olarak mizacin Gazzali diisiincesinde egitimin simirim nasil
belirledigini ortaya koyabilmek icin 6ncelikle bu diistincedeki ruh-beden iliskisine deginmek
gerekir. Gazzall ruhu, farkli eserlerinde baglama ve meseleye gore nefs, kalp yahut akil ifadeleri
ile niteler. Munkiz'daki ifadeye gére insan, beden ve kalpten yaratilmistir. Burada kalp ile organ
olan kalbin degil, Allah’1 tanimanin [ma‘ifetulldh] mahalli olan ruhun hakikatinin kastedildigi
belirtilir.”® Fitrat, burada s6z konusu edilen kalbin, mizag ise bedenin 6zelligidir. Bu noktada bu
iki 6zellik baglaminda ruh ile beden arasinda nasil bir iliski oldugu ve bu ikisinin birbirlerini
hangi 6lciide etkiledikleri sorusu ortaya ¢ikar. Gazzali'ye gore nefs, bedenin yapisinda olmayip
ondan bagimsizdir; ancak tabiatindan gelen bir yonelim olarak onu yénetme [tedbir] egilimi ve
istegindedir.”* insanda aslolan nefs olmakla birlikte; beden, nefsin hayatiyetini siirdiirmesi i¢in
gerekli bir aractir.

Ruh melekiit Aleminden, beden ise fizik adlemindendir. Ancak aralarinda metafizik bir
iliski vardir. Amel ile kalbin halinin degismesi ve bu halin kisinin tabiatina sirayet ederek onun
ahlaki haline gelmesi de bu iliski sayesinde miimkiin olur:

insanin giizel eylemlerinden kalpte bir aydinlik [niir] olusurken; cirkin eylemlerinden
bir karanlik [zulmet] meydana gelir. Insan, giizel eylemlerde bulunmaya devam ettikge
giizel ahlak kalbine sirayet eder ve kalbinin hali degisir. Insan bu sekilde bedenini araci
kilarak onun giizel eylemleri vasitasiyla nefsinde kemal sifatlarini elde eder.”

2 Gazzall éncesinde Islam diinyasindaki mizag diisiincesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. M. Zahit Tiryaki - Kiibra Bilgin

Tiryaki (ed.), Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri (Ankara: ILEM Kitaplig1 & Nobel Yayin, 2016).
Gazzali, el-Munkiz, 279.
Gazzall, Tehdfiitu'l-felasife [Filozoflarin Tutarsizhigi], nsr. & cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik

2!

&

2

=

Yayinlari, 2009), 164-165. Gazzali Me‘dric’de ruh-beden iliskisi baglaminda ruhun bedende yerlesik olmadigini, onun
beden ile baglantisinin onu kullanmak [tasarruf] ve yonetmek [tedbir] oldugunu sdyler. Bununla birlikte 8liimii de, ruh
ile beden arasindaki bu iki iliskinin kesilmesi olarak anlatir. Bkz. Me‘ric, 120.

» Gazzall, Kimyd, 471-472.

&
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Yukaridaki ifadeler, bedenin giizel eylemlerinin ruha etki edebildigini gosterir. Bu durum,
bedenin bir dzelligi olarak mizacin da ruha etki edebilecegine isaret eder. Bu etki/etkilenme
iliskisinin tek yonlii olup olmadigimi anlayabilmek, mizacin bu diisiincedeki anlamini tahlil
etmekle miimkiin olacaktir.

Gazzali'ye gore Allah insan bedenini yeryiiziindeki iyi-kotii, sert-yumusak, kirmizi-siyah-
beyaz tiim topraklardan yaratmis ve her bir kisi icin belli bir birlesim [terkib] ve o kisiye has bir
sentez [te’lif] olusturmustur. Bu birlesim ve sentez de, kisinin tabiatinin durumu, giiciiniin [tdkat]
olgiisii ve yetisine [kuvve] gore kullanacagi ona has bir mizaci [mizdcu mahsis] meydana
getirmistir.® Mizag bedene ait bir §zelliktir”” ve her mizag biriciktir. Bunun yaninda mizag,
insana has bir 6zellik degildir. Bitkiler, hayvanlar ve cansiz varliklarin da mizaci vardir.”®

Mizagta aslolan, itidale (l¢iiliiliik) olan yakinliktir. itidal, nefsin ameli kuvvetlerinin iki
u¢ durumunu ifade eden ifrdt ve tefritten uzak, ortada olma durumunu ifade eder. insan nefsi,
diger nefsler iginde bu ortada olma durumuna -itidale- en yakin nefs oldugu i¢in insan mizacim
kabul eder. Bu baglamda insarui diger varliklardan farkhilastiran, bir mizacinin olmas: degil,
mizacinin ol¢iiliiliige olan yakinhigidir. Gazzali, insan nefsinin 6lciiliiliige yakin olmas: durumunu
nefsin akva olmasi -nefsin daha giiclii olmasi- olarak ifade eder. Nefsin akvd olmasinin anlam,
nefsin ti¢c amelf kuvvetinden (diisiinme, sehvet ve 6fke) diisiinme kuvvetinin giilii olmasidir. Bu,
diisiinme kuvvetinin, sehvet ve 6fke kuvvetini geregince kontrol ederek onlara hakim olmasiyla
miimkiin olur. Gazzill, nefsin kuvvetleri arasinda olmasi gereken bu diizeni “iyi yonetim
[husnii’t-tedbir]” olarak ifade eder.”” Bu diizendeki “ortada olma”, bir diger ifade ile “itidal”
anlayisinin kokeni, mizagla ilgili sistematik fikirler ortaya koyan ilk diistiniirlerden Galen’e
uzanir.

Galen’e gére dort unsurun karisim oranindaki farklilik, varliklar arasindaki farklilig:
olusturur.®® Ahlaki olarak dogru olan eylem, iki asir1 ucun ortasindaki mutedil eylemdedir.”!
Mizag, egitimle bir iist mizaca ¢ikarilamaz. Egitimin islevi, insanun tabiat olarak mizacinda
potansiyel (bil-kuvve) olarak bulunan eylemleri etkin (bil-fiil) hale getirmektir. Bununla birlikte

% Gazzall, el-Me‘drifu’l-‘akliyye, thk & inc. ‘Ali idris (Safakes-Tunus: el-Te‘ddudiyyetu’l-‘ummaliyye, 1988), 115. (Bu kitap
sonraki atiflarda el-Me‘drif olarak kisaltilacaktir.)

7 Gazzall, mizicin bedenin bir 6zelligi olduguna cesitli vesilelerle deginir. Kitdbu'l-ilm’'de fikih ilmi ile ahiret ilmi

arasindaki iliskiden s6z ederken, insanin azalarinin eylemlerine bakildiginda, bu eylemlerin kaynagi ve menseinin

kalplerin sifatlar1 oldugunu, dviilen sifatlarin dviilen ahlaktan, yerilen sifatlarin da yerilen ahlaktan suddr ettigini

ifade eder. Buradan hareketle Gazzali, azalarin kalple olan iliskisinin gizli olmadigini, kisinin eylemleriyle kalbindeki

sifatlarin ortaya ciktigi sdyler. Bu y6niiyle de ahiret yolu ilmini, insanin eylemlerini konu edinen fikih ilminin

komsusu olarak niteler. Sthhat ve hastalik durumuna gelindiginde ise bu ikisinin de miza¢ ve karisimlarin [ahlat]

sifatlarindan kaynaklandigini, bunlarin da (mizag ve karisimlar) kalbin degil, bedenin vasiflari oldugunu kaydeder. Bk.

Thya, thk. Komisyon, 1/74-75.

% Gazzall, el-Me‘arif, 115.

» Gazzall, el-Me‘drif, 115-116.

* Harun Kuslu - Metin Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahlaka Tesiri”, Islam Diistincesinde Mizag Teorileri, ed. M.

Zahit Tiryaki - Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: ILEM Kitaplig1 & Nobel Yayin, 2016), 9.

3! Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahléka Tesiri”, 19.
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egitim her insanda aymi 6lglide basarili olmaz. Bazilar1 kolaylikla egitilirken, bazilari

A

egitilemezdir.”” ileride ifade edilecegi gibi bunlar Gazzali'nin de benimsedigi goriislerdir.
GazzAl'nin Kimyd'da ve fhyd’daki mizaca iliskin asagidaki goriisleri ibn Sina diisiincesini
hatirlatir:
Hayvani ruhta kan, balgam, safra ve sevdadan dogan mizdc bulunur;”® hayvani ruhun

degisken veya mutedil olmasi, sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kurulugun degisikligi ile
ilgilidir. T1p ilminin amaci, bu doért tabiat1 hayvani ruhta itidal iizere korumaktir.**

Bedenin mizacindaki itidal [el-i‘tiddl fi mizdci'l-beden] onun sihhat durumunu [sithhatun
leh], itidalden sapmasi ise bedenin hastalik durumunu [maridun fih] ifade eder.*

Yukaridaki ifadeler fbn Sind’nin mizaca iliskin aciklamalarina paraleldir. ibn Sina
diisiincesinde mizag, bedenin, ahldt-1 erba‘a olarak ifade edilen dért temel sividan (kan, balgam,
safra, sevda) olusan yapisini ifade eder. Sonraki dénemlerde mizag, bedenin maddi yapisinin
yaninda kisinin psikolojisi, duygular1 ve karakterini de igine alan bir anlam tasisa da ibn Sina
distincesinde mizaca bu baglamda bir anlam yiiklenmez.** Bununla birlikte o, bedenle iliskili
olan her seyin mizaci etkileyebilecegi goriisiindedir. Bu baglamda Gazzali, ibn Sind'nin mizag
diisiincesindeki su fikirleri benimser:

Organlardan cinsiyete, yastan psikolojik durumlara varincaya kadar canli organizma ile
bir sekilde iliskide bulunan her sey mizaci etkileyebilir.”’

Saglk ve hastaligin temel sebebi mizagtir. Saglik mizactaki dengenin, hastalik ise
mizagtaki dengesizligin bir sonucudur.*®

Olgiiliiliik [i‘tidal] meselesinin bir baska yonii, insanlar arasi farklihigin kaynagi olmasina
iliskindir. Mizacin dlgiilillige olan yakinhgi, bir nefsin insan nefsi olmasin sagladigi gibi, bu
yakinhgin derecesi de insanlarin birbirinden farklilasmasinin sebebidir. Nefsinin kuvvetlerini
olmasi gerektigi gibi yoneterek itidale yaklastiran kimsenin mizaci 6lgiiliiliige daha yakindir ve
bu kimsenin ahlaki, nefsinin kuvvetlerini geregince yonetemeyen kimseden daha {istiindiir.”
Dolayisiyla 6lciiliiliige olan yakinlk, insanin diger varliklardan ayirt edici 6zelligi oldugu gibi, bu
olctltltigiin derecesi de kisiyi diger insanlardan farklilastirir.

3 Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahlaka Tesiri”, 22-23. Galen’e gére kisi uygun mizaca sahip degilse, bu

kisinin egitimle iyi ahlakli bir insan olmas: s6z konusu degildir. Bk. Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin
Ahlaka Tesiri”, 24.

Gazzali, Kimyd, 1/92.

Gazzali, Kimyd, 1/94.

Gazzali, Ihyd, thk. Komisyon, 5/216.

ibrahim Aksu, “ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, ed. M. Zahit Tiryaki -
Kiibra Bilgin Tiryaki, (Ankara: ILEM Kitapligi & Nobel Yayin, 2016), 129.

Aksu, “Ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, 131-132.

Aksu, “ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, 133. Kars. Gazzali, fhyd, thk. Komisyon, 1/75.

Bu diisiinceye ibn Stnd’da da rastlanir. ibn Sin4, bedenin saghkli olma durumuna -ki bunun anlami mizacin itidale
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yaklasmasidir- paralel olarak nefsin nazarl ve amell giiclerine iliskin yetkinlikleri kazanmasinin ve ahlakin
giizellesmesinin de o derece kolay olacagini sdyler. Meselenin ayrintisi i¢in bk. Hasan Hiiseyin Bircan, Islam
Felsefesinde Mutluluk (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 318.
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Gazzali'ye gore insanlar, nefslerinin yetkinlik ve giicliiligii anlaminda ayni derecede
olmadiklar1 gibi, duyularinin kuvvet dereceleri de birbirinden farklidir ve bunlar, onlarin farkh
mizaca sahip olmalarindan ileri gelir. Birinin daha iyi gérmesi, birinin konusmasinin
digerlerinden daha anlasilir olmasi, bir bagkasinin ise daha giiclii isitme yetisine sahip olmasi
mizaglarindaki farkliliktan kaynaklanir. Benzer sekilde insanlar farkli idrak yetilerine [bastret]
sahip olduklari igin, bazis1 bir¢ok problemi kisa bir siire icinde akil yiiriitme kuvveti ve zihninin
berraklig1 sayesinde ¢dzer; bir digeri ise biitiin dmriinii zahir ilmi tahsil etmeye harcar, fakat
basarili olamaz.” Bu, Galen diisiincesinde de yer alan, bazilarinin egitiminin kolay, bazilarinin
egitiminin ise zor oldugu diisiincesi, mizacin egitimin smirlarim belirledigine isaret eder. Kisi,
mizacinin ona sagladig yeterlilik ve kabiliyetler gercevesinde egitilebilmektedir. Bu noktada
mizacin gelistirilebilir olup olmadig: sorusu akla gelir. Gazzali, mizacin bozulmasindan séz
etmekle birlikte onun diizelmesinden yahut daha iyi duruma getirilmesinin miimkiin
oldugundan s6z etmez.

Tespit edebildigimiz kadar1 ile GazzAli mizagtaki degisimden séz ederken “bozuldu”
anlamina gelen fesede fiilini kullanir.*' S6z gelimi giinahlarin imana verdigi zarari anlatirken, bu
durumu, bazi yiyeceklerin bedene zarar vermesine benzetir. Zararli besinlerin midede siireg
icerisinde birikmesiyle mizagtaki karisgimlar1 degistirecegini [tegayyiru mizdcel-ahlat] ve mizag
bozulana [yefsude el-mizdc] kadar kisinin bu durumu fark etmeyecegini ifade eder. Mizaci
bozuldugunda ise kisi birden hastalanir ve 6liir. Benzer sekilde giinahlar da birike birike kisinin
imanini ortadan kaldirabilir.* Bu ifade, mizagtaki bozulmanin kisinin bedensel saghgini
etkileyebildigini ve onun hasta olmasina sebep olabildigini gosterir.”® Gazzall bunu riyazeti
anlatirken de ifade eder: Fazla miktarda yemeye aliskin kimse birden az yemeye baslarsa mizaci
(bedenti saghgi) buna dayanamaz ve zayif diiser. Bu sebeple riyazet, tedricen uygulanmaldir.**

Gazzali ¢ocuklarin egitiminden sz ederken de beslenme ile mizacin bozulmasi arasindaki
iliskiye dikkat ceker:
Cocugun helal yoldan kazanilmis yiyeceklerle beslenmesi, karakter gelisimi acisindan
oldukc¢a énemlidir. Bu sebeple siitannesinin dindar ve saliha bir kadin olmasina dikkat
edilmelidir. Clinkii haramla beslenen kimsenin siitiinden beslenen ¢ocuk, ileride kotii
islere meyleder.”

0 Gazzall, el-Me‘drif, 116-117.
1 Ornegin “fesdd fil-mizdc” bk. Gazzali, ihy4, thk. Komisyon, 3/119.

2 Gazzall, Ihyd, thk. Komisyon, 7/31.
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Mizacin, bedenin durumu nasil etkilediginin 6rnegine Gazzil'nin kendi yasam hikayesinde de rastlanir. Gazzali,
otobiyografisini kaleme aldig1 el-Munkiz’da yasadigi entelektiiel kriz dénemini anlatirken, yasadigi bunalimin
beslenmesini ve konusmasini etkiledigini ifade eder. Hatta kendi ifadesine gore doktorlar onun iyilesmesinden timidi
keserek, “Bu durum kalbe etki etmis, oradan da mizaca sirayet etmis. Bu durumun, ruhu derdinden kurtararak
rahatlatmaktan baska sifasi yoktur.” derler. (Gazzali, el-Munkiz, 252.) Dolayisiyla insanin sikintilarinin organ olan kalbi
etkileyebilecegi; bu durumda da mizacin bozularak bedensel sagliga olumsuz yonde tesir edebilecegi ortaya
¢ikmaktadir.

* Gazzall, thyd, thk. Komisyon, 5/319.

* Gazzall, thyd, thk. Komisyon, 5/254.
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Aym iliski Kimyd'da da sdz konusu edilir. Gazzall burada, siitannenin kétii ahlakimin
cocuga sirayet edecegini, cocugun karakter olarak harama yatkin olacagini ve bu durumun
etkisinin ¢ocuk bul(iga erdikten sonra aciga ¢ikacagini kaydeder.*

Mizacin bozulmasma sebep olan bir diger husus aliskanliklardir. K&tii davranislar
tekrarlanarak aliskanlik haline getirildiginde bu durum mizaca yerlesir ve diizelme ihtimali
ortadan kalkar. Bu sebeple Gazzali Hakk yolunun yolcusuna tavsiyelerini siralarken, yalan
sOylemekten kaginmasi gerektigini, sayet yalan mizacina yerlesirse, yalanin dilinde yer
edecegini ve siirekli yalan konusacagini sdyler.” Dolayisiyla mizag aliskanliklar yoluyla
degisebilirdir.

Yukaridaki tahlillerden anlasildig1 tizere Gazzall diisiincesinde mizacin bozulmasinin
miimkiin olup olmadig1 sorusunun cevabr miispettir. Bu noktada ikinci soru akla gelir: Bozulan
miza¢ diizelebilir mi yahut mizacin iyilestirilmesi miimkiin miidiir? Gazzall mizacin
diizelmesinden sz etmez. linkii ona gére mizag bozuldugunda eski haline geri dénemez. Bu
durumu Lediin risalesinde oldukca berrak sekilde ifade eder: Mizag bozuldugunda diizelmez. [el-
mizdc izd fesede 1a yakbelu’l-ildc].*®

Mizacin geri dondiiriilemez olusu, anlasilmasi zor bir diisiincedir. Mizacin bedene ait bir
ozellik oldugu diisiintldiigiinde, -¢liriiyen bir meyvenin tekrar eski haline dénmesinin imkansiz
olmasi gibi- kimyasal bir degisim gecirerek mizag¢ bozuldugunda onun eski saglikli haline
dénememesi anlasilabilirdir. Ancak nefs ile beden arasindaki iliski s6z konusu oldugunda,
bozulan mizacin nefsi hangi simira kadar etkileyebilecegi sorusu akla gelir. Ciinkii mizagta
diizelmenin imkansiz oldugu fikri ile tévbenin herkes icin gecerli oldugu inanci birbiri ile
celismektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Gazzali bu geliskiyi agiklamaz.

Gazzal'nin mizag fikrinin tahlili, egitimin sinirini belirleyen temel unsurun kisinin mizaci
oldugunu gosterir. Kisinin tabiatina isli bu 6zellikler, onun kolay egitilebilir olup olmamasin
etkiler. Bu ozelliklerin farkinda olunmasi, egitim siirecinde kisinin basarisini sonuca degil,
stirece odakli olarak degerlendirmeyi gerekli kilar. Bu diisiincede basarinin Slgiitii, kisinin bir
meseleyi 6grenmesi degil, bunun igin ne kadar caba harcadigidir. Ciinkii herkesin mizaci
birbirinden farklidir ve bu durum, egitimde basarinin dl¢iitiiniin mutlak olamayacagini ifade
eder.

Mizacin beslenme ve aligkanliklar yoluyla degisebilmesi de egitim siirecinde géz 6niinde
bulundurulmas: gereken meselelerdir. Cocugun ilk egiticileri olan ebeveynin, cocugun helal ve
oleiilii sekilde beslenmesi hususundaki hassasiyetleri 6nemlidir. Bununla birlikte ¢ocugun giizel
ahlakli kimselerle bir arada bulunmasi, giizel aliskanliklar1 farkinda olmadan taklit ederek
mizacinin olumlu yénde degismesine katki saglayabilir.

SONUG

Egitim, insanin yaratiliginda var olan Szellikler tizerinde isleyen ve onun kabiliyetlerine
gore yonlendirilmesi gereken bir siirectir. Gazzali diislincesinde insann asli tabiatlarini ifade

* Gazzall, Kimyd, 2/481.
47 Gazzall, Yolculuk Azigi [ Zadii'l-ahira), gev. Muzaffer Ozcanoglu (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2015), 172.
4 Gazzall, Lediin, 107.
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eden fitrat ve mizag, egitim siirecinin dogru sekilde planlanabilmesi icin igerikleri tahlil edilmesi
gereken kavramlardir. Bu sayede kisinin yeterlilik ve yatkinliklar1 belirlenerek tabiatina uygun
sekilde yonlendirilmesi saglanir. Bu, egitim siirecinin basarili olmasini saglamakla birlikte,
kisinin tabiat 6zelliklerine saygi duyularak onun gerek kendi iginde gerekse toplumsal diizende
mutlu olmasini miimkiin kilar. Her insanin birbirinden farkh 6zelliklerle -bir yoniiyle biricik
mizaglarla- donatilmis olmasi, toplumsal diizende ahengi saglar ve birlikte yasamayi
kolaylastirir.

insanin ruhi ydniiniin tabiatin ifade eden fitrat, birbirinden bagimsiz olmamakla birlikte
ti¢ farkli anlam tagir. Birinci anlamda fitrat, marifetin mahalli olan kalbe ait bir &zellik olarak
insanin ruhi ydniiniin tabiatinu ifade eder. Bu, kisinin yaraticisini bilme istidadiyla diinyaya
gelmis olmasi anlamima gelir. Gazzali diisiincesinde fitrata yiiklenen asil mana budur. Insan,
Allah’1 bilme ve ona iman etme ydnelimi ile diinyaya gelir. Bu anlamda fitrat herkes icin ortaktir.
Bu anlam, egitimin nasil kurgulanmasi gerektigini anlatir. Egitim stiregleri -igerigi her ne olursa
olsun- nihayetinde kisinin yaraticisim1 bilme istidadini ortaya c¢ikaracagi ve bu sayede
varolusunu anlamlandiracag sekilde kurgulanmalidir.

Fitratin ikinci anlami, nefsin ameli kuvvetleri baglaminda insanin hem iyiye hem de
kotilye meyledebilecek bir potansiyel tasidigini ifade eder. Buna gére kisi dogustan iyi yahut
kotii degildir; ancak her iki yone de yonlendirilebilecek potansiyeldedir. Egitim bu potansiyeli
hangi yonde islerse kisinin ahlaki o yonde sekillenir. Dolayisiyla bu anlamda fitrat, egitimin
imkinini ortaya koydugu gibi, egitimin giiclinii de ifade eder. Bu anlamdaki fitrat da herkes i¢in
ortaktir.

Fitratin tigiincii anlami ise “bir seyin dogasi”n1 ifade eder ve egitimin sinirini ortaya koyar.
Bu anlamuyla fitrat, insanlarin zek3, anlay1s, ¢abuk 6grenme gibi yetilerindeki farklilig: anlatir.
Dolayisiyla bu anlamdaki fitrat herkes igin farklidir. Bu anlam bir yontiyle herkesin farkli mizaca
sahip olmasiu hatirlatir. Ancak bu anlamiyla fitrat farkli kabiliyetlere isaret ederken, mizag
farkli karakter ozelliklerine isaret eder. Bu noktada s6z konusu kalitsal farkhiliklarin insanlar
arasi adalet s6z konusu oldugunda nasil agiklanacagi sorusu akla gelebilir.

Kanaatimizce farkhi kalitsal 6zellikler, haddizatinda herhangi bir stiinlikk tagimazlar.
Ciinkii her insan, sahip oldugu imkanlar ¢ercevesinde sorumlu olur. Herkesin sahip olduklarina
muadil imtihanlara tabi oldugu gercegi, bu anlamiyla fitratin her insanda farkli olmasinin
adalete mugayir degil, bilakis adaletin geregi oldugunu ortaya koyar. Ayrica séz konusu
farkhiliklar sayesinde diinya hayatinda herkesin bir digerinde olmayan yonii tamamladig
biitiinciil toplumsal diizen miimkiin olur. Diger iki anlamda fitratin herkes igin ortak olmas: da
yine adaletin geregidir. Aksi durumda bazilarinin Allah’a iman etmeye, bazilarinin ise asi tabiatli
olmaya kaderli olmasi séz konusu olacak, bu durumda da Allah bazi kullarina zulmetmis
olacaktir. Yine aksi durumda bazilarinin iyi bazilarinin kétii tabiatla diinyaya gelmesi sz konusu
olacak, bu durumda da diinya hayatindaki imtihan anlamsiz hale gelecektir.

Son olarak mizag ile fitrat arasindaki temel farkliliklar: siralamak yerinde olabilir. Birinci
olarak fitrat, “marifetin mahalli olan kalb”e ait bir 6zellik olarak yalnizca insanin sahip oldugu
bir dzellik iken; mizag, bitki ve hayvanlarin da 6zelligidir. fkinci olarak fitrat, Gazzali
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diisiincesindeki asil anlamiyla tiim insanlarin ortaklasa sahip oldugu iman yatkinligini ifade
ederken; mizag, kisiye dzgi, biricik bir 5zellik olup, insanin karakter ve yatkinliklarini etkileyen
biyolojik bir durumun ifadesidir. Uciincii olarak fitrat, bozulmayan yalnizca aslindan sapmasi
yahut tizerinin rtiilmesi s6z konusu olabilen bir 6zellik iken, mizag, bozulabilen bir 6zelliktir.
Bu farkliliklar, her ikisi de insanin asli durumunu ifade etse de iki kavramin birbiri yerine
kullanilmasinin oldukg¢a hatali olacagini gésterir. Insanin asli tabiatlarini ifade eden ve ifade
edildigi gibi birbirinden farkli anlamlar tasiyan bu iki kavramin igeriklerini g6z oniinde
bulundurmanin, egitim siirecine bireysel farkliliklar: 6n planda tutan ve kisinin biitiinciil haline
odaklanan bir perspektif kazandirabilecegi sdylenebilir.
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