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Ali Kaya

I¢ Biitiinliik A¢cisindan Maitin Siresi

0z

Ayetlerin meydana getirdigi ve Kur’an béliimleri olan sfireler, uzunluk ve kisaliklarina
gore bazen bir bazen de birden ¢ok konuyu islerler. Uslup, vezin, konu, biiytikliik gibi bir-
¢ok agidan Mekki ve Medenti stireleri birbirlerinden ayirmak miimkiindir. Mekki siire-
lerde tevhid, ahiret ve niibiivvet gibi temelde {i¢ ana tema ele alinir. Medeni stirelerde ise
bunlara ilaveten genel itibariyle sosyal ve bireysel hayata iliskin htikiimlere, ibadetlere
ve Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili agiklamalara yer verilir. Alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
Mekki bir siire oldugu ifade edilen Main stresi, konu, Gislup ve niizil dénemi itibariyle
erken dénemde nazil olan kisa bir siire olmasina karsin, tefsirlerde pargaci bir yaklasimla
ve iki béliim halinde tefsir edilmistir. Ozellikle 4-7. ayetler miinafiklarla iliskilendirilerek
aciklanmis, buna bagh olarak salat, riya, veyl ve matin sozciikleri Kur’an ve sire biitlin-
ligiinde tasidiklar1 anlamlar dikkate alinmadan izah edilmislerdir. Bu ¢alismada, Matin
stiresinin Mekki ve “biitiin bir stire” oldugu diistincesi, degisik agilardan ve farkl bashklar
altinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Siire, Mdtin stiresi, Stire biitiinltigii.

Sarah Maiin in Terms of Internal Integrity
Abstract

Siirahs created by verses and parts of Qur'an sometimes deal with one or more subjects
according to their length. It is possible to distinguish Mekki and Medeni stirahs from many
aspects such as style, meter, subject and size. In the MekKi siirahs, three main themes are
discussed, such as monotheism, afterlife and prophethood. In the Medeni siirahs in addi-
tion to these, in general, provisions related to social and individual lives, worshiping and
explanations about Jews and Christians are included. Despite the fact that it is sent in the
early period time as of its subject, style and nuzil period, Matn, which was declared as
a strah of Mecca period by the majority of scholars, was interpreted in two parts with a
fragmentary approach in tafsir. Especially 4 to 7 th verses are explained in relation to the
hypocrites, and accordingly, the words salat, riya, veyl and main are explained without
taking into account the integrity of the Qur’an and siirah. In this study, the thought that
stirah Maiin is Mekki and “an integral siirah” was examined from different perspectives
and under different titles.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Strah, Sirat al-Matin, Stirah integrity.
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i¢ Biitiinliik Agisindan Mafin Stiresi

Giris

Sireler, biitiinliik icerisinde degerlendirilmesi ve yorumlanmasi
gereken Kur’an boliimleridir. Strelerin bazen bir bazen de birden ¢ok ko-
nuyu isledikleri inkar1 miimkiin olmayan bir hakikattir. Baska bir ifadeyle
her stirenin isledigi ana konusu ya da konulari var. Bunlar genelde tevhid,
niibiivvet/risalet, ahiret hayati, ibadet ve muamelat gibi Kur’an’in bir¢ok
strede farkli kavram ve ifadelerle ele aldig1 temel konulardir.' Ozelde ise
Mekki stirelerde temelini “Allah’a ibadete davet”’in olusturdugu “Allah’in
birligi (vahdaniyet)”, “Hz. Peygamber’in niibiivveti” ve “yeniden dirilis ve
dhiret” gibi lic ana tema islenir.2

Sirreler, zaman zaman degisik konulara egilmekle birlikte, genel iti-
bariyle bu ana konularin birini veya birkacini isler. Bu sebeple stireleri
olusturan ayetler konu acisindan bir biitiinlik olusturmakta, stirenin gi-
risi ile diger boliimleri arasinda, bas tarafi ile sonu arasinda bir anlam ilis-
kisi ve uyumun oldugu goriilmektedir.? Biraz daha izah etmek gerekirse
bazi mufassal stirelerin disinda, Kur’an stireleri birden ¢ok konuyu ihtiva
etmektedir. Ancak slirede bir araya gelen bu mana ve konularin arasinda
ince miinasebetler vardir. Her dyet 6ncesi ve sonrasi ile tam bir baglanti
icerisindedir ve anlam yoniinden iliskilidir.*

Sire biitiinliige yogunlasan bu calismayi, tematik bir bakis a¢isiyla
ayni konuyla ilgili dyetlerin bir araya getirilmesine dayanan® konulu tefsir
(et-tefsiru’l-mevd(i‘?) calismasi olarak degerlendirmek mimkiindiir. Bi-
lindigi gibi konulu tefsirin uygulamasi hususunda ti¢ farkli yontem izlenir.
Bunlardan birincisi, Kur’an’da yer alan bir kelime ve tiirevlerinin gectigi
biitlin ayetlerin bir araya getirilerek kelimenin anlamlar: ve dil 6zellik-
lerinin ortaya ¢ikarilmasina dayanan kavram ¢alismalaridir.® ikincisinde

1 Hasan Keskin, “Sare I¢ Biitiinliigii Acisindan Nith Stresi’nin incelenmesi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009): 70-71.

2 Ebiiishak ibrahim b. Mlis4 b. Muhammed es- Satibi, el-Muvdfakat, thk. Bekir b. Abdul-
lah Eb(i Zeyd (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1997), 4: 269-270.

3 Keskin, “Sire I¢ Biitiinliigii Agisindan Niih Stiresi'nin Incelenmesi”, 70-71.

4  Ali Kaya, “Sure Mukaddimelerinde Verilen Bilgiler Cercevesinde Miifessirlerin ‘Sure
Biitiinliigii'ne Yaklasimlar1 (Klasik-Cagdas Karsilastirilmasi)”, Miitefekkir 6/11
(2019): 38-39.

5 Esra Gozeler, “Konulu Tefsir”, Tefsire Akademik Yaklasimlar-1, ed. M. Akif Kog-Ismail
Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 233.

6  Abbas ivedullah, Muhddarat fi't-tefsiri’l-mevdii T (Dinusk: Daru’l-fikr, 2007), 27; Goze-
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konu esas alinir. Kur’an'in isledigi bir konuyla ilgili biitiin dyetler bir araya
getirilir, niizll sirasina gore diizenlenir ve biitiinliik icerisinde Kur’an’in
konuya bakisi belirlenmeye calisilir. Bilimsel ¢alismalarda en ¢ok kulla-
nilan konulu tefsir tiirii, konu biitiinliigiine gore yapilan incelemelerdir.”
Ugiinciisii ise stire cercevesinde olan yéntemdir. Alan1 daha sinirh olan bu
tiirde, oncelikle slirenin sebeb-i niizhll, Mekki-Medeni bilgisi arastirila-
rak sirenin temel konusu/konulari ve hedefleri ele alinir.® iste bizim bu
makale calismamiz, liglincl kategoride degerlendirilen bir konulu tefsir
calismasi tiirti olarak sayilabilir.

Muhatap, zaman ve mekan unsurlari, siire veya ayetlerin anlamla-
rin1 belirleyen ve etkileyen faktorlerdir. Bu sebeple stirede/ayette veril-
mek istenen mesajin dogru tespit edilmesi, stirenin kimleri (miisrikleri
mi yoksa miinafiklar1 mi1) muhatap aldigi, ne zaman (hicretten 6dnce mi
yoksa sonra mi) ve hangi mekanda (Mekke’de mi yoksa Medine’de mi)
indirildiginin belirlenmesine baghdir. Maln sfresi tefsiri sirasinda bu
hususlarin dikkate alinmadig1 gozlenmektedir.’ Bu nedenle Main sire-
si, Mekke doneminin ilk evresinde nazil olan kisa bir siire olmasina kar-
sin, miifessirlerin geneli tarafindan i¢ biitiinliikten yoksun bir sekilde ve
muhatap-zaman-mekan unsurlari dikkate alinmadan, ilk yarisinin (ilk ti¢
dyet) misrikleri muhatap aldigy, ikinci yarisinin miinafiklar: konu edin-
digi diistiniilmiis, bunun sonucunda da bu sirenin iki konusu ve hedefi
oldugu ifade edilmistir. Aslinda farkli agilardan incelendiginde bu stirenin
konu birligine ve i¢ biitiinliige sahip oldugu, ayni zamanda btitiin halinde
Mekk{ stirelerin genel 6zelliklerini tasidig goriilir.

Gorebildigimiz kadariyla bugiline kadar Main stresiyle ilgili iki ¢a-
lisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin ilki Kutbettin Ekinci tarafindan yapilan
Matin Stresi Tefsiri'® isimli yiiksek lisans tezidir. Bu tezde Main siresi,
iki boliim halinde farkh acilardan tefsir edilmistir. ikincisi ise Siddik Bay-

ler, “Konulu Tefsir”, 234.

7  Mustafa Miislim, Kur’an Calismalarinda Yéntem, trc. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayinevi,
1993), 51-53; Abbas, Muhddaridt, 28; Gozeler, “Konulu Tefsir”, 234.

8  Miislim, Kur’an Calismalarinda Yéntem, 54-55; Abbas, Muhddardt, 28; Gozeler, “Konu-
Iu Tefsir”, 234.

9 Diicane Ciindioglu, Kur‘ant Anlama’nin Anlami (istanbul: Tibyan Yaynlari, 1997),
107-110.

10 Bk. Kutbettin Ekinci, Matin Siiresi Tefsiri (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
1997)
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i¢ Biitiinliik Agisindan Mafin Stiresi

sal'in “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve ibarelerinin Anlam ve
Delaletlerini Belirleyiciligi: 107 /Mafn Siresi Ornegi”!* adli makale calis-
masidir. Bu makalede ise kelime ve ifadelerin anlamlarinin tespitinde ta-
rihsel baglamin (Mekki-Medeni bilgisinin) belirleyiciligi, 6zelde Maiin s-
resinin tamaminin Mekki veya Medeni olmasi halinde ne gibi kelamf, fikhi
ve isari yorumlarin yapildigi tizerinde durulmustur. Ayrica bazi ¢alisma-
larda, Kur’an kelimeleri ve ifadelerinin, ilahi mesajin dogru anlasilmasi ve
Tiirkce’ye aktarilmasi baglaminda musallin/salat ve matn kavramlarinin
muhtevasi ve yorumlanmasina dikkat ¢ekildigi gortilmektedir.'?

Bu calisma, Main siiresinin tefsirini yapma iddiasini tasimadigi i¢in
stire tefsiriyle ilgili calismalarda goriilen bir dil ve yontem kullanilmamis-
tir. Bu ¢alisma salt olarak stirenin biitiin halinde Mekki yahut Medeni, ilk
yarisinin Mekki ve ikinci yarisinin Medeni olusuna gore nasil yorumla-
nacagi konusuyla da ilgilenmemektedir. Bu tiir hususlara calismanin bazi
boliimlerinde deginilmisse de esas olarak bu makalede, Ma{n s{iresinin,
i¢c butiinliige sahip oldugu diisiincesi, farkli agilardan incelenmistir. Bu
cercevede Main siresinin Mekki ve biitiin oldugu fikri, “Matn siiresinin

o

niizGl donemi”, “fe edatinin islevi”, “veyl kelimesinin anlami ve Kur’an’da-
ki kullanim1”, “salat kavrami1”, “riya kelimesinin Kur’an’daki kullanim1” ve
“matn kelimesinin anlam1” gibi basliklarla farkl bir bakis acisiyla ele ali-

nacak ve izah edilecektir

1. Mauan Siresinin Niizil Donemi

Stirelerin ve dyetlerin niizil donemlerinin dogru tespit edilmesi ve
sebeb-i niiziillerinin belirlenmesi, siirelerin/ayetlerin icerigi ve konusu
hakkinda bilgi verdigi gibi onlarin saglikli bir sekilde yorumlanmasi ve
dogru anlasilmasina da katki saglar. Bu agindan Matn stresinin niiz{l d6-
nemi ve inisine sebep olan olayi/olaylar1 dogru tespit etmek gerekmekte-
dir. Aksitakdirde siirede islenen konunun belirlenmesi ve stirede verilen
mesajin tespiti zorlasacak, siirenin ekseni ve hedefi tam olarak viizuha
kavusmayacaktir. Ayrica slirede gecen kelime, kavram ve ifadelerin han-
gi icerikle kullanildiklarini dogru bir sekilde belirlemek, ilgili kelimelerin

11 Bk. Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve ibarelerinin Anlam ve

Delaletlerini Belirleyiciligi: 107 /Mafn Stresi Ornegi”, Bartin Universitesi Islami [lim-
ler Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2016): 23-58.

12 Bk. Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, 107-114; Yasar Nuri Oztirk, Kuranin Te-
mel Kavramlari (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2012), 2: 20-44, 218-242.
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icinde bulundugu stre ve ayetlerin metin ici (siyak-sibak) ve metin dis1
(mekki-medeni ve sebeb-i niiz{il) baglamlarinin tespit edilmesine baghdir.

1.1. Sebeb-i Niiziiliiyle ilgili Rivayetler

Mafn siresi farkli acilardan incelendiginde, onun Mekkeli miisrik-
lerin bazi cirkin davranislarini ve kendi inan¢ sistemlerine 6zgii tapin-
malarini konu edinen i¢ biitiinliige sahip Mekki stirelerden biri oldugu
anlasilir. Matn stresinin konu, amac ve hedef acisindan bir biitiin oldu-
gunu gosteren delillerin ilki niizil donemidir yani onun Mekki bir sire
olusudur. Cumhura gore Main siiresi erken donemde nazil olan Mekki
stirelerden biridir. Klasik kaynaklarda Maiin siiresinin niizil donemiyle
ilgili ti¢ gorus zikredilir. Birinci gortise gore cumhur bu siirenin Mekki
oldugu gorisiini benimsemistir.'® Bu baglamda bazi sahislarin isimleri
zikredilmis, slirenin inmesine neden olan olumsuz davranislar1t hakkinda
bilgiler verilmistir. Ibn Ciireyc’e (6. 150/767) atfedilen bir rivayete gére
bu stire, Eba Siifyan hakkinda nazil olmustur. Ciinkii o her hafta iki deve
kesmekte, bir yetim gelip kendisinden et istediginde onu sopayla kovup
itmekteydi.'* ibn Abbas (6. 68/687-88), Abdullah ibn Ziibeyr (6. 73/692),
Kelbi (6. 146/763), Mukatil b. Silleyman (6. 150/767) ve Dahhak’a (6.
105/723) gore bu siire, As b. Vail es-Sehmi hakkinda indirilmistir.'® Ciin-

13 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir
ft ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1984), 9: 243; Muhammed b. Y{isuf b. Hay-
yan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid v.dgr. (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 8: 517; Sihabiiddin Mahmid b. Abdullah b. Mahmiid
el-Altsi, Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb’i’l-mesdni (Beyrut: Daru ih-
yai't-turdsi’l-Arabi, Beyrut, ts.), 30: 241; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 9: 6162.

14 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu niizili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besytini Zaglil
(Beyrut: Daru’l-kiittibi’'l-‘ilmiyye, 1991), 493; Ebii’'l-Hasan Alil b. Muhammed b. Habib
el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uyiin, nsr. Seyyid b. Abdulmaksid b. Abdiirrahim (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye 1992), 6: 350; Ebu Abdullah Muhammed Bin Ahmed Bin Ebi
Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah Bin Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 22: 510; Eb{i Hafs Omer b. Ali b. Adil, el-Lubdb fi
uliimi’l-kitab, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid v.dgr. (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1998), 20: 512.

15 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileymdn, thk. Andullah Mahmud Sehhate
(Beyrut: Miiessesetii't-tarthi’l-‘Arabi, 2002), 5: 871; Vahidi, Esbdbu niizili’l-Kur’dn,
493; Kurtubi, el-Cdmi*, 22: 510; ibn Adil, el-Lubab, 20: 512; Celaluddin es-Suyti,
ed-Durru’l-mensir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezu hicr
1i’1-buhisi ve’d-dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-islamiyyeti, 2003), 15: 685. Ayrica bk. Ma-
verdi, en-Nuket, 6: 350.
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ki kiyameti yalanlama ile kott fiilleri isleme bu kisinin vasfiydi.® Ayrica
Suddi (6. 127/745), bu slirenin Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugunu
belirtirken,!” Maverdi (6. 450/1058), Ebii Cehil hakkinda nazil oldugunu
nakletmistir.'® Dahhak’a dayandirilan baska bir goriise gore bu stire Amr
b. Aiz (6. 61/680-681) hakkinda nazil olmustur.’® Diger taraftan Mukatil
b. Siileyman bu silrenin Hz. Peygamber’in halas1 Abdulmuttalib’in kizi
Ummii HanT'nin esi Hubeyra b. Ebi Vehb el-Mahz{imi hakkinda nazil ol-
duguna dair bir bilgiye yer vermistir.?° Ikinci gériise gore Matn siiresi Me-
den?'dir ve cimrilikle riyakarligi sahsinda toplayan bir miinafik hakkinda
nazil olmustur. Bu gériis ibn Abbas ve Katade'ye (6. 117/735) atfedilmis-
tir.2! Miifessir Hibetullah ed-Darir’e (6. 410/1019) dayandirilan iigtincti
goriise gore ise siirenin ilk yarisi (ilk ti¢c ayeti) Mekke’de el-As b. Vail es-
Sehmi hakkinda, ikinci yaris1 da Medine’de miinafik Abdullah Ibn Ubeyy
hakkinda nazil olmustur.??

Burivayetlere gore Islam Alimlerin genelinin, Ma(n stiresinin Mekki

16 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Da-
ru’l-fikr, 1981), 32: 111-112.

17 Maverdi, en-Nuket, 6: 350; Kutubi, el-Cami*, 22: 510; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 111-
112; ibn Adil, el-Lubdb, 20: 512.

18 Maverdi, en-Nuket, 6: 350. Rivayet edildigine gore Eb{i Cehil, bir yetimin vasisi idi. Bu
yetim ¢ocuk, kendi malindan bir sey istemek i¢in ¢iplak bir sekilde Ebu Cehil’in yanina
geldi. Ancak Eb{i Cehil, onu kovdu ve onun bu durumunu 6nemsemedi. Dolayisiyla bu
¢ocugun Uimidi kirildi. Bunun iizerine Kureys'in ileri gelenleri cocuga, “Muhammed’e
sdyle, senin icin araci olsun” dediler. Halbuki bunu séyleyenlerin maksadi (¢ocuga
yardim etmek degil) onunla alay etmekti. Ancak yetim ¢ocuk bunun farkinda degildi,
Hz. Peygamber’e geldi ve ondan bu konuda yardim istedi. Hz. Peygamber ise hi¢bir
muhtaci geri ¢evirmezdi. Bu cocukla birlikte Ebu Cehil’e gitti. Eb@ Cehil, O’'nu iyi kar-
siladi ve ¢ocugun malini ¢cocuga teslim etti. Bunun iizerine Kureys O'nu (Ebu Cehil’i)
ayipladi ve “O’na (Hz. Muhammed’e) meylettin/onun sevdin” dedi. O da “Allah’a ye-
min olsun ki sevmedim. Yalniz onun saginda ve solunda, istegini yerine getirmedigim
takdirde bana vurup yaralayacak bir mizrak gordiim.” dedi. (Razi, Mefdatthu’l-gayb, 32:
111-112)

19 Maverdi, en-Nuket, 6: 350; ibnii’1-Cevzi, Zadii I-mesir;, 9: 243-244; Ibn Adil, el-Lubdb, 20:
512.
20 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 5: 871.

21 ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 9: 243; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 111-112; ibn Adil, el-Lu-
bab, 20: 512. Ayrica bk. Ebi Mansiir Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Te'vildtu
Ehli’s-Siinne, thk. Miicdi Basellim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 10: 622.

22 ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 9: 243; Alisi, Rihu’l-me‘éni, 30: 241. Ayrica bk. Muhammed
Tahir ibn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye li'n-nesr, 1984),
30: 563.
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bir stire oldugu goriisiini benimsedikleri gortliir.?* Ayrica slirenin inisine
sebep olarak zikredilen sahislarin birgogunun islam’in yayillmasina engel
olan ve bu konuda zorluk ¢ikaran Mekkeli miisriklerden olmasi, Matin
stiresinin biitiin halinde Mekki oldugunu gosteren delillerden sayilabilir.
Bu siirenin tamaminin veya son dort ayetinin Medeni oldugu gorist ise
alimlerin genelinin benimsedigi bir goris degildir. Madn sresinin bii-
tiin halinde Medeni oldugu goriisii, ibn Abbas ve Katdde'ye dayandirilir.
Bununla birlikte Ibn Abbas’a bu stirenin Mekki olduguna dair yorumun
da atfedildigi unutulmamalidir. Stirenin tamaminin Medeni oldugu kabul
edilmesi halinde ilk {i¢ ayetin, devam eden dort ayetle biitiinliik igerisinde
aciklanmasi giiclesmektedir. Ciinkii ilk tic dyetin Mekk{ ayetlerin 6zellikle-
rini tasidig1 ve onlarin karakteristigine sahip oldugu agiktir. Nitekim ayni
islup ve tema, Mekke doneminin ilk yillarinda nazil olan®* el-Fecr 89/17-
20. ayetlerde de gortlir. Maiin siiresi biitiin halinde Mekki oldugu diisii-
niildiigiinde ise benzer bir yorumlama problemi ortaya ¢ikmamaktadir.
Clinkii bu calismanin ilerleyen boliimlerinde de ifade edilecegi tizere 4-7.
ayetlerde mevzubahis olan davranislar, tam da miisrikleri anlatmakta,
onlarin karakteri ve tutumlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica sire-
nin kimleri muhatap aldigi, hangi mekanda ve ne zaman nazil oldugunu
dogru tespit etmek i¢in -rivayetlerin yani sira- baska etkenlerin de goz
oniinde bulundurulmasi gerekir. Bu baglamda “fe” edatinin islevi, sirenin
dyetlerinin son kelimelerinin biitiin halinde Kur’an armonisini yansitan
ozelliklere sahip olmas1,?® main kelimesinin muhtevasi, niizil tertipleri
vb. faktorler de dikkate alinmalhdir.

Sirenin ilk yarisinin Mekki, diger yarisinin Medeni oldugu goriisi
ise aslinda “4-7. ayetlerin Medine’de nazil oldugu ve miinafiklar1 muhatap
aldig1” diisiincesinin sebep oldugu sureyi “metin biitiinligd” icerisinde
yorumlayamama problemine bir ¢6ziim olarak gelistirildigi soylenebilir.
Ayrica alimlerin bir kismini bu goriise iten hususun, siirenin ikinci yari-
sinda musallin/salat ve riya (yuradn) sozciliklerin birlikte kullanilmasina
bagli olarak riyanin miinafiklara 6zgii bir eylem olarak diisiiniilmesi ve bu
on kabul ile siireye yaklasilmasi olarak degerlendirilebilir. Kald1 ki “riya”

23 Bk. Merkezii'd-Dirasati ve’l-Ma‘limati’l-Kur’aniyye, Mevsil‘atii’t-tefsiri’l-me’stir, ed.
Miisaid b. Siileyman et-Tayyar (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 22: 600-601.

24 Abdulmute‘al es-Sa‘ldi, en-Nazmu’l-fenni fi’l-Kur’dn (b.y.: Matbaatun'n-nemfizeciyye,
ts.), 347.

25 Cindioglu, Kur'ant Anlama’nin Anlami, 113-114.
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denince akla miinafiklar gelmekle birlikte, bu kelime el-Enfal 8/47. ayette
miisriklerin de bir fiili olarak kullanilmistir.

1.2. Stire Tertipleri

IslAam diisiince geleneginin farkli dénemlerinde yapilan sire ter-
tiplerinde Maidn stresi, erken donem Mekki siireler arasinda zikredil-
mistir. Sahabelere isnat edilen niizil sirasi tertiplerinde bu siire, Mekke
doneminin ilk yillarinda nazil olan stireler arasina yerlestirilmistir. Fark-
I rivayet zincirleriyle ibn Abbas’a dayandirilan siire tertiplerinde Madin
siiresi, Tekastir stresinden sonra 17. sirada,?® 16. sirada®’ ve 15. sirada®®
zikredilmistir.?® Saldi’nin hazirladig1 ve Hz. Osman (6. 35/656), Ibn Abbas
ve Ca'fer es-Sadik’a (6. 148/765) atfedilen niiz{l sirasi tablosunda, Madn
stresi Hz. Osman ve ibn Abbas tertiplerinde Tekasiir siresinden sonra
17. sirada, Ca‘fer es-Sadik'in tertibinde ise 16. sirada gosterilmistir.*° Hz.
Ali'ye (6. 40/661) atfedilen slre tertiplerinde de Maln siiresi, Kevser sii-
resinden sonra 14. siraya®! Tekasiir stiresinden sonra 16. siraya yerlesti-
rilmistir.3?

Tabiinden bazi dlimlere atfedilen siire tertiplerinde de Mafin sfiresi,

26 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Mefatihu'l-esrar ve mesdbihu’l-ebradr, thk.
Muhammed Ali Azerseb (Tahra: Merkezu’'l-buhiis ve’d-dirasati li't-turasi’l-mahdiid,
2008), 1: 19-23; Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer
Yay., 2016), 58-61; Mustafa Oztiirk-Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi (Ankara: Ankara Oku-
lu Yay, 2017), 270-271 ve 276.

27 Ahmed b. Ebi Ya'’kub b. Ca‘fer b. Vehb b. Vadih el-Ya'’ktbi, Tdrihu’l-Ya‘kiibi, thk. Abdu-
lemir Mithenna (Beyrut: Sirketii’l-ilmi li'l-matbGat, 2010), 1: 351-352; Ebu Abdullah
Muhammed b. Eyyilb b. ed-Durays, Fezdilu’l-Kur’dn, thk. Urve Budeyr (Dimagk: Da-
ru’l-fikr, 1987), 33-34; Arthur Jeffery, Mukaddimetdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Mek-
tebetii’l-hanci, 1954), 10-12; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 62-65 ve
66-70; Oztiirk-Unsal, Kur’an Tarihi, 274-275.

28 Arthur Jeffery, Mukaddimetan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 8.

29 Ayrica sahabeden Numan b. Besir'in (6. 64/684) oglu Muhammed’e isnat edilen siire
tertibinde Main siresi Tekasiir sliresinden sonra 16. siraya yerlestirilmistir. Bk.
Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, ts.), 37-
39; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 72-74.

30 Sa‘ldi, en-Nazmu’l-fenni, 25-27. Ayrica bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2018), 98-104; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilme-
si, 96-99; Oztiirk-Unsal, Kur’an Tarihi, 264-265.

31 Sehristani, Mefatthu’l-esrdr, 1: 19-23; Oztiirk-Unsal, Kur’an Tarihi, 258.

32 Arthur Jeffery, Mukaddimetan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 13-16; Oztirk-Unsal, Kur’an Tarihi,
259-260.
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erken donemde nazil olan Mekki bir stire olarak belirtilir. Cabir b. Zeyd'e
(6. 93/711-12) dayandirilan Kur’an tertibinde Matn siresi Tekasiir si-
resinden sonra 17. sirada,® ikrime (6. 105/723) ve Hasan el-Basri’ye (6.
110/728) atfedilen tertipte ise Tekasiir sliresinden sonra 16. sirada zik-
redilmistir.3*

Ayrica Zerkest'nin (6.794/1392) el-Burhdn fi Uliimu’l-Kur’dn’da yer
verdigi slre tertibinde Matn siiresi Tekasiir sliresinden sonra 16. sirada
zikredilmistir.*> Esra Gozeler, hicri 2. ylizyildan 10. yiizyila kadarki zaman
dilimi icerisinde tefsir kitabiyatinda bulunan sfire tertiplerini bir tablo
halinde vermistir. Yedi islam alimine ait siire tertibinin yer aldig1 bu tab-
loda Main siresi, biitiin tertiplerde Tekasiir sresinden sonra 16. siraya
yerlestirilmistir.3

Modern dénemde Miisliiman bilim adamlari tarafindan hazirlanan
slire tertiplerinde de Maf{n siiresinin erken donem Mekk{ siirelerden sa-
yildig1 goriilmektedir. Kur’an’t niizlil sirasina gore tefsir eden ve Matn
stresini Tekasiir siiresinden sonra 17. siraya yerlestiren Izzet Derveze
(1888-1984),*” slirenin ilk li¢ ayetinin Mekki ayetlerin karakteristigine

33 Celaliiddin Abduurrahman es-Suy(ti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-
Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1997), 1: 81-82; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlen-
dirilmesi, 72-74; Oztirk-Unsal, Kur’an Tarihi, 61-62. Cabir b. Zeyd’e farkh bir tarikle
atfedilen stire tertibine gére Madn stresi, Tekasilir'den sonra 16. siraya yerlestirilmis-
tir. Bk. EbGi Amr ed-Dani el-Endelisi, el-Beydn fi ‘addi dyi’'l-Kur’an, thk. Ganim Kad-
diri el-Hamed (Kuveyt: Merkezii'l-mahtitat ve’t-turas ve'l-vesaik, 1994), 135-137;
Oztirk-Unsal, Kur’an Tarihi, 279-280.

34 Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilii’'n-niibiivve ve ma'rifetu ahvali sa-
hibi’s-seri‘ati, thk. Abdu’l-Mu‘ti el-Kal‘acl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1988), 7:
142-143; Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 79-82; Oztiirk-Unsal, Kur’an
Tarihi, 283.

35 Bedruddin Muhammed b. Abdulldh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Mektebetu daru’t-turas, Kahire ts.), 1: 193-194.

36 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 100-103. Ayrica bk. Oztirk-Unsal, Kur’an
Tarihi, 285-299; Mecduddin Muhammed b. Ya'kub el-Fir(zabAadi, Besdiru zevi't-tem-
yiz fi letdifi kitdbi’l-‘aziz, thk. Muhammed Ali En-Neccar (Kahire: y.y,, 1996) 1: 97-99;
Alaudddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Lubdbu’t-te'vil fi me‘a-
ni’t-tenzil, nsr. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kiittibi’'l-‘ilmiyye,
2004), 1: 9-10; Burhanuddin Ebi’l-Hasan ibrahim b. Omer el-Bika‘, Mesdidii’n-nazar
li'l-isrdfi ‘ald mekdsidi’s-siiver, thk. Abdiissem?” Muhammed Ahmed Hiiseyin (Riyad:
Mektebetii’'l-me‘arif, 1987); 1: 164-165.

37 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 2000), 2:
15-17.
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sahip oldugunu, bu ayetlerdeki lafiz ve manalarin bircok Mekki siirede
tekrar edildigini ifade etmis, slirenin son kismini olusturan ayetlerin bigi-
minin, zaman yoniinden Medine’de nazil olan ayetlere benzetilebilecegi-
ni belirtmistir. Bununla birlikte Medeni birkac ayetin, yine birkac ayetten
olusan Mekki bir siireye ilave edilmesi ve boylece kisa bir siire olustu-
rulmasinin hikmetinin agik ve net olmamasi ve Matn siiresinin son dort
dyetinin slrenin ilk kismiyla uyumlu ve insicamli olmasi gibi nedenlerle
bu slrenin biitiin halinde Mekki bir stire oldugu goriisiine meylettigini
soylemistir.®

Kur’an’t nlizll sirasina gore tefsir eden Habenneke (6. 1978), Madn
stiresinin Tekasiir stiresinden sonra 17. sirada géstermis,® ibn Asir ise
(1879-1973) bu slrenin Tekasiir'den sonra Kafir(in’dan dnce 17. sirada
nazil olan MekKki bir stire oldugunu beyan etmistir.*® Cabiri de (1936-
2010) konusu ve iislubuna bakarak Madn stresinin bir biitiin halinde
Mekki oldugunu ifade etmis ve Tekastr siiresi ile Kafirin sliresi arasina
14. siraya yerlestirmistir.** Mehdi Bazergan, hazirladig1 niizil sirasi tab-
losunda, Matin siresinin bi‘setin 2. Yilinda, 22. sirada biitiin halinde nazil
olan bir siire olarak gostermistir.*?

Kur’an tertibine iliskin calismalar, sadece Islam diinyasinda yapi-
lanlarla sinirli degildir. Son iki asirda Misliiman diinyanin disinda, 6zel-
likle batili arastirmacilarin Kur’an, siyer ve hadis lizerine yogunlastiklari
ve bu alanlarda énemli calismalara imza attiklar1 bilinmektedir. Bu bag-
lamda Miistesriklerin, ayet ve slirelerin muhteva ve tisluplarini dikkate
alarak ntizil sirasi tertibi olusturduklar1 goriilmektedir. Onlarin hazirla-
dig1 slre tertiplerinde de Malin sfiresi, genel itibariyle erken donemde
nazil olan Mekki stireler arasina yerlestirilmistir.*®

Neticede Islam diisiince geleneginin farkli dénemlerinde yapilan

38 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 20.

39 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 15-17; Bk. Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani,
Medricu’t-tefekkiir ve dekaiku’t-tedebbtir (Dimask: Daru’l-kalem, 2000).

40 ibn Astr, et-Tahrir, 30: 563.

41 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur'dn (et-tefsiru’l-vadih hasebe tertibi'n-niiziil)
(Magrib: Daru’n-nesri’'l-Magribiye, 2008), 1: 62-64.

42 Mehdi Bazergan, Kur’an'in Niizul Stireci, trc. Yasin Demirkiran ve Mela Muhammed
Feyzullah (Anakara: Fecr Yayinevi, 1998), 129.

43 Bk. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 127-196.
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niizil sirasi tertipleri arasinda farkliliklar olmakla birlikte, hepsinde de
Main siiresi erken donemde nazil olan siireler arasinda zikredilmistir. Bu
husus, Matn stiresinin niizliltyle ilgili daha 6nce sozii edilen rivayetlerle
paralellik arzetmektedir. Ciinkii baz1 kaynaklarda cumhurun bu siirenin
Mekki oldugu goriistinti benimsedigi ifade edilmistir.** Su halde Saidi’nin
ifade ettigi lizere, Maln stresi Tekasliir sliresinden sonra nazil olmustur.
Takasiir siiresi ise vahyin baslangici ile Habesistan’a hicret arasinda gelen
slirelerden biridir. Dolayisiyla Ma{in siiresinin bu tarihte (vahyin baslan-
gici ile Habesistan’a hicretin arasinda) nazil oldugu soylenebilir.*®

2. “Fe” Edatinin islevi

Arap dilinde “fe” edaty, “atif harfi”, “sart ile cevabi baglama amaciyla
cevap climlesinin basinda kullanilmas1” ve (te’kid manasini ifade etmek
icin) “zaid” olmak tizere Ug¢ sekilde kullanilir. Atif harfi olarak kullanildi-
ginda kelimeler ve climleler birbirlerine atfedilir ve baglanir.*® Ciinki atif
harfi olarak “fe”, “kendisinden sonraki kelimenin dncekinden hemen sonra
ayni isi yaptig1” islevini gortur.*” “Fe” edati bu asli gorevinin yani sira kul-
lanildig1 yere gore “tertib” (sira), “ta’kib” (izleme), “tesbib” (sebeplilik),
“rabt” (baglama), “tafsil” (genisletme), “fastha” (agiklama), “netice” (so-
nug), “isti'nafiyye” (baslangic), “tezyiniye” (giizellestirme), “tef‘ri’ (bo-
llimlere ayirma) gorevleri icin de kullanilir.*® “Fe” edati, sart climlesinin
ikinci unsuru olan cevap climlesinin basinda kullanildiginda da “sebep”,

“rabt” ve “tertib” islevini gorur.*

44 ibni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 9: 243; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8: 517; Alasi, Ru-
hu’l-me‘dni, 30: 241. Yazir, Hak Dini, 9: 6162.

45 Sa‘idi, en-Nazmu’l-fenni, 367.

46 Ahmed b. Abdunnir el-Meldki, Rasfu’l-mebanti fi serhi hurifi’l-me‘ani, thk. Amed Mu-
hammed el-Harrat (Beyrut: Daru’l-kalem, 2002), 440; Muhammed b. Ali b. ibrahim el-
Hatib el-Mevzii ibn Ntriddin, Mesdbihu’l-megani fi hurtifi’l-me‘ani, thk. Aid el-Omeri
(Beyrut: Daru’l-menadr, ts.), 303-309. Ayrica bk. Yusuf Boyiik, “Fe” Edatinin Arap Dilin-
deki Fonksiyonu”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/26 (2015): 260-268.

47 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, 1999), 297.

48 Melaki, Rasfu’l-mebdni, 440 ve 442; ibn Ntriddin, Mesdbihu’l-megant, 303-305; Akdag,
Arap Dilinde Edatlar, 297-304; Abdulkadir Ahmed Abdulkadir, Mevsii‘atu’l-i‘rabi’l-ka-
mil li’l-edevdti’n-nahviyye ve’l-esalibi’l-Arabiyye (Dimask: Daru’l-vesaik, 2009), 251-
254.

49 Melaki, Rasfu’l-Mebdni, 442. Ayrica bk. Boyiik, “Fe” Edatinin Arap Dilindeki Fonksiyo-
nu’, 263-266.
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“Fe” edat1 Maln siiresinde ikinci ve dordiincii ayetlerin basinda
kullanilmistir. ikinci dyetin basindaki “fe” edatinin “sebep” bildirdigi ifade
edilir. Buna gore miisriklerin yetimi itip kakmalar1 ve yoksulu doyurmaya
tesvik etmemelerinin sebebi, onlarin ceza glintint yalanlayip inkar etme-
leri olmaktadir.®® Bazi tefsirlerde ikinci dyetin basinda gecen “fe” edatinin
islevine dair iki yoruma yer verilir. Birincisine gore “fe”, “mukadder sartin
cevab1”dir. Buna gore “onu (ceza giiniinii inkar edeni) dikkatle diisiiniir-
sen” veya “onu iyice taniyip bilmek istersen” iste o, yetimi itip kakan ve
yoksulu doyurmaya tesvik etmeyen birisidir” anlamina gelmektedir. ikin-
ci yoruma gore “fe” edatiyla ikinci ayet, birinci ayete atfedilmistir.>*

Dordiincii ayetin basinda kullanilan “fe” edatinin islevinin “isti'na-
fiyye” oldugunu soyleyenler olmakla birlikte,* bir¢ok tefsirde onun se-
bebiyye,>® tefrl’ ve tertib® islevi icin kullanildigi ifade edilmektedir.>> Bu
durumda “miikezzibln” ile “musallin” birlestirilmekte®, s{irenin birinci
boliimiiyle (ilk ti¢ ayet) ikinci boliim birbirlerine baglanmakta® ve veyl
edatiyla yapilan bedduanin sebebinin ilk ii¢ dyette zikredilen kotii ve ye-
rilmis/sifatlarin oldugu ifade edilmektedir.>®

Son donemde kaleme alinan tefsirlerde de “fe” edatinin islevine dair
degerlendirmelere yer verilmistir. Izzet Derveze, Main siiresi ayetlerinin

50 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32: 112.

51 Ahmed b. Yisuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin, thk.
Ahmed Muhammed el-Harrad (Dimask: Daru’l-kalem, ts.), 11: 120; ibn Adil, el-Lubdb,
20: 512.

52 Mahmd Safi, el-Cedvelu fi i‘rabi’l-Kur’an ve sarfihi ve beydnihi (Beyrut: Daru’r-resid,
1995), 15: 411-412.

53 Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed, el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi 1998), 5: 341; Semin el-Halebf, ed-
Durru’l-mastin, 11: 122; ibn Adil, el-Lubdb, 20: 514; Aldsi, Rihu’l-me‘dni, 30: 243; ibn
Astr, et-Tahrir, 30: 566.

54 ibn As(, et-Tahrir, 30: 566.

55 Ayrica “fe” edatinin cezaiye (cevap climlesinin basinda) goreviyle kullanildig: ifade
edilmistir. Bu durumda mana su sekilde olmaktadir: Yetimle ilgilenmeme, din zaafin-
dan ve yerme ve azarlamay1 gerektiren bir durum olduguna gore, dinin diregi olan
namazdan gafil olma, kiifriin subesi olan riya ve islam’in képriisii olan zekatin en-
gellenmesi ¢ok daha ileri boyutta yerme ve azarlamay1 gerektirir. Bk. Beyzavi, Envd-
ru’'t-tenzil, 5: 341.

56 Aldsi, Rithu’l-me‘dni, 30: 243.
57 Ibn Asi, et-Tahrir, 30: 566.
58 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 11: 122; ibn Adil, el-Lubdb, 20: 514.
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vezin acgisindan uyum icerisinde oldugunu ve son dort dyetin dnceki ayet-
lerle ahenk ve insicaminin acik ve belirgin oldugunu belirtir ve dérdiincii
ayetin basinda gegen fe edatinin, stirenin son boliimiiniin ilk kismini ta-
kip ettigi goriisiint destekledigini ifade eder.>® Cabiri ise dordiincii ayette
kullanilan “fe” atif harfinin, “tertib”, “ta’kib” ve “miisareke” fonksiyonuyla
kullanildigini belirtir, ayn1 zamanda bu edatin sabikla (6ncesi) 1ahik (de-
vami) ve “ma’tif”la “ma’tifun aleyh” arasindaki iliskiyi acikladigini soy-
ler.®® Habenneke ise dordiincii ayette gecen “fe” edatinin “takiple birlikte
tertip” i¢cin kullanildigini belirtir.®* Bu sGirenin tamaminin Mekki oldugunu
savunan Siileyman Ates’e gore ise 4. yetin basindaki takip “fe”si veya se-
bep “fe”si, bu ayeti 6ncesine bagladigi gibi 5. ve 6. ayetlerde gecen mevsiil
isimler ise onceki ayetteki “el-musallin” s6zcligiinii aciklamakta, son ayet
de vav harfiyle 6ncesine baglanmaktadir. Dolayisiyla birbirini izah eden
ve birbirine siki sekilde bagli olan bu ayetlerin, ayr1 ayr1 donemlerde in-
digi diistiniilemez.6

Biitiin bunlar, stirenin ilk boliimii ile ikinci boliimiiniin birbirinden
kopuk olmadigini, aksine aralarinda ciddi bir irtibatin oldugunu, stirenin
her iki yaris1 arasinda bir ortaklik ve sebeplilik iligkisinin varligini ortaya
koymaktadir. Buna goére Matin stresinin biitiin halinde Mekke miisrikle-
rine seslendigini, onlarin inang, ibadet ve toplumsal hayata iliskin ¢arpik
tutum ve celigkili yasamlarini kisa ve 6z bir sekilde ac¢ikladigini ifade et-
mek miimkiindiir. Diger taraftan Madn stresini olusturan ayetlerin son
kelimeleri alt alta getirildiginde Kur’an’a 6zgii sesler arasindaki uyum ve
ahenk ortaya ¢ikmakta ve siirenin, anlamini muhatabina bir defada ile-
tebilmesi miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla stiredeki vezin ve kafiye uy-
gunlugu, hitabin bir defada gerceklestiginin yani siirenin bir defada nazil
oldugunun bir delili olabilir.®?

3. Veyl Kelimesinin Anlami ve Kur’an’daki Kullanimi

Veyl kelimesi, kotiiliigiin gerceklesmesi, tizlintii, mesakkat, rezillik
gibi anlamlara gelmekle birlikte sozliikteki asil anlami azap ve helaktir.

59 izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 20.

60 Cabiri, Fehmu’'l-Kur’an, 1: 63.

61 Habenneke, Medricti't-tefekkiir, 1: 693.

62 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri (b.y.: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6: 3143.
63 Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, 113-114.
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Veyl, azap ve helake miistahak olanlar i¢in sdylenen bir sozciiktiir.** Ragib
el-isfahani (6. 502/1108), Asmafi’ye (6. 216/831) atifla “veyl”in cirkinlik
icin sdylenen bir sézciik oldugunu belirtir ve bazi durumlarda tahasstr
(Gziilme ve hayiflanma) i¢in kullanildigi ifade eder.®®

Veyl kelimesi 38 dyette olmak iizere Kur’an’da toplam 40 defa kul-
lanilmistir.®® Bu kelime Kur’an’da temelde “kinama (Allah’in kinamasi ve
insanlarin kinamasi seklinde)”®’, “tehdit”®8, “pismanlik”®® ve “sagkinlik””°
ifadesi olarak dort sekilde kullanilmistir.”* Razi’nin (6. 606/1210) de be-
lirttigi gibi veyl kelimesi, ileri derecede sugun islenmesi (el-cerimetii’s-se-
dide) halinde kullanilan bir lafizdir.”? Sagkinlik ifadesi olarak gecen bazi
ayetler disinda,” Kur’an’da mutlak olarak kotii bir anlamda kullanilmistir.
Biraz daha izah etmek gerekirse, bu kelimenin gectigi ayetlerin konusu
incelendiginde veyl sozciigiin muhatabinin genel itibariyle kafirler, miis-
rikler, miinafiklar, yalancilar, suglular, putperestler, iftira atanlarin oldugu
gorilir’*

64 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmet el-Ezheri, “veyl”, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed
Ali en-Neccar (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li't-tealifi ve't-tercemeti, 1964), 15: 455;
Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. ibn Manziir, “veyl”, Lisanu’l-Arab
(Beyrut: Daru sadir, ts.), 11: 737-738; ibn As(r, et-Tahrir, 1: 576; Abdulkadir, Mevst ‘a-
tu’l-i'rdb, 396; Yakup Yiiksel, “Kur’an’da “Veyl” Kelimesi Uzerine”, Diyanet /Imf Dergi
52/2 (2016): 149.

65 Ragib el-isfahani, “veyl”, Miifredatii’l-elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi (Di-
magsk: Daru’l-kalem, 2009), 888.

66 Muhammed Fuad Abdilbaki, “veyl”, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1987), 768-769.

67 el-Bakara 2/ 79; el-Enbiya 21/ 18; el-Kasas 28/ 80; ez-Ziimer 39/ 22; Fussilet 41/
7; el-Ahkaf 46/ 17; el-Kalem 68/ 31; el-Mutaffifin 83/ 1; el-Hiimeze 104/ 1; el-Matin
107/ 4.

68 Ibrahim 14/ 2; Meryem 19/ 37; Taha 20/ 61; Sad 38/ 27; ez-Zuhruf 43/ 65; el-Casiye
45/ 7; ez-Zariyat 51/ 60; et-Tar 52/ 11; el-Mutaffifin 83/ 10; el-Miirselat 77/ 15, 19,
24,28,34,37,40, 45,47, 49.

69 el-Maide 5/31; el-Enbiya 21/ 14, 46 ve 97; el-Furkan 25/ 28; es-Saffat 37/ 20.

70 HOd 11/ 72; el-Kehf 18/ 49; Yasin 36/ 52.

71 Genis bilgi icin bk. Bekir Dénmez, Kur’an-1 Kerim’de Veyl Kavrami (Yisek Lisans Tezi,
Selcuk Universitesi, 2010).

72 Razi, Mefitihu’l-gayb, 32: 114.

73 Bk.HGd 11/72.

74 Necdet Unal, “Kur’an’1 Kerim’de Kendilerine ‘Yaziklar Olsun’ Denilenler”, Kelam Arag-
tirmalar: Dergisi 9/1 (2011): 288-325; Yakup Yiiksel, “Kur’an’da ‘Veyl’ Kelimesi Uze-
rine”, 168.
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Matn stresi dordiincii ayette gecen veyl kelimesi, “musallin”e yo-
nelik bir tehdit anlami icerir ve onlarin azaba ve helake miistahak olduk-
larini bildirir. Tefsirlerin genelinde, “musallin” kelimesiyle en-Nisa 4/142
ve et-Tevbe 9/54. dyetlerde namaza karsi tutumlarina yer verilen mi-
nafiklarin kastedildigi ifade edilmistir.’”> Bununla birlikte birgok Tiirk¢e
mealde siirenin bu boéliimiiniin muhatap ve konusunun miinafiklar veya
misrikler olduguna isaret edilmemis, genel bir ifadeyle “yaziklar olsun su
namaz kilanlara ki!”,”® “vay o namaz kilanlarin haline ki”,”” “Yaziklar olsun
su namaz kilip duranlara”’8, “vay haline o namaz kilanlarin ki,””® seklin-
de bir terclimeyle yetinilmistir. Bu tiir 6zensiz terciimeler nedeniyle veyl
kelimesiyle tehdit edilen ve azaba miistahak olduklar ifade edilenlerin
(musallin), miiminler oldugunu yanilgisina neden olmaktadir. Halbuki
veyl kelimesinin Kur’an biitiinliigiindeki anlami dikkate alindiginda ve
Maun siiresi bir biitiin olarak yorumlandiginda -s6z konusu ayetlerden,
miiminlerin namazda samimi ve dikkatli olmalar1 konusunda ikinci bir
anlam cikarmalart miimkiin olmakla birlikte- son dort ayetin konusu ve
muhatabinin miiminler olmadig1 sonucuna varmak ¢ok kolaydir. Ciinkii
Kur’an’'da, Yiice Allah’'in namaz eylemini 6vdiigli ve ona tesvik ettigi her
yerde “ikame”® kelimesi zikredilmistir.?! Bu siirede ise bdyle bir 6vgii ve
tesvik s6z konusu degildir.

75 Bk. Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vil-i ayi’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-buhiis ve’d-dirasati’l-‘Ara-
biyyeti ve’l-Islamiyyeti, 2001), 24: 659-678; Maverdi, en-Nuket, 6: 352; Zemahserd,
Kessdf, 6: 440-441; Ibniv'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 9: 244-245; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32:
113-114; Beyzavi, Envaru't-tenzil, 5: 341; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-
Nisabiri el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid v.dgr. (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4: 558-559.

76 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an-1 Kerim Actklamali Medli (Ankara: DIB Yay, 2018),
el-Matin 106/4; Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: DiB Yay.,
2006), el-Matin 106/4.

77 Ahmed Davudoglu, Kur’an-1 Kerim ve [zahli Meali (Istanbul: Cile Yay., ts.), el-Ma(in 106/4.

78 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istan-
bul: Isaret Yay., 2002), el-Matin 106/4.

79 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Meali (Ankara: DIiB Yay., 2014), el-Matn 106/4.
80 Ornek olarak bk. en-Nisa 4/162; el-Bakara 2/43 ve 277.
81 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 491.
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4, Salat Kavrami

“Salat” kelimesi, klasik sozliiklerin bir kisminda “slv”(sLo/s.) mad-
desi,® bir kisminda da “sly” () maddesi®® altinda incelenmistir.3* Salati
“slv” (ske) bashig1 altinda inceleyen Halil b. Ahmed (6. 175/791), bu ke-
limenin ¢ogul seklinin “es-salavat” (wistan), ikil formunun ise “salavan”
(olsko) oldugunu belirtir.® Salat kavramini “sly” (.») maddesi altinda in-
celeyen Ibn Faris (6. 395/1004) de bu koékiin “nar” (ates) ve “ibadetin
bir tiiri” seklinde iki tane asil/kok anlaminin oldugunu sdyler. Ayrica
“es-salat’in (swa)) “dua” manasina geldigini ve seriatin emrettigi riiku,
secdesi ve diger hadleri olan bir ibadet oldugunu ifade eder.?® Ragib el-Is-
fahani ise “sly”nin () asil anlaminin “atesle tutusturmak” oldugunu be-
lirtir ve bu kokiin “ateste kizartma ve atese girme” manalarini da icerdigi-
ni ayetlerden verdigi érneklerle aciklar.?” ibn Manzir (6. 711/1311) salat
kelimesinin “riik@, suctid” anlamina geldigini ifade ettikten sonra cahili-
ye siirlerine dayanarak bu s6zcligiin “dua ve istigfar” manasina geldigini
belirtir.® Firtizabadi ise (6. 817/1415) “dua” anlamina gelen salati “slv”
(sLs), yanma olayini da “sly”(_L-) maddesi altinda incelemistir. Buna gore

82 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “slv”, Kitabu’l-‘ayn, thk. Mehd1 el-Mah-
z(mi ve Ibrahim es-Samrai (Beyrut: y.y., 1988), 7: 153-154; ibn Manz(r, “sald”, Lisd-
nul-Arab, 14: 464-468; Ragib el-Isfahani, “sala”, Miifreddt, 490-491; Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, “slv”, el-Kdmiisu’l-muhit, thk. Mektebet-ii tahki-
ki't-turas fi miiessiseti'r-risale (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 1681.

83 Ezherl, “sly”, Tehzibu’'l-luga, 12: 236-237; Ebu’l-Hliseyn Ahmed b. Faris, “sly”, Mu‘cemu
el-mekayisi’l-luga. thk. Sthabuddin Ebu Amr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1994),572-573.

84 Bazi calismalarda, Kur’an’da yaygin bir sekilde kullanilan “sly” (») ve “slv” (st) kok-
lerinin farkl iki kelime olmasina karsin, tek kelime zannedildigi ve manalarinin ka-
ristirildigl ifade edilir. Buna gore salat kavrami, temelde “dua etmek” anlamina gelen
“slv”’den gelir. “Sly” kokii ise “atese atmak” anlaminda kullanilir. Bk. Hiiseyin Gilliice,
“Salat Kavramu: Etimolojisi ve Baz1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi 23 (2005): 184.

85 Halil b. Ahmed, “slv”, 7: 153. Bu durumda salatin () asli, “salave” (s5ls) s6zcligii
olmaktir. Burada “vav” harekeli ve kendinden dnceki harfin harekesi tistiin olmasi
nedeniyle elife doniismiis ve salat (o) olmustur. Aslina isaret etmek ve “resmu’l-Os-
mani’ye uymak i¢in vav (s5L.) ile yazilir ancak elif ile telaffuz edilir. (Ebu’l-Beka Ey-
yup b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, “es-salatu”, el-Kiilliyydt mu‘cemu fi'l-mustalahdti
ve'l-furtiku’l-lugaviyyeti, thk. Irfan Dervis ve Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessese-
ti'r-risale, 1998), 555.

86 Ibn Faris, “sly”, 572-573.
87 Ragib el-Isfahani, “sala”, 490.
88 [bn Manzir, “sald”, 14: 464.
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“es-salat” dua, rahmet, istigfar ve Allah’tan giizel 6vgii (hiisnii’s-send)
anlamina gelir. Ayni zamanda salat, riikQi‘u ve secdesi olan bir ibadettir.
“salavat” Yahudi mabetleri (kendisu’l-yahid) anlaminda kullanilir. Bunun

ALAN

Ibranice ash “sal(itd” (6,.5) kelimesidir.®®

Bununla birlikte klasik sé6zliiklerde ve tefsirlerde namaz sézcugi-
niin Arapega karsilig1 olan “salat”in istikaki konusunda temelde ii¢ goriis
zikredilir. Birinci goriise gore “es-sald” (sL1) kelimesi, “sirtin ortas1” anla-
mina gelir ve bu sdzclik hem insanlar hem de hayvanlar icin kullanilir. At
yarisi icin kullanilan ve “6nde giden at1 izleyen at” manasindaki “el-mu-
salli” (Lalr) kelimesi de bundan alinmigtir. Bu durumda musalli olan atin
kafas1 6nde olan atin kalcasini/sirtini (es-sald) izlemektedir.®® Salat keli-
mesi de buradan tiliretilmistir. Buna gére ya imandan sonra ikinci 6nemli
farz olmasi nedeniyle bu ismi almistir ve boylelikle namaz at yarisindaki
“el-musalli”ye benzetilmistir ya da riiki‘a egilen bir kimsenin kalcasini
biikmesinden dolay1 bu adi1 almistir.®® Zemahseri (6. 538/1144) “zekka”
(&) fiilinin “zekat” (3ss5)formu gibi salatin da “salla” (L) fiilinin “fa‘letun”
formu oldugunu, salat kelimesinin “vav” ile yazilmasinin (ssL- seklinde)
“lam” harfinin kalin okunmasina yonelik oldugunu ifade eder. Ayrica “sal-
18” fiilinin asil anlaminin “kal¢alar1 hareket ettirmek” oldugunu, namaz
kilan kisinin de riik‘ ve secde esnasinda boyle yaptigini vurgular.®? Ben-
zer bir izah seklini Ebu’l-Beka’da (6. 1095/1684) gormek miimkiindiir.
Ona gore salatin asil anlami “bedenin biikiilmesi”dir. Clinkii bu biikiilme-
de kalgalar hareket ettirilir. Bu kelime daha sonra, “rahmet” ve “dua” igin
kullanilmistir. Rahmet ve duada ise “manevi egilme/biikiilme” s6z konu-
sudur.”®

89 Firlizabadi, “slv”, 1681. Ayrica bk. Muhammed b. Ebu Bekir b. Aldiilkadir er-Razi,
“sle/sala”, Muhtdru’s-sthah (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1986), 154-155; ibn Manzir,
“sald”, 14: 466.

90 Halil b. Ahmed, “slv”, 7: 153; Ezheri, “sly” 12: 237; Kurtubi, el-Cami; 1: 259; Razi, “sle/
sald”, 154-155; ibn Manz{r, “sald”, 14: 465-466.

91 Kurtubi, el-Cdmi! 1: 259; Ibn Manzr, “sald”, 14: 466.

92 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahsert, el-Kessdf ‘an hakdik-i java-
mizi’t-te'vil ve ‘uytini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil. thk. Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Mu-
hammed Muavvid (Riyad: Mektebetii'l-abikan, 1998), 1: 155.

93 Ebu’l-Beka, “es-salatu”, 554. Ferahi ise salatin asil anlaminin bir “seye yonelmek”
(el-ikbalu ala sey’in) oldugunu ve riik(l, ta’zim, tazarru‘ ve duanin da bundan (bu an-
lamdan) alindigini ifade eder. Bk. Abdulhamid el-Ferahi, Miifreddtu’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-garbi’l-islami, 2002), 209-211.
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Razi, salatin istikdki konusunda Zemahseri'nin ilgili goriisiine yer
vererek elestirir. Ona gore bu tiir istikak, Kur’an'in delil olmasi konusunda
ciddi bir tenkide sebep olur. Clinkii salat lafzi, insanlarin dilinde yaygin
bir sekilde kullanilan bir s6zctiktiir. Bu lafzin, “kal¢alar1 hareket ettirmek-
ten” alindig1 goriist, nakil ehli arasinda meshur olmayan bir a¢iklama
seklidir.”*

Ikinci gériise gore salat, “lizim”dan (devamlilik ve ayrilmamazlik)
alinmis bir sozcuktir. Kisi atese diistigli zaman “saliye bi'n-nar” (L .
,w) denir. “Kizgin atese girerler” (el-Gasiye, 88/4) ayetinde de boyle bir
anlam vardir. Bu mana ile sanki kullugu, yiice Allah’in emrettigi sekli ile
stirdiirmek anlami kastedilmistir.”

Uciincii goriise gore salat kelimesi, “degnegi ateste yumusatip dog-
rultmak” anlaminda kullanilan “salleytu’l-lide bi'n-nar” ((wy ss=ll culs)
cimlesindeki “salld” fiilinden alinmistir. Boylece sanki namaz kilan kisi,
kendisini dogrultmus, yumusatmis ve husu sahibi yapmis olmaktadir.®

Gorildigu gibi dil alimleri ve tefsirciler, salat kelimesinin sozliik
anlamiyla 1stilah anlami arasindaki anlam irtibatin1 bulmaya yogunlas-
mislar ve bu ¢ercevede salatin istikaki hakkinda farkl goriisler ileri siir-
mislerdir. Bu konuda bir birlikteligin olmadig1 aciktir. Bununla birlikte
salatin etimolojisine dair gorisler, “slv” (s.») kelimesinin asil anlaminin
“dua” olduguyla ilgili yaygin goriise terstir. Clinki salat kelimesi, cahili-
ye siirinde de “dua” ve “talep/istek” anlaminda kullanilmistir.’” Nitekim
cahiliye devri sairlerinden olan A'sd’ya (6. 7/629) ait su siirde salat ()
kelimesinin dua anlamini ifade ettigi gortliir:

leobaas 4] Cid O Loss @202l Culo I s elle

“(Ey kizim!) Bana ettigin duanin aynisi sana da olsun. Ama artik yat

94 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 32-33.

95 Ezheri, “sly” 12: 237; Kurtubf, el-Cadmi; 1: 260; Razi, Mefatthu’l-gayb, 2: 32; ibn Man-
z(r, “sald”, 14: 465-466.

96 Kurtubi, el-Cami; 1: 260; Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 32. Ebu’l-Beka salatin “es-silau” /
Sl (ates/ates yakiti) kelimesinden alindigini savunanlarin bulundugunu belirtir.
Bu durumda “salla er-ractilu” denildiginde, “adam, bu ibadet vasitasiyla kendisinden
“es-slldu”yu (cehennem atesini) uzaklastirdi” manasi kastedilmis olur. (Ebu’l-Beka,
“es-salatu”, 554)

97 Halil Avde Eb{ Avde, et-Tatavvuru’d-delali beyne lugati’s-si‘ri’l-cahili ve lugati’l-Kur’a-
ni’l-Kerim (Urdi'm: Mektebetii’'l-menar, 2009), 181.
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uyu. Clnki kisinin yaninin yatmaya ihtiyaci var.” %8

Ayni durumu A'sd’'nin i¢kiyi évdiigi diger bir siirinde de gérmek
mimkiindiir:

el s e og 5o & )l LebiBs

“Riizgar o kiipteki saraba dogru esti, o da kiiptine dua etti (salla) ve
onu afsunlad1”®

A'sd’nin bagka siirlerinde de “salld” fiili dua icerigiyle kullanilmis-
tir1% [zutsu (1914-1993), salat kelimesinin cahiliye doneminde Kur’an'in
namaz diistincesine yakin bir anlamda kullanildigini belirtir ve bu bag-
lamda A'sa’nin i¢kiyi 6ven siirini,’! bir de Antere’nin (6. 614) Iran Impa-
ratoru Enlrsirvan’t 6vmek icin yazdigi su siiri 6rnek verir:

pll lg) 52 5 oV Iolo 8 US s 095 (ol

“0, yeryiiziinde imam oldugu halde “biitilin yeryiizii krallari, diinya-
nin her tarafindan yiizlerini ona ¢evirir (ona gelir)ler”

Bu siirde gecen imam kelimesini kible ile es anlaml goren ve Ante-
re’nin kible kelimesini ayni imparator i¢in de kullandigini belirten Izutsu,
buradaki maddi olan salatin, islAm’in salatindan baska, ama sekil olarak
ayn1 oldugunu belirtir.!? Ancak salat kelimesi, islim éncesi dénemde
“insanlar arasi bir dua” icerigine sahipken, daha sonra Kur’an termino-
lojisinde “Allah’a yonelik dua ve taleb” manasinda kullanilir olmustur.!®®

98 Meymiin b. Kays el-A'sa, Divanu’l-A'sa’l-kebir, sth. Muhammed Hiiseyin, (b.y.: Mekte-
betii’l-adab bi’l-cemamizet, ts)., 101-102; Ibn Manzfr, “sala”, 14: 464; Eb{ Avde, et-Ta-
tavvuru’d-delali, 181; Ahmet Celik, Kur’dn-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin
Cahiliyye Dénemindeki Kullanihiglart (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 1991), 25-26; Gilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Baz1 Miilahazalar”,
174; Cahit Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, Inénii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi) 9/1 (2018): 179.

99 A'sa, Divanu’l-A'sa’l-kebir, 35; Eb( Avde, et-Tatavvuru’d-delali, 181; Celik, Kur’dn-1 Ke-
rim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliyye Dénemindeki Kullanilislari, 26; Gulli-
ce, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar”, 174; Karaalp, “Salat Kavraminin
Semantik Analizi”, 179-180.

100 Bk. A'sa, Divanu’l-A'sa’l-kebir, 293.

101 A'sa, Divanu’l-A'sa’l-kebir, 35.

102 Bk Toshihikg Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 140-141.

103 Ebi Avde, et-Tatavvuru’d-delali, 181.
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Baska bir ifadeyle cahiliye devrinde Araplar tarafindan dua anlaminda
kullanilan salat kelimesi, vahiy siirecinde namaz anlamini1 kazanmis, [s-
lam oncesi kullanimina ek olarak Kur’an'in mana diinyasinda terimlese-
rek “namaz” anlaminda ser‘i manaya bluriinmiistir.!%*

Su halde salatin, “dua” ve “talep/istek” manasindan alindigini kabul
etmek daha makul gériinmektedir. Kur'an ise Araplarin islam éncesinde
bildikleri ve cahiliye siirinde gecen bir kelimeyi alip kullanmistir. Ancak
salaty, belli ve bilinen bir sekle tahsis etmistir. Bu ise Islam’in en meshur
bir riiknii olan namazdir. Salat kavraminin Kur’an’da dua anlaminda!®
kullanilmasi da bu diisiinceyi destekleyen en 6nemli kanittir.’°® Bagka bir
ifadeyle Islam éncesi ve sonrasinda salatin asil anlaminda biiyiik bir degi-
simin yasanmadigi goriilmekte, “Ancak kavramin ilahi hitapla birlikte izafi
bir mana daha kazanarak Kur’an sisteminde dua ve ibadetin kime y6nelik
olacag1 konusunda bir degisim ve doniisiimiin gerceklestigini, ibadet ve
duanin yalnizca Allah’a tahsis edildigini gostermektedir. Nitekim Kur’an
sonrasl tarihsel siirecte ‘es-salat’ kavrami terimlesme siirecini tamamla-
mis ve riik{’, secde gibi kendine gore esaslar1 olan Allah icin miiminlerin
kildiklar1 “namaz ibadeti” seklinde anlasilir olmustur.”*%’

4.1. Kur’an Sozliiklerinde Salat Kavramina Verilen Anlamlar

Salatkavrami Kur’an’da 90 ayette olmak lizere toplam 98 defa tekrar
eder ve Allah’a,'*® meleklere,'*® Hz. Suayb’a, ' miiminlere,!*! miisriklere!!?
izafe edilir. Klasik sozliik ve tefsirlerde, salat kelimesinin asil anlaminin
“dua” oldugu ifade edilir. Bununla birlikte salat kavraminin kullanildig:
yere ve 0znesinin degisimine bagh olarak anlam icerigi de degismekte-
dir. Ancak salatin baglama ve isnad edilen varliga gore yiiklendigi bu izafi
anlamlar, asil anlaminda kopuk ve irtibatsiz degildir. Ezheri (6. 370/980)

104 Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, 203-204.
105 el-Ahzab 33/56; et-Tevbe 9/103.
106 Ebii Avde, et-Tatavvuru’d-delali, 183.

107 Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Acidan Kur’an’da “Salat” Kavram1”, Gazi Univer-
sitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2004/2): 10.

108 el-Bakara 2/157.

109 el-Ahzab 33/56.

110 el-Araf 7/87.

111 el-Miiminun 23/2; el-Meari¢ 70/23; el-En’am 7/92.
112 el-Enfal 8/35; el-Matin 107/5.
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ayetlerdeki kullanimindan 6rnekler vererek salat kelimesinin “dua” ve
“rahmet” anlamini icerdigini belirtir. el-Ahzab 33/56. dyetten'!® hareket-
le, salatin meleklerden olursa “dua” ve “istigfar”, Allah’tan olursa “rah-
met” manasina geldigini soyler.!'* el-Bakara 2/157’de!*® gecen “salavat”
kelimesinin “Allah’in methetmesi ve 6vmesi”, el-Ahzab 33/56. ayetinde!!®
gecen “yusalli” fiilinin ise “merhamet etme ve acitma” manasina geldigi-
ni ifade eder. Bu ayetteki meleklerin salati ise miimin erkek ve kadinlara
“dua etmeleri” anlamina gelir. Ezherd, ayrica dil limi ibnii'l-A'rabi’ye (6.
231/846) atifla salatin Allah’tan olunca “rahmet”, mahltkattan (melekler,
cin ve insan) olunca, “kiyam, riik{’ siictid ve tesbih” manasina geldigini
belirtir.*'’

Viictih ve Nezdir kitaplarinda salat kavraminin kullanildig: siyak-
ta yiiklendigi anlamlara iliskin birbirinden farkl sayilar verilmistir. Bu
alandaki en eski kaynak olan Mukatil b. Stileyman’in el-Viiciih ve’n-Nezdir
isimli eserinde salat kelimesinin Kur’an’da iki anlamda kullanildig1 belir-
tilir. Buna gore salatin Kur’an biitiinliigiinde tasidigi birinci anlam, istigfar
ve magfirettir. Salat yaratilmislarin eylemi olursa istigfar, Yaratan'in fiili
olursa magfiret manasina gelir. Salatin Kur’an’daki ikinci anlami ise ser‘i
namaz yani bes vakit namazdir.!*® Mukatil'in bu aciklamasinin benzerini
Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) et-Tesdrif inde de gormek mimkiindiir.*

Ebu Hilal el-Askeri (6. 400/1009), salatin asil anlaminin dua ol-
dugunu siirle istishad ederek tespit eder ve kendisinde dua almasi ne-
deniyle de namazin “salat” diye isimlendirildigini belirtir. Ayrica salatin
Kur’an'da dua, acima, seri namaz, kiraat/okuma ve magfiret seklinde

113 “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona
salat edin, selam edin.”

114 Ezherd, “sly” 12: 236. Ayrica bk. ibn Manziir, “sal3, 14: 465.

115 “Iste Rableri katindan rahmet ve merhamet onlaradir. Dogru yola ulastirilmis olanlar
da iste bunlardir”

116 “O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin size merhamet eden; melekleri de sizin
icin bagislanma dileyendir. Allah miiminlere ¢ok merhamet edendir”

117 Ezherd, “sly”, 12: 237. Ayrica bk. Halil b. Ahmed, “slv”, 7: 154; Kurtubf, el-Cami; 1:258-
259; Ibn Manzir, “sald”, 14: 465.

118 Mukatil b. Siileyma, el-Viiciih ve’n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Da-
min (Dubai: Matbaat merkezi cum’ati’l-mesacid li’s-sekafeti ve't-turas, 2006), 56.
119 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, thk. Hind Ahmed Selbl (Amman: Miiessesetii al el-beyt,

2007),231-232.
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bes anlamda kullanildigini belirtir.!** Damegani (6. 478/1085) ise salatin
Kur’an’da istigfar, magfiret, bes vakit namaz ve namazin evleri/mescitler,
tapinaklar seklinde dért anlamda kullanildigini ifade eder.!?! ibnii’l-Cevzi
(6.597/1201) salatin sozliikte dua manasina geldigini ve A'sd'nin siirinde
de bu anlamda kullanildigini belirtir. Devaminda bazi alimlerin, seri na-
mazin salat diye isilendirilmesini, kendisinde dua olmasina bagladiklarini
soyler. Bir kisim alime gore ise namazda riik‘ ve secde oldugu icin salat
diye adlandirilmistir. Ciinkii rik(‘ ve secde yapilirken (kalga) kaldirilir.
Ibnii’l-Cevzl ayrica tefsircilere gore salatin ser‘i namaz, magfiret, istigfar,
dua, kiraat, din, namaz yeri, cuma namazi, ikinci namazi, cenaze namazi
seklinde 10 anlamda kullanildigini séyler.*?? Salatin Kur’an’da ifade etti-
gi anlamlar ilgili FirGzabadi'nin sayiy1 13’e,'*® Hiri'nin de (6. 430/1039)
22’ye cikardig gorilir.'?*

Miineccid’'in yerinde tespitiyle salat kavramu ile ilgili belirlenen an-
lamlari, yakin anlamli olmalar1 hasebiyle kategorize etmek miimkiindiir.
Aslinda Cuma namazi ile ikindi namaz1 arasinda sadece vakit yontiinden
bir fark vardir. Bu ikisi anlam olarak seri namaz kapsaminda degerlen-
dirilebilir. Cenaze namazi da ser‘i namazin bir cliziidiir. Namazla din ara-
sindaki iliski, cliz-kiil iliskisidir. Kur’an’da namazin “din” anlaminda kulla-
nilmasi, mecazi bir anlatimdir. Clinkii namaz, dinin diregidir. Hud, 11/87.
dyette namazin din anlaminda kullanilmasi, bu iliskiyi gosterir. Yine na-
mazla “namaz yeri” arasinda mekan yoniinden bir iliski vardir. Bu da me-
cazl bir anlatimdir. Namazla kiraat arasinda da benzer bir iliski vardir.
Cunk kiraat, namazda gergeklestirilir.'?°

“Dua” manasina gelince, bu salatin sozliikteki asil anlamidir. Ragib

120 Ebu Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve’n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebe-
tli's-sekafeti ve’d-diniyyeti, 2007), 289-290.

121 Ebu Abdillah el- Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el- Vuciih ve’n-nezdir li-elfaz-i
kitabillahi’l-‘aziz, thk. Arabi Abdilhamid Ali (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, ts.),
294-295.

122 Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’'l-Cevzi, Niizhe-
ti’l-a’yiini’n-nevdzir fi ilmi’l-viictih ve’n-nezair, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim
er-Radi (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1987), 393-395.

123 FirGzabadi, Besair, 3: 437-438.

124 Abdurrahman ismail b. Ahmed el-Hiri en-Nisabtri, Viicthul-Kur’én, thk. Necef Arsi
(Meshed: Mecmeu'l-buhiisi’l-islamiyye, 1422), 243-248.

125 Muhammed Nureddin el-Miineccid, el-Istirdkii’l-lafzi fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Sam: Da-
ru’l-fikr, 1999), 172.
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el-isfahani’nin belirttigine gore dilbilimcilerin geneli salatin dua, tebrik
ye yliceltme anlamina geldigini s6ylemislerdir. “Salleytu aleyhi” climlesi,
“ona dua ettim ve onu tezkiye ettim” anlamina gelir.'?® Daha sonra salat
kavramai, 1stilah anlamina yani “salat” diye adlandirilan belli s6z ve dav-
ranislardan miitesekkil olan ibadete nakledilmistir. Bu da “dua”dan uzak
ve kopuk bir eylem degildir ve duay1 da icine alan bir ibadettir. istigfar da
duadan uzak ve ondan bagimsiz bir sey degildir. Ciinkii o da duanin bir
tiridir. Benzer bir iliski, dua-magfiret sézciikleri icin de sdylenebilir.'?

Neticede salatla ilgili ifade edilen bu manalar, tek bir manaya doner.
O da salatin temel anlami olarak ifade edilen “dua”dir. Asil anlami dua
olan salat, daha sonra seri‘ anlam icin kullanilmis yani riiki'u, secdesi,
vakitleri ve sartlari belli bir ibadeti (namazi) ifade eder olmustur.’?®

4.2. Tefsirlerde Musallin/Salat Kelimesinin Yorumlanmasi

Gorebildigimiz kadariyla klasik tefsirlerin genelinde, Maiin stiresi-
nin 4-7. ayetlerinin miinafiklara seslendigi diisiiniilmis ve slirenin son
dort ayeti bu cercevede yorumlanmistir.'® Sadece Imam Maturidi (6.
333/944), el-Enfal 8/35. ayette kullanilan “salat” kelimesinin anlamini
dikkate alarak slirenin biitiin halinde kafirler /miisrikler hakkinda da yo-
rumlanabilecegini ifade etmis,'*® ibn Atiyye (6. 541/1147) ise bu sire-
nin, Mekke’de Islam’1 kabulde zorlanan, Miisliimanlara diismanca hisler
besleyen, bazen kendilerini savunmak icin Misliimanlarla birlikte namaz
kilmaya ¢alisanlar hakkinda inmis olabilecegini belirtmistir.*3!

126 Ragib el-isfahani, “sald”, 490-491.

127 Miineccid, el-Istirdkii’l-lafzi, 172-173.

128 Miineccid, el-istirdkﬁ’l-lafzf, 173.

129 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24: 659-678; Maverdi, en-Nuket, 6:352; Zemahseri, Kessdf,
6: 440-441; ibniv’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 9: 244-245; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 113-114;
Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5: 341; Vahidi, el-Vasit, 4: 558-559.

130 Maturidi, Te'vildt, 10: 622-626.

131 Bk. Kadi Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsi-
ri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdiisseldam Abdiissaff Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut 2001), 5: 527-528. Elmalili, miinafiklarin Medine déneminde ortaya
cikmakla birlikte, Mekke’de heniiz islam’in yayillmadig ve Miisliimanlarin sayica az
olduklar1 donemde de “riyd” ve “nifak” eylemini yapanlarin bulunabilecegini, bu ne-
denle cumhurun sdyledigi tizere bu streyi Mekki bir stire olarak kabul etmenin daha
dogru olacagini ifade eder. (Yazir, Hak Dini, 9: 6162). Ayrica benzer bir yorum i¢in bk.
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Clizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, nsr. Muhammed
Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1995), 2: 615.
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Muhammed Abduh (1849-1905), Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-
1942), Derveze, Cabiri ve Stileyman Ates gibi son donem miifessirleri de
slirenin ikinci yarisinin da miisrikleri muhatap aldigini diisiinmiisler, il-
gili ayetleri Mekki dyetlerin 6zelliklerine gore tefsir etmislerdir. Abdubh,
Main saresindeki salat kavraminin tefsirini yaparken el-Enfal 8/35. aye-
te dikkat cekmemekle birlikte, miisriklerin kendi orflerinde “salat” diye
adlandirilan, sozler ve davranislardan olusan bir seyi (ibadeti) eda ettik-
lerinden bahseder. Ne var ki onlar s6zlerinden ve yaptiklarindan gaflet
icerisindedirler.’*

Cabirl ve Siileyman Ates ise salat kavraminin Kur’an’daki kullanim
ve anlamina dikkat ¢ekerek Main siiresinin tamaminin Mekki oldugu go-
risiini savunmuslardir. Cabirf’ye gére Maiin siiresinin lislubu ve niizil
tablosundaki yeri, biitiin halinde onun Mekki oldugunu gésteren bir hu-
sustur. Ayrica bu sire, konu ve islup acisindan da dnceki strelerle bii-
tiinliik arz etmekte, onlarin isledigi yetim ve miskin gibi toplumsal bir
meseleyi konu edinmektedir.'** Main stiresinin biitlinciil bir yapiya sahip
oldugunu ve ikiye boliinemeyecegini 6zellikle vurgulayan Cabiri, salat
kelimesini ser‘i manadaki namaz anlaminda kullanildigina sevk edecek
bir faktorin olmadigini, bu siirenin nazil oldugu ilk merhalede salat ve
zekatin heniiz bilinmedigini vurgular.** ilk ii¢ ayetin hangi miinasebetle,
kimler hakkinda inmis ve kimlerin karakteri hakkinda bilgi veriyorsa son
dort dyetin de ayn1 miinasebetle ve ayni kisiler hakkinda indigini belir-
ten Stileyman Ates ise el-Enfal 8/35. ayeti dikkate alarak bu s{irede gecen
salat kavramiyla miisriklerin el cirparak ve 1slik ¢alarak namaz kildiklari-
na, yani namazi eglence haline getirdiklerine isaret eder.'*®

Yaptigimiz arastirma ve taramalar sonucuna gére musallin/salat
kavraminin tefsiri yapilirken klasik dénem miifessirlerinden imam
Maturidi,'*¢ ¢agdas donem miifessirlerinden de Siileyman Ates*” disin-
da el-Enfal 8/35. ayetle irtibat kuran olmamis, dolayisiyla salat kavrami,
Mafn stresinde Kur’an biitlinliglinde tasidigl anlamlar dikkate alinma-

132 Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz’i amme (Misir: Matbaatu Misir, ts.), 163.
133 Cabiri, Fehmu’l-Kur’dn, 1: 63.

134 Cabiri, Fehmu'l-Kur’dn, 1: 63-64.

135 Ates, Kur'an- Kerim Tefsiri, 6: 3144.

136 Matiiridi, Te'vildt, 10: 624-625.

137 Ates, Kur'an- Kerim Tefsiri, 6: 3144.
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dan tefsir edilmistir. S0z konusu ayette salat miisriklerin bir eylemi olarak
zikredilir:

055885 35 g 13l 158538 Lusis 285 Y1 el die (355 36 s

“Onlarin Beytullah yanindaki dualar1 (salatuhum) da 1slik ¢almak
ve el cirpmaktan bagka bir sey degildir. (Ey kafirler!) Inkar etmekte oldu-
gunuz seylerden otiirii simdi azabi tadin!”

Medenti bir stirede yer alan bu ayette, miisriklerin Kabe’deki salatla-
rinin (tavaf) 1slik calmak ve el cirpmaktan ibaret oldugu bildirilerek aslin-
da onlarin bu tiir tapinmalarinin (salat), batil olduguna dikkat ¢ekilir.'*®
Tefsirlerde Kureyslilerin alay ederek, 1slik calarak, el ¢irparak ciplak bir
sekilde Kabe’yi tavaf ettikleri, boylece Hz. Peygambere muhalefet ettikle-
rine dair rivayetlere yer verilir."*° Baska bir kaynakta ise tavaf esnasinda-
ki bu hareketleri yani sira yanaklarini da yere koyduklar: belirtilir.1* Bu
ayet, Mekke halkina ait bir salatin/ibadetin var oldugunu gosterir. Ayette
gecen “salatuhum” tamlamasi, Mekke miisriklerinin ibadeti/dini ritie-
li anlamina gelir. Onlarin salati/ibadeti, kendisinde edep, saygi ve tazim
bulunan bir ibadet sekli degildir. Onlar, dua ve tesbih yerine, sadece 1slik
calip el ¢irpiyorlar. Bu ise oyun ve eglenceden ibaret olan bir seydir. Ciin-
kii icinde 1slik ¢alma ve el ¢cirpmanin oldugu bir ibadet tiirii, bir insanin
yaratanini takdir etmeye layik bir ifade sekli degildir."*! Imam Maturidy,
miisriklerin kendilerine has bu tiir ibadetin, Hz. Peygamber’e olan icabe-
ti engelleme ve kavminin O'na yonelmesinin dniine gecme amacina ma-
tuf oldugunu belirtir. Bu ayet, miisriklerin salatinin gercek anlamda bir
salat/namaz olmadigini haber vermektedir. Onlar (miisrikler), putlara
ibadet ve baghiliklarinin ileri boyutlarda oldugunu insanlara gostermek
icin putlara yonelerek ibadet ediyorlardi (yusalliine). Béylece onlardan
uzaklagmay1 diisiinenler, miisriklerin bu halini goriince, onlarin yolunun

138 Okumus, “Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, 19.

139 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 11: 164. Ayrica bk. Cevad Ali, Tarihu’s-salati fi’l-Islam (Bagdat:
Matbaatu diy4, ts.,) 9-10; ismail Kilig, Kur'an’da Miisrikler (Itirazlar ve Bunlara Veri-
len Cevaplar Acisindan) (Istanbul: Yalin Yay., 2019), 41-42.

140 ibniv'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3: 352. Baska bir rivayete gére miisrikler, Hz. Peygamber
ve ashabinin namazlarini karistirmak icin onlar Mescid-i Haram’da namaz kildiklar1
sirada, miisriklerden bir grup onun ve ashabinin saginda dikilip tipk: kuslar gibi 1slik
caliyorlar, bir grup da onlarin solunda dikilip el ¢irpiyorlardi. Bu dyet bunun {izerine
nazil olmustur. Bk. Matiiridi, Te'vildt, 5: 194.

141 Cevad Ali, Tdrihu’s-saldti fi'l-Islam, 9-11.
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hak oldugunu zannederlerdi.'*

Goruldigi gibi salat kavrami bu ayette miisriklere izafe edilmis,
onlarin kendilerine 6zgii tapinmalari salat s6zctgiiyle anlatilmistir. Matin
sliresinin tamaminin erken donemde nazil olan Mekki strelerden oldu-
gu dikkate alinirsa, stirenin son dort dyetinin Medeni olduguna dair ri-
vayetlerin ¢cok daha sonra miifessirler arasinda ortaya ¢ikan tereddiitten
kaynaklandig1 sdylenebilir. Bu diislince ise slirede gecen mussallin/salat
sozciigiine “namaz” anlami verilmesine neden olmus, dolayisiyla ilgili ifa-
delerin yer aldig1 ayetlerin Medeni olmasi ihtimalinin ortaya atilmasina
neden olmustur.*®* Halbuki Main siresi biitiin halinde Mekki karakterli
bir siiredir ve miisriklerin inang, ibadet ve sosyal davranislarindaki bo-
zulma ve ¢liriimiisligli anlatir. Clinki onlar Allah’in dinini (hesap ve ce-
zayl) yalanlar,'** yetimlerin hakkini vermez ve onlara koétii davranirlar,
yoksullarin doyurulmasini 6zendirmedikleri gibi'*® en ufak bir yardimin
yapilmasina dahi engel olurlar. Bununla birlikte yaptiklari ibadetin (salat)
bilincinde degildirler, sadece is olsun diye birtakim hareketler yaparlar.}*¢
Abduh’un ifadesiyle miisrikler, salat diye adlandirilan bir takim s6z ve ha-
reketleri eda etmeye c¢alisiyorlardi.’” Mekkeli miisrikler, herkesin yapti-
g1 ama icin bos olan ve ibadet olma vasfini kaybetmis bir takim seyleri
ibadet niyetiyle yapmaktaydilar.'*® Buna gore bu dyette gecen “musallin”
ifadesiyle munafiklarin kastedildiginin sdylenmesi, salat kavraminin eti-
molojisi, Kur’an’daki kullanimyi, siire biitiinligt, strenin niizl dénemi vb.
hususlarin géz ardi edilerek varilan bir sonuctur. Aslinda Main siiresinin
miisrikleri muhatap aldig, hicretten dnce ve Mekke’de nazil oldugu dusii-

142 Matiridi, Te'vildt, 10: 624-625.

143 Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, 23. Ayrica bk.
Cabiri, Fehmu’l-Kur’dn, 1: 63.

144 Kilig, Kur’an’da Miigsrikler, 358.

145 Misriklerin bu tutumlar1 Fecr siiresinde de benzer ifadelerle anlatilmistir: “Hayir!
Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmi-
yorsunuz. Haram heldl demeden mirasi yiyorsunuz. Mal asir1 bicimde seviyorsunuz.”
(el-Fecr 89/17-20)

146 Ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zih-
niyet ingas1”, Kur’an Niizuliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu 29 Haziran-01 Temmuz
2012 Corum, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yay.,, 2013), 266.

147 Abduh, Tefsiru Ciiz'i Amme, 163.

148 Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet in-
sasl”, 266.
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niiliirse, musallin/salat kelimesinin sadece Miisliimanlari degil, miisrik-
leri de ifade edebilecek genis ¢agrisimli kavram oldugu anlagilir.*®

Diger taraftan Matln siresi, eger miinafiklardan bahsediyor ve on-
lara sesleniyorsa Medine doneminde nazil olmasi gerekirdi. Ancak cum-
hur bu siirenin biitiin halinde Mekke doneminde indigini kabul etmek-
te, Uistelik ilk nazil olan siirelerin arasina yerlestirmektedir. Bu nedenle
“salat’in namaz, “musallin” sézcligiiniin de “namaz kilanlar” seklinde
anlamlandirmanin tutarh bir yaklasim olmadig1 anlasilmaktadir. Kaldi ki
nifak ve miinafiklik Mekke doneminde degil, Medine déneminde ortaya
cikan bir olgudur. Mekke dénemi, Miusliimanlarin var olma miicadelesi
verdikleri, ¢esitli iskence ve baskilara maruz kaldiklari zor ve sikintili bir
donemdi. Dolayisiyla “Mekke doneminde Miisliiman olmak demek, bazi
riskleri, sikint1 ve zorluklari goze almak demekti. Bu nedenle de Mekke
doneminde miinafikliktan degil aksine icten ve samimi Misliimanlik-
tan”'* bahsedebilir.

5. Riya Kelimesinin Kur’an’daki kullanimi

Matln siresi 6. ayette “yuraiin” seklinde gecen riya kelimesinin
Kur’an biitiinliglinde kullanimi ve anlam igeriginin dikkate alinmama-
s1, stirenin ikinci yarisinin minafiklart muhatap aldig diisiincesine sevk
eden hususlardan biri olmustur. “Yuratne” (35) fiili, “kafa goziiyle veya
basiretle gormek”!*! anlamindaki “rey” (i) fiil kokiiniin mufaale kalibinda
kullanilisidir. “Rae” (s.1,) fiili (mufaale kalib1) insanlar gorsiin diye bir sey
yapmak,'*? bir Kisinin, insanlarin 6vgii ve methiyelerini almak i¢cin amelini
onlara gostermesi'®® anlamini ifade eder. Kur’an’da 328 defa zikredilen
“rey” (sl,)'nin mufaale formunun mastari riya (:i,) kelimesi Kur’an’da geg-
memekle birlikte, diger mastar: “ridun” (:5,) s6zciigi ti¢ ayette,"* fiil kalib1

149 Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, 112-113.

150 Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, 26-27. Ayrica bk.
Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri) (Ankara: An-
kara Okulu Yay., 2014), 690.

151 ibn Faris, “rey”, el-Mekdyfs, 436; Firizabadi, “rey”, el-Kdmisu’l-muhid, 1658.
152 ibn Faris, “rey”, 436.

153 Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffaz fi tefsir-i esra-
fi'l-elfaz, thk. Muhammed Basil Uylinu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-‘ilmiyye, 1996),
2:58.

154 el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38; el-Enfal 8/47.
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ise iki ayette kullanilmigtir.}>°

Klasik tefsirlerde 4-7. dyetlerin miinafiklarla ilgili oldugu ifade edil-
mis ve ilgili dyetler miinafiklarla iliskilendirilerek tefsir edilmistir.!*¢ Bizce
riya kelimesinin en-Nisa 4/142 ve et-Tevbe 8/54. dyetlerde miinafiklarla
ilgili bir baglamda kullanilmasi, Matin stiresinin ikinci yarisinin miina-
fiklar gercevesinde yorumlanmasina neden olan faktdrlerden biridir. S6z
konusu ayetlerde, miinafiklarin Allah’t aldatmaya calistiklari, tisenerek
namaza kalktiklari ve insanlara gosteris yaptiklari, Allah'1 pek az andik-
lari, Allah ve Resuliinii inkar ettikleri ve goniilstiz harcamada bulunduk-
lar1 ifade edilir. Ancak riya sozcligiinilin gectigi diger ayetlere bakildiginda
farkl bir tablo ile karsilasmak miimkiindiir. Ciinkii bu kelimenin diger
mastari olan riden (.6,) kelimesinin gectigi ayetlerin baglami ve konusu
farkhdir. Ozellikle el-Enfal 8/47. Ayette riya sézciigii Mekkeli miisriklerin
bir eylemi olarak zikredilmistir:

Tt Golass g A5 5 Al Jouds 55 D935 ol 265 B3 )3 e lo55 5238 15355 U5
“Simarip bobiirlenmek, insanlara gosteris yapmak ve (halki) Allah

yolundan alikoymak icin yurtlarindan ¢ikanlar (Mekke miisrikleri) gibi
olmayin. Allah onlarin yaptiklarini kusaticidir”

Bu ayette, hicretin 2. senesinde Eba Siifyan idaresinde Sam’dan
donmekte olan kervanin, Hz. Peygamber ve ashabinin elinden kactigi
kendilerine haber verilmesine ragmen, Mekke’den ayrilip Bedir’e yone-
len miisriklerin hal ve tutumlari konu edilir. Kaynaklarda ifade edildigine
gore kervani kurtarmak i¢cin Mekke’den yola ¢ikan Kureysliler, Cuhfe’ye
vardiklarinda kervanin kurtuldugu haberini almalarina ve iclerinden ba-
zilarinin savasa gerek kalmadigi gerekgesiyle geri donmelerine karsin,
ordularinin biytkligiini ve giiciini Miisliimanlara gostermek icin yol-
larina devam etmisler ve “Bedir’e gidip orada icki icmedikge, cariyeler
oynayarak biz eglendirmedikce ve Araplar bizim bu durumumuzdan bah-
setmedikce geri donmeyecegiz” diyerek yemin etmislerdir.’*’

Dikkat edilirse el-Enfal 8/47. ayette, miisriklerin Mekke’den ay-

155 en-Nisd 4/142; el-Matin 107/6.

156 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24: 659-678; Zemahseri, Kessdf, 6: 440-441; ibnii'l-Cevzi,
Zadii'l-mesir, 9: 244-245; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341; Vahidi, el-Vasit, 4: 558-559.

157 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, 11: 216 ve 220; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 5: 326.
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rilirken takindiklar: tavir ve ruh hallerini anlatan iki kavram vardir. Bu
kavramlardan ilki, asil anlam1 “yarmak” olan “batar” (k) kelimesidir. Bu
sozcik, nesede/mutlulukta asiriya kacmak,'*® kisinin kendisine verilen
nimet sebebiyle taskinlik etmesi ve haddi asmasi, o nimet ile 6viintip ki-
birlenmesi anlamina gelir.'> Razi, Yiice Allah’in kuluna olan nimeti bol
oldugunda, kul bu nimeti Allah’in rizas1 ugruna sarf eder ve bunun Al-
lah’tan oldugunu bilirse, bunun “siikiir” olacagini; aksine kul bu nimeti,
akranlarina karsi oviinme ve kendi zamanindaki insanlara karsi ¢okluk
yarisina girme araci kilarsa “batar” etmis olacagini ifade eder’®® ve boyle-
ce “stkiir’le “batar” sozctiklerinin zit kavramlar olugunu ac¢iklamis olur.
Ibn Asir'a gore “batar” ve “riden” kelimelerinin mastar formunda kul-
lanilmasi, bu iki sifatin musriklerde yerlesik bir sifat oldugunu gosterir.
Clnki batar ve riya sifatlari, miisriklerin karakteridir.'®* Mekkeli miisrik-
ler Allah'in nimetlerine nankorliik ederek ve calim satarak yurtlarindan
cikmislardir. Ciinkii onlar, Allah’in yaratiklara bahsettigi nimetlerinin en
biiyligii olan Hz. Muhammed’le savasmak icin ¢cikmislar'®* ve bu eylem-
lerini sova donitistiirerek ¢evre kabileler tarafindan bilinmesini ve takdir
edilmesini arzulamiglar. Imam Maturidi, miisriklerin gésterislerinin iki
sekilde yorumlanabilecegini soyler. Birincisi onlarin din konusunda gos-
teris yapmalaridir. Clinkii onlar kendilerinin hak, miiminlerin ise batil
lizere olduklarini diisiintiyorlardu. [kincisi gésterisinin diinyevi konularda
olmasidir. Zira onlar servet, mal ve gii¢ sahibiydiler. Ayrica onlar kendile-
rini serefli insanlar olarak gérmekteydiler.’®® Yine bu ayetten miisriklerin,
Kabe’nin rabbi sayesinde elde ettikleri sayginlik, zenginlik ve liderlik gibi
nimetler sebebiyle kendilerini begenen simarik bir topluluk olduklarim
cikarmak miimkiindir.

Riya/riden kelimesinin kullanildig1 diger iki ayette, infak konusun-
da riyakar davranmak elestirilmekte, bu konuda miiminler uyarilmakta-
dir. Miinafiklari konu edindigi belirtilen'®* el-Bakara 2/264. ayette mii-

158 ibn Faris, “btr”, el-Mekdyis, 140.

159 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 15:178. Ayrica bk. M. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-hekim (tefsi-
ru’l-mendr) (Misir: Daru’l-menar, 1947), 10: 29-30; ibn Asr, et-Tahrir, 10: 33.

160 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 15: 178.

161 ibn Asfr, et-Tahrir, 10: 33.

162 Matiiridi, Te'vildt, 5: 233-234.

163 Matiiridi, Te'vildt, 5: 233-234.

164 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4: 659; Maturidi, Te'vildt, 2: 253; Zemahseri, Kessdf, 1: 496:
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minlerden, Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 halde insanlara gosteris
olsun diye harcamada bulunanlar gibi sadakalarini basa kakma ve goniil
kirma stretiyle bosa ¢ikarmamalari istenir. Bir sonraki ayette ise “insan-
lara gosteriste bulunarak harcamada bulunmanin” karsitinin “Allah’in
rizasini kazanmak ve iclerinden gelerek infakta bulunma” olarak belir-
tilir.'% Ridennas (. <5,) tamlamasinin gectigi en-Nisa 4/38. ayetin kim-
ler hakkinda nazil oldugu konusunda ihtilaf vardir. Tefsirlerde bu ayetin
“miinafiklar”, “Yahudiler” ve “Hz. Peygamber’e diismanlik ugruna malla-
rin1 harcayan Mekkeli miisrikler” hakkinda nazil olduguna dair ti¢ goriis
zikredilir.’®® S6z konusu ayette Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklari
halde mallarini miilklerini insanlara gosteris olsun diye harcayanlardan
soz edilir.'®”

Sonug olarak riya kelimesi Kur’an biitlinliiglinde incelendiginde,
onun sadece miinafiklarin bir fiili olarak kullanilmadig, bilakis ayetlerin
baglami ve konusuna gore farkli inan¢ grubuna mensup insanlarin da bir
eylemi olarak gectigi goriiliir. Ozellikle el-Enfal 8/47. ayette Bedir savasi-
nin anlatildig1 bir baglamda miisriklerle ilgili kullanilmis, béylece onlarin
gosteris meraklisi olduklari, sovu ve satafat1 sevdikleri ve bununla ¢evre
kabilelere mesaj vermeyi amagcladiklar1 anlatilmistir. Ciinkii miisrikler
dedelerinin ve babalarin yaptiklarn iyilikleri sayip dékmeyi ve onlarla
oviinmeyi seviyorlar; hacilara su dagitmak, onlar1 misafir etmek ve Hz. Is-
mail’den miras olarak aldiklari bazi dini gorevleri vesilesiyle Araplar ara-
sinda elde ettikleri 6zel konumu muhafaza etmek i¢in insanlara gosteris
yapiyorlardi.'®® Ukaz panayirinda kendilerinin ve kabilelerinin belli bas-
I1 6zelliklerini anlatmak i¢in hususi kiirsiiler kurduklar: rivayet edilir.'®®
Yine bazi kaynaklarda cahiliye dénemi miisriklerinin, gosteris yapmak ve

Semerkandi ise el-Bakara 2/264. ayette “Allah’a ve dhiret giintine inanmadig1 halde
insanlara gosteris olsun diye malini1 harcayan kimse”nin misrikler oldugunu, sirk
inancinin onlarin sadakalarini gegersiz kildigini ifade etmektedir. Bk. Ebu’l-Leys Nasr
b. Muhammed b. Ahmed b. [brahim es-Semerkandi, Bahru’l-‘ulitm, thk. Ali Muham-
med Muavvid v.dgr., (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-‘ilmiyye, 1993), 1: 229-230.

165 Bk. el-Bakara 2/264-265.

166 Matiiridi, Tevilat, 3: 182; Maverdi, en-Nuket,1: 487; Zemahseri, Kessdf, 2: 78; ib-
ni'l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 2: 82-83.

167 en-Nisa 4/38.

168 Habenneke, Me‘aricu’t-Tefekkiir, 1: 694.

169 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayimcilik,
1993), 2: 950; Ekinci, Matin Stiresi Tefsiri, 103.
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baskalarini begenisini kazanmak i¢in mallarini i¢in yakin akrabaya degil,
uzak olanlara vasiyette bulunduklarini belirtilir.7°

6. Matin Kelimesinin Anlami

Ibn Faris’in asil anlaminin “suyun kolaylikla akmas1”'’! seklinde
tespit ettigi “m‘an” (y=+) kokiinden alinan madn kelimesinin asil anlami ve
tefsiri konusunda farkl yorumlar yapilmistir. S6zliiklerde “m‘an” (=) ko-
kiiniin “degersiz ve basit sey, su, taat/boyun egme, atin uzaklasmas1” gibi
anlamlar1 da ihtiva ettigi belirtilir.!”? Cevheri (6. 400/1009), Ebu Ubey-
de'ye (6. 210/825) atifla cahiliye doneminde “matn”un “her tiirlii fayda
ve hediye (‘atiyye)” anlaminda kullanildigini ifade eder.!”® Araplar “onun
ne az ne de ¢ok mali vardir” anlaminda “maluh sa’netun ve 1a ma‘netun”

deyimini kullanirlar.'”*

Tefsirlerde matn s6zcuginin anlamiyla ilgili olarak “zekat”, “farz
y

» o«

kilinan sadaka”, “tencere, kova ve balta gibi komsular arasinda édiing ali-

Y » o«

nan esyalar”, “mal”, “esya/ev esyast”, “faydali olan her sey”, “6diin¢ verilen
sey (ariye)”, “insanlarin kendi aralarinda birbirlerine yaptiklari her tiir-
li iyilik (ma‘rif)”, “su ve ot”, “sadece su”, “hakki engellemek”, “mallardan
elde edilen menfaatin kullanilmasi”, “itaat ve boyun egme”, “su, tuz ve ates
gibi engellenmesi helal olmayan seyler” gibi aciklamalara yer verilmis-
tir.!”> Aslinda bu maddeleri Beyzavinin (6. 685/1286) de yaptig1 gibi'’®
temelde “zekat” ve “insanlarin faydasina olan, adet olarak birbirlerine
odiling verdikleri seyleri icine alan her sey veya insanlarin birbirlerine
yaptiklar her tiirli iyilik (ma‘raf)”olarak iki madde halinde ifade etmek
miimkiindiir. “Matn”"u nasil anlaminin “kendisinde fayda olan her sey” ol-

dugunu ifade eden Taber{, bu kelimeye iliskin farkli agiklamalara yer verir

170 Vahidi, el-Vasit, 4: 268.
171 ibn Faris, “m‘an”, el-Mekdyfs, 989. Ayrica bk. Ragib el-Isfahani, “m‘an”, Miifredat, 771.
172 Ebu Mansur Ismail b. Hammad el-Cevheri, “m‘an”, es-Sthdh (tdcu’l-luga), thk. Mu-

hammedu Muhammed Tamir v.dgr. (Kahire: Daru’l-hadis, 2009), 1088; ibn Manzr,
“m‘an”, Lisdnu’l-Arab, 13: 409-410.

173 Cevheri, “m‘an”, 1088.
174 ibn Manzir, “m‘an”, 13: 411.

175 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24: 666-678; Matiiridi, Te'vildt, 10: 626; Kurtubi, el-Cami; 22:
514-518; Yazir, Hak Dini,9: 6163-6164.

AN N

176 Beyzavi, “maln” sozcliglinl “zekat” veya “adet olarak insanlarin birbirlerinden alip
verdikleri (ariye) sey” seklinde iki sekilde agiklamistir. (Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 5:
341).
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ve mailn kelimesini, “insanlarin birbirlerinden faydalanabilecegi her tiir-
lii sey” seklinde aciklamanin ayetin ruhuna uygun olacagini ifade eder.'”’

Imam Maturidi ise madin kelimesiyle ilgili olarak “zekat”, “6diing ali-
nip verilen sey (ariye)”, “tencere, kova ve balta gibi seyler”, “kisi icin fay-

» o

dali olan her sey” “iade miiddeti bir sonraki giine ait olan sey” seklindeki
aciklamalara yer verir. Ve “matin”un ariyet (emanet alinip verilen sey)
bigiminde yorumlanmasi halinde, bu ayetin manasinin cimriligi yermek-
ten ibaret olacagini ifade eder. Ayrica “matn”un, “her tiirli iyilik ve 6diing
alinan/yardimlasilan her tiirlii sey” seklinde de anlasilabilecegini, zekat
ve diger seylerin de buna dahil olacagini belirtmis, ilaveten bu ayette on-
larin (stirede muhatap alinip elestirilenlerin) cimrilikleri, aggozliiliikleri
ve hak sahibine hakkini vermemeleri gibi 6zelliklerinden bahsedildigine

dikkat ¢ekmistir.'”®

Zeccac (6. 311/923), maln kelimesinin cahiliye doneminde, “ken-
disinde fayda bulunan sey” anlaminda kullanildigini, hatta balta, kova,
tencere gibi kendisinden az veya cok faydalanilan herseyi kapsayan bir
kavram oldugunu ifade eder. Ayrica bu yorumu A'sd’dan alintiladig bir
siirle de destekler.'”® bn Mesud’a gére main, balta, kova, kap gibi insan-
larin kendi aralarinda (6diing olarak) alip verdikleri seydir.'®°

Matn so6zciigii, sadece bu stirede kullanildigi icin Kur’an’in genelin-
de degil, Maln siresi biitiinliigiinde onun dogru anlamini tespit etmek
gerekmektedir. SGrenin tamaminin Mekki veya Medeni oldugu diisiince-
sine gore bu kelimenin muhtevasi da degisebilmektedir. Matin sliresinin
ikinci yarisinin medeni oldugunu ve miinafiklar1 muhatap aldigini dusii-
nen adlimlerin matn kelimesine de “zekat” anlamini verdikleri goriilmek-
tedir.’®! Halbuki matin kelimesi fikhi manadaki zekattan farkli bir olguyu
gostermekte ve bu slirede miisriklerin ibadetlerini tavsif eder nitelikte
kullanilmaktadir.'®* Kur’an, Medine doneminde inen ayetlerle farz kildig

177 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 24: 666-678.

178 Matiridi, Te'vildt, 10: 626.

179 Ebu ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i rdbuhi, thk. Abdulcelil Ab-
duh Sekebi (Beyrut: ‘Alemii’l-kiitiib, 1988), 5: 368.

180 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 5: 528.

181 Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil,5: 880; Zemahseri, Kessdf, 6: 444; Ebl Hay-
yan, el-Bahru’l-muhit,8: 519; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341.

182 Clindioglu, Kur’an’'t Anlama’nin Anlami, 113.
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zekat ibadeti icin daha ¢ok “infak”, “sadaka” ve “zekat” kelimelerini tercih
etmistir. Bu sebeple maiin s6zciigliniin akla ilk gelen anlaminin “zekat” ol-
masi uzak bir ihtimal gérilmektedir.’®® Aslinda matn kelimesinin kokiin-
deki “basit ve degersiz sey, azlik” anlami dikkate alinirsa bu kelimenin bu
baglamda Elmalili'nin ifadesiyle “az ¢cok menfaati olan bir kiymik sey”8*
seklinde bir anlam igerigine sahip oldugu séylenebilir. Bu durumda si-
renin her iki kisminin anlam yéntinden bir uyum icinde oldugu, siirenin
biitiin halinde miisrikleri muhatap aldig1 goriiltir. “Yoksulu doyurmaya
tesvik etmez” ifadesiyle anlatilan cimrilik 6tesi bir davranisla, komsusu-
na veya ihtiyaci olana kiymig1 dahi esirgeme eylemi arasinda uyum vardir.
Bu da kullanilan ifade ve kavramlarla siire i¢ biitiinliigliniin saglandigini
gosterir.

Netice olarak Mailin sdresinin ilk dyetinde “dini (hesap ve ceza
giinii) yalanlayani gordiin mii?” seklinde bir soru sorularak muhatabin
dikkati cekilmekte, devam eden ayetlerde hesap giintinii inkar eden ki-
sinin niteliklerinden yani bdyle bir insandan beklenen davranislardan
kisa ve 0z bir sekilde s6z edilmektedir. Dolayisiyla slirenin girisiyle de-
vamindaki ayetler arasinda kafiye ve metinsel biitlinliigiin disinda, an-
lam yo6niinden de bir uyum vardir. Diger bir ifadeyle Maiin stiresi hem
isledigi konu itibariyle hem de dil ve {islup yoniinden “biitiin bir s{ire”
olmanin unsurlarin kendisinde toplayan bir stredir. ilk ii¢ ayette ifade
edilen musriklerin 6zellikleri el-Fecr 89/17-20. dyetlerde'® benzer ifade-
lerle anlatilmaktadir. SGrenin kalan dort ayetinde zikredilen salati ciddi-
ye almama, amellerde gdsteris yapma, yardima ve ihtiyaclara engel olma
gibi miisriklerin nitelikleri, aslinda Kur’an’in diger ayetlerinde farkl ifade
kaliplariyla da izah edilmektedir.’® Bu calismanin bazi béliimlerinde de
ifade edildigi gibi musrikler, insanlarin begenisi kazanmak i¢in ¢aba sarf
ediyorlar, gosterisi ve sovu seviyorlar. Zira Cahiliye hamiyeti riya 6rnek-
leriyle doludur. Ayni zamanda salat diye adlandirilan, bazi s6z ve davra-
nislardan miitesekkil seyleri yaparak Kabe’yi tavaf ediyorlar. Ancak onlar

183 Okumus, “Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, 25.
184 Yazir, Hak Dini, 9: 6164. Yasar Nuri Oztiirk, madn sozcligini, “kamu hakki” olarak
yorumlamaktadir. Bk. Oztirk, Kuranin Temel Kavramlari, 2: 20-44.

185 “Hayir! Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik
etmiyorsunuz. Haram helal demeden mirasi yiyorsunuz. Mali asir1 bicimde seviyorsu-
nuz.”

186 el-Enfal 8/35 ve 47; Yasin 36/47; el-Miiddessir 74/43-47.
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kendilerine 6zgii bu ibadetlerinde (salat) dahi samimi davranmamakta
ve onu hakkiyla eda etmemekte, bilakis onlar bu eylemleriyle kendi din-
lerine ne kadar bagh olduklarini, Kadbe'nin miitevellileri olarak diger ka-
bilelere gosterme gayreti icerisindedirler. Ne var ki kendilerini Hz. ibra-
him’in dininin takipcileri ve dindar olarak géormekle birlikte, tevhidden
sapmislar, yetimlere zulmederek ve mallarini gosteris olsun diye harcaya-
rak giinaha girmislerdir.’®” Dolasiyla “fe-veyliin li'l-musallin” ifadesindeki
kinama, kendilerini dindar géren miisriklere yoneliktir. Clinkii bu ziimre
“salat” denilen seyin gercek anlam ve amacina karsi son derece duyarsiz
ve gosteris yapma konusunda ¢ok hevesli ve isteklidir.'®® Ibnii’z-Ziibeyr’in
de (6. 708/1308) vurguladig gibi bu strede ifade edilen yetimi itip kak-
ma, ona sefkat gostermeme ve onu yedirmeye tesvik etmeme, namazdan
sehv, amellerle gosteris yapma ve ihtiyaclar1 engelleme gibi davranislarin
hepsi, ceza ve hesabi yalanlayanin niteligidir.'®

Sonug¢

Birgok kisa stirede oldugu gibi Matn stiresi de muhatabi ve konusu
belli, vezin ve anlam yoniinden biitlin ve kisa Mekki bir sire olmasina
ragmen, miufessirlerin geneli tarafindan iki farkli boliim halinde tefsir
edilmistir. Bu baglamda ilk ii¢ ayetin muhatabi Mekkeli misrikler olmasi
nedeniyle Mekki ayetlerin 6zelliklerine gore tefsir edilmis, 4-7. ayetlerin
de miinafiklar1 konu aldig1 disiiniilmiis ve ilgili ayetler Medeni ayetlerin
genel ozellikleri ve miinafiklarin tavirlari dikkate alinarak agiklanmistir.
Bu parcaci yaklasimin sonucu olarak slirede gegen salat kavrami, riya ve
main sozciikleri miinafiklara izafe edilmis, bir¢ok tefsirde matin kelimesi
zekat, salat kavrami da seri‘ namaz seklinde yorumlanmistir.

Bu hususta tefsircileri siireyi iki ayr1 boliim halinde aciklamaya
iten birkac faktérden bahsedilebilir. Bu faktorlerin ilki, Medeni siirelerde
yer alan en-Nisa 4/142 ve et-Tevbe 9/54. ayetlerde miinafiklarin namaza
kars1 tutumlarina ve gosteris yaptiklarina yer verilmesi, bununla birlikte
Main stresinin ikinci yarisinda salat ve riya sozctliklerinin birlikte kul-
lanilmasina bagl olarak riyanin miinafiklara 6zgii bir eylem olarak dii-

187 Kilig, Kur’an’da Miisrikler, 41-43.

188 Mustafa Oztiirk, “Yetim lyilikler”, erisim: 27 Nisan 2019, https://www.karar.com/ya-
zarlar/mustafa-ozturk/yetim-iyilikler-9976.

189 Ahmed b. Ibrahim b. ez-Zubeyr, el-Burhdn fi tendsubi’s-stiveri’l-Kur’dn, thk. Said b.
Cum‘a el-Fellah (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1428), 219-220.
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slintilmesi ve bu on kabul ile siireye yaklasilmasidir. Halbuki Kur’an’da
riya s6zciigii miinafiklarla birlikte, miisriklerin de bir fiili olarak zikredil-
mis (el-Enfal 8/47), ilaveten miisriklerin Kabe'yi tavaf esnasinda yaptik-
lar1 kendilerine has dini rittelleri salat kavram ile anlatilmistir (el-Enfal
8/35). Ikinci faktor ise tefsir yapilirken siire ve Kur’an biitiinliigiiniin goz
ardi edilmesi, sirede gecen kavramlarin Kur’an’da kullanislari ve baglama
gore yuklendigi anlamlarinin dikkate alinmamasi, s6z konusu kelimelerin
madn siresi siyakinda ve biitiinliiglinde tasidig1 dogru anlamlarinin tes-
pit edilmemesidir. Diger bir husus, Main stiresinin Mekki oldugu dikkate
alinirsa, “fe-veyliin lil-musallin” dyeti ve sonrasiyla miiminlerin kastedil-
meyecegini diistinen bazi dlimler, bu miiskili halletmek i¢in bazi nifak
ve riya hareketlerinin Mekke doneminde ortaya ¢iktigini soylemislerdir.
Siirenin tamamen veya ikinci yarisinin Medeni olduguna dair rivayetlerin
de miifessirler arasinda ¢ok daha sonra ortaya cikan bdyle bir tereddiit-
ten kaynaklandigi soylenebilir.

Biitiin halinde Mekke doneminde indigi diisiincesine gore Maln
stiresi, miisrikleri muhatap almis ve onlarin hesap gilintinti inkar ettikleri-
ni, bu inkarin bir yansimasi olarak merhametten yoksun ve alabildigince
cimri olduklarinin tespitini yapmistir. Akabinde onlarin kendilerine 6zgii
tapinmalarinda (salat) dahi samimi davranmayip riya icinde bulundukla-
riny, en ufak bir yardima dahi engel olduklarini ifade etmistir.

Sebeb-i niizille ilgili rivayetlerin ve niiz{l sirasi tertiplerinin bu si-
renin erken donem MeKKi bir stire olduguna isaret etmesi, dérdiincii aye-
tin basinda gecen “fe” edatinin stirenin her iki kismini birbirine baglamasi
ve bu iki b6liimiin benzer bir muhtevaya sahip oldugunu géstermesi, salat
kavraminin Kur’an bitiinliigiindeki anlami ve o6zellikle el-Enfal 8/35.
dyette misriklere izafe edilmesi, riya kelimesinin farkli inan¢ gruplarina
izafe edildiginin Kur’an’da tespit edilmesi ve madn kelimesinin manasi
ve slrenin ilk boliimiiyle anlam bakimindan uyumu gibi hususlar, Madn
stiresinin Mekki ve “biitiin bir sfire” oldugunun delilleri olabilir. Ayrica
Matn slresinin hem metin (ayetlerinin kisa ve kafiyeli olmasi) hem de
anlam y6ntinden insicam ve uyumu, onun kendi icinde biitiinliige sahip
bir siire oldugunu gosteren bir kanit olarak kabul edilebilir.

Netice olarak siirelerin dogru anlasilmasi icin metin-ici ve metin-di-
s1 baglamin dikkate alinmasi, sarede gecen kavram ve ifadelerin siire ve
Kur’an biitiinliigiinde tahlil edilmesi, ele aldig1 konu veya konular itiba-
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riyle stirenin Kur’an biitiinliiglinde yorumlanmasi, metin ve anlam yo-
niinden slre insicaminin goz éniinde bulundurulmasi, (varsa) edatlarin
kullanimi ve anlam iceriklerinin bilinmesi gibi konulara dikkat etmenin
bir zaruret oldugunu vurgulamak gerekir. Vallahu a’lem.
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