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MATURIDI’YE GORE MA’RUF KAVRAMININ PSiKO-SOSYAL iSLEVi
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OZET

Ma’rif, iyi ve hayirh olan, akil ve yaratilis bakimindan giizel goriinen her seyin ismidir. Tiirk Islam
diinyasinin énemli alimi Matiirid1 (6.333/944) ma’rifu, aklin giizel gordiigii ve kabul ettigi, dinin benimsedigi, temiz
tabiatl insanlarin uygun ve makul gordiigii seyler olarak anlamlandirir. Kur’an’da hangi davranisin ma’rif oldugu
konusunda bir tahsis yoluna gidilmemesi, ma’rGfun dinin yapilmasini istedigi ve tavsiye ettigi, insanlarin makul ve
giizel gordiigi seyleri kapsadigini gosterir. Kur’an’da gecen “ma’riif itaat” gergek anlamda hem s6z hem de eylem ile
bilinen dogru bir itaattir. “Ma’rif s6z”, goniil alic1 kalpten sdylenen, hak, dogru, yumusak, nazik ve giizel bir sozii
ifade eder. Allah Hz. Peygamber’e ma’rifu emreder, evlilik sézlesmesinde kadina mehrin ma’riifa uygun verilmesini,
aile’de ma’rGf gegim olmasini, vasiyetin ma’riifa goére yapilmasini, evladin anne baba’ya ma’riif davranmasini ister.
Ma’riif ¢6ziim istihsan; ¢esitli psiko sosyal problemler karsisinda konuyu adil, ma’kul, ve fitrata uygun ¢éziimlemedir.
Bunlar akil, vicdan, adalet, dogruluk ve estetik temelinde iman, hak ve hikmetlerin insanlara sunulmasidir. Ayni
zamanda akil ve vicdanin kabul ettigi inang, deger ve hiikiimlerin dikkate alinmasini, hikmet ve hakikatlerin adil, iyi
ve ¢agdas metodlarla anlatilmasi ve dgretilmesidir. Psiko sosyal hayatin canlilifi ferdin akil, irdde ve duygu icerikli
ma’rif eylemleriyle oldugu gibi iman ve tevhid gibi unsurlarin hayatin her alaninda yasayabilmesi de ma’raf igerikli

psiko sosyal eylemlerle saglanabilir. Akilli insanin ma’rifu yapmasi miinkerden uzak durmasi yaratilis hikmeti ve
kulluk gérevidir.
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THE PSYCHO-SOCIAL FUNCTION OF THE CONCEPT OF MAROOF
ACCORDING TO AL-MATURIDI

ABSTRACT

Maroof is the name of all that is good and all that is good in terms of reason and creation. Ebd Mansur al-
Maturidi (d.333/944) an important scholar of the Turkish-Islamic world, maroof, makes sense as things that the mind
considers beautiful and accepted, that religion adopts, and that people of pure nature consider appropriate and
reasonable. The fact that there is no explanation in the Qur’an as to what behavior is maroof shows that good covers
what religion wants and recommends, and what people consider reasonable and beautiful. The ‘maroof obedience’
mentioned in the Qur’an is a true obedience known in real terms by both word and action. ‘Maroof word’ refers to a
true, true, gentle, gentle and beautiful word spoken from the heart. Allah commands the Prophet to do maroof. In the
marriage contract, he wants be given maroof gift (mehr) for the woman, a maroof livelihood for the family, a maroof
will to be made and wants your son to treat his parents like maroof. Istthsan the maroof solution is a fair, reasonable
and fit solution in the face of various psycho-social problems. These are the presentation of faith rights and wisdom
on the basis of reason, conscience, justice, truth and aesthetics. At the same time, the belief, values and judgments
accepted by reason and conscience to be taken into consideration, wisdom and truths to be told and taught in fair, good
and contemporary methods. The vitality of psycho-social life can be achieved through the maroof actions of the
individual with the content of reason, will and emotion, as well as through the existence of elements such as faith and
tawhed in all aspects of life, through psycho-social actions with the content of maroof. It is the wisdom of creation
and the duty of servitude for a smart person to do maroof to stay away from munkar.

Keywords: Maroof, Munkar, Good, Mind, Al-Maturidi

GIRIS

Insanlara iyiyi, giizeli yani ma’rifu gostermek ve dgretmek, kotiiliiklere yani miinkere
sabirla engel olmak sosyal hayat igin gerekli goriiliir. Insan sosyal bir varlik oldugundan toplu
halde medeni ve giizel bir sekilde yasamak durumundadir. Allah insanlara ma’rifu emredip
miinkerden sakindirmay1 6gretmek icin nebiler gondermis, fert ve topluluklar bu sayede
varliklarini devam ettirebilmislerdir. Erdemli fertlerden olusan toplumlarda huzur ve mutlulugun
devaminda ma’rifun fert ve toplum hayatinda islevi 6nemli ve biiyiik olmalidir (Ciiveyni, 1979:
43 vd; Nesefi, 2013: 11/54 vd; ibn Haldin, 1968:195). Kur’an’da toplum iginde iyi ve giizel
eylemler yapmaya cagiran, ma’rifu emredip miinkerden vazgecirmeye calisanlar1 Allah’in
kurtulus ve huzura ulastirilacagi (Al-i imran 3/104), insanlar i¢in en hayirlilar oldugu (Al-i imréan
3/110), onlara Allah’in rahmet edecegi (et-Tovbe 9/71) anlatilir (Oral, 2016: 146 vd). Alimler
sosyal hayatta ma’rifu emretmenin gerekliligi konusunda hemfikirdirler. ‘Emir bi’l-ma’rGf nehiy

ani’l-miinker’de denilen bu gorevin, sadece bir kisiye veya kuruma mahsus degil, her fert ve
kurulusa 4it olmasidir (ilhan, 1986: 89; Tung, 1986: 5).
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Itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelam ekolii Mu’tezile’nin
bes esasindan (usul-u hamse) biri ma’rifu emir miinkeri nehiy prensibidir. Harici ve Mu’tezile
anlayisma sahip alimler ma’rGfun emredilmesini dinin asli unsurlar arasinda ve hiikiim olarak
herkesin yapmasi gereken farz-1 ayn kabul ederlerken (Abdulcebbar, 2013: 1/232 vd; Cagrict,
1995: X1/138), Hasan Basri (6.110/729) ve Eb( Hanife (6.150/767) gibi ilk donemlerden beri
alimlerin ¢ogu ma’rifun emredilmesini psiko sosyal ahlak kurali olarak bazilarinin yapmasiyla
yeterli farz-1 kifaye goriirler (EbQ Hanife, 1992: 38; ibnii’l-Cevzi, 1931: 35 vd).

Giiniimiiz radikal, agir1 din anlayig ve akimlaria dayanak teskil eden toplumlarin birlik ve
barisin1 bozan anlayislara kars1t ma’riifun Kur’an’in ruhuna uygun, dogru ve objektif anlagilmasi
ve aciklanmas1 6nem arzeder. Bazi dini gruplarin kendi anlayis ve goriislerini ma’rif gormeleri,
kendilerine muhalefet edenleri de miinker statiisiinde sayip miisrik, facir, kafir, zindik, bagi vb.
kavramlarla otekilestirme ve dislamada bulunmalar1 toplumlarda biiylik problemler olusturdugu
tarihi bir realitedir (Kevseri, 1388: 466 vd). Islam tarihinde asiriliklarm ilk kaynag: kabul edilen
Hariciler “ma’rifu emrediyor miinkeri yasakliyoruz” diyerek toplumlarda kargasa c¢ikarmis
(Sehristani, 1968: 1/114, 155; Ibnii’1-Esir, 1929: 111/130), kendilerine gore diisman kabul ettikleri
miislimanlarla savagmay1 imanin aslindan saymislardi (Kalhati, 1980: 11/473; Huvvari, 1990:
1/304-5, 11/14-5).

Problemin biiyiikliigiinii goren kirilma noktalar1 ve ¢oziimii yolunda g¢aba harcayan Ebl
Mansur el-Matiiridi (6. 333/944)’ye gore ma’rQf, her selim aklin kabul ettigi ve her bozulmamig
tabiatin giizel gérdiigi her fiil olurken miinker ise selim aklin reddettigi ve her bozulmamis tabiatin
cirkin gordiigli ve kabul etmedigi kotii seydir. Bunlarin koétiiliigii ve iyiligi bedihi bilgi veya
diisiintip tefekkiir etmekle bir fiilin ma’rif veya miinker oldugu bilinir (Matiiridi, 2005b: X1/234).
Matiiridi ma’rGfu selim ve islevsel aklin hakim oldugu bir metodla yorumladigi, ma’rifu emir
katiliigii nehyederken yumusak, kucaklayici, kapsayici, merhamet eksenli ve insan fitratina uygun
olacak bir metodu benimsedigi sdylenir (Tasdelen, 2016: 3 vd).

Bu ¢alismada; “Matiiridilik” veya “Matiiridiyye” adl1 itikadi ekoliin kurucusu, Tiirk-Islam
diinyasinin keldm, fikith ve tefsir alimi Matiiridi 6zelinde ma’rGf kavraminin psiko sosyal
fonksiyonu onun “Kitabu’t-Tevhid” ve “Te’vilati’l-Kur’an” eserleri g¢er¢evesinde deskriptif
tarzda incelenip degerlendirilmektedir.

1. MA’RUF, MUNKER VE iMAN
1.1. Ma’rif ve Miinker

Ma’rlf, Allah’a itaat ve O’na yaklastiric1 giizel olan her seyi kapsayan iyilik ve giizellik,
aklin ve dinin giizel gordiigii sey, miinker de Allah’a isyan ve O’ndan uzaklastirici kotiiliik, dinin
ve aklmn kotii gordiigii, haram ve mekruh kildig1 seydir (Isfehani, 1992: “arf” mad; ibn Manzur,
trs: “arf” mad; Zebidi, trs: “arf” mad). Ma’r(f, hayrin, faziletin, hakkin ve adaletin kendisi yani
Allah’in emrettigi aklin uygun gordiigii her seydir.
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Ayni sekilde, miinker de Allah’in yasakladig1 hirsizlik, zina, iftira, cana kiymak, giybet ve
dedikodu yapmak gibi agik¢a yasaklanan igler ile insan akil ve tabiatinin hos karsilamayacagi
(Abdulcebbar, 2013: 1/232), toplumun ve bireylerin huzur ve suklnuna zarar verecek her turli soz,
davranis ve eylemleri kapsamina alir (Dumlu, 1999: 22 vd).

Kur’an’da a-r-f kokiinden gelen kelimelerin ¢ogu isim olarak ma’ruf seklinde gecer. Urf
kelimesi “bilme, tanima” manasindaki irfan kokiinden terim olup, ayni1 kokten ma’rif gibi “iyilik
olarak bilinen ve benimsenen sey” anlaminda kullanilir (Isfahani, el-Miifredat, “arf” mad.).
Kur’an’da ma’rGf kavrami ayn1 zamanda tevhid, peygamberlere itaat gibi manalara da gelir. Bir
ayette gecen “marufe” kelimesi (en-Nur 24/53) ise bilinen, belli anlamlarinda kullanilan bir
isimdir. Iki ayette ise a’raf sekli gecer (el-A’raf 7/46, 48). “Urf” kelimesinin ¢ogulu olarak a’raf,
cennetle cehennem arasinda en yiiksek sir, en yliksek yer anlamlarina gelir. A’raf kelimesi,
Kur’an’m stirelerinden birisinin adidir (Cagrici, 1995: XI/138). Dolayisiyla ma’ruf; selim aklin ve
temiz vicdanin giizel gordiigii ve kabul ettigi seydir, denilebilir.

Matiiridi’ye gore ma’r(f her iyiligin adi, miinker ise yapanin yadirganacagi agik olan
fiildir. Yani miinkerin aslit ma’rif olmayan her seydir. Ma’rifu emreden, miinkeri engelleyen ve
Allah’a iman edenlerin insanlar arasinda en hayirli immet olmasidir (Al-i imran 3/110). Ma’raf
uc anlama gelebilir. Birincisi; ma’raf aklin iyi gordiigii, glizel buldugu sey, miinker de aklin ¢irkin
goriip kotii kabul ettigi seydir. Jkincisi; ma’rif, ayetlerin ve delillerin isaretiyle giizel oldugu
bilinen seydir, miinker de ¢irkin oldugu deliller vasitasiyla bilinen seydir. Uglinclisii; ma’rif
peygamberlerin dilinde giizel goriinen sey, miinker de onlarin ¢irkin gordiikleri ve yasakladiklari
seydir. Miinker, bir yoniiyle de taninmayan ve garib olan bir davranistir. Elgiler Lut ailesine
geldiklerinde Hz. Lut onlara “miinker (taninmadik) kimselersiniz” (en-Hicr 15/61-62) demisti.
Miinker, hayir ve salah sahibi 1yi bir kul olmakla taninan kimselerin yaptiklar1 hatalardir, bu isin
onlardan ¢ikmasi beklenmez ve garip karsilanir. Ciinkii bu iyi kullar bu ¢esit islerle taninmamuislar,
bu sebeple onlarin yaptiklar1 bu tiir hatalar miinker diye isimlenir. Dolayisiyla miinker, fahsa ve
bagy kelimelerinin ayn1 anlamda olmasi da miimkiindiir. Fahsa miinker, fahsa bagy yani miinker
fahsa ve bagydir. Ma’rQf, peygamberlerin Allah katindan getirmis olduklari, insanlar i¢in kural
haline getirdikleri ve insanlar1 davet ettikleri iyiliktir. Miinker, peygamberlerin reddettikleri ve
insanlarin yapmasini yasakladiklari davranislardir. Ma’rGf, her selim aklin kabul ettigi ve her
bozulmamus fitratin giizel gordiigii her fiil, miinker de her selim aklin reddettigi ve her bozulmamis
fitratin ¢irkin gordiigii ve kabul etmedigi fiildir. Bu bedihi bilgi ile bilinir. Matiiridi ma’rfu aklin
giizel gordiigii ve dinin kabul ettigi, temiz tabiatlilarin uygun ve makul gordigii seyler olarak
kapsamli bir sekilde tanimlamasi iyi ve hayirli olan, akil ve yaratilis bakimindan giizel goriinen

her seyin ismi kabul etmesi kanaatimizce terim anlamlarina uygun ve insana verilen degeri de
gOsterir (Maturidi, 2005b: 11/389, VV/333-4, V1/146-8, V1I1/179, X1/234, XV11/319).

Ma’rif kavram ile 1yilik ve bilinen yani uygulanagelen davraniglar bi¢iminde iki temel
anlamda verilmesi, ma’rifun ne oldugunda agiklanma liizumu hissedilmediginden sanki imén ve
tevhid ilke ve esaslarina ters olmayan konularda fertlerin akil, vicdan temelinde toplumlarda genel
geger, bilinen, akillarin tasvip ettigi giizellik ve iyiliklerin uygulanmasi gibidir.
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Soyut ma’rifun somutlastirilmasi akil ve vicdanlara birakilir. Allah’a kulluk ve insanlarla ilgili
hususlarda tasvip goren, bireysel ve toplumsal hayatta iyi, giizel s6z ve davraniglar kapsayabilir.
Bir yoniiyle ma’rif, iman, fitrat, sorumluluk, teslimiyet ve estetik agisindan insanin akil, irdde ve
vicdan gibi kalb1 eylemlerinin degerli olusunun anlatimidir. Bir ¢ok yerde ma’ruf ile iman, tevhid,
sabir, takva, itaat ayni anlamda kullanilir. Ma’rif, iyi ve hayirli olan, akil ve yaratilis bakimindan
glizel goriinen her seyin ismidir. Dolayisiyla akli basinda insanlarin adil, giizel, iyi, estetik, hos,
vicdani ve goniilden kabul ettikleri her tiirlii iyi ve gilizel eylemler ma’rif, kotii, garip, zararl ¢irkin
eylem ve davranislar da miinkerdir denilebilir.

1.2. Ma’rif ve iman

Ma’rif, iman kavrami ile de iliskilendirilir. Iman’da kalb ile tasdik asli riikiin, dil ile ikrar
da zaid riikiin kabul edilir. Im4n “emn” kdkiinden, korkunun ziddi, giiven duygusu icinde tasdik,
emin olma, emniyette olma manasindadir (Isfehani, 1992: “Emn” mad). Saglamlastirmak, kesin
karar vermek, tasdik etmek manasindaki “akd” kokiinden tiiretilen i’tikad da iman karsiliginda
kullanihir (Ibn Manzur, trs: “Emn” mad). Kur’dn’da iméan kavrami, “dogru sdyle~mek”
anlamindaki sidk kokiiniin, ayrica kalbin iman sayesinde huzura kavugma-sini ifade etmek i¢in
“siipheden uzak ola—rak bilmek” manasinda yakin ko—kiiniin tiirevleri ve “huzur bulmak, giiven
duymak” anlamindaki itmi’nan ile kullanilir (el-Bakara 2/4, 260; el-Maide 5/50; er-Ra’d 13/28).
Iméan “ba” harfi cerriyle birlikte gecisli yapildiginda “ikrar ve itiraf”” anlamini, “Lam” harfi cerriyle
gecisli yapildiginda “iz’an ve kabul” anlamina gelir. Terim olarak iman, Peygamberlerin Allah
tarafindan getirdigi kesin bilinen ve zar(rat-1 diniyye denilen esaslarin ve hiikiimlerinin dogru ve
gercek olduguna goniilden tereddiitsiiz inanmaktir (Isfehani, 1992: “Emn” mad). Hanefilere gore
iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir (Ebu Hanife, 1992: 74 vd). Es’ariler “dil ile ikrar1 ve “amel”i
imanin esas riikiinleri olarak kabul etmeyip iman1 “tasdik” olarak tarif ederler (Es’ari, 1953: 75).
Matiiridi’de iman, kalbin ameli giiven ve r1za duygusu i¢inde goniilden teslim ve tasdiktir. insanin
psikolojik ve sosyolojik yapisiyla biligsel (kognitif), duygusal, irdde ve davranis gibi unsurlarin
temelinde olusan imanin disa vurumu s6z (ikrar) ile anlasilabilir. Kalp adeta inang¢ ve duygularin
hazinesi, agiz kilidi ve dil de anahtaridir. Kisinin goniil halinin dengeli olup olmadigi, nasil bir
inanca, fikre, akla ve vicdana sahip oldugu ikrér ettigi sdzlerden biiyiik 6lciide aciga ¢ikar. Iman
ile kiifrii “tasdik” veya “reddetme” seklinde kalbi eylem kabul eden Matiiridi zorlamayla kalbi
eylem olamayacagini belirtir. Yine O, kalp kiifre zorlansa dil ile kiifrii ifade etse kalbi imana razi
olsa kéafir olmaz, ancak kalbi kendi rizasiyla kiifrii secer ve tatmin olursa kafir sayilir, der
(Maturidt, 2005a: 117-8, 160, 223, 605; 2005b: 11/23, 27, 111/28, 1V/227, 288, VI11/114, VV111/295,
IX/171; X1/273, XIV/69). Dolayisiyla iman kalbin ve aklin giizel, iyi goriip onayladig1 yani ma’ruf
olan denilebilir.

Hadis rivayetlerinde ma’rifun emri miinkere engel olma iman ile iligskilendirilir. Yetmis
kiisur subeye ayrilan iméanin en alt derecesi yolda eziyet veren miinkeri kaldirmaktir (Buhari, 1981:
“Iman” 3). Allah’a ve ahirete iman edenin ¢evresine ma’riifta bulunmasi, hayir konusmas: istenir
(Buhari, “Edeb” 85). Miinker gorenin once eliyle, sonrada diliyle dnlemesi, buna giicii yetmezse
kalbiyle miinkere 6fke duymasi imanin en zayif derecesidir (Miislim, “Iman” 78).
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Bunun ma’riifa aykiri tutum ve davranislara karsi tedbirleri ve miinkere psikolojik direnis seklinde
tepkiler gostermeyi imanla irtibatlandirildig1 sdylenebilir. Imana duygusal nitelikleri yansitmak
icin iman utanma ve rahmet duygusuyla tarif edilmis, iman giizeldir, hayirdir, sahibi igin bir
hidayet vesilesi ve siistiir denilmistir. Allah bir defasinda agagla, bir defasinda isitmek ve
gormekle, bir defa hayatla, giizel memleket ve kandil ile 6rneklendirmistir (el-Araf 7/58; Hud
11/24; ibrahim 14/24; Fatir 35/22). Biitiin bunlar iminmn ma’ruf yoniinii ortaya koyan
benzetmelerdir (Matiiridi, 2005a: 622-3; 2005b: XIV/65-7, 78-9).

Sonug olarak kalp ile tasdik, imanin duygu boyutunu, his ve duygulara etkisini, dil ile ikrar
ise imanmn diisiince boyutunu ve diisiinceye etkisini gdsterir. Inanclar hiikiim agisindan zihni;
teslimiyet, itaat, giiven ve sevgi hisleri igermesi yoniinden duygusal; bir deger anlayisi olmasi
acisindan niyet ve irdde 6zelligine sahiptir. Bdylece iman, sadece dil ile sdylemekle olusan veya
duyularla hissedilen duygusal bir olgu degil kalbin yetileriyle birlikte olusan ma’ruf bir siirectir.
Psiko-sosyal bir hal olarak iman; salt teorik tasdiki bir bilgi degil, i¢inde giiven, teslimiyet, sevgi,
fitrat, ictenlik, suur, sorumluluk, benimseme ve riza gibi iman eksenli ma’rGf kalbi eylemleri de
iceren bilissel, varolugsal duygu boyutlari olan ontolojik bir gercekliktir.

2. MA’RUFUN EMREDILMESI

Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitaben “ma’rifu emret!” (el-Araf 7/199) denilir. Bu insanlara
iyi ve giizel olanin sunulmasi, iyi davranmadir (en-Nahl 16/125; el-Ankebut 29/46). Selim aklin
ve kamu vicdanmin hayirli ve yararli gérdiigii her tiirlii dini-dinyevi konulardaki iyilik ve
guzellikleri de icerebilir. Nebiler biitiin donemlerde gegerli olan; hikmet, giizel 6giit, en giizel bir
bicimde miicadele ve sabirla da’vet ederler. Matiiridi’de Peygamber’e ma’rifun emredilmesi
yaratilisinin sahitlik ettigi ve sana emrettigi sey olup su sekilde yorumlanabilir;

Birincisi; Hz. Peygamber ile Rabbi arasindaki husus yani onun yaratilisinin Allah’in
birligine ve ullihiyetinin isaretlerine sahitlik etmesidir. Matiiridi’ye gore Hz. Peygamber’in fizik
ve psikolojik yapisinda Allah’in elgisi oldugunun ve Allah’in birligi ve ulGhiyyetinin kanitlari
vardir. Kendisinin diinyaya gelisine kadar nesilden nesile intikal eden nur, iki omuzu arasinda
bulunan miihiir, orta boylu diye nitelendirilmekle birlikte uzun boylularla yan yana geldiginde
boyunun onlari agmasi, vahye mazhar kilinmadan once bulutun kendisini gélgelendirmesi,
kiiclikligiinden beri kaba saba konusmayan, yiliksek sesle bagirip ¢agirmayan birisi olmasidir.
Yalan sdyledigine kimse sahit olmamus, diismanlar1 bile dogrulukla vasiflandirmislardi. Ummi
olmasina ragmen nice bilginleri ve alimleri hayretler i¢inde birakan ifadeler kullanmistir. Hz.
Peygamber’in yaratilis fizyonomisi herhangi birinin benzeriyle vasifladirildigi bilinmeyen bir
giizellik ve yakisiklikla nitelendirilmistir. Giizel yiizlli, onun miskten daha hos kokulu ve ipekten
yumusak oldugu, ayrica terinin alinip gilizel kokuya karistirildigi da rivayet edilir. Asla intikam
almaya kalkigmamis “Onlar icin iiziilerek kendini heldk etme!” (Fatir 35/8); “Onlar iman
etmiyorlar diye neredeyse kendine kiyacaksin!” (es-Suara 26/3) gibi ifadelerle iistiin vasiflara
sahip bulunmasidir.
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Matiiridi’ye gore Hz. Peygamber’in her tiirlii kusurdan arinmis, maddi-manevi bitun meziyetlerle
donatilmis olmas1 onun kainatta en iistiin dereceye ve en biiylik degerlere layik oldugunun kaniti
Allah’in birligi ve ulQihiyyetine dair isaretlerdir. Yaratilisin Allah’in birligine ve ulthiyetinin
isaretlerine sahitlik etmesi “O halde sen hanif olarak biitlin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi
fitrat lizere yaratmigsa ona yonel!” (er-Rum 30/30) ifadesinde oldugu gibi bilinen yaratilis fitratina
uygun tarzda ma’rQf iletisim kurulmasi, ma’rifun yapilmasidir. Fitrata uygun bir tarzda onun
kabul edecegi yaratiligla dini hakikatleri kabulii kolaylasir. “Nefislerinde bulunan kanitlarimizi
gosterecegiz” (el-Fussilet 41/53); “Saglam diislince ve inang sahipleri i¢in nefsinizde kanitlar
vardir” (ez-Zariyat 51/20-21) gibi insanin kendi i¢ gayb aleminde Allah’in birligine ve
ulhiyyetinin igaretlerine dair kanitlardir. Matiiridi’ye gore biitiin insanlarda ortak olan bu kanitlar,
fitrat gibi ilk yaratilista Allah’in insan tabiatina bahsettigi psikolojik, fizyolojik ve biyolojik
egilimler, duygular, yetkinlikler ve yetenekler olmas1 miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e
‘ma’rifun emredilmesi’ ile onun kendisinde olan nimetlerin Allah’in birligi ve ulGhiyyetine isaret
ettigi gibi diger insanlarin da kendilerinde olan yaraticiy1 ispata ileten kanitlar1 6grenmeleri iman
yolunda gayret gostermeleridir (Maturidi, 2005a: 16, 295, 316; 2005b: V/333-4, VI1/146-8,
VI1/105; XI11/157-8, 217-8, XI, 129, X1V/138-9).

ITkincisi; Peygamber’e ma’rifun emredilmesi Allah’n kendisine verdigi nimetlere kars
siikre sevketmesidir. Akillar varolus gayesi ma’ruf siikrii tasvip ederler. Uzerinde bulunan yetenek,
nimet ve yeteneklerin yerli yerinde kullanma, nimetle isyan etmeme, nimeti asil vereni unutmama,
goriilen iyilige karsilik verme siikiirdiir. Matiiridi’ye gore kullugun anahtar1 ve birini layik oldugu
seyle nitelemek olan hamd; yani 6vgii ve sena sadece Allah’a yonelik olmas1 miinasip goriiliir.
Siikiir ise kendisine verilen nimet ve liituflari, O’nun istedigi dogrultuda kullanmasidir. Yani
yaraticisinin razi oldugu yerlerde bu nimetleri kullanmak psiko sosyal eylemler yapmaktir. Hz.
Peygamber bir sey yenilip icildikten sonra Allah’a hamd ve tesekkiir eden kuldan Allah’in raz1
oldugunu (Miislim, 1981: “Zikir” 89), belirtir. “Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a da siikretmez”
(Tirmizi, 1981: “Birr” 35) der. Buna gore kulun gorevi her haline hamdetmek, iizerindeki
nimetlere de ma’ruf sekilde siikretmektir (Matiiridi, 2005a: 168, 278-9, 425; 2005b: 1/16-7, 234,
11/23, V1/146-8). Elindeki sebep, imkan ve yetenekleri Allah’in razi oldugu yon ve yerlerde ma’ruf
bir tarzda kullanmanin bir nevi siikiir oldugu da sdylenebilir.

Uclinciisti; ma’rifun emredilmesi Hz. Peygamber ile insanlar arasindaki iliskilerinde
yaratilisin davet ettigi hususlardir. Bu nefsinin istedigi ve arzu ettigi her tiirli iyiligin yani sira
nefsinin nefret ettigi biitiin eziyetler ve kotiiliiklerdir. Buna gore Hz. Peygamber insanlara kars1
hoslandig: iyilikleri uygulamasi ve nefret ettigi katiiliklerden ve her tiirlii eziyetten sakinmasi
emredilmistir (Matiiridi, 2005b: V/333-4, VI1/146-8).

Teblig esnasinda insanlara karsi her tiirlii iletisimde oncelikle kendisinin hoslandigi
ma’riflari uygulama ve nefret ettigi miinker, her tiirlii eziyet tiirlerinden sakinma iletisimin basarili
olmasini da saglar. Insanlarla iletisim ve dgretimde kars: tarafi diisiinme anlamimda hemhal olma
yani empati kurmanin 6nemli oldugu sdylenebilir.
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Empati, bagkalariyla duygusal anlamda 6zdeslesebilme ve bilmedigi bir konuda olan kisiye yardim
etme ve O6grenme istegini giderme durumudur. Kendisine yapilmasini istemedigi seyin, bir
baskasina yapilmasini arzulamadigi gibi ayni1 zamanda kendisi i¢in arzuladigi seyleri baskasi
icinde istemesidir (Ayten, 2013: 80-1; Dokmen, 2015: 255-6).

Sonug olarak Hz. Peygamber’e ma’rifun emredilmesi, hem kendi hem de karsisindaki
bireyin maddi-manevi ihtiyaglar1 ve isteklerine goére empati kurarak imani, tevhidi, hak ve
hiikiimleri ma’ruf bir tarzda anlatma istegi olabilir. Selim, temiz akil ve kamu vicdaninin hayirh
ve yararli gordiigli her tiirlii dini-diinyevi konulardaki iyilik ve giizelliklerin ma’ruf bir sekilde
yasanmast da olabilir. Karsisindakine deger verme, ilgi, af, miisamaha, yumusaklik, sefkat ve
merhameti; kin, 6tke, zorbalik ve diigmanliga tercih etme, ma’ruf temelli iman, tevhid, hak,
hikmetlerin goniillere girmesini kolaylagtirmistir. Ma’rGifu sosyal hayatta anlatanlarda bu tiir
psiko-sosyal nitelik, hikmet ve ilkelerin bulunmasinin 6nemine de isaretler oldugu sdylenebilir.

3. MA’RUF SOZ

Allah insanlara fert ve toplum hayatinda ma’rif sozii onerir (el-Bakara 2/263; en-Nisa 4/8).
Matiiridi’ye gére ma’rif soz; kisinin miisliman kardesi veya diger insanlar hakkinda giyabinda
yaptig1 hayir dua ve biri duydugunda ne giizel ve goniil alic1 dosdogru, adil bir sey diyecegi sedid,
adil ve dogru sozdiir. Bir diger manasiyla kimsenin gérmedigi yerde miisliiman kardesinin
kusurunu Ortiip kendisine karsi yaptigr haksizligi bagislamaktir. Boylece ma’rGf soz; Allah
nezdinde, pesinden incitme ve basa kakma gelen yardima gore daha ¢ok sevap kazandiran ziilme,
miinkere, adaletsizlige sevketmeyen insafli, adil ve dogru sozdiir. Ma’rGf s6z -baskasi ondan
maddi olarak faydalanmasa da- varligini siirdiiriir, ardindan eziyet gelen yardim ise- fakirin
faydalanmasina ragmen- devam etmeyip yok olur. Ma’rif itaat ve s6z (Muhammed 47/21), yani
sizin i¢in en uygun olan itaat ve makbul s6z sdylemektir. Dolayisiyla ma’rGf s6z, muhatabin
dikkatini ¢ekerek onun kalbinin meylini ve verilecek mesajin onun tarafindan iyi bir sekilde
anlasilmasini saglayan goniilleri teskin eden dogru, giizel, yumusak ve goniil alic1 nazik sézdiir
(Mataridi, 2005b: 11/176, 111/24, 35-9, X111/406).

Ma’riif s6z sOylenmesi Allah’1 raz1 eden psiko sosyal eylemlerden biridir. Allah 6zlinde ve
soziinde dogru sadiklardan razi olur (el-Maide 5/119). Allah’in raziligi, kisi s6z sdylediginde
herhangi bir seyi ilave etmeyi veya ondan herhangi bir seyi eksiltmeyi gerektirmeyecek sekilde
(el-Enam 6/152) s6ziin dogru konusulmasidir, denilir (Matiiridi, 2005b: V/257, 325; Zemahseri,
2017: 11/782). Matiiridi’ye gore ‘yararli is yapan ve ben miisliimanlardanim diyenden daha giizel
sOzli kim vardir? (el-Fussilet 41/33)’ ifadesi; s6z, davranig ve eylem olarak biitiin giizellikleri i¢ine
aldig1 gibi psiko sosyal is yapmayilp miisliiman oldugunu sdyleyenin tutarsiz oldugunu,
miisliimanin s6zii ve eylemlerinin ma’rif yani giizel ve dogru olmasini da anlatir (Matiiridi, 2005b:
1\V/379-380, XI11/132).
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Insani insan yapan, giizellestirip degerli kilan ve oteki canlilardan ayiran 6zelliklerin
basinda sozli yani dili gelir. Dil, kalbin tercimani, birikmis duygular ve zihinde tasarlanmis
diisiinceler, dil ile ifade edilir. Allah kulun insanlara goniil alici, s6ziin en giizelini, giizel s6z
soylemesini ister (el-Bakara 2/83; el-isra 17/23, 53). Hz. Peygamber “kul, Allah’1n rdz1 oldugu bir
sOzii sOyleyiverir de Allah onun derecesini yiiceltir. Yine bir kul Allah’in gazabini gerektiren bir
s0zii sOyleyiverir de Allah onu bu s6zli sebebiyle derecesini al¢altir” (Buhari, 1981, “Rikak” 23)
ifadeleriyle iimmetini uyarir. Yine Hz. Peygamber giizel sozli de iman ile irtibatlandirir; “Allah’a
ve ahiret giinline inanan kimse, ya giizel s6z soylesin, ya da sussun!” (Buhari, 1981: “Edeb” 31,
85; Miislim, 1981, “Iman” 74, 75). Bu agizdan c¢ikan sdziin muhtemelen sorumlulugu
olmasindandir. Diger bir rivayette “Kim iki ¢ene arasindakini (yani dilini) tutar kefil olursa ben de
ona cennet i¢in kefil olurum” (Buhari, 1981: “Rikak” 23). beyaniyla da huzurlu bir hayat i¢in iki
¢ene arasindaki “agzina, diline, konusmalarina, sdzlerine” sahip ¢ikmasini ister. Yunus Emre’nin
“s0z ola kese savasi, s0z ola kestire bas1” (Tatc1, 1990: 113-4) dizesi ile ifade etmek istedigi soziin
ma’ruf olan yonii olmasidir. Matiiridi, “s6z sdylediginizde adaletli olun!” (el-Enam 6/152) ifadesi
s0zde adaletin fiilde adaletten daha 6nemli oldugunu aciklar, hikmet akilsizliktan hak da batildan
sozle ayird edilir, sozde adalet daha 6nemlidir, der (Matiiridi, 2005b: V/257, 325).

Kur’an’da kafir ve mii’'minlerin soyledigi sozlerin anlatilmas1 Matiiridi’ye gore bununla
kisinin iyi sozleri sdylemesi, kotii sozleri sabredip sdylememesi, kendisini tehlikeye goturecek
sozlerden kacinmasi hikmetine yonelik olmalidir. Allah giizel s6zii, kokii sabit, dallar1 gokte her
zaman meyvesini veren giizel bir agaca, kotli sozii de kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan
kotu bir agaca benzetir. Allah saglam séze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette
saglam tutar (Ibrahim 12/24-27). Buradaki giizel s6z iméan ve tevhid eksenli hak, dogru ve giizel
konusmalardir. Dil/lisanin yaratmasinin hikmeti; onu yaratiklar arasinda birbirlerini anlamada

terciman olmasi, dil vasitasiyla ihtiyaclarin giderilmesi, onunla diinya ve ahiret hayatinin devam
etmesidir (Mataridi, 2005b: V11/490-2, V111/295).

Allah giizel s6zli meyveli agaca benzetir. Ciinkii agag, derin kok, ayakta duran bir govde
ve yiiksek dallar olursa agag diye isimlendirilir. Iman da kalpte imén, dilde ikrar ve uzuvlarla da
amel etme seklindedir. iman agacinin meyveleri de giizel soz, salih amel, takva, hudd, husu,
yakarig ve tevazu gibi yararh psiko sosyal eylemlerdir. (Razi, 1981: XIX/119-122). Allah’1 razi
eden psiko sosyal eylemlerden birinin insanin dili ile hak, dogru ve giizel s6z sdylemesidir.
Peygamber eslerine ma’rif s6z ve konusma emredilmesi (Ahzab 33/32), hayasizliga yakin duran
bir s6z sOylemeyin yani erkeklere bir ragbeti, diinyaya yonelmeyi ve meyletmeyi ifade ettigi
bilinen sozler sdylemeyin. Siz ma’r(f bir sekilde yani igerisinde kotiiliigi degistirme ve iyiligi
emretme bulunan sdzler soyleyin, dogru konusun, demektir. Muhataba bilmesi gereken bilgiyi,
imani ve ahlaki davraniglar1 6gretmek denilebilir. Rikkat, yumusaklik, goniil alicilik vasfinin yani
sira aydilatici, bilinglendirici ve goniil rahatlatict bir metod ve dille hikmet ve hakikatlerin
insanlara anlatilmasi da olabilir.
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[1ahi hiikiimler goniil temizligini ister (el-Ahzab 33/53) Ma’rif s6z sdyleyen kalp, kendisi sirk,
nifak, fisk ve zuliim gibi giinahlarla kendini hastalandirmadig1r gibi bagka kalplerini de
hastalandirmaz. Gozlerini sehevi haram bakislardan korur, kulaklari haramlari duymaktan
sakindirir, diigsmanlik, kin, nefret ve anarsiye yol agmadan diger kalpleri de korur. Matiiridi’de
iman eden, ma’rifu isleyen ve miinkeri de terkedendir (Matiiridi, 2005b: 1/145-6, X1/340, 375-6).

Sonug olarak ma’rif s6z; giizel, iyi, dogru soz; akillarin kabul ettigi, duyanlarin dikkatini
cekerek kalbin meylini ve verilecek mesajin 1yi bir sekilde anlagilmasini saglayan gontilleri teskin
eden hak, hikmet, dogru, iyi, adil, insanfli, objektif, yumusak ve nazik sekilde s6z sdylenmesi,
dogru ve ma’kul bir sekilde konusulmasidir.

4. MA’RUF ITAAT

Allah’a ve Rastlii’ne itaati emreden bazi ayetler, itaatin imanin bir sonucu ve mii’min
kiginin temel 6zelligi oldugunu belirtirler (el-Enfal 8/1; en-Nir 24/51). Ma’rGf taat; (en-Nur
24/53), iginde nifak tiirii yalancilik olan itaat degil sahih bilinen giizel bir itattir. Ma’rif itaat;
gercek anlamda hem sozle hem de eylem ile bilinen dogru bir itaattir (Matiiridi, 2005b: X/191).
Sosyal hayatta 6nemi olan itaat, bir emri veya istegi benimseme ve yerine getirmedir (Isfehant,
1992: “itaat” mad). Kur’an’da Allah’a, Peygambere ve miisliiman ydneticilere itaat emredilir,
miisrik, miinafik, kafir, hristiyan, yahidi, bozguncu, giinahkar vb. kisilere itaat ise yasaklanir (Al-
I imrén 3/149; el-Furkan 25/52; el-Ahzab 33/1, 67-68; el-Alak 96/16, 19).

Insanliga iisve-i hasene/giizel bir drnek Hz. Peygamber’e itaat eden Allah’a itaat etmis gibi
olur (en-Nisa 4/80, el-Ahzab 33/21). iman etmek ve din kurallarin1 uygulamak ancak Allah ve
Peygamberine itaat ile olabilir. itaatin igerisinde goniilden teslimiyet, r1z4, onaylama (tasdik), iman
gibi unsurlar da yer alir. Bu baglamda itaat, iman ve ibadetin, huzlr ve mutlulugun, sevgi ve
sayginin, dile diizeni ve sosyal hayatin temeli gibidir. Kari-koca, gocuklar-valideyn, is¢i-igveren,
usta-¢irak, amir-memur, 6grenci-Ogretmen, er-komutan gibi ailevi, idari, siyasi, askeri, egitim-
ogretim vb. biitlin insani iligkilerde ve gorevlerde basarili ve huzurlu olmak da itaat ile
miimkiindiir. Nefsin siifli arzularina, insanlarin dine ve akl-1 selime ters diisen emir ve isteklerine
itaat etmek; Allah, Peygamber ve yonetici durumunda olan insanlara isyan; dinin, ahlakin ve sosyal
barisin bozulmasina neden olabilir (Karagdz, 1999: 41-2). Kulun gorevi her nasil olursa olsun her
durumda ilaht teklif gergevesinde itaattir (Maturidi, 2005a: 283, 353; 2005b: 1/56, 283, 11/521-2,
V/137, XV11/216).

Ozetle ma’rif itaat kisinin Allah’a goniilden ger¢ek anlamda kalp, s6z ve eylem ile bilinen
dogru bir itaat1 yapmasidir. Buna, Allah’in rdz1 oldugu, aklin, vicdanin ve gonliin kabul ettigi
ma’rifa uygun, iginde munker olmayan itaat oldugu da sdylenebilir.
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5. SOSYAL HAYATTA MA’RUF

Matiiridi’ye gore sosyal hayatta biitiin donemlerde gecerli olan; hikmet, giizel 6giit ve en
giizel bir bigimde sabirla miicadele ve da’vet ile ma’raf emredilir (en-Nahl 16/125; el-Ankebut
29/46). Toplumda ma’rifu emretme miinkerden insanlar1 uzaklastirmaya ¢alisma azm, sabir ve
sebatla olmasi gereken psiko sosyal ilke oldugundan biitiin peygamberler ma’rGifu hem s6z hem
de davraniglariyla toplumlara gostermisler, hak ve hakikatleri anlatmislardir (Lokman 31/17;
Mataridi, 2005b: VII1/217-8, X1/129 vd, 233-4). Fertlerin hi¢ ses ¢ikarmadigi toplumda
felaketlerin umumi gelme durumunu gemi misaliyle Hz. Peygamber su sekilde agiklar:

“Allah i yasaklarini koruyan ile korumayan kimsenin misali bir gemide kura ile yerlerini
belirleyen kimseler gibidir. Bazilar: geminin tist katina, bazilar: geminin alt katina yerlesirler. Alt
kattakiler, susadiklarinda tist kattakilere ugrarlar “kendi bulundugumuz kattan bir delik a¢sak ve
ust kattakilere zarar vermesek” derler. Bu durumda eger iist kattakiler, onlar: bu istekleriyle bas
basa birakirlarsa, hepsi birlikte batmaya mahkumdur. Eger engel olurlarsa hem onlar hem de
kendileri kurtulurlar” (Buhari, 1981: “Serike” 6).

Toplum hayati bir organizma gibi telakki edilir. Duyarsiz toplumlarin yikilacag: belirtilir
(Farabi, 1985: 18, 79; Gazali, 1974: 111/16; Ibn Haldin, 1968: 111/33 vd). Ehl-i Kitab’mn ma’rifu
emretmesi ve hayirda yarismalari (Al-1 imran 3/114) degerli kabul edilir. Matiiridi’ye gore insan
olmasi agisindan ma’rGf yapan kafir veya miinafik olsa bile karsiliginin mutlaka olacagini Allah
haber verir (en-Nisa 4/114). Psiko sosyal agidan fert ve toplum hayatinda ma’rGfun yapilmasi da
degerlidir. Ma’rifun toplumlarda insanlara emredilmesini Matiiridi (et-Tévbe 9/112), imani,
tevhidi ve Allah’1n farz olan hiikiimlerini anlatilmasi, tesvik edilmesi ve sirkin zararlarinin anlatimi
olarak yorumlar (Maturidi, 2005b: 1V/35, V1/461).

Hz. Musa bir kul (Hizir) ile yaptig1 yolculukta onun yaptig1 dis goriiniisii itibartyla miinker
gordiigiinden bunlara tepki gosterir. Aklettigi ve bildigi kadariyla ma’r0f davranislar1 tesvik
etmesi, miinker eylemleri de engellemesi kulluk goérevi oldugundan bunu yapmis olmalidir. Hz.
Peygamber ma’rGifu emrettigi ve miinkeri yasakladiginda kas goz hareketleri ile karsilanir, alaya
alinirdi. Toplumdan gérmiis oldugu bu alayci tutumlar, onu iyiligi emretmekten ve kotiiliigii
yasaklamaktan alitkoymazdi. Ummeti de onun bu tavrindan ibret almasi, iimmeti de ma’rifu
emretmede ayiplanmaktan, asagilanmaktan korkarak bu gorevinden kaginmasini istenir (Matiiridi,
2005b: 1X/96, XV11/324).

“Komsular iigtiir. Miisliiman olmayan komsunun komsuluk olmak iizere sadece bir hakki
vardwr. Miisliiman komsunun komsuluk ve Miisliimanlik olmak iizere iki hakki vardir. U¢ hakk
olan komsu, akraba olan komsudur ki onun komsuluk, mahremiyet ve Miisliimanlik olmak tizere
ti¢ gesit hakk: vardw” goriisiinii zikreden Matiiridi, komsularin hak ve sinama unsuru oldugunu da
sOyler. Hz. Peygamber’in “Cebrail’in bana komsuyu dyle 1srarla tavsiye etti ki komsunun komsuya
miras birakacagini zannettim” (Buhari, 1981: “Edeb” 28); “Allah’a ve ahiret giinline iman eden
kimse komsusuna kars1 iyi davransin” (Miislim, 1981: “Iman” 74) hadis rivayetlerini delil alan
Matiiridi, suf’a/komsu hakkinin 6nemini uzunca delilleriyle anlatir.

ASEAD CILT 7 SAY1 9 Y1l 2020, S 248-270



Osman ORAL | 259

“Yakin komsuya, uzak komsuya iyilik edin” (en-Nisa 4/36) ayetinde Matiiridi, kadinin komsu
konumunda iyi ge¢imi ve iletisimi ma’raf bir sekilde iyi kurmasini 6nerir (Matiiridi, 2005b:
111/219-223).

Matiridi, sosyal hayatta kurulan dostluklarin iman ekseni “ma’rif” temelinde olmasi
hakkinda Hz. Ali’den rivayet edilen su haberi zikreder. Hz. Peygamber “Ikisi mii’min ikisi kafir
olmak iizere dort kisi arasinda kurulan dostlugun ash sudur diyerek sdyle bir olay1 anlatt. iki
mii’'minden biri 6ldiigiinde kendisine dostundan sorulur, o da sdyle der: ‘Ey Allahim! Ma’rifu
emretmek ve miinkeri yasaklamakta onun gibi bir dost gérmedim. Allahim! Beni hidayete
erdirdigin gibi onu da hidayete erdir ve onu da beni 6ldiirdiigiin sekilde imanli bir sekilde 6lmesini
nasib ettir! Ciinkli o bana siirekli ma’rifu, hayirlar yapmami ve sana itaat etmemi emreder,
miinkerden, kotiiliik yapmaktan ve sana isyandan beni men ederdi’. Iki kafirden biri liince ona da
dostundan sorulur. O da soyle der: ‘Ey Allahim! Miinkeri emretme ve ma’r(fu yasaklamakta onun
gibi bir dost gormedim. Allahim! Beni saptirdigi gibi onu da benim gibi dalélet i¢inde oldiir!’
Sonra kiyamet giinii geldiginde onlar diriltilir ve Allah ‘birbiriniz hakkindaki diisiincenizi dile
getirin’ buyurur. Iki mii’min birbirlerini giizel 6vgiilerle nitelerler. Birbirleriyle dost iki kafir ise
cirkin sozlerle birbirlerini nitelerler”. Matiiridi bununla dost, arkadas ve akrabalara ma’rGf

tavsiyesi miinkerin engellenmesinin sosyal hayatta yapilmasi gereken imani bir nitelik oldugunu
delillendirir (Matlrid1, 2005b: XI11/271).

Sonug olarak sosyal hayatin canli ve dinamik yasamasi ma’rifun emredilmesi, 6gretilmesi,
miinkerin de psiko sosyal ilkeler ¢ercevesinde engellenmesi ile miimkiin oldugu sdylenebilir.
Toplumdaki bireyler kendi durumlarini degistirmedik¢e Yaratici’nin onlarin  durumlarini
degistirmeyecegi (el-Enfal 8/53; er-Rad 13/11) psiko sosyal kurali ile iméni, tevhidi ve hiikkiimleri
insanlara ma’r(f yani ¢agin gerektirdigi tarzda anlatimi, 6gretimi, akil, irdde, idrak ve vicdanlarin
anlayacagi tarzda olmalidir. Ger¢ek manadaki kalpteki imanin fert ve toplumda ahlaki, sosyal ve
kiiltiirel tezahiirii; takva, gilizel ahlak, sevgi ve kardeslik gibi ma’rif icerikli degerlerle
gergeklesecegi de sOylenebilir.

6. MA’RUF COZUM iSTIHSAN

Psiko sosyal problemlerin ¢oziimiinii iman ve tehvid temelinde olmasini 6neren Matiiridi,
fitrata giizel, makul ve hos gelen ilkeler demek olan istihsani, giincel bir problemin ¢ézliimii i¢in
irca edebilecegi bir asil (nass) ve kurabilecegi bir benzerlik (illet) bulunmadigi takdirde alimin
yapabilecegi en iyiyi tercih igin igtihat/delilleriyle ¢ikarim olarak tanimlar. Thsan ve maruf
kelimeleriyle birlikte, gilizellik, ragbet edilen, sevilen, iyi ve giizel sey anlamindaki hiisn
kelimesinden tiireyen istihsan; bir seyi iyi ve guzel bulmak, psiko sosyal problemleri ¢dzilmesi
gereken ortamlarda adil, selim akla ve fitrata uygun yani ma’rif temelinde iglevsel aklin ve gonliin
hos bir sekilde kabul edebilecegi ¢oziimleme tarzidir. Matiiridi’ye gore ser’i bir hiikmii kalpte agir
basan ihtiméale ve zann-1 galibe gore belirlemek miimkiindiir.
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Buna ornek olarak “Senin gecenin {igte ikisine yakin kismini, yarisini, ligte birini ibadetle
gecirdigini ve beraberinde bulunanlardan bir grubun da boyle yaptigin1 Rabbin elbette bilir. Gece
ve glindiizii belirleyen ancak Allah’tir. O, sizin istenen vakti tesbit edemeyeceginizi bilmektedir..”
(el-Miizzemmil 73/20) ayetine gore istihsana gore hikkiim vermenin miimkiin olduguna dair delil
oldugunu séyler. Matiiridi, fitrata giizel ve uygun istihsani, giincel bir problemin ¢6zimdi icin irca
edebilecegi bir asil ve kurabilecegi bir benzerlik bulunmadig: takdirde alimin yapabilecegi en iyiyi
tercih ictihat olarak tanimlar (Matiiridi, 2005b: XVI/221).

Eger verilecek hiikiim i¢in ihtimal eger yakinsa, bunun isbatinda yeterince kuvvetli olmasa
da yakin bir delil yeterlidir. Eger ihtimal uzak ise, bu uzakligini telafi edecek bir delile ihtiyac
duyar; ta ki bu uzak ihtimali almak, bu delile muhalefet etmekten daha agir basabilsin. Bu delil
bazen karine, bazan kiyas, bazan de kendisinden daha kuvvetli bagka bir zahir olabilir. Zann-1
galip; zannin bir tarafinda ilim, diger tarafinda cehil var; dogruluk yoniinden ilme en yakin olan
tasdike yani daha ¢ok ve daha giiglii emarelerle desteklenen zandir (Gazali, 2006: 11/35). Ebu
Hanife’nin ergenlik yasinin onsekiz olarak belirlemesinin gerekgesini bazi Hanefi alimlerinin
ma’rifa gore delillendirdiklerini belirten Matiiridi, oniki yasindan kii¢lik olanlarin ma’riifa gére
ihtilam olmamasi, oniki yasina ulasinca da ihtilam olmasinin ihtimal dahilinde kabul ettiklerini
sOyler. Bu durumda ihtilaf edenler arasinda ortalama yas olarak kabul edilen onbes senenin
iizerine, oniki yasina ergen olma ihtimaline binaen nasil ki {i¢ sene ilave varsa onbes yasin {izerine
iic sene ekleyerek ergenlik yasinin onsekiz olduguna istihsan ile hiikmettiler. Ciinkii Hz.
Peygamber onbes yasinda savaga katilmaya izin vermis onddrt yasinda ise vermemisti. Bir sene
sonra izin verisi biinye itibariyla giiclii, kuvvetli olusu sebebiyle olmas1 miimkiindiir. Matiiridi,
bunun ergenlik ile ilgili delili kesin olmadig1 i¢in ma’rGfa gore ihtihsan yontemi ile hitkkmedilen
goriiglerden oldugunu soyler (Matiiridi, 2005b: X/200-1). Buna gore istihsana beseri selim aklin
sezis ve kavrayislarima deger vererek problemlere ma’rif bir istidlall ¢6ziim sekli denilebilir.
Matiiridi kiyas ile istihsan1 su sekilde ayirt eder:

“Allah iffete iftira atana ve zina edene sopa cezast (hadd) getirmis ama dovmenin siddet
olciistinii ve ne sekilde uygulanacagint belirtmemigstir. Miktar ve kullanilacak alet, boylesi bir
vurmanin iffete iftira gibi bir su¢a uygun oldugu seklinde kalpte beliren kanaate gore takdir
edilmistir. Aym sekilde esyanin kiymetinin tesbiti, yaralama diyeti ve nafakalarin miktari, 6l¢ii ve
tarti aletleri ile tam 6l¢ii ve tartinin gergeklesmesi de zann-1 galibe havale edilmistir. Ortada fikhi
bir esasa olmadigina gore kalpte agwr basan bir hiikme gore hiikiim vermek cdizdir. Miigtehid iki
agryr goz oniine alir. Hiikiim vermek i¢in bazan o meseleden baskasina bakar ve onu ornek olarak
alr buna kiyas denir. Bazan da zann-1 galibine gore hiikiim verir ki buna da istihsan denir”

(MAatiiridi, 2005b: XV1/221).

Sonug olarak ma’rGf ¢6zlim istihsana, ¢esitli problemler karsisinda baskin gerekcelere
bagl kalarak standart hiikmiin disina ¢ikmay1 ve ¢ozililmesi gereken meseleyi adil, ma’kul, selim
akla ve fitrata uygun yani ma’rif cercevesinde islevsel aklin ve gonliin hos bir sekilde kabul
edebilecegi ¢oziimlemeyi disipline eden psiko sosyal yontem olarak bakilabilir..
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7. MA’RUF GECIM

Toplumsal hayatta ma’rif ge¢imin imani bir nitelik oldugunu belirten Matiiridi, “esinizle
ma’rif gecinin” (en-Nisa 4/19) ayetinin te’vilinde eslerin aile i¢i tutum ve davranislarinin
merhamet, iyl muamele, litif ve nezaket temelinde olmasini 6nerir. Bu durum ailede ma’ruf
gecimdir. Hatta Matiirldi empatiyle bunun daha iyi anlagilabilecegi kanaatindedir. “Benzeri sana
yapilsa karsi ¢ikmaz, hatta iyi karsilar ve kabul edersin” diyerek ma’ruf ge¢im formiiliinii 6zetler.
Insanin ma’ruf gegimi psiko-sosyal tutum ve davranislari, karsilikli sevgi, anlayis ve fedakarlikla
ylrlir. Matiiridi, eslerin birbirleriyle iyi konugmasi, iyiliklerde bulunmasi, nafakasini te’minde
birbirlerine yardimci olmalar1 ve ihsanda bulunmalari, birbirlerine layik olmayacak kotl s0z
sOylememeleri, sOvme, eziyette bulunma ve diger hususlardardan kacinmalarinin ma’ruf ge¢imi
te’'min eden hususlar oldugunu da sdyler. “Once en yakin akrabani uyar” (es-Suara 26/214)
ifadesinde anne, baba, teyze, hala, dayi, amca, dede ve nene gibi yakin akrabalariyla iletisimi 1yi
kurmanin, ge¢cinmenin mii’'minin goérevi oldugunu dile getiren Matiiridi, akrabalik baglarinin
ahirette de devam edecegini soyler. Yukarida sayilan yakin akrabalari, kisi 6zgiir irddesiyle se¢iyor
degildir. Onlar1 ziyaret, saygi ve onlara yardim bir nevi Allah’in kaderi, hikmeti ve kanununa
saygiy1 igerdiginden degerlidir. “Allah'tan korkun ve akrabalik baglarin1 kesmekten sakinin (en-
Nisa 4/1) uyarisinin biiyiik bir ikaz ve tenbih olduguna deginen Matiiridi, eslerin birbirlerinin
akrabalarina ma’ruf sekilde deger vermesi, gozetmesi ve onlara yardim etmesinin diinyada sevgi,
huzur ve mutluluga, ahirette de hayra dontisebilecegini dile getirir (Matiiridi, 2005b: I11/8-9, 103,
X/343-4).

Aile i¢i gecimsizliklerde “Baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar
yataklarinda yalniz birakin ve darb yapin yani onlar1 gegici olarak evden uzaklastirin” (en-Nisa
4/34) ifadesinde Matiiridi, bu durumun eslerin aile i¢i egitimiyle ilgili bir durum oldugunu sdyler.
Kadinin cezalandirilmasi, Arap orflinde hos karsilansa bile dovmek, hapsetmek nahos bir
davranistir. Hayatin darbesini yiyen, aci tecriibeleri edinen kadin ve erkeklerden, ayrilmig
ailelerden darb-1 mesel yani drnek gosterme, tecriibe edinme gibi anlamlarda olan darp; bununan
mekandan uzaklasmak yani kadinin veya erkegin evden siireli-sinirl olarak ayrilmasi, sakinlesme,
diisiinme firsati, siiresi olarak degerlendirilebilir (Matiiridi, 2005b: 111/205-8; Dizgln, 2013: 598-
9). Aile i¢i es ve gocuklardan olusabilecek huzursuzlar, hosgorii ve affetme temelinde sevgiye
doniisebilecegini belirten Matiiridi “Ey iman edenler! Es ve cocuklarinizdan size diisman
olabilecekler olabilir. Ama affeder, hos goriip vazgecer ve bagislarsaniz siiphe yok ki Allah ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir” (et-Tegabun 64/14) ifadesinde es ve ¢ocuklarin yaptigi
hatalar1 hosgoriiyle karsilamak ve hele hele affetmenin, ma’ruf ge¢im oldugu gibi aile i¢i huzir ve
bereketin olusmasina vesile olabilecegini belirtir (Matiiridi, 2005b: XV/204).

Ma’riifu emrederek es ve ¢ocuklarin giizel hayat stirmelerini saglamak kul i¢in imani bir
odevi oldugunu belirten Matiiridi’ye gére “Ey Iman edenler! Kendinizi ve ailenizi cehennemden
koruyun! (et-Tahrim 66/6) ifadesi “kendilerini cehennemden kurtaracak olan yollar1 6greterek
onlar1 koruyun” demektir.
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Mii’minler hem kendilerini hem de yakin ¢evrelerini cehennemden korumalart ma’ruf ge¢imdir.
Ciinkii ailede muhabbet bagi, dostluk ve yakinliklarin ahirette de devam etmesinin sart1 iman
eksenli ma’rifun ailede islevsel olmasidir. Diinyevi ¢ikarlarla bir araya gelinen birlikteliklerin
cikarlarin bitimiyle devam etmeyecegi ve dostluklarin ise diismanliga doniisme riskinin (el-Medirc
70/8-15; Abese 80/33-37) olmasidir (Matiiridi, 2005b: XII1/270-1; XV/266).

Matiiridi’ye gore sosyal hayatta herkes birbirine muhtag, erkek kadina, kadin erkege,
zengin fakire bir¢ok isinde muhtactir. “Allah’in kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptig1
seyleri arzu etmeyin” (en-Nisa 4/32) denilerek Allah her hal ve durumu imtihan i¢in yarattigini
belirtir. “Kadin ve erkegin her birine ayr {istlinliikler verdik™ (en-Nisa 4/34) ifadesiyle kadin ve
erkegin insan olma temelinde esit, toplumsal diizlemde ise birbirini tamamlayan ¢iftler olmasidir.
Evrenin yaratilis1 basibos, abes ve hikmetsiz olmadig1 gibi kadin ve erkek olarak insanin yaratiligi
da hikmetsiz degildir (Matiiridi, 2005a: 5) Kur’an’in genel ilkeleri ¢ercevesinde bakildiginda
ontolojik olarak Allah’in nazarinda mutlak esitlige sahip cinslerin, toplumsal roller s6zkonusu
oldugunda mutlak esitlikten daha ziyade birbirlerini tamamlayacaklar1 farkli {istlinliiklere sahip
olduklar1 anlagilabilir (Diizgiin, 2013: 595). Birbirlerine haklarin1 ma’ruf sekilde yapmayan eslerin
kiyamette ve mahserde birbirlerinden kacacaklar1 bildirilir (el-Meairc 70/8-15; Abese 80/33-37).
Matiiridi, orasi kagis yeri olmadigi i¢in bu ifade kisinin endise ve tedirgin psikolojik halin anlatimi
olmalidir, der. “Allah’a itaatsizlikten sakinanlar disinda dostlar bile o giin birbirinin diismanidir”
(ez-Zuhruf 43/67). Mahser giinii insan tanidig1 bir kimseyi gérmekten sikildigi kadar higbir seyden
stkilmaz. Yaptig1 bir haksizlik nedeniyle pesine diisiilmesinden korkar. Ailede ma’rufta bulunanlar
kagmayip birbirine sahit olsun diye yaninda bulunmasini isteyeceklerdir (Matiiridi, 2005b:
XVI11/61-2).

Maturidi, erkegin kadina kars1 hak ve gorevlerini (el-Bakara 2/228) ma’ruf temelinde soyle
siralar: Birincisi; erkegin kadma mehri ve ilenin gegimini saglama. Ikincisi; erkegin kadina
ihsanda bulunmasi “Ya iyilikle tutmak veya giizellikle serbest birakmak” (el-Bakara 2/229) ifadesi
eslerin hem psikolojik hem de sosyolojik baskiya maruz kalmasinin 6niine gecilmesine yonelik
oldugundan eslerin bosanma durumunda erkegin kadina hakkin 6tesinde vefa borcu olarak ma’raf
yani goniilden iyilikte bulunmasi. Uglinciisti; kadmin ev disindaki ihtiyaclar ile akli, dini ve ahlaki
egitimini alabilecek ma’ruf tarzda yasam ortamin hazirlanmasidir. Matiiridi’de bu hayatini

stirdlirmesini saglayacak ve kendisini cehennem atesinden koruyacak tedbirlerin alinmasi olarak
degerlendirir (Matiiridi, 2005b: 11/63-9).

“Tertemiz esler” (el-Bakara 2/25) ifadesi, Matiiridi’ye gore seckin ve egitimli eslerden
kadinin kocasina kars1 ma’rGf gegim gorevlerini su sekilde siralar: Birincisi; erkegin kadina mehir
ve ailenin gec¢imini saglanmasina karsilik kadinliklarini eslerine comertgce sunmak, esinin istedigi
hizmeti goniil hosluguyla liitfetmek, ev islerini idare etmek ve yataklarini higbir kimseye
cignetmemek. Yani ar ve namusunu muhafazayla, kocanin ve kendisinin nezdinde bulunan malin1
ve namusunu, dile sirlarini veya baskasinin duymak istemedigi seyleri korumak.
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ITkincisi; Kocann iyiliklerine karsilik onun memnun kalacagi bir sekilde nezaketle konusmak, Hz.
Peygamber’in “kendisine bakinca seni mutlu kilan, seslendiginde olumlu cevap veren,
bulunmadigin zamanlarda kendi canini ve malm1 koruyan es” (ibn Mace, 1981: “Nikah” 5) diyerek
ovdiigii kadm konumu &rnegini temsil etmek. Ugiinclisli; kadinin ev disindaki ihtiyaglarmi, akli,
dini ve ahlaki egitimini alabilecek ortami hazirlayan kocasma karsilik olarak esinin
hoslanmayacagi, canini sikip 6fkelenecegi seyleri yapmamak. Bunun yaninda hizmetinde bulunup

maddi-manevi hayatinin devamini saglayacak olan aile i¢i isleri ma’ruf bir sekilde yonetmektir
(Matdridi, 2005b: 11/63-9).

Ma’rifu emretme miinkeri nehyetmede eslerin birbirlerine sevgi ve rahmet temelinde
uyumlu olmalari, aile birligi devam ederken eslerin birbirleri ve c¢ocuklariyla miistereken
ilgilenmeleri, bakim, terbiye ve gozetim ylikiimliiliigiinii ma’r0f sekilde beraberce listlenmeleri
esastir. En bliyiik kayba ugrayanlar hem kendilerini hem de ailelerini kiyamet giiniinde hiisrana
stiriikleyenler olabilecektir (es-Sura 42/45). Allah es olan kadin ve erkegin birbirlerine isyan
etmesini yasakladigin1 sdyleyen Matiiridi, kadinin bedeni hakkinda kocasina ma’ruf itaati
emrettiini, ailede sevgi olmasa bile bu goérevin tesekkiir, vefa temelinde olmasini, bunun
ihmalinin birey ve toplum hayatinda onarilmaz psiko-sosyal huzursuzluk ve problemler ile
psikolojik cinsel rahatsizliklara yol agabilecegi uyarisinda da bulunur. Aslinda bu, kadin ve erkek
her ikisi i¢in de gecerlidir. Birey ve toplumda hak ve hakikatten 6zgiir irddeleriyle sapan ve yanlis
ahlaki niteliklere sahip bireylerden olusan toplumlar1 Allah, gercege, dogruluga, mutluluk ve
erdeme, hidayete iletmeyecegini (el-Maide 5/67; en-Nahl 16/107; es-Saf 61/5) belirtmektedir
(Mataridti, 2005b: 1/47-9, 111/204-7, V11/398-9, XV/135-6).

Sosyal hayatta ma’rif gecimi Hz. Peygamber “Mii’min, baskasiyla hos gecinen, anlasan
ve kendisiyle hos geginilen kisidir. Insanlarla giizel gecinmeyen ve kendisiyle giizel geginilmeyen
kimsede hayir yoktur” (Ibn Hanbel, 1969: 11/400, V/225) demekte “kari-kocanin birbirlerinin
akrabalarina deger vermesi aralarindaki sevgiyi artirir” (Buhari, 1981: “Si1la” 23; Tirmizi, 1981:
“Birr” 49); “Hediyelesin, ¢iinkii hediye sevgiyi artirir, kalpteki kotii hisleri giderir” (Malik, 1981:
“Hiisnii’l-hulk” 16; ibn Hanbel, 1969: 11/405) ifadeleriyle de aile i¢i ge¢imin sevgi, merhamet,
ma’rif muamele, litlf ve nezaket temelinde olmasii 6nermektedir.

Sonug¢ olarak eslerin iyi iletisimi, iyiliklerde bulunmasi, hediyelesmeleri, nafaka
te’mininde yardimci olmalari, birbirlerine thsanda bulunmalari, birbirlerine koti s6z
soylememeleri, sovme, eziyette bulunma ve diger hususlardan kaginmalarinin ma’ruf gegimi
te’min eden hususlar olmasidir. Sosyal hayatta insanin ma’riif ge¢cim ekseninde psiko-sosyal tutum
ve davranislari, karsilikli sevgi, anlayis ve fedakarlikla yiiriidiigii sdylenebilir.
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8. MA’RUF MEHIR

Ailenin kurulmasi ve evlilik sozlesmesinde erkek kadina ma’raf bir sekilde mehir
vermelidir (en-Nisa 4/25). Matiiridi’ye goére ma’ruf mehir; giyim, kusam ve mesken konusunda
toplumdaki insanlarin makul ve uygun gordiigii, ¢agin sartlar1 ve anlayisina gore hak ve hukuka
uygun bir sekilde verilmesidir. Clinkii Allah evlilikte kadina erkegin mehir vermesi gerektigini
soyler (el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24, 25; el-Maide 5/5). Bu anlamiyla mehir, nikah
sebebiyle erkegin karisina 6dedigi veya ddemeye soz verdigi hediye kabilinden ma’ruf tarzda
haktir. Allah mehrin velisinin degil kadinin hakki oldugunu belirtir. Bu para veya mal olabilir.
Dolayisiyla kadin i¢in mehir bir hak; erkek i¢in ise bunu 6demek farzdir. Mehir olarak verilecek
mal ister belirlensin, ister belirlenmesin, kocanin onu ma’rif bir sekilde vermesiyle miikelleftir.
Ma’rGf bir sekilde mehrin goniil hoslugu ile olmasin1 Matiiridi Hz. Ali’nin bir s6ziinii naklederek
sOyle anlatir:

“Sizden biri bir hastaliktan sikdyet ettigi takdirde esinin mehrinden ii¢ dirhem istesin,
bununla bal satin alsin, sonra bu bali yagmur suyu ile karigtirarak i¢sin! Boyle yapmakla Allah
goniil hoslugu, afiyet, sifa ve miibarek olan yagmur suyu o kisi de bir araya getirilmis olur!”

Burada goniillerin karsilikli riza temelinde yapilan eylemlerin kisiyi mutluluk ve huzura
iletmesinin de anlatim1 oldugu sdylenebilir. Matiiridi, nafaka her ne kadar nikahta erkege it olsa
da kadinin kendisi nafakay1 temin ettigi takdirde erkek nafaka vermez. Ciinkii goniil hoslugu ile
olunca kadinin kendisi i¢in harcamada bulunmasi, erkegin esinin malindan yapacagi harcamadan
daha agir gelmesindendir. Bunun psiko sosyal analizini yapan Matiiridi, kadinin basa kakma
ihtimaline bagli olarak servetinin, erkek tabiatina agir gelmesi, kocanin karisina yetecek kadar
nafaka vermek zorunlulugu, kadinin mehirini vermeme davranisina yonelik agir dini uyari, kadinin
erkeginden utanarak mehrini ona vermesi, yahut da kocanin kadinin malina tamah etmesi ve bunun
Allah, kadinin bagisladigi mehir malini, koca i¢in imkan smirmin sonuna kadar temiz ve helal
yapmig der. Kadin ve erkegin birlikte calismalari, birlikte kazanmalari, kari-koca arasinda giizel
gecime tesvik sozkonusudur. Oyle ki Allah ailenin ayrildiktan sonra bile bu hiikmii gegerli
kilmistir (el-Bakara 2/237). Matiiridi’ye gore bu durum muhabbet ve sevgi birakan yahut bunlari
devam ettiren bir alistir, ¢linkii Allah “Onlara 1s1i1p kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler
yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de O’nun kanitlarindan” (er-Rum 30/21)
buyurmak suretiyle kar1 kocanimn birbirlerinin mallarindan yemelerinin hikmeti; hediyelesmeleri
ve birbirlerinin mallarindan goniil hoslugu ile yemeleri aralarinda sefkat, sevgi ve muhabbetin
devamini saglamasindandir (Matiiridi, 2005b: 111/19-21, 157).

Ma’r(f mehrin hiikmii, miktar1 ve niteligi lizerinde baz1 goriis ayriliklar: vardir. Mehrin en
az1 Hanefi mezhebine gore 10 dithem yani 32 gr. glimiis veya bunun karsilig1 (yaklasik 4 gram 22
ayar altin karsilig1 para). Bunun Hz. Peygamber zamaninda iki koyuna denk bir kiymet tasidigi
sOylenir. Malikilere gére mehrin en az miktar1 3 dirhem glimiistiir.
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Safii ve Hanbeli ekolii en az miktar i¢in bir sinir koymamig, umreye gitmek, Kur’an 6gretmek gibi
mehir olamayacagi goriisiindedir. Mehrin iist smirma ise “hanimimizi bosayip baska biriyle
evlenmek isterseniz, evvelki haniminiza yiikler dolusu mehir vermis olsaniz bile, ondan higbir seyi
geri almayin” (en-Nisa 4/20) emrine gore sinir olmadigi sdylenebilir (Aydin, 2003: XXVIII/389).

Matiiridi’de ma’ruf mehir, kadini1 onurlandirmak ve agirligini korumak i¢in ortaya konmus
hediye mukabilinden bir bedel, goniil r1zas1 ile verilmesi gereken Allah’in emri bir hak olmasidir.
Bunun hikmeti mii’'min aile fertlerinin cennette de beraber olmalaridir (Ra‘d 13/23; Yasin 36/56;
el-Gafir 40/8; ez-Zuhruf 43/70). Matiiridi “uruben etraba” (el-Vakia 56/37) ifadesini “eslerine
biiyiik bir sevgi ve askla diigkiin, icten davraniglar sergileyen esler” olarak yorumlar. Yeni bir
fizyolojik ve psikolojik yapiyla yaratilacak cennetlik kadinlarin veya hirilerin tercihen kisilerin
kendi eslerinden olusacagidir. Hiiri (er-Rahman 55/56, 58, 74; el-Vakia 56/23), degerli, korunmasi,
saklanmas1 gereken inci gibi, bagkalariyla evlenmemis, giin yiizii goérmemis, kotiiliikleri
hayalinden bile geg¢irmeyen degerli varliga, yakut ile mercana benzetilen erkek veya kadin estir
(Matdiridi, 2005b: 111/104-9, 143, XIV/276, 284). Dolayisiyla ma’rif mehrin hikmeti aile
fertlerinin cennette de beraber olmalaria yonelik olmasidir.

Sonug olarak evlilikte erkegin kadina vermesi gereken mehrin ma’rGf tarzda goniilden
olmasi, giyim, kusam ve mesken konusunda toplumdaki insanlarin makul ve uygun gordiigii, ¢agin
sartlar1 ve anlayigina gore hak ve hukuka uygun bir sekilde verilmesidir. Allah’in emrettigi bir cok
hikmet ve gayelerinin oldugu mehir ile baslayan evlilikler cennet yuvasi olabilecektir. Dolayisiyla
ma’rif mehir, kadini onurlandirmak ve agiligim1 korumak igin ortaya konmus hediye
mukabilinden psiko sosyal degeri olan bir bedel oldugu sdylenebilir.

9. ANNE-BABA’YA MA’RUF DAVRANIS

Allah inanc1 ne olursa olsun anne babanin iman ve tevhid dis1 isteklerine evladin itaat
etmemesini ama “onlara diinyada ma’rif davranislar” (Lokman 31/15) sergilemesini ister.
Matiiridi’ye gore bu hal evladin onlarin goniillerini alacak sekilde diger insanlarin makul gordiigi
iyi ve giizel davranislar sergilemesidir. Bir mii’minin anne babasi da olsa Allah’a-Risuline
diismanlik eden miisrik birilerine goniilden sevmesi uygun olmadigini (el-Micadele 58/22)
belirten Matiiridi, anne baba’ya ma’rf davranisin ise iméni bir nitelik oldugu kanaatindedir. islam,
anne babaya son derece itdat etmeyi, onlara saygida bulunmayi1 emrettigi halde, sirk olan
hususlarda, onlarin s6ziinii dinlememeyi ve onlara tabi olmamayi ister (el-Ankebat 29/8; Lokman
31/14, 15). Ana babay1 raz1 etme, onlara of bile demeden yapilan iyilik, merhametle kol kanat
gerilmesi ve “Rabbim! Onlar beni kiiciikken sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara
merhamet goster!” (el-Isra 17/24), dus1 anne babanin rizasmni alanlardan Allah’in raz1 olduguna
isarettir.
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Matiiridi, merhametle onlar1 rdz1 edenlerin miikafatin1 “Iste cennetlikler arasinda olan anne
babasini raz1 edenlerin, yaptiklarinin giizelini kabul ederiz, kétiiliikklerini de gormezlikten geliriz”
(el-Ahkaf 46/16) ciimlesi anlatir, der (Matiiridi, 2005b: V111/257-8, XIl1/, 271, 362-3, XV/56).
Dolayisiyla anne babaya ma’ruf davranis sergileyenlerin Allah tarafindan hata ve nisyan tiirii
kotuluklerinin orttlmesi de s6zkonusudur.

Sabir ve sebatla yashh anne babaya bakmanin, onlara yardimci olmanin miikafati
kotuliiklerin silinmesi ve cennet yurduna girisi kazandirdigi kanaatini paylasan Matiiridi’ye gore
Allah ana karninda ve dogduktan sonra kisiyi her tiirlii kotiiliik ve cirkin islerden koruma, sefkatli
davranma, terbiye etme ve iyiliklerde bulunmalarinin bir kismina karsilik tesekkiir olmak tizere
ana babay1 rdzi edip 6diillendirmeyi kula emreder. Ana baba c¢ocuklarina kiigiikken ihsanda
bulunduklar1 i¢in kendileri yaslandiginda cocuklari da anne babalarina ihsanda bulunmaya
sevkeder. Anne babanin ¢ocuklarmin kiigclikken vucuttan ¢ikan pisliklerine igrenmedikleri gibi
onlar da yaslanip ¢irkinlestikleri, igrenilecek hale geldikleri, ¢ocuk gibi aciz kaldiklarinda yash
anne babadan igrenmemesini, onlardan uzak durmamasini, bir sey isteyince karsilamasini, onlara
ma’raf yani yumusak ve iyi sozlerle davranmasini Allah emreder. Bunun hikmeti; anne babanin
cocuguna yaptigi iyilikler, thsan, merhamet ve ahlakli bir sekilde yetistirmesinin tesekkiir karakteri
olusmasina yoneliktir. Ama Allah anne babanin kétii isteklerine itaati de evlada yasaklamakta
duygusal davranmadan aklin1 kullanmasini istemektedir (Lokman 31/15). Matiiridi, “Allah inkar
edenlere Nuh’un hanimi ile Lut’un hanimimni 6rnek verdi. Bu ikisi kullarimizdan iki salih kiginin
nikédhlar1 altinda iken onlara hainlik ettiler" (et-Tahrim 66/10) ifadesiyle en yakini esi olsa bile
iman olmayinca bir peygamber’in sefaat gibi Allah katinda yardim edemeyeceginin de kanitidir,
der. Dolayisiyla Hz. Nuh ve Hz. Lut’un esleri, dilede dinlerinin farkli olabilecegi hikmetini igerdigi
gibi eslerin birbirlerine sabirla katlanmalari, cocuklarin bedensel ve ruhsal gelisimleri i¢cin hemen
bosanmay1 diisiinmemeleri, sabretmeleri, kurulu aileyi yikmama ma’riifla hareket etme geregine
de isarettir. Inkar eden oglu ve annesine sabreden Hz. Nuh ile kafir esine sabreden Hz. L0t
ailelerini yikip eslerinden bosanmamislar, ¢ocuklarin1 anne sevgisi ve dile yuvasindan mahrum
birakmama hareketlerini 6vmektedir (et-Tahrim 66/10). Hz. Nuh ve Hz. Lut’un esleri, kisinin
anne, baba, es ve cocuklar gibi en yakinlarinin miinafik, miisrik ve kafir gibi halleri olabilecegi
hakikatini zihinlere yerlestirir. Allah’1n segtigi bir peygamberde olan bir durumun diger insanlarda
olabilmesinin imtihan unsuru oldugu, sebepler agisindan tevekkiil ¢cer¢evesinde es ve ¢ocuklarin
terbiye ve egitimlerinin 6nemi ve ma’rif hareket hikmetini de hatirlatir (Matiiridi, 2005b:
VI11/253, X1/231, XV/274-6).

Ozetle anne babann iyi isteklerine itdat, onlara saygida bulunmak ma’ruf oldugu gibi
kotiiliik olan hususlarda onlarin soéziinii dinlememek ve onlara tabi olmamak da ma’rif davranisg
ve miinkeri 6nleme olmaktadir. Anne babanin farkli inangta olmasi iman ve takva ehli evladin da
onlara ma’rQf tarzda davranmasi1 hikmet diinyasinda sinamadir. Bir yonden de kalpteki 6zgiir irade
ve akil ile secilen inanglara hosgorii ile yaklasilma hikmetini de igerdigi sOylenebilir.
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10. MA’RUF VASIYET

Ma’rf bir vasiyette bulunmasi, takva sahibi mii’minlere bir bor¢ olmak iizere Allah
yazmistir (el-Bakara 2/180). Miras, 6len bir kimsenin mal varligimin gelecegini diizenleme,
vasiyyet ise kisinin, malin1 6liim sonrasina baglayarak bir sahsa veya hayir cihetine bagis yoluyla
temlik etmekdir. Birinin 6liimden sonra geriye mal biraktiginda annesine, babasina ve akrabasina
ma’rif bir vasiyette bulunmasi istenir (el-Bakara 2/180). Matiiridi’ye gore bu anlamda anne-baba
ve yakinlara ma’rQf bir hak olan vasiyet, aklin kabul ettigi, adil tarzda, goniilden razi olarak yapilan
mal yardimidir. Bu insanlarin 6rf ve adetlerinde hos goriilen bir tarzda, adil davranarak ve dl¢iiyii
de kagirmadan yapilacak bir vasiyyet olmalidir. Ahzab siresinin 6. dyetinde gegen dostlara ma’rGf
vasiyetten maksad onlara yapilan liituf ve iyiliktir (Ahzab 33/6). Hz. Peygamber’in Medine’de
muhacirlerle ensar arasinda yaptig1 ‘kardeslik’ gibi dostlara yapilan ma’rGf yani maddi-manevi
tyiliklerdir. O donemde kardeslik dolayisiyla bir muhacir ensardan birine mirasci olurdu. “Anne
baba ve akrabalarin geride biraktiklarindan her biri i¢in yakin varisler belirledik” (en-Nisa 4/33)
ayeti nazil olunca miras hiikiimlerini akrabalari da kapsadigini agikladi. Hz. Peygamber de
“anlagma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere de ma’rif 6l¢iide paylarini verin!” (Buhari,
1981: “Tefsir” 7) yani yardim, tavsiye ve destekten paylarini verin, onlara infaktan vazge¢cmeyin
demisti. Bu ifadeyi delil alan Matiiridi, bu kimselere vasiyet edilir fakat mirastan pay yoktur, der,
“sabir ve merhamet tavsiyesini” (el-Beled 90/17); ma’rifu emretme miinkeri de nehyetme seklinde
yorumlar (Matiuridi, 2005b: 1/331-4, 111/197-9, X1/274, 308-9, XV11/216).

Kazanilan ve elinde olan malin nereden ve nasil kazanildig1 6nemli oldugu gibi 6ldiikten
sonra da iyi yerlerde kullanilmasindan da kulun sorumlulugundadir. Allah biitiin insanlar1
kazanglarin1 nerede ve nasil kesbettigi yani diinyada kazandiklarinin karsiligin1 vermek iizere
tekrar diriltecektir (Ibrahim 14/51). Bu kazang maddi olabilecegi gibi manevi de olabilir. Takvali
kuldan hayat yolculugunda canlilara azik harcamasi yapilmasi da istenir. “Goklerin ve yerin
tamami zaten Allah’a ait oldugu halde ne diye hala Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz?” (el-
Hadid 57/10) ilahi ikaz1 azig1 infak imkéan1 diinyada elinde iken ihtiyag¢ sahiplerine harcamadir.
Dolayisiyla mii’minin mal ve kazancinda fakir ve kimsesizlerin hakki olan azigi onlar i¢in
harcamas1 ve vasiyet etmesi muttakinin kulluk bilinci, imani sorumluluk goérevi olmaktadir.
Matiiridi, Allah’a kars1 geregince takvali olma diinyevi aziktan ¢ok daha hayirh bir hazirliktir, der
(Mataridi, 2005b: 1/401-2, 11/494, X1V/342, XV/11/316).

“Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢atinca vasiyette iki adil kisi sahitlik etsin!” (el-
Maide 5/106) ayeti ma’r(f vasiyyeti iman ile irtibatlandirir. Mi’min kisi hem sagligindan hem de
oliimden sonra kul haklarina ridyet ederek ma’rQf sekilde vasiyet etmek durumundadir. Dostlara
ma’rhfla vasiyet yani mii’minlerden hicret eden dostlara malin iigte birini gegmeyecek miktarda
mal infaktir. Bu vasiyet veya akillarin hos gordiigii, kabul ettigi bagka bir seydir (Matiiridi, 2005a:
276-7, 293; 2005b: 2005b: 111/51-2, 1V/361-5; X1/308, XI11/379).
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Hiilasa ma’ruf vasiyet; kul hakk: borglarin 6denmesi ile mirastan pay alamayan fakir
akrabalara vasiyette bulunma olarak anlasilabilir. Anne-baba ve yakinlara ma’rGf bir hak olan
vasiyet, aklin ve vicdanin kabul ettigi adil tarzda, goniilden razi olarak akraba ve yakinlara mal
yardimudir. Islam, yakinlari arayip sormay: uzakta olanlar1 ziyareti, muhtaclara maddi manevi
yardimi iman ekseninde sila-i rahim ve ma’rif kapsaminda saydigi sdylenebilir.

SONUC

Matiiridi ma’rGf kavramini, imén, tevhid, takva ve itaatin dig goriiniimii, selim ve islevsel
aklin giizel gordiigii ve kabul ettigi, dinin benimsedigi, temiz tabiath insanlarin uygun ve makul
gordiigii seyler olarak anlamlandirir. Bununla insanin kalbi yetilerinin akli diisiinme, tefekkiir ve
iradi eylemlerinin 6nemli olmasidir. Allah tek basina degil toplum iginde psiko sosyal bir varlik
olarak yarattig1 insanin mutlu ve huzurlu yasayabilmesi i¢in ma’rGifu yapmasini miinkerden de
kaginmasini, sosyal hayatta gaflet halinde degil ¢evresine duyarli olmasini istemektedir. Kisinin
ma’rifu yasamasi, ¢evresinde desteklemesi, emretmesi, miinkere de sabirla dalmamasi ve engel
olmas1 imani bir nitelik goriiliir. Aslinda ma’rGf, iman, fitrat, sorumluluk, teslimiyet ve estetik
acisindan higbir ayirim yapilmaksizin insanin akil, irdde ve vicdan gibi kalbi eylemlerinin degerli
olusunun da anlatimidir.

Iman, tevhid, itaat ve hikmet gibi unsurlarin ¢agin idrak ve anlayisina sunulmasi ma’rif
iledir. Allah Hz. Peygamber nezdinde bitlin insanlara ma’rif eylemleri emreder. Karsisindaki
bireyin maddi-manevi ihtiya¢ ve isteklerine goére hemhal olmasi yani empati kurarak imani,
tevhidi, hak ve hiikiimleri anlatmasi, insanlara de§er verip onlara ilgi gostermesidir. Hz.
Peygamber bu emir geregi af, miisamaha, yumusaklik, sefkat ve merhameti; kin, 6fke, zorbalik ve
diismanliga tercih etmistir. Ma’r(f tutumun, iyi bir iletisimi saglayan akil, vicdan ve adalet
temelinde goniillere hitap eden hikmet eksenli bir metod oldugu sdylenebilir.

Matiiridi diisiincesinde ma’rif itaat; gercek anlamda hem s6z hem de eylem ile bilinen
dogru, adil ve vicdani kriterlere uygun, icinde miinker olmayan bir itaat olurken ma’rif s6z ise
goniil alic1 kalpten sdylenen, hak, adil, dogru, yumusak, nazik ve giizel akil ve vicdanlarin kabul
gordiigii her sozii ifade eder. Akil ve vicdan sahibi insanlarin gordiiklerinde bu s6z ve tavir adil,
giizel ve goniil alict dedikleri tiirdendir. Evlilik s6zlesmesinde kadina mehrin ma’riifa uygun
verilmesi, ma’rf bir sekilde dile’de ge¢imin istenmesi, mal vasiyetinin ma’riifa gore yapilmasi,
miisrik olan anne baba’ya evladin ma’r(f davranmasi gibi eylemler akil, vicdan, adalet, dogruluk
ve estetik temelinde iméani hikmetlerin insanlara sunumudur. Ayni zamanda selim akil ve vicdanin
kabul ettigi inang, deger ve hiikiimlerin dikkate alinmasini, hikmet ve hakikatlerin adil, ¢agdas
metodlarla anlatilmas1 ve 6gretilmesidir.
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Psiko sosyal hayatin canlilig1 bireylerin akil, irade ve duygu igerikli ma’raf eylemleriyle
oldugu gibi iman ve tevhid gibi unsurlarin hayatin her alaninda yasayabilmesi de ma’rif igerikli
psiko sosyal eylemlerle saglanabilir. Ma’rGf ¢6ziim istihsan; ¢esitli psiko sosyal problemler
karsisinda diisiiniirlerin konuyu adil, ma’kul, ve fitrata uygun ¢6ziimlemeleridir. Bu islevsel aklin
ve gonliin hos bir sekilde kabul edebilecegi ma’rlf bir ¢6ziim tarzidir. Ma’rifun insanlarin anlayis,
izan, akil ve vicdanlarinda yer bulmamasi, Islim’in inang, ilke ve hiikiimlerinin teorik diizeyde
kalmasin istemek gibidir. Diislince ve kalp alanindan ma’rGf eylem alanina ¢ikamamis iman,
meyvesiz bir agaca benzetilir. Kalpteki imanin kisiyi sosyal hayatta ma’raf davranislar islemeye
sevk etmesi istenir. Utanmak ve merhamet duygulari ile nitelenen iman igin ‘giizeldir, sahibi igin
stistlir’ denilmesi, iman suurunu tastyyan mii’min kisinin kul olmasina yonelik ma’rifu her zaman
ve konumda yapmasi, miinkerden de her an uzak durmasina yonelik olmalidir. Matiiriyye veya
Matiiridilik adli itikadi mezhebin kurucusu biiyiik Tiirk alimi Imam MAtiiridi’nin ma’ruf anlayist
ve goriislerine gliniimiiz toplumlarin inang ve ahladk problemlerine ¢oziim Onerileri sunumu
seklinde de bakilabilir.
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