ILHANLI HUKUMDARLARININ ISLAM’A GIRMESINDE
ROL ALAN TURK SUFILERI:
ILHAN TEGUDER VE GAZAN HAN DEVIRLERI

MUSTAFA UYAR’

ilhanli (iran Mogollar1) hiikiimdarlarinin Misliman olmalarinmi konu
alan caligmalar, heniiz baglangi¢ asamasindadir. Bunun yaninda, IThanlilar-
da meydana gelen Islimlagma hakkinda teferruath ve genis yigimlari kapsa-
yan bir ¢aliyma yapmak zor goéziikmektedir. Zira, kaynaklarin bu konuya
dair aktardig rivayetler seyrek olup, genel mahiyette bilgiler vermektedir-
ler. Bilindigi tizere, Farsga yahut Arapca telifte bulunan kentli Miisliman
vakaniivisler, gécebe halk arasinda veya tasrada ne olup bittigi ile ¢ok az
ilgilidirler.

Ilhanlarin yahut iran Mogollar1 hitkiimdarlarinin Islam’a gegis siiregle-
rinde Tiirk popiiler dini sahsiyetlerin 6nemi bilinmekte ve vurgulanmakta
ise de bu konu iizerinde derinlemesine bir ¢aliyma heniiz yapilmamistir. Bu
makalemiz ile konuya bir giris yapmaya, meselenin umumi bir gergevesini
¢izmeye; ilhanlarin islim’a dénmelerinde énemli rolleri bulundugu agikar
baz1 Tiirk safi seyhlerini, tarihi perspektifte ele almaya ¢ahsacagiz. Ancak,
Mogollar1 Islim’a yonelten amiller olarak yalnizca bu sahsiyetleri takdim
etmek amaci giitmedigimizi hatirlatmak, yerinde olacakur. Bununla birlik-
te, Ilhanlarm Islam’a girmelerinin -kabul edilecegi tizere- ¢ok boyutlu, kar-
magik ve bir makale cercevesinde izah edilemeyecek bir siire¢ oldugunu
soylemeye gerek yoktur.

Baz1 cimlelerimizde Miisliiman olma, islzimiyet'i kabul etme anlamlarinda,
her ne kadar tarafsiz olmayan bir manaya sahip ise de, ihtida terimini kul-
lanmay: tercih ettik. Ayrica, heterodoks yahut antinomian (extreme), iimh

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tarih Bolimi, An-
kara/TURKIYE.

Bu makale, TUBITAK'1n destekledigi (2219-Yurt Disi Doktora Sonrasi Aragtirma Bursu) ile
hazirlanmgtir.
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(moderate) ve popiiler (volk)' terimlerini kullanmak ile birlikte, herhangi bir
grubu veya Kkisiyi bu tasniflerden birine déhil etmenin gii¢ bir is oldugunu
ifade etmek isteriz.

Popiiler sifi seyhlerin Mogollar ile olan ilk iligkilerine dair rivayetlere,
hagiografi tarzindaki bazi eserlerde rast gelmek miimkiindiir. Bunlardan,
ihtiva ettigi bilginin cesitliligi bakimindan en onemlisi Hact Baktag Veli
Velayetnamesi'dir. Veldyetndme'ye gore, Islamt Mogollar arasinda yaymak
amaa ile ilhanl hitkiimdarlar1 nezdine ilk giden seyh, Karadonlu C4n Ba-
ba’dir®. Can Baba, Kilu Han (Hiilegii)'in Anadolu’yu ele gegirme tesebbiisii-
niin haber alinmas: iizerine, bizzat Hac1 Bektag Veli tarafindan Han’a gon-
derilmigti. Gonderilme sebebi ise, Kilu Han ve askerlerinin siinnet olup
Miisliimanhgi kabul etmedikleri siirece Anadolu’ya giremeyecekleri; aksi
takdirde baglarina gelecek beldnin kendilerine bildirilmesi idi®. Verilen go-
revi kabul eden Can Baba, Hiilegii huzuruna giderek Miisliiman olmalar
sart1 ile Anadolu’ya girebileceklerini bildirmigti. Hiilegii, hizmetindeki rahi-
bine durumu damigmig; o da Can Baba'nin kaynar suyla ve ategle imtihani-
na* karar vermigti. Yapilacak imtihanlardan sag ¢ikmasi halinde, Kilu Han
ve etrafindaki Mogollar Mislimanligi kabul edeceklerdi. Imtihanlan sirayla
gecen Can Baba, bir de Ilhan’in hatunu tarafindan verilen guglu bir zehri
igmig, hayatta kalarak son imtiham da ge¢migti. Bunun iizerine o sirada

' Bu konudaki niians ve tamimlar icin bkz. Ahmet Yagar Ocak, “The Interpretation of
Islam by the Turks Throughout the Historical Process”, The Peoples Speaking Turkish, Eds.
Dogan Kuban-Ergun Cagatay, Prestel 2007, s. 318-345; Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Halk Islamu:
Tarihsel Temeller-Inang Yapisi-Teolojik Karakter-Modernlesme Problemi”, Tiirkiye Sosyal
Tarihinde Islam'n Macerasi, Istanbul 2010, s. 171-172; Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly
Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Middle Period, 1200-1550, Salt Lake City: University of
Utah 1994.

? Ahmet Yagar Ocak, “Bazi Menakibnamelere Gore XIII-XV. Yiizyillardaki ihtidalarda
Heterodoks Seyh ve Dervislerin Rolii”, Osmanl Arastirmalan (The Journal of Ottoman Studies), 11
(1981), s. 41.

* “...Dilese gelme Ritm miilkiine ol/Siinnet olmaymca itmeziz kabul/Ram miilkiine isterse yol bu-
la/Geliiben cniyle miisliman ola...”, Firdevsi-i Rami, Manzim Haci Bektds Veli Vildyetndmesi, haz.
Bedri Noyan, Aydin 1986, s. 234.

' “..Koyalum bunu bir kazana yine/Altma od yakalum, kaynadalum/Us giin isbu mev'e
ideliim/Gergek ise gelmeye her-giz zarar...”, Firdevsi-i Rami, Vildyetndme, s. 236; “...Ulu dtes oluben
Yansun biitiin/Girsin ol oda eger kim yanmaya...”, Firdevsi-i Rimi, Vildyetndme, s. 240. Kaynar su ve
atey ile imtihan, dervigleri sinamak iizere uygulanan eski bir yontemdir. Kokenleri ve benzer
uygulamalar igin bkz. Devin DeWeese, Islamization and Native Religion in the Golden Horde, Baba
Tiikles and Conversion to Islam in Historical and Epic Tradition, Pennsylvania State University Press
1994, s. 243-267; Huristiyan alemindeki benzer uygulamalar igin bkz. Robert Bartlett, Trial by
Fire and Water: the Medieval Judicial Ordeal, Oxford Oxfordshire: Clarendon 1986, s. 13-24.
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Huristiyan olan Kuli Han, emirlerini toplayarak istisarede bulunmug ve Miis-
liimanhg1 kabul etmisti®.

Veldyetname’de ad1 gegen ve Hac1 Bektas Veli tarafindan Tatarlara gon-
derilen diger bir seyh ise Hoy Ata’dir®. Hoy Ata, Miisliiman olduktan sonra
gizlice eski adetlerini siirdiiren Mogollara,” bundan vazgegmeleri ikazinda
bulunmak igin génderilmigti. Hoy Ata Ilhanl sarayina vardiginda Kilu Han
6lmiig yerine oglu saéh (Abaka Han [1265-1282]) olmustu. Rivayete gore Hoy
Ata, gizlice kendilerine ibadet edilen putlar1 bularak yakmig ve ardindan
atesin iizerine oturarak kerdmetini sergilemisti. Buna sahit olan Tatar hii-
kiimdar1 Miisliiman olmug, diger emirler de imanlarini tazelemislerdi®.

Popiiler sofi geyhlerinin Mogollar azerindeki tesirlerine dair bilgi ve-
ren diger bir kaynak, Elvan Celebi'nin kaleme aldigi manzum Mendkib el-
Kudsiyye fi Mendsib el-Unsiyye'dir. Eserde, Seyh Alay adindaki bir Tiirk dervi-
sinin, bagta Cengiz Han olmak tzere tim Tiirk ve Hitay' cezbederek Miis-
liman yaptigi® ve Cengiz'in onun adini siirekli zikrettigi kaydedilmistir'”.
Esere gore Mogollar, bu erenlerin agtigi yolda Misliimanhg: kabul etmeleri
sayesinde bir asir boyunca devlet sahibi olabilmiglerdi. Ayrica, Mendkib el-
Kudsiyye’de adi zikredilen ve Mogollarin Miisliiman olmalari igin gaba sarf '
eden diger bir Tiirk geyhi de Sarim el-Din Saruca’dir''.

Veldyetndme'nin Karadonlu Can Baba ve Hoy Ata hakkinda verdigi bll-
gilerin tarihsel gerceklerle uyusmadig: agiktir. Zira Hiilegii Han, ne dnce-
sinde Hiristiyan'dir; ne de Karadonlu Can Baba'nin ziyareti sonrasinda;
Miisliiman olmugtur. Abaka Han’in Miislimanhg: kabul etmedigi de malu-'

5 “..Bes Kilu Han beylerin cem-eyledi/Megsveret idiip bunlara soyledi/Dir Nasdrd'dan iditk evvelde
biz/Dileridiik Rivm’da sitiz/Simdi hod Miimin muvahhid olmusuz/Iman u geriat din bilmisiiz...”, Firdevsi-,
i Rami, Vilayetndme, s. 243.

% Ocak, “Bazi1 Menakibnamelere Gore...”, s. 41.

7 “_.Olur idi putlan misdl/Gizlii idi katlarmda ol hayal/Ani gizler idi ddim birisi...”, Firdevsi-i
Rami, Vildyetndme, s. 248.

® Firdevsi-i Rami, Vildyetname, s. 250-251.

9 “ _.Her ki gordi vyiizin, isitdi sézin/Ciimle kul oldi ana Tiirk u Hitay..”; Elvan Celebi,
Mendkibw’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye (Baba Ilyas-v Horasini ve Siildlesinin Menkabevi Tarihi),
haz. Ismail E. Eriinsal-Ahmet Yagar Ocak, Ankara 1995, s. 157. )

10« _Siyle kul oldu ana Cengiz/Zikr edindi adwn alay alay...”, Elvan Celebi, Mendkibu'l-
Kudsiyye, s. 157. .

! Elvan Celebi, Mendkibw'l-Kudstyye, s. 155; Ocak, “Baz1 Menakibnamelere Gore...”, s. 40.
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mumuzdur'®, $6z konusu durum, Mendkib el-Kudsiyye'de verilen bilgiler igin
de gegerlidir. Bunlara ilave olarak Cin Baba, Hoy Ata ve Seyh Alay adli
sahislarin bu Mogol hiikiimdarlarini ziyaretleri, muasir kaynaklarin higbiri-
ne yansimamigtir.

Hiseyin Hiisam el-Din tarafindan telif edilen Amasya Tarihi bashkh
eserde, Aybek Baba adli bir Tiirk seyhinin Abaka Han ve Mogollarin muhi-
tinde bulundugu, onlar islam’a yénelttigi kaydedilmigtir. Hiisam el-Din’e
gore Behliil Baba’dan sonra Amasya’daki Hankah-i Mes idi'nin seyhi olan
Aybek Baba'’, 670/1272'de inlii Selquklu veziri Mu‘in el-Din Pervane’nin
(6l. 1277) Amasya’da kendisine karsi Mevlevileri desteklemesi ve Baba ishak
gibi hareket ettiginin ileri siiriilmesi iizerine Misir’a firar etmek zorunda
kalmigt1'*. Aybek Baba, Mu‘in el-Din Pervane’yi Selcuklu Sultani IV. Riikn
el-Din Kili¢ Arslan’in (1262-1266) sliimiinden sorumlu tutmakta ve ona kin
beslemekte idi. Misir’a firar eden bu seyhin, 676/1277-78 yilinda yeniden
Amasya’daki hankahina doénerek buray: tekrar faaliyete gegirdigi kaydedi-
lir'. Hiisam el-Din’in bildirdigine gére kuvvetli bir hitabeti olan Aybek
Baba, Arapga ve Farsgay1 da mitkemmel bi¢cimde konugmaktaydi'®.

Konumuz agisindan bizi ilgilendiren kisim, Aybek Baba'nin Misir’a gi-
diginden tekrar Amasya'ya doniisiine kadar gegen siirede yasadiklar1 hak-
kinda Hiiseyin Hiisam el-Din tarafindan verilen bilgilerden olusmaktadir.
Miiellife gore Aybek Baba, Misir'a gitmesinden sonra da “huliil ve ittihdid”a
dair sézler sarf etmis; bunun iizerine ulemadan miitesekkil bir heyet tara-
findan muhakeme edilmis; ardindan da “darben te’dip” olunmustu. Seyh,
yemis oldugu bu dayagin miisebbibi olarak Pervine Mu‘in el-Din’i bilmek-
tedir. Hem bu vezirden, hem de Misir sultanindan intikam almak isteyen
Aybek Baba, careyi Abaka Han'a siginmakta bulur. iltici ardindan Abaka
Han’in itimadin1 temin eden Aybek Baba, “orada ‘uleminin tevecciihiinii
kazanip Tatarlarin tenvir-i efkirina hizmet ederek onlan daire-i Islam’a
takrib ediyordu” . Ayni zamanda “Abaka Han’in casusu olan” Aybek Baba,

" Mogollarin Islamiyet'e gecmelerinden énceki dinleri hakkinda bkz. Jean-Paul Roux,
Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, cev. Aykut Kazanagil, Istanbul 1994; Walther Heissig, The
Religions of Mongolia, Berkeley 1980.

"* Hiiseyin Hiisam el-Din, Amasya Térihi, Istanbul 1329-1332, c. 2, s. 403.

" Hiisam el-Din, Amasya Tarihi, c. 2, s. 404-405.

"> Hiisam el-Din, Amasya Tarihi, c. 2, s. 416.

'® Hiisam el-Din, Amasya Tarihi, c. 2, s. 405; Ahmet Yagar Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda
Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara 1992, s. 68; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyami: Aleviligin
Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolw'da Tiirk-Islam Heterodoksisinin Tesekkiilii, istanbul 1996, s. 93.

'” Hiisam el-Din, Amasya Tarihi, c. 2, s. 406.
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Anadolu’da Pervane ile Misir Sultan’t Baybars arasindaki mukatebeyi il-
han’a bildirerek vezirin sonunu hazirlamig ve boylece intikamini almigt'®.

Efsanevi (ustiirevi/mythic) mahiyete sahip bu bilgiler ardindan, Ilhanhlar
iizerindeki dini niifuzlar1 bariz olan; kaynaklarin varliklar ve faaliyetlerinde
ittifak ettigi Turk safi sahsiyetlerinin tasvirine gegebiliriz.

Avrasya konar-gogerlerinin, Islim topraklarina gelmelerinden énce ve
sonra Islam’a gecmelerinde, Asyatik samanlar ile benzerlikler gosteren popiiler
mistiklerin etkisi biiyiik olmustu. Bunlarin uzlagtirmaci (syncretic), kitabi olma-
yan (non-orthodox) yapilar1 ve samanlar1 andiran kiyafetleri, kabileler arasinda
Islam’in yayilmasimi hizlandirmigt1'®. Ancak Ilhanli Devleti'nin tesisinin he-
men ardindan, [lhanli hiikiimdarlarinim bu poptler stfilere mesafeli durduk-
larimi bilmekteyiz. Fuvati'nin rivayetinden Ilhanli Devleti'nin ilk hiikiimdar
Hiilegii (1256-1265) zamaninda, Kalenderiler gibi heterodoks/antinomian dervig
gruplarmin iyice tammnmadiklarim, endige ile kargilandiklarini anlyoruz.
Rivayete gore Hillegii 658/1260 yilinda, Harran diizliiklerinde bir grup
Kalenderi dervigine rastladi. Giivendigi damismani ve ‘dlim Nasir el-Din
Tasi'ye bunlarin kimler oldugunu sordu. Bu soruya karsilik Tasi, “diinyadaki
fazlaliklardir” cevabimi verdi. Bunun iizerine Hilegi hepsinin 6ldiiriilmesini
emretti ve Kalenderiler sldiiriildiiler®. Hiilegii, ancak hepsinin idamindan
sonra, Nasir el-Din Tasi’'ye bu soziiniin ne anlama geldigini sormug ve Nasir
el-Din: “Insanlar, emaret, ticaret, smaat ve ziraat (olmak iizere) dort tabaka-
dirlar; bunlardan olmayanlar, (digerlerine) yiiktiir™®' cevabmi vermisti.
Rivayetten anlagildig1 Gizere, bu heterodoks dervislerin -en azindan gériinigleri
itibariyle- samanlara benziyor oluglari, Hiilegii icin bir sey ifade etmemisti.
Ancak Hiilegi'niin bu tutumunun aksine, bir donem sonra tahta gegen ve
onun oglu olan Tegiider (1282-1284), bu tir dervislere kars farkli, hatta tezat
olusturan bir davranig sergileyecekti.

'8 Hiisam el-Din, Amasya Tdrihi, c. 2, s. 413. Ocak, eserlerinde Hiiseyin Hiisam el-Din’in
bu konuda vermis oldugu bilgilerin pek salahiyetli olmadig: yoniinde ikazda bulunmaktadur,
bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 69; Ocak, Babailer Isyani, s. 93. Aybek Baba hakkinda literatiirde var
olan bilgilere dair miilahazalarimizi, mistakil bir ¢aliymada ayrica ele alacagiz.

' Fuad Kopruli, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, Ankara 1991, s. 19; Ocak,
Kalenderiler, s. 12.

20 “_hukiye enne el-sultan lemma kane bi-vutdt Harran, vakafe lehu cem’ min el-fukard’ el-
Kalenderiyye, fe-kdle li-Nasir el-Din el-Tusi: Md ha’'uldi? Kale: Fadlet fi el-‘alem, fe-emere bi-katlihum
fe-kutilii....”, bkz. Kemal el-Din ‘Abd el-Rezzak b. Ahmed Ibn el-Fuvati, el-Hevddis el-Cami’a ve el-
Tecdrib el-Néf'a fi el-Mi'eti el-Sdbi‘a, nesr. Muhammed Rizi es-Sebibi-Mustafa Cevad, Bagdad
1351, s. 343; Ocak, Kalenderiler, s. 67.

21« ve se’elehu ‘an ma nd kavlihi fe-kile el-nas erba ‘a tabakdt beyne emdret ve ticaret ve sind ‘at
ve zird ‘at, fe-men lem-yekin minhum kdne kellen ‘aleyhim...”, ibn Fuvat, Havddis el-Cami ‘a, s. 343.
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[lhanh tarihinin ilerleyen yillarmda Mogol eliti tarafindan kabul goren
ve o cevreye yaklasabilenler, yerli devlet adamlarinin hog gordiigii ve kurum-
sal (yahut kitdbi) Islam’1 benimsemis muhite yakin, slimli (moderate) safiler idi.
Ancak Ilhanh saray: etrafinda iki dervig grubu bulunmaktaydi: Bunlardan
ilki heterodoks veya antinomian olup, dervigler yahut fakirler olarak bilinirlerdi;
ikincisi ise 1lml (moderete) ve kurumsal (established) seklinde tanimlanabil-
mektedir”. Gergek diinyadan kendilerini soyutlama, sefillik-sefalet, sosyal
normlara karsi gelme ve tuhaf elbiseler giyme fakirlerin genel karakterleri
idi. Bu dilenci dervigler seriata kargi gelmek, felsefi ve dini olarak aykirt
diisiinceler yaymakla itham edilmekteydiler®”®. Nisbeten daha kurumsal ikin-
ci grubun, geri‘aya daha itaatkar oldugu séylenebilir. Bunlar ayni1 zamanda,
ithml bir gilecilik (asceticism) anlayigina sahip olup, ‘ulemd ve yonetici kesim
ile digerlerine nazaran daha yakin bir iligki i¢inde idiler. Elbette bu iki gru-
bun birbirinden tamamen yalit ve ayr1 hayat siirdiiklerini iddia etmek yanlhg
olacakur. Her iki gruptan da irtibat saglayan sahsiyetlerin bulundugunu
kabul etmek gerekir®.

Tegiider’in Ihtidasi ve Sonraki Siirecte iki Onemli Tiirk Sahsiyet:
Kemal el-Din ‘Abd el-Rahman Kevasi/Rafi‘i ve Isan Hasan Mengli (Meiili)

Tegiider'in Islamiyet’i kabul etmesi mevzusu ve siireci, daha énce yapi-
lan bazi galigmalarda teferruatiyla ele alinmisur®. Bu sebeple, o konuya

* Amitai, Reuven, “Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the Mongols
in the Ilkhanate”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, 42/1 (1999), s. 28.

* Ocak, Kalenderiler, s. 12; Karamustafa, God's Unruly Friends, s. 2 vd.; Amitai, Sufis and
Shamans, s. 28.

2 Amitai, Sufis and Shamans, s. 28 vd.

% Bu konudaki ¢aligmalarin baginda, Reuven Amitai'in kaleme aldig1 “The Conversion of
Tegilider Ahmad to Islam” (Jerusalem Studies in Arabic and Islam 25, [2001), 15-43) baghkl maka-
lesi gelmektedir. Aymi yazarin “Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the
Mongols in the Ilkhanate” (Journal of the Economic and Social History of the Orient, 42/1 [1999),
27-46) adli makalesi, diger bir énemli ¢ahgmadir. Judith Pfeiffer, “Reflections on a ‘Double
Rapprochement’: Conversion to Islam among the Mongol elite during the early Ilkhanate”
(Beyond the Legacy of Genghis Khan, ed. Linda Komaroff, Leiden 2006, 369-389) isimli ¢aligma-
sinda, Amitai'in verdigi bilgileri daha detayh hale getirmistir. Charles Melville’in “Padishah-i
Islim: The Conversion of Sultin Mahmiid Ghazan Khan” (Pembroke Papers, 1 [1990], 159-177)
adh ¢alismasinda, Gazan Han'in Islam’a gegisi ve bunun ardindan devlet iginde yasanan Islami
degisime yer verilmigtir. Tiirkede, bu konu iizerine kaleme alinan tek ve en detayl monogra-
fik gaiyma Ciineyt Kanat'a aittir. Kanat, “ilhanli Hiikiimdar1 Tekiidar'in Miisliimanhg Kabuli
ve Bunun Memlik Devleti'ndeki Yankilar”, (Tiirkliik Arastirmalan Dergisi, 12, [2002], 238-247)
baglikli makalesinde, Tegiider'in Miisliman olugunun, Ilhanh-Memldk miinasebetlerine tesiri-
ni ele almug; iki hiikiimet arasinda kisa siireli de olsa barisin tesisinin saglandigini, dénemin
kaynaklarindan anekdotlar vererek vurgulamigtir. ilk Islimlasma tesebbisiinden sonra gelisen
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girmeyecek, Tegiider'in Islim olmasinda; -her ne kadar akim kalsa da- dev-
letin Islamilestirilmesi siirecinde rol alan Turk safi sahsiyetleri tanitmaya
calisacagz.

Zehebi'nin Ta’rih el-Islim isimli eserinde, Tegiider'in daha cocuk (#fl)
iken Ahmediyye tarikat: ile tanigip bu sayede Miisliman olduguna dair bir
kayit yer almaktadir. Rivayete gére Ahmediyye seyhlerinden bazilari, yanla-
rina Tegiider’i de alip Hiilegii'niin huzurunda atesin igine girerek (...dahale
el-ndr kuddam Huldki...) dogaistii 6zelliklerini sergilemislerdi. Gosteriden
etkilenen Hiilegii, Tegiider’i onlara vakfetmis, bu sayede o, daha ¢ocukken
Islam ile tamgmisti. Yine Zehebi’de, Miisliman olduktan sonra Ahmed is-
mini almasinin sebebi olarak da, tarikatin ismi olan Ahmediyye gosterilmek-
tedir®®. Bu rivayetin gergekligi ve buradaki Ahmediyye isminin Riféiyye ile
iligkisi tartigilsa®” da Tegiider’in, kiigiik yaslardan itibaren popiiler safilerin
etkisinde kaldigina dair fikir vermesi bakimindan 6nemlidir.

Tegiider’in Miislimanlig: kabul etme siirencini yonlendiren sahis ola-
rak kaynaklarin iizerinde ittifak ettigi kisi, Kemal el-Din ‘Abd el-Rahman el-
Kevasi'dir. Kemal el-Din ‘Abd el-Rahman, Abbasi Halifesi Musta‘sim Bi el-
Allah (1242-1258)a ait Karaca adli bir memlakun oglu idi; kaynaklara gore,
kendisi de bizzat ilhanli hanedanimin hizmetine ferrds olarak girmisti*®. Bu-
na ilaveten el-Niiveyri ve el-‘Ayni, onun bir diilger oldugunu séylemektedir-
ler”. ‘Abd el-Rahman’in mengei hakkindaki bu rivayetler, onun Abaka’nin

flhanli-Memldk iligkilerinin seyri ve énemli detaylar icin ayrica bkz. Adel Allouche, “Teguder’s
Ultimatum to Qalawun”, International Journal of Middle East Studies, 22/4 (November 1990), 437-
446 (Tirkge terciimesi igin bkz. Adel Allouche “Tegiider’in Kalavun’a Ultimatomu”, cev. Mus-
tafa Uyar, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 46/1 [2007], 243-254).

2 Sems el-Din Muhammed el-Zehebi, Ta'rih el-Isldm ve Vefdyit el-Megihir ve el-A'lam, tah.
‘Omer Abd el-Selam Tedmiri, Beyrut 2000, c. 51, s. 140.

27 Amitai, The Conversion of Tegiider Ilkhan to Islam, s. 17-18.

28« ce'ale min ferrdg el-sudde...”, Kutb el-Din Masa b. Muhammed el-Yanini, Zeyl Mir'dt
el-Zaman, Hyderabad 1960, c. 4, s. 215; Ibn el-Fuvati, el-Havddis el-Cami‘a, s. 431; Halil ibn
Aybek el-Safedi, Kitdb el-Vafi bi el-Vefeyit, tah. Ahmed Arnavat-Tirki Mustafa, Beyrut 2000, c.
18, s. 189. Amitai, ibn el-Fuvati’deki “...kdne ebithu memlitken Rimiyyen...” ibaresine dayanarak,
‘Abd el-Rahman'in Grek yahut Tiirk olabilecegini sdylemektedir. Lane (Early Mongol Rule in
Thirteenth-century Iran: A Persian Renaissance, New York 2003. s. 242) ise, sadece Amitai'in yuka-
ridaki yorumuna dayanarak, ‘Abd el-Rahmén’in bir Grek oldugunu séylemektedir. Fakat, el-
Yanini (Zeyl, c. 4, s. 215) ve el-Safedi (Vafi, c. 18, s. 189)'de gegtigi tizere, babasimn isminin
Karaca oldugunu dikkate alirsak, ‘Abd el-Rahméan’in Anadolulu bir Grek'in degil, bir Tirk
memlikun oglu oldugu neticesine varmaktayiz.

2« ve yukdl lehu ‘Abd el-Rahman el-neccdr...”, §ihab el-Din Ahmed b. ‘Abd el-Vahhab el-
Niiveyri, Nihdyet el-Erab fi Fiinin el-Edeb, tah. Mustafa Fevvaz-Hikmet Kesli Fevvaz, Beyrut
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sarayinda sonradan yiikseligini, asagida anlatilacag iizere, ustalikla yaptigi
hile ve kandirmacaya baglamaktadir. Rivayetlere gore Tegiider, bu hileler
sayesinde ‘Abd el-Rahman’mn etkisine girmig ve Miisliiman olmustu.

‘Abd el-Rahméan’in Musul’'un énemli mistiklerinden Seyh el-islam Mu-
vaffak el-Din Ahmed b. Yisuf el-Kevasi'den (6. 680/1281) egitim aldigimi
bilmekteyiz. Bu yiizden Seyh ‘Abd el-Rahman, ibn el-Suka‘?’in Tali Kitab
Vefaydt el-A*yan adh eserinde Kevdgi nisbesiyle anilmaktadir®.

Memlak kaynaklari, Tegiider'in daha gocuk veya geng iken bu seyhin
nifuzuna girdigini ve Miisliman oldugunu séylemektedirler®. ‘Abd el-
Rahman, kaynagin ifadesine gore, sadece sehzade Tegiider'i degil, bircok
Mogol gencini de niifuzu altina almist®. Oyle ki “tiim Mogol kavmi onun
iki eli arasinda idi"*’. Memluk kaynaklarinin birgogu, ‘Abd el-Rahman’i
sarlatan ve hokkabaz, hile ile Mogollar kandiran ve islam’a yonelten bir sahis
olarak tasvir eder**. Mogol hanimlar1 (havdtin) iizerindeki etkisinin menseini
teskil eden sihrin (‘ilm el-simiyd) ‘Abd el-Rahman’a, seyhi Muvaffak el-Din
Kevisi tarafindan 6gretildigi riviyet olunmaktadir®.

‘Abd el-Rahmin, Ilhan Abaka zamaninda, Mogol elitinin ve o6zellikle

de saray hanimlarinin tevecciihiinii kazanarak yonetici tabakaya yaklagmay:
bagarmugti. Cevresine girdigi hatunlar arasinda, Tegiider’in annesi de bu-

2004, c. 27, s. 271; Bedr el-Din Mahmad el-‘Ayni, Tkd el-Cuman fi Ta'rih Ehl el-Zamdn (665-
688/1266-1289), M. Muhammed Emin, Kahire 1977, s. 296.

% Ibn el-Suka'i, Tali Kitdb Vefaydt el-A'yin, tah. Jacqueline Sublet, Dimask 1974, s. 106;
Vassaf ise onu Rdfi'i nisbesi ile zikreder, bkz. ‘Abd el-Allah b. Fazl el-Allah el-Sirazi Vassaf,
Tecziyet el-Emsdr ve Tezciyet el-A’sdr, Tahran 1269, s. 110.

3! fbn el-Devadari, Kenz el-Durar ve Cami' el-Gurar, tah. Ulrich Haarman, Kahire 1971, c.
8, s. 263; Nasir el-Din Muhammed b. ‘Abd el-Rahim b. el-Furat, Ta’rih Ibn el-Furdt, tah.
Konstantin Zurayk, Beyrut 1936, c. 7, s. 278.

% el-Niiveyri, Nihdyet el-Erab, c. 27, s. 272.

* Muhyi el-Din Ibn ‘Abd el-Zahir, Tesrif el-Eyydm ve el- 'Usiir fi Siret el-Melik el-Mansr, tah.
Murad Kamil-Ali el-Neccar, Serike el-Arabiyye el-Tiba‘at ve el-Nesr 1961, s. 48; el-‘Ayni, 'Tkd
el-Cumdn, s. 296.

M« ve huva ellezi igdre ‘aleyhi bi el- Islam, ‘ald cihet el-mikr ve el-hudd'...”, el- ‘Ayni, Tkd el-
Cumdn, s. 296 el-Devadari, Kenz el-Durar, c. 8, s. 262-3; Ibn el-Furat, Ta’rih Ibn el-Furdt, c. 7, s.
278; Ibn *Abd el-Zahir, Tesrif el-Eyyim, s. 49.

% el-Yanini, Zeyl, c. 4, s. 104-105; Ibn el-Furat, Tarih Ibn el-Furdt, c. 7, s. 278; el-Safedi,
Vifi, c. 18, s. 189; ibn el-Furét ve ibn el-Devadari'ye gore, bu iki seyh bir simyd kitab1 hazirla-
muglardi. Kevasi daha sonra ‘Abd el-Rahman’dan, bu kitabi “nehirde yikamak suretiyle” imha
etmesini istemis, ancak ‘Abd el-Rahman kitabi kendine saklamugti. Rivayete gore seyh, bu kitap
tzerinde ihtisas ile ihtiva ettigi bilgileri kullanarak ilhanh hatunlarini, ézellikle Tegiider'in
annesini etkilemisti, bkz. Ibn el-Furat, Ta’rih Ibn el-Furdt, c. 7, s. 278; ibn el-Devadari, Kenz el-
Durar, c. 8, s. 262-3; Ibn ‘Abd el-Zahir, Tegrif el-Eyyim, s. 49.
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lunmaktaydi**. Onun bu tevecciihii kazanmasinda, elbette giiglii ve karizma-
tik bir kisilige sahip olmas: 6nemli bir faktordiir. ‘Abd el-Rahman, sahte bir
sahsiyet olmamakla birlikte, ne bir ‘alim ne de karizmasmi ve niifuzunu
artirmak icin hile ve el ¢abuklugu kullanan biri idi. Anlagildigina gore bu
sahus kurumsal, ortodoks yahut kitdbi bir ekoliin iiyesi olmadig1 gibi ‘ulemddan
da degildi*’. Tegiider, hiikkiimdar olduktan sonra da bu tip stfiler ile iligki-
sini devam ettirmistir’®®. Hatta, asagida goriilecegi iizere, birden daha fazla
karizmatik kisiligin, onu Islam’a déndiiren niifuzu altinda uzun siire kald-
gina dair malumata sahibiz*.

Yukarida anlatilanlarda bariz olan sey, Tegiider’in Islam ile ilk tanis-
masinin popiiler sfi bir gevrede cereyan ettigi ve bunun, tahta oturmasindan
bir siire 6nce gergeklestigidir. Bu konuda kaynaklardan elimize gegen kii-
ciik bilgiler 1iiginda, yeni ilhan’m bu gevrede vakit gegirdigi ortaya gtkmak-
tadir. Seyh ‘Abd el-Rahman’mn, Tegiider iizerinde uzun siireli bir niifuza
sahip oldugu bilinmektedir. ‘Abd el-Rahman, Ilhan’a dini dam§manllk
yapmis, dini yonetim ve devlet iglerinde biiyiik itibar kazanm1§n Tegiider
ona hiirmetinden otiirii, Tiirkge baba diye hitab etmekte idi*!. Baginin {ize-
rinde, hakikatte bir hiikiimdarhk alameti olan getr (citr) tasimasi, ‘Abd el-
Rahman'in yiiksek bir mevkide bulundugunu teyit etmektedir**.

3 ibn el-Furat, Ta'rih Ibn el-Furdt, c. 7, s. 278; Ibn el-Devadari, Kenz el-Durar, c. 8, s. 263;
Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 21-22.

% Amitai, Sufis and Shamans, s. 30.

% Ahmed Tegiider'in etrafinda bulunan dini sahsiyetleri anlaurken Hamd el-Allih
Miistevfi, manzam bir sekilde soyle demektedir: “...be nezdik-i dn ndmver-sehriydr/suytth ve Kalen-
der-i bedi bi gomdr...”, bkz. Hamd el-Allah Miistevfi Kazvini, Zafer-ndme, tah. Mansare Serefzade-
Mehdi Medaini, Tahran 1388, s. 88.

39 Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 22.

10 Karl Jahn, Ta'rih-i Mubarak-i Gazani des Rastd al-Din Fadlallah Abfl-Hair, Geshichte der
Ilhane Abaga bis Gaihati (1265-1295), Mouton-S -Gravenhage 1957, s. 46-47; Vassaf, Teczzyet el-
Emsdr, s. 110; ibn ‘Abd el-Zahir, Tegrif el-Eyydm, s. 48; el-Yanini, Zeyl, c. 4, s. 211, 215; ibn el-
Devadari, Kenz el-Durar, c. 8, s. 263; el-Safedi, Véfi, c. 18, s. 189; el-Niiveyri, Nihdyet el-Erab, c.
27, s. 271; Baybars el-Mansari, Kitdb el-Miilkiyye fi el-Devlet el-Tiirkiyye, nesr. ‘Abd el-Hamid
Salih Hamdan, Kahire 1987, s. 109; el-"Ayni, Tkd el-Cumdn, s. 296.

41« _ve bd seyh ‘Abd el-Rahmén cinib-i azim dagt, gundnki @ rd babé héndi...”, Ra%id al-Din
Fadlallah, Abaga bis Gaihati, s. 47.

12 jbn el-Devadari, Kenz el-Durar, c. 8, s. 263; ibn el-Furat, onun upki hiikiimdarlar gibi
silahddrnin ve cemeddnnin da oldugunu soylemektedir, bkz. Ibn el-Furat, Ta’rik Ibn el-Furdt, c.
7,s.278.
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Ayrica ilkenin tiim vakiflari, otoritesi genisleyen ‘Abd el-Rahman’in
nezaretine verilmigti*’. Bunun yaninda, yetki ve sorumluluklar acikca belli
olmamak ile birlikte, Seyh el-Islim payesini de almig idi*.

Seyh “Abd el-Rahmén, Ahmed Tegiider disinda Mogollarin ¢ocuklarini
da niifuzu altina almaktaydi®®. Diger bir deyisle, Mogol geng neslinden bazi-
lar1 Islam’in séylemini cazip bulmaktaydi ki bu durum, Mogol eliti arasinda
huzursuzluga sebebiyet verecekti*.

‘Abd el-Rahman’in Tegiider iizerinde sadece dini degil, siyasi etkileri-
nin de oldugu kaynaklara yansimistir. Seyh ‘Abd el-Rahman’in siyasi mana-
daki gorevi, Tegiider tarafindan Meml{ik sultan1 Kalavun’a elgi olarak gon-
derilmesidir. ‘Abd el-Rahmén, Rebi* el-Evvel 682/Haziran 1283’¢ tarihle-
nen ve Ilhan Tegiider’e ait bir mektupla Tebriz’den Dimagk’a dogru yola
ciktr. Bu seyhin riyaset ettigi heyet, 12 Zi el-Hicce 682/2 Mart 1284 tarihin-
de Dimask’a ulagti. Kalavun’un kendileri ile goriigmeyi ertelemesi iizerine
heyet, 12 Cemazi el-Ahir 683/26 Agustos 1284 tarihine kadar Dimagk’ta
bekletildi*’. Bu sirada Ilhan Ahmed Tegiider ile yegeni Sehzade Argun ara-
sinda vuku bulan gekisme sonuglanmig; Argun (1284-1291), amcasim 6ldii-
rerek taht ele gegirmigti*®.

flhan Teguder’e ihtidd etmesi fikrini veren, bu Tiirk seyhi idi.
Tegtider’in ihtidasi ardindan getirdigi mektuba, Memliklerin, artik Miis-
liman olan Mogollara itaat etmeleri 6niinde bir engel kalmadig1 mesajini
da yine o dikte ettirmisti. Getirdigi mektupta baris cagrisindan daha ziyade
ilmatom mesaji veren bu seyh, Memliklarca hi¢c de iyl kargitlanmamugti*®,

B tevliyet-i evkdf-i memdlik rd ez ab-i Amiye ta hudid-i Misr der mazar-i ihtimém-i 4

fermid...”, Vassif, Tecziyet el-Emsdr, s. 110; el-Niveyri, Nihdyet el-Erab, c. 27, s. 271.

** Baybars el-Devadar, Zubdet el-Fikre fi Ta'rih el-Hicre, tah. Zubeyde Muhammed ‘Ata, Se-
rike el-Medine 1394, c. 9, s. 204; Vassaf, Tecziyet el-Emsar, s. 110.

1 “...ve male ileyhi ebnd el-mogol...”, el-Niveyri, Nihdyet el-Erab, c. 27, s. 272.

%6 Kazvini, Zafer-name, s. 88; Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 38; Bertold Spuler, Iran
Mogollan, Siyaset, Idare ve Kiiltiir Ilhanblar Devri, 1220-1350, gev. Cemal Képriilii, Ankara 1987,
s. 204.

*7 Rasid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihati, s. 49; ibn el-Devadari, Kenz el-Durar, c. 8, s.
263; Ibn el-Furét, Ta’rih Ibn el-Furdt, c. 8, s. 5-6; Taki el-Din Ahmed b. ‘Ali el-Makrizi, Kitdb el-
Stilik li Ma rifet Diivel el-Miilik, tas. Muhammed Mustafa Ziyade, Kahire 2006, c. 1, s. 722-23;
Gregory Abir'l-Farac, Abi'l-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, Ankara 1987, c. 2, s. 611-612.

] Spuler, Iran Mogollan, s. 89 vd.; Kanat, “Ilhanh Hiikiimdar Tekiidar'in Miisliimanhg
Kabulii...”, s. 242-243. Ayrica, ‘Abd el-Rahman’in seyehatine, Memlk topraklarinda nasil
kargilandigina ve orada ikametlerine dair ayrintih bilgi i¢in bkz. Kanat, “ilhanli Hiikiimdan
Tekiidar'm Miislimanhg: Kabulii...”, s. 242 vd.

* Mektubun genis tahlili, gonderilme sebebi ve verdigi mesaj hakkinda detayl inceleme
igin bkz. Allouche, “Tegiider’s Ultimatum to Qalawun”, s. 437-446 (Tiirkge terciimesi icin bkz.
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Kendisine, Memlak hiikiimeti tarafindan iyi muamele edildigi yoniinde
verilen bazi malumat, ibn ‘Abd el-Zahir'in rivayeti ve hapsedildigi zindanda
98 Ramazan 683/8 Aralik 1284 tarihinde 6ldiigii gergegi ile celismektedir™.
Buna ilaveten, ibn ‘Abd el-Zahir'e gére Seyh ‘Abd el-Rahman kibirli ve
gururlu bir sekilde sultamn huzuruna gelmis, adet oldugu sekliyle yere
egilmemi§ti Bunun iizerine, yere dogru o derece siddetle egilmeye zorlan-
must1 ki, “nerede ise uzuvlar1 par¢alanacakt™"'.

Safi* b. ‘Ali, Tegiider'in Memlak sultan1 Kalavun’a el¢i gondermesini,
1281'de Hums'taki yenilgiden sonra “kétii durumda bulunan Mogol ordu-
sunun hatri icin”, ‘Abd el-Rahmén’in yaptig: tavsiyeye dayandinir®. Bu giri-
sim, ilhan’in tahta oturmasindan birkag ay sonra gerceklegmig olup kisa
siiren dénemi boyunca alakadar olabildigi tek harici mesele idi*’. Farsca
kaynaklardan edindigimiz malumattan, Seyh ‘Abd el-Rahmén ile birlikte
Sahib-i Divan Sems el-Din Ciiveyni’nin bu hamlede belirleyici bir rol oyna-
dig1, diplomatik girigim yapmasi konusunda Ilhan’1 beraberce etkiledikleri
anlagilmaktadir. Re§1d el-Din, hadiseyi 6zetle zikretmekte, heyet reisinin
ismini vermektedir*.

Burada, bir parantez agilarak, su soru sorulabilir: Acaba bu sifi kisilik-
ler haricinde Tegiider'in muhitinde ve Mogollarin genelde istihdam etmeyi
yegledikleri Iranl-yerli biirokrasi iginde, ihtida hadisesini yonlendirecek
Miisliiman kimseler yok muydu? ilhan’in ¢evresinde Miisliiman sahsiyetler
elbette var idi: Bunlarin en énemlisi, yukarida ismini zikrettigimiz Sahib-i
Divin Sems el-Din Muhammed el-Ciiveyni'dir. Ancak, Tegider’in
ihtidasinda ve Islami egitim siirecinde onun etkin olmadigini gérmekteyiz.
Tegiider'in iktidara gelmesi 6ncesinde, Ciiveyni kardeglerin onunla hususi
bir iligkisi olduguna dair ikna edici bir delil de yoktur. Ne ilhanlh 1g1nde ve
ne de digaridan bir miiellif, Sems el-Din’in bu konudaki roliine deginir®.

“Tegider'in Kalavun'a Ultimatomu”, gev. Mustafa Uyar, Dil ve Tarih-Cografya Dergisi, 46/1
[2007], 243-254); Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 30.

50 Ragid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihata, s. 49; el-Makrizi, Kitab el-Siilik, c. 1, s. 723.

3! ibn ‘Abd el-Zahir, Tesrif el-Eyydm, s. 69.

52 Safi b. ‘Ali el-Katib, Kitdb el-Fazl el-Méstir min Siret el-Sultdn el-Melik el-Manstir, tah. Omer
Abd el-Selam Tedmari, Sayda-Beirut 1998, s. 93; Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 23.

33 Spuler, fran Mogollan, s. 89-90.

5 Ragid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihati, s. 47-8; Vassaf, Tecziyet el-Emsdr, s. 112.

% Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 24.

Belleten C.LXXVI, 2
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‘Abd el-Rahmén’in, heterodoks derviglere daha yakin bir pozisyonu bu-
lundugunu, kuralci/normative degil, iimly/moderate™ bir mesrebinin oldugunu
varsaydigimizi daha 6nce soylemistik. Peki, boyle bir varsayima, yani ‘Abd
el-Rahman’in heterodoks gruplara daha yakin oldugu sonucuna ulasmamizi
saglayan husus nedir? Cevab, yine bir Tiirk sahis ve bir heretik oldugunu
anladigimiz igin Hasan Mengli'nin Ahmed Tegiider'in yakininda bulunma-
s1 ile verebiliyoruz.

Resid el-Din’e gore isan®’, ibn Bezzaz'in zikrettigi sekliyle ise Hasan
Mengli (Meiili)®, bir Kalenderi geyhi olan Babi Ya'kab'un miiritlerinden-
di*. Isan Hasan Mengli'nin ikametgahi, Ahmed Tegiider'in saray ¢adirinin
bitisiginde yer almaktaydi; Ahmed Tegiider, devlet umirunu hice sayarak,
devaml bir gekilde Mengli'nin cadirinda sema lara katilmaktaydi®. isan
Mengli'ye karindag®' diye hitap eden ve hiirmet besleyen Ahmed Tegider,

*® Bu tip sofiler daha sonra Gazan'mn ve Alun Orda hiikiimdar1 Berke'nin ihtidasinda et-
kili olacaklardi. Bu iki Han'in ihtidasinda, meghur mistik Necm el-Din Kiibra’min miiritlerinin
basat rolii bulunmaktadir, bkz. Istvan Vasary “History and Legend in Berke Khan’s Conversion
to Islam,” ed. D. Sinor, Aspects of Altaic Civilization 111 (Bloomington 1990), 230-52; Charles
Melville, “Padishah-i Islim: The Conversion of Sultin Mahmid Ghazan Khan”, Pembroke Papers,
1(1990), 159-177.

°7 Ra3id al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihata, s. 47; fsin, Farscada tigiincii gogul sahis zami-
ri olup aym zamanda bir taltif ibaresidir. Orta Asya'da, Ortagagdan itibaren seyh ve miirgid
anlamlarinda da kullamlmaktadir, bkz. W. Barthold, “Ishan”, Encyclopedia of Islam (Second
Edition), Leiden 1978, c. 4, s. 113; Faruk Siimer “Anadolu’da Mogollar”, Selguklu Aragtirmalar
Dergisi, 1, Ankara 1969, s. 56, dipnot 28.

*® Tevekkiili b. Isma‘il Bezzaz (ibn Bezzaz Erdebili), Saufet el-Safd, tas. Gulamniza
Tabatabayi Mecd, Tahran 1376, s. 217; ibn Bezzaz Erdebili, hig hazetmedigi Isan Hasan
Mengli'nin ismini, taltif nisanesi olan fsén tabirini kullanmaksizin verirken (s. 217) Resid el-
Din, aym kisiyi, hiirmetinden 6tiirii Isan Mengli bigiminde kaydetmistir (4baga bis Gaihati, s.
47). Stéphannos Orbélian eserinde (Histoire de la Siounie, par. M. Brosset, Saint-Pétersbourg
1864) Ahmed'in itimat ettigi adamlarini sayarken, isan Mengli'yi Hasan Manli-Chekh biciminde
zikreder, bkz. s. 238.

% Rasid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihatd, s. 47; bn Bezzaz, s. Savfet el-Safd, s. 217.

* “...be semd’ mesgal godi ve kemter bi zabt  tertib-i umir-i mulki mi oftdd...”, Ra$id al-Din
Fadlallah, Abaga bis Gaihati, s. 47.

51 Rasid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihatii, s. 47; ithan Ahmed Tegiider, Seyh ‘Abd el-
Rahmin’a baba, Isan Mengli'ye ise kanndas seklinde hitab ettigini, Memlak Sultan1 Kalavun’a
gonderdigi mektubunda bizzat soylemektedir. Islam’ kalkindirmak adina yaptiklarindan
bahsettigi kisimda, “...ild a Id’ kelimet el-din ve wsldh umtir el-muslimin ild en efzd ba 'de ebind el-ceyyid
ve ahind el-kebir...” demektedir. Buradan, kendisi Miisliiman olan Teguider’in devlet kurumlari-
m da Islami yapiya déniigtiiriirken bu iki Tiirk seyhinin tavsiyelerine uydugu anlagilmaktadr,
bkz. el-Devadar, Zubdet el-Fikre, c. 9, s. 203. Hamd el-Allah Miistevfi, Tegiider'in onlara bu tarz
hitab edisini, manziim bigimde séyle anlatmaktadir: “...hemi hind ez isin yeki 1d peder/yeki ra
birader, yeki rd peser...”, Kazvini, Zafer-name, c. 10, s. 88. Ahmed Tegider'in Seyh ‘Abd el-
Rahman’a baba, Isan Mengli'ye ise karmdag seklinde hitab etmesi, ilhan'm bu iki Tirk seyhi
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onun etkisi ile 683/1284 yilinda Babi Ya‘kab’u ve miiritlerini ziyaret etmis,
Argun’a kargi olan miicadelesinde yardim istemisti®.

fsan Hasan Mengli'nin ilhan’a olan yakinligi ve onun iizerindeki niifu-
zu, hiikiimdarlik gevresinden uzak durmayi fazilet sayan sifi Zahidiler tara-
findan hos kargilanmamaktaydi. Bir Zahidi oldugunu bildigimiz miiellif Ibn
Bezzaz®, Mengli'nin Zahidilere iftira ederek IThan Ahmed Tegiider’i onlara
kargi kigkirtuigindan bahsetmektedir. Ibn Bezzaz'a gore Mengli, Tegiider’e,
Seyh Zahid'in oglu Cemal el-Din ‘Ali'nin, Kalenderilerden kirk kisiyi 6ldiirt-
tiigiinii soylemisti. Bu yolla Ilhan Ahmed Tegiider’i Zahidilere elgi gonderip
kisds talebinde bulunmaya ikna etmeye caligiyordu. Hatta kaynaga gore,
Mengli'nin Ilhan iizerindeki etkisi o derece idi ki Tegiider ona, Argun isya-
n1 bertaraf edilir edilmez, bizzat kendisinin gidip “Zahidiler siilalesinin
kokiinii kaziyacag1” séziinii vermigti®.

Ahmed Tegiider'in Kemal el-Din ‘Abd el-Rahmén ile Isan Mengli'ye
olan ilgisi ve Babi Ya'k(b'u ziyaret etmesi goz oniine alindifinda, ilhan
Hiilegii devrinde var olan heterodoks kargiti tutumun artik terk edildigi goru-
liir. Ahmed Tegiider’in heterodoks ve popiiler diizeydeki bu gevrelere yakinl-
g1, yine Miisliitman olan sivil biirokrasi ile iliskilerinin bozulmasina sebebiyet
verecekti. Thtida ardindan heterodoks derviglere karsi babasinin benimsedigi
tutumu terk etmesi, Tegiider ile Mogol elitinin arasim agacak idi®.

Bu Tiirk stfilerinin Ahmed Tegiider tizerindeki kiiltiirel niifuzlari, da-
ha 6nce séyledigimiz izere, sadece dini eksenli olmamigtir. Kendisinin Miis-

arasinda bir hiyerarsi olugturmaya mu ¢alisign sorusunu akla getirmektedir. Yoksa sadece,
yaglarimi dikkate alarak m1 bdyle bir hitab tarzimi yeglemistir? Bu konu agik bir soru olarak
kalmaktadir.

52 Rasid al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihati, s. 52.

5 Burada, Ibn Bezzaz'in Kalenderilerden haz etmedigini haurlatmak yerinde olacakur.
Kalenderileri tasvir ettigi bir beytinde séyle demektedir: “hayvdn-sifatan be sekl-i insan/hemgiin-i
hayevdn gikem-perestan”; bkz. Ibn Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 656. Isan Mengli ve etrafinda toplanan
Kalenderilerden bahsederken de “...cem i ez Kalender ve muvellih ve ebnd-yi cins-i isin ez merdim-i
bi temyiz ber Mengli cem" sode...” demektedir, bkz. Ibn Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 218; Yine, ibn
Bezzaz'in ifadesine gore (s. 218) Hasan Mengli, ihdha yolunu tutmus ve hagis kullanmay: adet
edinmig idi: “...Hasan Mengli, tarika-i ibihat ve tendvul-i hagis pis-girifte bid...”. (Bu cimlede
gegen ibdha terimi igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Heterodoksi Tarihinde ‘Zindik’, ‘Haricf’,
‘Rafizi’ ve ‘Ehl-i Bid’at’ Deyimlerine Dair Baz1 Diisiinceler”, Tarih Enstitisii Dergisi, XII [1981-
1982], 507-520, s. 518). Yine ona gore Mengli, Ahmed Tegiider’in gonliinii kazandigindan
beraberce fiska bulagmuglardi, “...Sultin Ahmed ra ba vey his ofidde ve bd-hem be fustik der
dmihte...”; bkz. Ibn Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 218.

64« Sultan Ahmed goft ... muhdrebe-i Argun baz gerdem be nefs-i hod berevem ve kisis konem ve
kat '-i hdne u hdnedéan ve kal -i asar-i Zahidan be konem.’...”, bkz. Ibn Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 218.

% Spuler, fran Mogollar, s. 204; Amitai, Sufis and Shamans, s. 31.
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liiman olmas: hasebiyle, Tegiider'in ¢ocuklarmnm da Miisliiman oldugunu
varsaymak yanhg olmaz. Tirkge de bilen Ahmed Tegiider'in, gocuklarina
Arapca yahut Farsga isimler yerine Tiirkge isimler vermis oldugunu gériiyo-
ruz. Ug oglundan ikisinin adlar1 Aslanci ve Kaplana olup, biyiik kizlarinin
isimleri ise Kiigiik, Kéncek® ve Cicek idi®’.

Bu iki 6nemli dervisin omiirleri pek uzun olmamis; hamileri
Tegiider’in, Argun tarafindan 6ldiiriilmesi ile son bulmugtur. Yukarida séy-
ledigimiz tizere ‘Abd el-Rahman, diplomatik bir gorev ile Memlak sultan
Kalavun’a gonderilmis, Ahmed’in o6ldiiriilmesinin duyulmasindan sonra
hapsedilmisti. Daha sonra hapsedildigi bu hiicrede 6lmiigtiir. Isin Hasan
Mengli de Argun’un tahta oturmasi sonrasinda, imtihan bahanesi ile “kay-
nar suda haglanmak” suretiyle idam edilmisti®.

Tirk dini kiltiiriiniin Mogollar tizerine olan tesirlerini, payitaht digin-
daki bolgelerde de tespit etmek bazen miimkiin olabilmektedir. ilhanl ha-
kimiyeti alunda, ancak merkezden uzak bazi idari birimlerde, dini miiesse-
selerin igleyisi icerisinde Musliiman-Tiirk ayan ve ileri gelenleri ile birlikte
Mogollar1 da gormekteyiz. Bunun bir érnegi, 1272 tarihli, Kirsehir Nar el-
Din b. Caca vakfiyesinde® karsimiza gikmaktadir. Miiessesenin Mogolca ve
Arapg¢a hazirlanan vakfiyesi, bazi Mogol kumandanlar: tarafindan da imza
edilmisti. Burada dikkati ¢eken husus, Mogol kumandanlarinin, bu kuru-
mun iglerine miidahale ettiklerinde ebedi tanrimin cezasina ¢arptinimak gibi bir
ibareyi onaylayarak imzalamalaridir”. Islami gergevede diizenlenen bu tarz
bir belgeyi tasdik etmeleri, Miisliman olmamakla birlikte bu Mogol
emirlerinin Turk-Musliman gevre ile yakin kiiltiirel iliskide bulunduklarim
bize gostermektedir.

Diger taraftan, Geyhatu'nun (Budist ismi ile Irincin Turci [1291-
1295]), tahta oturdugunda Misliman olmadigi ve sonrasinda da ihtida
etmedigi malumumuzdur. Ancak onun, bazi Tiirk sahsiyetler vasitasi ile
dervigleri risim ve angaryadan muaf tuttugunu bilmekteyiz. Geyhatu, bir
fermdn ile, Erdebil yakinlarinda bulunan Nusret-i Fakire'ye ait dervig derga-
hindan vergi alinmamasimi emretmis idi. Fermanda, Tiirk emiri Bayitmg

* Koncek/Kongek: Bitkinin kokiindeki yavru kok ve sagaklari anlaminda Tiirkge bir ke-
lime, bkz. Tiirk Dil Kurumu Derleme Sizliigii, Ankara 1975, c. 8.

7 Ra$id al-Din Fadlallah, Abaga bis Gaihata, s. 43.

° Ibn Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 219.

% Vakfiye hakkinda ayrinul bilgi i¢in bkz. Ahmet Temir, Kirgehir Emiri Caca Oglu Nur el-
Din’in 1272 Tarihli Arapca-Mogolca Vakfiyesi, Ankara 1989.

" Temir, Caca Oglu Nur el-Din, s. 163.
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Aka’ya ait olup vakfa doniistiriilen Mendisin koytniin, her tiirlii resm ve
angaryadan muaf tutuldugu ifade edilmektedir. Fermanin hatimesi, “Boyle-
ce bu kdy mamur olarak mahsulii dervigler ile, gelen-gecenin sofrasina har-
cansin (ki), bunun sevdb1 ebedi devletimizin devami tizerine olsun!” seklin-
dedir™".

Yine Geyhatu déneminde, konumuzla alakali olarak ilging bir detay
goziimiize carpmaktadir. Geyhatu'nun kizi Kutlug Melik, Safevi hanedanli-
gmin kurucusu Safi el-Din Erdebili'nin piri Zahid Ibrahim’e hiirmet besle-
mekte idi. Bu sebeple, bir defasinda bu seyhe yiyecek ve bir hirkadan (cdme)
miitegekkil hediyeler gondermisti. Ancak bu hediyeler, -kaynaga gore, neft
madeninden saglanan, heldl gelir ile satin alinmuglardi- Zahid Ibrahim tara-
findan kabul edilmemistir. Hediyelerin reddedilme sebebi, seyh tarafindan
soyle agiklanmigti: “...(hediyeler) helaldir, ancak Tiirklegme, padigah soyuna
ait olma ve emirlik-askerlik kokmaktadirlar, (bunlar1 almaya) génliim raz
olmamaktadir...””” Burada, “Tiirklesme”den kastedilenin ne olabilecegi
sorusu akla gelmektedir. Seyhin ifadesinden Ilhanli hanedani ve elitlerinin,
Z4ahid Ibrahim ekoliine nisbetle daha tlimli (moderate) yahut heterodoks olan,
hitkiimdarlik gevresine girmekte beis gormeyen dervislere ve ozellikle de
Tiirk sfilerine yakiliklarim kastedildigi anlagilmaktadir.

Gazan Han’in Islamiyet’i Kabulii Siirecinde Etkin Iki Sahis: Emir
Nevriiz ve Sa‘d el-Din Kutlug Hace Halidi Kazvini

Islam’1 kabul eden diger bir énemli Ilhanh hitkimdari, Gazan Han
(1295-1304) dir. Gazan Han’in Misliitmanhg: kabulii ve yaptugi genig ¢aph
reformlarin da etkisi ile Ilhanli Devlet’i, artik Islimi bir déneme ge¢mis
bulunuyordu™. Gazan Han, Demivend Dagirnin kuzeyindeki bir kasaba
olan Lar'da, 2 Sa‘ban 694/17 Haziran 1295'te biiyiik bir téren ile Islamiyet'e
girdi. Onun Islamiyet'e ge¢me térenini gergeklestiren sahis, Necm el-Din
Kiibra'nin (1145-1221) ekoliinden yetisen Sadr el-Din Ibrahim b. Sa‘d el-
Din Muhammed Hammaye’dir (6. 1322)™.

7' Abolala Soudavar, Art of the Persian Courts: Selections from the Art and History Trust Collection,
New York: Rizzoli, 1992, s. 34; Abolala Soudavar, “Nokhostin Farman-i Farsi-yi [lkhanan”, Miras-1
Cavidan, VIIV1, 29, Tahran 1379/2000, s. 33-36 (Tiirkce terc. Osman G. Ozgiidenli, “Ilk Farsca
Ilhanli Ferman”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, Say1 6, [2002], s. 184).

72 heldl est, ammad ¢iin ndm-i Turki ve padisih-zadegi ve emiri ber ser darend...” bkz. ibn
Bezzaz, Savfet el-Safd, s. 899.

7 Gazan Han ve reformlan hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. O. Gazi Ozgiidenli, Mogol
Iraminda Gelenek ve Degisim: Gazan Han ve Reformlar: (1295-1304), Istanbul 2009.

' Bu geyh ve ailesi hakkinda ayrinul bilgi i¢in bkz. Jamal J. Elias, “The Sufi Lords of
Bahrabad: Sa‘d al-Din and Sadr al-Din Hamuwayi”, Iranian Studies, XXVI1/1/4, 53-75.
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Gazan'in Islamiyet’i kabul etmeden 6énce herhangi bir safi cevre ile ir-
tibatimin olup olmadigi, kaynaklara yansimamustir. Ancak, Gazan’1 Islami-
yet'i kabul etmeye ikna eden kisi, onun Horasan’daki naibi ve kudretli emiri
Nevraz'dur (1. 1297)”. Gazan'in Islamiyet'e gegisi sirasinda icra edilen
toren, en ayrintih bigimde el-Cezeri’nin Havddis el-Zamdn isimli eserinde yer
almaktadir. el-Cezeri, hadiseyi bizzat Sadr el-Din Ibrahim’in agzindan nak-
letmektedir. Sadr el-Din Ibrahim’e gére Nevriz, Gazan'm veziri olup bir
Tiirktiir’®. Téren sirasinda, Gazan'in Nevriz ile Tiirkge konustugu da goze
carpmaktadir”. Fakat Nevraz'un, Mogollarin Oyrat kabilesinden Argun
Aka'nin (6l. 1275) oglu oldugu malumumuzdur™. Memlik miiverrihlerinin
Tiirk ve Mogol/Tatar ayrimimi yaptiklarim bildigimizden, bu iki terimin bir-
biri yerine kullanildig1, yahut birbirine karigtirildig: gibi bir sonuca ulagami-
yoruz. Buradan, babasi da dahil, uzun siire Horasan’da, Tiirk muhitinde
gorev yapan NevrGz'un artik, kiiltiirel bakimdan Tiirklestigi yahut en azin-
dan Tiirk oldugu seklinde izlenim verdigi kanisindayiz. Ayrica el-Cezeri, bu
Tiirk'iin Fars¢a yaminda Islam tarihini ve hikayelerini, ziihdiyit ve ezkan iyi
bildigini sdyler”. Nevriz'un kendisi bir sifi seyhi olmamakla birlikte, bu-
lundugu kiiltiirel cografyada Tirk safi seyh ve derviglerine pek de uzak
bulunmadigini, onlarn kiiltiirel niifuzlar: altinda kaldigini séylemek, yanhs
olmayacakur.

Islim’a gecme merasimini yiiriiten Sadr el-Din Ibrahim’in, Gazan'a
herhangi bir dini egitim verdigine dair bilgi bulunmamaktadir. Buna daya-

7> Ra$id al-Din Fadlallah, Ta'rih-i Mubarak-i Gazani, s. 79; Vassaf, Tecziyet el-Emsar, s. 316;
Sems el-Din Ebi ‘Abd el-Allih Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-Cezeri el-Kuresi, Ta'rih
Havadis el-Zaman ve Enbd’ihi ve Vefeyit el-Ekdbir ve el-A'yan min Ebnd’ihi, tah. ‘Omer ‘Abd el-
Selam Tedmuri, Beyrtit 1998, c. 1, s. 254; ibn Hacer el-Askalani, el-Durar el-Kamine fi A'yan el-
Mi’e el-Sdmine, Beyrut 1993, c. 3, s. 213; Hamd el-Allih Mustevfi Kazvini, Tédrih-i Guzide, ed.
‘Abd el-Hiseyin Neva'i, Tahran 1362, s. 602; Kazvini, Zafer-ndme, s. 261; Spuler, Iran Mogollan,
s. 106; Melville, “Padishah-i Islam”, s. 165-166, 169; Amitai, Sufis and Shamans, s. 32; A. Boyle,
“Dynastic and Political History of the Il-Khans”, The Cambridge History of Iran, c. 5, ed. J. A.
Boyle, Cambridge University Press 1968, s. 378; Ozgiidenli, Gazan Han ve Reformlan, s. 92 vd.

% “._.huve racul Tirki...”, bkz. el-Cezeri, Havddis el-Zamdn, c.1, s. 254; Melville,
“Padishah-i Islam”, s. 162.

7 el-Cezeri, Havddis el-Zaman, c.1, s. 255; el-Safedi, Gazan Han'in Mogolca ve Tirkgeyi
ok iyi derecede konustugunu, Farscay: bildigini ve Arapgayr da anladigini yazmaktadir, bkz.
Vafi, c. 25, s. 120; Melville, “Padishah-i Islam”, s. 163.

® Spuler, Iran Mogollan, s. 106; P. Jackson, “Argin Aqa”, Encyclopedia of Iranica,
Columbia 1986.

" el-Cezeri, Havddis el-Zamdn, c.1, s. 254.
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narak Melville, dini egitimini Nevrtiz’dan almasi dolayisiyla Gazan'in, Ha-
nefi egilimli olmasinin daha muhtemel oldugunu séylemektedir®.

Miistevfi'nin eserine gore, Gazan Han ile birlikte bircok Mogol'un Islami-
yet'i kabul etmesini saglayan bir diger énemli sahis®, Turk asilh ve ailesi
stfilikte yitksek bir merhaleye ulagmis olan Sa‘d el-Din Kutlug Hace Halidi
Kazvini'dir®. Bu Tirk seyhinin hayatu hakkinda ¢ok fazla sey soyleyeme-
mekteyiz. Sa‘d el-Din Kutlug Muharrem 728/Kasim 1327 tarihinde, yetmis
ti¢ yaginda iken vefat etmistir. Onun akrabalarindan olup ve vezirlik gorevi
ile Gazan Han'in hizmetinde bulunan Sadr el-Din Ahmed Halidi Zencéni
(61.1298) de ilhan’in Islamiyet'e ge¢gmesinde etkisi olan sahsiyetlerdendi®.

Ihtidasinda etkin olmamakla birlikte, bazi Tirk safi derviglerinin de
Gazan'm mubhitine girdikleri gorillmektedir. lyice bilindigi tizere Gazan
Han, 703/1303 tarihinde kargilasugi Tirk seyhi Barak Baba’ya (1257-58-
1307)* 6zel bir ihtimam gostermisti.

Gazan Han doneminde, Ilhanlarin Islamiyet'e gegis siireglerinde duml
sahsiyetlere yakin oluglarmin sebebini agiklayan iki 6nemli vakia meydana
gelmistir. Bunlardan birincisi Gazan Han’in, babasi Ilhan Argun’un eslerin-
den Bulugan Hatun ile nikdhina cevaz verilme big¢imidir. Mogol gelenegi,
babanm eslerinden biri ile evlenmeye izin verirken, Islami gelenek bu tarz
bir evliligi reddetmekteydi*. Miislimanligi kabul eden ve Iran memleke-
tinde “Islam’in bayragini” tekrar yiikselten “Padisah-i Islim”, ¢ok istedigi
Bulugan Hatun ile bu tarz bir evliligi nasil ger¢eklestirecekti?

Burada ilimh, katalizor mahiyetteki sahsiyetler devreye girerek bir ¢6-
ziim iretmiglerdir. Géziim, sudur: “Babasi Argun, Musliman degildi; bu
yiizden Bulugan Hatun ile arasindaki nikih1 mesru olmayip gegersizdir ve
Gazan’in bu hatun ile evlenmesinde ser‘en sakinca yoktur.”® Bu ¢oziim,

% Melville, “Padishah-i Islam”, s. 165.

S« Gdzan Han ve ekser-i Mogil ber dest-i @ Muselman godend...”, Kazvini, Tarih-i Guzide,
s. 675.

82 Kazvini, Tdrih-i Guzide, s. 675.

% Kazvini, Tdrih-i Guzide, s. 801-802; Melville, “Padishah-i Islam”, s. 161.

" Ahmet Yagar Ocak, “Barak Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedist, Istanbul
1992, c. 5, s. 61-62; Bernard Lewis, “Bara‘ Baba”, Encyclopedia of Islam (Second Edition), Leiden
1960, c. 1, s. 1031; H. Algar, “Baraq Baba” Encyclopedia of Iranica, Columbia 1988, c. 3, s. 754-
575; Karamustafa, God’s Unruly Friends, s. 62-63.

%« __inne el-Islam yefriku beyneke ve beynehd; liennehu la yectiz fi din el-miislimin en yenkah el-
racul ma nekaha aba’ihi...”, el-Safedi, Vifi, c. 25, s. 123.

% el-Safedi, Vifi, c. 25, s. 122-123; el-Askalani, el-Durar el-Kamine, c. 3, s. 213; Reuven
Amitai-Preiss, “Ghazan, Islam and Mongol Tradition: A View from the Mamluk Sultanate”,
Budletin of the School of Oriental and African Studies, 59 (1996), s. 2-3.
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kaynagin ifadesine gore, hatunla evlenmeyi ¢ok isteyen Gazan Han'in, “tek-
rar eski dinine dénmesine engel olmugtu™’.

Ikinci 6rnek ise, Gazan Han’in, Miisliiman olduktan sonra eski Mogol
dini adet, gelenek ve ritiiellerini siirdiirmesine ragmen, Islami gelenege
bagli muhitten menfi bir tepki almayigidir. Onun, énceki dinine uygun bi-
¢imde, bir agaca niganeler baglayip agacin etrafinda askerleri ile birlikte
dans ettigi (bd legkeriyan zir-i dn deraht der raks dmed), eski tannsina (ba hodd-yi
kadim) zafer igin yakardig1, sonrasinda ise Islami usulde dua ettigi, Resid el-
Din tarafindan kaydedilmistir®. Daha sonralari, onun senkretik yapidaki bu
inanci, kardesi ve halefi olan Olcaytu Hiidabende (1304-1316) tarafindan
Memluk Sultanr'na gonderdigi bir mektupta séyle ifade edilecekti: Gazan,

“_ A

zahiren Miisliman, fakat gercekte ‘kdfir’ idi"*.

Benzer durumlar, Ahmed Tegiider’in tercihlerinde de etkili olmustur.
Sozgelimi, Ahmed Tegiider'in garap igmekten kaginmakla birlikte, kimaz
igmeye devam ettigini”’, ancak bu adetinin dini mubhiti i¢in bir sorun tegkil
etmedigini goriyoruz”.

Sonug olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Tanimladigimiz siiregte
bazi Mogollarin, yani Ilhanh Devleti'nin kurulmasindan sonra dogan geng-
lerin, giderek artan bir gekilde tabilerinin hakim kiiltiiriine ve dinine y6nel-
dikleri anlagilmaktadir. Bu ihtida siireci, bir karizmatik sifi seyhinin oldugu
kadar bagka Miislimanlarin iknasinin yahut siiregiden iligki ve evliliklerin
sonucu da olabilir; ancak bu, Arapga-Farsga konusan halkin degil, daha
ziyade “yerli” Turk dini, siyasi ve askeri eliti sayesinde olmustur. Bu vakia-
nin boyutlarini belirlemek giigtiir; ancak Tegiider ve Gazan'in Islam’a don-
mesi; Gazan'in Ilhan olduktan sonraki islimi siyaseti, elbette tamamuyla
izole bir ortamda gerceklesmemisti®.

% el-Safedi, Vafi, c. 25, s. 123.

% Karl Jahn, Geshichte Gazan Han’s aus dem Ta’rth-i Mubarak-i Gazani des Rasid al-Din
Fadlallah b. ‘Imad al-Daula Abil-Hair, London 1940, s. 141-142.

89 ..ahi Gazdn... kdne muslim el-zihir, kdfir el-bdtm...”, bkz. ibn el-Devadari, Kenz el-Durar,
¢. 9, s. 127; Amitai, “Ghazan, Islam and Mongol Tradition”, s. 10.

9« ve ilhdn ez sardb-i hamr mu ‘arnz bidi ve ahydnen kimiz ré mute 'arnz...”, Vassaf, Tecziyet
el-Emsdr, s. 110.

' Bu ithmlilik ile Islam’in kaidelerine aykir kiiltiirel bazi hususiyetleri gormezden gelme
ve dine yeni 1sinanlari yildirmama prensibi, sadece Miisliiman dini sahsiyetler tarafindan Mo-
gollara karg1 benimsenen bir tutum olmayip, Hiristiyan din liderleri de aym1 sekilde davranmug-
lardi. Hiristiyanhg: kabul eden ve neredeyse tamamen hayvansal gidalar tiikketen Mogollarin,
Perhiz zamanini nasil gegirecekleri sorunu, bu 1hmh anlayis sayesinde ¢oziilmiigtii, bkz. Henry
Hoyle Howorth, History of the Mongols from the 9th to the 19th Century, London 1876, c. 1, s. 543.

2 Amitai, The Conversion of Tegiider, s. 42-43.
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Gazan’m Miisliiman bir hiikiimdar olarak tahti ele gegirip “Islam Bay-
ragini dalgalandirirken” ve dénemi boyunca bu hususta higbir ciddi i¢ prob-
lem yasamazken, Tegiider’in hal edilip 6ldiiriilmesi hadisesi, ancak kiiltiirel
degisim ve doniigiimiin safhalar ile izah edilebilir. Tegiider-Argun ¢ekisme-
si sirasinda ileri gelen Mogol kumandanlarinin Islam karsiti hisleri, Argun
tarafindan maharetle kullanilmigti; bu da Islam’'in heniiz Mogol toplumu-
nun yukar: tabakasina tamamen ulagamadigimi gostermektedir. Bu Mogol
eliti, 1250’lerde Hiilegii'niin iran’a gelisine eslik eden emirler ve ileri gelen-
ler idi. Bu elit 1280’lerin baginda yaglanmalarina ragmen Mogol ordusunda
baskin unsur olmaya ve geleneksel Mogol dinine bagh kalmaya devam et-
mislerdi”. Yarim nesil sonra ileri yas, savaglar ve i¢ ¢ekismeler sebebiyle
bunlarin sayilar1 giderek azaldi; sonrasinda ise, Tirk dominant kiltarune
temas ile kiiltiirel déniisiimiin nesnesi olan evlad el-mogol, ¢ogalarak ordu-
nun ve devletin baglica dayanagi haline geldi. Gordiagiimiiz iizere, Islam-
lasmanin tohumlar1 Tegiider zamaninda atulmig olup Gazan’a ise bunlarin
meyvelerini toplamak kalmigti™.
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