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Zhuangzi’nin “Varhgm Birligi Kurami”nda Esitlik ilkesi
Oz

MO.6.yy’da Cin diisiince tarihinde metafizik bilimini kullanarak evren ve varliga dair sistematik fikirler ortaya
koyan ilk ekol; Laozi’nin kurucusu oldugu Dao Diisiince Ekolii’diir. Ekoliin Laozi’dan sonra gelen en énemli
temsilcisi Zhuangzi ise daha c¢ok insan ve varligin 6ziine dair yapmis oldugu tartismalarla 6n plana
cikmaktadir. Diislincelerini anekdotlar aracilifiyla aktaran Zhuangzi, kendi adiyla amlan “Zhuangzi”
klasiginde, “varligin birligi” anlayigin1 ortaya koyan anlatilara yer vermektedir. Anlatilardan ilki; riiyasinda
kendini bir kelebek olarak goéren Zhuang Zhou’nun igine diistiigi: “Zhuang Zhou mu riiyasinda bir kelebek
olmustur, yoksa bir kelebek su an riiyasinda Zhuang Zhou oldugunu mu gdérmektedir?” ¢eliskisine dikkat
¢cekmektedir. Zhuangzi diisiincesine gore; evrende tiim varliklar farkli formlara sahip olmakla birlikte, tek bir
diizene bagl ve ayni varliksal ilkelere tabidirler. Evren ve varligin var edicisi Dao, tiim varliklar esit sartlarda
ve ayni 6z’den meydana getirmistir. Varligin sahip oldugu bu esitlik; zaman ve mekan boyutunda farklilik
gosteren maddesel formlarin 6tesindedir, bu sebeple farkliliklardan etkilenmez ve degismez. Bu baglamda;
Zhuangzi anlatisinda gecen “Zhuang Zhou ve kelebek”, zaman ve mekanda bicimsel farklara sahip olmakla
birlikte, yaratiliglarinin 6ziinde birbirinden farkli diigiiniilemeyecek varliklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zhuangzi’nin ontolojik zeminde diisiinsel olarak ortaya koydugu varligin birligi ilkesinin temelde Cin tarihinde
ilkel donem ve yazili uygarlik donemi arasinda gegis olarak kabul edilen Bes Hiikiimdar Doneminin toplumsal
ve siyasi yapisini yansittigi goriilebilmektedir. Tam bir birlik ve esitlik ilkesi {izerine kurulmus olan bu yapi,
ayni zamanda varligin birligi teorisinin uygulanmaya konuldugu ideal toplum 6rnegini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Zhuangzi, Laozi, Varhigm Birligi, Esitlik, Dao, Toplum.

The Equality Principle in “Union of Existence” Theory of Zhuangzi

Abstract
In the 6th century BC, the first school that introduced systematic ideas about the universe and existence by
using metaphysical science in the history of Chinese thought; It is Dao School of Thought, where Laozi is the
founder. The most important representative of school after Laozi, Zhuangzi, comes to the forefront with the
discussions he made about the essence of being and human being. In the classic with his name "Zhuangzi", he
gave part to the narrations revealing the comprehension of unity of existence. The first of the narration draws
attention to the contradiction of Zhuang Zhou, who saw himself as a butterfly in his dream: Zhuang Zhou has
become a butterfly in his dream, or does a butterfly see itself as Zhuang Zhou in its dream? According to the

“ Makale konusu; “Zhuangzi’mn Varligin Birligi Kuramindan Antik Cin’de Ideal Toplum Ideal Siyaset
Sistemine Bakis” bashgi ile 1-5 Ekim 2018 tarihinde Tirk Tarih Kurumu Baskanligi tarafindan
diizenlenen XVIII. Tiirk Tarih Kongresi'nde, Felsefe Calismalar1 kapsaminda bildiri olarak sunulmustur.
Tam metnin elektronik veya matbuu basimi ve yayini yapilmamaistir.
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opinion of Zhuangzi all creatures in the world have different forms and are subject to a single order and same
existential principles. Dao who is the creator of the universe and existence, has created all creatures on equal
terms and in the same essence. This equality possessed by the creature is beyond the material forms that differ
in time and space dimension, therefore, it is not affected by differences and does not change. In this context;
Zhuang Zhou and butterfly in Zhuangzi's anecdote, are confronted as being inseparable creatures in the essence
of their creation as well as having formal differences in time and space. It can be seen that the theory of the
unity of existence which was presented by Zhuangzi intellectually ontological basis, was based on the social
and political structure of the Five Kingdoms, which is accepted as a transition between primitive period and
written civilization period in Chinese history. This structure, which is established on a full equality and unity
principle, also constitutes an ideal society example where the theory of the unity of existence is put into
practice.

Keywords: Zhuangzi, Laozi, Unity of Existence, Equality, Dao, Society.

1. Giris

Dao Diisiine Ekoliiniin (%) kurucusu Laozi’dan (EF MO.6.yy) sonra Taocu’
diisiinceyi en iyi temsil eden diisiiniir siiphesiz Zhuangzi’dir (FFM.0.369-286)>.
Laozi’nin en yakin takipgisi olan Zhuangzi, diger Taocudiisiiniirler gibi, evren ve varligi
yaratan ve varliklarini siirdiirmelerini saglayan dogal bir diizene inanmaktadir. Taocu
diisiincede Dao(3E) ad1 verilen bu dogal diizen, tiim varliklari esit kosullar altinda
yaratmis ve yasamlarini Ozgiirce devam ettirmelerine olanak saglamlstlr.3 Ancak
yaratilis siirecini esit sartlarda tecriibe eden bu varliklar, insan tarafindan taninma ve
ifade edilme siirecinde, insanin sahip oldugu farkli bakis agilar1 ve ihtiyaglari
dogrultusunda yeniden tanimlanmakta ve farkli sifatlar kazanmaktadirlar. Bu da
aralarindaki birlik ve esitlik ilkesinin bozulmasina sebep olmaktadir. Zhuangzi

diisiincesinde “Varligin Birligi Kurami” (B5¥)E®) bashigi altinda incelenen bu durum;

M.0. 6.yy’da ortaya ¢ikan ve Geleneksel Cin Diisiince Akimlar arasinda 6nemli bir yere sahip olan Dao
Diisiince Ekolii, batida Taoizim, Taoculuk veya Taocu Diisiince adlariyla taninmaktadir.

2 Bati Han Dénemi tarih yazicisi Sima Qian (M.0.145-86) Tarih Kayitlar1 eserinde Zhuangzi
biyografisine soyle yer vermektedir: “Zhuangzi, Meng’lu , 6n adi Zhou. Meng’'da ufak bir memuriyet
gorevinde bulunmustur... Bilgisi derin, arastirmalari kapsamhidir. Diigiincesinin oOziinii Laozi 6gretisi
olusturur. Yiiz binden fazla imden olusan eserinin biiyiik kismini, okuyucuya mesaj veren anekdotlar
olusturur..”. (Shi JiskEL, Laozi Hanfei Liezhuan Boliim 9.
https://ctext.org/dictionary.pl?if=gb&id=7394)

® Dao hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Chiang Unal, Gonea (2011). “Ug Yéniiyle Dao De Jing: Evren,
Insan, Siyaset”, Felsefe Diinyasi, 54(2):155-171.
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Zhuangzi’nin evreni, dogayi, toplumu ve insan1 anlama bi¢imini yansitirken, ayni

zamanda Zhuangzi epistemolojisinin de temelini olusturmustur.

Esasen; Cin diisiince tarihinde varligin birligi ve esitligi diisiincesi Zhuangzi’dan
cok Once ortaya ¢ikmis ve tartisilmis bir konudur. Varligin, yaratict Dao tarafindan esit
sartlarda yaratildig: fikrini ilk ortaya atan kisi Laozi’dir. Laozi eseri Dao De Jing’de
(GEfE#E) yaratict Dao’yu ve onun yaratma fonksiyonunu yeterince idrak edemeyen
insanin varhigl; iyi-kotii, dogru-yanlis, gilizel-cirkin, degerli-degersiz gibi sifatlarla
tanimlamasini  ve bdylece aralarinda farklarin  olugmasina sebep olmasin
elestirmektedir. Laozi bu diislincesini, Dao De Jing’in ikinci boliimiinde sOyle ifade
etmektedir: Diinyada giizelin giizelligi vurgulandiginda, bu ¢irkinligi yaratir. Iyinin

iyiligi vurgulandiginda, bu kétiiliigii yaratr...(\Wang 1994: 2)*,

Doénem olarak Laozi’dan sonra, Zhuangzi’dan once yasamis olan kimi Taocu
disiiniirler de varhigin birligi ve esitligi konusuna aciklik getirmeye c¢alismislardir.

Ornegin; Zhou Dénemi Dao Diisiine Ekolii diisiiniirlerinden Liezi (51 FM.O. 450-375),

kendi adiyla anilan eserinde: Varligin yasami ve oliimii, iyisi ve kotiisii, degerlisi ve
degersizi egittir (Liezi,Yangzhu Bolim 3)° diisiincesini 6ne siirmektedir. Buna ek
olarak; Zhuangzi eserinin Tianxia boliimiinde Savasan Beylikler donemi
diisiiniirlerinden; Yang Zhu, Peng Meng, Tian Pian ve Shen Dao gibi diisiiniirlerin de;
varligin birligi, yasam-6lim esitligi, erdem-yozlasma esitligi, degerli-degersiz esitligi
gibi konularda tartigmalarda bulunduguna dair bilgi verilmektedir (Zhang 2005: 580).
Ancak bu tartigmalar, Zhuangzi’ya gelene kadar birbirinden bagimsiz konular gibi
algilanmis ve bir sistematigi olmamistir. Bunlar1 belli bir diisiince sistemi igerisinde

degerlendirerek tartigmaya acan ilk kisinin Zhuangzi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

* Bu ciimle Laozi’nin insanin varligi tanima ve ifade etme asamasinda sahip oldugu 6znel bakis agisina
getirdigi bir elestiridir. Varliga insanin goziinden bakildiginda giizelin karsit1 ¢irkin; iyinin karsit1 kotii ve
degerlinin karsiti degersizdir. Oysa Dao tiim varliklar1 esit kosullarda ve tek bir 6zden yaratmustir,
aralarinda fark yoktur. Varligin farkli sifatlarla anilmasina sebep olan sey; insanin ruhsal ve fiziksel
ozellikleri, istekleri ve ihtiyaglari dogrultusunda olusan 6znel bakis agisidir. Bu baglamda; kisi bir
varligin kendine gore giizelligini vurgulayarak o varligi 6n plana ¢ikardiginda, o varlikla benzer
ozelliklere sahip olan diger varliklarin onun kadar giizel olmadigint vurgulamis olur, bu durum da giizelin
karsit1 olan ¢irkin kavramini ortaya ¢ikarir ve varliklar arasinda fark olugsmasina neden olur.

® hitps:/ctext.org/dictionary.pl?if=gb&id=37503
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2. Zhuangzi’da Varhgin Birligi Kuram

Zhuangzi; varligin birligine ve esitligine dair olusturdugu diisiince sistemini,
evren ve varligin yaraticist olan Dao kavrami iizerine kurmaktadir. Zhuangzi’ya gore;
varligin evrende var olma siireci Dao’nun yaratma eylemi ile baslamaktadir. Ancak bu
siire¢ insanin varligi tanimasi ve ifade etmeye baglamasiyla ancak amacina
ulagsmaktadir. Zhuangzi, Qiushui bdliimiinde, insanin varligi gozlemleme ve tanima
stirecinin baz1 yontemlerinden bahsetmektedir. Bu yontemleri sdyle siralamak
miimkiindiir: varligin benliginden yola ¢ikarak varlig1 gézlemleme ve tanima yontemi
(Liil2), yaygin diinyevi fikirlerden yola ¢ikarak varhigi gozlemleme ve tanima
yontemi (LUMAEL ), varhigin kendine has (onu farkli kilan) 6zelliklerinden yola ¢ikarak
varhgl gozlemleme ve tanmima yontemi (VAZE#{.Z), varligin fonksiyonundan yola
¢ikarak varligi gézlemleme ve tanima yontemi (LAFJ#{2), gozlemcinin ilgi alanindan
yola ¢ikarak varligi gdzlemleme ve tanima yontemi (LLER#EH 2 )(Guo 2004:50). Ancak
Zhuangzi’ya gore, bu yontemlerden herhangi biriyle varlig1 gézlemlemek ve tanimaya
calismak, sonucun varlik acisindan tek tarafli olmasmma neden olmaktadir. Cilinkii
insanlar farkli bakis acilarina ve farkli ihtiyaclara sahiptir; bu durum varligi tanima
stirecinde farkli izlenimlere sahip olmalarina ve dolayisiyla varligi farkli sekillerde
nitelendirmelerine neden olmaktadir. Zhuangzi’ya gore, taraf olmaksizin varligi
tanimanin ve anlamanin tek bir yolu vardir, o da varligin yaraticis1 ve temel esas1 olan
Dao’dan yola ¢ikarak varligi gdzlemleme ve tamima yontemidir (LLE#Z) (Guo
2004:50).

Dao; Zhungzi felsefesinin temelidir; insan i¢in varlifi gozlemleme ve tanima
stirecinin baslangi¢ noktasidir. Xu Wenwu; “Zhuangzi’da Varligin Birligi Diislincesinin
Sistematigi”  baslikli makalesinde; Zhuagzi’'min, Dao’nun varlifi yaratma
fonksiyonundan yola ¢ikarak “Dao ile bir olma” (1£18 % —) teorisini ortaya koydugunu
belirtmektedir. Xu’ye gére bu teorinin igerigine dair en yaygin goriis; Dao acisindan

bakildiginda tiim varliklarin bir, esit ve farksiz oldugudur. Dao, evren ve varligin 6ziinii

448



Gonca UNAL CHIANG. “Zhuangzi’nin ‘Varhgin Birligi Kuram’nda Esitlik Tlkesi,”
Kaygr, 19(11)/2020; 445-463.

olusturur. Tiim varliklar Dao’dan meydana gelmistir ve her birinin Dao ile ortak olan
Ozellikleri vardir. Bu sebeple; varlifa Dao’nun goziinden bakildiginda, her varlik
Dao’nun kendisini ifade eder ve higbir varlik kendine has bireysel 6zelligi ile 6n plana

¢tkmaz (Xu 2005: 139).

Bu baglamda; Zhuangzi’nin “varligm bir olmas1” (&#)2—) fikri de anlam
kazanmig olur. Cui Dahua “Zhuangzi Felsefesi Arastirmalar’” baglikli ¢aligmasinda
Zhuangzi’nin varligin birligi diisiincesinin olusumu ile ilgili bir tespitte bulunmaktadir.
Cui’ye gore; Zhuangzi her varligin iki temel 6zellige sahip oldugunu diisiinmektedir.
Bunlardan biri; “varliga has 6zellik”(B#)ER1E), bir digeri ise “varligin nihai prensibi”
dir (B¥)[EIH%/FE)(Cui 1986:276-277). Cui'nin dikkat cektigi bu iki ozellikten ilki,
“dogada yer alan her varligin onu digerlerinden ayiran kendine has 6zelliklerinin
olmas1” fikrini vurgularken; ikincisi “tiim varliklarin temelde birbirine bagli ve
birbiriyle ayni olan bir 6z’iiniin olmasi”durumunu ifade etmektedir. Bu diisiinceyi,
Zhuangzi’nin Yuyan boliimiindeki su ciimlelerde gormek miimkiindiir: ...varligin ortak

bir ozii ve baslangici olmakla birlikte, her birinin kendine has sekli ve birbirlerini temsil

edebilecek farkli ozellikleri vardir...(Zhang 2005: 483).

Zhuangzi, Qiushui boliimiinde verdigi bir anekdotta, Sar1 Irmak Tanris1t Hebo ile
Kuzey Denizi Tanris1 Beihairuo arasindaki bir diyalogdan yola ¢ikarak, 6ziinde bir ve
esit olan varliklarin bigimsel agidan farklara sahip olmasi durumunu; “varligin ¢ok
yonlii degiskenligi” ilkesine baglamaktadir. Hebo’nun; Varliga onay vermem veya onu
reddetmem, onu kazanmam veya ondan vazge¢mem noktasinda nasil davranmaliyim?

sorusuna Beihairuo su cevabi vermektedir:

...Dao’nun standardi ile varliga bakarsan, degerli ve degersiz kavramlarinin
kargilikli yonlere dogru gelisim gosterdigini (goreceli oldugunu) anlarsin.
Diislincende 1srar edersen, Dao ile ¢atigma yasarsin. Azlik ve ¢okluk varligin
metabolik bir donilistimiidiir. Davranislarinda 1srar edersen, Dao ile mesafeni
daha da acarsin. lyi bir lider gibi davranmali, her varliga kars: esit mesafede
ve adil olmalisin... Her varlig1 ayni sekilde kapsamalisin, aralarindan higbiri
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senin dzel ilgine ve sevgine sahip olmamali, ¢iinkii varhk “cok yonlii”diir®.
Gogilin altinda tiim varliklar (6ziinde) aynidir, aralarinda uzun-kisa ayrimi
yoktur. Varliklar dogar ve oliir, hi¢biri kalict degildir. Varlik degisirken
bazen dolar bazen bosalir, bigimleri baki degildir. Yas sabitlenmez, zaman
durdurulmaz, yoklukla varlik, doluyla bos, baslangi¢la bitis bir dongidiir...
Gogilin altindaki varligin dogumu ve gelisimi hizlidir, degismeyen tek bir
hareket yoktur, degismeyen tek bir dakika yoktur. Diizenin kendisi
degismeyen bir degisimken, ne yapip yapmaman konusuna neden takilip
kaliyorsun ki! (Zhang 2005: 483).

Kuzey denizi tanris1 Beihairuo, konugmasinda bir taraftan varligin 6ziinde esit
oldugunu vurgularken; diger taraftan ¢ok yonlii bir degiskenlik igerisinde olduguna
dikkat cekmektedir. Varligin yaraticis1 olan Dao, onlar1 birbirine es degerde var
etmistir; bu sebeple, tiim varliklar 6ziinde bir ve esittir. Ancak higbir varlik ayni
kalmamakta, stirekli olarak degigsmektedir; bu da 6ziinde esit yaratilan varligin, farkh

zaman ve kosullara gore bicimsel farkliliklara sahip olabilecegini gdstermektedir.

Varligin birligi kuraminin sistematigi ¢er¢evesinde, Zhuangzi diisiincesini ii¢ alt
baslikta toplamak mimkiindiir. Buna gore; ilk asamada “Varlik-Ben’lik
Esitligi” (B #¥), ikinci asamada “Dogru-Yanlhs Esitligi” (& JF) ve iiciincii asamada
“Yasam-Oliim Esitligi”(BF4E3E) siralamasiyla karsimiza cikan basliklarm, Zhuangzi

diistincesinin 6nemli katmanlarini olusturdugu sdylenebilir.

2.1. Varhk - Ben’lik Esitligi (BF#¥)

Zhuangzi’ya gore; varligin evrende var olma siireci Dao’nun yaratma eylemi ile
baslamakta, insanin varligi tanimasi ve ifade etmesiyle tamamlanarak amacina
ulagmaktadir. Bu baglamda; varligin var olabilmesinin temel kosulu insan tarafindan
taninmasi ve ifade edilmesidir. Zhuangzi: varlik yoksa ben’lik de yoktur, ben’lik yoksa
varlik kendini gosteremez (Zhang 2005: 19). demektedir. Onun bu noktada “ben” ve
“varlik” kavramlariyla ifade ettigi; “suje” (taniyan) ve “obje” (taninan) kavramlaridir.

Ona gore varlik (obje) ve ben’ligin (suje) var olma siireci, karsilikli olarak gelisim

® Wufang#E 5 : Zhuangzi felsefesinde Gnemli yeri olan bu kavram; 6ziinde esit olan varliklarin, bigimsel

acidan siirekli bir degisim igerisinde oldugunu, hi¢bir varligin sonsuza dek aymi Ozelliklere sahip
olmayacagini ve hep farkli yonlere dogru degisiklik gésterecegini ifade etmektedir.
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gostermektedir. Suje, objeyi fark ettigi i¢cin obje vardir; obje, suje onu fark ettigi icin

kendini gosterebilir ve var olur.

Varligin birligi kuramina goére; suje (taniyan-ben) ve obje (taninan-varlik) 6ziinde
esittir; sahip olduklar1 bigimsel farklar ise varligin “gok yonliliigi” (#&7) yani “bigim
degistirmesi” (#11E) sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Zhuangzi, “kelebegin riiyas1”

(£ FE Z48) anekdotu ile bu kurama soyle deginmektedir:

Bir defasinda Zhuang Zhou riiyasinda kendisinin bir kelebek oldugunu
gordii. Etrafta sakin sakin ucan gercek bir kelebekti. Bu kelebek halinden o
kadar memnundu ki, aslinda Zhuang Zhou oldugunun farkinda bile degildi.
Ancak birden uyandi ve Zhuang Zhou oldugunu anladi. Peki O, riiyasinda
kendini kelebek olarak goren Zhuang Zhou muydu, yoksa, rityasinda kendini
Zhuang Zhou olarak goéren bir kelebek miydi, bilemedi. Zhuang Zhou ve
kelebek arasinda mutlak bir fark vardi. Bu fark; (6zlinde birbiriyle ayn1 olan)
varhigin bigim degistirmesiydi (Zhang 2005: 483).

Anekdotta, riiyasinda kendini bir kelebek olarak goren bir insan ile riiyasinda
kendini bir insan olarak goren bir kelebek arasindaki ikilem dikkat ¢ekmektedir.
Duruma insan tarafindan bakildiginda; insan suje (ben/taniyan), kelebek ise objedir
(varlik/taninan).Kelebegin bakis acisiyla degerlendirildiginde ise kelebek suje
(ben/taniyan) ve insan obje (varlik/taninan) konumunda olacaktir. Oysa duruma yaratici
Dao agisindan bakilirsa; Zhuang Zhou ve Kelebek farkli formlar igerisinde olmakla
birlikte, 6ziinde tek bir diizene bagl ve esittir. Onlarin sahip oldugu bu esitlik; zaman ve
mekan boyutunda farklilik gosteren formlarin 6tesindedir; bu sebeple farkliliklardan
etkilenmemis ve degismemistir. Bu baglamda; Zhuang Zhou ve Kelebek 6ziinde bir ve

esit olan iki varliktir.

Ne var ki insan, evreni ve varli§i tanima siircinde kendini merkez nokta olarak
diistinmektedir. Ben merkezli tanima esasina dayali olan bu yontem; i¢e doniik, disa
kapali, bireysel odakli ve insanin varolus stlirecine aykiri olarak gelismektedir. Laozi’ya
gore ben merkezli diisiincenin asil kaynagi; insanin sonu gelmeyen ve asla yeteri kadar
doyuma ulagtiramadig1 bedensel ihtiyaglaridir. Bireysel istek ve ihtiyaclarin yon verdigi
bu diistince sekli, insanin 6znel ve tek tarafli bir bakis acisiyla varligi tanimasina ve

ifade etmesine neden olmakta ve varlik agisindan gercegi yansitmamaktadir. Laozi, Dao
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De Jing’de bu durumu soyle ifade eder: Basima gelen bu felaket, bu bedene sahip
olmamdandir; bedenim olmasa, felaket mi gelir basima (Wang 1994: 12). Bu ciimlede
Laozi’nin felaket olarak adlandirdigi durum; insanin evreni ve varligi tanima
asamasinda, bedensel ihtiyaclarimi karsilamak amaciyla kendisi i¢in yarattigir sahte
diinyadir. Laozi’ya gore, kendi bedenini ve duygularini gereginden fazla dnemseyen
insan, varhi@in sahip oldugu degeri onlardan gorecegi zarar ve faydaya gore
degerlendirmektedir. Bu baglamda ulasti1 sonug, yalnizca kisinin bireysel bakis agisini

yansitmakta ve varligin gercek durumuna dair dogru bilgi vermemektedir.

Laozi gibi Zhuangzi da ben merkezli diisiince seklinin insan iizerinde olumsuz
etkiler yaratarak, onu varligin gergekliginden uzaklastiracagina ve dis diinya ile catisma

yasamasina neden olacagina dikkat ¢ekmektedir:

Insan bedeni uykudayken ruhu iletisimdedir, uyandiginda beden huzura
kavusmaz, dis diinyayla catisma yasar; giiz bitkisi gibi solar, giinden giine
zayiflar, yok olur. Dig diinyadaki meselelerin igine batar, benligine geri
doniisii imkansiz kilar; ruhu hapsolur, yaslanir, ¢oker, yasam enerjisini tekrar
kazanamaz (Zhang 2005: 17).

Zhuangzi’ya gore, insanin maddesel diinyasinda yasadigi catisma ve rekabetten
kurtulmasinin yolu; ben merkezci diisiince bigiminin dtesine gegerek disa doniik bir ruh
haliyle evren ve varligl tanimaya ¢aligmasi, varlifin 6ziiniin bilgisine ulasarak varlik-
ben’lik esitliginin farkina varmasidir (Wang 1986: 39). Varlik ve ben’lik arasindaki
birligin farkina varan insan; varliklar arsindaki bigimsel farklarin smirlari igerisinde
hapsolmaz, maddesel diinyanin prangalarindan kurtulur, insan ve doga birliginin

farkindaligini yasar, igsel huzur ve ruhsal 6zgiirliigii yakalar.

2.2. Dogru -Yanbhs Esitligi (B &2&7E)
Dogru-yanlis esitligi; Zhuangzi’nin varligin birligi ilkesine bagli olarak verdigi

ayrmtilardan bir digeridir’. Zhuangzi’ya gore, varligin tanmmasi ve ifade edilmesi

’ Bu noktada f&3f (shi-fei) sozciikleri Tiirkge’ye dogru-yanlis olarak terciime edilmis olmakla birlikte,
sozciikler temelde iyi-kotli, gercek-sahte, degerli-degersiz, Onemli-Onemsiz, faydali-faydasiz gibi,
insanlarin varlik ve olaylar hakkinda sahip olduklar1 olumlu ve olumsuz yargilar1 ifade etmektedir.
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stirecinde, suje objeyi tanimaya baslamadan dnce objeyle ilgili mutlaka bir “6n yargi”ya
(AZ10y) sahiptir. Sujenin objeyi tanima siirecinde edindigi tiim bilgiler, onun 6n yargisina
dayanmaktadir. Zhuangzi’nin 6n yargi konusundaki goriisiinii su ciimleden anlamak
mimkiindiir: diisiinceler heniiz olgunlasmamisken varlikla ilgili dogru-yanhs yargisina
varman; bugiin gittigin Yue Ulkesine diin ulasmis olmana benzer (Zhang 2005: 19).
Insan, varligi tanima asamasinda heniiz gereken verileri toplayip bunlari objektif bir
gozle degerlendirmeden, varlik hakkinda olumlu veya olumsuz bir 6n yargiya sahip
olmaktadir. Zhuangzi’ya gore bu sekilde ulasilan bilginin gercekligi ve giivenilirligi,

bugiin Yue Ulkesine gidecek olan kisinin, diin oraya varmis olmasi kadar imkansizdir.

Varlig1 tanima agamasinda, o6n yargi ile saglanan bilgi, nesnel ve genellenebilir
bilgi statiisiinde degerlendirilemez. Her insanin ayr1 ayri sahip oldugu 6n yargi, herkesin
kendi standardini olusturmasina sebep olmaktadir. Zhuangzi bu konuda: Herkes
gortigiinii kendince olusturdugu on yargilariyla belirler ve bunlart kendi hocasi
yaparsa, hocaya sahip olmayan kimse kalmaz (Zhang 2005: 19) demektedir. Varligi
tanima siirecinde, her insanin kendi standardi ve buna bagl olarak gelistirdigi ve kesin
olarak dogruluguna inandig1 bir yargist bulunmaktadir. Oysa Zhuangzi; ortak gogiin
altinda ortak bir standart yoktur, aksine kendi fikrini ortak standart olarak kabul
edenler vardir (Zhang 2005: 413) diyerek dogru ve yanlisin goreceli oldugunu
(R IEAZHE ZREAY) (Xu 2005: 141) ifade etmektedir. Ona gore; dogru-yanlis algisinin
standartlari; kisinin bireysel bakis agisi, istekleri ve ihtiyaclar1 dogrultusunda
belirlenmektedir. Kimine gore dogru algilanan bir durum, bir bagkasina gore yanlis
olarak kabul edilebilmektedir. Bu baglamda dogru ve yanlis arasinda fark yoktur.
Zhuangzi bu goriisiin temelinde dogru-yanhs esitligi (BE=JE) teorisini ortaya

koymaktadir.

Zhuangzi’ya gore; varligi tanima asamasinda insanin varlikla ilgili ulastig1 yargi,
varhigin gercekligini yansitmaktan uzaktir. Ciinkii ona gore, farkli yonlerden
bakildiginda her objenin (varlik/taninan) farkli bigimsel 6zellikleri 6n plana ¢ikmakta ve
bu durum sujenin (insan/taniyan) bakis agisina ve iginde bulundugu kosullara gore

farklilik gostermektedir. Bu sebeple; varligi gozlemleme isi; objenin farkli bigimsel
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ozellikleri ve sujenin farkli bakis agis1 dogrultusunda yapilmamali, varligin Dao’dan
gelen ve temelde esit olan 6zl dikkate alinmalidir. Zhuangzi kitabinin Qi Wu Lun

Boliimiinde bu goriisiinii soyle dile getirmektedir:

...Varligin bu yliizii onun diger yiiziinii; diger ylizii ise onun bu yliziinii temsil
etmektedir. Varligin o yiizii olumlu ve olumsuzu icinde barindirirken; bu
yiizii dogruyu ve yanlsi iginde barindirabilmektedir. Oyleyse varligin
gergekten bu yiizii ve o yiizii var mdir? Oyleyse varligi bu yiizii ile o yiizii
arasinda bir ayrim var midir? Varligin (6ziinde) birbirine karsit olabilecek
hi¢ bir yiizii yoktur! Bu; Dao’in temel kuralidir...Dogrunun sinir1 yoktur,
yanlisin da sinir1 yoktur. Oyleyse; varligi, sahip oldugu 6z’den yola ¢ikarak
gbzlemlemek ve tanimak gerekir (Zhang 2005: 21).

Zhuangzi yine Qi Wu Lun Boliimiinde, bir 6grenciyle arasinda gecen bir
diyalogda, sujenin objeyi tanima ve ifade etme asamasinda ortaya ¢ikabilecek ikilemlere

sOyle bir 6rnek vermektedir:

Farzet ki seninle bir tartigmaya girdik, sen {istiin geldin ve ben sana
yenildim; bu durum senin kesin dogru benimse kesin hatali oldugumu
gosterir mi? Veya tartismada ben sana iistiin geldim, sen bana yenildin; bu
durumda ben kesin dogru olurum ve sen de kesin hatali m1 olursun? Bu
tartismada birimiz mutlaka dogru birimiz kesin hatali m1 olmaliy1z? Ya da
ikimiz de dogru veya ikimiz de hatali m1 olmaliy1z? Ne sen ne de ben bunun
kararini verebiliriz... Oyleyse; ne sen, ne ben ne de baskas: bunun kararini
verebilir. Tartigmada kullandigimiz sozciikler, degisken sesler gibi zithik
icerisindedir; peki siirekli degisen seyler hep zit kalabilir mi? Onlarla ilgili
kesin bir yargiya varilabilir mi? (Zhang 2005: 37).

Zhuangzi bu 6rneginde; bir durum karsisinda farkli fikirlere sahip olma durumunu
dogal gormekte ancak farkl fikirler arasinda dogru-yanlis ayrimi yapilmasini gereksiz
bulmaktadir. Ciinkii evrende her sey degisim igerisindedir. Buna bagli olarak; sujenin
obje ile ilgili sahip oldugu yargi, suje veya objenin durumunda meydana gelecek olasi
bir degisimle birlikte degisecektir. Oyleyse dogru ve yanlisn hi¢ bir kosulda

mutlakiyeti yoktur ve aralarinda fark oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
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2.3. Yasam-Oliim Esitligi (B4 3E)

Zhuangzi varligin birligi kuramindan hareketle, tiim canli varliklarin tecriibe ettigi
yasam ve Olim sorununu ele almis ve yasam ile Olimiin esit oldugu sonucuna
ulagmistir. Ona gore yasam ve Oliim dogal bir siirecin iki agamasidir ve birbirinden
farkl1 degerlendirilmemeleri gerekir. Zhuangzi Da Zong Shi Boéliimiinde yasam ve
olimii “organik biitiinliigiin esit degerdeki pargalar1” olarak ifade etmektedir: kKim ki
hi¢gligi (organik biitiinliigiin) kafasi, yasami omurgasi ve oliimii de kuyrugu olarak
algilayabilir ve yasam ile oliimii, varlik ile yoklugu bir biitiinii olusturan par¢alar
olarak idrak edebilirse; onunla arkadaslik kurariz (Zhang 2005: 115). Zhuangzi’ya
gbre, yasam ve Olim esitligini anlamanin ilk kosulu; 6limiin “6znel fikirlere gore
degisiklik gostermeyen nesnel bir kaginilmazlik” (Wang 1986: 172) oldugunu kabul
etmektir. Zhuangzi 6lim gergegini, sonsuz dogal diizenin kanunu olarak gérmektedir.
Ona gore; oliim ve yasam kaderdir;, tipki gece ile giindiiziin doniistimii gibi sonsuz

devami olan bir degisimdir, tamamen dogaldir (Zhang 2005: 96).

Zhuangzi felsefesinde, evren ve varliga dair tiim degisim ve donisiimler bir tiir
enerjinin hareketlerine baglidir. Adma “qi” (%) denilen bu enerji bir araya toplanip

yogunlastiginda varligt meydana getirirken, ayrilip dagildiginda varligin yasamini
kaybetmesine sebep olur. Zhuangzi; yasam ve oliime materyalist bir bakis agisiyla

yaklasmasina sebep olan bu diisiincesini soyle dile getirmektedir:

...yasam Oliimiin takipgisi, 6liim yasamin baslangicidir. Aralarindaki zaman
farkim kim bilebilir ki! Insanin dogumu, enerjinin yogunlasmasiyla olurken;
Olimii enerjinin dagilmasiyla meydana gelir. Eger yasam ve Olim ayni
biitiinliin pargasiysa, ondan neden korkayim! Varlik aslinda birdir. O
giizellikleri birer mucize olarak goriir, kotii olanlardan nefret edersen; bil ki
o kotli olanlar bir giin mucizeye, giizel olanlar ise nefret edilesi seylere
dontisebilirler. Gergek olan; gogiin altinda her seyin yalnizca bir enerji
degisiminden ibaret olmasidir...(Guo 1997:1063-1064.)

Zhuangzi’ya gore; yasam ve Oliim bir tlir enerji doniistimiidiir. Yasama doniisiim
siireci Olim i¢in; 6liime donilisiim silireci ise yasam icin bir baslangictir. Diger bir

deyisle; yasam Oliimiin iginde, 6liim ise yasamin iginde varligini siirdiirmektedir.
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Zhuangzi bu 6rnekte, yasam ve oliimii birbirinden ayr1 diisinmemekte ve tipki varligin
esitligi kuraminda oldugu gibi onlart esit kabul etmektedir. Bu sebeple Zhuangzi
acisindan bakildiginda; yasam bir mutluluk sebebi ve 6liim de iiziintii veya endise
kaynag1 olarak goriilmemelidir. Bu diisiinceyi Zhuangzi anekdotlarindan sdyle bir

ornekle aciklamak miimkiindiir:

Zhuangzi’'nin esi Oliir, Huizi Zhuangzi’ya taziyelerini sunmaya gider,
Zhuangzi’y1 ¢omelmis bir halde kilden bir ¢omlek calip sarki sdylerken
bulur ve sorar: “Esinle bir omiir gecirdiniz, yaslanincaya kadar birlikte
cocuklarimiz1 yetistirdiniz, simdi o Oliince aglamak sdyle dursun ¢omlek
caliyor, sarki sdyliiyorsun; bu kadari fazla degil mi?” Bu soruya Zhuangzi su
cevabi verir: “Yaniliyorsun! Esim oldiigiinde 6nce ¢ok kederlendim. Ama
onun varliginin baglangicini idrak ettigim zaman gordiim ki ilk basta bir
yasami yoktu, yalnizca yasami degil bedensel bir formu da yoktu, yalnizca
bedensel formu degil qi’si (yasam enerjisi) de yoktu. Karmasa ve belirsizlik
icerisindeyken bir degisim meydana geldi ve onun qi’si dogdu, sonra
bedensel formu degisti ve canlandi; simdi o form yine degisti ve 6ldii. Bu;
formlar arasindaki gegis, dort mevsim arasindaki gegisten farkli bir sey degil
ki! Olen kisi gok ve yer arasinda huzur iginde ebedi istirahatine cekilirken,
benim haykirip inleyerek acinin pesinden siiriiklenmem, doganin diizeni olan
kadere karsi gelmem olacakti; ben de buna bir son verdim (Jeff; Robert
2006: 136).

Zhuangzi’ya gore insanin var olma siireci bir higlikle baglamaktadir. Sonra qi
enerjisi bir araya gelir ve yogunlasarak insanin maddesel formunu olusturur, maddesel
formu olan insan canlanir ve yasamaya baslar. Yasam siiresinin sonunda qi ayrilarak
dagilir ve insan i¢in yasam son bularak 6liim hali gerceklesir. Ancak bu noktada 6liim
asla bir yok olus degil, enerjinin sekil degistirmesidir. Bu siire¢ tipki mevsimlerin
doniistimii gibi dogaldir ve bu slirecte yasam formu ile 6liim formu arasinda fark yoktur.
Farklar1 olmayan bu iki form i¢in mutluluk veya iiziinti duymak anlamsizdir. Bu
noktada insana diisen gorev; dogal doniistime uyum saglamak ve yasamla 6limii ayni
duygularla karsilamaktir. Zhuangzi bu durumu soyle ifade eder: Yer ve Gok bana
formumu verdi; bana yasam saglayarak beni zora kostu; beni yaslandirip giicten
diistiverek dinlenmemi sagladi;, bana oliimii vererek huzura kavusturdu. Bundandwr ki;

yasamimi haywrly gorenler, 6liimiimii de haywli gormelidirler (Zhang 2005: 97).
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Buraya kadar verilen bilgiler iizerinden genel bir degerlendirme yapmak
gerekirse; Zhuangzi’nin ortaya koydugu Varligin Birligi Kurami; insan-varlik iligkisi
baglaminda; varligin var olmasindan baglayarak, insanin varligi gézlemleme, tanima ve
ifade etme siirecini i¢inde kapsayan bir tartismayi i¢inde barindirmaktadir. Zhuangzi’nin
varlik-benlik esitligi, dogru-yanhs esitligi ve yasam-oliim esitligi siniflandirmasiyla ele
aldig1 bu tartigma, temelde somuttan soyuta dogru gelisim gostermektedir. Buna gore;
Zhuangzi ilk asamada insan ile varhi@ karsi karsiya getirmis, somut olarak verdigi
Zhuang Zhou ve Kelebek 6rnegi lizerinden suje (taniyan)-obje (taninan) esitligini ortaya

koymustur.

Ikinci asamada Zhuangzi tartismay: biraz soyutlastirarak, insanmn varligi tanima
siirecinde varliga kazandirmaya calistig1 1yi-kotii, degerli-degersiz, 6nemli-6nemsiz gibi
olumlu ve olumsuz sifatlarin esitligi konusunu ileri siirmiis ve varliga kazandirilan bu
stfatlarin varligin 6zlinii yansitmadigini, bunlarin tamaminin insanin varligl tanima ve
ifade etme stirecindeki 6n yargilarinin ve 6znel bakis agisinin sonuglart oldugunu ifade
etmektedir. Bu noktada Zhuangzi ayrica; 6zii itibariyle degismez prensiplere sahip olan
varligin, siirekliligi olan bir bi¢cimsel degisim siirecinden gegtigini, bu degisim siirecinin
de varligin insan tarafindan taninma ve ifade edilme siirecini etkiledigini ileri
sirmektedir. Zhuangzi’ya gore; varligir bigimsel 6zellikleriyle degerlendiren insanin,
icinde bulundugu durum ve kosullara gore varlia atadigi olumlu veya olumsuz
stfatlarin hicbir mutlakiyeti yoktur; varligin degisim siirecine bagli olarak farklilik

gosteren bu sifatlar 6ziinde bir ve esittir.

Zhuangzi son agsamada tartismay1 daha soyut bir zemine tasiyarak, varlik i¢in
yasam-0liim esitligi diisiincesini ortaya koymustur. Zhuangzi yasam denilen seyi; adina
qi denilen enerjinin bir araya gelerek yogunlasmasiyla olusan organik bir biitiinliik
olarak acgiklamaktadir. Oliim ise bu enerjinin dagilmasidir. Ancak dagilan enerji asla
yok olmamakta ve baska formlarda yeniden bir araya gelerek varliga farkl fiziksel
ozellikler kazandirmaktadir. Dolayisiyla; varlik i¢in dogal ve sonsuz bir siirecin iki
yoniinii olusturan yagam ve 6liim formu temelde bir biitiiniin iki esit parcasidir ve varlik

icin ayn1 degere sahiptir.
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Zhuangzi’nin agirlikli olarak ontolojik zeminde ve diisiinsel agidan ortaya
koydugu bu esitlik ilkesinin insan karakteri ve toplum diizeni iizerindeki yansimalar1 da
dikkate degerdirs. Calismanin giris kisminda da ifade edildigi gibi; (insanin da iginde
bulundugu) tiim varliklarin 6ziinde esit oldugu fikrini ilk ortaya atan kisinin Zhuangzi
olmadigini, bu noktada tekrar vurgulamak gerekmektedir. Bu baglamda; Zhuangzi’nin
diisiincelerine zemin olusturan bir tarihsel altyap1 ve kiiltiirel arka plan oldugunu tahmin
etmek zor olmayacaktir. Cin tarihinde, Zhuangzi’nin yagam siirdiigli Savasan Beylikler
doneminden geriye dogru gidildiginde, varligin birligi ve esitligine dayanan bu teoriye
verilebilecek en iyi toplumsal 6rnegin, Cin’de 21.yy’a tarihlendirilen Bes Hiikiimdar

Dénemi’nin “Biiyiik Birlik Toplumu” (KB &) oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3. Varhgin Birligi Kuram’nin Insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari:
Biiyiik Birlik Toplumu

Binlerce yillik ge¢mise sahip olan Cin tarihinde, birlik ve esitlik kavramlarinin
insan ve toplum tizerinde en etkili oldugu doneminin, Bes Hiikiimdar Dénemi oldugunu
soylemek miimkiindiir. S6z konusu donemde toplum hayati ve siyaset yapisi tam bir
esitlik ilkesi lizerine kurulmustu. Donemin liderleri sahip olduklar1 {istiin karakter
yapisi, esitlik anlayis1 ve adalet bilinciyle hem yasadiklart doneme hem de

kendilerinden sonra gelen sayisiz diisiiniir ve yoneticiye 6rnek teskil etmislerdi®.

Insan karakterinin doga temelinden heniiz ayrilmadigi Bes Hiikiimdar
Doneminde, toplumsal ve siyasi yapi, esitlik ilkesine dayanan “Ortak Goglin Alt1”

(AKX TF) adiyla anilmug, sistemin uygulandigi topluma ise “Biiyiik Birlik Toplumu”

8 Zhuangzi’nin sistematik bigimde ortaya koydugu varhgmn birligi teorisinin en somut drnegini, 21.yy
Antik Cin’in toplum ve siyaset yapisinda gormek miimkiindiir. Bu baglamda s6z konusu dénem
ozelliklerinin, Zhuangzi diisiincesine temel olusturan etkenlerden oldugu sdylenebilir.

® Sima Qian’in kayitlarina gore; Bes Hiikiimdar Dénemi; dénemin liderleri olan Huangdi (3£7%), Yao
(%), Shun (%¥),Yu (&) ve Yu'nun oglu Qi’nin () yénetimde bulunduklar siireyi kapsamaktadir. Bkz:
Shi JiszEd, Wu Di Ben Ji Boliimler: 1-8, 27, 28. Bes Hiikiimdar Dénemi, Cin uygarlik tarihinde ilkel
kiiltiir ile yazili uygarlik arasinda ge¢is saglayan belirleyici bir siiregti. Tayvan’li diisiiniir Shi Zuocheng’a
gore; bu donemde yasanan tliim gelismeler doga temelinde ve son derece dogal ydntemlerle
gerceklesmistir. Bu kagmilmaz gelisim siirecinde bir yandan gelisime ayak uydururken, diger yandan
doga temelinden kopmamis basarili yoneticilerin varligi olduk¢a dnemlidir. Bu kisiler; ahlak, erdem,
yetenek ve iyi yonetici olma vasiflarin1 biinyelerinde bulundurabilen ve sahip olduklar esitlik bilinciyle
halk: adaletli bir sekilde yonetebilen ender kisiliklerdi (Shi 2006: 69).
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(KE#E) adi verilmisti. Bu yapida hem siyaset hem de toplum ilkel dénemin
dogalligini iginde barindirmaktaydi. Bu sistem; toplumda beraberlik ve esitligin hakim
oldugu, halkin basinda onlara hilkkmeden bir hiikiimdar yerine halkina 6rnek olan bir
liderin bulundugu, liderin sahip oldugu hak ve 6zgiirliikleri halkiyla paylastig1 adaletli
bir yapiya sahipti. S6z konusu donemde, yonetimin devir islemleri de esitlik, adalet
ilkeleri iizerine kurulmus olan ve Shan Rang (f#:Z) adiyla anilan bir sisteme
baglanmisti. Goge ve gogiin dogasina bagl olarak uygulanan Shan Rang sistemi; halki
yoneten liderin, kendi yerini alacak olan kisiyi kan bagi ve toplumsal statiisiine
bakmaksizin, en yetenekli ve erdemli kisiler arasindan se¢gmesi esasina dayanmaktaydi
(Shi 2006: 66). “Ortak Gogiin Alt1” ve “Biiylik Birlik Toplumu” yapisina uyumlu olan
Shan Rang sisteminde mevkiler, statiiler ve bireysel iliskiler etkisini kaybediyor; birlik,

esitlik ve adalet kavramlar1 6n plana ¢ikiyordu.

Bes Hiikiimdar Donemi liderlerinin hem kendi karakterlerinde barindirdiklart hem
de topluma asiladiklar1 esitlik ve adalet gibi ahlaki degerler; Cin Geleneksel
Felsefesinin temel fikirlerinden biri olan “igte bilge digta hiikiimdar”( N 22 4} T-)(Zhang
2005: 579) kavramina da temel olusturmustur. Cin klasik metinleri arasinda, ilk kez
Zhuangzi’'nin eserinde karsimiza c¢ikan ve Zhuangzi Siyaset Felsefesi’nin temel
taglarindan birini olusturan bu kavram; gdgiin insana verdigi dogal karakterinden 6diin
vermemis olan yetenekli kisilerin yoneticilik yapmasinin ve bdylece ideal insan ideal
toplum hedefine ulagsmanin 6nemini Vurgulamaktadlrlo. Zhuangzi’nin Varhigin Birligi
Ilkesi temelinde ortaya koydugu bu ideal; sahip oldugu igsel ahlak ve erdemi
davraniglarina yansitarak, esitlik ve adaletin hakim oldugu Biiytik Birlik Toplumu’nu
olusturma ve devamini saglama yetenegine sahip ideal yoOneticinin portresini

cizmektedir.

10 Shi Zuocheng; “igte bilge dista hiikiimdar” idealini; insan igin gelistirilmis kisisel bir pratik olarak
tanimlamaktadir: Bu ideal; bir yénetici liderin, kendi benliginin gercek bilgisine ulasarak bunu topluma
uygulayabilme yeteneginin var olup olmadigini test eden bir pratiktir. Bu idealde aslolan i¢sel bilgelige
sahip olabilmektir; c¢iinkii i¢csel bilgelik dogadw; dista hiikiimdarlik denilen sey ise yalnizca igsel
bilgeligin uzantist olarak ortaya ¢tkacak olan ufacik bir diinyadir. (Shi 2006: 327-328).
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“Bliylik Birlik Toplumu” ideali; Varligin Birligi Kurami’nin toplumsal
fonksiyonunu en iyi temsil eden Orneklerden birini olusturmaktadir. Biiyiik Birlik
Toplumu’nu olusturan insan karakterleri ve bu toplumda diizen saglayan siyasi
uygulamalar; insanin varlikla iletisim siirecinde gelistirdigi ben merkezli mutlak
yargilarin ve insanin bireysel ihtiyaclart zemininde varliga yiikledigi olumlu olumsuz
sifatlandirmalarin ¢ok uzaginda ve insan1 sahip oldugu 6z’den uzaklastirarak, onu kendi

irlinli olan yapay bir diinyaya mahkum eden sinirlandirmalarin ¢ok 6tesindedir.

Varligin Birligi ilkesi’ne gore sekillendirilmis olan Biiyiik Birlik Toplumu’nda
ideal sistem, Ozellikle yoneticilerin sahip oldugu ideal karakter ozellikleri sayesinde
kurulabilir. Clinkii 6zii itibariyle, diger varliklarla ve diger insanlarla esitligini kabul
eden bir lider, ancak esitlik ilkesi iizerine kurulmus bir toplum yaratabilir. Biiyiik Birlik
Toplumu’nda insanlar ben-sen veya ben-varlik ayrimi yapmazlar. Benim ihtiyaglarim,
benim isteklerim, benim beklentilerim degil; bizim ihtiyaglarimiz, bizim isteklerimiz,
bizim beklentilerimiz diisiinceleri 6n plana cikar. Insan, varlikla iletisim kurdugu
siirecte, varligi tanima ve ifade etme asamasinda, kendisini varliktan farkli veya
varliktan iistiin gormez. Ciinkii kisi, kendinin de i¢inde bulundugu tiim varliklarin
Oziinde tek bir kaynaga bagli oldugunun, esit ve bir oldugunun bilincindedir. Bu
tartismay1 ozellikle Varlik - Ben’lik Esitligi (ZE¥%) diisiincesiyle ortaya koyan

Zhuangzi, goriisiinii su ciimlelerle dile getirmektedir:

...Insan varlikla arasinda farklar oldugu fikrini unutmali, evrenin var olma
siirecindeki kaosla birlik iginde olmalri...tiim varliklar nihayetinde bilginin
pesine diismez ve kendi 6ziine doner, bu doniisiin farkinda olanlar varlikla
aralarinda fark oldugunu diisiinmezler; kaostan ayrilmayan &ziinden de
ayrilmamis olur, bilginin pesine diislip kaostan ayrilansa oziinden de
uzaklagmis olur ( Zhang 2005: 318).

Zhuangzi’nin soz ettigi kaos ortami, evrenin var olma siirecinde, ayn1 6ze sahip
olan tiim varliklarin, henliz maddesel formlar kazanmadig1 ve bicimsel farkliliklara
sahip olmadig esitlik ortamini ifade etmektedir. Zhuangzi’ya gore, insan varligl tanima

ve ifade etme agamasinda, varli§in esit sartlarda yaratildigi bu kaos ortamini gézardi
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etmemeli, sonradan edindigi bilgilerin'' pesine diisiip, varhg éziinde sahip olmadig
sifatlarla degerlendirerek aralarindaki bi¢imsel farklar1 vurgulamamalidir. Aksi bir
durum; insanin varligi tanima ve ifade etme siirecinde hataya diismesine sebep olacak,

kisinin gerg¢eklerden uzaklasmasi ve kendi 6ziinli kaybetmesiyle sonuclanacaktir.

Sonu¢

Zhuangzi’nin temsilcisi oldugu Dao Diisiince Ekolii’niin diislince yapisi temelde
lic yonde gelisim gostermistir. Buna gore ilk asamada evren ve varligin Dao tarafindan
yaratilis siireci; ikinci asamada insan ve varlik iligkisi ve son asamada ise toplum ve
siyaset konular1 ele alinmistir. Bu baglamda; Zhuangzi diisiincesinin 6nemli kismini
olusturan “Varligin Birligi Kurami1”ni1 da; evren ve varligin olusumunda esitlik, insan ve
varlik iligkisinde esitlik ve toplum ile siyasette esitlik olmak iizere li¢ asamada

degerlendirme geregi dogmustur.

Varligin Birligi Kurami; Dao tarafindan yaratilan ve insanin da i¢inde bulundugu
tiim varliklarin birligi ve esitligi ilkesi iizerine kurulmustur. Varligin var olma siireci,
Dao tarafindan yaratilma asamasiyla baslamakta, insanin varligi tanimasi ve ifade
etmesiyle birlikte amacina ulagsmaktadir. Ancak; insanin varlig1 gézlemleme, tanima ve
ifade etme siirecinde kullandig1 yontemler, ¢ogu zaman siirecin ya insan agisindan ya da
varlik acisindan tek tarafli sekilde yiiriitilmesine neden olmakta, bu da insanin varlig
0znel yargilarla degerlendirmesi ve varlifa 6ziinde sahip olmadig sifatlar yiiklemesi ile
sonuglanmaktadir. Bu noktada Zhuangzi’nin onerisi; varligi, varligin yaraticist olan
Dao’nun bakis agisiyla gozlemlemek, tanimak ve ifade etmektir. Ciinkii Dao, evren ve
varligin 6zlinli olusturur. Tiim varliklar Dao’dan meydana gelmistir ve her birinin Dao
ile ortak olan 6zellikleri vardir. Bu sebeple; Dao agisindan bakildiginda, tiim varliklar
bir ve esittir; hicbir varlik kendine has bireysel 6zellikleri ve birbirinden farkli bigcimsel

formlari ile 6n plana ¢ikmaz.

! Burada bilgi ile kastedilen; insanin sonradan edindigi bireysel istekleri, ihtiyaclari, arzulari, talepleri ve
beklentileridir.
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Zhuangzi’nin toplum ve siyaset anlayisi da yine Varligin Birligi Kurami
cergevesinde, varligin esitligi ilkesi temelinde anlam kazanmaktadir. Zhuangzi,
toplumda esitligin hakim oldugu, yonetimin irsiyete ve verasete gore degil; bilgi,
meziyet ve yetenege gore belirlendigi bir siyaset ideali gelistirmistir. Cin tarihinde
Zhuangzi’'nin bu idealine temel olusturan dénem MO. 21.yy’a tarihlendirilen Bes
Hiikiimdar Donemi’dir. Bu donemde toplum; yonetici ve halkin esit haklara sahip
oldugu, toplumda sinif ve statli farklarinin olmadigi, adalet bilinci temelinde birlik ve
beraberligin saglandig1 diizenli bir yapiya sahiptir. “Biliyiik Birlik Toplumu” adiyla
anilan bu toplumsal yapi, icerisinde ii¢ temel sistemi barindirmaktadir. Bunlar; lider ve
halk arasinda esitligi sart kosan “Ortak Go6gin Alt1”; yoneticilerin igsel erdem ve
ahlakin1 davramislarina yansitmasimi sart kosan “Igte Bilge Dista Hiikiimdar” ve
liderligin esitlik ve adalet temelinde en uygun kisiye aktarilmasini saglayan “Shan

Rang” sistemleridir.

Zhuangzi’nin, Varligin Birligi Teorisi’ni ortaya atarak, Bes Hiikiimdar
Donemi’nin toplumsal ve siyasal yapisini olusturan “Biiyiik Birlik Toplumu™ idealini,
bir ¢esit felsefi kuram cercevesinde ele aldig1 ve bu idealin teorik yoniinii gelistirerek
sonraki nesillere aktarmaya ¢alistig1 goriilebilmektedir. Gerek insan ve varligin yaratilisi
baglaminda, gerek insan ve varlik iliskisi baglaminda, gerekse toplum ve siyaset yapisi
baglaminda ele alinsin; Varligin Birligi Teorisi’nin insan, varlik ve toplum agisindan
birlik ve esitlik ilkesini 6n plana cikardigi ve boylece farkliliklarin catigmasindan
kaynaklanan rekabet ve karmasa ortamina engel olma fonksiyonuna sahip oldugu

sOylenebilir.
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