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Oz

Insan, ¢ift yonlii bir zeminde hayat bulan bir varliktir. Bu zeminin bir tarafi bolluk-bereket ve afiyet; diger
tarafi bela-musibet ve hastalik olabilmektedir. Herseyin zitttyla kaim oldugu ilkesi bu durumun bir ifadesidir.
Hayat denilen vakianin hakikati de bu sekildeki stirtip gelmistir. Hayattaki bu dualist yapt bir diizensizligin
degil bilakis bir dengenin belirtisidir. Bu meyanda evren ve i¢indeki biitiin varliklar Allah’in birer eseridir. Bu
eserlerle ilgili beser idrakini hayran birakan fazlaca unsur mevcuttur. Insan bu eserlerin en miikerremidir.
Ogzellikle evrendeki isleyis ve diizene bakildiginda ilk basta zihinlerde beliren husus dengedir. Bir baska ifade
ile zerreden kiireye butiin varlik, yaratan tarafindan belirlenmis bir denge ile ayakta durmaktadir. Yice yara-
tict biitlin mahltkatt adeta kodlayarak onlart varlik alanina koymustur. Fitrat olarak da ifade edilen bu kod-
lama, kii¢likten blytge her bir vatligin sebep-sonu¢ dénglsi icerisinde varligini stirdiirdigii en dogal halidir.
Varligin kendine has bu dogal hali yaraticinin koydugu dengenin fesada ugramamast icin elzemdir. lgili ca-
lismalarda fitrat konusu insan-din merkezli ele alindig icin biitiinctl degil parcact bir yaklasim ortaya konul-
maktadir. Bu parcact yaklasim ise ¢ogunlukla insan-fitrat iligkisini 6n plana ¢ikardigi icin varhik-fitrat iligkisi
geri planda kalmis olmaktadir. Zira pargact yaklasimlar konu veya kavramlarin biitinine degil ancak bir-iki
yonine isaret etmektedir. Bu arastirmada bela-musibetler, varlik-fitrat eksenli bir okuma ve bitincil bir
yaklasimla mitalaa edilmistir. Bu miitalaada hem teolojik hem de bilimsel verilerden yararlanilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kut’an, Fitrat, Varlik, Dlzen, Musibetler.

Abstract

Human is a being that comes to life on a dual ground. One side of this ground is wealth and abundance; the
other side can be trouble-calamity and disease. The principle that everything is permanent by its opposite is
an expression of this situation. The truth of the fact called life has also continued in this way. This dualistic
structure in life is not a sign of disorder, but of a balance. The universe and all creatures in it are each sign of
the God. There are many things that admire human cognition about these signs. The human being is the
most reverend one among all of them. However, especially when we look at the process and the contexture
in the universe, initially the balance comprises in minds. In other words, all of the creatures from micro to
macro standing with a balance that decided by the creator. God most high literally placed all the creatures
in the sphere of existence by putting them into codes. This coding also expressed as the inherent, is the
most natural state that every single of the entity continues to live in the cause-effect cycle. This unique
natural entity is crucial in order to prevent the balance created by the God from malice. Since studies about
disposition are related with a human-religion centered approach, a partial approach is put forward instead
of a holistic one. This partial approach, which considers only human beings, mostly puts the human-natural
disposition relationship in the foreground; while the relationship between existence and natural disposition
remains in the background. Because the partial approaches do not refer to the whole of the subject or
concepts, but it concenrates on only one or two aspects. In this study, afflictions-calamities are analyzed
with an existence-natural disposition oriented reading and a holistic approach. Both theological and scienti-
fic data are used to conduct this analysis.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Natural Disposition (Fitrah), Existence, Order, Calamities.

Giri

Evr:nin yaratilmis en mitkerrem varlig insandir. Bizzat ilahi irade onun yaratilisindaki bu
essiz sanata dikkat cekmis, ona “&endi rubundan diflemis” (el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72)
ve onu halife olarak nitelemistir (el-Bakara 2/30; el-En‘am 6/165; en-Neml 27/62; Fatur 35/39)
Bununla beraber onun yaratilisindaki iyiye meyyal olusunun yaninda kotilik yapma ve kendini asa-
gilik bir duruma diisiirme potansiyeline de dikkat cekilmistir (et-Tin 95/5). Insanin biitiin bu sahip

oldugu hali ise fitrat olarak tesmiye edilmistir.

Fitrat, farklt ve zengin bir anlam alanina sahip kavramlardan biridir. Ozellikle bazt hadis

metinlerine dayanilarak daha ¢ok insanla ilgili ve onun dine/islama olan yatkinligi cercevesinde ele
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alinmistir.! Mezkdr kavramla ilgili bu tasavvur yanlis olmamakla beraber konunun bir yéniine isaret
etmektedir. Bir bagka ifadeyle fitratin insanla iliskisi konunun tamami degil belki 6nemli bir tarafidur.
Marifetullah da bu iliskinin bir vechesidir.” Bu sebeple genel anlamda ele alindiginda fitrat kavrami

¢ok daha zengin bir anlam yelpazesine sahiptir.

Evrende tesadiife yer vermeyen Islam nazarinda sadece insan degil zerreden kiireye her
varlik Allah’in varlik ve birligine isaret eden 6zel bir ayet gibidir. Varliklari sahip olduklart 6zellikler
acisindan kategorize etmek mimkiindur. Ancak bu durum asla digetlerinin 6nemli olmadigt anla-
minda degildir. Bilakis evrendeki isleyis ve dengenin korunmasi igin kiiciikten buytige her varlik -
yerinden oynatildiginda- boslugu doldurulamayacak derecede essiz bir konuma sahiptir. Bu an-

lamda islevsiz bir varliga ve beyhade bir devinime asla yer yoktur.

Insanla evrendeki varliklar arasinda son derece kompleks ve hassas bir iliski mevcuttur. Ev-
rendeki isleyisin devami i¢in bu iliskinin hassas bir dengede stirmesi hayati 6neme sahiptir. Bu tipki
mini bir kinata benzetilen insanin (dlem-i asgar) yapisindaki fizyolojik ve ruhi dizayn gibidir. In-
sandaki ki¢tk bir aksaklik biitiin bedeni etkiledigi gibi koca bir insana benzetilen kainattaki (alem-
1 ekber) aksakliklar da yaraticinin koydugu intizamt bozmaya ve saf halini fesada ugratmaya elveris-
lidir.

Bela ve musibetler farkl disiplinler tarafindan degerlendirildiginde ayni neticelere ulagsma-
mak son derece dogal bir vakiadir. Ayni vakia tizerindeki teolojik okumalar ile rasyonalist felsefele-
rin okumalar farkl olacaktir. Bu farklilik kimi zaman sebeplerde kimi zaman sonuglarda tezahiir
edecektir. Ancak ister teolojik olarak bakilsin ister bilimsel olarak ele alinsin her haltikarda musibet-

ler ile fitrat arasinda bir iliskinin oldugu yadsinamaz bir sonugtur.

Esyanin yerinden oynatilmasi bir baska ifadeyle fitratin ifsad edilmesi -ki bu bir zulimduir-
teolojik olarak giinahtir ve bu glinah sebebiyle olusacak fesad: Tanr’nin bir cezalandirmasi olarak
okumak mimkindir. Ayni durum bilimsel olarak ele alindiginda dogal dengenin ihlal edilmesi ile
bozulma meydana gelmis sayilacaktir. Dikkat edilirse her haliikarda bir sebep-sonug iliskisi mevcut-
tur. Tste bu sebep-sonuc dongiisi fitrat-esya-insan arasindaki hassas denge ile stki bir iliski icindedir.
Bu denge kozmolojinin fitratidir. Mezkur fitrat ihmal ve ihlal edildiginde fesad kaginilmaz olacaktir.
Artik bozulmanin adinin bela, musibet, afet veya felaket olmasinin ¢ok da bir 6nemi kalmamaktadir.

Zira hepsi fitratin fesada cevabi ya da intikami mesabesindedir.

U Ibrahim Yildiz, Kur'an Insan ve Yanig -Psikososyal Bir Okuma- (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 100-104.
2 Murat Stlin, Kur'an Ne Diyor? Biz Ne Anlyyoruz? (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 50.
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1. Kavramsal Cergeve

Bel ve musibet lafizlart miiteradif anlamlara sahip iki kavram izlenimi vermektedir. Ozel-
likle Ttrkge kullanimi dikkate alindiginda bu izlenim daha da kuvvetlenmektedir. Ancak mezkar iki
kavramin anlam ntanslarina sahip oldugu asikardir. Zira her iki lafzin Kur’an’daki kullanimlar dik-

kate alindiginda birbiriyle iliskili ama farkli kavramlar oldugu goriilmektedir.

Bela-musibet kavramlarinin -aralarindaki iliskiden mutevellid olmali ki- giintimiizde 6zel-
likle Tiikge’de beraber kullanimi son derece yayginlagmistir. Tki kavramin anlam sahalari dikkate
alindiginda miteradif bir durumdan degil belki bir umum-husus iligkisinden bahsetmek daha isa-
betli olacaktir. Yaygin kullanim dikkate alinarak bu arastirmada iki kavram bazen bir arada kullanil-

mistit.

Bela-musibet kavramlarinin ihtiva ettigi anlamlar Kur’an’da farkls lafizlarla ifade edilmistir.
Bu anlamda “durr/ »=”, “azib/<le” | “hizy/s38”, “be’s/ b, “fitne/A58” “helak/<I>a”,
“tedmir/ e, “hayk/Gs”, “kat/ekd” “daire/s A2 ve “karia/4e )& gibi lafizlar Kur'an’in bela
ve musibet ile iliskili kullandigi kavramlardandir.” Ancak bu kavramlar arastirmayla dogrudan ilgili

olmadigt icin ayri1 ayri ele alinmamistir.
1.1. Bela

Arapga kokenli olan bela lafz1 “b-1-y” ve “b-1-v”” kokiinden mastar olup aslt itibariyle iki
anlam ihtiva etmektedir. Bunlardan “b-l-y” koki “eskimek”; “b-1-v” kékd ise “imtihan etmek™ an-
lamint ifade etmektedir. Kur’an’da Allah’in kullarint birtakim seylerle imtihan etmesi anlaminda
stk¢a kullanilan kavramlardan biti bela ve tiirevleridir.” Mezkr lafiz sadece olumsuz (ser) vakialar
icin degil olumlu (hayr) durumlar icin de istimal edilmistir.” Dolayistyla bela kokiintin ifade ettigi
imtihan insanin hosuna gidecek bir nimetle olabilecegi gibi insanin sikintt ¢ekecegi bir musibetle de
gerceklesebilir. Kul herhangi bir nimet veya musibetle imtihan edildiginde Allah nimetle onun stk-

riinii; musibetle de onun sabrini sitnamis olmaktadir.”

3 Necati Kara, “Kur’in ve Sunnet’te Bela - Musibet”, EKEV Akademi Dergisi 1/3 (1998), 34-37.

4+ Ebwl-Hasen Ahmet b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi Tbn Faris, Mu'comu mekayisi’l-luga (Dara’l-Fikr, 1979),
1/292.

5> Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu ‘cemii’l-miifebres li-elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), “b-1-v”’ md.,
166.

6 Ebua Abdurrahmar_l Halil b. Ahmed, Kzzabii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahzami - Ibrihim es-Samerrai (Dar ve Mektebetii’]-
Hilal, ts.), 8/340; Ibn Faris, Mu cenn mekayisi’l-luga, 1/193.

7 Ibn Faris, Mu'cemn mekdyisi’l-inga, 1/293; Ahmed b. Muhammed el-Hetevi, e/Garibeyn fi’l-Kur'an ve'l-hadis, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi (Suud: Meketebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1999), 1/214.
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Kur’an’da bela lafz1 “eskimek, fena bulmak, denemek, imtihan etmek, musibet, sikinti, im-
tihan” (el-Bakara 2/49, 155; el-A‘raf 7/141, el-Enfal 8/17; Had 11/7; Ibrahim 14/6; Taha 20/120;
ed-Duhan 44/33; Muhammed 47/31; el-Milk 67/2) gibi anlamlarda kullanilmuistir. ﬂgili kullanim-
lara bakildiginda en ¢ok gbze ¢arpan anlamin imtihan oldugu goértlmektedir. Butin imtihanlar i¢in
en bariz vasif ise mihnettir. Diinya kimin ne yapip ettiginin ortaya ¢tkacagi zemin olup, hayat ve
olim bu mihnetli sitnama i¢in yaratilmistir (el-Mulk 67/2). Deri i¢in tabaklanma ne ise insan i¢in de

ibtild odur; altin ateste, insan mihnette belli olur.?

Bela lafz1 her ne kadar genel itibariyle insan iradesini asan bir takim durumlar ifade ediyor
izlenimi verse de daha hassas bir pencereden bakildiginda insan iradesini asan bircok afetin de as-
linda bir sebep-sonu¢ déngiisii igerisinde cereyan ettigini soylemek mimkiindur. Bu sebep-sonug
dongusii kimi zaman dogrudan kimi zaman da dolayli olarak zuhur eder. Buna bir¢ok 6rnek vermek
mumkundir. Bu meyanda 6rnegin sel felaketi ilk bakista insan iradesini asan tabii bir afet olarak
okunabilir. Ancak daha ayrintili bir tahlil yapildiginda ormanlarin tahribi, egimli meralarin agilarak
tarla arazisi haline getirilmesi, asir1 otlatma, elverissiz tarim metotlarinin uygulanmasi sonucunda
topragin tizerine disen yagmur sulart tutulamayarak yiizey seklinde egime uyarak hareket etmele-
riyle” seller meydana gelir ki biitiin bunlarin birinci miisebbibi insanin kendi fiilleridir. Yine verilecek
bir bagka 6rnek de depremlerdir. Bizzat depremin kendisi insan iradesini asan bir afettir. Ctinki
depremi 6nlemek miimkiin degildir.'” Ancak depremlerdeki kayiplar konusunda ayn1 seyleri séyle-
mek zordur. Ayni siddetteki bir depremin farkls tilkelerdeki etkilerinin gesitliligi insan fillerinin dog-
rudan veya dolayli olarak kayiplara sebep oldugunu gostermektedir. Ornegin 7 siddetindeki bir sar-
sinttnin A tlkesinde her tarafi yikip 6limli kayiplara sebep olurken B tlkesinde higbir can kaybina
sebep olmamast insan faktoriini 6n plana ¢tkarmaktadir. Dolayistyla selde bogulmak ya da bir dep-
remde can vermek konusunda genel itibariyle bir kader dongiisiinden'' bahsetmek miimkiindiir.
Ancak aynt kader dongiisiint insanin kendi eliyle yaptigt thmallerden bagimsiz disinmek miimkiin

degildir.

8 Siileyman Uludag, “Bela”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380.

9 Abdiisselam Ergene, Toprak Biliminin Esaslar: (Konya: Oz Egitim Bastm Yayin Dagitim, 1997), 343.

10 Emrullah Giiney, Cevre ve Insan: Toplum Doga Iliskileri (Istanbul: Cantay, 2003), 172.

11" Burada kader dongiist ile kastedilen Allah’in tekvini iradesinin taalluk etmesi yonuyle hayir-ser her ne varsa hepsinin
yaraticisinin Allah olmast ve zamanin sinirlamalarindan bagimsiz olarak onun ilmindeki mevcudiyetidir. Mezkar
ifade ile “insan iradesinin devre dist birakilmast” tiirtinden cebri bir anlayis kastedilmemistir.
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1.2. Musibet

Ligavi olarak Arapga asilli olan musibet lafz1 “yagmur” anlamina gelen “s-v-b” kokiinden
tiiremis olup “basa gelmek, payina diismek, isabet etmek” anlamlarinda kullanilmaktadir.'” Arap
dilinde yukaridan asagiya dogru inen hersey i¢in “s-v-b”” koki ve tirevlerinin kullanildigini séylemek
miimkiindiir.” Bunun en ¢arpict 6rnegi de yagmur olmustur. Zira yagmurda hem yukaridan asagiya
inme durumu hem de isabet ederek 1slatma anlami mevcuttur. Ancak “isabet etme” muhtevasinin
zamanla genisleyerek hem olumlu hem de olumsuz bir¢ok husus i¢in kullanildig: ifade edilebilir.
Dolayisiyla bir nimete erismek “isabet etmek” oldugu gibi bir sikintiya diicar olmak da “isabet et-
mek” kavramiyla ifade edilmektedir. Musibet lafzi ise isabet eden hususlarin (afet, felaket gibi)

olumsuz olanlart hakkinda kullanilmaktadir.'*

Musibet lafzi Kur’an’da on yerde zikredilmektedir."” Bununla beraber musibet lafzinin tii-
revleri 64 yerde olumlu ve olumsuz ¢esitli durumlar hakkinda kullanilmistir.'® Kimi dyetlerde musi-
betlerin ancak Allah’in izniyle gerceklestigi (et-Tegabun 64/11), hepsinin bir kitapta (Levh-i
mahfaz) kayitlt oldugu (et-Tevbe 9/51; el-Hadid 57/22) bildirilitken kiminde ise musibetlerin asil
sebebinin insanin kendi fiilleti oldugu belirtilmektedir (Al-i Imran 3/165; en-Nisa 4/62; el-Kasas
28/47; es-Stira 42/30). Bu meyanda 6zellikle iyilik ve koétiltgln yerini tespit etme bakiminda su iki
ayet son derece dikkat ¢ekicidir: 1) “Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilnis kaleler icinde bulunsaniz
bile dliim size ulasacaktir. Onlara bir iyilik gelirse, ‘Bu, Allah’tander’ derler. Onlara bir kdtiiliik gelirse, ‘Bu,
senin yiiziindendir’ derler. De ki: Hepsi Allab ’tandir.” Bu topluma ne oluyor ki, neredeyse hicbir sizii anlamuyor-
lar!” (en-Nisa 4/78); 2) “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandwr. Sana ne kitiliik gelirse kendindendir. (Ey Mu-
hammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik. Sabit olarak Allah yeter”( en-Nisa 4/79).

12 Muhammed b. Muhammed Ezheri, Tehzibu'l-luga Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/177; Muhammed
bin Miikerrem bin Ali Ebi’l-Fadl Cemaleddin Tbn Manztr, Lisinu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 1/534-535;
Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah ticu’l-lnga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdilgafér Attar (Bey-
rut: Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987), 1/164.

13 Bzheri, Tehzibn'l-luga, 12/177; Tbn Manzar, Lisinn’l-Arab, 1/534.

14 Tbn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 1/535; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyumi el-Hamevi, e/-Misbahii’/-
miinir fi garibi's-serhi’l-kebir (Beyrut: el-Mektebetit'l-TImiyye, ts.), 1/349.

15 Abdulbaki, e/-Mu ‘cenit’ Fmiifehres, “s-v-b” md., 511-512.

16 Abdulbaki, e/-Mu ‘cenit’Fmiifehres, “s-v-b” md., 510-512.
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Her iki ayet beraber degerlendirildiginde ilk bakista zahiren bir ¢eliski varmis izlenimi ver-
mektedir. Tefsir kaynaklarinda bu zahiri muarazayr ortadan kaldiracak bilgiler mevcuttur. Miifessir-
ler, birinci ayeti kader ve tekvini irade baglaminda degerlendirerek musibetleri yaratma agisindan

Allah’a; irade, ihtiyar, kesb, esbaba tevessiil gibi yonlerden ise kullara isnat etmislerdir."”
1.3. Fatrat

Ligavi olarak “f-t-r”” kokiinden “yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek” gibi anlam-
lara gelen fitrat™® lafzi “yaratilis, mizac, ilk yaratilista sahip olunan vasif ve yatkinlik, Allah’in varligint
kabul etme istidadr” anlamlarinda kullanilmaktadir.” Kavramin kok anlaminda én plana ¢ikan temel

anlam yarmaktlr.zo

Mutlak yoklugun bir bakima yarilarak i¢inden varligin ¢ikmast telakkisiyle ilk
yaratilis fitrat kavramiyla ifade edilmistir.”' Buradaki yaratma anlamiyla bir seyin yoktan ve benzersiz

bir sekilde var edilmesi kastedilmektedir.”

Dinin temel referanslari olan Kur’an ve siinnet metinlerinde fitrat kavraminin ele alinmis
olmast ilk dénemlerden itibaren yapilan ¢alismalarda mezkar kavramla ilgili yorumlarin yapilmasina
vesile olmustur. S6z konusu yorumlarda fitrat kavrami daha ¢ok insan merkezli ele alinmis ve farkls
yorumlar yapilsa da genellikle “zusanin potansiyel olarak hak dini tanimasi, Allah’in rububiyet ve nliibiyetini
bilme istidadina sabip olmas:” olarak 6n plana ¢ikmustir. Bu tevilleri sekillendiren temel argiiman
“Hakka yonelen bir kimse olarak yiigiinii dine cevir. Allah’mn insanlar: iigerinde yarattg: fitrata simsiks tutun.
Allah’m yaratmasimda hichir degistirme yoktnr. Lste bu dosdogrn dindir. Fakat insanlarm cogn bilmezler” (er-
Ram 30/30) ayeti ile Hz. Peygambert’in (s) su ifadeleti olmustur: “Her ¢ocuk ancak fitrat iizere dogar.
Sonra anne-babast onu Y abuds, Hristiyan veya Mecusi yapar. Nitekim kusursug. dogan bir hayvan yavrusunun

herhangi bir uzvunun eksik oldugunn girdiiniiz mii?”>

17" Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Canin’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kéhire: Muesse-
seti’r-Risale, 2000), 8/556-561; Ebd Muhammed Abdullah b. Galib Tbn Atiyye el-Endeltsi bn Atiyye, e/-Mubar-
rarw’l-vects, fi tefsivi’l-kitiabi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Timiyye, 2001),
2/81-82; Ebti Abdilldh Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-TaberistAni er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 10/144-149.

18 Fitratla ilgili ayrintil bilgi icin bkz.:Adil Bor, “Din ile iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, Cumhuriyet Universitesi
f/gb@/gt Fakiiltesi Dergisi 21/3 (2017), 1671-1704; Yagar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 5/2 (2005), 71-104.

19 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 7/418; Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basti ibn Dareyd, Cemberetii’l-
Inga, thk. Remzi Minir Ba’lebekki (Beyrut: Dari’l-Tlm 1i’l-Melayin, 1987), 2/755; Ezheri, Tehzibu’l-lnga, 13/222;
Cevheti, es-Sibih, 2/781; Ibn Manzar, Lisinn’l-Arab, 5/55-56.

20 Bbi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragth el-Isfahani, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvin
Adnan ed-Davadi (Dimesk: Dart’l-Kalem, 1992), 640.

21 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/47.

22 Ragib el-Tsfahani, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 640.

2 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah Buhari, S4hibu’l-Bubdri, thk. Muhammed Ziheyr b. Nasir en-Nasir (Daru
Tavki’n-Necat, 2001), “Cenaiz”, 78; Ebi’l-Hiiseyn Muslim b. Haccac b. Muslim, e/-Cénzin’s-Sabih, thk. Muhammed
Fuad Abdilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turﬁsi’l—Arabi, ts.), “Kader”, 22-25.
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Arap dilinin ilk s6zlugu sayilan Kitabii’l-‘ayn’da Halil b. Ahmed (v. 175/791) yukaridaki hadisi
referans gostererek fitratt “mabliikatin dine yatkmn bir tabiatta yaratimas?’;?* 1bn Diireyd (v. 321/933)
“Allah’m, iizerine mablikat: yarattigr cibilliye?”;” Ezheri (v. 370/980) “cocuk daha annesinin karmnda ya-

an()

ratilirken kendisine verilen hilka?’”° olarak ele almaktadir.

Sézliiklerde fitrata mutlak olarak “yaratilis/hilkat™’

anlamlari verilmekte ancak mezkar ayet
ve hadis metinlerinden hareketle ¢ogunlukla insan-din ekseninde ele alinmaktadir. Bu metinlerden
hareketle yapilan yorumlarin biyik bir béliminde mezkar metinler tizerinden bir tanimlama ya-
pilmaya calistlmustir.” Bu yaklasim insan merkezli fitrat tanimlamalart icin dogru ancak genel an-
lamlt fitrat okumalart igin eksik kalmaktadir. Zira asagida daha ayrintili ele alinacagt tizere Allah’in
essiz ve benzersiz yaratilist sadece insanla ilgili degildir. Insanin bu yaratma sanati icerisinde en
mustesna konuma sahip olmasi alemdeki diger varliklarin da bir firtratinin oldugunu gérmezden
gelmeye sebep olmamalidir. Bir bagka ifadeyle sadece insanin degil mevcudat icerisindeki bitin
varligin kendine has bir fitratindan bahsetmek daha isebetli goériinmektedir. Ciinki fitrat, bir yandan
“beher canli tiirti acisindan o tirin kapsamina girenlerin tamamini ilgilendiren (tiire 6zgii) genel bir
yapiyr”’; diger yandan “yer, g6k, insan, hayvan, kurt, kus vb. varlik cinsleri ile ilgili mustakil bir ya-

ratilist” ifade etmektedir.”

“F-t-r”” kokinun farkl tirevleri Kur’an’da 11 farkli yerde kullanilmisken bunlardan el-fit-
ratii (3_kdll) formu sadece bir yerde (er-Rtim 30/30) zikredilmistir.” Klasik kaynaklarda fitrat genel-
likle “din-Islam, Allah’in ulGhiyet ve rububiyetini tanima ve kabul etme yetisi, Islam’t din olarak
kabul etme istidad, insanin dini (Islam) kabul edebilir bir yapida yaratilmast, bezm-i elestte verilen
ahit” gibi tanimlarla ele alinmaktadir.”’ Ornegin Matiiridi (v. 333/944) birka¢ vechinin oldugunu
belirterek fitrat1 1) Allah’in her kiigtik ¢ocugu Rabbinin vahdaniyet ve rububiyetini tantyacak bir

yetide yaratmast; 2) insan aklinin kendi haline birakildiginda Allah’in vahdaniyet ve rububiyetini

24 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 7/418.

25 Ibn Diireyd, Cembheretii’l-lnga, 2/755.

26 Bzhetd, Tehzibu’l-luga, 13/222-223.

27 Cevheti, es-Sihah, 2/781; Ibn Fatis, Mu'cenu mekdyisi’l-iuga, 4/510; Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 5/56.

2 Bu konudaki yaklagimlar icin bk.: Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”; Mustafa Akcay, “Stnnetullah, Fitratullah,
Sibgatullah’ Kavramlarinin Anlamlandirilist Uzerine”, Sakarya Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 125-
158; Yildiz, Kur'an Insan ve Yantlgs, 100-104.

2 Sulan, Kur'an Ne Diyor?, 49.

30 Abdulbaki, e/-Mau ‘cemii’-miifebres, “f-t-t” md., 633.

3 Ebw’l-Haccac Miicahid b. Cebr Micahid, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdisselam Ebi’n-Nil (Mistr: Dari’l-
Fikri’l-Tslamiyyi’l-Hadise, 1989), 539; Taberi, Camin’l-beyin, 20/97; Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mes‘Gd b. Ferra el-
Begavi, Me'Glimu’t-tenzil fi tefsivi’l-Kur'an, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 1999), 3/577-578.
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kabul etmesi; 3) insanin imtihan edilme istidadinda yaratilmast olarak ele almaktadir.”” Zemahseri
(v. 538/1144) fitrat1 “yaratilis” olarak anlamlandirip Allah’in insanlati tevhidi ve akla uygun, sahih
diisiince ve anlayisla uyumlu bir din olan Islam’t kabul edecek nitelikte; ondan uzak kalmayacak ve
onu inkar etmeyecek bir istidatta yaratmast olarak yorumlamaktadir.”” Zemahseri’ye gore insanlar
kendi hallerine birakilsalardi baska bir dini Islam’a tercih etmezlerdi. Baska bir dini tercih etmek

gibi birtakim yanlislara sapanlar, insan ve cin seytanlarinin aldatmasina kanmaktadirlar.”

Fitrat konusuna genis yer veren mielliflerden biri de Tbn Asar’dur (v. 1393/1973). Bu ko-
nuda kaynaklarda sadra sifa olacak bir aciklamaya rastlamadigini ifade eden Ibn Astra gore fitrat,
Allah’m her varlkta yaratt@ diizendir. Insan nevine has olan fitrat ise Allah’in onu beden ve akil ya-
pisina sahip bir sekilde yaratmasidir. Bu meyanda insanin ayaklariyla yiirimesi bedeni bir fitrat;
ayaklariyla bir seyler almaya calismast ise bu bedeni fitrata aykiridir. Ayni sekilde sebeplerden so-
nuglar ¢tkarmasi akli bir fitrat; sebepler olmadan neticeler almaya ¢alismasi ise bu akli fitrata aykiri-
dir. Tbn Astr Allah’in insana verdigi fitrati, onu dinin ahkdmina uyum saglayabilir bir yapida yarat-
mast ve dini 6gretilerin de bu yaptyla uyumlu olmasi olarak yorumlamaktadir. Ona gore insan, yanlis

bir itikad telkin edilmeksizin kendi haline birakilsa sahip oldugu fitrat onu tevhide gotiirecektir.”

Bu tanimlarin ortak noktasi insanin potansiyel olarak dini kabul edebilir bir hilkatte yaratil-
masidir. Bu yaklasimi sekillendiren temel arglimanin “Her ¢ocuk ancak fitrat iizere dogar...” anlamint
ihtiva eden hadis rivayetleridir. Zira fitratla ilgili hadis rivayetlerine bakildiginda ilk bagta akla gelen
tanimlama din-insan merkezli olmaktadir. Nitekim ilgili rivayetlerde fitrat -insan baglaminda- agik-
secik bir sekilde ortaya konmaktadir. Bu yaklasim zamanla kaynaklarda genisce yer bulmus ve tek-
rarlanarak sonraki nesillere aktarilmustir. Ancak bir kavramin 10 asir 6nce ifade ettigi anlam alan1 ile
bugtin veya 10 asir sonra ifade ettigi alan ayni olmayacaktir. 10 asir 6nce fitrat kavraminin din-insan
merkezli ele alinmasi o glinin sartlar icin kabul gérirken bugiin fitratin sadece bu baglamda ele
alinmast eksik kalabilmektedir. Bu meyanda asitlar 6nce, insanin dini kabul edecek tabii bir fitrata sabip
oldugn mevzusu, fitratla ilgili yaklasimlarda konuyu tamalayict bir anlam ifade ederken; bugiin “var-
lik” olarak ifade edilen biitiin alanin bir fitratindan bahsetmemek konuyu son derece nakis biraka-

caktir.

32 Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matirldi, Tevilitn ebli’s-siinne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 8/271.

3 Ebwl-Kéasim Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemabhserl, e/-Kegsaf an hakdiki gavimizi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1987), 3/479.

3 Zemahsetl, e/-Kegsdf, 3/479.

35 Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tahir ibn Asar, e~ Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Darw’t-Tunusiyye l'n-Nesr,
1984), 21/90.
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Fitrat baglaminda deginilmesi gereken kavramlardan biri de stinnetullahtir. Stinnet kavrami
Allah’a izafe edildiginde “orijinal, stirekli ve belli bir standarda oturmus davranis bigimini” ifade
etmektedir.” Bu meyanda Allah’in tabiatt yaratip devam ettirmek ve toplum hayatint diizenlemek
tizere koydugu kanunlar siinnetullah olarak ifade edilmektedir.’” Ayrica tabiattaki sebep-sonug ilis-
kisi “adetullah” kavramiyla da ifade edilmis;™ kimi zaman da fitrat kavrami siinnetullah ifadesi ye-
rine kullanilmistir.”” Dolayistyla fitrat ile stinnetullah kavramlari arasinda stk1 bir iliskinin oldugunu
ancak sahip olduklart anlamin her baglamda birbirlerinin yerine kullanilmaya uygun olmadigint soy-
lemek miimkiindiir. Tki kavram arasinda bir umum-husus iliskisinden bahsetmek daha isabetli g0-
riinmektedir. Ornegin fidanin biiyiimesi icin toprak ve suyun gerekliligi siinnetullah; toprak, su ve

bitki G¢listinden her birinin kendilerine has 6zellikleri onlarin fitratidir.
2. Musibetlerde Imtihan Boyutu

Imtihan lafz “m-h-n” kékiinden tiiremis olup, bu kokiin mastart olan mihnet, bir kimsenin
sozlerinden hareketle kalbinde olanlart tespit etme,* insanin herhangi bir musibetle denenmesi*
gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”” Bu meyanda “glimiisii veya altint ateste aritip ciirufundan ayie-
mak” igin “cill/diadll Cise”; veya “giimisle altn madenini eriterek birbirinden ayirmak™ igin
“duadll y Cadll sl ifadeleri kullanilir.* Imtihan, kisinin s6z ve davranislarindaki i¢ tutarliigin bir

baska deyisle samimiyetin denenmesini ifade etmektedir.*

Kur’an’in iizerinde durdugu temel konulardan biri de imtihandir. Insanin imtihan edilecegi
gercegi bela, ibtila, fitne gibi kavramlarla ifade edilmistir (el-Bakara 2/49; Al-i Imran 3/152, 186;
el-Maide 5/48; el-A‘raf 7/168; el-Enfal 8/17; el-Kehf 18/7; Muhammed 47/31; el-Miilk 67/2; el-
Fecr 89/15; el-Enbiya 21/35). Imtihan zemini cok cesitli olup hayir-ser, bolluk-darlik, hasene-sey-
yie, saglik-hastalik, fakirlik-zenginlik, hayat-6lum gibi insan i¢in hem olumlu hem de olumsuz olgu-
lart kusatan bir kavramdir. Ister olumlu ister olumsuz olsun kul imtihan edildiginde iradesiyle sec-

tikleri konusunda samimi olup olmadig: izhar edilmis olmaktadir. Ornegin Alah’a itaati secmisse bu

36 Omer Ozsoy, Sinnet, Bir Kur'an lfadesinin Kavramlasmas: (Ankara: Fecr Yayinevi, 1994), 53.

37 Tlyas Celebi, “Siinnetullah”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 2010), 38/159.

38 Ozsoy, Siinnet, 66-67.

3 Celebi, “Siinnetullah”, 38/159.

40 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 3/253; Ezhetd, Tehzibu'l-luga, 5/78.

4 Cevheti, es-Szhih, 6/2201; Muhammed b. Abdirrezzak el-Huseyni Ebw’l-Feyz Muttaza ez-Zebidi, Tdcu’l-aris min
cevahirt’l-kamis (Darw’l-Hidaye, ts.), 36/153; Ibn Manzar, Lisinu’l-Arab, 13/401.

4 Burada imtihan kavrami daha ilgili konu baglaminda ele alinmistir. Mezktr kavramla ilgili daha ayrintidt bilgi icin
bk.: Bilal Temiz, “Kur’an’a Gore Imtihan Kavraminin Semantik Tzaht ve Insan Icin Onemi”, Cukurova Universites
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2003), 251-268.

B Zebidl, Téacu'l-aris, 36/154; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 13/401.

# Rabiye Cetin, “Ku’ran-1 Kerim Baglaminda Kader-imtihan Tliskisi”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalars Dergisi 5/4
(20106), 783.
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tercihi konusunda sebat gosterip gostermedigi ortaya ¢tkmis olacaktir. Esasen imtihan etmedeki
“izhar” kullarla ilgilidir. Zira imtihan vasitastyla kulun haline muttali olmak Allah hakkinda tasavvur
olunamaycak bir olgudur.” Bu sebeple cesitli durumlarla imtihan olan kul aslinda kendi halini 63-
renmis olur. Imtihan cesitli mesakkat ve sikintilar icerse dahi hem bir terbiye metodu hem de bir
rahmettir. Kullar bu imtihanda basarilt olduklarinda her iki diinyada da gesitli ltutuflara erisirler.
Bunula beraber asil olan musibet degil afiyettir. Binaenaleyh imtihanin rahmet boyutu higbir zaman

“musibetle imtihan edilme” talebini mesru kilmaz.

Allah Teala’nin kainatta cereyan eden uygulamalari baglaminda degerlendirildiginde insanin
higbir sikintryla karsilasmamast neredeyse muhaldir. Cinkd kainat ve igindeki varliklar stirekli bir
degisim ve hareket halindedir. Insanin hicbir musibetle karsilasmamast icin “var olmamak” disinda
bir secenek kalmamaktadir.* Varlik diizeninde dogum kadar 6liim; fakirlik kadar zenginlik, saglik
kadar hastalik da hayatin kendi tabii déngiistiniin bir gercegidir. Insan, bu doéngiiye dahil olma ko-
nusunda se¢gme hakkina sahip olmasa da -kainatin i¢indekilerle beraber Allah’in miilkii olmast ha-
sebiyle- varlikla ilgili dizene uygun hareket etme hurriyetine sahiptir. Bir baska ifadeyle Allah Teala
varlik icinde, insana irade hiirriyeti verdigi ama bir plan-program ve denge tizere var ettigi evrenin
isleyisinde insana verdigi tasarruf hakkinin bir kaos sebebi olmamast i¢in onu yaptiklarindan so-
rumlu tuttugu soylenebilir. Zemahseri’nin “Allah’in kulunu imtihan etmesini” mecazi bir ifade ola-
rak alip “Allah’in, kula kendi istegi ile kulun istegi arasinda bir se¢im yapma imkant vermesi” anla-
minda yorumlamast*’ musibetlerin hem imtihan hem de miikafat boyutunda insan iradesinin ne
kadar etkili oldugunu géstermektedir. Sanki insan hem kendi hem de yasam dongiistindeki her var-
ligin fitratina uygun hareket ettiginde gerek diinyada gerekse Ahirette birtakim mukafatlara mazhar
olmaktadir. Fitrata muhalefet ettiginde ise ayni zamanda Allah’a da itaatsizlik etmis sayilmaktadir.
Bu anlatimda -hasa- Allah’in imtihan ekseninde kullarini bagislamak veya derecelerini yitkseltmek
icin olumlu veya olumsuz bir duruma diicar etmedigi iddia edilmemekte ancak Allah’in imtihan
etmesinin musibet boyutunda kulun se¢imlerinin de etkili olduguna dikkat ¢ekilmeye calisiimakta-
dir. Ornegin deprem insan iradesini asan, doganin tabii halinin bir parcasidir. Kul doganin isleyisi
konusunda Allah’in koydugu kanunlara riayet ettiginde bu musibetle olan imtihant daha hafif; riayet
etmediginde ise daha agir gececektir. Bu stirecte kulun Allah’a itaati zedelemeyecek davraniglar ser-
gilemesi kendisine mukafat olarak donecektir. Bu vesileyle kulun tedbir-tevekkil dengesini koruya-

rak hayatinda hissedecegi huzur, onun icin bir mukafat oldugu gibi glinahlarinin affedilmesi veya

4 Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili (istanbgl: Eser Kitabevi, ts.), 1 /490.
4 Mustafa Cagrict, “Musibet”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/255.
47 Zemahgetd, e/-Kessaf, 1/183.
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uhrevi derecesinin ytikseltilmesi de miikafat olarak zikredilmistir.* Kur’an’da bir yandan kullarin
imtihan edilecekleri vurgulanip (el-Bakara 2/155) basa gelen her seyin Allah’in izni dahilinde oldugu
(Tegabun 64/11) ifade edilirken diger yandan “basiniza her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz
yuzundendir...” (es-Stira 42/30) denilerek hem irade hurriyeti-sorumluluk iliskisi hatitlatilmakta

hem de “Allah’a ragmen” bir olusa imkan verilmemektedir.

Insanin imtihan edilmesi hem inanct ve fiilleri konusunda ne kadar samimi oldugunun tes-
piti hem de varligin ve hayatin anlamsizlik gibi kisir bir dongtiye déntismemesi i¢in elzemdir. Ciinki
imtihan bir sorumluluk ve hesap gerektirdigi icin dolayli olarak insanin varlikla ilgili asiriliklart da
dizginlenmis olacaktir. Dolayistyla hayatin tabii stireci iginde birtakim zorluklarin bulundugu ama
higbirinin Allah’tan bagimsiz olmadigl gerceginin insan hafsalasina “imtihan” fenomeniyle ifade
edildigini séylemek mimkiindiir. Bu meyanda insan tarafindan olumsuz goriilen sikint1 ve musibet-
ler tipk seytan gibi birer test aracidir. Allah’in bu test sonucunda basarili olanlart miitkafatlandirmast
onun lutfu; basarisiz olanlart cezalandirmasi ise varlikla ilgili -haber verdigi yasalari geregince- ada-
letidir. Allah’in dizayn ettigi kainattaki hayatin takdir edilen vakte kadar siirmesinin -adetullah gere-
gince- bu adaletle ayakta durdugu soylenebilir. Bir baska ifadeyle bizzat Yice yaratict kainattaki
isleyisi bu adalete baglamustir. Bu sebeple bozgunculuk ve isyanda direnip bundan vazge¢meyenlere
Kur’an, Allah’in onlara uyguladigt muameleyi hatirlatarak uyarida bulunur: “(Ey Mubammed)) Inkir
edenlere soyle: Eider son verirlerse onceden yaptiklar: bagislanir; (yaptiklar: yanlslara) geri donerlerse (kendilerine

benzgeyen) dncekilere tatbik edilen ilabi kanun devam edecektir (el-Enfal 8/38)

Diinya yasamindaki olumlu-olumsuz biittin olgularda insanin biiyiik bir pay1 olsa da herke-
sin aynt derecede suglu ilan edilmesi adalet prensibine aykiridir. Aslolan se¢me 6zirligi cergeve-
sinde kalan edimlerdir. Ornegin herhangi bir yerde bir kitle imha silaht kullaniminin sebebi birtakim
insanlarin tercihidir ama bunun etkilerinin bir asir sonra dahi devam edip ordaki insanlarin engelli
olarak dogmast bir tercih degildir. Bu hakikat ontolojik olarak elbette Allah’tan bagimsiz diistiniile-
mez. Zira evrende hicbir sey Allah’in insiyatifi disinda gerceklesmez. Ancak bir seyin o sekilde ta-
hakkuk etmesi, Allah’in o seyi o sekilde gerceklesmesini arzu ettigi ve bundan razt oldugu anlamina

gelmez.* Imtihan olgusuyla bir taraftan bu vakianin psiko-sosyal boyutunun bir kaos ve timitsizlige

48 Buhari, es-Sabih, “Marda”, 1; Mislim, e/-Camin’s-Sahib, "Birr ve Sila", 47; Eba Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-
Stlemi et-Tirmizl, Sinenn’t-Tirmizy, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Cenaiz”, 1; Eba
Abdullah Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, e/-Miisned (Miiessesetii’t-Risale, 2001), 27/95; 40/186, 187; 42/158;
43/10, 253.

4 Sulun, Kur'an Ne Diyor?, 372.
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dontsmesi engellenirken diger taraftan musibetlerin de hayat miicadelesinin bir pargast oldugu te-

berrtiz etmis olmaktadir.

Yukarida musibet-imtihan iligkisi akil diizleminde miitalaa edilmeye ¢alisilmistir. Butiin bun-
lardan bagimsiz olarak Allah, ¢esitli hikmetlere binaen kullarini dogrudan veya dolayl yollarla imti-
han etmeye; kimini varlikla (hayir) kimini yoklukla (ser) test etmeye; boylece kendi ilminde malum
olant aynt zamanda insanlara da géstermeye elbette kadirdir. Allah’in biitiin bunlara kadir olmast ya
da bunlara dair iradesinin (tekvini) olmasi “insant mecbur birakmast” anlaminda olmadig: gibi insa-
nin sahip oldugu mesiet/irade de “sinirsiz dileyebilmesi” anlamina gelmez.”’ Bu sebeple hi¢ kimse
ruzgarin 6ninde savrulan bir yaprak degildir; hi¢ kimse nifak ve inkarinin, fiskane tutum ve davra-
nuslarining higbir yonetim haksiz icraatlarinin; higbir tilke geri kalmishiginin faturasini ilahi ilme kes-

memeli, sucu kendisinde aramalidir.”’

Miikafat, kulun iyi ve giizel davranislarina bagl bir sonug ise de aslinda kazamlmis bir hak
degildir. Clinki kisinin yaptigt salih ameller Allah’in sayillamayacak kadar ¢ok olan nimetlerini tam
karsilayamayan bir tesekkiir mahiyetindedir. Kulun itaati, sevap sekline biiriinmis ilahi lutfun tecelli
etmesi icin bir vesiledir.”> Hz. Peygambert’in (s) “Hig kimse kendi ameliyle cennete gireme. Sen de mi ya
Rasulallah? Diye soruldugunda: “Rabbimim rabmetinin beni kusatmas: olmazsa ben de giremem. ..”> hadisi bu
durumu ifade etmektedir. Bu sebeple Allah’in rahmeti olmadan salih amel cennete girmek icin tek
basina yeterli degildir.* Ayetlerde cennetin amellere nisbet edilmesi (en-Nahl 16/32; el-A‘raf 7/43)
ile mezkar hadis arasinda bir tenakuz yoktur. Ciinkt ameller sebebiyle cennete girmek, ammellerde
ihlasa muvaffak olmak ve bunlarin kabulii ancak Allah’in rahmetiyle miimkiindiir. > Bu sebeple kisi

cennete ameliyle degil Allah’in liitfuyla girer.”

50 Stlun, Kur'an Ne Diyor?, 388.

51 Stlan, Kur'an Ne Diyor?, 389-390.

52 Mustafa Cagrict, “Sevap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2009), 36/581.

53 Buhari, es-Sahib, “Rikak”, 18; Muslim, e/-Camin’s-Sabih, “Minafikin”, 71-78; Ibn Hanbel, e-Miisned, 12,/449.

54 Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibibii't-teil fi meini’t-tenzil] Tefsirii’l-Hazin (Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1994), 3/75; Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-Ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Teysiru't-tefiir,
thk. Tbrahim b. Muhammed Talay (Maskat: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe, 2004), 17/10/329, 13/124.

55 Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 3/75.

56 Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-Tbazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Hinydnu'z-zid ili diri’l-me'dd (Maskat: Vizaretu’t-
Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 9-1/251.
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3. Fitrat-Musibet ili§kisi
3.1. Evren ve Fitrat

Fitrat kavrami hususi olarak insanla ilgili kullanilsa da genel itibariyle biitiin varliklara ait,
Allah tarafindan ilk yaratilistan formile edilmis umumi bir formattan bahsetmek daha isabetli ola-
caktir. Burada fitrat kavrami hususi anlamiyla degil genel anlamiyla ele alinarak varlik aleminin Allah
tarafindan dizayn edilmis bir fitratinin oldugu ve bu fitrat/dtizen ihlal edildiginde evrendeki diizenin

bozuldugu ve bu bozulmanin da bir musibet oldugu miitalaa edilmektedir.

Yukarida genisge ele alindigr tizere fitrat kavrami ligavi olarak ilk yaratilist ve bu yaratilisla
beraber varlik leminin sahip oldugu tabii diizeni ifade etmektedir.”” Insan bu varlik 4leminin en
mitkerremidir. Bu mitkerrem varligin insan olma cihetinden kalli bir fitratt oldugu gibi sahip oldugu
her azanin da bir fitratt vardir. Ornegin géziin fitrati gdrmek; aklin fitratt diisiitnmektir. Insan nef-
sinin biitiin meyillerinde yaratilis hikmetine dogru esaslt bir garize vardir ki ona da fitrat denilir. Zira
fitrat hep hakk-u hayra miiteveccih bir istikamet takip eder. Ornegin insanin actkmast ve yeme-
icmeye meyli, yasamak i¢in kendisine lazim veya faydali ya da evla olani alma hikmeti i¢indir. Yoksa
zehir yutmak veya kuru bir zevk icin israf ile midesini doldurmak i¢in degildir. Aksi takdirde firat
bozulmus olur. Dolayistyla insanla ilgili diisinutldiiginde her fitratin fatirina (yaraticisina) delaleti
tabii oldugu i¢in her insanin fitratinda, vicdaninin derinliklerinde bir hak duygusu ve marifetullah
gizlidir.”® Dinle ilgili degerlendirildiginde elbette insanin yaratilis gayesine uygun olan inang sistemi

Islam’dir.”

Insanin sahip oldugu bu fitrat, Hz. Peygamber’in (s) “Her gocuk ancak fitrat iizere dogar...”"

hadisiyle beraber degerlendirildiginde asli fitratin tam ve salim oldugu anlasiimaktadir. Maddeten
béyle oldugu gibi manen ve ahlaken de béyledir." Ornegin insanin fitratinda iki gozlii olmast asildir.
Bununla beraber anadan ama doganlar da bulunabilir. Fakat bu umumiyetle insanlarin Gzerine ya-
ratlldigy asil fitrat ve tabiat nevi degil ikinci derecede arazi olarak miilahaza edilecek ctizi bir yarati-
listir ki insan hakikati onsuz da tahakkuk eder.”” Zira gérme duyusunun olmamast “insan olarak var

edilme” hakikatini degistirmeyecektir. Gérme duyusundan mahrumluk veya bagska bir eksiklik hayat

57 1bn Astr, er-Tahrir ve't-tenvir, 21/90.

58 BElmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3822-3823.
5 Zemahsetl, e/-Kegsdf, 3/479.

60 Buhari, "Cenaiz", 78; Mislim, "Kader", 22-25.
61 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3824.

62 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3822-3823.
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mucadelesinin bir parcasi olarak kabul edilecek ama kisileri “insan olarak yaratidma” fitratindan ¢i-
karmayacak bir vakiadir. Ayn1 sekilde insan manen de saf ve temiz bir yapida yaratilmustir. Goze
gorme kabiliyeti verildigi gibi fitrata da Allah’t tanima ve O’na kul olma yatkinligt verilmistir. Hentiz
dss tesitlerin etkilemedigi ve bozmadig fitratin yonu hayra, iyiye ve Allah’in bitligini tanimaya yo6-
neliktir. Nasil ki bir hastalik veya bir engel sebebiyle gecici veya siirekli olarak goziin gérmesi miim-
kiin olmuyorsa, fitrat da dis etkilerle gercek kabiliyet ve hedefinden uzaga diisebilir.” Dolayistyla ilk
basta saf ve temiz olarak yaratilan varlik daha sonra yapilan bazi hatalar sebebiyle fitratini bozabil-
mektedir. Bu bozulan fitratin varlik alemine bela-musibet olarak yansimast da kaginilmaz olmakta-
dir. Ornegin heyelan tabii bir vakiadir. Topragin bazi sartlarda kaymast onun fitratindandir. Ancak
evrende aktif unsur olan insanin heyelan bolgelerine yerlesmesi, dere kenarlarina evler yapmast, bu
bolgelerdeki ormanlart yok etmesi gibi sebepletle heyelan vakasinin gergeklesip insanlara zarar ver-
mesi ilk bakista insan iradesi disinda tahakkuk eden bir olay izlenimi verse de daha ayrintili miitalaa
edildiginde aslinda konuyu evrendeki fitratin insana bir cevabi olarak degerlendirmek daha isabet-
lidir.

Kur’an’da verilen temel mesajlardan biri de Allah’in evrene essiz bir diizen koydugu ve bu
diizenin bos ve anlamsiz olmadigidir. Bu meyanda evrendeki her sey bir 6l¢tiye gére yaratilmis olup
(el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49; er-Rahman 55/7) bu nizam bos ve anlamsiz degildir (el-Enbiya
21/16; Sad 38/27). Bu 6l¢ii uyarinca Allah tarafindan her sey kendine has bir yaratilisa/fitrata yahut
tabiata sahip kiinmistir (Taha 20/50). Allah’in dizayn ettigi evrende herhangi bir diizensizlik veya
aksaklik bulmak mumkin degildir (el-Mulk 67/3). Evren ve icindekiler Allah’in koydugu yasalara
(veya fitrata) boyun egmistir (el-Hac 22/18; Fussilet 41/11).

Kainattaki sarsilmaz nizamin Sl¢lsiint koyan Yice Yaratict insandan bu dengeyi bozma-
masint istemistir: “Sakw dengeyi bozmaym” (er-Rahman 55/8). Rahman suresindeki mezkar adyet
(55/8) miifessitlerce genellikle adaletle iliskilendirilmistir.** Ancak er-Rahman 55/7 ayetinin bag-
lami Allah’in kainattaki buitiin varlik ve oluslar arasindaki isleyisi saglayan bir denge kanunu koydu-
gunu disiindiirmektedir.” Kavramlarin sahip olduklari anlam niianslarina dikkat edildiginde aslinda

“adaletli olmak” ile “dengeyi bozmamak™ yargilart birbirinden kopuk degil, birbirini tamamlayan

63 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 4/314.

64 Taberi, Camin’l-beyan, 22/14; Begavi, Me Glimm’t-tenzil, 4/331; Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 5/224; Razi, Mefitihn’l-
gayb, 29/343; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Feth el-Kurtubl, e/Cémi‘ li-abkdmi’l-Knr'an, thk.
Ahmet el-Berdtni - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 17/154; Ebt Said Nastriiddin
Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Mara’sali
(Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 5/170; Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 4/225; Ebti Abdillith Muhammed b. Ali b. Mu-
hammed es-San‘4ni el-Yemeni es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimesk: Daru Tbn Kesir, 1993), 5/159.

65 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/198-199.
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tevillerdir. Zira adaletin aslinin “varligi ait/layik oldugu yere koymak”;” zulmiin aslinin ise “varligt
ait/layik olmadigt yere koymak”® oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Insanin hayatint insana
yarastr bicimde dizenlemesi i¢in konulan din de Allah’in koydugu denge kanununun bir tezahiiri
olup hepsinin 6z “herseyi layitk oldugu yere koymak™ diye tanimlanan adalet ilkesidir. Bu ilke bir
taraftan kisinin Allah’tan bagkasina tanrilik yakistirmamasini, diger taraftan da beseri iliskilerde her
hak sahibine hakkint vermesini ifade eder.”® Dolayistyla adalet kavrami1 insan-Allah, insan-insan ve
insan-kainat iliskilerinin tamamini kusatan bir yapidadir. Bunlardan her hangi birini ihlal etmesi bir
tir zulimdir. Evrende Allah tarafindan konulmus olan fitratin ihlal etmesi de buna dahildir.
Kainatta Allah tarafindan konulan denge ve 6l¢tiyt ifade eden asagidaki ayetler ve bunlara getirilen

yorumlar, varlik-fitrat iligkisinin daha saglikli miitalaa edilmesine katki: saglayacaktir:

Ornek-1: el-Furkin saresinin ikinci ayetindeki “..0, her seyi yaratmis ve yaratng: o seyleri bir
dleiiye gore takdir etmistir.” (Furkan 25/2) kismu Allah’in varlik alemini bir plan-program dahilinde
ithdas ettigini bir baska ifadeyle her varlig1 gelisigtizel degil varligin maslahatina uygun bir formatta
var ettigini ve varligin bu fitrat tizere devam edecegini ifade etmektedir.” Konu baglaminda Ze-

mahseri sunlar ifade etmektedir:

“O her seyi kendisinde plan-program (takdir) ve dizaynin (tesviye) dikkate alindig bir yaratilisla
ihdas etmis ve (varlig) kendisine uygun olan maslahata hazirlamistir. Ornegin insant su gérdiigiin
(sahip oldugu) plan-program dahilinde bir diizende yaratmis; béylece onu hem din hem de diinya
icin talep edilen gerekli maslahat ve yikimliliklere gére dizayn etmistir. Aym sekilde biitiin canlt
ve cansiz varliklart hikmet ve plana uygun bir sekilde planli-programl bir yapida yaratmis ve onlar
hangi seyle ilgili ise o sey icin, planladigi amag¢ neyse ona uygun bir sekilde ve ona ters diismeyecek
bir yapida takdir etmistir. .. Ayette adeta _Allah her seyi var etmis ve onu var ederken bir plan-program iizere

takdir etmig, gelisigiizel var etmemistir buyrulmaktadir.”70

Ornek-2: el-Kamer 54/49: “Gergekten biz, her seyi bir olgii ve dengede yarattk” ayeti de ayni
sekilde varlik ile fitrat arasinda siki bir iliskinin oldugunu gostermektedir. Mezkar ayeti mufessitler

genellikle 1) Her seyin, hikmetin gereklerine uygun bicimde, saglam, belli bir diizen ve denge icinde;

66 Matiridi, Tewilitu ehli’s-siinne, 2./394.

67 Bzherl, Tehzibu'l-luga, 14/274; Tbn Faris, Mu'comu mekayisi'l-lnga, 3/468; Tbn Manzar, Lisinu’-Arab, 12/378; Ebivl-
Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabi't-Ta'ifit (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-Timiyye,
1983), 144; Ebt’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firazabadi, e~Kamidsu l-mubit (Beyrut:
Miessesetii’r-Risale, 2005), 1134.

68 Karaman vd., Kur'an Yolu, 199-200.

0 Tabeti, Camin’l-beyan, 19/236; Ebi’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbdr et-Temimi es-Sem‘ani,
Tefsiru’l-Kur'an, thk. Yasir b. Ibrahim - Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 4/5; Begavi,
Me'Glimn’t-tenzil, 3/ 434.

70 Zemahsetd, e-Kessif, 3/263; Ebu’l-Kasim Mahmut b. Amt b. Ahmed ez-Zemahseri, Kegsdf Tefsiri, ed. Murat Stlun,
¢ev. Ahmet Alim vd. (Ankara: Turkiye Yazma Esetler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2018), 4/810.
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2) Allah’in ezeli ilminde (Levh-i mahfuz’da) malum ve kayith olan sekle gére yaratilmis olmast sek-
linde yorumlamslardir.” Kelamdaki tartismalar bir tarafa birakilarak ayet degerlendirildiginde
“Olgti-denge” vurgusunun mevcudiyeti malumdur. Bu da biittin varlikta bir fitratin oldugunu ve bu

fitrat ekseninde varligin devam ettigini gostermektedir.

Ornek-3: Taha 20/50: “Miisd, Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratils izelliklerini) veren, sonra
onlara yol gisterendiy dedi” ayetinde Hz. Musa, Firavun™an “Sizin rabbiniz de kimmis?’ diye sordugu
soruya, O’nun evrendeki her seyi 6ztiyle ve bicimiyle var eden sonra da her varliga yolunu yordamint
gosteren Allah oldugunu soylemektedir.”” Ozellikle ayette Allah’in her seye verdigini ifade ettigi
“adla /hilkat”, varlik-fitrat iliskisini actk¢a ortaya koymaktadir. Mezkdr kavram, Allah’in, yarattig
her varliga muhta¢ oldugu her seyi verdigini; her varliga uygun bir yapt bahsettigini ifade etmekte-
dir.” Ornegin gozii gérme fiiline, kulagi isitme fiiline, ayni sekilde burun, el, eyak ve dil gibi uzuv-
larin her birini ilgili olduklart faydaya uygun bir yapida yaratmistir.”* Dolayistyla mevcudattaki her

varligt kendine mahsus 6zel bir yap1 bahsetmistir.”

Yukaridaki ayetler beraber degerlendirildiginde Allah’in varlik alemindeki her seyi yapilarina
uygun olarak en giizel sekilde yarattigini, bu yapilandirmanin alelade degil belli bir plan-program
dahilinde dizayn edildigini ve mevcadatin varligini stirdiirebilmesinin ancak yaratict tarafindan ko-
nulan bu fitratla miimkiin oldugunu gostermektedir. Bu meyanda Ibn Astrun “firrat, Allah’n her
mabliikta yarattgs diigendiy” tanmimlamast yukaridaki ayetlerle beraber degerlendirildiginde varlik ile
fitrat arasinda yadsinamayacak bir iliskinin oldugunu ifade etmek gerekir. Yiice yaratict hikmet ve
maslahatin icaplarint dikkate alarak her varligi en giizel sekilde yaratmistir.”” Nitekim Secde Sure-
sindeki “O i, yaratts her seyi giizel yapts. Insans yaratmaya da cammrdan baslads” (es-Secde 32/7) ayeti de
bunu ifade etmektedir. Bu yaratma veya varliga bahsedilen fitrat Gazzali’nin (v. 505/1111) ifadesiyle

“daha iyisi, daha kusnrsuzn ve daba miikemmeli miim#kiin olmayacaf””" bir hilkattir.

" Begavi, MeGlimn’t-tenzil, 4/328; Zemahgetl, e/-Kessdf, 4/441; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 5/168; Hazin, Tefsiri’l-Hazin,
4/222.

72 Karaman vd., Kur'an Yoln, 3/636.

3 Zemahsetl, e/-Kegssdf, 3/67; Razl, Mefatibn’l-gayb, 22/59.

7 Zemahsetl, e/-Kegsdf, 3/67.

75 bn Astr, er-Tahrir ve't-tenvir, 16/232.

76 Zemahseri, e/-Kegsdf, 3/508; Muhammed b. Muhammed el-Imadi Ebussudd, Irgadii’l-akli’s-selim il mezdya’l-kitibi'I-
Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 7/81.

77 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihyiu nliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 4/258.
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3.2. Fitrat-Musibet Déngiisii

Insan, varlik hiyerarsisinde miistesna bir yere sahiptir (et-Tin 95/4). Biitiin mahlikat iki
kategoride degerlendirilecek olursa siiphesiz bunlardan biri “insan” ikincisi “digerleri” olurdu. Al-
lah’in kendisine bahsettigi “irade/se¢me hurtiyeti” sayesinde bulundugu konumu degistirme yeti-
sine sahip olan insanin yaptig tercihlerle ahsen-i takvim tizere var edilip de esfel-i safilin’e diisme
mevzusunun bu irade hiirriyetine raci oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Insan sadece yapistyla
degil evrendeki diger varliklarla olan iliskileri agisindan da son derece kompleks bir yapidadir. Zira
evren, insan-insan, insan-Allah ve insan-varlik gibi bir¢ok iliski ¢esidine sahiptir. Tk insanin yeryi-
zuine ayak basmasindan beri bu iliskiler siirekli devam etmis ancak hicbir ddnemde modern ¢agdaki

kadar karmagik ve tahripkar olmamustr.

Uzun insanlik tarihi teyid etmektedir ki insan diinyaya geldiginden bu yana hareketleri ifrat
ile tefrit arasinda gidip gelmistir.” Ilk dénemlerde basit ve giiniimiizdeki imkanlardan yoksun bir
hayat siiren insan zamanla giiclenmis, imkanlarint gelistirmis ve dogaya hiikmeden hatta dogayla
beraber “olmak” isteyen degil dogaya “sahip olmak” isteyen bir varliga dontismistir. Bugiin insa-
nin doga karsisinda sahip oldugu bilimsel ve teknolojik imkanlar, insanlik neslini yok edebilecek bir
safhaya varmigsa, insanin bu sahip olma hirsindan vazgeemedigini gostermektedir. Son ytzyilin bi-
limsel ve teknolojik gelismeleri Gyle olmustur ki, tehlikeleri firsatlardan daha hizli biytimiistiir.”
Tabiata malikligin artmast insanligin tabii kaynaklart sémurmesine, sagliksiz stratejiler tretip uygu-
lamasina, bilim adina kiistahliklar yapmasina yol agmustir.*” Sadece gelistirilmeye devam edilen kitle
imha silahlart dahi insanin bugtin varlik karsisindaki doyumsuz ve bencil konumunu anlamaya kafi-
dir. Yeryiiziinde pek ¢ok felakete neden olan buluslardan geri dontilmezse belki de modern diinya
kendi kendini yikan bir noktaya varacaktir.*’ Alman bir istatistikci ve ekonomist olan E. F. Schu-

macher, insanin doga karsinidaki bu halini su cimlelerle ifade etmistit:

“Cagdas insan, kendini doganin bir pargasi degil; yazgisi, onu egemenligine almak ve yenmek olan
bir dis glic olarak hissetmektedir. Hatta doga ile savasmaktan bile s6z etmektedir; oysa kazara bu

savagl kazanacak olursa kendisi de yenik diisen tarafta olacaktir.”’s2

Tek yonlu bir kazanma ugrasint amag edinen hayat goriisti daha agikgast maddecilik, bu

dinyaya sigmamaktadir; ¢inkd kendi icinde higbir sinirlayict ilke tanimazken, icinde bulundugu

8 A. R. Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, ¢cev. Akif Demirci, Islimi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (K 1993), 94.
7 Ernst Friedrich Schumacher, Kiigik Giizeldir, gev. Osman Deniztekin (Istanbul: E Yayinlari, 1979), 34.

80 Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, 95.

81 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimz, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019), 162.

82 Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 14.
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cevre kesinlikle sinirlidir.*’ Modern diinyanin kendi tarzinda bilim yaptigini iddia ettigi zamanlarda
bile, gercekte sanayi ve makinelesmenin gelistirilmesinden bagka bir sey degildir. Boylece maddeye
hakim olmak ve onu kendi kullanimlarina tabi kilmak isterken ancak onun kolesi olabilmistir.**
Ozellikle modern Bati, insanlarin daha az calismayi ve yasamak icin daha az seyle yetinmeyi tercih
etmelerini hos karsllamamaktadir.® insanhgm endustrilesme, tarim, sehirlesme ve ulasim gibi bir-
¢ok buytk caplt faaliyeti duragan bir ekosistemdeki canli-cansiz tiim unsurlarin tabii dengesini
bozma egilimi géstermektedir. Hidrojeokimyevi devr-i daimdeki degisiklikler, ekosistemin enerjt
giris-cikis dengesine yapilan miidahaleler, biriken zehirli maddeler, ormansizlastirma ve tabiatin diz-

ginsiz bir sekilde sémiiriilmesinin diger sonuglart biyosferdeki bircok dengeyi tehdit etmektedir.”

Doganin kendi kendini dengeleyen buytik sisteminin belirli yanlarinda ve belirli noktalarinda
dengesizligin gittikce arttigint gosteren kanitlar ortaya ¢tkmustir.”” Zenginlik ve giiciin birkag elde
toplanmast, neo-kolonyalizmin déniisu, tek kutuplu diinyanin gii¢lti imajs, tabii kaynaklarin politik
kullanimi ve yalnizca birkag kisi adina takip edilen gelismeci stratejiler gibi sebeplerle insanlik tarifsiz
yoksulluga emanet edilmektedir.*® Zira dengesizlik gercek bir mutlulugun kosulu degildir; bir insa-
nin ihtiyaclart ne kadar ¢ok olursa bazi seylerden o kadar mahrum olacak ve dolayistyla o kadar
mutsuz olacaktir. Ve modern uygarlik suni ihtiyaclarin ¢ogaltilmasint amaglamakta, stirekli doyura-
bileceginden daha ¢ok ihtiya¢ yaratmaktadir. Bu da insanlarin daha ¢ok kazanma daha ¢ok sahip
olma hirsint kameilayarak beraberinde vahsi bir rekabeti getirmektedir. Sonugta sadece en kuvvet-
liler var olmaya hak kazanmis olmaktadir.*” Biitiin bu savas ise insanligin ortak kullanimina sunul-
mus dogada yasanmaktadir. Halbuki bu durum insandan bagka hicbir varligin yiklenmeye yanas-
madigt emanetin sorumluluguna yakismamaktadir. Eger bir giin modern uygarlik, kitlelerin dogur-
dugu sinirsiz isteklerin baskist altinda ¢6kmek zorunda kalirsa, bu kendi temel giinahinin hakl bir
cezast olacaktir. Zira maddenin kaba kuvvetlerini olabildigince serbest birakip ortaya stiren kisi, aynt

kaba kuvvetlerle ezilip gidecektir.”

Evrenin veya varlik diizenin Allah tarafindan programlanmis bir diizeni bulunmaktadir. Bu

diizen her varliga kodlanmis bir fitrat1 isaret etmektedir. Zerreden kiireye her varligin 6zenle dizayn

85 Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 33.

84 Guénon, Modern Diinyantn Bunalmi, 157.

8 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimz, 164.

86 Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, 95.

87 Schumacher, Kiigik Giizeldir, 34.

8 Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, 95.

8 Guénon, Modern Diinyann Bunalimz, 165-166.
0 Guénon, Modern Diinyanin Bunalim, 166.
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edilmis bu fitrati sanayi devrimiyle beraber insan tarafindan tahrip edilmektedir. Doga, insanin bit-
mez hirslarina karst bugiin biiytik zararlar ve bedeller 6demektedir. Bu zararlarin bela, musibet,
felaket, afet veya baska bir isimle tesmiye edilmesi yasanan/yasanacak gercegi degistirmemektedir.
Her haliikarda insan ve kainattaki yasam dongusi zarar gérmektedir. Bu zarar veya yasanan musi-
betler ile insanin yaptiklart arasinda yadsinamaz bir iliski bulunmaktadir. Insanin kendi eliyle yap-
tiklart insana bedel olarak geri donmektedir. Fitrat kendi dogal halinde kaldik¢a 6denen bedeller

(bela-musibet-afet) daha az olmakta; fitrat tahrip edildik¢e 6denen bedeller artmaktadir.

Biitiin bunlar bir arada degerlendirildiginde Tslami 6gretideki fitrat kavramint sadece insan
merkezli degil komple evreni kusan bir diizen olarak ele almak daha isabetli gérinmektedir. Insan
bu evrenin yaraticist degil emanetgisidir. Kendisine emanet edilen bu yapiya ve yapinin geregi olan
fitrata sahip ¢itkmak insanin ihtiyari degil zorunlu vazifesidir. Yaratiklarin en yticesi olan insana hiik-
metme yetkisi verilmisti, istibdad hakki, mahvetme ve yok etme hakki degil.”! Kimi insanlarin bu
vazife konusunda duyarli olmalart insanligt bu sorumluluktan ve thmalin getirecegi sonuglardan
kurtarmayacaktir. Bu meyanda Kur’an’da fitrat kavramuinin zikredildigi “Hakka yonelen bir kinse ola-
rak yiiziinii dine cevir. Allah’in insanlar: iizerinde yarattig fitrata simsike tutun. Allah’'m yaratmasimda bighir
degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarmn codu bilmezler” (er-Rtm 30/30) ayeti tekrar ele
alindiginda fitratin sadece insanla ilgili olmadigi ve dikkat cekilen fitratin da sadece Islam olmadig
asikardir. Nitekim kimi miifessitler ayetteki fitrat kavramini Islam anlaminda almay1 tenkit etmis-
lerdir.”” Bindenaleyh er-Ram 30/30 ayetindeki fitrat kavrami “A/ab’in her mablikta yarattig diizen””
anlaminda alindiginda ayetin devamindaki “lale ol jhad () i & 18 kysmina “Alah i insantar
dizerinde yarattifs fitrata sumsikr tutun” anlamint vermek mumkiindir. Nitekim kaynaklarda ayetin
mezkar kismi iki sekilde iraplanmaktadir. Bu durumda “c,h8” kisminin mensup olmast ya (/<)
gibi) mahzuf bir fiilin mefulii bihi (belirtili nesnesi); ya da mahzuf “,h¥ fiilinin mefulii mutlak
oldugu icindir.”* Bu meyanda ilgili kisim ile dyetin bast arasinda bir kopuklugun oldugu iddia edile-
bilir. Ancak ayetteki fitrat ister sadece insanla ilgili olarak ister genel anlamda ele alinsin her iki
durumda da uzlastirict bir tevil yapmak mimkindir. S6yle ki sadece insanla ilgili oldugu tezinden
hareketle ayet ele alindiginda insan fitratinin dine kabil bir yetide yaratildigi yorumu makul bir yak-

lasimdir. Bununla beraber ayette insan-fitrat iliskisini bir 6rnek olarak degerlendirip bu 6rnekleme

91 Schumacher, Kiigik Giizeldir, 130.

92 Ebir'l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibni’l-Cevzi, Zadii l-mesir fi ilmi’-tefsir, thk.
Abdiitrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 3/422-423; Kurtubi, e/-Céami* li-abkdmi’l-Kur'an, 14/28.

9% ibn Astr, er-Tahrir ve't-tenvir, 21/90.

% Beyzavi, Envarii't-tenzil, 4/ 206.
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tizerinden varlik alemindeki her esyanin bir fitrat: oldugunu ve bu fitrata ridyet etmek gerektigi tevili

de uzak bir yorum degildir.

er-Ram 30/30 ayetindeki “) 8 Qs ¥/ Allah’m yaratisina bedel bulunmaz” kismiyla ilgili
yapilan farklt yorumlar” da yukaridaki yaklasimi destekler mahiyettedir. Mezkr kistm gramer agi-
sindan insai ve ihbari olarak birka¢ manaya muhtemildir.” Bu yorumlardan biri su sekildedir: “Al-
lah’in esas yaratist olan fitrattn muktezasinin hilafina ¢ikarak onu bozmaya, degistirmeye kalkisma-
yin; ¢iinkt Allah’in yaratisina bedel bulunmaz; zira zayi ettiginiz bir kabiliyeti hi¢bir sanat ve ¢abayla
yerine koyamazsiniz.”” Bu durumda mezklr ayetteki fitrat kavrami insan-din érnegi iizerinden
okundugunda, Allah’in yarattig varliga koydugu fitratin gereklerine riayet edilmeksizin yapilan her

tasarrufun insana bir musibet olarak dénmemesi kacinilmaz olmaktadir.

Kur’an ve stinnet metinlerinde fitratin korunmasit ve insanin evrende yaptigt butiin tasar-
ruflarinin fitratin muktezasina uygun olmast gerektigine dair bagka deliller de mevcuttur. Ornegin
seytanin insan ve tiriine yapacagini ifade ettigi tuzaklardan biri insana kuruntular vermesi, hayvan-
larin kulaklarini yarmaya ve Allah’in yarattigini degistirmeye tesvik ederek insanlart aldatmasidur.
Konuyla ilgili Kur’an metni su sekildedir: “Onlarz mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar: kuruntulara so-
kacagim ve onlara emredecedim de hayvanlarm kulaklarme yaracaklar. Yine onlara emredecedim de Allah’mn ya-
rattigin degistirecekler. Kim Allah’s birakap da seytan: dost edinirse, siiphesiz o apagik bir hiisrana diismiistiir”
(en-Nisa 4/119).

Mezkur ayette zikredilen “Onlara emredecedim de hayvanlarin kulaklarim: yaracaklar. Yine onlara
emredecegim de Allah’in yarattydin: dedistirecefler” kismi seytanin insanlara yaptirdigr iki 6nemli yanlist
orneklemektedir: 1) Puta adanan hayvanlarin kulagint yarmak; 2) Allah’in yaratis diizenini degistir-
mek.” Klasik kaynaklarda hem hayvaniarin kulaklarm: yarma hem Allah’m yarattigin dedistirme mevzusu
genellikle cahiliye d5nemi putperestlerinin bazi uygalamalariyla™ iliskilendirilse de mezkur ifadeleri
Allah’in varliga verdigi fitrati bozma veya degistirmeye yonelik yapilan miidahaleler ¢ercevesinde
degerlendirmek de miimkiindur. Nitekim 6zellikle glintimiizdeki genetik mithendisligi calismalarin-

daki tirkiitiicti gelismeler' bu fitrat eksenli yorumlarin da zikredilmesini gerekli kilmaktadir.

% Farklt yorumlar icin bkz.: Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/314-315.

9 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3824.

97 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 6/3824-3825.

9% Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/149.

99 Taberi, Camin’l-beyin, 9/213-214; Zemahseri, e/-Kessif, 1/566; Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/ 474; Razi, Mefitihn’l-gayb,
11/223.

100 Genetik teknolojisiyle ilgili ayrintili degerlendirmeler igin bk.: Brian Tokar (ed.), Redesigning life? the worldwide challenge
to genetic engineering (London & New York: Zed Books, 2001).
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Gen teknolojisi ile bitkilerin, hayvanlarin ve mikroorganizmalarin genetik olarak degistiril-
mesi saglanmaktadir.'” Bu mithendisligin bir parcast olan GDO, bir canlinin gen dizilimi degistiri-
lerek ya da bu canliya cesitli bakteri, virts, hayvan ve bitkilerden gen aktarilarak kendi dogasinda
bulunmayan bir karakter kazandirilmast ile elde edilmektedir.'”” Giiniimiizde farkli genlerin kombi-
nasyonu yapilarak istenilen renk, tad, koku, sekil, sertlik, yamusaklik ve dayaniklilikta bir tiriin elde
edilebilmektedir.'” Bu triinlerin giivenli gida veya cevresel kullanim ge¢misleri yoktur.'” Genetik
mithendislikle insanin asla yemeyecegi ve yiyecek olarak dustiniilmeyecek materyallerle 6rnegin do-
gal temel besinler degistirilebilmektedir. Daha da trkutiict olant genetigi degistirilmis tirtinlerin za-
man igerisinde hangi sonuglart doguracagini anlamamizi saglayacak hicbir uzun streli test yapilma-

105

mustir.” Cunkd bir transgenin alict bir organizmaya katilmasi tam olarak kontrol edilen bir siireg

degildir.'

Biyoteknoloji gelistiren sézde “yasam bilimi” sirketleri tarim i¢in niifus sorununu ana ge-
rekce olarak gostermektedirler."” Genetik mithendislik sayesinde niifusun ihtiya¢ duydugu gida iire-
timinin elde edilebilecegi ve boylece agliga ¢6ziim bulunacagt savunulmaktadir. Halbuki niifus ile
g1da arasindaki dengesizligin sebebi sadece gida azlig1 degil mevcut gidanin dagilimindaki adaletsiz-
liktir. Bir baska ifadeyle diinyadaki agligin sebebi kaynaklarin belli bir azinlk tarafindan somiril-
mesidir. 2011 yilinda yapilmis bir arastirmaya gére'” “diinyadaki en zengin %1’lik insan grubunun
toplam diinya gelirinin yaklasik %14’tini; dinyanin en yoksul %20’lik grubunun ise diinya gelirinin
ancak yaklasik %1’ini elde edebilmesi”'” kaynaklarin paylasimindaki adaletsizligi gozler 6niine ser-
mektedir. Nitekim Nobel 6dullii iktisat¢t Amartya Sen de aglik ve kitligin sadece gidanin azligindan

degil onun esit dagitilmamasindan kaynaklandigini belirtmis ve Bengal’de 1943 yillarinda yasanan

101 World Health Organization Food Safety Department WHO, Modern Food Biotechnology, Human Health and Develop-
ment: An Evidence-Based Study (WHO, 2005), 2.

102 Tsil Ergin - Ali Karababa, “Genetigi Degistirilmis Organizmalar: Sagliga Zararlarini Kanitlamak Neden Zor? So-
runlar ve Riskin Ipuglart”, Tiirkiye Halk Saglgi Dergisi 9/2 (2011), 114 (naklen).

103 Aidin Salih, Gervek Tip (Istanbul, 2008), 405.

104 \XYHO, Modern Food Biotechnology, 11.

105 Salih, Gergek Tsp, 405-406.

106 \XYHO, Modern Food Biotechnology, 11.

107 Martha L. Crouch, “From Golden Rice to Terminator Technology: Agticultural Biotechnology Will Not Feed the
World or Save the Environment”, Redesigning life? the worldwide challenge to genetic engineering, ed. Brian Tokar (London
& New York: Zed Books, 2001), 22.

108 Branko Milanovic, Global Inequality: From Class to Location, from Proletarians to Migrants (The Wortld Bank, 2011).

19 Yasin Bakirtas, Diinya’da ve Tiirkiye'de Ekonomik Kalkinma, Kiiresel Kalkinma Odakls Sorunlar Yeni Model Arayiglars (An-
kara: Nobel, 2014), 2 (naklen).
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11C

kitlik tizerinden bu tezini kanitlamistir.'"” Aytica bu alanda ¢alisan aktivistler GDO’lu gidalarin aglik

sorununu ¢ozecegi savinin bir hile oldugunu ifade etmekteditler."!

Genetik teknolojisiyle ilgili temel sorunlardan biri tiretilen bilginin tarafsizligina dair endi-
selerdir. Gida veya tohum endustrisinin trettigi veya bu kuruluslarca desteklenen arastirmalarin
kanitlart stklikla GDO’lart olumlayan niteliktedir. Gidayla iliskili baska alanlardaki yanhliklar bu en-
diseleri gliclendirmektedir.'"” Yapilan arastirmalarin cogunun endiistriyel ilag firmalart ve milyarder-
ler tarafindan finanse edildigi, bir¢ok laboratuarin glicli simalarin kendilerinde veya yakinlarinda
var olan hastaliklara tedavi bulmak igin ¢alistig diistintilecek olursa olast bir distopik gelecegin uyart
zilleri duyulabilir.'” Gida ve demokrasi politikalart alaninda bir arastirmact olan Frances M. Lappé,
genetik mithendisligini diinyanin karst karstya oldugu en kritik tehditler arasinda saymaktadir.'™
Nobel 6dilli nérofizyolog Torsten N. Wiesel’e gore “kendi karakterini ve zihnini, davranislarini
ve sagligint tayin edebilmeyi iceren 6zgtr birey fikrini en fazla yaralayan, tim bunlarin bir DNA
segmenti tarafindan tahrip edilebilecegi diisiincesidir.”'"” Ne var ki biyoteknoloji endiistrisi bu ko-

nulart medyanin disinda tutmay1 bagarmistir.''®

Toplumsal yasamin ¢esitli sorunlart karsisinda, bilimin, hukukeularla politikacilarin kendi-
sinden bekledikleri belirgin veri ve sonuglari ortaya koymakta ¢aresiz kalmast “bilimsel belirsizlik”
olarak nitelendirilmektedir."'” Genetik mithendislik calismalatiyla ilgili yukarida isaret edilen pek ¢ok
sorun da bu konunun “bilimsel belirsizlik” tasidigint gostermektedir.'® Bilimsel belirsizlik, bir¢ok
gevre sorununun ¢oziimiinde gerekenlerin yapilmamasinda karar vericiler tarafindan gerekge olarak
kullanilabilmekte; is ¢evrelerinin veya politikacilarin baskisi altinda, onlarin ¢ikarlart dogrultusunda
kararlar alinmasina neden olabilmektedir.'”” Bu sebeple hem sonradan tamir edilemeyecek olumsuz
etkilerin ortaya ¢ikmasini engellemek hem de stnurlt kaynakalarin etkili dagilimini gergeklestirmek
icin 1980’lerden sonra 6nleyicilik ilkesinin esas oldugu dusiincesi, ¢cevre hukukunda tartismasiz ka-

120

bul goren bir yaklasim olmustur.' Thtiyat ilkesi de “6nleyicilik ilkesinin yeni bir sekli” veya “en

110 Ergin - Karababa, “Genetigi degistirilmis organizmalar”, 114 (naklen).

11 “Genetik Mithendisliginin Ardindaki Oykii-Brian Tokar ile Soylesi”, cev. Sadi Idem, Toplumsal Ekoloji Dergisi 4 (Yaz
2005), 23.

112 Ergin - Karababa, “Genetigi degistirilmis organizmalar”, 117.

113 Mehmet Askin, “Genetik muhendislik: Dost mu disman mi2”, Térkéye Biyoetik Dergisi 2/2 (2015), 163.

114 Brian Tokar (ed.), Redesigning life?, “Critical Acclaim for This Book”, giristeki tanitim.

115 Askin, “Genetik Mihendislik”, 160 (naklen).

16 “Genetik Mithendisliginin Ardindaki Oykii”, 24.

17 Niikhet Turgut, “Ihtiyat Ilkesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fafkiiltesi Dergisi 45/1 (1996), 68.

118 Hroin - Karababa, “Genetigi degistirilmis organizmalar”, 119.

19 Turgut, “Thtiyat Tlkesi”, 69-70.
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gelismis sekli” olarak tanimlanmaktadir.'” Buna gére; riskin varligi bir kez saptandiktan sonra olus-
mast muhtemel zararla buna sebep olarak gosterilen etkinlikler arasindaki sebep sonug iliskisini
gosterecek acik ve belirgin verilerin olmamasina karsin muhtemel zararli sonucun gerceklesmesini
énlemek icin gerekli tedbitler alinmalidir.'? Thtiyat ilkesi, Mecelle’nin “def-i mazarrat celb-i menafi-
den evladir (30. md)'*/bir zararin giderilmesi bir yararin temininden daha énemli ve daha éncelik-

lidir” kaidesini ¢agristirmaktadir.

Giunumizde GDO ile ilgili gerek bilim diinyasinda gerekse dinya kamuoyunda taraf olanlar
kadar karst olanlarin da oldugu bilinmektedir. Biyoteknolojiye karsi olanlarin olast muhtemel eko-
lojik sonuglar tizerinde soyledikleri herseyin genetik miihendisligi alaninda yapilan ¢alismalarda dog-
rulandig, aktivistler tarafindan dile getirilen bir husustur. '** Ayrica diinyadaki ana akim medyanin
bu tiir arastirmalardan uzaklastp tibbi agidan yararli oldugu iddia edilen savlari vahsice savundugu'®
dile getirilmektedir. Bu konuda 6nemli ¢alismalar yiiriiten biyoloji ve biyofizik uzmaniligi olan gevre
aktivisti Brian Tokar, biyoteknolojinin “saglik ve gida tizerindeki sirket gliciiniin 6ngiiriilemez de-
recede yogunlagmasinin bir aract” oldugunu ifade etmektedir.”® Bu ihtilaflar dikkate alindiginda
yukarida zikredilen onleyicilik ve ihtiyat ilkelerine istinaden genetik teknoloji ile varlik arasinda bir
tercih yapmak gerektiginde bu tercihin varlik ve ¢evreden yana kullanilmasi daha isabetli goriin-
mektedir. Cunkd bir menfaat ile mefsedet tearuz ettiginde mefsedetin vuku bulmamast i¢in s6z

konusu menfaati terk etmek daha 6nemli ve 6nceliklidir.'”’

Yukarida genetigi degistirilmis organizmalar konusunda verilen bilgiler sadece bir 6rnek
olarak ele alinmistir. Ayni sekilde klonlama ya da genetik kopyalama da beraberinde sayisiz prob-
lemler getirecek, fitratt bozmaya ya da degistirmeye muhtemil 6rneklerdir. Butiin bu ¢aligmalart da
en-Nisa 4/119 ayetinde zikredilen hayvanlarm kulaklarm: yarma ve Allah’m yarattign: degistirme kapsa-

minda degerlendirmek uzak bir tevil degildir. Zira genetik arastirmalarda ve mutasyonlari takip et-

121 Turgut, “Thtiyat Tlkesi”, 76.

122 Turgut, “Thtiyat Tlkesi”, 76-77.

123 Haydar Efendi Hocaeminefendizade Ali, Diirerii’l-hukkam serbhu Mecelleti’l-abkam, cev. Rasit Gindogdu - Osman Er-
dem (Istanbul: Giil Nesriyat-Osmanlt Yayinevi, 2014), 1/57.

124 “Genetik Mithendisliginin Ardindaki Oykii”, 22.

125 “Genetik Mithendisliginin Ardindaki Oykii”, 23.

126 “Genetik Mithendisliginin Ardindaki Oykii”, 23.

127 Hocaeminefendizade Ali, Diirerii’l-hukkan serbu Mecelleti’l-abkan, 1/57.
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mek icin yapilan deneylerde gerekli olan doku, hayvanlardan, kulaklart yarilarak veya enjektorle alin-
maktadir.'” Giiniimiizde yapilan bazt klonlama projelerinde kullanilan hiicreler de kulaktan alin-
mistir.'” Burada gaye yapilan projelerde kulaktan hiicre alinmasint delil gostererek bu faaliyetleri
ayetin kapsamina dahil etmek ya da zikredilen yorumlarla klasik yaklasimlari reddetmek veya ayeti
yeni yorumlara mahkim etmek degil bu tiir gelismelere ve muhtemel risklerine en azindan dikkat
¢ekmektir. Zira genetik mudahalelerin bir atom bombasinin olusturacagi tahribattan daha fazla za-
rar verme potansiyeli tastmast imkan dahilindedir. Nitekim ABD Ulusal Istihbarat Direktorii James
Clapper’in, gelismekte olan genetik teknolojisinin kitle imha silahlar1 kadar tehlikeli oldugunu vur-
guladift bazt haber ajanslart tarafindan servis edilmis' ve DNA’ya yapilan miidahalelerin tehlikeli

P Clinkii kontrolden cikan tek bir

biyolojik tirtinlerin gelistirmesi riskini dogurdugu ifade edilmistir.
geni ya da genleri, geriye dondiirmek artik imkansizdir. Ornegin dogadaki akrabalarindan daha
gucli hale gelen genetigi degistirilmis organizmalar, akrabalarint dogal ekolojik sistemin disina ite-
bilir, hatta tamamen yok edebilir; ya da gida zincirine dahil olarak hi¢ beklenmedik ve 6ngérilleme-

yen yeni formlarin dogmasina neden olabilir ve bu tiir felaketlerin sonuglarini tahmin etmek im-

kanstzdir,'*

en-Nisa 4/119 ayeti fitrat cercevesinde ele alindiginda Allah’in yaratug: varlik diizenine ya-
pilan mudahaleler dini ve ahlaki kistaslarla ele alinmadiginda yapilan tasarruflarin seytani 6zellikler
tagimast ve insanligi buyiik felaketlerin beklemesi kaginilmazdir. Zira bu tehlikeli miidahalelerin fay-
dadan ¢ok zarar verme riski kuvvetli bir ihtimal olarak durmaktadir. Ozellikle bilimsel baz1 gelisme-
lerin -zararh sonuclarinin 6rtbas edilerek- hayranlikla anlatimast &utsal tanimayan bir bilim ve tek-
noloji galibiyetinin tozpembe ifadelerle anlatilmasi insanlart hayran birakabilmektedir. Bu durumu
Yiice Allab’in “Insanlardan ylesi de vardr ki, diinya hayatina iliskin so3leri senin hoguna gider. Bir de kalbin-
dekine (Soziiniin idine uyduguna) Allah’t sabit tutar. Halbuki o, diismaniikta en amansiz olandsr. O, (senin
Yanindan) ayrimea yeryiizinde bozgunculuk yapmaga, ekin ve nesli yok etmege calisir. Allab ise bozgunculngn
sevmez.” (el-Bakara 2/204-205) ayetleri cercevesinde degerlendirmek mimkindiir. Burada itiraz edi-

len husus bilim ve teknoloji degil; ahlak ve insan onurunu merkeze almayan, temel gidalari bo-

128 Salih, Gergek Tip, 408.

129 https:/ /www.trthaber.com/haber/bilim-teknoloji/ tubitak-destekli-klon-sigit-projesinde-ikinci-kusak-basarisi-
402721 .html.

130 https:/ /tr.sputniknews.com/abd/201603011021220405-abd-genetik-muhendislik-kitle-imha-silah-tehlikeli/ (Eti-
sim: 17.11.2020).

131 https://www.sabah.com.tr/dunya/2016/02/16/genetik-modifikasyon-kuresel-tehdit-listesinde (Erisim:
17.11.2020).

132 Salih, Gergek T1p, 407.
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zan/degistiren, ila¢ satmak icin hastalik treten, insan neslini ifsad eden ¢alismalardir. Zira yukari-
daki ayette de ifade edildigi tizere Allah nesli ve ekinleri (gida) ifsad edenleri bozguncu olarak nite-

leyerek onlart sevmedigini deklare etmektedir.

Bugiin yerytiziinde birtakim felaketlerin oldugu yadsinamayacak bir hakikattir. Bu felaket-
lerin cebri bir anlayisla Allah’a havale edilerek tevil edilmesi kuru bir cahillikten kaynaklanmaktadir.
Bir bagka ifade ile insanin bagina gelen bela ve musibetleri sebep-sonug iliskisinden bagimsiz di-
stinmek miimkiin degildir. Elbette inang olarak olup biten herseyin yaraticist Allah’tir. Tyilik O’nun
kudretiyle var oldugu gibi kotilik de var olmak i¢in O’nun kudretine muhtagtir (tekvini irade).
Burada kastedilen -hasa- Allah’in kétuluk yapmast degil bir kotilugin dahi “var olma” agisindan
yaraticinin kudretine mutag oldugudur. Zira tekvini irade hayra, serre, taate ve masiyete taalluk ettigi
halde testii irade yalniz hayra ve taate taalluk eder.”” Bir bagka ifade ile Allah hem hayir hem ser
olan seyleri kullarinin tercihleri dogrultusunda var eder ama hayra rizast varken serre rizasi yoktur.
Yukarida da ifade edildigi gibi yasanan musibetler bir sebep-sonug¢ dongiisii icerisinde cereyan et-
mekte ve bu dongtideki birinci derecede sorumlu/suglu sanik insandir. Zira Allah varliga bir isleyis
duzeni (fitrat) vermis ve bu diizen ihlal edildiginde ortaya fesad/bozulma ¢ikmaktadir. Kur’an’da
bu durumu ifade eden bir¢ok ayet mevcuttur. Bunlardan bazilart sunlardir: 1) “Sana ne iyilik gelirse
Allah tandur. Sana ne kitiiliik gelirse kendindendir. (Ey Mubammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak gin-
derdik. Sahit olarak Allah yeter” (en-Nisa 4/79); 2) “Insanlarin kends isledikleri (kitiiliikler) sebebiyle karada
ve denizde bogulma ortaya cikmister. Dinmeleri icin Allah, yaptiklarmm baze (Rotii) sonuglarm: (diinyada) onlara
tattiracakty?”’ (et-Ram 30/41); 3) “Bagimniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklarmiz yiizindendir. O, yine
de cogunu affeder” (es-Stra 42/30).

Yukaridaki ayet metinleri dinyada vuku bulan stkintilarla insan arasindaki iliskiyi ve bu ilis-
kinin doguracagt sonuclart acik bir sekilde beyan etmektedir. Ozellikle er-Ram 30/41 ayeti insanin
yapip ettikleri ile dinyada meydana gelen bozulma arasindaki iliskiyi ortaya koyma agisindan dikkat
cekicidir. Mezkur ayette(er-Ram 30/41) fesadin ¢iktigt alan kara ve deniz olarak belirtilmis ancak bu
kismi dar degil genis bir cercevede ele alarak “&arasyla deniziyle her yerde (fesad gubur etti)” anlaminda'™*

degerlendirmek hatta ayeti insan faaliyetlerinin etkili oldugu evrenin bitin boélgelerini kapsayacak

sekilde yorumlamak daha isabetli gériinmektedir."”” Mezktr 4yette bahsedilen bozulma hakkinda

133 A, Saim Kilavuz, Anabatlarsyla Islam Akdiidi ve Kelam'a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 133.
134 Taberl, Camin’l-beyan, 20/109.
135 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/323.
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kaynaklarda “kuraklik, kitlik, tarimda verimsizlik, ticarette karsizlik, salgin 6limler, yangin ve suda

bogulma felaketlerinin ¢oklugu, herseyden bereketin kalkmast” gibi yorumlar zikredilmektedir.'*

er-Ram 30/41 ayet ister sadece teolojik olarak ele alinip dogal ¢evredeki her tiirlii bozulma
ginah kavramiyla gerekgelendirilsin ister insanlarin her seyi yerli yerince yapmamalart tarzinda genel
bir cercevede ele alinsin'” her haliikarda insanin “kend; elleriyle yapup ettikleri yiiziinden” ortaya cikan
bozulma gercegi degismeyecektir. Mezkur ayetin ginimuzdeki yansimalarint tespit ve fitrat-musi-

bet arasindaki iliskiyi miitalaa babinda M. Esed’in (v. 1992) su tespitleri son derece dikkat ¢ekicidir:

“Béylece, giniimiizde korkung bir sekilde -tistelik hentiz kismen- ortaya ¢ikan dogal ¢evremizdeki
yogun ¢lrtime ve tahribat, burada ‘insanm kend: yapap ettiklerinin bir sonuer’, yani insanin, kendini tahrip
eden -¢tinki katt materyalist bir temele dayanan- teknolojik gelismelerin ve insanligi daha 6nce hayal
bile edemedigi ekolojik felaketlerle karst karsiya getiren ¢ilginca faaliyetlerin bir sonucu olarak 6n-
gbrilmustir: Topragin, havanin ve suyun sanayi atiklart ve sehir ¢épleri yiiziinden dizginlenemeyen
bir sekilde kirlenmesi; bitki 6rtiisti ve denizlerin artan bir sekilde zehitlenip yok olmasi; yaygin uyus-
turucu ve gérunirde Yaydalz’ la¢ kullanimi sebebiyle insanin kendi bedeninde ortaya ¢ikan her tirli
genetik bozukluklar ve insanlara yararl bircok hayvan tiriinin giderek yok olmasi. Biitiin bunlara,
insanin sosyal hayatindaki hizli bozulmay1 ve ¢iriimeyi, cinsel sapikliklar, suclart ve siddeti ve son
asamada nikleer dehseti ilave edebiliriz. Bunlarin tamamu, son tahlilde, insanin Allah’a ve mutlak
manevi/ahlaki degerlere karst umursamazliginin ve bunun yetine, ‘waddi ilerleme’yi tek 6nemli hedef

sayan inanglara tutsakliginin bir sonucudur.”138

Yukarida deginildigi tizere bugiin insan Oyle bir donemdedir ki ya insan tabiat karsisindaki
tutumunu degistirecek ya da tabiat insanligi en act felaketlere suriklemeye devam edecektir. Nite-
kim diinya kendisinin insan elinde bir makine olmadigini hatitlatmay1 stirdiirmektedir.” Dolayistyla
tabiat, kaynaklarinin sessiz bir sekilde tarumar edilmesine asla seyirci kalmamakta, ¢ok sert cezalar
vermektedir.'*" Bugiin sivilleri hedef alan kitlesel savaslar, su ve gida kitliklari, Aids ve Covid-19 gibi
salginlar, sel ve yangin gibi afetler, ¢6llesme, kuraklik, asit yagmurlari, zarar gérmiis ozon tabaka-
sindan gelen ultraviole 15101 saganaklari, evrendeki kirlilik, kiiresel 1sinma, sera etkisi, insan yapisint
bozucu gida ve ilaglar, Cernobil (1986-Eski Sovyetler Bitligi), Fukushima (2011-Japonya) ve benzeri

nukleer kazalar, hayvan ve bitki tiirleri neslinin tikenmesi ve daha nice tabii musibetler sadece ilk

136 Zemahset, Kegsaf Tefsiri, 5/240.

137 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/324-325.

138 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak - Ahmet Erttrk (Istanbul: Tsaret Yayinlar, 2002), 828-829.
139 Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, 96.

140 Agwan, “Ekolojik Bir Bilince Dogru”, 96.
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akla gelenlerdir. Butiin bunlar er-Ram 30/41 ayetinde belirtildigi tzete “insanmn kendi eliyle yapap et-
tikler?” sebebiyle yasanmaktadir. Bu dongiiniin merkezinde insanin evrenin isleyisi i¢in konulan fit-
rat1 dikkate almamasi yatmaktadir. Dolayistyla evrende Allah tarafindan zerreden kiireye her varliga
verilmis bir nizam ve format: ifade eden fitrat ihlal edildiginde fesad kaginilmaz olmaktadir. Bu
meyanda kisa siirede gercek bir degisime kadar gidecek kokli bir degisiklik olmadikea diinyayz trajik

bir son beklemektedir.'"! E. F. Schumacher bu trajedik durumu su ciimleletle ifade etmektedit:

“Toprak ve Ustiinde yasayan varliklar sadece birer tiretim faktrii olarak degerlendirildiginde bu
karmasadan kurtulmak neredeyse imkansizdir. Bu vatliklarin bagka amaclarin araglati olmalart onla-
rin birinci degil ikinci plandaki dogalaridir. Herseyden énce bu varliklar kendi baslarina birer amag-
tirlar ve ekonomi 6tesidirler. Bu bakimdan bir hakikatin ifadesi olarak onlarin kutsal olduklarint
séylemek akilet agidan hakls sayilir. Insan yaratmamistir onlart dolayistyla kendi yapamadigt ve yapa-
mayacagt ve bir kez bozduktan sonra yeniden yaratamayacag: seylere, kendi yapimt olan seyler gibi,
aynit tutum ve ruh icinde davranmast akilciliga aykiridir. Ornegin gelismis hayvanlar kullanighliklars
dolayistyla ekonomik bir degere sahiptirler ama kendi baslarina ayni zamanda meta-ckonomik bir
degerleri vardir. Insan yapimi bir otomobil dogrudan béyle degildir. Insanin bir danast veya bir
tavugu olsa onu kendi tirettigi otomobili gibi salt yarar getiren bir sey olarak mahvolana kadar kul-
lanabilir mi? Bu tiir sorulart bilimsel olarak yanitlamaya ¢alismak bosunadir zira bunlar bilimsel degil
metafizik sorunlardir. Otomobil ile hayvant yararliliklarini élcii alarak esitlemek ve bu arada arala-
rindaki en temel ayrilik olan ‘varolma diizeyi’ farkini gérememek, pratikte en ciddi sonuclart dogu-
racak metafiziksel bir yanlistir. Ama dine aykirt bir ¢ag, atalarin metafizik dogrular degerlendirme-

sine yardimci olan kutsal sézlere alaylt bir kiigimseme ile bakmaktadir.”142

Bugiin insanlarin yaptiklari sebebiyle meydana gelen her felaketin ayni zamanda gelecege
dontk “uyart” yont de bulunmaktadir. Soyle ki insanin ateslenmesi, 6kstirmesi ya da viicudundaki
herhangi bir rahatsizlik gériintirde bir musibet ama ayni zamanda farkindalik, tedavi ve 6nlem agi-
sindan da bir “tedbir ¢agrisi”dir. Zira kisi vicudundaki aksama/rahatsizlik veya hastalik septomlart
sayesinde tedavi ve 6nlem girisimlerinde bulunacaktir. Ayni sekilde evrendeki bir bozulmay: da bir
seylerin yolunda gitmediginin ve 6nlem alinmasi gerektiginin haber verilmesi a¢isindan degerlendir-
mek mumkindir. Nitekim ayetteki (et-Ram 30/41) ... Allabh, yaptiklarmmn bazz (kiti) sonuglarimn:
(diinyada) onlara tattiracaktir” itadesinin gerekgesi yapilan yanlistan “donebilsinler diye” seklinde agtklan-
mustir. Dolayistyla beseriyetin bu olumsuzluklar yasamasi ayni zamanda bozulmay1 farketme ve

dogruya yonelip yanlis olant diizeltme i¢in verilmis bir firsat olarak degerlendirmek de miimkindiir.

14 Guénon, Modern Diinyanin Bunalin, 166.
142 Schumacher, Kiigitk Giigeldir, 128-129.
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Sonug

Insan, varlik hiyerarsisinin hem en miikerremi hem de en tehlikelisi olmaya aday bir yapi-
dadir. O en glizel sekilde yaratilmis ama esfel-i safilin’e diisme yetisine de sahiptir. Biitiin bu potan-
siyel ona verilen irade hiirriyetine racidir. Onun fitratinda hem iyiyi hem de kétiyu yapma yeti ve

htrriyeti vardir.

Insan irade ve tercihleri gibi 6zellikleriyle essiz bir fitrata sahip oldugu gibi evrendeki biitiin
varligin da bir fitratt vardir. Bu fitratt Ibn Astr’un ifadesiyle “Allab’m her mablikta yaratt diizen”
olarak tanimlamak son derece isabetlidir. Dini metinlerdeki din-Islam merkezli fitrat tanimlamalar
genel olmay1p insan odakli hususi yaklagimlardir. Sadece insanin degil zerreden kireye biitiin varli-
gin bir fitratt vardir. Bu fitratt Yiice Yaratici tarafindan her varliga kodlanan bir formata benzetmek
miimkiindiir. Insan gerek kendi bedeni ve ruhi yapsinda gerekse evrendeki diger varliklarla ilgili
tasarruflarinda bu ilahi formata riayet ettiginde evren Allah’in takdir ettigi mihlet babinda yasana-
bilir bir standartta yoluna devam edecektir. Ancak insan evrendeki bu ilahi formata riayet etmedi-
ginde yasanan ve yasanacak bircok musibete di¢ar olmaktan kurtulamayacaktir. Kur’an ve hadis
metinleri dunyadaki fesadin/bozulmanin insanin kendi eliyle yapip ettiklerinden kaynaklandigin
deklare etmektedir. Bu durum evrende vuku bulan bir¢ok musibetin bir sebep-sonu¢ dongtsii ige-
risinde gerceklestigini gostermektedir. Insanin yasadigi felaketler ister teolojik bir yaklasimla “gii-
nah” olarak gerekgelendirilsin ister akilct bir yaklagimla rasyonel tavsiflerle aciklansin her iki du-

rumda da sebep insanin yapip ettikleri; sonug¢ da yasanan musibetlerdir.

Insan kendisine verilen biitiin akil merkezli yetenekleri kullanma ézgiirliigiine -ancak hesa-
bint vermek kosuluyla- sahiptir. Insan, bizzat kendisinin yaratmadig1 hem kendi varhigt hem diger
varliklar karsisinda sadece sahip degil ayni zamanda onlardan sorumlu oldugunu unutmamalidir.
Biitun bilimsel ve teknolojik gelismeler insan-varlik onurunu dikkate alan, ahlaki ilke ve temelleri
olan kistaslara tabi olmalidir. Insan ve evrenle ilgili biitiin tasarruflarda sadece fayda-kazang mer-
kezli pragmatist amaclar degil insan ve evrenin hayri gidilmelidir. Bu meyanda evrene ve evrendeki
varliklara zararh, varlik hiyerarsisini degistirme, bozma ve yok etme tehlikesi arz eden biitin galis-
malara karst kiiresel bir insani itirazin olmast her fert ve toplumun ihtiyari degil zorunlu gorevi
olmalidir. Bu mecrada ilerleyen ve kimi zaman bir kiistahlik seviyesine varan bilimsel ve teknolojik

ilerlemelerin insanlik i¢in gelecekte kiiresel bir felakete dontsmesi kuvvetle muhtemeldir. Bu traje-

dinin sebebi evrendeki fitratin ihlal edilmesidir.

Bugtin bir laboratuvardan sizdigt iddia edilen Covid-19 dahil gegmisten bugtine insanligin

yasadig1 butiin musibet ve felaketlerin arka planinda insanin kendi eliyle yapip ettiklerinin oldugunu
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ifade etmek yanlis olmayacaktir. Her durumda yasanan felaketleri bozulan fitratin intikami olarak
okumak mumkiindur. Arastirmadaki veriler gostermektedir ki fitrat kavrami pargact degil buitiinctl
bir yaklasimla ele alindiginda evrendede fitrat ile musibetler arasinda bariz bir iliski bulunmaktadir.
Insan, fitratina muhalefet ettiginde zuhur eden fesad; evrendeki diger varliklarin fitrat: dikkate alin-
madiginda da zuhur edecektir. Binaenaleyh bela veya musibet olarak tesmiye edilen olgular cogu

zaman fitratin kendisine karst yapilan muhalefete verdigi cevap mesabesindedir.
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