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Profesér A. Guillaume'n Istanbul Universitesinde «Garpte
islam Tedkikleri» mevzuuna dair verdigi konferanslar.

Londra Universitesinde Sark dilleri mekiebinin Yakin Sark ve Islam subesinin mi-
diirii Prof. A. Guillaume fstanbul Universitegi Edebiyat Fakiiltesinin dévetlisi olarak
gelip bu sene 11-17 Mayista «Garpte Isl&m Tetkikleri» mevzuuna dair 5 konferans
vermistir. islém Tetkikleri Enstitiisiiniin teskili isleriyle muvazzaf Prof. Zeki Velidi To-
gan'in 6nsdzil ile baglonan ve konferansley; hiildsc eden son sozil ile biten bu dersle-
rin tam metinlerini veriyoruz.

Z. V., TOGAN :

Fakiiltemizde Islam ilimleri tedrisati kiirsiisii ile muvazi olarak kurulmakia olan
fslam Tetkikleri Enstitiisi kendi sahasina it en yeni araghrmalar: seldhiyettar miite
hassislardan dgrenmek maksadiyle doguda ve bahda Islém arashrmalarn ile temnmig
miimtaz &limleri davet ederek seri konferanslar verdirecektir. Sarkin meseld P&kistan'da
Silleymon Nedvi, Misirda Taha Hiiseyin, ve Emin H@li, franda Bediuzzemaon Fiiruzan-
fer, gibi ileri gelen &limler ile birlikte Hiristiyan Garbin ve Yahudiligin Islam tetkika-
tiyle mesgul olan bilginlerini dinlemek emelimizdir. Bu mevzu ile mesgul olan bilginler
Carbde oldudu gibi Sarkta sa mu'‘tekid yohut 1&dini olabilecedi gibi, mu'tekid bilgin-
lerin dahi mevzuu kendisini icten ilgilendiren dini bakimindan miitalée edecedi tabii-
dir. Islémlardan dinleyecegimiz zevat da bu dinin muhtelif mezheplerine mensup ola-
caklardir. Yani siinni &limlerle birlikte Si'f, Kadyani ve Isl&mil’/’g?ﬁ";ﬂezheplerin mii-
messillerini de dinlemeliyiz. Bir din veya mezhebin mensupldrm bagka din ve mez-
heplere mensup bilginlerin miitaléalan tatmin etmeyebilir. Fakat bizim gayemiz men-
sup oldugumuz Ehlii’s-siinne ve'l-cemaa mezhebinin goriis noktalarmi bagka din ve
mezhep mensubu olan bilginler tarafindan tasdik ve teyid ettirmek dedil, muhtelif din
ve mezhebe mensup &limlerin isl&miyeti kendi din ve mezhepleri bakimmdon veyahut
din ve mezhepler iisti bir noktadan nasil tetkik etmekte olduklarim1 6grenmektir. Biz
Peygamberimize de nisbet edilen sufiyome al-turuqu ila’ Allahi bi‘adadi anfus-i ‘l-ha-
laigi, yani Alleha gdtiiren yollann diinyadaki mahlikatin nefesleri kadar sayl-
sizdir gibi sozleri daima hatirda tutmahyiz. Olgunlagmig bir millet oldugumuzdan dini-
mizi muhtelif cepheden &grenen &limlerin fikir ve miital&dalarmi kemali feragatle din-
leyecedimiz tabiidir.

Bu konferanslar miinakagal olmiyacaktir. Bu konferanslan idare ile memur oldu-
Jumdan dinlerken hatira gelen sorular bana yazih olarak vermenizi rica ederim. Bii-
tiin sorular konferans serisinin sonunda konferans sahibine, soranlar namma ben arz-
edecedim veyahut tarafimizdan yapilmas: icab eden izahat varsa onu da kendilerine
arzedecedim.

Professor Guillaume: It is a great pleasure to welcome you today in the name of
our dean, Prof. Macit Gokberk, and in the name of the Islamic Research Institute.

We have invited you here to give the first series of lectures inaugurating the ac-
tivities of our newly-formed Research Institute.

But before you begin, may I have honor of informing our audience of your scholar-
ly achievements in so far as 1 am familiar with them.

Prof. Alfred Guillaume'u tanimiyanlara biraz tanitmanin faydal olacagmi saninm.
Profesér, Lonsra Universitesinin Sark dilleri mekiebinde ve Oxfordda arabiyat ve ibra-
nice dillerde ihtisas yapmis. Harbiumumi esnasinda kaptan riitbesiyle Fransada ve Ma-
sirda Ingiliz ordulan yiiksek Komiserligi maiyetinde gahismis, fakat kendisini en cok Hi-
ristiyan teolojisine. ve mukayeseli teoloji tetkikatina hasretmistir. Bir miiddet Durham
Universitesinde brani ve Sark dilleri profesorliigiing, bir arahk Londra Universitesinde
Kiitiibiimukaddese tetkikah profesorliglinii yapms, 1928 de Core isminde bir ruhani
arkadas: ile birlikte Tevrat ve Apocrvpha'yy serhleriyle Dbirlikte nesretmig, nihayet
kendisini Arap diline ve fslam araghrmalarina tahsis etmistir. Bugiin Londra Universi-
tesi Sark ve Afrika tetkikati mektebinde Arab dil ve edebiyat: profesdrii ve bu mekte-
bin Yok ve Ortasark kismimin miidiiriidir. Kendisi Dimask ve Bagdad Arab Ilim Aka-
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demilerinin de iyesidir. Islém tetkikatna ait negriyati bilhassa rivayetler ve h&dise-
ler, Islém ve Hiristiyan teolojileri mukayesesi uzerinedir; bu yiizden Peygamber, siyeri
Kur‘an ve hadis ile en gok mesgul olmustur. Sehristomi‘nin Nihayet iil-ikdam fi ilmi'l-ke-
l&m kitabinin tenkidi bir surette nesretmis, ayni Sehristani ile St. Thomas Aquinas'in
teoloji mekteplerinin mukayesesine dair bir eser negretmis. Bir de Peygamberin si-
yerinde en biiyiik otorite olan Muhammed ibn Ishak'in Siretii ‘n-nebi'sinin metnini in-
gilizce terciimesiyle ve diger kaynaklarla karsilagtirarak gerhleri ile birlikie yeni bastan
nesre hazirlamistir. Bu da 1000 sayfa tutan biiyiik bir eserdir. Bunun iizerinde uzun se-
nelerdenberi ¢ahsmishr. Arap edebiyati sahasinda da bilhassa Ebu'l-Atahiye ve Ebu'l--
Al&’al-Mu'arri {izerinde ¢aligmaktadir. Aym eserlerinden «Islém Rivayetleri» ve «lslgm
miras1» mevzulan iizerine kitaplan cikmistir. Bir de Incil'de Hazreti Muhammedin ismi
zikredilmesi meselesine dair Ibn-ishak’in kayd: iizerinde bir enteresan makale negret-
mistir, ki tarafimdon terciime edilmistir. Prof. Guillaume biitiin gérdiigiim eserlerinde bir
inanan Hiristiyan @liminin diger dinlerin kiymetine ne derecede deger verebildigini,
dinlerin misavi haklarla yanyana ve zamamn sartlarina uyarak yasamalan zarureti-
nin nasil feragatle miidafaa edilebilecedini gosteren bir araghirict olarak gériilmektedir.

I now have the great honor, Professor Guillaume, of turining over this rostrum to

you.

PROF., A. GUILLAUNE:

Herseyden Once, Hristiyan ve Islém teolojileri arasmdeki muvazi noktalar, ve Is-
lami rivayet ile ilgili mevzular iizerinde konusmam icin, Edebiyat Flkiiltesi Dekcm:
Prof. Dr. Muacit Gdkberk ve Prof. Zeki Velidi Togan tarafindem yapimis olan nazikéne
davet neticesinde sizlere hitap etme seref ve imtiyazina ne kadar deger verdigimi be-
lirtmek isterim. 1951 de, 22 ci Milletleraras: Miistesrikler kongresi bu tarihi sehirde top-
lendig: ve Universitesinin misafirperverligini tathdim zaman tesekkiil eden bu dostlugu
yenilemekten bilhassa memnunum.

Bu birinci konusmada, Garpte din rivayet'lere ait yeni arastirmalar, vahiy dok-
trininin tetkik edilis sekli ile Hristiyan ve Isl&m teolojileri iizerinde, mesned mahiye-
tindeki esas eserlerden sonuncularinin yazilms oldudu Oria Caglardan beri felsefi
goriigiimiizde yer almis bulunam genis degisiklikler hakkinde bir kag sey soylemek is-
tiyorum. «Mesned mahiyetindeki eserlers t&biri ile, ananeye cok sadik cevrelerin hiis-
nii kabuliine mazhar olmamis daha sonraki tetkiklerden ayirmak iizere Hristiyan ve
Miislimonlarin ¢odunludu tarafindan kabul edilmis olan eserleri kastediyorum.

Ikinci ve ticiincii konusmalarda, Islqmi rivayet'in edebi ve tarihi tenkidi ve Seri-
at'in tegekkiili bahis mevzuu olacakhr.

Dérdiincii ve beginci konusmalerda ise, meselelerin  ayni oldugunu ve ¢ok kere
ayni cevaplarin verildigini gosterecek surette, Hristiyan ve Islém felsefesindeki baghca
tezleri ele almak istiyorum.

Son konugmada, modern diinyada, teistik dinin fikrt hayattaki vaziyetini hiildsa-
ten izah etmege galisacadim.

DIN'in modern tetkik:

Garpte, Kitab1 Mukaddes ve Hristiyan Rivayet'i, iki simf &lim tarafindan tetkik edil-
mistir. Birincileri: alékalan sif akademik olanlar, yani, dini, kiilliyen, insanin mubhi-
tine karst ruhi tepkileri olarak izahi miimkiin ve tamamile begeri bir hadise olarck ka-
bul edenler. Bunlar, cnimizm'in, totemizm'in ve ruhlara tapmanin en eski sekillerini tet-
kik ederler ve yerle gdk'ii yaratan sahsiyetle, bir Allaha inanmayr  Sgreten dinlerin
meydana geligini, sadece, 6teki iptidai akidelerin tekémiili bir inkisafi olarak gériirler.
Bunlara gdre, din esasinda bir hakikat degildir. Ortada Allah denilen bir sey yoktur,
binaenaleyh, il&hi bir iradenin vahyi denilen birsey de olamaz. Bunlar, mukaddes
metinlerde ve dini rivayetlerdeki herseyin, kendini bir aldatma olarak, veya kendi ta-
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hayyiillerini il&hi bir menge'den geliyor diye telékki etmege, veraset ve muhit tara-
findan sevk edilen insan zihninin tabil bir calismas: olarak, izah edilebilecedini zan-
netmektedirler. Bu nevi fikir cereycmina mensup insanlara gore, dini eserler, sadece
edebi ve tarihi bir tetkik mahsuliidir; diinyadaki biiyiik dinlerin kitaplar, diger ki-
teplar gibi tetkik edilip degerlendirilebilirler. Bunlar, bu dini kitaplar viicude getirenle-
rin devrindeki ictimai, iktisadi ve siyast gartlan tetkik ederler ve getirdikleri teblig-
leri bu sartlora baglarlar.

Bu miitaléa metodunun bariz olarak bir ¢ok iistiinliikleri verdir. Kitap sahibinin
zihnini bize aydinlahr ve niye bazi meselelerle udrasip digerlerini ihmal ettigini, niye
bazi miispet emirler verdigini, niye devrinin &detlerine karsi koydugunu ortaya cikarir,
Fokat ayni derecede bariz mahzurlarn da vardir. Musikiden anlamiyon ve biiyiik bir
bestekdrin musikisini tasvire girigen bir insan hakkinda neler diigiinebiliriz? Boyle bir
kimse, goziimiizden kacmis olan vakialan avdinhda getirebilir ve yeni nazariyeler or-
taya koyabilir, fakat mevzuunun temel hakikatni kavramadigimi her zaman akhimizda
tutmahiviz. Musiki, notalardan meydana gelir ve bu notalarin diizenlenebilecegi, bir-
birinden farkli saywsiz yollar vardir, fakat beste halindeki bir biitiin, ayrn pargalarn
heyeti mecmuasindan daha biiyiik bir geydir. Tahlil ederken, bundan siyrilan bir sey
daima mevcuttur. Siirde de boyledir. Tahlil ederken, siir, vezne veya kaliyeye gore sl-
ralanabilir; mevzulara gére tasnif edilebilir; yazan kimsenin hayatndaki sartlara veya
devrinin diistincelerine baglanabilir; fakat gene de tahlilden siynlan bir gey vardir:
Tipki musikinin sehhor kuvveti gibi sozin sehhar kuvveti de, ask, acima, hiddet, nese
ve keder hislerini horekete gecirme kudretine sahiptir. Siirin tenkidi ve tahlili ile mesg-
gul olan bir insamn bir siir hakkinda yazacad: hic bir sey siirin bu esash vasiflarnna
niifuz edemez. Siir burada, istedigi gibi tasarruf edebilecedi, hususi hak ve havasma
scthiptir. Bilyiik bir gairde veya musikiginasta bulunan ve onu, nazmetmek veya nag-
meler diizmek kabiliyeti bulunabilecek baska normal insanlardan ayiran bir sey vardir.

ikinei smmf &limler ise, Allahin kendisini insanlara ilham yolu ile bildirdigine ve di-
ni, akhn 18, modern kesiflerin bize getirdigi bitiin bilgilerin 1§ alhinda tetkik et-
menin bir vazife olduguna kani bulunan insanlardir. Bunlar, hokikati aramanm, bizi
nereye gétiirebilecegini hesaba katmaksizin ele alinmasin ileri siiriiyorlar. Muarizlar
ise, bunlarin, tetkiklerine onceden tesekkil etmis fikirlerle bagladiklanm, mevcut ol-
miyon bir seyi aradiklanni ve bulmada azmetmis olduklarmm soyliyorlar. Bunlar da
korsilik olarak, muarizlarnin dindeki ilghi unsurun varhgm inkér ettiklerini ve bu se-
beple dini esasta yapilan tecriibelerin sihhatini tamyamiyacaklarn: ileri siirtiyorlar.

Birinci tip &limlerin tesiri, Garpte, dine ait, yapillen hemen hemen biitlin modern
tetkiklerde gdriiliir, ciinkii bunlar ancaok ve ancak gidebildikleri ve ilerliyebildikleri ye-
re kadar hoklidirlar. Yazilmig olan herseyin beseri bir vesika oldugunu ve bunu elimiz-
den geldigi kadar tetkik ve tenkit etmekte serbest bulundugumuzu soylemekte hakh-
dirlar. Buna mukabil, insan zihninin, yaraticist ve idame edicisinin iradesinin tesiri al-
tinda kalarak ona ié&bi olabilecedini inkdr etmekie, benim fikrime gore haksizdirlar.

Hristiyonhdmn ve menselerinin tetkiki, il&éht vahiy, ilham, rivayetlerin sithhati ve Ki-
talt Mukaddes'in otoritesi gibi mevzulara korst aldigimiz voziyet iizerinde muazzam
bir tesir yophd i¢in, gorpli 4limlerin ekseriyeti tarahndan varilon neticeleri kisaca zik-
retmedi miincsip gormekteyim. Zira, anlasilacag izere, kendi dinlerinin mengelerini
incelemekte kullandiklar: tenkit sekli, diger dinlerin tetkiklerine de tatbik edilebilecek-
tir. Orta caglarda, Kitebi Mukaddese kars: aldiklan  vaziyette Hristiyonlarla Miisli-
manlar arasinda biiyiik bir fark yoktu. Heriki taraf ta, sahip olduklar mukaddes ki-
taplardaki her kelimenin Allah tarafindan peygamberlere vahiy ile imla ve telkin edil-
digine inomyorlardi, ve bu sebeple onlan tenkit etmek kiifiirdii. Itiraz edilmeden ka-
bul edilmeliydiler. Mamafih, tefsirleri, iki din mensuplarinin  dini reislerinin ellerinde
bulunuyordu. Hristivenlarla Miislimonlann mithim bir ekseriyetinin gériigii h&lé bu-
dur, fakat garpli din &limlerinin goriigii bu degildir. Bu alimlerin, Mukaddes Kitap-
lara kars: aldiklan vaziyeti, kisa olarak su sekilde hiilasa edebiliriz: 1) ITham edilenler
kitaplar degil insanlardir. 92) insanlar hataya maruzdurlar, bu sebeple yazilarin, mu-
koddes kitaplor tertip edenlerin biloi eksikliginden dogem hatalar: ihtiva etmeleri ta-
biidir. 3) Peygamberlerin yazdiklan kendi zamecnlarnm aksettirir. 4) Allch, peygamber-
Jere kelimelerle dedil, fakat onlarm begeri zihinlerine bir vahiy ile hitap etmigtir, ve
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insan zihni bu tebligi, fert olarak peygamberin ifade gekline gére tertip etmede zor-
lanmigtir. 5) Dinde, benimsenmesi igin insanin ¢apina gére derecelerle nakledilmis bu-
lunan bir tekémiil vardir. 6) Dinde, umde ve telkinlerin bazilan gegici bir ménaya
schiptirler, halbuki, Varliktan ve Allahin miikemmel tabiatindan bahseden digerleri,
adalet, merhamet, ask ve iyilik hakkindaki chléki emirler kadar ebedidirler.

Bu maddeleri sirasile ele alarak tetkik ediyoruz: 1) ve 2): Eger kitaplar il&hi bir
sekilde kelimelerle ilham edilmis olsalardi, hatadan salim olurlardi, halbuki, insemlara
gelen ilham mahsulii olunca bu kitaplarda beseri hatalara yer kalabilir. Eder kitaplar
Allahin kelimelerini saklasaydi, yazildiklan zaman inamldign gibi bu giin de ayni de-
recede dogru olurlard:, halbuki bdyle degildirler. Tevratta Tekvin, kisim 1 de ve Ku-
ran'm Kaf suresinde «Gokleri ve yeri ve her ikisi arasindaki herseyi alh glinde yarat-
tik» diye soylendiginin oksi olarak, bu diinyanin alti giinde yaratlmadigini biliyoruz.
Modern ilim, bize, Diinyanin kdinat éncesi gazlardan, bu giin icinde yagsadignmiz diin-
yaya gelmesinden dnce milyonlarca senenin gectigini ve insanin asad hayat sekillerin-
den tek&miil etmesinden dnce daha da fazla milyonlarca senenin gectigini, ayrica su
anda da sayisiz bagka dinyalarin viicude gelmekie oldudunu oSdreimektedir. Keza,
diigen yildiz parcalan: tabii hédiselerdir ve seytanlarin ates savurmalarile hic bir alé-
kalart yoktur, Bugiin yanhs oldudu bilinen bu ve buna benzer eski inanclara ait misal-
ler cogaltilabilir. Dini goriis zaviyesinden bakilinca, diinyanm alt giinde yaratilig,
Allahin sevkedici eli altinda tedrici tekdmiiliin iptidai bir izahidir; fakat harfiyyen an-
lamak icap ederse, vakianin bir ifadesi degildir.

3) Biitiin dini kitaplar, diger kitaplar gibi, kendi giinlerinin damgasini tasirlar.
Bize sahibinin ne bildigini ve neyi de bilmedigini gosterirler. Meseld, bir tbrami pey-
gamberinin yozilarinda, bir Iranlnin ismini zikredilmis goriirsek, peygamberin, franh-
lann yakindoguda hékim olduklart bir zamanda yagsadigini veya kitap schibinin fran
vesikalan ile temas temin ettigini anhiyabiliriz. Ayni sekilde, Kuranda, Jonah peygam-
berin Yunus olarak zikredildigini gdrdiigilimiiz zaman, ismin, muhakkak surette bir Yu-
non kaynadindan alinmis oldugunu anhyabiliriz, zira Jonah peygamber yasadidn za-
man ne kendisi ne de kendi halki, sonunda bir «s» bulunan bir Yunus ismini isitmemis-
lerdir. Ayni gekilde, Garp élimleri, Hicaz Araplarinin, Ismail adini, Yahudi havrala-
n disinda isittiklerini  inkér eden modern Arap yazarlarmin tarafini tutacaklardir, zi-
ra eger isitmis olsalard:, ismini dogru sekilde Yasma'il olarak yazarlard.

4) Peygamberler ayri ayn ele almirlarsa, yazilarinin, bizim kendi yazilarnimizda
kullandigimiz ayni iislip hususiyetlerile damgalanmis olduunu  gériirtiz. Iyi olsun
kot olsun ahshgimiz bir iislipla yeozanz, Ahdi Atik ve Cedid'i yazanlardan herbiri
kendisini baskalarmdan ayiran hususi bir iisliba sahiptir. Eger peygamberlerin mu-
kaddes sayilan kitaplarmmm hepsi Allahin keldmi olsaydi, ayni usliipta olurlardy, fakat
hakikatte boyle degildirler. Kuran'm isltibu, Muhammedin harikul&de gelismis konus-
ma kudretini aksettirir, o kadar ki, Hristiyan Araplar, bana, Kuranim  dilindeki giizelli-
gin tesirini derinden hissettiklerini s8ylemislerdir. Fakat bu kitap bile gramer hatalan
ve bizzat Allah tarahindan séylenen bir kitaba uygun diismiyen degisik kiraatlar ihti-
va etmektedir. Bu dedisiklikler, hristiyan Kitab: Mukaddesindeki metin dedisiklikleri
gibi az ehemmiyeti haizdir, fakat tek bir tane bile olsq, yanligsizhik hususundaki id-
dialan gliriitmeye k&fi gelebilir.

5) ve B) Dinin uzun tarihi boyunca, her zaman kolayhkla farkedilmiyen ve arasira
duraklama safhalar da geciren bir nevi tek&miil vardir. Insanm, Allahin taslarda,
agaglarde veya kuyularda ikamet eitigini diisiindiigii bir devir vard1 ve bu gibi inang-
larin bakiyyelerine Hristivan ve Miisliiman iilkelerde bugiin dohi dedisik bir sekilde
raslanmaktadir. Yoni, bu gibi maddeler, azizlerin ve velilerin mekém olarak kabul
ediliyor. Peygamberler hep beraber bu sekildeki fikirleri itham ettiler. Dinin ahlékl
esasy, insann, Allahin mukaddes kitaplar vasitasile ifade edilen irsad ve tenbihleri
karsisindaki mesuliveti ve Allahin yakimhigi hissidir. Fakat halk menkulatinin  temeli
daima, Allahin otoriter sézii ve iradesi olduduna inanilan rivayetlerdir. Alel&de bir in-
san, mukaddes kitabinda veya hemen hemen ayni derecede hiirmet edilen rivayetler
killiyatinda bir ifade bulursa bu ifadenin daimi veya gecici bir mefhumu belirtmis
olmasi hususuna bakmadan, bunu takip etme temayiiliinii gésterir. Yiyecekler husu-
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sunda bu gibi talimler, siiphe gotiirmez bir surette, eski ve iptidai tabulann bakiyyesi-
dir. Hristiyomlar, Cumalan et yemiyen ufak bir azinhk mistesnd, bu yemekler hokkmn-
da, bunlann inscmin icinden gikan geyler dedil bilakis insanlan yalon séylemege, il-
tira atmaga ve kotl konusmaga sevk eden seyler, yoni daha ziyade insanin agzindan
cikan seyler demek oldugu fikrine tabi kalirlar, ve bugiin bu kanaat gok koyu yahudi
ve miisliimen gevreleri hari¢ biitiin mahfillerde kuvvetle yagamaktadir. Bugiin Garpte,
bir tarafta ahléki ve ruhi, diger tarafta da giinliik hayatn basit meseleleri arasinda
bariz bir aynlik vardir. Meselad bugiin bigak, catal ve kasiklarla yemek yiyoruz; Isa ve
Muhcammet ise parmakldrile yemiglerdi. Biz bu usullerden birinin digerinden daha iyi
oldugunu sdylemiyoruz, fakat hic birinin de dint bir ména ifade etmedigini iddia edi-
YOruz.

Bugiin, maddiyatct bir medeniyet kargisinda, Hristiyonlk ve {slémhdm problem-
leri bir ve aynidir. Medeniyetin modern ceryanlannd, ilmi kesfin geligmesine, Ve bir
zamemlar dogrudan dogruya Allahin yaphd isler olduguna inanmlan geylerin asrimiz-
daki sadece mihaniki izahlanna asind olan miinevver bir insan, nasil olur da ilghi va-
hiylere inanabilir? Dinyanin mengei meselesi, yani zaman icinde mi yoksa ebediyette
mi, bir baglangict varmiydi suali, gecmis giinlerin, ileride gorecegimiz gibi, eskiler
ve Orta Cagdakiler tarafindan ayni sekilde miinakasa edilen, miizic suallerinden biri-
siydi. Tatmin edici bir cevap vermenin ayni derecede gii¢ olmasind ragmen, bugin, bu
sualler, tamamile ayri esaslara gore miinakaga edilebiliyorlar. Insanin bu seyyarede,
hayatimin baglanglcmdanberi, iktisadi, ictimal ve siyasi yiikselmeler daima vukua gel-
mistir. Fakat tarihte ilk defa olarak, hemen hemen diinya niifusunun yarsi tarafindan
Allgh fikrinin tam kendisine ve insamn gerek Allaha ve gerekse hemcinsine kargt olan
vazifeleri aleyhinde bir meydan okuma mevcuttur. Boylece, modern insamn Allgha olan
miinasebeti meselesi, zamanin icap ettirdigi en miibrem meseledir, ve eger, cogunluk
bir cevap bulup, hakh olduklarina digerlerini de inandiramazlarsd, halis maddecilik
saltanatinin, bir iki asir icinde her yerde hiikiim siirmesi ihtimal dahilindedir. Bu yiiz-
den bir emir karsisinda bulunuyoruz. Dinin, modern bilginin 111 altinda tetkik edilme
si ve muhtelif din mensuplan1 arasinda gittikge kuvvetlenen bir anlagmd viicude gel-
mesi icap etmektedir, ve bu anlasma, biitin inscmlarn - modern fikir mektepleri ve ini-
versiteler gevrelerinin igtihatlarina zarar getirmemek sartile - kendilerinin inandiklar:
veya incmilmasl telkin edilebilecek olan ckidelere dayanmasl gerekmektedir.
Gecmiste, Hristiyanhk ve islgmiyet, Arsitonun meydan okumasile ugrasmayca mec-
bur kalmglar ve farkh derecelerle muvatfak olmuslardr. Fakat, sade, baz felsefi pren-
sipleri kabul ederek, bazen de digerlerini reddederek muvatfak oldular. Bugiin de bu-
na benzer bir gayret gésterilmelidir. Her iki din de, mebdelerine gitmek ve bilhassa bu
rivayetten cikarilan prensipleri tetkik etmek mecburiyetinde bulunmaktadirlar.

CGelecek konusmanin mevzul bu olacaktir.

[I. ¢i Konferans
fslami Rivayet (1)

Dar ménada konusursck, rivayet (hadis) tarihin temeli olmalidir. Rivayet, mevzud
ve dini miildhazalara veyd diger &millere bakmaksizin, eskilerin soyledikleri ve ydap-
tiklor: seyler hakkinda bilgi veren vesikalardan ibaret olmalidir. Zamammizdd, tarih,
umumiyetle vesikalardam, miilékatlarnn resmi kayitlanndan, mektuplardan, haberler-
den ve gorenlerin sahadetinden ibarettir; fakat eski giinlerde vaziyet ayni sekilde de-
gildi. Bu kadar gok yazmaga hacet yoktu, ciinkid insanlarnn ekseriyeti okuma bilmi-
yorlardi, yazi malzemesi giig ele gegiriliyordu ve giindelik hayahn vakialan, héhra
defterlerine kcrydedilmiyordu. O giinlerde, inscmlar, kendi hahzalarnna ve atalarmn
kendilerine soyledigi hik&yelere giiveniyorlard.\. Siir bile agizden agizd nakil suretile
yagiyordy; sairin Sliimiinden ¢ok sonraya kadar, divanlarda toplanmig bir halde bu-
Junmuyordu.
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En eski rivayet kitaplarile, daha sonraki hukuki kiymeti haiz hadis kiilliyah ara-
sinda sun'i bir tefrik yapilmistir. Bu itibari tefriki ve rivayetlerin smiflara ayrilmasimimn
sebeplerini anlatmaya girismeden once, aralarinda Muhammed ibn Ishaq’m meshur
Sire’sinin, bize kadar intikal etmis biiyiik eseri de bulunan, en eski rivayet kiilliyating

kisaca bakmay: teklif ediyorum. Kitabinda, ilk defa, ve ilave edebiliriz ki yegdne ola-
rak, tam ve anlayish bir sekilde, Muhammed Peygamberin hayatini buluyoruz, Islami-
yette, Kurandan sonra miinakasasiz olarak en mihim sayilan bu kitabin orijinali maa-
lesef artik mevcut degildir. Bunun, ancak, [bn Hisam tarafindan kisalhlmis  olan bir
sekline sahibiz, 1bn Hisam, bazen tamamile farkh olan Yunus Ibn Biikeyr'in rivayetin-
den haberi oldugunu surada burada gosteriyorsa da, kitabinin tertibi El-Bekk&i riva-
Yetine dayanmaktadir, Birinci eserden bir ¢ok kisimlar Fas'taki Karaviyyin kiitiiphane-
sinde mahfuz kalmistir,  Biiyiik tarihgi Taberi, Yunus ve Seléme’ rivayetlerini takip et-
mistir. Bir cok batili Glimler, Muhammedin hayatini, ellerine gecen malzemeye gore
yazmiglardir, fakat simdi elde bulunan biitiin kaynaklar hesaba kahihneaya kadar,
Peygamberin hayatinm tenkidi bir tarihini yazmak igin zamanin erken oldugu siiphe-
sizdir. El-Vaqidi'nin tam metni hic negredilmemigtir, ve her ne kadar, Wellhausen, mev-
cut oldugu bilinen yegéne elyazmasing dayanan bir terciime hiilésas: Yapmsgsa da,
bu icmal, tam ménasile memnuniyet verici sayilamaz. Gecenlerde, Kahirede basilan
metin, Von Kremer'in, metnin sadece iigte bir kadarim ihtiva eden edisyonunun yeni
baskisindan biraz daha iyicedir; kendisinde bulunan el yazmasi da bir ¢ok ciddi hata-
lar: ihtiva etmektedir. Geng bir mesai arkadasim, tam metni nesre hazirlemaktadir ve
yakinda nesgredilecedi iimit edilmektedir, zira, hali hazirda, metnin  ihtiva ettigi bilgi,
Wellhausen'in, baz verlerde yamlher olan icmalinden alinmistir. Dahg fazla malimat,
yukarda bahsedilen Yunus Ibn Bukeyr rivayetinin elyazmasindan ve ibn Kesir'in Al
Bidaye va'l-nihGye’sinden elde edilebilir, Taberi'de, Siitheyli‘de, ve fbn Hisam'in tevsi
ettigi eserden iktibas eden mielliflerde degil de, fbn Hisam'dan, dogrudan dogruya
iktibas yapan yazarlardg bulabildigim kadar fazlasile, nesredilecek bir terciimede,
Ibn Ishagin eksik metinlerini  yerine koydum ve Fas'taki elyazmasinda bulunan Ibn
Bukeyr rivayetinin parcalarimin gelecek bir edisyonunda, bunu ibn Kesirin ayni kay-
naktan yapilan iktibaslarile mukayese ettim,

Fakat, ibn Ishagq, Muhammed'in hayahn yazmaga tegebbiis eden ilk kimse degil-
di. Musa Ibn Ugbe, onun daha  yash bir muasin idi. Elli y1l kadar evvel, Prof. Sa-
chau, Musa Ibn Ugbe'nin kaybolmug Magazi'sinin, bize, Berlinin eski Kraliyet kiitiip-
hanesinde mahfuz bir elyazmasinda vasil olan, yirmi kadar parcasini negretti. Bunlea-
nn ehemmiyeti biiyiiktiir, zira, Musa ibn Ugbe'nin  eserinin, peygamberin  anlayish
bir halterciimesi oldugunu, sadece seferlerinin bir tarihj olmadidini ortaya koymakta-
dirlar. Bazi eski sal&hiyetli sahislar, onun eserini [bn Ishaqg'inkine iistiin buldular, hql-
buki, daha sonraki nesiller otekilerin fikrine istirak etmemis gériiniiyor, aksi halde, ki-
tab: bize kadar intikal etmis olacakts. ibn Hisam'in, Ibn Ishaq'in eserini ele almas,
onu halka deha fazla kabul ettirmis ve bdylece onun tasnifi, Musa Ibn Ugbe'nin rakip
eserini ortadan kaldirmis, demek mimkiindiir, Musa Ibn Ugbe'nin  eserinin epey bir
kismi, Siiheyli ve ibn Seyyid al-Nas gibi kendisinden iktibaslar yapan daha sonraki
yazarlardan temin edilebilir,

Peygamberin halterciimesine gosterilen ilk alékalorin en mihim schidi Vehb Ibn
Munebbih’ (34-110)in Magazi'sinin parcalaridir. Vehb'in boyle bir kitap yazdidim sizin
biiyiik Kétip Celebiniz de teyit eder. Edebiyat tarihi bakimindan, bu kiilliyatin en mii-
him cephesi, muharririn, isldmivetteki ilk yazarlarm cogu gibi, bir rivayete teminat
veren «isnad» veya «mehazlar silsilesisne aléka gostermemis olmasidir. Vehb Ibn Mu-
nebbih, tasvir ettigi "hadiselere zaman bakimindem o kadar vakin yasad: ki, herkesin
bildigi vakialar icin kaynaklar zikretmede bizden daha fazla ihtiyac: yoktu. Gorecegdiz
ki, miellifler, vakiqnin zamanindan uzaklastikca, isnadin daha tamam olmas, rivayet
edebiyatimin  bir kaidesj olmustur. Baska kelimelerle diyecek olursak, eder bir miiel-
lif, bir vakadan i¢ asir sonra Yasarsa, rivayet ve hadisin nakledildigi sartlar hakkin-
da, o hadisi ilk defq rivayet eden ré&vi'den dohe fazla bilgi edinmek ister. Gelecek ko-
nusmada bu noktaya tekrar donecegiz,
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Tamamile pratik gayeler igin, simdilik elimizde, eski eserlerden pargalardan bas-
ka bir seyin bulunmadid: bu zamanda, Araplar arasindaki islami rivayetlerin mahiyeti-
ni ve gelismelerini tesbit yolundaki aragtirmada, baglangic noktas: olarak, ibn Ishag'n
Sire’sini almamiz icap ediyor. Bu eser, tarihin, efsanenin, ve tesadiifi, belki de amnzi
olarak hukuki rivayetin ¢ok enteresan bir halitasidir. fcinde, Peygamberin Mekkedeki
ilk giinleri, vazifesi, harpleri, ve Arabistanmn tagsiz hilkiimdan  olarak zaferi hakkinda,
meydana gikarabildigi her seyi toplamighr. Bizim ilgimiz, eserin edebi ve tarihi husu-
siyetiyledir, fakat ortaya ¢ikan portrenin, kendinden once veya zamanindanberi her-
kesten daha iyi olarak, inatgi yurttaglarini birlegtirmesini bilen en kabiliyetli bir onde-
rin, giicliiklere ve hayal sukutlarma galebe g¢alon ve nihai gayesinden katiyen sasmi-
yan bir insanin portresi oldugunu soylemek yersiz olmasa gerek.

Bu tarihi sahsiyetin etrafinda, bugiin sade ilmi zihniyeti incitmiyen, fakat Muham-
medin begeri biiyiikliigiinden de bazi gseyler kaybettiren, mucizevi vakalara ait efsane-
ler oriilmiuistiir. Ibn Ishaq'n eserindeki bu gibi hik&yeler, daha sonraki Hadis kiilliya-
tindakiler kadar fazla sayida dedildir, fakat, daha Hicri ikinci asrnn  ortalannda Arap
islémiyetinin de, kahramcmimn etrafimi, oldugu gibi kabul edildigi takdirde, onun ye-
rini tarihte anlagsilmaz hale getirecek, inanilmaz hikéyelerden bir hdle ile sarmasi se-
bebiyle, daha eski dinlerin yolunda oldugunu gosterecek kadar fazla sayidadir; zira,
Bllchtan gelen bir kudrete schip bir insan, nigin zilletlere ve ishiraplara maruz kalsin;
nicin bir mucize gostererek giigliikklerden bir anda kurtulmasin. Bu suretle, agaglarin
yiiriiyerek ona gélge yaptiklanim ve ihtiyaci kalmaynca eski yerlerine dondiiklerini
okududumuz zaman, bdyle mucizevi kudretler elinde ise, - ki elinde olmadigini Kur'on-
da ehemmiyetle ifade eder, - Araplar arasindaki g¢ok il¢hlihga kars: ishraph miicade-
lesinin tarihcesini izah edilemez olarak kabul etmekien kendimizi alamiyoruz. Kaldi
ki, Araplar, eger kendilerine bir mucize gdsterirse onun risaletini kabul edeceklerini
ifade etmiglerdi.

Bu hususta Ibn Ishagun Sire'sinin irsat edici taraflarmdan birisi, haberlere kar-
s1 giipheciligini tebariiz ettiris tarzidir. Burada miinakaga edilmesine lizum olmiyan
sebeplerle, bir hikdyeden siiphe ettigi zaman, bir ifadeyi inkér etmiyor, fakat basina
«za'ama» «zo'amu» yani «iddia etti veya ettiler ki» kelimelerini veya daha ince ifa-
de edilmis su siiphe ibaresini «fi ma zukira li» yani «bana séylendigine gore» yi ekliyor.
Bu son ifade, Muhammed namaz kilarken, kendisini dinliyen cin hikédyesi hakkinda
kullamlmstir. Bu sebeple, ara sira, kendi fikrini de ifade etmig oldugunu gormek gok
enteresandir. Isra veya Mekke'den Kudiis'e gece seyahatini ve goge cikist cnlatirken
«belegami» yani «bana ulash ki» kaydiyle baglar ve arkadon gelecek hik&yeyi muh-
telif kimselerin kendilerine soylenmis olan sekillerinden toplayip birlestirdigini ifade
eder. Biitiin mevzuun, bilhassa anlayis sahibi kimselerin ilgilendikleri imanin bir imti-
hani oldudunu sdyliyerek devam eder. Bu, muhakkak ki, Allahin bir fiili idi, fakat
bunu hakikaten mi vukua geldigini, yoksa hayali bir tecrilbeden mi ibaret oldugunu
bilmiyoruz. Bu fikir, en ince surette, «keyfe'sd'e» yani «Allah nasil istediyse» kelime-
lerinde ifade edilmistir. Bu, bazen bir riiyomin, bazen bilfiil hareketli bir seyahatin
miitenakiz ifadelerinde vazihen anlasilir. Birinci fikir, sure 17. ayet 62 tarafindan da
desteklenmektedir. «Sana gosterdigimiz bu riiyayi, insanlara deneme olsun diye yap-
hky. tkinci fikir ise, craziyi tabiat iistii hayven sirhnda kat ederken bir bedeviden su
ahp icigi hik&yesiyle desteklenmektedir. Bu suretle ibn Ishaq, okuyucuyu kendi fikri-
ni secmekte serbest birakmakiadir. Bu ikinci hikaye, Ibn Ishen'in «dikkatimi gekti» de-
digi hik&yelerden birisidir.

Bu menkibenin menseinin, Sure 17, ayet 1 de bulunmas: hususunda pek az siiphe
olabilir. «Suphan Ona ki, kulunu, ayetlerinden bazlarini gostermek icin, Mekke'den,
etrafimi miibarek kildii Mescidi Aksa'ya geceleyin yiiriittii». Neden ve nasil, bu es-
rarh Mescidi Aksa, Kudiis seklinde tefsir edildi? Ibn Ishaq, ikinci asnn birinci yansin-
da yazdigi zamon, muhakkak ki aralarinda bdyle bir aléka vard. Diger taraftem, Bu-
hertf ile Miislim de ve Taberi tefsirinde cennetin en son ibadet yeri oldugunu diisiini-
yorlard:, ve béylece Isra’yr Miracla birlegtiriyorlardi. Sure 30. Ayet 31 de, Filistinden
«adna'l-ard» yani «en yakin iilke» olarak bahsedildigine gdre, Muhammed'in Kudiis'e
«uzak» olarak igaret edecedi, muhtemel gériinmemektedir. Bu mevzuda, bahda, bir gok
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seyler yazilmighir, ve umumiyet itibariyle Kudiis'iin bu hikéyeye, Emevi'ler tarafindan
sokuldugunu kabul edenlere tabi olmak, en akillica bir yol goriinmekiedir. Halife Ab-
diilmelik'in, Kudiis'li Mekke'ye rakip bir hac yeri olarak ortaya ¢ikardigin: biliyoruz, ve
«Beytiil Makdis'te bir dua, diger ibadethanelerdeki bin duadan evladir» (Ibn Mége 102)
gibi, Peygambere atfedilen hadisler, bu yeniligi mesgru hale getirmek igin uydurulmuglar-
di, ve bu sebeple hayatinin biiyiik bir kismini Emevi'ler zameminda gecirmis olan Ibn
Ishag'in bu goriisii desteklemesi imkdénsiz dedildir; bahusus, kendisi, Emevi idaresinde
resmi bir vazifesi olan El-Zuhri'nin arakadas: olduguna goére bu ¢ok miimkiin bir gey-
dir. Ayrica, Emevi halifesi Muaviye'nin de El-Zuhri gibi, Isra hik&yesi hususunda, Ibn
Ishag tarafindan sal&hiyetli mesned olarak gosterilenler arasinda zikredilmesi pek ma-
né&hdir,

Bana oyle geliyor ki, al-Aksa denilen bu sir halinde kalmis camiin mevkiine dair
delil, Vakidi tarafindan verilmektedir. Kendisi diyor ki: «Bir camiden al-Cirana'daki
Cami-al Aksa'don diger bir camiye, vadiyi agsarak yapilan bu gece seycahati Mekke'-
de vuku bulmustur, ve Allahin miibarek kilmasina burada, yani, Mescid-i Haram ve
etrafindaki beldede, intizar edilecektir». Maamatih, bunun ifasimi bekliyenler icin, Ku-
diis'lin dahea sonraki tarihinde, birbiri arkasindem gelen harpler, katliamlar ve zelzele-
ler, bu miibarek kilma vadinin merkezi Kudiis oldugunu séyleyenlerin lehine dedil-
dir. Ayrica, o mescid eger gokte ise, Allahin, onun «etrafini miibarek kildigi» m soy-
lemede neden liizum goriildiiglinii insan bir tirli anhyamiyor. Gokte idiyse, miibarek
kilinmig olmasi muhakkakti. Bu suretle, El Vaqidi, bize, Mekke civarinda Mescidii Ak-
sa denilen bir bina oldudgunu soyledigi zaman, bu par¢anin Kuranda anlaimak iste-
digi seyi tam olarak izah ettigini, akli selimimiz bize temin ediyor.

Burada Isra - Mirac kissas: digerlerinden ayr olarak ele alindy; zira, Arap rivayeti
tarihindeki en irsad edici orneklerden birisidir. Ciinkii- o hemen, daha basta, tarihle
ve hakikat dinyas: ile alGkasim kaybetti, ve Arap yazarlarinin tesiri ile, ve Damte’nin
Garpte, heryerde ve her zaman en biiyiik Hiristiyan siiri olarak tcminan, 11dhi Komed-
yasinda zirvesine ulasmis dini tahayyiiliin, en yiiksek derecelerinden bazilarinda ken-
disini gosteren rabitasiz fakat zengin bir destan haline geldi.

Simdi, sizden Yunus Ibn Bukeyrin Ibn Ishag'tan yaptidt bir rivayeti beraberce mii-
taléa etmenizi rica edecegim. Bu hikéaye, rivayetin ellerde nasil islendidini gostermesi
bakimindan ¢ok aydinlaticr mahiyettedir, ve miinakagasiz olarak, daha onceki gekil
olan hik&ye ile ilk defa kimin oynadigi meselesini ortaya cikarmaktadir. Fas elyaz-
masmin 37 ci yopradinda su kaydi buluyoruz: Yunus, bize Ibn Ishaq mehazina da-
yanarak goyle séyledi; Ibn Ishag demis ki: «Bana sdylendigine gére, Allahin resulii,
Zeyd ibn-Amr ibn Nufeyl'den bahsederken sdyle demis: «Puta tapma hususunda beni
azarhyan ilk kimse o oldu: (Innehu kéna la avval-a man ‘dba alayya l-evsdn) ve bona
putlara ibadeti yasak etti. Téif'ten Zeyd Ibn Hérise ile birlikte gelmistim. C vakit Mek-
ke'de yiiksek bir yerde oturan Zeyd Ibn Amr'in yanindan gegiyorduk. Kureysiler,
onu, dinlerini terkettidi icin ayiplamis ve halka teshir etmiglerdi ve o da aralarimdan
¢ikip gitmisti. Beraber yere oturduk. Yamimda bir ¢ikin vard:; icinde putlara kurban
edilen etlerden vardi; cikini Zeyd Ibn Harise tasiyordu, ben de Zeyd Ibin Amr'a ik-
ram ettim. O zamanlar daha delikemh idim. Dedim ki: «Amca biraz bundan yesenes.
Cevap verdi: «Bu, muhakkak, putlara kurban edilenlerden bir parcadir.» Ben de «evet»
deyince, «Yedenim» dedi, «Abdul-Muttalib’in kizlanne sorarsan, benim bu  kurbamlar-
dan yemedigimi, ve yemek te istemedigimi soma sdylerler». Sonra, beni, puta tapmak-
tem dolay:r azarladi, ve puta tapanlarla onlara kurban verenlerden kiigiimsiyerek bah-
setti ve goyle dedi: «Onlarin degeri yoktur, insana ne zararlari ve ne de faydalarn do-
kunur.» Resul sonra iléve etmis: «Ondan sonra ne putlarindan birisine bilerek do-
kundum, ne de Allah beni resullugiyle taltif edinceye kadar kurban adadim.»

El yazmasinda, bu hadisi, Yunus'un al-Mas'tdi,den, onun Nufeyl ibn Hisam'dan
ve onun da babasindan naklettigi, ayni mealde, daha kisa bir hadis takib eder. Ve
su kelimelerle biter: «O giinden sonra, Resuliin, bir puta kurban edilmis bir seyi yedigi
goriilmedi.»

Ibn-Hisam'mn naklettigi metinde, Ibn Ishaq, sadece, Zeyd'in, putlann ve putlara
ikram edilen govdeleri, kam ve eti terkettigini, ve kiz gocuklarin oldiiriilmesini yasak
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ettigini soyler. Sijheyli, Buharinin, Abdullch Ibn Omer'in katl otoritesine dayanarak
soyle soylemis oldugunu bildirir. Peygamber, Zeyd'e, Belde'nin asagl taraflonnda, ken-
disine vahiy gelmeden once rasgelmis; Peygambere bazt yiyecekler getirilmis veyd
kendisi Zeyd'e viyecek ikram etmigti. O da, «ne senin putlara kurban ettiklerinden ye-
rim, ne de iizerinde Allhin ismi zikredilmemis olanlar» diyerek yemedi reddetmisti.
Zeyd, Kureysileri, kurbenlarindan dolayt ayiplardi. Burada eski bir rivayetin izi olma-
sina ragmen, Peygamberi, Zeyd'in itabindan tenzih etmek icin ne kadar gok dedi-
siklik yapilmigtr. Fokat Siiheyli, bu giigliigun farkina varmisti. Yunus tarahndan nak-
ledilen bu rivayeti gliphesiz biliyordu, ve serefin Peygambere ait olmas1 agikga gerek-
tigi halde, nasil olup ta Zeyd'in Cahiliyye devrinde boéyle bir tavir takindig meselesi-
ni ortaya siirerek bununla ugrasmaya girigmistir. Verdigi bir gok sebepler arasinda, su
okl selim delili de vardi. Eger, Resul, putlara kurban edilen etten yiyorduysd, aksini
yapmasinda onu zorhiyacak bir emir ortada yokiu. Bu sebepten, o bu gekilde hareket
etmekte tamamiyle serbestti.

Acgikca goriiluyor ki, simdi sade Yunus vasttasiyle bilinen bu rivayet, hernekadar,
yukarda gordigiimuz gibi, Sijheyli'de de, bunun devam: mahiyetinde bir kere daha
zikredilmigse de, bariz olarak terkedilmis ve yerine tamamiyle bagka bir sey konmus-
tur. Muhtemel olarak, sebebi, Peygambere kars: gittikce biiyliyen hiirmettir.  Ciinki,
Kur'anda Sure 6, ayet 108, bariz olarak bu yasad: ihtiva eder: «Uzerinde Allghin ismi
zikredilmemis hic bir geyi yemeyiniz». Fakat, Kur'an, kendisinden dnceki mukaddes
kitaplam teyit ettijine gore, bu hususta da ayni eyl yapmamasl icin hig bir sebep ol-
masa gerek.

fbn Ishaq'in Sire’sinden. bu rivayeti gikarmis olmasini sannetmemiz igin, hig bir se-
bebi bulunmadig goriinmektedir. Gerek Yunus ibn Bukayr ve gerekse, rivayetine Ibn
Hisam'mn istinat ettigi Ziyad {bn Abdullah al Bekkéi, Kufe'de, fbn Ishaq'm talebeleri ol-
duklar icin, dinledikleri derslerin esas itibariyle ayni olmasini kabul etmek tabiidir.
Bu sebeple, zamamnin chli siinnelik teldkkisine aykin gelecek parcalar: cikararak, fbn
fshaq'mm soylediklerini yaydan kimse, [bn Higdm olsa gerek. Ibn Bukayr ve Ibn Higém'
in bu iki rivayetinin mukayesesi, bir cok kelime farklar gastermektedir. Bunlar, bilhas-
sa, ibn Ishagin, mevzularindan gogunun bagina ekledigi ve bunlarsiz, hikayelerinin
muhtevalarnin bilinemiyecedi, ravi'ye it notlar hususunda meydand cikmaktadir. Bir
gok modern konferansgilarin yaphd sekilde hareket etmisg olmasl tamamiyle muhte-
meldir. Yomi, rivayetlerin kendilerini naklederken, notlarnda gok daha fazla yokmlas-
mis olmasina ragmen, yazilt bir metinden ziyade, notlarindan  ders vermigtir. Fakat,
nelerin vukua geldigini meydana cikarmak icin, ibn Higdm'in kendi onsdziinden daha
fazla ileriye gitmemize hacet yoktur. Bu rivayetin, Ibn Hisam'in Sire'sinden gikarima-
s1, kendisinin izah etmis oldugu prensiplerle mutabakat halindedir. Infial yaratacak
herhamgi bir parcay! kenara atmaghr, Bu suretle, ibn Ishag'in metninde bulundudgu,
Taberi taraiindan kaydedilmis olan Gardmik meselesinde, Muhammed'in, Mekke'deki
cok ilghhlara muvakkat teslimiyetinden hig bir bahis yoktur.

- Bu misallerden, ilk rivayetin, Peygamberin Sliimiinden sonraki asirlarda, nasil de-
gisip gelistigini gorebiliriz. Rivayetlerin dedistirilmesi ve cok mikdarda hadisin vaze-
dilmesi, Hicret'in ficiinci asrnda basglamadi. Bu, daha Sire'de bile kendisini goster-
mektedir, ve bu ameliye Hadis'in ger'i kiilliyahmin toplanmasind kadar devam edip
gitti.

Gelecek konusmadd, hukuki bakimdan, hadisin tekdmiiliind ele almak istiyorum.

I11. cii Konferans

jslami Rivayet 2)

Herkesin bildigi gibi, islami hukukun iki esash kaynadt olarak Kur'an ile Peygam-
berin Hadislerle nakledilmis olan Siinnet’i kabul edilir. Birinci kaynadn serhe ihtiya-
e1 yoktur. fkincisi ise. yakmlcxrdcx, Dr. Schacht tarafindan derin bir tetkikin mevzuu
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olmugtur, ve soyliveceklerimin biyiik bir kismi, onun ¢alismalarina dayanmaktadic (1)

Merci olan sahislar, zaman sirasina gore zikredilecek olurlarsa, birbirlerine nis-
petleri vazih olarak goriilecektir. flerdeki notlarda kendilerinden en cok bahsedilenler
sunlardir:

Ebu Hanife 80 - 150 (irak)

Ibn Ishak 85 - 151

Malik fbn Enes 97 - 179 (Hicaz)
El - Safit 150 - 204

Ibn Handel 164 - 241

El Buhéri 194 - 256

Bu tarihler gosteriyor ki, mevcut hukuk mekteplerinin ilk iki kurucusu, hayatlarmm
genglik devrelerini Emeviler, son ikisi ise Abbasiler devrinde yasamislardir. Bu dordii
de, Sahihleri otorite kabul edilen El-Buhari’den ve muasint Miislim'den dcaha yashydilar.

Hukuki nazariyatin tesekkiil tarihi hiléhna olarak, Islém hukuku tarihi, heniiz ya-
zilmamis bir halde bulunmaktadir. Fakat Ibn Ishak, Sire iizerine ders verdi§i zamem,
Peygamberin soylemis ve yapmis oldugu nckledilen seylere ehemmiyet verildidi, ta-
mamiyle agikérdir. Kendi rivayetleri baskalarininkilerle garpisinca, ortaya  giicliikler
ciktr. Ibn Ishak, Ebu Hanife'nin tam bir muasin ve orta yash bir adamken, Méalik he-
niiz bir ¢ocuktu. Ibn Ish&k’i, Peygamberin seferleri hususunda, hemen herkes, bir ofo-
rite olarak kabul etmede hazirdi. Fakat, Islémlarin tavir ve hareketi icin bir nazariye
ve bir misal tegkil eden veyahut edebilen hususlar kaydettidi zamon, itimada sayon-
hd1, kesin olarak sorguya tabi tutuldu. Meseld, Ibn Ishdk (2), Peygamberin, hac es-
nasinda, Mekke'de,” Meymune ile evlendigini ve Mekkelileri diidiin ziyafetine davet
edebilmesi i¢in, onlardan, kendisine verilen ii¢ giinden fazla bir zamon orada kalma-
sina miisaade istedigini soyler. Mdalikin itiraz ettigi rivayetlerden birisi de bu idi; O,
bildkis, Peygamberin, Meymune ile, Medinede evlendi§i hususunda bir rivayet orta-
ya slirmiigtiir. Bu iki muasir rivayetlerden hangisinin, hakikatt aksettirdigi sorulacck o-
lursa, akilda tutmamiz gereken bir iki miiléhaza ortaya cikar.bni Ishék, isittiklerini sa-
dikane bir surette tesbit etmis midir?»

veya lbn Abbas, bir vakiay: aynen bildirmis midir? Yoksa, hikdye, hacilar hac miid-
detince, ihram'in acilarindan kurtarmak igin mi uydurulmustur? Ibn Ishak'n dodrulu-
gunu ve tarafsizhidim hesaba katarak, onu,ortaya sahte bir rivayet siirmek tShmetin-
den siyirmak fikrine miitemayil bulunuyorum. Diger taraftan, kendisine erigen bir ri-
vayetin, hakikati dogru olarak aksettirip aksettirmedigini téyin edecek bir usul, o za-
man, elde bulunmasa gerek. Peygamberin itibanmi diiglirecek pargalardem Sire'yi te-
mizlemek hususunda, Ibn Hisam'n katlandign zahmetleri hatirhyarak, acoba hakiki
olmasaydi, bu rivayetin zamanimiza kadar gelmesine miisaade edilir miydi diye, ken-
dimize pekdld sual sorabiliriz. Zira, bu rivayette soylendidine gdre, Peygamber, Medi-
nede bilyiimekie olan miisliman kuvvetlerin basinda bulundudu zaman, Mekkeliler-
den sert bir red cevab: almigh. ibn Hisam parcamin, kendi kitabr vasitasile yayilma-
sina sadece miisaade etmekle kalmams, fakat hikéyeye bir de kendinden iléve yap-
magtir,

Bu gibi haller, muhakkak ki «Beyyine ikamesi davaaiyc diiger» kaidesine tébidir-
ler. Emsal tegkil edecek hédiseler, ve ayni zamanda Seriatte esas olup, kendilerine is-
nad yapilen rivayetler icin kaynak vazifesini gérecek hédiseler tasvir edilmeden,
Peygamberin hayatini yazmak imkénsiz olsa gerek. Ayrica Sire'yi yozan kimsenin bil-
dirdigi gibi, Peygamberin kabul ettigi hareket tarzini, eder daha sonraki fikirler red-
detmigse, bunu hiikiimsiiz kilmak igin, bir rivayetin uydurulmas: icab ederdi. Nitekim,
bu ve bunun gibi diger hallerde yapilmis olen da budur.

(1) The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, 1950, (Ben baz1 noktalar {izerinde
miiellifle ayni fikirde degilim).
(2) s 790
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Katip Celebinin bize soyledigi gibi(l), fbn Ishékin kendisi, bir Sunen kitabinin
scathibiydi, ve muarizi Malikin itirazim mucip olan da bu kitapti. Bir zamem igin muvaffa-
kiyet kazandiysa da, ortadan nispeten erken kalktl. Bu kitap, ibn Ishék'in geng muasir,
Ebu Yusuf (: 182) tarafindem cok kereler, El-Belazuri ve digerleri tarafindon da, bir
iki kere iktibas edildi. Bu sebeple, Siinnet icin, naslor tegkil etmenin gizli imké&mna
sahip olan tarihi h&dislere, yami, terihi bir muhit icinde gekil bulmus hadislere bakma-
ga temayiil gosterecek olanlar, ibn Ishak'm, Sire'sini, kendi hukuki hadislerini naklet-
meki cin, bir vasita olarak kullandidy hususunu ileri siirebilirler. Bu husus kuvvetge
zayif goriinmekiedir, ¢iinkii, gayesi buysa, hac zamoninda evlenme, veya, diigmani
teslim olmaga zorlamak icin, muhasara edilmig sehirlerin hurma agaglarini kesme, ve-
saire gibi bog meselelerle kendisini nigin zorlasn?(2). Bu sebeple, Ibn Ishak'm, kendi
Sire'sine komuni rivayetleri kabul etmesindeki dogruluk ve istikdmetine, netice itiba-
rile itimat gosterebilecedimizi zannediyorum. Hig degilse, su bir tek rivayet, El-Evzai
ve genc¢ muasinn Malik tarafindan da desteklenmistir. «Man qatala gétilan falahu sala-
buhu»: (Harpte, gayri miislim maktuliin genimeti, Sldiirene aittir) (3). Bu, siiphe yok-
ki, eski Araplarin bir &deti idi; Gemimeti, Peygamberin beste bir hakkim verecek ge-
kilde ve Kuranla muiabakat halinde bir taksime tébi tuten hadisler buldugumuz za-
man, bunlann sonraden uydurulduklarma ve (Peygamberin) «Siinnetinin ihyasi» diye
tanman bir faaliyetin  kisimlan olduduna emin olabiliriz. Mamatih, bu hadiste bahse-
dilen teamiiliin, Peygamberin zameninda ortaya ¢ikmis olduguna emin bulunabilirsek
de, bu husus, Peygamberin bu sdzleri fiilen sdyledigini, hi¢ bir zamem, katiyetle temin
edemez. Bu hadis, Peygamberin bir h&diseyi sarih ve kisa olarak tesbit eden bir sozi
olabilir; mekteplerin kanuni bir diistiiru da olabilir, zira béyle bir diistura ¢ok benze-
mektedir.

Biraz evvel soylenenlerden anlasilacag: gibi, Emeviler zamcminda, Peygamberin
Siinnet'i, zaten otorite olarak kabul ediyordu. Fakat cancak, Sdfif'den sonra, bu naza-
riye, sabit ve degismez bir prensibe baglandi. Peygambere isnad edilen hadislerin
otoritesine dayondirilarak, cemaatin eski Siinnet'ine kutsiyet veren rivayetler uydu-
rulmadem evvel, bu prensip kati olarak yerlesmemisti. Siinnet'i «Peygamberin tavri ha-
reketi» olarak ilk defa tarif eden Safil icin,Emevilerin devri boyunca, ilk miislimanla-
rin hareketleri, hic bir hiilkme sahip degildi.Kendi zamcmindan 6nce, Eshab’dan gelen
rivayetler, ilk hukuk miiellifleri tarafindan otoriter mesned olarak kabul edilmiglerdi.
Eski ve sonraki hadis arasinda géze garpan fark, alh kitopta (Kiitbii Sitte’de) toplanmis
olan sonraki hadislerden once, isnad’lar veya Peygambere kadar dayanan ravi zincir-
leri bulunmasidir. Halbuki, daha eski kiilliyat, ¢ok kere, eshab’dan veya Tabiinden
birisinin iizerinde bitmektedir. 1890 senelerinde, Goldziher, Peygamberden gelen riva-
yetlerin, ekseriyetle, islémiyetin birinci asirlarinden kalma vesikalar oldudunu goster-
di ve gikardig: neticeler, sonradan gelen biitiin yazarlar tarafindon kabul edildi.

Dr. Schacht, gimdi, bu arastirmay: daha ileri gotirdi, ve kanuni rivayetlerin na-
sl ve ne zamom yazilmaya basladigini, ve ashnda sade Eshab'in sozlerile desteklenen
rivayetlerin ne zaman, Peygambere kadar dayatildigini gosterdi. Kendisine «Sunnetin
vatamy denilen Medine'nin misalini ele alahm(l). Mdlikin Muvatta’l, Zurgani'ye gore,
Peygamberden 822 ve Eshab ile Tabiinden 898 rivayeti ihtiva eder. Halbuki, Seybani
rivayetinde, Peygamberden 439 ve digerlerinden 750 rivayet vardir. Ve hepsi de delil
sayilabilecek hadislerdir. Hadis toplama yolundaki fadliyet, Irakia da ayni sekilde
olmustur: Ebu Yusuf, Peygamberden 189 ve digerlerinden 921 hadis kaydeder. Kife'li
Seybemi (&: 189), 840 a kars: 131 hadis ileri sirer. Suriyeli Evzal hakkinda hadis adedi
gosterilmemektedir. Tarihi cerceveye sadik kalan Evzai, pek tabii ola.ak, Eshaba na-
zaran, Peygamberden daha sik bahsetmekie ise de, sistemli bir isnad vermek igin, hi¢
bir tegebbiiste bulunmamstir.

(1) Istanbul II, 1008.

(2) Burada daha bagka misaller de olabilir.

(3) 1, H. 548.

(1) Bu unvani h. 1014 te dahi muhafaza ediyordu.

islam Tetkikleri Dergisi 9
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Medineliler, Siinnet'i en iyi bildiklerini iddia etmislerdir. Cilinkli, Peygamber, Es-
habi ve ilk halifeler orada yagamiglardi. Bu liyakatli kimselerin yaphklar geylerin dog-
ru oldugunu akh selimlerile diisiinerek kabul etmiglerdi. Ciinkii, onlar, Peygamberin
ne yaphgmm veya muayyen sartlar alhinda neler yapacadim herkesten iyi biliyorlardi.

Eski hukuk mektepleri, daha sonralar gelisecek olan tenkit kaideleri hakkimda hig
bir gey bilmemelerine ragmen, birbirine zit rivayet ve teamiillerin zorile, hadis'i bir
dereceye kadar tasnif etmede mechur kalmislard:. Yazlarnda «Maqtusdan  (Isnad
silsilesi kesilmis olandan), Miirselden (Ilk ravi'nin ismi olmadan) ve Munker'den (ki
itirazi muciptir) ve daha bir kagindan bahsetmjslerdir. Sire’'de gordiiglimiiz gibi bir
isnad zikretme teamiiliinii El-Zuhri'de de gdriiyoruz (3): 123). Fakat, bunun, El-Zuhrf'-
nin devrinden daha dnce mevcut oldugunu zannetmek icin hi¢ bir sebep yoktur. Sag-
lam esastaki hadisler icin, sel@hiyettar ravi'ler silsilesi tertip etmek zaureti, ancak, bu
hadisleri ilk ravilerden ogrenen veyahut hadisleri babalanndan igitenler oldiikten
sonra hasil oldu. Herhalde, iyi bilinen fiil ve hallere dair rivayetleri giivenilebilecek
ravilere baglamak zarureti, en az bir asir sonra goriilmeliydi. Tabii, bir rivayet, haki-
katte, bdyle saglam bir temele schip olmaymca — ki daha sonrakilerin ekseriyetinde
bu yoktu — bunlarin, hatasiz bir isnad ile techiz edilmeleri icin her tiirli sebep vard.

Rivayetler, Sdfii'nin zamaninda, (Ehliil Keldm), yani Mutezile tarafindan, ve riva-
yetleri kabul edip iktibas etmelerine ragmen, Peygamberin agzindem ¢ikmis gibi
gosterilen hadislerin, mantar gibi ¢ogalmas: karsisindg, endiseye diismiig olan Fakih'-
ler, tarafindan, itirazlara maruz kalmislardi. Bu fakihler, ¢ok eski orfe ve iimmetin ic-
mana miiracaat ettiler. Rasyonalist Mutezile ise, baz rivayetlerin akla mugayir bu-
lunduklarim ve bariz bir gekilde sacma olduklarina isaret etmiglerdi. Daha sonralar:,
Ibn Quteybe, Tevil-i mubhtelif l-hadis’inde, onlonn itirazlanna cevap vermege cgalig-
mighl. Siinnet’e mukabil Kurem'a miiracaat edilince, Siinnet'in Kuremdan doha agir bas-
tig1, El Darimi tarafinden ileri siiriildii. Hadisin frenlemesinden kagimmmanin bir yo-
lu da, Peygamberin, hususi bir vesile ile, veya hususi sartlar altinda  yaptiklarinm,
kendisine ait bir imtiyaz oldugunu sdylemekti. Bunun, biitiin Miisliimanlar tarafindan
taklit edilmesi icap etmiyordii. Buna cevaben, Safif, béyle bir miinakagonin, Siinneti
tamamile hiikiimsiiz kilacad cevabimi verdi, ki hakikaten hiikiimsiiz kilards.

Tarihi bakimdan goriiliirse, Seriatin dayandidn hadisler arasinda mevzu olemlarin
sayist bir hayli kabarkhr. Seriati, hadise istinat ettiren sistem muhakkak ki boyledir.
Siinnet, hergseyden evvel, Islém cemachnintakarriir etmis &detleriydi. «Peygamberin
Stinneti» ibaresini kulanmasma radmen, Malik'in, pek ¢ok kulandidn bu kelime, bu
ménaya gelir. Safifnin  zamaninda, hadis ile, kadim teamiil arasinda bir miicadele ol-
du, ve zaferi, «Peygamberin Siinneti» tarcfikazandi.

Gdrdiik ki, Ikinci asnin ortalannda, yash fakihlerin, eski, hukuki tatbikatlar:, ortali-
ga yayimakia olan ve gittikge artan rivayetler tarafindan tehdit ediliyordu. Oyle ki,
Safil ancak Peygambere isnad suretile takviye edilmig rivayetlerin, Islém cemaatinin
hukuku igin bir esas teskil edebilecedi prensibile ortaya gikincaya kadar, her yerde
emniyetsizlik hiikiim siirdii. $imdi, gayemiz, sunlan gostermektir: «): Isl&m hukukuna
esas olan hadislerin kiilliyahnda bulunan rivayetlerden bir gogu, Mélik'in zamemin-
dan sonra meydana gikmishir. b): Bir schabe veya Tabiinin otoritesi tarafindan destek-
lenmis olanlar, Peygambere kadar dayatilmigtir, ve ¢): Safii'nin hiikmii bir defa kabul
edildikten sonra, bu, hadislerin vaz'ing, gittikge biiyliyen bir hiz vermistir. Iste bir kac
misal:(1) : -

a): Mélik'in «mulamese» ve «munabeze» denilen mukaveleler hakkindaki' sahsi ta-
rifi, Buharf ve Miislim'de, Peygamberden gelme bir hadis olmustur (2).

b): Diyeti ddemekte, altin ve giimiis igin, piyasa rayici, Seybani'ye gére, Omerin
otoritesine istinat eder, fakat, ser'? kiilliyatta, bu, Peygamberden bir rivayet geklinde
mevcuttur, .

(1) Bu meselenin teferriiati hususunda Schacht'in tetkikatina medyunum.
(2) Zurgani 111, 134,
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c): Pesin tediyeli satis (selem), Scfii’'ce mechuldii, fakat, ger't kiilliyatta bulunmak-
tadir. Safil, gayri miislimlerin, cralarindaki déavalarda, delil tetkiki sekli hususunda,
en eski otoritenin, Sureyh oldugunu soylemektedir. ibn Mace, bunu, Peygambere mal
eder. Ayni sey, (Ehlul kitab) mensubundan biri igin olan, kan bedeli hakkinda da va-
rittir. Seri kiilliyatta, hadis, Peygamberin otoritesini ifade eden kaynak sifatile, hii-
kiimlere esas olmustur.

Hadisi, biitiin yapist ve adirhgile yere diigiirecek ve hiikiimsiiz birakacak kadar
tehdit etmis' olan, «Mukabil hadis»lerin uydurulmalan da, bu devre aittir. Vaziyetin,
fbn Quteybenin (5: 276) zamamnda, ne kadar ciddi oldugu, evvelce bahsedilen ese-
rinde goriilebilir.

Miisliiman hukukunun mensgei, rivayette dedil, fakat Emevi devrinin teamiiliinde
aranmalidir. Rivayetlerinin biiyiik bir kismu igin, ibn Omerin azat edilmis kolesi Nafi'ye
(®: 117) dayanan veya dayandigin iddia etmis olan MAlik'in otoritesine ne derece-
ye kadar emniyet edebiliriz?, Mé&lik 97 de dogdu, Ndfi ise, 20 sene sonra oldi. Miina-
sebetleri ne kadar uzun siirmiis olabilir, meselesi miihimdir. Fakat Safif, M4lik'i tedlis’le
itham ettigi halde, Nafi ile olan miinasebetinden mispet sekilde bahsetmigtir.

Emevilerin teamiilii, dikkatle incelendidi, rivayetler ve sonraki hadislerle karsilag-
tinldi§i zaman, mislimanlarca meydana getirilmis hukukun tarihi yczlabilir. Ba-
z1  hususlarda, bu yapilmistir, Meseld: islém Ansiklopedisinde, Salat, iizerine
yazilan makale, giinde bes defa ibadetin, ilk miisliimomlarca bilinmedigini gdstermek-
tedir, ve tabii, Kuranda da bundan bahis yoktur. Ancmeci nazariye, Islam cemaat:
hukukunun ) Allah tarafindan, Kuran ile, b) Peygamber tarafindan Siinnet ile son
olarak tespit edildigini, ve fakihler arasmdaki ihtilaflarn, yalmz kaynaklann tefsir, te-
vil ve tahkiki ameliyesine miinhasir kaldigim ve vahiy edilmis kaynaklarin da, her va-
kit, goz oniinde bulunduruldugunu iddia etmek merkezindeir. Safii’nin ugrunda miica-
dele ettigi prensip bu idi. Ilk teamiil ve sonraki akide arasindaki bariz miibayeneti izah
etmek icin kullamlan usul ise, kaypakhgin kabahatini, «kotiiy Emevi idaresine atfet-
mekti. Hokikatte ise, Seriatin mensei, daha sonraki rivayetlerin, teyit, tekzip, veya ta-
dil ettikleri malzemeyi temin etmis olam ilk Arap devletinin teamiiliindedir.

Hadis iizerine, belki en ogretici kitap, Ibn Quieybe'nin, Mubhtelif iil-hadis'idir. Ora-
da, bir ravinin, mildafaa edilemez seyleri miidataa igin, girigtigi seyleri ve muhake-
mesine temel olan prensipleri goriiriiz. Meseld, rivayet’in muanzlary, bir varisin lehine
vasiyet olamiyacadini soyliyen hadisin, «Eger aramizdan birinin 6lmesi ihtimali varsa
ve miras birakirsa, bunu ebeveyne ve akrabalara icksim etmen, sana tenbih edilmig-
tirs diyen Kuranla tenakuz halinde bulundugunu ileri siirdiikleri zamcm, Ibn Quteybe,
Kuranin bu kemunu neshetmis oldugunu sdylemeye gayret etti; fokat, muhakemesi-
nin ne kadar zayif oldugunu idrak ederek, Sinnetin de bazan Kurani neshettigini il&-
ve etti(l). Insan, Seriatin dayandid: rivayetlerin seldhiyeti hakkinda, bundean sonra da-
ha fagla bir sey sdylemede ihtiyag olmadigm hissetmekten kendisini alamiyor.

[V. cii Konferans

Teoloji

Hristiyan ve Miisliiman teolojilerini meydomna getiren sartlar, mithim bir husus-
ta, ayribk gosterirler. Hristiyanhk, EflGtun ve Aristoya asina, ve iyics salsataya bogul-
mus olam bir cemiyette, tegekkiil etmek mecburiyetinde idi. Klisenin  akidesini, felsefi
bir sekilde ispat etmesi icap ediyordu. Netice itibarile, Hristiyemlik, iyi veya koti, Yu-
nan tefekkiiriine dayanan tébirler ile formiile edilmek mecburiyetinde idi. Bu ise, umu-
miyetle S&mi bir dilde nakledilen bir vohyin, Garbin  konusma sekillerinin  kihgma
sokulmas: demekti. Aslinda mevcut olmadigi halde, bir gok tdbirler ileri stiriildi. Mu-
kaddes kitap metinlerinin izahat vermedigi yerlerde, dokirinlerin izah edilmeleri gere-

(1) 8. 242 vd.
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kiyordu. Ayrica, Yahudilerin, bagka bir ménada tefsir ettikleri metinlere miiracaat et-

mek icap ediyordu. o

Ik bakigta ayni gériinmesine ragmen, Isl&m teolojisinde mesele tamamile farkhydi.
Teoloji dili, ayni S&mi dili (arapga) olarak kald:, fakat fikirlerin cogu Yunami idi. Bun-
don dolayidir ki, Islémiyetle Hristiyanhigin, teoloji mefhumlarim ayni tébirlerle ifade
etmeleri imkdnsiz hale geldi. Mesel& «tabiat» kelimesinin, bagka bir sey iizerine ak-
settirilmig veya basilmig bir gey demek olan bir lisanda, «i1&hi Tabiatstan nasil bahsede-
bilirsiniz?. Bir dilde, tabii ve bilgi verici olan kelime ve tébirler, terciimede, muglak ve
bazen de, diipediiz kiifiir oluyorlardi. Miislimanlann da, Yunanhlik ve membki muha-
keme ile temasa geldikleri, bir hakikattir. Fakat, bu tetkikler onlara yabanciydi, ve
her nekadar, filozoflar:, kendilerini, Yunan tefekkiiriiniin inceliklerine uydurmakta, dik-
kate deger bir gayret sarfetmiglerse de, teologlan, Kuranin ruhuna tamamile yabema
olan fikirlere kars:, siddetli bir mukavemet gdstermislerdir. Bundan baska, Hristiyan
teolojisinde, miicadele edecekleri, ciddi bir rakip vardi. Asirlardir, teoloji hakkinda
miinakaga etmekte buluncm, ve, Mislimanlarnn ilk énceleri ortaya siiremedikleri me-
selelerin tarifleri iizerinde ¢alismis olan bir kitle ile karsilasmislardy. Boylece, kendileri-
ne yabanci olan sudallerin cevabini bulmak mecburiyetinde kalmislardi. Bu suretle, da-
ha bastan itibaren, Islém teolojisinde, bir miinazaa unsuru, Hristiyan akaidine kars,
suurlu bir muhalefet vardi. Tabii, Kuramn, Hristiyonlidin merkezi tebligini nakzettigi
miiddetce, miinazaanin dogmas: muhakkakt. Fakat, husumet, sadece, Hristiyemhéin
asli umdelerinin mevzu bahis oldugu hususlarda ¢ikmad:, beserin, hiir iradesine mu-
kabil il&hi kader, sonra, iléhi sifatlar, ve diinyanin mengei gibi meselelerden de mey-
dana geldi. Biitiin bu noktalarda, Isldmlk ta, kendinden onceki Hristiyanhigin ~apmis
oldugu gibi, nihal neticelerine, ancak, kendi saflar: icindeki ac: ihtil&flardem sonra va-
sil oldu. .

Bu iki konferamstaki gayem, iki nokta iizerinde durmaktir: Birincisi, Hristiyan ve
Miisliimanlar torafindan miistereken kabul edilen, cok sayidaki doktrinlerdir, ikincisi
ise edebi ve tarihi tenkit vasitasile, eski cnlasmazhklan ortademn kaldirarak, bu husu-
su daha fazla genisletmek imkémidir. Baglangic olarak, «Hristiyanli§in Amentiisii» ola-
rak tominan geye karsi, Hristiyon inancimin en basit ifadesine bir gdz atalim:

Kadiri mutlak Pedere, Allaha inaninm : Isl@miyet bunu kabul eder, fakat Allahin
baba olusu hususunu reddeder.
Gokleri ve yeri yaratem. : Kabul edilmigtir.
Keza, Isaya da incninm. H » »
Allahin yegéne ogluna, Efendimize : Reddedilmigtir.
Ki o, Ruh-iil Kudiisten oldu, ve onu
Meryem dodurdu. : Kabul edilmigtir,
Pontius Pilate devrinde 1stirap gekti,
carmiha gerildi, 8ldii ve gémiildii; : Reddedilmisgtir,
Duzaha indi, iigilincii giinii tekrar kiyam
etti. : » »
Ve cennete cikt1 : Kabul edilmigtir.
Ki o, Kadiri mutlak Peder, Allahin sag
tarafinda oturur. : Reddedilmistir,
Oradan geri gelecektir. : Kabul edilmistir.
Hem comlilam, hem de dliileri muhake-
me etmege. i : Reddedilmigtir.
Ruh-iil Kudiise ve Mukades Katolik
klisesine de incaminm. : Kabul edilmigtir (fakat bagka bir ménada)

Keza, azizler ile miiminler arasindaki
rabitaya, giinahlann affedilmesine,
Basii badel mevi'e, ve Ebedi ha-
yata, Amin, : Kabul edilmistir.

Hristiyom itikadinin bu ifadesine, ve bu itikadin Kuranca, epey kuvvetle tasvib
olunan cihetlerine baken herhamgi bir kimsenin, bu iki dinin, menge itibarile, birbirle-
rine gok yakin oldugunu hissetmesi icap eder. Filvaki, gegenlerde, Ingilterede bir
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radyo konusmasinda, Islémiyetien, onunla temasa gelen ilk Hristiyanlarin yaphd: gibi,
Hristiyanh&mn bir itizali clarck bahsedilmesi, bir gok miinazaalara sebebiyet verdi
Uyusulan noktalarin lehine olmak iizere, bilerek nazan dikkate almadigim husus, iki
din arasindaki miinasebetin tam bu cephesidir. Allahin, k&inatin h&hki oldugu, fscmin,
saf bir bakireden, mucivezi bir surette dogdugu, gége cikhdn ve bir giin geri donecegi
kabul edilmistir. Bundan bagka, Peygamberin Hadisinde ve Sire'sinde, Iscomin hé&lé ya-
sadidi ve bazen diinya iistinde goriilebilecedi zikredilmistir. Her nekadar, yaratilmis
bir varlk ise de, mukaddes bir ruhun mevcudiyeti, biitiin miiminler arasinda bir ar- '
kadashk oldugu, giinahlann affedilmesi, viicudiin tekrardan dirilmesi, ve ebed! haya-
tin, vahyin bildirdigi vakiclar oldugunda ittifak edilmektedir. Diger taraftan, [sl@mi-
yet, Is&'nin il&hi ogullugunu, insanlar hesabma cektidi 1shiraplari, tekrardem dirilmesi-
ni ve Allahin bir cephesi olarak, Ruh-iil Kudiis'li reddeder.

Teoloji meseleleri, iste buradaki, Hristiyon itikadinin, iptidai  ifadesinde gizlidir.
Tarif veya izah etmek igin, hig bir tesebbiis yoktur. Bu ckide, basit bir miiminin kabul
etmesi icap eden, vahyin bildirdigi hakikatler olarak taminan seylerin sadece bir ifade-
sidir. Esas teolojiden hig¢ bir iz yoktur. Bu mukayeseden anlagihyor ki, Is& ve Muham-
med hakkinda, iki dinin schip oldudu itikatlarin, birbirile bagdagamaz olduklan ileri
stiriilebilirse de, bilhassa, ¢ok sayida, Hristiyon akaidinin, biitiin miisliimemlar tarafin-
dan kabul edilmis oldugunu (yomi her iki dinin miisterek akidelerini) gérmemege im-
kén yoktur.

iki din arasindaki ucurum, felsefl miinakaga devrine erigtiGimiz zamaom, genigleme-
ge baslar. (Surasim hatirlamak 1dzimdir ki, biz burada, teolojiyi ele aliyoruz, yoksa,
aradaki forkin kuvvetle belirdidi, ibadet usullerini ve ictimal kemunlan degil. Seria-
tin gelismesini ele almis olan, daha dnceki konugmalar, giinliik ibadette, Miisliimanlar-
la, Hristiyanlann gittikge daha fazla, birbirlerinden aynldigmni, gostermis olsa gerek.
Fakat, Seriatta, Miisliimanlar i¢in, hayat kaidesi olmas1 gereken geylerin eski &detle-
rinden, ve onceden sekillenmis fikirlerinden ¢ikma bir teamiiliin, suurlu gelismesini
gormede hakkimiz varsa, bu meseleler, muazzam pratik ehemmiyetlerine ragmen, saf
dinden tamamile ayrilmiglardir.)

Hristiyon-Miisliiman mukayeseli teolojisinin mevzuu o kadar genistir ki, bir iki ko-
nusmada ele alinmasi pek miimkiin degildir. Ana govde icinde, ve disindaki miinazaa-
larm, ve felsefenin tazyiki neticesi olarak, her iki dinde de, akaid tarihi uzun bir yer
tutar. Yapabilmedi iimit ettigimiz tek sey, biiylik ehemmiyeti haiz bir kag meseleye
g6z atmaktan ibarettir. Siinni fsl&miyetin, Hristivan teolojisi ile uyusmadigqn yerlerde,
cok kere mezhepler tesekkiil etti. Bunlardan bazilar, Hristivan noktai nazarile, bir dere-
ceye kadar barigmis olarak su veya bu sekilde, zamammza kadar gelmiglerdir. Sirf
ekalliyetler tarafindan incmildidn icin, mezhep itikatlarim  nazar dikkate almamak
dogru olmaz, zira, gogunluk yanhs bir yol tuttugu zaman, azinhklarn gok kere hokl
olduklarim, tarih bize gostermektedir. :

Bir giin Islémiyetin, Allah dokirini ile, hi¢ beklenmiyen bir tarzda, karsi karsiya
kaldi§im hatirhyorum. Islémiyet hakkinda, bir seyler biliyor goriinen bir hristiyani, he-
men dininden déndiirmede cahisan bir terciimanin deléletile, Kahirenin meshur ca-
milerini geziyordum. «Allah, kadiri mutlakhr» diyordu, «Istedigi her geyi yapabilirs.
Bundan ne anladigmi gormek iizere, sordum. «Peki, ya kotli ve haksiz bir sey yapmak
isterse, yapabilir mi?.» «Tabii» diye cevap verdi, «isterse yapar.» Simdi, burada, esash
bir felsefi teoloji meselesi mevcuttur; Garpte, Allahin tabiat, diyebilecegimiz bir sey;
eski teologlann dilinde ise, «sifats, veya Allahin hususiyetleri meselesi. Bu cahil ada-
min ifadesinde, sifatin, esas meselelerinden bazilan gizlidir. Allchin kudreti ile iradesi
arasinda ne gibi bir miinasebet vardir?. Allah, ser igliyebilir mi? veya ser iglemedi ar-
zu eder mi?. Asirlar boyunca siiren miinazaalar, bu meseleler etrahinda toplonmis, ve
«Kaderiyye», daha sonralar: ise, «Mutezile» olarak taninam, fakat kendilerini «ashab-u
T1-adl va'l-tavhid» diye adlandiran, Islémiyetin en parlak miitefekkirlerini meydoma ci-
kermghr. Islém akaidinin tarihi, bu adamlarin ortaya siirdiikleri meselelerle yakindan
ilgilidir, ve bunlara, en sonda verilen cevaplar, bu insanlarin muhakemelerine az gey
borclu degildirler. Mutezilenin ¢ok kere, muamzlarindan doha salim bir felsefi ve ahléki
mevki isgal ettikleri, son senelerde gittikge daha fazla anlagilmaktadur.
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Teolojide esas mesele, Allahin sifatlarinin ne oldududur. Bu suale, dcha sonraki
bir gok teologlarin eserlerinde, ildhi sifatlar1 tommomin  miimkiin oldugu ileri siiriilen
bahislerde cevap verilmistir. Teologlarin yaptiklan sey, Kuremda, Allaha verilen si-
fatlar1 segmek ve sonra, Allahin bu husuhiyetleri haiz oldugunu sdylemekti. Bu suretle,
Kurem, Allahi, alim ve kadir, olarak tasvir ederse, Allahin da, ilim ve kudret scahibi
olmasi gerekiyordu. Bu sifatlarm  secilisgi, biraz ihtiyari idi ve yedi taneye inhisar et-
tirilmisti. Bu sifatlarin, Allahta mevcut oldugu ileri siiriiliir stiriilmez, bunlarnn, Allahin
zah ile olan miinasebeti meselesi ortaya cikii. Bunlar, Allahin zat'ndammydilar? yok-
sa, izale mi edilmislerdi?, ebedi miydiler yoksa muvakkat mi?. Eger Allchin sifatlan
hakkinda bir gey sOylenemezse, o zaman, baz filozoflarin iddic ettikleri gibi, Allah
hakkinda bir gey bilemeyiz.

Mutezile, Allahin, kendi zatmdan aym bir sifati  olmadigm sdylediler; halbuki
ehl-i siinnet, bu sifatlarin, Allahin zat'inden ayrt bulundudunu, ve kadim eldugunu ile-
ri siirdiiler. Mutezile, Zat-1 ilhiye eklenmis olan sifatlar kaziyyesini, Allahin birligine
bir tecaviiz olarak kabul ediyorlardi. Eger, Allah, alim ise, ilim sahibi olmahyd:, ve bu
bilgi de, ya kendi icinde, veya kendi diginda bulunmaliydi, diyorlardi. Eger, kendi di-
sinda idiyse, kendisine eklenmis bir sey clurdu ve Allah da ona badh kalirdi. O zaman,
il6hi tabiatta, miirekkep sayilacak bir ikilik meydana gelirdi. Bu sebeple, Allahin ilmi-
nin, kendi zatmmn ayni oldugunu ileri siirdiiler. Burada, Hristiyan teologlarla muta-
bakat halindeydiler. Tarihin tuhaf bir vakiasidir ki, bu hususta, Islémiyette, en muta-
assip vahdaniyetci olarak, Mutezile'nin merdut mezhebi ortaya ¢ikmis ve, Hristivan teo-
loglar da kendilerine iltihak etmiglerdir.

1ahi sifatlar meselesinin arkasinda, uzun bir tarih gizlidir. Yahudi feylesofu Philo,
(M. 6. 20- M. s. 54), Allahin, kendisine has vosiflardan baskalarina, schip olabilece-
gini, inkdr etmigti. Bagka hi¢ kimseye, zat1 ile kaim, kadiri mutlak ve &lim, denemezdi.
Allghin, bu siatlarda, geriki yoktu. Diger biitiin sifatlar, reddedilmeliydiler. Fakat o
da, Mutezilenin maruz kaldidn giigliiklerle kargilagh. Mukaddes Kitoplann lisemmnda,
bagka sifatlara isaret eden tdbirler vardir. Allch gérdii ve isitti ve bildi. Burada bir gik-
maza giriliyordu. Her seyi bilen ise, Allahin, bilmede ihtiyac: kalmamas: gerekirdi. Eger
gdrmediyse ve isitmediyse, bu takdirde, mukaddes kitaplarin yonhs olmast 1&zim
gelirdi. Sonra, Allahin dedismezlik tarafi, nasil olur da, onun yaratma, idame ettirme,
vesaire gibi, zaman iginde husule gelen faaliyetlerine ima eden ifadelerle tevil edile-
bilir?. Bu hususta, mesele, Yahudiler, Hristivonlar ve Miisliimanlar icin aynidir. Tam
bir cevap olmamasina ragmen, hepsi de, Allahin, ezeli halik oldudu, fakat hilkatin
ezell olmadigi hususunda miittefiktiler. Hristiyanlar tarafinda, Akinali Sen Tomas, za-
man icindeki bir tesirin, fiil-i il&hinin nefsindeki bir dedisiklie isaret etmedigini, ileri
siirdii. Ciinkii, Allahin fiili, onun, ezelf olon zat'ndan ayrilamaz. Keza, fiili il&hi'nin
ezeli olusundan da, tesirin, ezell oldugu neticesi cikamlamaz. Bu sekilde bir istidldl,
kendinden once, itici bir kuvvetin gelmesi icap eden, insan fiilinden alinan fakat caiz
olmiyan bir tegbihdir. Allahta, cnlama, isteme ve yaraima, hep bir geydir. Zanneder-
sem, bu ifadeye, Mutezile de muvaickat gbsterirlerdi.

Sifat doktirinini terketmeden once, burada dikat etmemiz lédzim gelen nokta, Nu-
seybinli Eliyya’min, «Bizim, tek tabiat, iic sahis» deyisimizle, «zati ile kaims ‘deyigimiz
arasinda hi¢ bir fark yoktur, demek suretile isaret ettigi noktanin aynidir. Eliyyanin bu
sozleri, hristiyanlann, teslis esasimin, yersiz bir surette, basitlestirilmis bir seklidir. Ma-
mafih bu fikirlerde biitiin vohdoniyetgiler arasinda esash bir umde olan Allahin mut-
lak birliginin tadile udradig ve Islémiyetie sifatlarnn ilévesile, tefsire t&bi tutulmus ol-
dugu hususuna dikkati ¢ekecek kadar hakikat pay: vardir. Abu Huzayl, bu sifatlarin
zat-1 il&hinin cepheleri veya vecheleri (viicuh) oldudunu ileri siirdii.(1) Scahristani ise,
bu sdziin, yukardoki sifatlarm, Hristiyon teolojisindeki teslisin sahislarnim ifade etme-
nin baska bir seklinden ibaret oldugunu sdyledi. Binaenaleyh bu nazariyenin reddedil-
mesi gerekiyordu.

Simdi, irade-i ilghiyeyle olen miinasebetine déniiyoruz. Her ikisinin de hudutsuz
oldugu kabul edilmigtir, fakat chléki bir cebhe de mevcuttur. Ser, Allah'in iradesin-

(1) Al-Milal, 's. 34
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den mi cikiyor? Insanlarin hareket ettikleri gibi hareketlerine o mu sebep oluyor. Ve
bu suretle, onlarn hareketlerinin hé&liki oldugunu mu gostermek istiyor?. Evvela ser
anlayisinda keskin bir anlayis vardir: Ehl-i siinnet ve felasife iki ayn esas iizerinden
ise baslamakiadirlar. Birincilere gore, bir sey, Kur'an'da Allah tarafindan fena veya
hataly gdsterilmigse, oyledir. fkincilere gore ise, insan akh, bir seyin fena oldugunu
kavramakta ve bilmektedir. Mutezile, Kur'an ne derse desin, iyi, haddi zatnda iyidir.
Fena da kendi icinde fenadir, diyorlar. Eger Kur'an, yalan fena degildir, derse, onun
soylediklerine emniyet edemiyecedimizi bilmeliyiz. Eger fena haddi zahnda fena dedil-
se, o zaman hastalik ve fakirlik, cliriim ve miinkirlik, Allchin fiili demekiir. Halbuki Al-
lahin mahzi hak oldugunu biliyoruz. Bible'de oldudu kadar Kur'an'da da bu noktaya
qit ifadeler birbirini tutmamaktadir. Kur'anda sure 3, ayet 104 «Ve Allah mahliikata bir
zuliim yapmak istemiyor» ve sure 4, ayet 31 ve 32 «Allah size hakikati izah etmek ve
sizi dogru yola sevketmek istiyor» gibi pargalar, Kur'an'da mevcuttur. Diger taraftom,
Allchin insanlart dogru yoldan ayirmeck istedigi soylenen, bir ¢ok pargalar da meveut-
tur. Fakat zahiren birbirini nakzeder gibi gériinen, bu ifadeleri ayn ayr degil de bir
arada okursak, tenakuz kaybolur. Bazi muasir islam miitefekkirleri, telsirleri reddede-
rek bu usulii bariz bir muvatfakiyetle kullemmglardir.

Hadis kitaplannda, birinci gurup metinler, mutlak kaderden yani cebrden, Peygam-
bere otfedilen ve insana hi¢ bir inisyativ birckmayan rivayetler tarafindon da des-
teklenmislerdir. Mutezile «Ashab al-adl vat-tavhid» olarak, su noktaya igaret etmek-
ten, hic bir zamen geri kalmamiglardir: Eger Allah insamlara emirler verdiyse, kendisine
itaatsizlik etmelerini istediyse ve sonra onlan itaatsizliklerinden dolay1 cezalandird:
ise, Sure ayet 10 daki «Allah kullarma karsi, zulmedici dedgildir» ifadesinin, hi¢ bir
ménas: olamaz. Aksine hic¢ bir insanin, fillinden mesul olan kimsenin kendisi degil, Al-
lah oldugunu sdyliverek, kotii fiilleri hususunda, mesuliyetien kacamiyacagm iddia
ettiler. Fikirlerini, gcok kere, Allahin fenalik yapamiyocadini belirtecek surette ileri siir-
diiler; bu ise, Ehli-siinnete, fiili, femiler tarafindan muhakeme edilemiyecek olam Alla-
hm, kadiri mutlakhdmin bir inkér gibi goriindii. Halbuki, Mutezile, eger Allah, &dil
ve rahim ise, ki vahiy oyle oldugunu soylemektedir, inscmlary, kendisinin onlardan
yapmalarm istedigi seyleri yaptiklar igin cezalendiramiyacagini iddia ediyorlards, zi-
ra, bu Allahlik igindeki, mantiki bir imkénsizhd1 ortaya c¢ikariyordu. Diger taraftem,
Es'ariler, Allaha nispetle herhangi bir manki istidléli hos gbremiyorlardi. Eger, Allah
isterse, adilleri de cezalandirabilirdi. Meselenin bu tarah, onlam, ifrata siiriikledi, oy-
le ki, sebep ve illetin, mesruiyetini inkér, ve kéinah ménaden mahrum kildilar. Hig-
bir seyin, kendine has bir hususiyeti yoktur dediler. Ates, tabiat icabr dedil, fakat, Al-
lah, arada bir, yonmasm istedidi icin yamyordu. Sebebiyet, diye bir gey olmadidin-
dan, her sey, Allahin, o andaki iradesine t&bi idi: Bu suretle, Allah, eger, insanlara
keyfi goriinen sekilde hareket ederse, bunda bir miibayenet yoktu, Ona, istibdat iza-
fe edilemez, zira, kudretini, istedigi gibi kullenmaga hakkr vardir. Mutezilenin, bu hu-
sustaki hilkmii, Hristiyan dokirinine benzemektedir, yani, Allah istedigi her sevi yapa-
bilir, fakat yapabileceklerinin hepsini istemiyor, zira, eder isteseydi, k&inati mahve-
debilirdi. Mutezile diyorlar ki: «Allghin iste1igi olur, istemedigi olmaz, biz de Allaha
ser izale edemeyiz.»

Allahin ezeli bilgisi ve kader'in, bu iki meselesinin ve ger hususunun, hi¢ bir za-
man, memnuniyet verici bir tarzda izah edilmedigi kabul edilmelidir. Barizdir ki, Al-
lah, bir seyin vukua gelecegini bilirse, o sey vukua gelir. Ve, ilm-i ezeli'nin muhakkak
surette, kaderi tazammun etmedigi ileri siiriilmiigse de, istikbalin t&yin edilmis oldugu
meselesi bir hakikattir...

V. ¢i Konferans

Teoloji (IT)

Alimlerin, hayret verici kesiflerinin arkasinda, sakli durom, modern tefekkiiriin,
esas prensipi, mevcut hédiselerin, maddi sebeplerinin, insan akl tarafinden kesfedi-
lebilecedidir. Fizik ve astronomi ilimleri, ip, mekanik ve diger bilgi subelerindeki ke-
sifleri saymaga, lizum gérmiiyorum. Diinyamin nasil meydana geldigini, bunun, ani
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bir yaratma hareketi neticesinde olmayip, yiz milyonlarca sene siirmiis ve hdld da
devam etmekte olan bir ameliye neticesi olarak meydana geldigini, ve bu ameliye-
nin, bu seyyare mevzu bahis olmak sartile, bir nihayete erecedini, o zaman da, diin-
yanin, iizerindeki hayati idame ettiremiyecek bir vaziyete gelecedini, artik biliyoruz.
Su anda da, muazzam ehemmiyeti haiz iki imkén arashrilmaktadir:  Insan Smriiniin,
gayri muayyen bir gekilde uzahlmasi, ve aya seychat.

Bu gibi, gelismelerle kiyas edildigi zaman, Ortacad felsefe ve teoloji edebiyati-
nin, eskimis, ve modern tefekkiirle al@kasim kaybetmis olmast kacinilmaz bir seydir.
Eskilerin, kozmogoni ve fizik bilgileri artik gocukca goriinmektedir. U¢, vahdaniyetci
dindeki tecloglarin zemnettigi gibi, yedi kat degil, fakat, milyonlarca sayida gdék var-
dir. Insom insan olarak yarahlmady, fakat sayisiz derecede ve daha iptidai hayat ge-
killerinden tekdmiil etti. Mukaddes kitaplarda bulunan bu gibi fikirler, artik terk edil-
mek mecburiyetindedirler. Fakat, bundem biitiin olarak dinlerin esas temellerinin bu
gibi iptidal ve hurafi tabiat gorgiisiiniin tesiri altinda viicude geldigi neticesi ¢ikmaz.
Ahlaki dinyada, hél4, hayir ve ser hakkindaki bilgisi ile, k&inatin, tamidigimiz kadao-
" nindaki her seyden ayri, ve her seye iistiin oldugu bir hakikattir. Her nekadar, kéina-
fin, umman halindeki gazlardan, nasil tek@miil ettigini biliyorsak ta, bu gazlarin, ve-
ya, bunlann arkasindaki seylerin, nigin ve nasil, ortaya cikmig oldugunu, daha iyi
anlamis bir vaziyette bulunmuyoruz. llim, bize, esyoanin, «nasilyim soyliyebiliyor, fa-
kat, «nicinyini sdyliyemiyor. Kd&inati plémhyan, hikmet-i il&hiyenin, kendi ruhunu in-
sana  ifledigine, ve bu yiizden, Ademin Allch suretinde yaradilmig olduguna inan-
mek h&ld miimkiindiir. Tevratin, Incilin, Kuranin ve Hadisin bize ogrettidi seyler bun-
lardir. Ehli Siinnet, insenm, Allaha olan bu miinasebetine, pek ehemmiyet . vermez;
muhtemel olarak, sebebi sudur: Ciinkii, ruh, yaratilmig bir sey. bir nefes veya bugu
olarak diigiiniilmektedir. Inseam da Kuranda, abd» (kul) olarak tarif edilmistir; fani in-
san ile ulvi Alleh arasmdaki  ugurumun iizerinde bir koprii yoktur, fakat daha son-
ralar gérecedimiz gibi, Sufilerin ogrettigine gore, bu ucurum asilabilir,

Hristiyomlar, Allahin bir ruh olduuna ve miislimanlar da, ruhun yaratilmig bir
sey olduguna inandi miiddetce, bu iki dini bir araya gelirmenin, imkém yok gibi g&-
riiniiyor. Zaten miiphem olan bu kelimeyi birakmoniz dogru olur. Ilk mdénasi, riizgér
veya nefes demektir, ve bu sebeple bir mdnada, yaratlmigtir. Bu giin, bize gore, riiz-
gér unsurlarin karsihkh tesirleri sonunda, meydana gelmis bir geydir: sicadin itici
kuvveti, ve soJudun da buna mukabelesi. Fakat, eder, ruh kelimesile, ilm ve hayr sa-
hibi Allahta, mitkemmel ve ulvi olduguna inandigimiz fikri ve chldki hiikmiin elle tu-
tulmaz Gziinii emliyorsak, o zomam, Hadisin de soyledigi gibi, insan Allahin seklinde
yarahlmighr, vebu sekilde, o da, fikrl ve chléki bir tabiata sahiptir, neticesini cika-
rabiliriz. Fakat, insamin kendi tabiatine mukabil, eski filozoflarin da teyit ettikleri gibi,
bagka bir cephesi daha vardir: aklf tarafin karsihigr olarak, hayvemi ruh. insanlarn bir-
birlerine getirdikleri sefalet, bu ikisi arasindaki miicadeleden dogmaktadir.

Insanin, Allahla olan miinasebeti fikrin de goriilen bu aynhk giinaha kars: takimilan
tavirda da kendisini gostermektedir. Gayriihtiyorf glinahton ayn olarak, - ki dar mé-
nada, bu hi¢ bir gekilde giinah dedildir, zira daha onceden bir niyet yoktur, - Islémiyet-
te, glinah, ya ahléka, veya ibadet veya cemiyet kanununa karsi bir itaatsizlikten iba-
rettir. Yahudi sistemi gibi, Seriat tq, hayatin biitiin kisimlannda itaat edilmesi gereken
bir diisturdur. ttaatsizlik cezasim gorecek, itaat de miik&fatlandirilacaktr, Yani, eger
bir sure, her giin iki viiz defa kiraat edilirse, adamin, borclu olmadign takdirde, elli se-
nelik giinahi affedilecektir. Tabiatile, bu, Isléamiyetin, biitiin olarak hususiyetini tegkil
etmez, fakat, tespit ettikleri hadislerde, Sahiheyn, tarafindan da desteklenmigtir. Gii-
nah, ilk ve son olarak, bir diisturun ihl&lidir. Diger tcraftan, Hristiyan teclojisinde, gii-
nah, Allahin sevgisine bir tecaviizdiir. Bu Sufilerin de tasvip ettikleri bir goriistiir.

Simdi, eder, Islémiyet, bir diistura itaatten ibaretse, ona itaatsizlik eden bir insa-
mn vaziyeti ne olacaktir? Bir kere miisliimen olan, hep Miisliimandir mi diyecediz,
yoksa onu, miiminlerin cemaatindan ihra¢ mi edecegiz?. Bu, Peygamberin &liimiinii te-
kip eden senelerde, harareile miinakaga edilmis bir meseledir. Ciddi giinah igliyen-
lerin hepsini tekfir ve bunlari miisliiman olarak tammayi reddeden, kuvvetli ve an'-
aneci bir hareket mevcuttu; halbuki, oksi istikamete giden ve kelimei sahadet getiren
herhangi bir kimsenin, cennete girebilecegini soyliyen bir bagka gurup vardi, Bu so-
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nuncusu, tesir itibarile, an'anevi Islémiyetin vaziyetidir: Halés igin, sadece iman ké&fi-
dir, fakat, imam olmak, iyi amelden kendini ¢ekmek icin hic bir sebep tegkil etmez. Ma-
mafih, biiyiik giinchké&rin, Allahin merhametine birakildigt soylendigi zaman, bir ikaz
sedas1 yviikseldi. Hakiki dinin kalpte bulundugunu ve Allahin rizasimi  kazemmanin,
insanin esas vazifesi oldugunu goren Miisliimanlar daima mevecutsa da, insan., itikadin
bir ciimlesinden daha dteye gotiirmiyen bir formiili mirildanmack, ve sonra, kendisinin,
en kotii geylere kars1 sigorta edilmis oldujunu hissetmek dokirini hic siiphe yok ki,
bir toplulugun ahlédki vicdanini tehlikeye sokar ve ayrica, bu inana paylasmiyanlara
kars: tistiin bir tavir takinya da tegvik eder.

Sure 4.110 da derin bir ifade vardir: «Her kim ki bir kotiiliik yapar ve kendi nef-
sine zulmederse, ve sonra da Allah'tan madgfiret dilerse, Allahi gafur ve rahim bu-
lur.» Kotiiliik islemekten, burada. kendine fenalik yapma, olarak bhosedilmektedir. Bu
ifadeyi tefsir etmenin bir ¢ok yollar: vardir, fakat tabil olani, kétililk islemekle, bir
insemin kendi hakiki tabiatina fenalik yapmasi, olsa gerek. Muhtemel olarak, Neda-
met, Allahin madfireti icin ibadette, zimnen ifade edilmistir. Fakat, Kuranda, inscmin,
Allahin magliretinden emin olamiyacagina dair bir ikaz vardir: «Allah istedigini affe-
der ve istedigini azaba sokar.» Oyleyse, bu hayati noktada, insan kendi zihninde nasil
huzura kavusab’lir? Cevab: Hadiste verilmistir; Allaha ve resuliine imanin itiraf edil-
mesi kd&fidir.

Kat't bir kader mefhumu dolayisile, insan, Islamiyette, hi¢ bir sefaat doktrini ola-
miyacagini iimit etse gerek. Mutezile bu fikri toptan reddettiler, ve Abu Davud'un
Sunan’i, bunlarnn tedrislerine uygun bir rivayeti muhafaza eder. Bir Bedevi kendi ka-
bilesi menfatina yagmur ya{.’;dlrmasx igin, resul’den, Allc:hcx yc:lvarmcxsml istedi Re-
blm verdi. Allah, bu gibi §eyler1n ustune yiikselmistir. Mutezile insan bir kere cehenne-
me girince, oradan kurtulus olmadi§mi iddia ettiler. Diger taraftan, Abu Hanife'nin
Vasiyyesi, imanin mevzulan arasina, Peygamber'in sefaatini da dohil eder. Bunun
kader doktrininin sertligine mahsuben, ileri siiriilmiis olmas: miimkiindiir. Kur'en bii-
Hinii itibarile selaata muarizdir, Meseld sure 2, ayet 45 der: «Oyle bir giine karsi ko-
rununuz ki, o giin, hi¢ bir nefis diger bir nefsin gilinahini iizerine alamaz, ve orada hig
bir kimsenin gefaati kabul edilmez; ne bir fidye alimir, ne de onlann yardimina kosu-
lur.» Bununla beraber, ahiret giiniinde, biitiin miislimanlarin hetté agir giinah islemis
olanlarin bile, Peygamberln sefaatinden faydalanacaklary, hadislerle teyid edilmektedir.

Islémiyetin biiyiik teologlamimin sonuncusu olan al-Gazzali'min, Allah ve insan
arasindaki miindsebet hususundaki miitaldas: Hristiyanhk goriisiine, diger Arab miiel-
liflerinden daha fazla, yokin gelmektedir, En biiyiik eseri olom IThya'nin dérdiincii cil-
dinde, insamin Allah’a kars: ve Allah'in da insan igin olan sevgisi meselesini ele alir.
Allah’a kars: sevginin, insanin erigebilecedi en yiksek gey oldudunu, ve bunun biitiin
begeri faziletleri nihai olarak ihtiva eden, biitiin insan gayretlerinin zirvesi oldugunu
soylemekle soze baglar. Gazzali bu iddiasimin, bir hayli muhalefetle karsilanacadni
biliyordu. -ki bu hususa vyukarda temas edilmisti. - Zira bir ¢ok &limler, boyle bir
ifadé de hakikat pay:r bulunabilecedini inkéar ettiler. Ve Alldha karsi bir sevginin im-
kémsiz oldudunu ve bunun olsa olsa Alldh'in emirlerine itaatin baska bir ifadest olabi-
lecegini sdylediler. Burada maneviyata dayanan bir dinin deruni redlitelerine muha-
lif, kanuni bir nizam rejimine dayanan formalistlerin aksiilémelini gormekteyiz. Gaz-
zali, diigiincelerine Kur'an'in besinci sure, 59, &yet «O, (All&h) onlan, ve onlar da Onu
seviyor» ve 2. Sure, 160. Gyetteki «Allahi asin1 derecede sevenler» ifadelerine daya-
narak beyan eder. Sevginin tabiatini, sartlarini ve Allahi sevmenin nasil miimkiin ol-
dugunu izah eder. Ask, der, giizel olan ve' seyredene zevk veren geyleri miidrik ve bu
gibi gseylere deruni bir meyil duyan kimselere has bir vasiftir. Suras: asikérdir ki bes
hasse vasitasile duyulem bir haz, duygular vasitasile kavranamayon Alléha karsi sev-
giye tatbik olunamaz. Gazzali, buraden do marifet, nur, veya kalb dedigi, altinci bir
his kaziyesi gikariyor. Fakat bu iic kelimeden hig biri, bu hissi tam olarak izah ede-
mez. Deruni hads harici idrakten daha kuvveilidir, Ve giizellik, yalniz zevahiri gdren
gozden ziyade, akil vasitasile daha kuvvetle hissedilir. Netice itibarile kalbin hissettigi
asil ve il&hi geyler, bes hassenin iktidarn haricindedir. Gazz&ll ilGve eder: «Bize li-
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tuflar yagdiram birisini sevmemiz tabiidir.» Gazzali'nin bu diisiincesi «Onu seviyoruz,
glinkii énce O bizi sevdi» kelimelerile ifade edilmigtir.

Gazzaliyi, kendi tezi igin fikri bir mesnet bulmada calison ve karakteristik olan me-
todu igerisinde takip etmemize ihtiyac yoktur. Insanlarda, «Aski, meydana getirir»,
dedidi sebepleri, hiildsa etmemiz ké&fi gelecektir. Bir insan, kendi benligini, miikem-
melligini, ve beka'sin1 sever; refahina yardim eden herseyi sever; insamhidin velini-
metini sever; maddi veya manevi, glizel olan hergeyi sever; ve nihayet kendisile sa-
mimi bir baghhd: ve miinasebeti bulunan kimseyi sever. Burada oldugu gibi, Allah,
agkin merkezi olunca, biitiin bu sebepler bir arada toplanir, ve insomn, Allaha olan
sevgisinin, diger biitiin sevgileri ge¢mesi ldzimdir, zira, Allah, ibadetimizin, yegéne
hakiki mevzuudur. Bu sebeple, ildve eder ki, Allaha, cezalandirilmak korkusu ile ve-
ya miiké&fatlandinlmak gayesi ile ibadet etmek, agka l&yik olmamak demektir. Bu der-
sini desteklemek icin de, Incilde bulunmiyom bir s8zii, Is&'nin afzindan nakleder.

Gazzéli devam ederek, benzer seylerin birbirlerini gektigini, ve biitiin mahlfiklarn
kendi cinslerile miinasebetdar olmada mevylettiklerini ileri siirer. Simdiye kadar olem
muhakeme dogdruysa, o halde, Allahla insan arasinda, fillen meveut olmas: gereken
bir miinasebeti nasil kurabiliriz?. Allahi, insan geklinde teldkki eden anthropomor-
phist (miisebbihea) fikirler nazan itibare alinmamalidir. Allahin sekli veya cismi yok-
tur. Insanla Allah arasindaki miinasebet, bir kismi  kitaplarda izah edilen, digerleri
ise, esrar perdesi crkasinda sakh kalan, o deruni ve ruhi hususiyetlerde bulunsa ge-
rek. Insan, Efendisine, Allahin, bize tcklit etmemizi emrettidi, bilgi, liitufkérhk, neza-
ket, iyilik ve merhamet gibi sifatlan, taklit etmek suretile yaklasir. Bitin bu vasiflar,
insam, Allah'ac meké&n hususunda degil, fakat karakterce yaklastrir. Gazzdli, Allah ile
insan arasindaki yakihd, Sure 15, ayet 28 o, istinat ettirmektedir. «Onu tamamlaymn-
ca, ona, kendi ruhumdan iifledim.» ve bu yiizden, Allah, melekleri, insanin &niinde
secde eftirmigtir. Insanin, Allaha olan benzeyisine, diger bir ima, sure 38, ayet 25te
mevcuttur. Alleh, burada derki «Seni diinya iistiinde bir halife kildik.» Egder, arala-
rinda bir rabita olmasaydi, Adem, Allahin miimessili olamazdi. Su hadis te, buna ek-
lenmelidir. «Allah, Ademi, kendi suretinde yaratti» Bu rabitaye dair, hadiste, diger
bir ima daha mevcuttur. Allah, Musaya dedi ki: «Hasta idim ve sen ziyoretime gelme-
din», Musa cevap verdi: «Nasil olur bu, ya rab». Allah dedi ki «Filénca kulum hastay-
di, ve sen onu ziyarete gitmedin, gitseydin, beni de onunla bulurdun». Bu, Incil'in de-
diklerine, aynen yapims olen bir iktibas derecesinde benzerlik arzeder.

Bundan sonra gelen parga, daha ziyade, mistik teoloji mevzuuna dittir ve sade-
dimizin disinda kalmaktadir. Fakat, Gazzdli, Allahla inson arasindaki miinasebetin diger
tarahna gecerek, Allahin insam sevdigi hususunu teyit etmek iizere, Kuranden ve Ha-
disten parcalar toplar. Bunun delilini de, Allahin kullarini manevi kiymetlerle beze-
mesi ve kendisini inscnin idrakinden sakliyan perdeyi kaldirmas: suretinde, Allachin
vahyinde goriir. Hristiyan miiellifler, biitiin bu hususta Miislimanlara mutabakat gds-
terirler, fakat, tabil olarak, insana karsy, i1&hi askin en ulvi misalinin, Isémn Sliimii
oldugunu iddia ederler,

Konusmay1, schsl bir mitalda ile sona erdirmeme herhalde miisaade edersiniz.
En yiiksek ehemmiyeti haiz bir mevzu lizerinde, size hitap etme imtiyaz, benim icin
biiyiik bir zevk tegkil etti. Sunu sdylemek istiyorum ki, fikrimce, dinde, miinazaay: so-
na erdirmenin tam sirasidir. Inang veya teamiillerin  kurulmus olduklari zaman ve
mekdm gostermek, ve muhtemel kaynaklanna isoret etmek mesru bir seydir; kezq,
netice itibarile, diger vesikalar gibi, tarihi arashrmanin ham maddesinden baska bir
sey olmiyan, dini vesikalarin saldhiyetini sorguya cekmek te mesru bir harekettir. Fa-
kat eskilerin &deti oldugu iizere, bagkalarinin inanclaring hiicum etmek mesru sayila-
maz, ve dider bir sistem hakkinda, akillica bir tenkidin yapilmasindan 6énce gereken
bilgiye pek az kimse schiptir. Islémiyet, ve Hristiyanh§in bahis mevzuu oldudu kisim-
larda, genis mikyasta bir mutabakatin mevcut oldugunu gérdiik. Son merhalede, bir
dinin kiymetini tdyinde kistas, onun meydana cikardidi insan tipidir. Halihazirda ihti-
ya¢ duyulan gey, diderlerinin fikirlerine nazikdne bir hiirmet, ve din hususunda, tam
bir serbesliktir.

Sozlerimin sonu olarak diyecedim sudur:

Insanhin yaraticis1 ve idame ettiricisi olan tek Alloha inanan; diiglincesi kalp-
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lerimizi kelimelerle ifade edilemiyecek bir saadetle dolduran o ulvi ve miikemmel var-
hifa tapen biz Hristiyonlar ve Miisliimemlar, bizi ayirmaktan ziyade birlestirmekte olan
MUVEHHITLER KARDESLIGI RUHUNU RUHUNU GELISTIRMEK yolunda en biiyiik itina

SORULAR VE CEVAPLAR

1) Sual: Kiitilb-ii mukaddese fikrinizce zamoninin mahsulii ve mahliik olduguna
gdre miinevver hristiyamlarca kendi kitaplarninda Allahin sozii olarak takdis edilecek
neler kaliyor?

Cevap: Size izah etmede c¢ahisticam gibi biz vah'yi, peygamberlik derecesine
viikselen biiyiik insanlara verilmis bir sey olarak kabul ediyoruz; yoksa bir kitabin
dikte edilmesi olarak degil. Bu suretle her peygamber kendi nesline hitap eder ve
getirdigi tebli§ umumiyet itibariyle Allahtan gelmistir, fakat teferruat itibariyle dedil;
ciinkii bir insan sade kendi lisami vasitasiyle konugabilir.

2) Sual: Islam, hristivan ve sair teistik dinlerin hayat miicadelelerinde miisterek
hatt1 hareketleri olabilecedini tesbit yolunda bir tegebbiis var midir? Bunlarin digin-
da Budizm gibi dinlerin mensuplariyle de temas yopilmakta midir?

Cevap: Ben bu sualle sunun kasdedildigini zannediyorum: Vahdaniyetci dinlerin
diigman1 Allaghsiz olan komiinizmdir. Ge¢miste Yahudiler ve Miisliimanlar isbirligi igin
yapilan dévetleri kabul etmiglerdi. Fakat bildigime gore pek az temas temin edilmisg-
tir. Budistlere kars: bir yakinlagsma hahrliyamiyorum. Terbiyede miigterek gayret ve Al-
lahsizhida karsi muayyen usullerle yapilmasi gereken propaganda Yahudiler, Hristi-
yanlar ve Miisliimanlar tarafindan gok arzu edilen bir gsey olsa gerek.

3) Sual: Diinyamin yarist Allah fikrini reddeden materyalistler olduguna dair so-
ziiniiz komiinist memleketlerde ahalinin hepsini toptan Allahsiz teldkki etmek esasina
dayanmiyor mu? Halbuki diger tarafton bu memleketlerde dine inananlar niifuslarn-
nm en az % 80 nini tegkil ettigi iddic ediliyor.

Cevap: Evvelé komiinist idaresindeki halki kastediyorum. Eger hakikaten halkin
% 80 ni iman schibi ise ¢ok memnun kalacadm. Fakat son birkac sene zarhnda sa-
dece birka¢ miisliman hacce gidebilmistir. Sonra her ne kadar simdi biraz miisamcha
gosteriliyorsa da hristiyan kiliseleri senelerce kapal: kaldh.

4) Sual: Hristiyen rivayetlerinin tenkidinde rehber olacak bir metodeleji kitab:
var midir? Sayet yoksa bu gibi metodelojiyi biitiin dini vesika ve rivayetlerin tenkidin-
de kullcnilabilecek umumi bir rehber viicude getirmek yolunda Garp teologlari mubhi-
tinde bir teklif yapmak miimkiin olmaz mi?

Cevap: Bu hususta bircok kitaplar vardir. Bildiklerimin i¢inde en iyisi Charles
Cor e'nin Belief in God ismindeki kitabidir. Fen adamlarmin filozoflarin, tabiiyatala-
rin vohdaniyetcilife olan itirazlan ile bunlara verilen cevaplart bu yoldaki galisma-
larn usuliine dair maltimat ihtiva eder. Rivayetlerin tenkidi ise umumiyetle tarihi
metinlere ait tetkiklerle ilgilidir. Bu tenkidin prensipleri bariz olarak hangi din tetkik
edilirse edilsin aynidir. Goriilecektir ki her ii¢ vahdaniyet seklinde din de tamamiyle
ayni giicliiklerle kargi karsiyadir.

5) Sual: fbn Ishaq gibi Vagidi'nin dahi Peygamberin hayatini 6grenmek hususun-
da medar olamiyacaklan Zeyn'el-din el Iragi, Hatib Bagdadi ve Ebu Ishaq ibn Nedim
gibilerin eserlerinde vuzuhla cnlatilmigtir. Peygamberin hayati igin rivayetleri tesbit
olunan hédis kitaplarim ele almak, siyer ve magazi kitaplanm daha fazla ihtiyatla
kulloemmak yerinde olmaz mi?

Cevap: Ibn Nedim ve Hatib Bagdadi, Ibn Ishaq ve Vagidi'den sonra yagamiglar-
dir. Bu sebeple onlann fikirleri bu iki kaynad tenkit bakiminden biiyiik ehemmiyeti
haiz dedildir. Halbuki biz Ibn Ishag ve Ibn Hisamin talebelerinin miitaléalanm bili-
yoruz ki isimlerini zikrettim. Garpli &limler Peygamber'in hayati hususunda ilk ve en
ehemmivyetli kaynadin Kur'an oldudunda miittefiktirler. Ravileri tesbit olunan hadisler
Peygamberin hayatnin biitiin tefarriiatinacevap vermemektedir, o boslugu hédiseleri
sira halinde anlaton siyer ve magazi kitaplart dolduruyorlar. Bunlarm hatalan varsa
bu da tenkit usulii ile meydana cikarihr.

6) Sual: Emevi'lerin Islém hukukunun tegekkiilii yolundaki tesirleri meselesinde si-
zinle Profesér Schacht'in diiglinceleri arasinda ne gibi fark vardir?
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Cevap: Bu farklar teferriiata aittir. Mesel&é Schacht'n Sire’de bulunem hukuki hé-
dislerin uydurulmug olduklarina dair fikirlerini kabul etmiyorum. Bildkis bunlann tari-
hi olduklarina inamiyorum. Diger bazi fikir ayriiklarini mektebimizin Biilletenlerinde
negrettigim tenkitte anlatmisimdir. Dr. Schacht'in esas kaziyeleri Safii'den ve digerle-
rinden alinma vesikalarla o kadar kuvvetlenmistir ki bunu kabul etmemek elde degil-
dir.

7) Sual: Lut goli kenarimda bulunan tomarlarin en eskilerinin hangi-senelere ait
olacagini zannediyorsunuz? Ve bu tomarlara it en yeni eser nedir?

Cevap: Bu hususta ben Ingiltere ve Amerika'daki Ahdiatikgilerle hem fikirim. Ya-
ni en eski olarak kabul olunan Es'iya kitab: (yani Tevrahn bu kismi)mmn tomarlar: Mi-
léddan &nce 150 senesine ait oldudu fikrindeyim, Diger kisimlar ise daha sonrcki za-
mana ait. En yeni tetkik olarak Prof. H. H. Rowley'in The Dead Sea Scrolls nam eseri-
ni ve Fransiz Prof. Dupont Sommer'in Rowley'in kitabina ait La Revue Biblique'de nes-
rettigi tenkidi yazilorim zikredebilrim.

8) Sual(l): Hiristiyan ve Miisliman mukaddes kitaplarindan, bunlarnr  zamanlar:-
nin mahsulii, yani mahlk kabul ederek, muasir ilme uydurmak icabederse bunlarda
Allahin sozii olarak neler kalacaktr? Bu kitaplara zamanin ve muhitin mahsulii olarak
gegen fani, yanhs veyahut huraff unsurlarin hakiki ve edebi olanlarimi kim ayiracak?
Dini konstil ve sinodlar m1?; fakat onlarden eskiden oldugu gibi bugiin dahi hi¢ bir ne-
tice beklenemez. Luther, Abdiilvahhab, Abduh ve saire gibi isldhatcilar mi1?; onlan da
herkes kabul etmez. Biitiin teistik dinler icin miigterek bir derd oldugundan bu hususta
bir hristiyan &lim sifasiyle fikrinizi 6§renmek isterdik.

Cevap: Allahin insanlara hitop etmek igin peygamberlere ilham verdigine inandi-
gmm igin demeliyim, ki Allahin vahy ile bildirdigi sozlerinde hakiki ve ebedi olan un-
surlar: Allabin haliku'lkiil, &dil, rahman ve rahim olduguna dair talimatlar, insam Al-
laha uyarak yasamak icin yaratt§ing, Allaha imtisali ona ibodet ve amel yoluyla to-
hakkuk ettirerek bu diinya saadetini bulacadina ve &ldiikten sonra da bizzat Allahin
huzuruna ermekle ebedi saadete kavusaca§ina dair irsadlardir. Konferanslanimda pey-
gamberlerin  talimatlarina, muasir miinevver insanlarn derhal goziine garpacak olem
bazi hurafatin ve zamanlarmmm maohsulii olan baz unsurlarin sizdigina igaret ettim;
fakat Allah her bendesine akil ve irade hiirriyeti vermis oldugundan, dinde ulvi ve
ebedi talimahh zamon mahsulii olarak bu dint kitaplara sizan unsurlar ayird edebil-
mek, neye inanmak ve neye inanmamak icabettigini 6grenmek icin din ulemés: ve
sinodlar gibi harici oteritelere muhtac degildir. Her ne kadar sinodlarin ve biiyiik din
@limlerinin rehberligi uzunluk ve kisalik itibariyle farkh olan zamanlar igin ise yara-
migsa da, hakikat Is&nin «eder birisi Allahin iradesini yerine getirmek isterse mii'-
menibihleri bizzat kendisi 6&renmelidirs dedigi gibi insanmin kendi ictihadindadir.
Hristiyanlhik gibi, Kur'anin gésterdigi vechiyle Miisliimanhk ta, mes'uliyeti ancak in-
sanin kendisine yiikletir.

- 9) Sual: Teistik dinlerin muasir bilgiye uymiyan taraflar: temizlense dahi Is&'nmin
velédeti ve Muhammed igin de vukuu tevatiirle ve muhtelif gahidlerin miisterek ifade-
leriyle sabit bazi mucizeleri kalamaz mi? Hristiyenhk i¢in bu varid ise, Islém icin de
varid sayillamaz m?. Islém ve hristiyan &limleri arasinda zaman icabi yaklagsma ba-
his mevzuu olunca her iki taraf icin nézik olan meseleleri kenérda birakmak daha
miinasip olmaz mi?

Cevap: Mucizeleri miincokasa etmeyi tarihi delilleri inceleyip mukayese edilebi-
lecek sahalara inhisar ettirmek yerinde olacadina dair fikirlerinize istirak ediyorsam
da, Arap rivayetlerindeki mucizelerin sure 17, ayet 92 ve miiteakip ayetlerde ve sure
13, ayet 27 de sBylenenlerle tezad tegkil ettigini(2) hissetmekten kendimi alamiyorum.

(1) 8-16 sualler konferanslar esnasinda Ingilizeceye terciime edilerel Profestre verileme-
diginden bu sualler ona sonradan génderilmisg ve cevaplari yazili olarak gelmistir.

(2) Profestr bu sdzleri ile Ra'd siiresinde ayet 27 miisriklerin Peygamberden Musamn
asasi, Salih Peygamberin devesi gibi mucizeler géstermel saldhiyeti kendisine Allah tarafin-
dan verilmedigine dair sozlerine cevaben «Ey Muhammed sen onlaras Allah istedigini yolun-
dan sasirtir, ve kendisine dénenleri de hak yola irgad eder «diye cevap vers denildigi ve Isra
suresinde 92 - 97 de’ yine Miisriklerin Peygamberden muc ze talep etmelerine karsi onun «ben
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10) Sual: Islémiyeti memeviyatton mahrum, miiminlerden yalmz teslimiyet istiyen
bir polis dini oldugu fikrinde misiniz? Isl&mla Hristiyanhk arasinda ancak mutasavvif-
ler tarafindem bir képrii kuruldugunu iddia ediyorsamz burada ilminizin akidenize t&-
bi kaldidim1 kabul etmek gerekmez mi?. Birsure ychut duayr devamlh olarak okumay:
tergib mealinde sdylenen sdzlerden Miisliimanlarn bir formiilii 250 defa tekrarlamak-
la 50 senelik giinahlarindan kurtulacaklarna inandiklarinmi  séylemek dogru olmasa
gerek. Hristiyanlarin «kurtulug» (salvation) ihtiyaglarn Mislimanlarda da vardir, yal-
niz bu deruni ihtiyac baska yollarla tatmin ediliyor; her seyden once «akraba ve fa-
kirlere yardim» kiiltii,” dsiir ve zekdtla bu kurtulusun elde edilece@ine inamihir. Kur'an
70 kadar yerde necét yolu olarak namaz (salat)dan sonra ikinci olarak ancak «ze-
kétm gostermigtir. Teslimiyet prensibi en ¢ok teokratik idare devirlerinde hékim bir
vaziyet almigsa da bu bizim camiamiza zabt-u. rabt vermis, bu yilizden biz meseld ko-
miinizme kars: sizin hristivem camiasina nisbetle daha biiyiik bir i¢ giivenle karsi ko-
yabiliyoruz. Bunda da bize biitiin tarihimizde namazden sonraki en biiyiik kurtulus
yolumuz olon «zekdi», - yani servetin hususi ellerde toplanmamasima sebep olacak bir
sekilde fukaraya mecburi yardim - zahir olmustur. Siz de bugiin giin gectikge artan
gelir vergilerinizle bu gayeye dodru yiiriimektesiniz. Konferanslarimzda bu husustara
hi¢ temas etmediniz.

Cevap: Miislimanhdmm bir polis dini oldudunu soylemedigim gibi onun bdyle bir
din oldudunc inamdidim da yoktur. Ben Miuslimonhgn ruhi tarahnmi inkér etmedim,
ciinkii o siiphe edilmiyecek bir hakikattir. Bir surenin her giin 250 defa tekram ile 50
senelik giinahlarin temizlenecedine dair sozler de benim sézlerim dedil, o apostolique
bir hadis’te sdylenen sozdiir. Bildkis ben bir kiil olarak Islémiyet igin formalizmin bir
karakteristik vasif olmadimm soyledim ve sahsen tonidigim Miisliimanlar igin dahi
bunu b&yle bir tipik vasif olmadiginm bilirim. Eger siz (yami sual sahibi) a) bu hadisin
cancak bir sure’'nin okunmasim tesvik maksadiyle rivayet edildigini, b) ve benim Miis-
limemlarnn bu hadisi. inandiklarim soylerken hakli olmadigimi soyliiyor ve bu hadi-
sin mevzu (uydurma) olduguna hiikmediyorsamz, bu halde ben de sizinle ayni fikir-
deyim. : ;

Zekat hususunda bir sey sdylemedim. Zira Islémiyetin chléki talimat ve tatbikat:
hakkinda dedil, teolojisi iizerinde konferamslar vermek iizere davet edildim. Ayni se-
bepten dolayidir, ki Islémiyetin diger iki esasi olan hac ile ramazen orucu hakkinda
da bir sey soylemedim.

11) Sual: Dinlerin kiymetini takdir icin en iyi kistasin bu dinlerin yarattig: insan
tipi oldugunu pek yerinde olarak soylediniz. Acaba hristiyan ve islam dinlerinin ya-
rathiklar: insan tipi ne gibi kiymet arzeder?

Cevap: Buna cevabi Is&'nin Incilde anlahilen hayah ile Muhammedin Sire'sinde
anlahlan hayatinda bulabilirsiniz, ki bunlarin hayat ve semdiline uymak istiyenler
iizerinde Incil ile Sire’de tavsif edilen hayatin tesiri vardir.

12) Sual: Arzolunan sudllerin ddrdiinciisiinde Hristiyan ve Islém teolojilerini ga-
yelerine kisa bir yoldan ulashrabilecek bir metodoloji yok mudur?. denilmisgtir. Bunun
igin torih metodu kéfi gelmez. Zikrettiginiz kitap ancak din felsefesine bir medhal inti-
bcaini veriyor. Biz, sayet béyle bir metodoloji rehberi yoksa, bunu viicuda getirilmesi
zaruri olduguna garpli teologlarin dikkatini ¢ekmek yerinde olmaz mi demistik.

Cevap: O halde en iyi ve bu maksada en uygun eser ]. Windrow Sweet-
man'in Isldm ond Christian Teology nam eseri olacadm zcannedrim. Bu eser her iki
dinin teolojik fikirlerinin bir izah ve tefsirini ihtiva eder. Bu eserin simdiye kadar iki

ancak resul olan beserden bagka bir gey degZilim», «yer yiiziinde melekler yasasaydi onlara
da Allah peygamber olarak ancak bir meleki génderirdi» diye cevap vererek mucize gostermek
kendi -isi olmadigmi beyan eylemesini, fakat Arap ananeleri serapa mucize ve harikalarla do-
lu oldugunu anlatmistir, Maksadi Muhammed Peygamber kendisinin sadece Allahdan wvahy
alan bir beser oldugunu anlatmak i¢in ¢ok ugrasan bir radikal diisiinceli sahsiyet oldugu halde
onun mensup bulundugu muhit'in medeni seviyesinin pek asag oldugunu ve bir miirgidden an-
cak mucize ve sihirbazlhik taleb ettiklerini, btyle bir muhitin diiglinceleri tabiatiyle dini riva-
yetlere aksetmisg olacagim ortaya koymaktir, ki sifahen de sOylemisti.
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cildi intisar etmis olup lgiinciisii de yakinda gikacaktir. Teoloji metoduna ait umumi
fikirler bilhassa Charles Core'in The Consiruction of Beliefinde bulunur.

13) Sual: Dinyanin 6 giinde yaradilist hususunda Kur'an'in diinya yaradilmadan
onceki zomanin arzin 24 saatlik giinii ile dlciilmiyecedine isaret etmek iizere «mik-
dar: 50000 sene olan giinlerde» (fi yavmin kéna migdéruhu xamsina alfe sana) dedi-
ginden bu mesele hususunda Isl&miyetin vaziyeti Hristiyonh§nkina nisbetle daha
miisait oldugunu kabul etmez misiniz?. Herhalde Kur'anin ifadesi k&inatn 300000 se-
nede yaradildigini s6ylemek olmadigini, bu zamann bizim bilgimizle dlglilmiyecedini
ifade etmek istendigini soyliyen miifessirlerden haberiniz var mi? :

Cevap: Binlerce milyon sene gibi genis zaman mefhumunu 50000 sene ile ifade
eylemenin bu zamani 24 saatlik bir giin ile ifade etmekten dcha isabetli olacadim
zannetmem ve eskilerin 24 saatlik bir giin derken bundan bu kadar kisa bir zamam
kasdetmediklerini soyliyen miifessirler de benim iizerimde fazla kuvvetli bir tesir icra
etmemektedirler.

14) Sual: Kur'anda gramer yanhshklan bulundu$una dair  iddicmzi izah edermi-
siniz?.

Cevap: Kur'anda tesbit edilen gramer hatalarm sunlardir:

Taha suresi, ayet 63: 1,‘:1 Masy ol =ldolis o) 143

Ma'ide suresi ayet 79: g ladly Juslally losle S 01y 1ye 31 O

Fussilat suresi ayet 11:  cadib 2] U3

Yunus suresi ayet 23: (LfWias M bR s e Judi) b £ pr oo bl 2515 g

15) Sual: Beg vakit namaz meselesine dair sozlerinizin de izah edilmesini isteriz.

Cevap: Kur'anda namazlarin vakitleri meselesi ile ilgili ayetler sunlardir:

Hud suresi, ayet 116: Ll o« U3y JLI1 G5 0 Sl 2y

Isra suresi, ayet 80: 5 o ) womgd Jbloay eee W Ged dI a2l A0 2l rﬂ,
Baqara suresi, ayet 239: L-jl 55l ol e laasl

Bu ayetlerden besg vakit cikmamaktadir. Bazi hadislerde namazin beg vakit oldugu
Mirac hadisesiyle baglenarak giinde S0 vakit olacad: soylenen namazin 5 e indirilme-
si hakkinda Musa Peygamberin miidohalesi bu Mirac rivayetlerinde zikredilir. Diger
hédislerde Cebrailin namaz kilmak igin yiiziini glinde bes defa yere koydudu séylen-
migtir. Namaz vakitleri Kur'anda kesin bir surette beg olarak tesbit edilmis olsaydi
boyle héadislerin rivayetine hacet kalmazdi. Bu mesele igin bak Islém Ansiklopedisi'nde
«saldty maddesi.

16) Sual: Eg'ariler Allahin sifati zatindan aynidir diyorlar, dediniz, bunda bir yan-
hishk olmasin?.

Cevap: Ag'arinin  Allahin  sifatlanimin zatine iléveten ayrica mevcut oldudunu
soylememde yanlighk yoktur. Bu husus Asg'arinin Istembulda iki cild olarak nesroluncm
Maqgdglét al-islamiyin va ixtilaf al-musallin kitabinda sarchatle ve mufassalen izah
edilmigtir (bk. c. II, s. 483-582), o bu hususta muhtelif mezheplerle de miinakasa ettmis-
tir (birinci cildinde). Al-Sahristémi Nihdyat al-igddm fi ‘ilm ‘I-kalém'inda séyle yaz-
yor: Ag'arilerden Sifatiyeler ve eski miictehidler (selefler) Allahmm her seyi bilgi ile
tamidigimi, kuvvetle qadir oldugunu, hayatla yasadidini, isitme hissi ile isittigini, gér-
me hassas: ile gordiigiinii, irade ile diledigini, bildigimiz bagéd ile baqi oldugunu, séz
ile konugtugunu sdylerler. Onlara gore bu sifatlar Allahin zatina ekli olarak mevcut-
tur. Bunlar Allahin ebedi ve zatinda ezelden mevcut sifatlan olarak tamtilir. Azududdin
fct (ed. Soerensen, s. 29) ve al-Cuvayni dede ayni sdzleri soylerler:

Bu konferanslarin muhitimizde uyandirdidi genis aléka karsisinda bana da bir kac
s6z sdylemek icabetmektedir.

e Aa) Ct--’ it 51:51 K Sj-ﬁi_ ;.}'\i rl-.i ‘1& Lll..? Lg)l...”_.ﬂ J—Jb 5-:_,;.‘.‘..?!04 ;._..-li.aj'l .;Ji)
Olaes U3l Sasmge Sline 23 Wl €15 NG S.JCIj olis] odes (vli.-u. ab ‘.)L\/:_ [.?f‘.- 2ol A
Lol &S

.
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Prof. Z. U. TOGAN

Fokiiltemizde teessiis etmekte olan Islém ilimleri iizerindeki caligmalarn, biri
tedris, digeri tetkik olmak iizere, iki cephesiolacaktir. Islém ilimleri tedrisi bir «Isldm
Tetkikleri kiirsiisiine» ait bir vazife olacaktir. Bunda, l1ghiyat Fakiiltesinde oldugu gi-
bi, elbeite milletimizin mensup oldugu mezhebe gdre tedrisat yapilacaktir. Yani siinni
ve hanefi. Bu kiirsiiniin idaresi ve tedrisat ile Isldmi ilimlerde, tefsir, hadis, keldm, Is-
1&4m tarihi ve Isl&m milletlerinin asn hazin gibi sahalarda ihtisas sahibi olan zevat tav-
zif edilecektir. Fakat Islam tetkikine gelince o, Fakiiltemizin tasavvurund gore, tedrisat-
la ugrasmiyan ve sirf arastirma ile mesgul olam bir enstitiintin isi olacaktir. Bu enstitii
din ve mezhep farklan ile el ayagi baglanmamisg serbest arashrma miiessesesi ola-
caktir. Bunda bagka dinlere mensup dlimler ve yahut benim gibi bagka ilim subelerine,
tarihe ve scireye mensup zevat ¢aligacaktr. Bu enstitiiniin Tiirkten baska gayri miis-
limlerden de miitehassis &zalan olacaktir. Burada, belki yalmz dinimize degil, umumi-
yetle dine inanmiyan &limler de konugma yapabileceklerdir. Nasil ki, meselé felsefe
subesine konferans igin ¢aginlan zevattan Allcha inamip inanmadi§i sorulmazsa, ilim
olarak Isl&m Tetkikinde de boyle olacakhr. Simdi biz gegen defa arzettigim gibi Islém
&lemindeki miimtaz Qlimleri ¢cadirmak niyetindeyiz. Fakat garplilerden de Islém tetkiki
ile ugrasan &limler cagmlacakhir. Garpli &limlerden o3Jrenmek istedigimiz: dinimizi
ve ona ait meseleleri onlardan 8grenmek, onlarla bu hususlarda miinakasa etmek de-
gil; sadece bu &limlerin Islém tetkiki yolunda kendi memleketlerinde ve Universitele-
rinde nasil ve hangi metodlarla Islém tetkikinin hangi sahalarn iizerinde galistiklarini
bgrenmek ve nesriyat plénlar ve calisma metodlan iizerinde konusmak. Onlarin dini-
mizin ayr1 meseleleri, teferruat hakkmda vukuflannin derinligi ne kadardir, bu me-
sele bizi fazla ilgilendirmez, onunla kendi Universiteleri ilgilenir. Biz ancak meselenin
umumi prensipleri iizerinde duracagiz. Konferansa dévet edilecek zevatla konferans-
larimin mevzuu hakkinda da bir haberlesme yapihiyor. Londra Universitesinde Islém
Tetkikleri ile ugrasan misafirimiz Prof. Guillaume ile bu yolda temaslarimiz olmustur.
Biz, inanan bir hristiyan olan Prof. Guilloume’dan Isldm ve Hristiyon tradisyonunun
tetkik metodlarma, kendisinin yakmmdan mesgul oldugu ilk Islém zamam ve Pey-
gamberin hayatm &grenmekte medar olan kaynaklar iizerindeki g¢aligmalarn netice-
lerini: ve dcha miihim olarak Kiitiibi Mukaddeseyi zamanlarimn mahsuli bilen mii-
nevver hristivanlarin ve kiliseye yakin &limlerin bu fikri dinleri ile nasil telif ettigine;
fslém ve hristiyan teolojilerinin  mukayesesine ait fikirlerini 6grenmek istedik. Bu hu-
suslarda  kendisinden aldiimiz malimat bizi tatmin etmistir. Hiilésas1 sudur:

1) Ingilterenin merkezi Sark Mektebinde Isl&m Tetkikleri hristiyan teolojisine ait
tetkikata muvazi olarak, bilhassa Mutezile, ‘Sehristani” ve Saint Thomas’t karsilagtir-
mak yolunda yapiliyormus; Nasil ki Amerika’da Chikago Universitesinde bu nevi mu-
kayeseli Islém ve Hristiyan teoloji arastirmalar:  Gazzéli ile St. Symeon, ve Niketas
Stethatos'in mukayesesi esasinda yapilmaktadir. Eskiden tatbik olunan din apologisi
tamamiyle geride birakilarak teistik dinler arasinda miigterek cihetlerin aranmasina
ehemmiyet veriliyormus.

2) Gerek Islém ve gerek Hristiyan dini tetkiklerini muasir ilmi arastrmalar 15:G1n-
da, mukaddes kitaplarn zamanlannin mahsulii ve mohliik eserler sifatiyle ele alarak
yapmak ve bunlardan edebi kiymeti haiz olan esas kisimlarim zamamlarmin kiiltiir
seviyesini cksettiren unsurlardan ayiklamak yolu takip ediliyor. Bizde bizzat Kur'an
muhkemi, mutesabihten ayirmis ve muhkemleri «iimmiil kitap» diye adlondirmig oldu-
gu gibi Kur'anin mahlik ve yahut gayn mahlik olmas: meselesi de [slém tarihinde
fikri inkisahin zirvesini tegkil eden Me'mun devrinin ilmi miinakaga mevzularm tegkil
etmis olduu maliimdur ve zamammizda Misir'da dahi bu istikamette araghrmalar
yapan &limlerin miisliman miinevverlerinin ziibdesini tegkil etmekte oldugunu miiga-
hede etmekteyiz. Bu yiizden garpli &limlerin kendi dinlerine tatbiken yaphklan bu usul
bize hi¢ yabanct gelmez. Profesor Guillaume mukaddes kitaplan bdyle modemn in-
sanlarn diisiincesine uygun bir sekilde anlamanin milletlerarasinda anlasilmas: ya-
yilmas: ve katilesmesi icin artik sinodlara ve reformatdrlere ihtiyag kalmamig oldugu-
nu, bunu her hiir ve miinevver insanin boyle anhyacadmm, yani irade hiirriyetine da-
yoman saglam muhakemenin kendisi bu meselelerin kendiliginden halledilmesine,
yayilmasina sebep olacagim da kendi konadati olarak anlattilar.
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3) Peygamberimizin hayatina ve Isl&;fn dinine ait tetkikat da eskisi gibi Peygam-
beri samimi olmiyom birisi gostermek ve Islémiyetin orijinalitesini ink&r etmek yolun-
dan siynlarak, Peygamberi mucizelere ihtiyaa olmiyan, hakiki insant hayat daha bii-
viik ehemmiyeti haiz olan biiyiik bir din miiessisi olarak tetkik ediyorlarmis. Kur’onda
«Allah'm adaleti» meselesine ait kayitlan Hristiyan - Islém apolojisinde mutad olan
«tezad» iddiclarinin, biitiin bu kayitlar toptan ele alinirken, sakit oldugu keyfiyeti ka-
bul olunuyormus.

4) Peygamberin hayahni 6grenme yolundaki tetkikat ibn Ishag ve Vaqidi gibi
ilk kaynaklar ilmi tenkide t&bi tutmak, bu kaynaklamnn bize kadar gelmeden zayi olan
asillarim bizzat géren ve istifade eden &limlerin biitiin nakilleriyle birlikte tetkik ede-
rek, bunlarin sekl-i aslilerini tesbit etmek ve hé&diselerle de mukayese yaparak tenki-
di negrilerini viicude getirmek yolu tutuluyor. Biitiin bu igler sona erdirilinceye kadar
Peygamberin hayatina dair Garpte yazilan eserlerin ciddiyetini siiphe alhna almak
ve Peygamberin hakiki hayatim ancak miistakbel tetkikat neticesinde tam aydinlana-
cagim kabul etmek esaslar: tutuluyormus.

§) Teistik dinleri birbirine bilhassa zaman icab: yaklastirmak tecriibeleri varsa da-
hi Profescr Guillaume bunlarin ibadet ve ictimai umdeler hususunda gittikge ayril-
makta olduklarini yaklagmalarimi en miimkiin sahas: olan akide ve felsefe babinda
da bu hususa ait miital&alar Mutezilelik ve Tasavvuf gibi Islém &leminde hayat sah-
nesinden cekilmis ve yahut ¢ekilmekte olan fikir cereyomlarina dayandinldigindan bu
schada da yaklagmanin miiskiiléh baki kalmis oluyor. Mamafih biitiin ~ ding tetkikleri
modern ilim 1:1§1 altinda yapmak temayiilii aradaki  farklan giin gectikge  hiikiimsiiz
birakacagna dair bir kanaat hasil olmaktadir. Islémiyette, Kur'anda Allcha nisbetle
insana ruh iiflemek, insanm yeryiiziinde kendisine hdlife yapmak ve meléyikeyi insana
secde ettirmek gibi sozler hristiyanlkta inkisaf ettirdikleri insandeki ulvi vasiflarin
terbiyesine dair inanglarla bir araya getirilméktedir. Nasil ki Almanya'da Isldm tetkik-
leri ile mesgul olan zevat da bu bakimdan «fiitiivvet» mevzuuna ehemmiyet vermek-
tedirler. Yani Hristiyan ve Islém arasindakiyaklasma fikri ve bunu elde etmek igin ya-
pilan tecriibeler her iki dinin teolojisinin tam com damarlan iizerine yapilmaktadar.

6) Kiitiib-i mukaddeseyi hurafattan ayr anlamak isinin  Islém icin de wvarit oldy-
gunu diiginmeleri Islémiyete Hristiyan &limlerin evvelce teldkki ettikleri gibi, oldugu
yerde donup kalmis hayata intibak istidadinden mahrum bir din nazariyle bakmanmn
artik tarihe karigmis veyahut kangmakta oldugunu gésteriyor.

7) isléam hukuku tarihi yolunda Ingiltere’de yapilmakia olan  arastrmalann bil-
hassa Emevi'ler devrindeki teammiilleri égrenmek yolunda yuriidiigii  goriilmektedir.
Ingiltere’de bu mevzu iizerinde ¢alisan Schachtin Emevi hukuku iizerinde Roma hu-
kukunun tesiri iizerinde durmakta; Prof. Guillaume da bu Emevi'ler devrindeki taam-
miilleri ciddiyetle 6§renmeyi Universitemize tavsiye etmektedir. Isldém hukukunun ori-
jinalligi onun daha evvelki kiiltiirlerden istifade ettigini inkér etmeyi icab ettirmez Bu
cihetten Profesdriin izhar ettigi temennileri memnuniyetle kabul ederiz. Ciinkii bizde
Emevi devri hakkindaki yanls diisiinceler bu devrin kiiltiir hayatini ve fikriyatimi cid-
di olarak 6grenmeye méni olmustur.

8) Tasavvufa Islémin maneviyat tarafini zenginlestiren bir orijinal felsefe nazariy-
le bakilmas: bilhassa Gazzéli tizerinde durulmas: da memnuniyet vericidir, Chikago-
lu miistesrik Von Grunebaum'in gegen sene Mainz sehrinde toplanan Islém tetkikcileri
kongresinde soylenenler de Prof. Guillaume‘inkinin hemen hemen aynidir.

9) Profesore Islémiyette zaten mevcut olan Allah sevgisi prensipinin ancak teok-
ratizm devirlerinde kérlesmis oldugunu, simdi, bilhassa bizde dinle devlet biribirinden
aynhnca Islémiyetin Mekke devrindeki safiyetine donecegini, Allah sevgisi fikrinin
hristiyanlik ve islém igin tek umumi bir prensip oldugunu Islémlarin  bilhassa son za-
manlardaki ideoloji miicadelelerinde dinlerinin, hristiyanhga nisbeten, daha biiyiik bir
hayati kiymeti haiz oldugu kanaatine geldiklerini, yoni komiinizmle miicadelede Islém
dininin temin ettigi zaph rapt bilhassa siniflar arasmda dogurulmak istenilen miina-
fereti onleyici hususiyetleri haiz oldugunu hatirlatmak isterim. Miisliimanlarda mane-
viyah besliyen bir felsefi cereyan sifatiyle tasavvufun tarikat tegkildtlarma  kat'iyen
muhta¢ olmadan daha kuvvetli yastyabilecegini gdsteren emarelerden biri sifatiyle
Mesnevinin yeni hcnflerle negrinin mazhar oldugu muvaffakiyeti eski harflerle nesrin-
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den hig te eksik olmadigim da ayrica zikrelmek ve umumivetle Islédm tetkiklerini [slém
alemindeki son zaman hayat inkigafi sartlan icinde devam ettirmenin biitiin Islém tet-
_kiki miiesseseleri igin zaruri oldugunu da burada kaydetmek yerinde olur. Bu hususa
riayet eden her miistesrikin gimdiki Rusya'daki Islémlarm hacce gitmediklerinden de-
gil ancak gidemediklerinden bahsedecedi tabiidir.

Profesdre teveih olunan sorular kirki gegmistir. Bunlarin miitedahil olanlarmi bir
araya getirdik ve tasnif eitik. Bu konferanslarm fikir schiplerimiz arasinda bu kadar
ilgi uyandirdign bizi sevindirmigtir. Her gelecek 4limin, ister miislim, ister gayrimiislim
olsun fikirlerini hicbir miidchale ve tazyik gormeden serbest soyliyebilecegine dair
tam bir kenaat schibi olarak memleketimizden aynlacagindan eminim. Profestr Guil-
laume’a Ingiltere’de ve umumiyetle Garpte Islém tetkikah sahasmda vapilmakta olan
mesainin neticelerine dair verdigi genis malimattan dolay: tegekkiirlerimi arzederim.

In the name of our Faculty and particularly in the name of our Institute, I should
like to express our thanks to Prof. Guillaume for his lecture series, from which we have
so grealty profiteted.

There has unfortunately been insufficient time to transalte all this more then forty
questions addressed to the speaker from the floor both yesterday ond today. It has
thus been impossible for Prof. Guillaume to answer these questions from the rostrum.
I would suggest instéad that Prof.  Guillaume answer these questions in written form
and then send on to us. The cnswers to the to the questions will be published as an
appendix to the lectures.

Prof Guillaume, I should now like to wish you a pleasant journey home, in the
name of the entire essembled audience.



