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HANEFi HUKUKCUSU SADRUSSERIA DUSUNCESINDE AKLIN OTORITESI

“KELAMI-FIKHI BiR ANALiZ"*

Mehmet CENGIZ**

0z

Miladi 14. asrin keldm ve fikih sahalarinda Hanefi mezhebinin yilmaz bir savunucusu
olan Sadriisseria, asir1 u¢lardan uzak diisiincesiyle akla muhkem bir otorite sunar. O,
kelamcilarin aklin mutlak hakim olup olmamasi yoniiyle tartistigl hiisiin-kubuh/iyilik-
kotiilik meselesinde ve fakihlerin ser’l hitapta aklin mutlak hakim olup olmamasi
yoniiyle tartistiglt mahkmiin aleyh/miikellef meselesinde orta yol diisiincesini tesis
ederek aklin Seriat’e bagh aktif bir otorite oldugunu savunur. Miitekellim ve fakih
kimligiyle nakle degil, elestiriye dayal1 bir bakis agisina sahip olan Sadriisseria, mensup
oldugu Matiirldi mezhebinin, hiisiin-kubuh belirlenmesinde Sari'in nassini esas alan
Es’ariyye’den ve aklin mistakil hakimiyetini esas alan Mu’tezile’den farkl bir yapiya
yani bu iki mezhebin ortasinda yer alan mutavassit bir diisiince sistemine sahip
oldugunu akli delillerle ispat etmeye c¢alisir. Bu makalemiz, kelamin ve hukukun
kesistigi 6zel bolge olan aklin otoritesine ve aklin sahip oldugu sinirlara dair Hanefl
hukukcusu Sadriisserlanin elestirel diisiincesini ve bu diisiincesiyle ilgili
delillendirmelerini ortaya koymay: amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Miitekellim, Sari’, Akil, Sadriisseria

The Authority of Reason in the Hanafi Legist Sadrussharia’s Thought
"A Kalami-Figh Analysis”

Abstract

Being an assiduous defender of the Hanafi sect in the fields of theology and figh during
the 14th century AD, Sadrussharia offers a firm authority to reason with his mindset of
far from extremes. He asserts about whether the reason should be the absolute
dominant or not is on the issue of husn/qubh (good-evil). Moreover, he argues that
reason is an active authority loyal to Shariah by establishing the middle way in the case
of the convict / obligant, which the legists argue about whether the reason is the
absolute dominant in the religious address. Having a viewpoint based on critique, not
on narration with his theologist and faqih identity, Sadrussharia is different from
Ash'ariyye, which is based on Shari's verse, and Mu'tazila, which is based on the
independent dominance of the mind, in determining the husn-qubh of the Maturidi sect
to which he belongs. He tries to prove with reasonal evidence that he has a structure,
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Makalenin Etik Kurul izni gerekmedigine dair yazarin beyan1 bulunmaktadir. Ayrica bu
makale, 13-17 Temmuz 2020 tarihinde diizenlenen “Uluslararasi 14. ve 15. Yiizy1l islam
Diislincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu”na sundugumuz “Kelam’in ve
Hukuk'un kesistigi Ozel Bolge: Akil “Sadriisseria (6.747/1346) Diisiincesinde” baghkli
tebligimizin temeline dayanan ancak ¢ogunluk kismi sonradan yazilan bagimsiz bir
calismadir.
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that is, a intercessory thought system in the middle of these two sects. Our study aims
to reveal the Hanafi legist Sadrusssharia’s critical thinking regarding the authority of
reason and the limits which reason has, the special section where kalam and law
intersect, and their evidences proven about this idea.

Keywords: Allah, Theologist, Shari (Commentator), Reason, Sadrussharia
Structured Abstract: According to Kalam, reason is the man’s obligation to know
and confirm the God’s existence. As of Figh, reason is man's taking responsibility in the
face of divine orders. This means that reason is accepted as the authority according to
the kalam-figh sciences, which represent two milestones in the way man both knows
and deals with God. However, one of the striking and fundamental evaluations about
how the authority of reason is, its limits, the point of being an absolute judge or a faithful
obligant came from the Hanafi theologian-figh scholar Sadrussharia in the hijri 8 th /14
th century A.D. Sadrussharia put forward his thought about the authority of reason,
husn-qubh (good-evil), which constitutes the common fields of kalam-figh, the
obligant's against (Miikellef), which is an element of the judgment, and the taklif-ma la
yutdk (to be held responsible for things that cannot be suffered). According to this, in
the case of husn and qubh, Ash'ari's "Husn and qubh are not fixed with reason, only with
evil". Sadrussharia, who rejected the reasons behind his view both by identifying and
later analyzing them with various rational evidence said, “Although reason is not
regarded as an independent power in recognizing the state of affairs of good and evil, it
is accepted that man must attribute his ugly/bad deeds to Allah cannot be.” defended
his thought. In Sadussharia’s opinion, as it is accepted in the Mauridi’s kalam-thought
God's commanding to do something is because of that thing is good. However, the
beauty / goodness in the thing ordered is exist from the mind as a hidden before Allah's
command, and Allah has revealed the beauty / goodness in it by His command. Mu'tazile
said, "The husn and qubh’s ruler is reason and reason necessarily has the knowledge of
these two." Sadrussharia rejected Mutazile’s view, he argued that the Maturidi’s view,
which he called "according to us", is correct, that the husn and qubh’s ruler is God, that
the mind is only a tool to reach the knowledge of these two and that God created the
science after the mind with a sound knowledge. Therefore, in Sadrussharia’s opinion,
the datum on which reason is based is the Prophets’ message. However, in knowing
some decrees, Allah has equipped the mind with the power of cognition, although not
necessarily bringing about knowledge. In Sadrussharia’s opinion, the judge is God, not
reason. However, as an element of the judgment, the way of addressing the convict's
against shari'hi addressing about the the obligant’s conducts is the credential and the
credential can only be determined by reason. Sadrussharia said, "Shariah is based on
reason, reason is also based on knowing Allah (ingenuity), the knowledge of His
revelation and the knowledge that miracles indicate prophethood, all these are known
with reason, not Shari'ah." Although he defended his view, he said that "reason alone is
insufficient to have the God’s skill " because of the fact that delusion is fond of science
and makes mistakes in it. In his opinion, in this case, a guide called the act of showing
the true path or advice is essential to keep the mind in line with the direction.
Sadrussharia defined this guide as "the mind needs a guidance and warning that will
encourage it to make use the act of showing the true path or gain experience in a certain
time." As for that Sadrussharia put forward his view regarding the issue of takhlf'i-ma
la yuték (being liable for things that cannot be afforded) as follows: Taklif-i ma la yutak,
which means that Allah blames his servant for something he cannot afford, even if he
does not agree. It is not permissible. It cannot be realized by unanimity in the issues
that are believers for Allah's personality, such as changing the truths. However, Ash'ari
opposed the public’s opinion the considering it permissible for the issues that are not
permissible for the Allah’s personality, such as in the offer faith to Abu Jahl. In addition,
Abu Jahl's obligation to be obliged by faith is not an offer that cannot be considered by
him. Because man has the power to influence his own actions. There is an arbitrary
intention that man chooses and prefers. What is meant by the offer is that Allah makes
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his man obliged by entering into a state of intention towards the act / action. That is,
Allah creates the act / action after man's certain intention. Therefore, the fact that Allah
knows that Abu Jahl will not believe with his own choice / need does not take the offer
beyond the scope of possibility. In conclusion, it can be said that Sadrusseria accepted
reason as an indispensable authority in critical fundamental issues of kalam and figh.
However, this authority does nothave unlimited power. In his thought, reason is neither
a dominant power over evil, as Mu'tazila defended, nor a obliged power under evil, as
Ash'ariyya defends. Reason depends upon Sharia, but it is an active authority.
Keywords: Allah, Theologist, Shari (Commentator), Reason, Sadrussharia

GIRIS

Keldm'a -ozellikle Mu‘tezile ve Matiiridiyye cizgisine-gére insanin Allah’'in
varhigini bilip tasdik etmekle yiikiimlii olmasinin, Fikh’a gore ise insanin ilahi emirler
karsisinda sorumluluk altina girmesinin temel dayanagi akildir. Bu, insanin hem
Allah’1 bilme hem de ona muhatap olma seklindeki iki doniim noktasini temsil eden
kelam-fikih ilimlerine gére aklin otorite kabul edildigi anlamina gelmektedir. Ancak
aklin otoritesinin nasillig, sinirlari, mutlak bir hakim ya da bagl bir mahk{im olma
noktalarina dair ¢arpict ve koklii degerlendirmelerden biri hicri 8./miladi 14. yy.
Hanefi kelam-fikih bilgini Sadriisseria’dan gelmistir. Sadriisseria aklin otoritesine
dair disiincesini kelam-fikih ortak alanlarini olusturan hiisiin-kubuh, hiitkmiin bir
unsuru olan mahkiimun aleyh ve teklif'i-ma 14 yutdk meselelerinde ortaya koymustur.
Biz bu makalemizde Sadriisseria’nin akla dair derinlikli tahlillerinin farkliligi daha iyi
anlasilsin diye once miitekellimin’in ve fukahd’'nin aklin mahiyetiyle ilgili kisaca
goriislerine yer verecegiz, daha sonra kelam-fikih ilimleri arasinda var olan yakin
iliskiye temas edecegiz. Son olarak da Sadriisseria’nin yukarida ifade ettigimiz {i¢ ana
mesele iizerinden aklin otoritesine dair tez-antitez-sentez seklinde ortaya koydugu
diisiincesini tahlil edecegiz.

1. Kelam’in ve Hukuk’un Kesistigi Ozel Bolge: Akil

1. 1. AKklin Mahiyetine Dair Bir Tefekkiir

Sozliikte anlamak,! alikoymak, engellemek,? baglamak3 anlamlarini tasiyan ve
(J & ¢) harflerinden olusan (z)/el-akl kelimesi kelam ve hukuk terimi olarak su
sekillerde tanimlanmistir:

Mu’tezile kelamcilarindan Vasil b. ‘Ata (6.131/748), “Akil, hakikatin bilinmesini
saglayan hiiccettir.” seklindeki tanimlamasiyla ilk kez aklin kaynaklik giiciine isaret
eder.* Ebii’'l-Hiizeyl el-‘Allaf (6.235/849-50 [?]), akl1 “insanin, onun vasitasiyla kendisi

ve diger varliklar arasini ayirdigl zorunlu bir bilgi, ayrica yine onun vasitasiyla ilim
elde ettigi bir giic”> olarak tamimlayarak aklin suur boyutuna vurgu yapar. Cahiz’a

1 Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’'l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahz(mi-ibrahim
Samerrai (y.y., Daru ve Mektebetii’l-Hilal, t.y.), “a-k-1", 1/159: s J&e . G o @ & : Jas)
(0 o 3 L sn 1y a1 3 i L Jlaly fole e S

2 Zeyniiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdrii’s-Sihdh, thk. Yusif es-
Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii’l-Misriyye, 1420/1999), “a-k-1”, 215: ;11 2id)
(95

3 Nasir b. Abdisseyid Ebi'l-Mekarim b. Ali el-Mutarrizi, el-Mugrib Fi Tertibi’l-Mu’rib (y.y.,
Darii'l-Kitiibi’l-‘Arabi, t.y.), “a-k-1”, 169.

4 Hiisni Zeyne, el-‘Aklu ‘inde’l-Mu’tezile (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1978), 18.

5 Zeyne, el-‘Aklu ‘Inde’l-Mu’tezile, 19.
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gore de (6.255/869) “akil, insanda anlamay1 gerceklestiren ve onun kendisini zararh
seylerden koruyan bir giictiir.”¢ Eb(i All el-Clibbai (6.303/916) akli, “sahih (dogru)
seyleri fasid (yanlis) seylerden ayiran bir bilgidir.”” seklinde tanimlar ve onun temyiz
boyutuna dikkat ¢eker. Ciibbai’ye gore akil, bir kuvvet degildir. O bir fiildir ve ilimdir.
AKklin akil olarak isimlendirilmesinin temelinde onun insani, bir delinin kendi nefsini
engelleyemedigi zararli seylerden alikoymasi diisiincesi yatmaktadir. Bu tanimlara
bakilarak denilebilir ki “ilk Mu‘tezile kelamcilari, akli mahiyeti itibariyle genellikle
araz olarak kabul etmisler, onu insanin diisince ve davranislarina yon veren en
onemli bilgi kaynagi saymislardir. Onlara gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan
yaratilan diisiincelerin (havatir) kullanilmasiyla calisir. Nazzam (6.231/845) ise
bunlara muhalefet ederek akil yiiriitme eylemini gerceklestiren kalpteki diisiinceleri
maddi mevcudiyeti bulunan cisimler olarak kabul etmistir. Bu sebeple ona goére akil
araz8 degil, cevher?dir.”10 Nazzdm’a gore Allah, akil sahibi kisinin kalbinde hem taat
in hem de ma’siyetin havatir (diistinceler)ini yaratmis ve onu taat diislincesiyle
ibadeti yapmaya, ma’siyet diisiincesiyle de giinahtan uzaklasmaya ¢agirmistir. Fakat

6 Zeyne, el-‘Aklu ‘Inde’l-Mu’tezile, 21.

7 Zeyne, el-‘Aklu ‘Inde’l-Mu'tezile, 20.

8 “Araz sozliikte, sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varligl
devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, felaket gibi anlamlara gelir. Aristo, arazi
“bir seye ait olan ve onun hakkinda dogru oldugu tasdik edilen, ancak ne zorunlu ne de
¢cogu zaman karsilasilan seydir” seklinde tarif etmistir. Ona gére arazin tamamiyla
tesadiifi yani belirsiz bir sebebi vardir; cevherin aksine hi¢bir arazin varligi kendi
tabiatinin geregi degildir. Bu sebeple araz olus ve bozulma (kevn ve fesad) kanununa
da tabi degildir. islam filozoflar genellikle cevherin zidd1 saydiklar arazi kisaca, “bir
konuda bulunan durum” seklinde tarif etmislerdir. Kindi’de arazin en genis ve acik tarifi
soyledir: “Cevherin ziddi1 olup bizzat var olmayan, ancak herhangi bir konuya (mevzu)
dayanan ve onunla birlikte var olabilen, onun yok olmasiyla ortadan kalkan seydir.” bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islim ansiklopedisi (Erisim 19 Agustos
2020).

9 Cevher, “bir seyin mensei, tabii tesekkiilii veya yapisi, nesnelerin hasil edildigi madde,
tabii cins ve tiirler” anlamindadir. Aristo felsefesinde cevher, hakiki, ilk ve en belirgin
anlamiyla “ne bir konunun ytiklemi olan ne de bir konuda bulunan sey”dir. Mesela bir
insan veya at ferdl bir cevherdir. Cevherler bu sekilde miisahhas ve ferdi varliklar icin
kullanildiginda “ilk cevherler” adini alir. Zaman, mekan, nitelik, nicelik ve diger
kategoriler arazlardir ve cevher olmadan kendi baslarina var olamazlar. Cevher ise
hi¢cbir seye dayanmayan, biitliin arazlarin kendisine yiiklendigi temel kategoridir.
Kavramin taniminda yer alan 6teki ayirici vasif ise cevherin birbirine zit arazlari kabul
etmesine ragmen degismeden bir ve ayn1 kalmasidir. Hatta Aristo’ya gore bu, cevherin
en ayirici vasfidir. islam diisiincesinde ise mesela Seyyid Serif el-Ciircant’de cevher su
sekilde izah edilmistir: Cevher énce maddeden miicerret olan ve olmayan seklinde iki
ana gruba ayrilir. “Madde ve siretin terkip edilmis hali” demek olan cisim ile bu terkibi
olusturan madde ve sfliret miicerret olmayan cevherler sinifindandir. Maddeden
miicerret olan cevherler ise akil ve nefistir. Son dénem bilginlerinden Tehanevi cevheri,
“kadim olsun hadis olsun kendi basina (kaim binefsihi) bulunabilen varlik” seklinde
tanimlamustir. bk. ilhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islam ansiklopedisi
(Erisim 11 Agustos 2020.; Muhammed b. Alf Ibni’l-KAdi et-Tehanevi, Mevstiatu Kessafi
Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1996), 1/602: o e sl @ ad))

oder 3 58 e sl JUr gall gy colllly BRA Lgny (IS o W ang o el abliy Lol of O ol iy S 5Ll Lgin
(YL 031 3 0ly Jls & B 3 ol 3 BLe Y bl s ety BRER a U sad o all Ay cashidmg 413

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islim ansiklopedisi (Erisim 11 Agustos
2020).
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iki diistinceden birini tercih hakkini ona vermistir.!! Mu’tezile’nin yetkin alimlerinden
Kadi Abdiilcebbar’da (6.415/1025) ise akil soyle tanmitilmistir: “Akil, 6zelde birtakim
bilgilerin (kiside idraki gerceklestiren bilgiler gibi) toplamindan ibarettir ki miikellef
kisi, onunla diistinmeyi, istidlalde bulunmay1 ve kendisinden istenilen gorevleri
yerine getirmeyi saglar. Bu 6zel bilgiler bulunduktan sonra -bunlarin disindaki
bilgilerin bulunmasina ihtiya¢ kalmadan- kisi dkil kabul edilir. Bu yolla kisi, degisen
manalari, onlarin ihtilafli noktalarini, lafizlar degisse bile manalarin aslinda bir
oldugunu égrenir. Iste ilimlere kaynaklik etmesi yoniiyle akil bir cevher olarak kabul
edilebilir.”12 Kadi'ye gore hiisiin-kubuh arasindaki farki ortaya cikaran bilgi gibi
kiside idraki gerceklestiren her bilgi aslinda 6zel bir bilgidir ve temelde akil bu tiir
6zel bilgilerin birlesimidir. Baska bir eserinde delalet yollarin1 dért kisma ayiran Kadi;
kitab, slinnet, icmad TUg¢li kaynak siralamasinin en basina, “aklin hiiccet”ini
yerlestirmektedir. Ona gore Allah’in marifetine ancak akil yoluyla ulasilir.13

Ehl’i-stinnet ilm’i-kelaminin 6nemli ismi Haris el Muhasibi (6.243/857), aklin
tarifi lizerine lic yorum yapar: “Birinci yoruma gore, hakikatte aklin manasi yine
kendisidir. Kendisinden bagska bir sey degildir. Bu su demektir; Akil, Allah’in insana
yerlestirdigi bir garize yani tabiattir. Bu tabiat, kalbin ve uzuvlarin eylemleriyle (fial)
ancak bilinebilir ve ézellikleri siralanabilir. ikinci yoruma gére akil, manaya isabet
eden bir fehm’dir ve din ile diinya islerine dair isitilen, dokunulan, tadilan, koklanilan
her seye dair bir beyandir. Ugiincii yoruma gére ise akil, diinya ve ahirette yararli-
zararli esyanin degerine dair bir basiret ve marifettir.”14# Aklin Allah tarafindan
yaratilmis bir mahlik ve muhdes oldugu tespitini yapan Ibn Hazm’a (6.456/1064)
gore o, nefsin/ruhun kuvveti olan bir arazdir ve iyiyi kétliden ayirip iyi olani yapma,
kot olandan da kaginma kuvvetidir.!> Zira ona gore, “kuvvetli ve zayif akildan
bahsedilebildigi halde bu 6zellikler cevher icin s6z konusu degildir. Ayrica aklin zidd1
vardir ki bu da ahmakliktir; halbuki cevherin zidd1 yoktur, c¢iinkii zitlik sadece bazi
keyfiyetlere ait bir hususiyettir.”1¢ Yine Ibn Hazm, akli cevher kabul edip “eger akil
araz olursa cisimler ondan daha serefli bir konuma ¢ikar.” seklindeki itirazlara su
cevabu verir: “Cevherin serefi ancak arazlarla olur ve bir cevherin diger bir cevhere
karsi serefi de kendi zatiyla degil ancak sifatlariyla olur.”17 Selefiyye’nin ge¢ donem
alimlerinden Ibn Teymiyye (6.728/1328) de énceki donem alimlerden olan Ahmed b.
Hanbel ve Haris el Muhasibi gibi akli bir garize (tabiat) olarak kabul eder. Ona gore
goze gorme, dile tatma, cilde dokunma kuvveti yerlestirildigi gibi akil da bir garize
olarak insan nefsine yerlestirilmistir. insan akilla bilgi elde eder ve onu zararh olan
defedecek, faydali olani da celbedecek sekilde bir temyiz giicii olarak kullanir. Ayrica
Ibn Teymiyye, aklin kendisinin kil (akilll insan) gibi nefsiyle kdim bir cevher

1 Ebli Manstr Abdiilkdhir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-Din (istanbul:
Matbaatii'd-Devle, 1346-1928), 27.

12 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdtilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni
fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl (et-Teklif) (y.y., t.y.), 11/375-377.

13 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu
Usili’l-Hamse, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1416-1996), 88.

14 Eb{ Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, Mdhiyetii’l-‘Akli ve Ma’ndhu ve Ihtildfii'n-Nasi Fih
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1398), 210.

15 Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn’i-Hazm, el-Faslu fi’'l-Mileli ve’l-Ehvdi ve’n-Nihel
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, t.y.), 2/138, 5/45: plad Juisis 30 oo pladl 7 8 cend L Jads)
(G305 G el ol U Bl g oI fleg B 15 3 2l g ot G gty 130 R

16 Yavuz, “Akil”.

17 ibn’i-Hazm, el-Faslu fi’l-Mileli ve’l-Ehvai ve’n-Nihel, 5 /46.
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oldugunu savunanlarin bu gérisiiniin Kur’an ve Siinnet verilerine mutabik olmadigi
gerekcesiyle reddeder. 18

Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Eb( Mansir el-Matiridi (6.333/944)
“Kitabii't-Tevhid” isimli eserinin giris kisminda, dinin sem’ ve akil olmak iizere iki
asildan 6grenildigi tespitini yaptiktan sonra akli, “bir arada olmasi gerekenleri bir
araya getiren ve ayrilmalari gerekenleri de birbirinden ayiran bir alem’i-sagir” olarak
tanitir. Ona gore iyilikler-kotiiliikler ve insanin diger canlilardan istinligi akil
sayesinde bilinir.19 Matiiridl'ye gére ilmin {i¢ sebebi vardir. Bunlar akil, Siinnet ve
Kitab'tir. Akil, tefekkiir eder, derinlemesine bakar ve taniyip marifeti gerceklestirir.
Siinnet ve Kitdb'in beyani da onu iist bir seviyeye tasiyarak kalic1 hale getirir.20
Genelde akli, “nurdni bir cism’i-latif’2! olarak goren ehl’i-siinnet bilginlerinin
gorislerine bakilarak denilebilir ki ilk donem kelamcilarina gére “aklin ildhi emirlere
muhatap olusu ve bu emirleri yerine getirisi, onun bir cevher oldugunu
gostermektedir. Matiiridiyye' nin miiteahhirin devri alimleri ise akli, nefs’i-natika’nin
(maddeden arinmis cevher) bir goriintiisii veya onun bir kuvveti saymislardir. Bu iki
siktan birincisini dikkate alarak akli, “diisinmek ve delil kullanmak suretiyle
duyularin o6tesini, gozlem yoluyla da duyulur nesneleri idrak eden bir cevher”,
ikincisini g6z 6niinde bulundurarak, “duyularin, idrak sinirinin sona erdigi noktadan
baslayan ve kalp ile nefs’i-natika’nin algiladig bilgileri ortaya ¢ikaran bir nur” diye
tanimlamislardir. Boylece Matiiridiler, akli bilginin disinda olan, fakat bilgiyi meydana
getiren ve maddi olmayan bir cevher olarak gérmiislerdir.”22

Es’ariyye mezhebinin kurucusu Ebii'l-Hasan el-Es’ari (6.324/935-36), cehaletin
zidd1 olarak kabul ettigi akli, ilim olarak tanimlar. Akil-ilim arasinda siki bir bag
oldugunu savunan Es'ari’'ye gore bir seyi bilen kimseye mutlak olarak “alim”
denilmez. Clinkii his ve zaruret yoluyla (meseld) din konusunda bir seyler 6grenen
kisinin bilgisinin dinin disindaki konularda da var oldugu séylenemez. Ayni durum
akil icin de gecerlidir. Ilmin sadece belirli bir yolu olan nazar ve istidlali bilen kisiye
de mutlak olarak “akil” denilmez. Dolayisiyla bir seyi bilen kimseye “akletti” denilir.23
Bu bakis acisi, Es’arl diisiincesinde ilim-akil arasinda mutlak-takyid iliskisinin var
oldugunu ortaya koymaktadir. Bakillant’nin (6.403/1013) akil anlayis1 da Eg’arl’ye
yakindir. Ona gore de akil, ilimden baska bir sey degildir. Eger boyle kabul edilmezse
akil ve ilmin birbirinden ayrilmasi gerekir ki bu da muhaldir. Bakillani, ilimle ayni
gordiugi akh soyle tamimlar: “Akil, akli zorunluluklar1 vacip, miistehil olan hususlari

18 Takiyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abiilhalim ibn Teymiyye, Mecmii’u’l-Fetdva (Medine:
Mecme't'l-Melik Fehd li't-Tiba’etil Mushafi’s-Serif, 1423/2003),9/287, 305; 11/231.

19 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid
(istanbul: Mektbetii’l-irsad, 1421/2001), 5, 135.

20 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Tefsiri’l-
Matiridi/Te'vilatu Ehli’s-Siinne (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 8/310.

21 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alatiddin el Buhari, Kegsfii'l-Esrdr Serhu Ustli’l-
Pezdevi (y.y., Dart’l-Kiitiibi’l-islami, t.y.), 2/394.

22 Yavuz, “Akil”. Bu tespit i¢cin bk. Eb{i Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer
b. 1sa, Takvimii’l-Edille fi Usili’l-Fikh (yy., Dari’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 101,;
Eb( Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi
(Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, ty.), 1/60.

23 Eb{ibekir Muhammed b. Hasen ibn Flrek, Mucerredu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-
Es’ari, (Libnan: Dari’'l-Masrik, 1987), 34.
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muhal ve miimkiin olan hususlar1 da ciiz olarak bilmektir.”2¢ Iimamii’l-Haremeyn el-
Civeyni’'ye (6.478/1085) gore akil, zarhri ilimlerdir. Akil, ilimlerin toplami degildir.
Hem ilimlerin olusmasi icin hem de teklifin gerceklesmesi icin sart kilinmistir
(mesruttur). Teklif, miikellefin neyle sorumlu tutuldugu bilgisine muhtactir. Bunun
icin de miikellef birtakim bilgilere sahip olmak durumundadur. Iste bu bilgileri diizene
sokan aktore akil denilir. Akil, nazari ilimlerden degildir. Ciinkii bunlardan 6nce aklin
var olmasi gerekir. Ayni sekilde akil, zar(ri ilimlerin toplami da degildir. Zira kor kisi,
gormeye dayali birtakim zar(ri bilgilerden yoksun olmasina ragmen akilli kabul
edilir. O halde akil, zarGri ilimlerin timii degildir, belki bir kismidir.25 Gazzali
(6.505/1111) de akl, ilmin kaynagi ve esasi olarak kabul eder. Ona gore akil,
azledilemeyen, degistirilemeyen bir hakemdir ve Seriatin tezkiye gorevini yapan adil
bir sahittir.26 Ona gore akla dayanan ilim; meyve, 151k ve nur mesabesindedir, ancak
bunlarin her birisi degerini agactan, giinesten ve gézden almaktadir. Akil da boyle bir
kok mesabesindedir. Gazzali, akla dayanan ilmi ruh, vahiy ve hayat olarak nitelendirir.
Yine ona gore temyiz giliciinden yoksun hayvanlar bile serefinden dolayi akla boyun
eger. Oyle ki bedenen en iri, yirticihkta en zararh ve kuvvette en giiclii hayvan bile
insan suretini gordiiglinde onun ihtisamina kapilarak ondan etkilenir. Clinkii (akil
yoluyla) cesitli hilelerde 6zellikli olan insanin kendisini istila etmesini (icgiidiisel
olarak) hisseder.?” Fahreddin er-Razi (6.606/1210) “Es‘ariyye’nin miitekaddimini ile
Mu‘tezile ¢ogunlugunun benimsedigi akil tarifini tenkit edip onun bir kisim
zarlriyyati bilmekten ibaret oldugu fikrini reddeder. Ciinkii ona goére uyuyan bir
insan, akli bulundugu halde biitiin zariri bilgilerden yoksun durumdadir. Su halde
akil, i¢c ve dis duyularin saglikli olmasi halinde zaririyyati bilmeyi gerektiren bir
tabiattir.”28 Ayrica o, akli nakil i¢cin esas kabul eder. Ona gore akil inkar edildiginde
naklin asli da inkar edilmis olur. Naklin ash inkar edildiginde naklin kendisi de inkar
edilmis olur. Dolayisiyla akhi inkar ederek nakli tashih etmeye c¢alismak, naklin
tekzibini beraberinde getirmek demektir.2?

24 Tehanevi, Kessdfu Istildhdt, 2/1200: Simy oSkl dbualy 1idl Sl s el 58 o J6 L)
(Al

25 Imamii'l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni,
Kitabi'l-Irsadi ila Kavati'il-Edilleti fi Usuli’l-I'tikdd (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-
Diniyye, 1430/2009), 21,22.

26 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa (y. y., Dari’l-Kiitiibi'l-
‘[Imiyye, 1413/1993), 3.

27 Abdiil'azim ed-Dib, el-‘Aklu ‘Inde’l-imdmi’l-Gazzali (y.y., Mektebeti’l-Benin Kismu'd-
Devriyyat, 1408/1988), 460, 461.

28 Yavuz, “Aki1l”.

29 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Hasen b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil (y.
y., Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 1/406.; Ayrica Hanefi bilgin Seyyid Serif Ciircani
(6.816/1413), akh “teklif/sorumluluk icin bir menat/kriter” olarak kabul eder. Safii
bilgin Ict’nin (6. 756/1355), “akilli kimsenin ilimsiz olmasi, ilim sahibinin de akilsiz
olmas1 muhaldir.” gériistiinii kabul eden Ciircani’ye goére akil, ilimdir. Akil, nazariyat
ilmi/bilgisi degildir. Akil, zaruriyat bilgisidir, ancak zaruriyatin timiinii kusatamaz.
Safil bilgin Teftazani (6.792/1390) de akli, “nefsin, ilimlere ve birtakim anlamlara
ulasmasini saglayan bir giici” olarak tanimlar. bk. Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1419/1998), 49-51.;
Sa’duddin Mes’d b. ‘Omer et-Teftazani, Serhu’l-‘Akddi’n-Nesefiyye (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabiyye, 1436/2014), 36.
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Sonug itibariyle Islam Alimlerinin ¢ogu “akli, duyu organlarinin ve beynin
calismasindan dogan maddi bir sonug kabul eden natiiralist, materyalist ve sanstialist
filozoflarin aksine, onu insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢ olarak kabul
etmislerdir. Bu ruhi giic, Islam filozoflarinin éne siirdiigii gibi varligi mechul bir faal
aklin tesiriyle degil, Allah’in miidahalesiyle calisir.”30

1. 2. Akil-Kelam iliskisi

Genel cercevede “kelamcilar'in hemen hepsi aklin vazgecilmesi imkansiz bir
epistemolojik fonksiyonunun bulundugunu kabul etmekle beraber onun biitiin varlik
ve olaylarin bilgisini kusatmadaki giicii konusunda farkli gorisler ileri stirmiislerdir.
Mu‘tezile’nin biiylik ¢cogunlugu, insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine (nakil) muhta¢ oldugunu kabul etmekle birlikte akli mutlak bir bilgi
kaynag1 olarak gormisler, ona daima nakil karsisinda hata yapmaz bir hakem roli
vermislerdir. Zira onlara gore akil, Allah’in varligini bilmesi, iyi ile kotiiyt, giizel ile
cirkini belirleyebilmesi yaninda Allah’in sifatlar1 ve ahiret hayatinin mahiyetini
bilebilecek bir yeterliktedir. Bu sebeple itikadi sistemlerinde kendi goriisleriyle sahih
nakil arasinda catismalar olmus ve bu yiizden Siinni keldmcilar tarafindan daima
tenkide maruz kalmislardir. Ehl'i- Stinnet’in Selefiyye’ye mensup, 6zellikle miiteahhir
devrin alimleri, naklin agiklanmasi ve anlasilmasi i¢in aklin tefekkiiriine ihtiyac
bulundugunu kabul etmisler, fakat onu dinin getirdigi gercekleri kendi basina
kavramaktan aciz ve sinirli bir bilgi kaynagi olarak gérmiislerdir. Bunlara gore akilla
nakil arasinda bir catisma olmadig1 icin nakli aklin verileri dogrultusunda
degistirmeye gerek yoktur. Gozlem ve deney yardimiyla duyulur dlem hakkinda sinirl
bilgi lireten aklin gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler verecegi
stiphesizdir.”3s! Mesela ibn Teymiyye’nin, “lizerinde rislet giinesi dogmadik¢a akil
nuru, hidayeti bulamaz.”32 s6zii aklin, nakil olmadan eksik kaldigini ifade etmektedir.

Es‘ariyye ve Matiiridiyye keldmcilar ise “ayrintilarda farkli bazi goriisler
benimsemislerse de aklin nakil karsisindaki durumunu belirlerken naklin esas kabul
edilip akil kaideleriyle teyid edilmesi gerektigi hususunda birlesmislerdir. Gerek
Es‘ariler gerekse Matiiridiler aklin her seyi kavramaktan 4ciz kaldigini teorik olarak
benimsemisler, fakat Selefiyye’ye nisbetle akla daha fazla glivenmisler ve diisiinme
yoluyla iretilen bilgilerin kesin oldugunu savunmuslardir. Ebii'l-Hasan el-Es‘arf,
basta Allah’in varligina iman konusu olmak iizere biitiin dini bilgilerin kaynagini akla
degil nakle bagh gormiistir. Ona gore akil, Allah'in varliginin bilgisine ulassa da giizel
ilkelerini belirleyebilse de bunlarin dogruluguna inanmay: zaruri kilan vahiydir; bu
sebeple insanin sorumlu olusu dinin varhigina baghdir.”33 Zira Kur’an, peygamber

30 Yavuz, “Akil”.

31 Yavuz, “Akil”.

32 ibn Teymiyye, Mecmit'u’l-Fetdvd, 1/6: () 5 ol sl 1Y) iz ¥ 5

33 Yavuz, “Akil”,; Ayrica bk. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebibekr Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (y.y. Miiessesetu’l-Halebi, t.y.): s ¥ Jadly e S wlalslly)
iy {5 EaT 5 Gt WTGs} 16 1 U6 cd ey cuad ol U ) Bt e Y Ltk Yy ol
il Y b Yy (o Shalt Y ¢ Al e b Jls i e ot Yy Rl 095 aendl ot el Oliey cadall 285 et S5
(AT amg o 4l pathd gl oS g e il il Lo S,
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gonderilmedikce insanlara azap edilmeyecegini bildirmektedir.34 Matiiridi’ye gore ise
“duyular dleminin sirlarini 6grenmek, yaraticinin varligini bilmek ve nasslari anlamak
icin akla basvurulmasi gerekir. Hatta Allah’a iman etmek naklen degil aklen vaciptir.
Yani akil, din olmadan da baz1 hususlar vacip kilabilir. Ancak yine de akil, naklin
Oniline gecemez. Ciinki biitlin dini gercekleri idrak etmekte yeterli degildir. Bes duyu
nasil sinirhi ise aklin da idrak giicii ve sahasi sinirlidir. Ayrica akil duygularin, egitim-
6gretim ve kultiiriin tesiri altinda kalabildigi icin giizelin ¢irkin, iyinin kétii, dogrunun
yanlis olduguna hiitkmedebilir. Biitiin bunlar aklin vahye muhtag oldugunu ve naklin
gerisinde tutulmasi gerektigini gosterir. Goriildiigii iizere Matiiridi, Allah’in varligina
iman etmekten sorumlu olmak i¢in akh yeterli gormekle Mu‘tezile’nin goriistine
katilmis, akli biitiin dini gercekleri kavramaktan aciz gortip naklin gerisine atmakla
da Es‘arl’nin gorisiini paylasmis ve iki mezhep arasinda orta bir yol takip etmistir.”35
Sonug itibariyle tiim Islam alimlerine gére insanin her tiirlii dini emir ve yasaklara
uymakla miikellef tutulmasinin temel sarti akildir ve akildan yoksun bulunanlara
herhangi bir sorumlulugun yiiklenmesi s6z konusu degildir.3¢

1. 3. Akil-Hukuk iliskisi

Kur’an’a gore bu hayatta en ytlice gaye, “ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf
bana kulluk etsinler diye yarattim.”3” dyetinden dolay1 insanin rabbine kulluk
etmesidir. Hakiki bir kullugun gerceklesmesi icin insanin rabbini tanimasi, onun
emrettiklerini yapma ve nehyettiklerinden kaginma bilgisine ulasmasi gerekir. Bu
bilgiye ulasmanin ve ona dair maksadin tahakkuku da Allah’in insana bir teklif kistasi
olarak lutfettigi akil ile ancak miimkiind{ir.38 Yani denilebilir ki insanin Allah’tan gelen
hidayeti 6nce fark etme, sonra da onu hayata aktarma roliinii basarili bir sekilde
gerceklestirmesi temelde akla baghdir. Allah’in bir garize (tabiat) olarak insana
yerlestirdigi akil, bir yandan hakikatlerin en ylicesini icinde barindiran ser’i nasslara
gotiirmede insana onciiliik vazifesini yapar, bir yandan da ser’i nasslara giden yolda
ilahi hitabin hakikatleriyle karsilasarak onlardan biiyiik bir kuvvet kazanir ve yanlis
yonlere sapmaktan kendini kurtarmis olur. ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6.751/1350)
dedigi gibi, “kalp, bu nuru (Kur’an ve Stinnet ilmini) kaybedince saskinligindan ve
cehaletinden nereye gidecegini bilemez bir halde isittigi her sese kulak verir ve batilin
cagrisina uyar. Ne zaman ki hak kalbe yerlesirse kisi zarara ugramaktan ve helak

3 Kur'an Yolu (Erisim 14 Agustos 2020), el-Isra 17/15: s G 4o 3as L4 il G6 clid o)
(sl Eal &= Gpdad Bug T 35 355 57 Y5 e “Kim dogru yolu bulmugsa, ancak kendisi igin
bulmustur; kim de sapitmissa kendi aleyhine sapitmistir. Hi¢cbir giinahkar, baska bir
giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedik¢e azap edici
degiliz.”

35 Matiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 9/36-37.; Ebi'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilii’d-Din (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyeti 1i't-
Turas, 1424/2003), 214-217.; Yine bk. Yavuz, “Akil”.

36 Bk. Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikhi’'l-islami (Suriye: Darii’l-Hayr,
1427/2006), 1/452-460.; Yavuz, “Akil”.

37 ez-Zariyat 51/56: (o, ¥ o5y od & k9)

38 Muhammed Nu’aym Yasin, “el-‘Aklu ve ‘Aldketuhu bi'n-Nassi’s-Ser'l”, Mecelletu’s-Seriati
ve’l-Kantin 41 (Muharrem 1431/2010), 35, 75.
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olmaktan kurtulmus olur. Bundan dolay1 Allah, ilmi hiicceti “sultan” olarak
isimlendirmistir.”39

AKkil, ser’i vazifesi beyan olan nasslar1 anlayip kavramaya, kalpte yerlestirmeye
ve onu bir yasam bicimi olarak hayata aktarmaya calisir. Bu cercevede usli
miiktesebatta dnemli bir alan1 kaplayan istinbat ve ictihdd ameliyelerinde akil,
otoritesi mutlak olmasa da vazgecilmez bir aktor olarak hukuk¢unun karsisina cikar.
Ciinki Fikih ustliinde siralamasi Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas seklinde olan dort ser’i
delilden birisi olan kiyasin temelinde akil vardir. Bundan dolay1 denilebilir ki tiim
ustlciler ittifakla temeli akil olan kiyasi ser’1 bir delil kabul etmislerdir. Ancak kiyasin
delil olmas1 demek, onun bash basina bagimsiz bir delil olmasi demek degildir.
Usiilciilere gore kiyas, diger asillar (Kur’an, Siinnet, icma) ile sabit olmus bir hiikme
dayanmaldir.#0 Bu genel kabuliin disinda Gazzali, ibn Kudame (6.620/1223),
Tilimsani (6.771/1370) gibi ustlciilerin akli, deliller arasinda miistakil bir delil ve
ustilde miistakil bir asil olarak kabul etmeleri de dikkat cekicidir.4! Mesela Gazzali;
Kur’an, Siinnet, icma siralamasindan sonra delillerin doérdiinciisii olarak mutlak kiyasi
degil, “akli delil” basligini kullanir. Ona gore ser’f hiikiimler akilla bilinmez, fakat akail,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvet 6ncesinde var olan vacipler konusunda beraet’i-
zimme'nin (istishb) varligina delalet eden bir delildir. Ornegin, Hz. Peygamber
(s.a.s.), niiblivvetinden sonra bes vakit namazi vacip (farz) kilarken bu, altinci
namazinl farz olmadigl sonucunu ortaya koymaktadir. Ancak bu sonug, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) tasrihiyle degil, aklin delaletiyle ortaya cikan bir sonugtur.
Dolayisiyla Gazzali'ye gore akil, hitkmiin varligina delalet etmede yetersizdir (kasir).
Fakat hiikmiin yokluguna delalet etmede yetkili oldugu ifade edilebilir.*2

Aklin ser’l nassla iligkili oldugu en 6nemli konularin basinda teklif konusu
gelmektedir. Teklif, Sari'in buluga ermis akilli kullardan bir seyi yapmasi veya bir seyi
terk etmesine dair talebini icermektedir. Teklif (kaynak), miikellif (Sari’), miikellef
(muhatab kul) ve miikellef bih (talep) olmak tizere dért unsurlu yapidan olusan teklif
konusunda akil; miikellef, nass, kaynak olan teklif ve miikellif ile iligkilidir. Yani
miikellif Sari’'in teklif hitdb1 (miikellef bih) olan nassin anlasilmasi icin miikellef kulun
akilli olmasi tiim ustlciilerin ittifakiyla sarttir.43

39 Muhammed b. Ebibekr b. Eyyiib b. Sa’d b. Semsuddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu’d-
Dari’s-Saadeti ve Mensiru Vildyeti’l-‘llmi ve'l-frdde (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
ty.), 1/58.

40 Alauddin Semsu’'n-Nazar Ebiibekr Muhammed b. Ahmed es-Semekandi, Mizdnu'l-Usiil fi
Netdici’l-‘Ukiil (Katar: Metabi'u’d-Devhati’l-Hadise, 1404/1984), 1/641.; Abdulazim ed-
Dib, el-‘Aklu ‘Inde’l-Usiliyyin ( y.y., ty.), 31.

41 Dib, el-‘Aklu ‘inde’l-Usiiliyyin, 32.

42 Gazzali, el-Mustasfd, 159: bkl Sl 56 1 sei5 Je 1 33 o0 piady 536 Y Lazo a4 5 1)
5 i L ke oY1 2 ol s A agtle — i B8 1 Sl o & gl i
Y iy 5b Astd Sl A oigls (R Ll i 5 5B padi 35 O d) &s Slas Je 425 (il 5
(o A1 o b Ol o Y B G G g3 08 380 gy (531 e ; DI, el-‘Aklu ‘inde’l-Ustlliyyin,
17.

43 Yasin, “el-‘Aklu ve ‘Alaketuhu bi'n-Nassi’s-Ser’t”, 75.
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2. Sadriisseria’nin Hayaty, Eserleri ve Kelamci-Hukukcu Kimligi
2. 1. Hayati

Kaynaklarda adi, Ubeydullah b. Mes’tid b. Omer b. Ubeydullah b. Mahmid el-
Mahbiib{ Sadriisseria es-Sani (Sadriisseria el-Asgar) olarak gecen Sadriisseria biiytik
bir Hanefl kelamcisi ve hukukcusudur. Buhara’da pek ¢ok alim yetistiren bir aileye
mensup olan Sadriisseria’nin kaynaklarda verilen nesep silsilesi, soyunun sahabeden
Ubade b. Samit el-Ensarl’ye dayandigini gostermekte ve bu sebeple Ubadi, bu
sahabinin torunu Mahbib b. Velid’den dolayr Mahbibi nisbeleriyle anilmaktadir.
TAclisseria Omer baba tarafindan, Biirhaniisseria Mahmid da anne tarafindan onun
dedesidir. Bu ki dedesinin Ubeydullah adini tasiyan babasi da Sadriisseria diye
tanindigindan birbirinden ayirmak igin onun lakabina “Ekber” veya “Evvel”,
kendisininkine “Asgar” veya Sani” sifatlar1 eklenmistir. Dedeleri Taclisseria ve
Blirhantisseria Mogol istilasi sebebiyle 675 (1276) yilinda Buhara’yi terk ederek Dogu
Iran sehirlerinden Kirman’a go¢ etmis ve hayatimin sonuna kadar orada ikamet
yasamiglardir. Sadriisserla da himayesinde biiyidiigii dedesi Bilirhaniisseria ile
birlikte Kirman’a gelmis ve orada yetismis olmalidir. Bu dedesinin “el-Vikaye” adli
eserini onun icin telif etmesi de bunu teyid etmektedir. Daha sonra Herat'ta ve
Buhara’da yasadigr ve 747 Cemaziyelahir ay1 sonlarinda (1346 Ekim ortalari)
Buhara’da vefat ettigi anlasilmaktadir.*+

2. 2. Eserleri

Sadriisser?’a’nin dlimler nezdinde makbul ve meshur eserlerini kisaca soyle
tanitabiliriz:45

1. Tenkihu'l-Usil: Hanefi fakihi Pezdevi'nin Kenzii'l-viistl adli eseri esas
alinarak hazirlanan kitapta Fahreddin er-Razi'nin el-Mahsil’ii ile Ibnii’l-HAcib’in el-
Muhtasar'indaki konularin 6zeti verilmis ve bir bakima Hanefi ve miitekellimin
metotlar1 mezcedilmistir. Sadriisseria, bircok konuda kendi goriislerini bu eserinde
ortaya koymustur.

2. et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih: Bu eser, yukarida zikredilen Tenkihu’l-
Uslil eserinin serhidir. Sadriisseria’min kendisinden sonraki usiil diisiincesini
derinden etkileyen bu eseri, medreselerin temel kitaplar1 arasinda yer almis, iizerine
bir¢ok serh, hasiye ve ta‘lik yazilmistir.

3. Serhu’l-Vikaye: Sadriisseria’nin lakabiyla 6zdeslesip “Sadrii’s-seria” olarak da
anilan bu eser, dedesi Burhaniisseria Mahmtid’'un kendisi i¢in kaleme aldig1 ve Hanefi
mezhebinde dért muteber fikih metninden biri kabul edilen Vikayetii'r-rivaye’nin en
meshur serhidir. Sadriisseria daha 6nce en-Nukaye adiyla ihtisar ettigi bu eseri oglu
Mahmid’un istegi lizerine serh etmeye baslamis, ancak onun vefatindan sonra Safer

44 Mustafa b. Abdullah el-Kostantini Hacl Halife (Katip Celebi), Sillemu’l-Vusil ila
Tabakati’l-Fiihiil (istanbul: Mektebetu irsika, 2010), 2/324.; Ebu’l-Hasenat Muhammed
b. Abdu’l-Hayy el-Leknevi, el-Fevdidu’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatu
Dari’s-Saade, 1324), 109.; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin (Beyrut: Daru ihyai’'t-
Turasi’l-‘Arabf, t.y.), 6/246.; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2014), 132-133,; Siikrii Ozen, “Sadriisserfa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 18 Agustos 2020).

45 Bk. bir 6nceki dipnotta a. mlf.
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743’te (Temmuz 1342) tamamlayabilmistir. Medreselerde okutulan temel eserlerden
biri haline gelen serh iizerine pek cok hasiye, ta‘'lik ve risale yazilmistir.

4. en-Nukdye Muhtasari’l-Vikaye: Sadriisseria’nin dedesi Burhaniisseria’nin
Vikayetii'r-rivaye adli eserinin ihtisar1 olup Muhtasari’l-Vikdye olarak da taninir.
Aslindan daha s6hret kazanmistir.

5. Ta‘dili’l-‘Ultim ve Serhu Ta‘dili’l-‘Uliim: Sadriisseria, 6nce mantik, kelam ve
astronomi ilimlerini kapsayan ansiklopedik bir metin yazmis, sonradan bunu serh
etmistir. Eser onun mantik, keldm ve astronomi alanlarindaki mevcut anlayislara
elestirilerini ve kisisel goriislerini icermektedir. Taskoprizade, Sadriisseria'nin bu
eserinde Oncekilerin ve sonrakilerin halletmekten aciz kaldiklar1 bircok meseleyi
acikladigini, mantik boliimiinde eski mantik¢ilarin agmaza diistiigii bircok kapali
konuyu acikliga kavusturdugunu séyleyerek mantik ilminde son noktaya ulasmak
isteyen kimselere bu boliimii okumalarini tavsiye eder.

6. el-Visah fi Zabti Me’akidi’l-Miftah: Sadriisseria, Tenkihu’l-Ustil’de “Kitabii'l-
Visah” adiyla atifta bulundugu bu eseri, Sekkaki'nin “Miftdhu’l-‘Ulim” ve Fahreddin
er-Razi’nin “Nihayeti'l-icaz” adli eserlerinde yer alan konular1 6zetleyip bunlara bazi
ilaveler yapmak suretiyle meydana getirmistir.

7. Ta'likat ‘Ale’l-Miftah: Hatib el-Kazvini'nin “Telhisii’l-Miftah” ve “el-izah” adli
eserlerinde Sekkaki’ye yonelttigi itirazlara cevap olarak yazilmistir.

8. Risale i ‘Ilmi’l-‘Ariz: Aruz bahirlerine dair bes beyitlik Arapca bir manziime
olup yazma niishalarinda genellikle anonim bir serhiyle birlikte yer almaktadir.

9. Risaletii Te'vili Kissati Yasuf: Hz. Ylsuf (a.s.) kissasinin edebi ve tasavvufi bir
iislipla anlatildig1 Farsc¢a bir metindir. Eserde bazis1 Arapga olmak tizere bir¢ok siire
yer verilmigtir.

10. Serhi’l-Fusili’l-Hamsin. Ibn Mu'tl ez-Zevavi'nin nahve dair eserinin
serhidir. Katib Celebi, Sadriisseria'nin bu serhi oglu Mahmid icin yazdigin belirtir.

2. 3. Kelamci-Hukukgu Kimligi6

Hanefi-Matiiridi ekoliinlin 6nde gelen temsilcilerinden olan Sadriisseria, akli ve
nakliilimlerde, 6zellikle fikih’ta ve Fikih usiilii'nde derin bilgi sahibi olan bir alimdir.4”
“Fikih, usil, kelam, tefsir, hadis, tasavvuf, cedel, nahiv, dil, edebiyat, beyan, mantik gibi
ilimler yaninda felsefe, astronomi ve tabiat bilimlerinde genis bilgi birikimine
sahiptir. Eserleri ve diisiinceleriyle etkisini giiniimiize kadar siirdiirmiis, kendisinden
cagdaslar1 ve daha sonraki bir¢ok alim tarafindan évgiiyle s6z edilmistir.”#8 Teftazani,
kendisini elestirmek iizere yazdig1 “et-Telvih” mukaddimesinde onun i¢cin “muhakkik

46 Ulkemizde Sadriisseria tlizerinde yapilip iceriklerine ulagilabilen bazi tez ¢alismalar
soyledir: Omer Aydin, Sadrugsseria es-Sant'ye Gére Insan Hiirriyeti ve Fiilleri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996).; Sezayi Bekdemir,
Sadriisseria es-Sani'nin Hukukgulugu (Et-Tavzih fi Halli Gavamizi't Tenkih adli eseri
baglaminda) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016).; Silleyman Tugral, Sadrusseria’da lyilik ve Kétiiliik Problemi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995).; ismail Karadavut,
Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’'ud’un Akil Anlayis1 (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

47 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 132.

48 Ozen, “Sadriisseria”.; Ayrica bk. Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin. 6 /246.
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imam, biiyiik miidekkik alim, hidayet sancag, dirayet alimi, akil ve nakil terazisinin
dili, fikih ve usil ilimlerinin dallarin1 ayristiran” sifatlarini kullanir.49 “Eserlerinde
onceki bilgi birikimini nakletmekle yetinmeyip elestirel bir {islip kullanarak kendi
gorislerini 6ne cikarmaya ve yeni bakis agisi getirdigi konular1 belirtmeye ayr1 bir
O6nem veren Sadriisseria, bu yoniiyle cagdaslarinin takdirini kazanmistir. Sadriisseria,
onceki alimleri elestirmekle kalmamis, c¢agdasi bazi alimlerle de uzun siiren
tartismalara girmistir. imanin tasdikten ibaret olamayacagini, imanin gecerliligi icin
ayrica teslimin sart oldugunu ileri stiriip bu goriisii kabul etmeyenleri tekfir eden ve
kendisine uyanlarla Herat'ta bir i¢ karisikliga yol acmasi sebebiyle 737 /1337 yilinda
oldiiriilen, Pir-i-teslim diye meshur imam NizAmeddin Herevi ile yaptig1 tartisma
bunlardandir. Sadriisseria, kelam ve usfil konularindaki yeni yaklasimlarini aciklayip
savunurken iktibas ve referanslara genis yer veren geleneksel anlatim yerine mantik,
felsefe ve kelam ilimlerinin dilini 6ne ¢ikaran Fahreddin er-Razi ekoliiniin yontemini
kullanmistir. Kelam tartismalarinda elestirilerini 6zellikle felasife ile Mu‘tezill ve
Es‘ari diisiinceye yoneltir; bu ekollerin isimlerini acik¢a kullanirken kendi ekoliiniin
onderlerini “mesayihung, ulemaung, ashabuna” gibi ifadelerle anar. et-Tavzihte “seyh
imam” unvaniyla zikrettigi bir yer istisna edilirse Matiiridi'yi pek anmaz, fakat
eserlerinde onun diisiincelerini miidafaa eder. et-Tavzih’te hiisiin-kubuh konusunda
Matiiridi anlayisini dort mukaddime ile temellendirerek savunurken Es‘ari’yi agir
sekilde tenkit eder. Teftazani tarafindan genis bicimde ele alinip elestirilen bu orijinal
boliim iizerine miistakil bir literatiir olusmustur.”>? “Sadriisseria, 6zellikle Serhu’l-
Vikaye adh kitab1 ile et-Tenkih ve buna yazdigi et-Tavzih adli eserleri yaninda
Teftazani’nin bu serh i¢in kaleme aldig1 et-Telvih adli hasiye ile kendinden sonraki
ilim cevreleri lizerinde daima etkili olmus bir alimdir. Bu eserler 6zellikle Osmanl
medreselerinde okutulan temel metinler haline gelmis ve bir donem Semaniye
medreselerine miiderris olacak adlimlerin imtihan edildigi metinler arasinda yer
almistir.”s?

“et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih” adli eserinde islam hukukunun 6zellikle
ustli konularinda 6zgiin bircok fikir ortaya koyan; kelam, felsefe, mantik ve dil
kurallart ilimleri ile fukahd meslegine yeni bir ivme kazandiran Sadriisseria, akil,
teklif, hiistin-kubuh, kanun koyucu irade gibi bir¢ok felsefi kavram ve meseleyi,
usilin temel meseleleriyle iliskilendirerek birer usil problemi haline getirmistir. Bu
yoniiyle et-Tavzih, hukuk felsefesi icerikli bir kitap olarak da nitelendirilebilir. Yine
Sadriisseria, kitabinda delilleri ve hiikiimleri merkeze alip konular1 akil ve mantik
agiyla oren yenilikei bir miictehid sayilabilir.”52 Onun, et-Tavzih’'te Kur’an lafizlarinin
dini/ser’l hitkmi ifade etme sekilleriyle ilgili bolimde ele aldig1 emir ve nehiy
konularindan hemen sonra hiistiin-kubuh kavramlarini dért mukaddime ile izah
etmeye calismasi orijinal yaklasimlarini gostermesi acisindan 6nem arz eder.53

49 Sa’diiddin Mes’tid b. Omer et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ‘ale’t-Tavdih (Misir: Mektebetu'’t-
Sabih, t.y.), 1/2: ot Jixt apd 65 91adi B Saddl 20 53 sl w3l 2edll s s i) S Gp3)
(Ve s 3 dags a0 T oaleig a2 3o Jy¥s g ol oladl g (Jikidds Juikd 5 Ozen, “Sadriisserfa”.

50 Ozen, “Sadriisseria”.

51 Ozen, “Sadriisseria”.; Yine bk. Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin. 6 / 246.

52 Sezayi Bekdemir, Sadriisseria Es-Sdni'nin Hukukculugu (Et-Tavzih Fi Halli Gavamizi’t-
Tenkih Adlh Eseri Baglaminda) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 278, 279.

53 Siikrii Ozen, “Tenkihu’l-Usdl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 19
Eylil 2020).
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Sadriisseria, hiisiin-kubuh meselesini Seriat-akil arasi vasat bir cizgide izah eden
diislince tarziyla sadece kendi dénemini degil, kendisinden sonraki dénemleri de
ciddi bicimde etkilemistir.

Sistematik olarak Pezdevi’'nin usiiliinii model alan Sadriisseria, bununla birlikte
Maveraiinnehir Hanefllerinin kelami ve usli yaklagsimlarini Fahreddin er-Razi,
Seyfeddin el-Amidi ve ibnii'l-Hacib’in ilim anlayisi ve diliyle yeniden kurgulayip
savunmustur. Dolayisiyla O; mantik, keldm ve belagat ilimlerinin terminolojisini 6ne
¢ikararak mantig1 usiliin mukaddimesi olarak goéren anlayis dogrultusunda eserler
yazmistir. Ayrica Sadriisseria, et-Tenkih ve onun serhi olan et-Tavzih’te, “bunu
soyleyen ilk ben oldum”5>%; “ilk benim hatirima geldi”s5; “aklima geldi, icime dogdu”56
gibi ifadelerle kendi orijinal goriislerini de ortaya koymustur.5” Mesela, “bosanmis
kadinlar kendi kendilerine li¢c ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.”s8
ayetinde gecen “kur’” Kkelimesinin “tuhr/temizlik miiddeti” oldugu gorisiini
benimseyen ve “kadinin, tuhr/temizlik miiddeti icinde bosanmasi durumunda sayet
bu temizlik miiddeti hesap edilse dahi karsimiza iki ve bir kisim tuhr/temizlik
miiddeti ¢ikmaz, belki dyette vacip olarak gectigi gibi ii¢ tuhr/temizlik miiddeti ¢ikar.
Ciinkii tuhr’iin/temizlik miiddetinin bir kismi1 da biitiin olarak tuhr kapsaminda
degerlendirilir. Dolayisiyla kadinin iddeti, iiciincii hayizda biter. Buna, hac miiddeti
iki ay ve l¢lincli aydan da bir kisim giin oldugu halde Allah’in, “hac (aylar1) bilinen
aylardir.”s® ayetindeki biitlinciil ifadesi o6rnek verilebilir.”¢® seklinde kendi
savunusunu yapan Safli mezhebine karsi Sadriisseria’nin elestirel diisiince tarz,
o6nemli bazi fikhi konularda onun ilk s6z sdyleyen fakih oldugunu ortaya koymaktadir.
Ayette gecen “kur” Kelimesinin “hayiz miiddeti” oldugu goriisindeki Hanefi
mezhebini savunan Sadriisseria, yukarida ifade edilen Safil mezhebinin savunusunu
soyle reddetmistir: “Tuhr’iin bir kismi tuhr degildir/Temizlik miiddetinin bir kismi
temizlik muddetinin tiimii degildir. Eger boyle kabul edilirse birinci tuhr ile tiglincii
tuhr arasinda bir fark kalmaz. Bu durumda igiincii tuhr middetinin bir kismi
gectikten sonra yani ii¢iincii tuhr miiddetinin tiimii daha bitmeden bosanmis kadinin
evlenebilecegi hali ortaya cikar ki boyle bir sonug icma’ya aykiridir. Iste bu, Safit'nin
(rahimehulldh) siiphesine karsi1 kat'i bir cevaptir ve bu cevabi da ilk olarak ben
verdim.”61

54 Ubeydullah b. Mes'td b. Omerb. Ubeydullah b. Mahmid el-Mahbubi Sadrisseria es-Sani
(Sadriisseria el-Asgar), et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih (Misir: Mektebetu Sabih, ty),

1/79: (o5 w355 553 1iag); 1/129: (s 358 G D 103); 2/50: (o35 35 15 1489)

55 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/312: (J& je G 11s); (b3 1ds 3 JG Jbs 159)

56 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/172: (J&% PG g a3y Gay); 2/212: (2had o EP d 85 iy 10s);
2/343: (Ui pip1 g bls & A0 108 2 235 359)

57 Ozen, “Tenkihu’l-Usil”.

58 el-Bakara 2/228: (25 %l 20550 i Sulli)

59 el-Bakara 2/197: (b 5331 &)

60 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/64. Ayrica bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma rifeti Me‘ani Elfazi’l-Minhéac (yy., Daril-kiitiibi’l-Ilmiyye,
1415/1994), 5/79-80.

61 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/63-65. Ayrica bk. idris Abdullah Muhammed el-Hanefi,

infiradatii’l-imam Sadrisseria fi Kitabihi et-Tavzih fi Halli Gavamiz'i-Tenkih, Mecelletu
Kiilliyyeti’l-Uldmi’l-Islamiyye 7 /2-14 (1434/2013), 9-10.
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3. Sadriisseria Diisiincesinde Aklin Otoritesi

Akil konusundaki diisiincesini daha ¢ok kelami-hukuki sahada ortaya koyan
Sadriisseria, akli ve sinirlarini usili’l-fikhin bir konusu olan hiikiim bahsinde inceler.
Sadriisseria diislincesinde aklin tarifi sudur: “Akil, basladig1 yolu/fikri aydinlatan bir
nurdur ki duyularin derk (anlama/kavrama) faaliyetinin sona erdigi yerden itibaren
kalbin matlubunu (arzularini) ortaya ¢ikarir.”62 Ona gore akil, 15181/pariltisiyla ortaya
¢ikan bir nurdur ve kuvveti idrak eden bir gozdir ki bu duyusal nur var oldugunda
buna bagh olarak fiile/harekete yonelen bir idrak hali ortaya ¢ikar. Ayrica nefs’i-
insanf olarak tanimlanan kalp de bu akli olan nur ile birlikte ortaya cikar.63

Sadriisseria diistincesinde akil yoluyla duyularin anlasilmaya baslanmasi,
goriinen ve gorinmeyen (zahirl/batinl) duyularin resmedilmesi anlamini
tasimaktadir. Iste bu asamada kalp, akil vasitasiyla duyular1 kavramaya, kiilli olanlari
cliz'f duyulardan ¢ekip ¢ikarmaya yonelik tasarrufuna baslar. Bu tasarrufun da gesitli
asamalari vardir: Akil vasitasiyla kalp, bu ¢ekip ¢ikarma icin 6nce kendini hazirlar (el-
akli’'l-heyilani) ve nazariyyat'a ulastiran bedihiyyat ilmine sahip olur (el-akl bi'l-
meleke). Miikellef icin teklifin dayanag1 sayilan bu ikinci asamaya hukuk dilinde
menatii't-teklif denilir. ¢4 Sadrisseria, “mesdyihimiz” diye nitelendirdigi hocalarinin
akl giinese benzettiklerini ve bu benzetmenin filozoflarin/hiikema'nin akilla ilgili
degerlendirmelerine uygun diistiiglinii ifade eder. Ona gore filozoflar, akli tedbir ve
tasarruf acgisindan bedene bagl olmaksizin miicerred (bagimsiz) bir cevher olarak
kabul etmislerdir ve “Allah’in ilk yarattigi sey akildir.”¢5 hadisinde gectigi gibi aklin
yaratilan ilk cevher oldugunu iddia etmislerdir. Sadriisseria, filozoflarin bu
yaklasiminda aklin, “Allah goklerin ve yerin nurudur.”¢é ayetinin tefsirinde de ifade
edildigi gibi aydinlatici nur olarak anlasilmasinin miimkiin olabilecegini ifade eder.6”
Sadriisseria’ya gore akil kelimesinden, insanda bulunan cevher’den tasan te’sirin de
anlasilabilecegi miimkiindiir. Ciinkii nefs’i-insani olan kalp, kuvvet bilincine sahiptir.
Cevher kabul edilen akilla bulustugunda bu biling, kuvveden fiile doniisiir. Bu hal
gilinesin haline benzer. Giines dogup 1siklariyla etrafi aydinlattiginda goz (gérme)
bilinci, kuvveden fiile déniisiir. Iste akildan kastedilen sey, cevherin

62 Sadriisserda, et-Tavzih: 2/311: i &fbd (s it 355 ) i S o T B w4t 3 54)
(Bl ol o - pole e — 50 5l o0 R Gay, et 3 o

63 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/312.

64 Sadriisseria, et-Tavzth, 2/312.

65 Arastirmamiz sonucunda hadis ana kaynaklarinda gegmedigini tespit ettigimiz bu ifade,
hadis sarihlerinden ibn Hacer’e gore sihhat acisindan sabit degildir. Suy(it’ye goére ise
mevzidur. Baz1 alimler, bu rivayeti zayif olarak nitelendirirken, bazilar1 da miirsel
olarak kabul etmislerdir. Alimlerin bir¢ok kitapta ilgili rivayete yer vermis olmasi, aklin
kiymetine vurgu yapan bu rivayetin anlam ag¢isindan giizelligi sebebiyledir denilebilir.
bk. Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-‘Askalani, Fethu’l-Bari Serhu
Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), (no: 3191), 6/290.; Ebii’l-Fadl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, Kitu’l-Mugtezi ‘Ald
Cami’i’'t-Tirmizi (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kurj, 1424), 1/516.; EblI'l-Hasen Niriiddin
All b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtii’l-Mefdtth Serhu Miskati’l-Mesdbih
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 8/3168.;Abdulhak b. Yus{ifii’'d-Din b. Sa’dullah ed-
Dihlevi, Leme’dtu’t-Tenkih fi Serhi Miskadti’l-Mesdbth (Suriye: Daru'n-Nevadir,
1435/2014), 8/315.

66 en-Nur 24/35:(525¥)5 wisiad 34 )

67 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/313.
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pariltisi/aydinlatmasi vasitasiyla ortaya ¢ikan manevi bir nurdur (akl bi’l-fiil). Yine
ona gore aklin, ilimleri kesbeden (elde eden) nefsin/kalbin kuvveti olarak anlasilmasi
da miimkiindiir. Bu yoniiyle akil, cevherin aydinlatmasindan kaynakli olarak
nefsin/kalbin kabiliyetidir. Aklin bu son asamasinda nefis, nazariyyat ilmine ulasip
kendini ona hazir hale getirir (el-aklii'l-mtistefad).e8

Sadriisseria’ya gore bes duyunun idrak (anlama/kavrama) faaliyetinin bir
baslangici ve sonu oldugu gibi akli idrakin da bir baslangici ve sonu vardir. Ancak
duyularin idrak faaliyetinin sonu akli idrakin baslangicini olusturur. Duyularin idrak
faaliyetinin baslangici, bes duyudan herhangi birisinin sekillenmeye baslamasiyla
ortaya cikar ve batini (gizli) denilen duyular yoluyla sekillenmesiyle sonlanir. Batini
duyular1 beynin 6niinde bulunan hiss’i-miisterek (duyularin sekilsel olarak olustugu
alan), hayal (miisterek hisse hazinelik yapan alan), beynin sonunda bulunan vehm
(ciiz'! anlamalarin olustugu alan), hafiza (vehme hazinelik yapan alan) ve beynin
ortasinda bulunan miifekkire/muhayyile (her iki taraftaki anlamlar1 alip isleyen ve
birlestiren alan) olmak {izere bes kisimda inceleyen Sadriisseria’ya gore duyularin
idrakinin bu son asamasi tamamlandiginda nefs’i-insani olan kalp, duyularin
miifekkire kismindan artik bilgileri almaya baslar, ancak onun bu tasarrufu aklin
aydinlatmasiyla (israk) miimkiin olur. ¢ Insanda meydana gelen bu nurun/aydinligin
bilgisine dair olarak da Sadriisseria, diislincesini soyle ifade eder: “Nefsin malumati,
amelin bagh olmadig1 bilgi (Sani’ Allah1 bilmek gibi) ve amelin bagh oldugu bilgi
olmak tiizere iki kisimdir. Birincisine nazari bilgiler, ikincisine de ilm1 bilgiler denilir.
IImi bilgiler, kazanildiktan sonra nefis, bedeni hayra veya serre yénelmek iizere
harekete gecirir. Boylece bu harekete gecirme hali ya da hayrin/serrin bilgisi, nefsin
kuvvetini ve kabiliyetini gosterir. Iste bu kuvvet ve kabiliyet, cevher olan aklin
nur/aydinlatict kimligini belgeler. Baska bir ifadeyle iyiligi yapma/koétiiliikten
kaginma fiili ile kendi icinde bir kabiliyet barindiran akil arasinda zorunlu bir bag
vardir: Buna gore hayrin yapilmasi aklin varligina, hayrin terkedilmesi ise aklin
yokluguna delalet etmektedir. Yani ortaya konan fiiller, aklin ya varliginin ya da
yoklugunun delilidir.”7®¢ Bu goriis, Sadriisseriamin nefsin, hayir ve ser bilgisine
ulasmada aklin verilerine dayandigini savunan bir diislince sistemine sahip oldugunu
gostermektedir.

Sadriisseria’ya gore akil insandan insana farklilik arz eder, ¢linkii ona gore
nefisler, fitrattaki kemal ve noksan sifatlarindan dolay1 birbirinden farkhdir. Saft
(arinmis) ve latif (incelmis) nefislerde aklin parlakligi da ona gore ¢ok olur, kudiret
(bulaniklik) ve kesafet (katilik) tasiyan nefislerde ise bu parlaklik az olur. Yine ona
gore nefis, ilimde yogunlastikca ve giizel melekelere ev sahipligi yaptikca cevher
sayilan akilla birlikteligi de o nispette giiclii olur ve onun 1s181indan daha ¢ok istifade
eder. Dolayisiyla soyle denilebilir: “Akil, ilmin ve amelin meydana gelmesi i¢gin bir
sebeptir. Ilim ve amel ise akil kabiliyetinin artmasi icin bir sebeptir.” 71 Sadriisseria’ya
gore akil insandan insan farklilk gosterince, Sari’ Allah Teala, kullar1 icin
sorumlulugun baslangici sayilan bir 6l¢li belirlemistir. Menatii't-teklif olarak

68 Sadriigseria’ya gore bu sekilde tasnif edilen aklin ayrica vacibatin gerekli, miistehilatin
imkan dis1 ve caizatin da gegerli oldugu bilgisini sunma fonksiyonu mevcuttur. bk.
Sadriisseria, et-Tavzih, 2/314.

69 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/315-316.

. Sadriisseria, et-Tavzih, 2/316-317.

71 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/318-319.

PAUIFD, 7 (2) 2020



Hanefi Hukukgusu Sadriisseria Diistincesinde Aklin Otoritesi“Keldmi-Fikhi Bir Analiz”| 1688

isimlendirilen bu sinir, bulig yasi olarak takdir edilmistir. Ciinkii bu yas evresinde
akli kuvvetin tasiyicisi sayilan cismani kuvvet gelisimini artik tamamlamistir.”2

Sadriisseria,nin, et-Tavdih’inde acikladigi dortli akil tasnifini sarihi olan
Teftazani et-Telvih’inde daha belirgin olarak su sekilde ele alip serh etmektedir:73

1. el-Aklii'l-Hey(ilani:74 Nefsin tiim suretlerden arinik oldugu akil devresidir.
Burada insan nefsi, fitratinin baslangicin1 yasamaktadir ve ilimlerden uzaktir, ancak
potansiyel bir hazirlik giiciinii kendi icinde barindirmaktadir. Hey(ilani akil, duyularin
(havass) kullanimindan ve zar(riyyatin idrakinden 6nce var olan bir akildir. Bir
¢cocugun yazi yazmayi 6grenme istidadina sahip olmasi gibi.

2. el-Akl bi’l-Meleke: Nefsin zarGriyyat ilimlerini kavramaya basladigi ve
nazariyyat ilimlerine hazirlik yaptig1 akil devresidir. Meleke akil, duyularin (havass)
kullanimindan ve zardriyyatin idrakinden sonra var olan bir akildir. Ummi (okuma
yazma bilmeyen) bir kimsenin yazi yazmay1 6grenme istidadina sahip olmas gibi.

3. el-Akl bi'l-Fiil: Nefsin nazariyyati kavramaya basladigi ve istedigi vakit onu
elde etmeye kuvvetinin olustugu akil devresidir. Okuma yazma giiciine sahip bir
kimsenin cani istedigi vakit yazi yazma kuvvetine sahip olmasi gibi.

4. el-Aklirl-Miistefad: Nefsin nazariyyati tamamen hazir buldugu ve onu
miisahede ettigi akil devresidir. Bu devrede nefis, faal olan aklin kuvvetinden istifade
etmektedir. Yine bu devrede yakini bilgiler hazir hale gelir ve ma'kilat’a
/akledilebilene dair siretler belirginlik kazanir. Bir kisinin herhangi bir vakitte yazi
yazmasi gibi.

72 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/319.

73 Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasant et-
Teftazani, Serhii’t-Telvih ‘ale’t-Tavdih (Misir: Mektebetu Sabih, t.y.), 2/315.

74 Heytlani kelimesinin dayandigi heyl3, Aristo tarafindan, “tamamen belirsiz, cisme ariz
olan degismeyi kabul edici kuvve halinde bir cevher” olarak tanimlanmistir. Bu
cevherin tek basina fiili varhig1 yoktur. Zira fiili var olusu siret temsil eder ve esasen
tabii varlik maddede gerceklesen strettir. Madde ise sirf kuvvedir; varligi da
bilkuvvedir, stiretle birlesmeksizin fiilen gerceklesemez. Bir varlikta madde (heyGla) ne
nisbette bulunuyorsa o varlik o nisbette kuvve halindedir. By, insan aklinin varligi i¢in
dahi s6z konusudur. bk. Osman Karadeniz, “Hey(la”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 19 Agustos 2020). islam kelamcilarindan Matiiridi’ye gore heyfil3,
basta Aristo olmak lizere bazi filozoflarca alemin kendisinden yaratildig (tinetii’'l-alem)
kabul edilen ve varliginin baslangici bulunmadig1 (kidemii’t-tine) diisiiniilen ilk veya
aslimaddedir. Abdiilkahir el-Bagdadi heytlay: “arazlari (stretleri) bulunmayan ve ezell
olan ilk maddi cevher” diye tanimlar, bu goriisii benimseyenleri de Dehriyye icinde bir
grup olarak kabul eder. Gazzalj, filozoflarin heyiila telakkisini “dlemin yaratilmasindan
once sadece bir imkandan ibaret bulunan asli unsur” olarak 6zetler. Fahreddin er-Razi,
biitiin diisiiniirlerin her cismin aslim olusturan heytlanin varligini kabul ettiklerini,
ancak mahiyeti konusunda farkli gorisler ileri siirdiklerini soyler. Razi'ye gore
kelamcilar, heytGlanin Allah’'m yarattigi cevherlerden ibaret oldugunu savunur. Seyyid
Serif el-Ciircani, heytlanin felsefe geleneginde kazandig1 anlamlar1 dikkate alarak onu
soyle tanimlamistir: “Heyil4, cismin maruz kaldig1 birlesme ve ayrilmay: kabul eden,
cismani ve killlf (tiire ait) sQiretlere mahal teskil eden cevherdir.” kelam alimleri, belirsiz
veya siretleri kabul eden kuvve halinde bir cevher yahut imkan bile olsa, Allah’in zat1
ve sifatlarindan baska ezeli hi¢bir varligin bulunmadigi gerekgesiyle bu teoriye dayanan
biitiin felsefi goriisleri reddetmislerdir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Heyla”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Agustos 2020).
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et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih adli eserini iki temel iizerine kuran
Sadriisseria, birinci temelde edille’i-ser’lyye’yi inceler. Kur’an, Siinnet, kiyas ve
icmd’'ya ayirdigi bu kisimda Kur’dn ana bashgi altinda ser’i hilkme ait lafizlar
derinlemesine inceleyen Sadriisseria, “el-emr” alt bashig1 altinda “me’'miiriin bih”in
niteliginden bahseder ve bu alanda hiistin ve kubuh meselesine giris yaparak aklin
konumuna ait goriislerini ortaya koyar.”> Kitabinin ikinci temelini de ii¢ kisma ayiran
Sadriisseria, burada hiikiim, mahk{imiin bih (miikellef’in fiilleri) ve mahkimiin aleyh
(miikellef) konularinmi inceler. Mahk{imiin aleyh konusu Sadriisseria’nin akla dair
onemli tespitlerini ortaya koydugu ikinci 6nemli sahadir.7¢

3. 1. Hiisiin ve Kubuh (Giizellik-Cirkinlik/lyilik-Kotiiliik) te Aklin otoritesi

Hiisiin ve kubuh meselesini, kelam, fikih/usil ilimlerinin ana meselelerinden
biri olarak kabul eden Sadriisseria, bastan sona bu meseleyi bilgiye ulasmada
fonksiyonel bir rol iistlendigini savundugu akil temelinde izah eder. Sadriisseria’ya
gore hiisiin ve kubuh meselesi, cebr ve kader meselesi temeline de dayanir ki bu
vadide, rasihinin (ilimde koklesmis kimseler) dahi ayaklar1 kaymis, miitefekkirinin
(diisiincede mesafe kat etmis kimseler) anlayislar1 yoldan ¢ikmis ve miitebahhirinin
(ilimde derinlesmis kimseler) akillar1 bogulmustur. Bu meselede ifrat-tefrit arasinda
bulunan hak goriis, Allah’in sirlarindan bir sirdir ki ona ancak Allah’in 6zel kullari
muttali olabilir.””

Sadriisseria, bilginlerin hiisiin-kubuh meselesini {ic manada ele aldiklarini
anlatir. Birincisi, bir seyin insan dogasina (tab’ina) uygun olmasi ve(ya) uygun
olmamasi (tatli olanin giizel, aci olanin ¢irkin olmasi gibi) anlaminda hiisiin ve kubuh.
Ikincisi, bir seyin tam olana ve(ya) eksik olana sifat olmasi (ilmin iyi, cehaletin ¢irkin
olmasi gibi) anlaminda hiisiin ve kubuh. Ugiinciisii de bir seyin ilahi medh’e (6vgiiye)
derhal, miikafata (sevaba) ise gecikmeli olarak bagh olmasi ve(ya) bir seyin ilahi
zemm’e (yergiye) derhal, cezaya (ikaba) ise gecikmeli olarak bagh olmasi (itaatin iyi,
gilinahin kotii olmasi gibi) anlaminda hiisiin ve kubuh.”8 Sadriisseria, ilk iki manasiyla
hiisiin ve kubuh’iin akil tarafindan ispat edildigini ve bunun bilginlerin ortak gortisi
oldugunu; ancak iciinci manasiyla hiistin-kubuh’iin, ti¢c ana kelam1 ekol arasinda
ihtilafli oldugunu belirtir. Matiiridi ekoliin savunusunu -diger iki ekoliin konuyla ilgili
verilerini ortaya koyup elestirdikten sonra yapan- Sadriisseria soyle der: “Es’ari’ye
gore hiislin ve kubuh, akilla sabit olmaz, sadece ser’ ile sabit olur. Bunun da ona gore
temelde iki nedeni vardir: IIki, iyilik ve kotiiliik/giizellik ve cirkinlik, bir fiilin zAtindan
degildir ve ayrica bir fiilin -fiilin kendisinden dolay1 giizellestigi veya kendisinden
dolayi cirkinlestigi- vasfi da degildir. Digeri de kulun fiili, kendi ihtiyarina (tercih edip
secme glicline) dayanmadigi i¢in iyi veya kotii olarak nitelendirilemez.”® Bu nedenle
Es’arl’ye gore kulun fiili sevap ve ceza acisindan ser’e baghdir. Ciinkii ona goére kulun
ihtiyarinin olmadig: bir fiilde miikafatlandirilmasi veya cezalandirilmasi nedeniyle
Allah’a cirkinlik/kotiilik isnad edilemez. Yani hiisiin ve kubuh, Allah’in fiillerine

75 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/329-333.

76 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/243.

77 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/331.

78 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/332.

79 Yani kulun fiilleri iztiraridir, ihtiyarl degildir. Bundan dolay1 akil, failinin se¢me
giiciiniin olmadigl konularda miikafat veya cezaya hiikim veremez. bk. Teftazani,
Serhii’t-Telvih, 1/332.
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nispet edilemez.8% Eg’ari’ye gore hiislin, emredilen seydir (icdb, ibaha, nedb). Kubuh
ise nehyedilen seydir (nehy, tahrim, kerahe). Dolayisiyla ona gore iyilik ve kotiiliik
ancak Sari’in emri ve nehyi ile sabit olur.”s!

Sadriisseria, Es’ari’inin “hiisiin ve kubuh, akilla sabit olmaz, sadece ser’ ile sabit
olur.” goriisiiniin arkasinda yatan ilk sebep olan, “iyilik ve kotiliik/glizellik ve
cirkinlik, bir fiilin zatindan degildir ve ayrica bir fiilin vasfi da degildir. Eger aksi
olursa arazin baska bir arazla kdim olmasi durumu ortaya cikar.” diisiincesinin
gecersizligini su sekilde ispata ¢alisir: “Eger arazin baska bir arazla kdim olmasindan
kasit, bir seyin kendisiyle muttasif oldugu vasfinin ortaya cikmasi ise bu, miimteni’
degildir. Ciinkii ‘bu hareket hizlidir veya yavastir.” dedigimizde, bir arazin baska bir
arazla kaim olmasi zaten lazimdir. iste bu anlamda, ‘bir fiil ser’an giizeldir/iyidir veya
ser’an cirkindir/kotlidiir.” denilebilir; ancak arazin baska bir arazla kdim olmasindan
kasit, ‘araz baska bir arazla kdim olmaz, her iki arazin bagli oldugu bir cevhere ihtiyag
vardir.’ diisiincesi olursa bu durumda arazin arazla kdim olmasi durumu lazim gelmez
(olusmaz). Ciinkii bu takdire gore hiisiin ve kubuh fiilin zatindandir veya fiilin bir
sifatidir. Zira her failin iyi veya koti fiili kendisiyle kaimdir.”82 Yine Sadriisseria,
Es’ar’inin “hiistin ve kubuh, akilla sabit olmaz, sadece ser’ ile sabit olur.” goriisiiniin
arkasinda yatan ikinci sebep olan, “kulun fiili ihtiyari degildir. Hiistin ve kububh, failden
lazimi bir sekilde sadir olursa yani fail i¢in fiili terk etmek miimkiin olmazsa bu hal
iztirari olur. Eger fail icin fiili terk etmek miimkiin olursa duruma bakilir: Eger terk,
zorunlu bir muraccihe ihtiyac duyarsa yine lazimilik ortaya cikar ve bu hal yine
iztirari olur. Eger terk, bir kere zorunlu bir muraccihe dayanmadan sadece failden
meydana gelirse ve ikinci sefer de baska bir muraccihe ihtiya¢ duyarsa bu durumda
teselsiil meydana gelir. Yani terkin bir kere failden, baska bir kere de muraccihten
kaynaklanmasi esit iki hali ortaya ¢ikarir ki buna ittifaki denilir. iste hem iztirari hem

80 Teftazani, bu noktadaki Es’ari diisiincesini sdyle agiklamaktadir: “Kelam kitaplarinda
da gegtigi gibi kubuh (¢irkinlik/kotiliik) Allah'in fiillerine nispet edilemez. Allah’in tiim
fiilleri hasendir ve dogrudur. Ciinkii Allah biitiin islerin malikidir. O istedigini yapar.
Onun fiili icin higbir illet ve hicbir hudut yoktur. Bundan dolay1 da hiisiin,
‘nehyedilmeyen sey’ olarak tamimlanmustir. Iste bu yoniiyle Allah’in tiim fiilleri giizeldir,
iyidir ve kemal sifatina sahiptir. Ancak fiilin medhe ve sevdba bagl olmasi hususunda
ise Allah bundan miinezzehtir. Hiisn'lin, emredilen sey, kubh’iin de nehyedilen sey
olarak tanimlanmasi 6zellikle kullarin fiilleri yoniiyledir. Hem emredilmedigi,
dolayisiyla aslinda medh’e ve sevaba bagh olmadig i¢in disarda kalan miibah olan fiili
hem de Allah'in fiilini kapsamasi icin kubh’iin, ‘nehyedilen sey’, hiisn’iin de ‘boyle
olmayan sey’ olarak tamimlanmasi daha uygundur.” & Jwsf §) oveds ¥ mdly (od 53 33))
(olpall o o Ay s Wl 48 g Jues o ) 2y 2 T S G0 801 e aY B o (bl
oo o s ) 6 2 D352 16 B g caladd 16 ¥ om0 ol Ol o s i Y
e V¥ g 4 555 B 86 gy el Glash Jadh 038 58 Uy (JUS Bl 58 g (el 135 s B i Jd
i B G a0 BT 23y ond 5 55 ey Sk oy el ik o Y5 ¢ 6 e il I T e
(JWS @yl Jads il ety IS -3 w 4edi, bk Teftazani, Serhii’t-Telvih, 1/332.

81 Sadriisseria, et-Tavzth, 1/232-233.

82 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/334. Yani burada kastedilen husus, eger sifatin fiile tahayyiiz
denilen ayn1 yerde/mekanda tabi olmasi ise arazin arazla kaim olmasi lazim degildir
(olusmaz). Ciinkd bu durumda hiisiin veya kubuh, fiilin sifat1 olur ve onun igin sabit
olur. Yani tahayytiz denilen ayn1 yerde/mekanda ona tabi olmaz, belki ‘fiilin kendisiyle
kaim oldugu cevher’e tabi olur,” denilir. bk. Teftazani, Serhii’t-Telvih, 1/335.
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de ittifak{ hal, hiistin ve kubuh ile vasiflandirilamaz. Aklin burada fonksiyonu yoktur.”
diislincesinin gecersizligini de dért mukaddimeyle ispat etmeye calisir. Biz 6rnek
kabilinden akil temelli degerlendirmelerin yogun olarak yapildigi ilk mukaddimeyi
aciklamakla yetinecegiz:83

Sadriisseria’ya gore “bir fiilin, mastar i¢in hasil olan manay1 ifade etmesi
miimkiindir. Zeyd hareket etti’ denildiginde, bu hareket ile hareket edenin hali
kastedilebilir ki bu, ikinci manadir ve bu mana haricte mevcuttur. Ayrica bu halin ika’t
(meydana getirilmesi) da kastedilebilir ki bu da birinci manadir ve bu mana haricte
mevcut olmayip ancak akil tarafindan itibara alinir. Eger 1kd’ (meydana getirme)
haricte mevcut olsaydi ona bir mevki (yer) lazim gelirdi ve sonra bu ika’'u’l-ika’
(meydana getirmeyi meydana getirme) nihayetsiz olarak devam ederdi ki bu
durumda teselsiil meydana gelirdi, bu ise muhaldir. Sonug itibariyle k4’ (meydana
getirme), haricte olmayan bir haldir ve ayni sekilde Eg’ar’de de agik olan kabul,
tekvin'in (meydana getirmenin) haricte mevcut olmamasidir.”8* Dolayisiyla bu
manada aklin miiessir varligi inkar edilemez. Sadriisseria’ya gore bir fiilin ittifaki veya
iztirar! olmasi, iyilik ve kotiiliiglin/giizellik ve cirkinligin o fiilin zatindan sayilmasina
ya da onun sifatlarindan bir sifat sayilmasina engel degildir. Cilinki fiil sahibinin
kendisinin veya sifatinin, -fiil ister ihtiyari ister iztirari isterse de ittifaki olsun- medhi
veya zemmi/6vgliyli veya yergiyi bu ikisinden biriyle nitelenen kimseler icin gerekli
gormesi elbette ki miimkiindiir. Bir ihtiyari/tercihi olmadig1 halde Allah'in, yiice
sifatlarindan dolay1 methedilmesi de boyledir.85 Yine Sadriisseria’ya gore Es’arl bile
kemal ve noksan/tam ve eksik olma anlaminda iyiligin ve koétiiliigiin aklen varhgini
kabul etmektedir. Yani ona goére de her kemal sahibi 6viiliir ve her noksan sahibi
yerilir. Ancak Es’ari’nin kabul etmeyip inkar ettigi nokta, fiil sahibinin kendisinden
dolaylr methedildigi veya zemmedildigi hiisniin ve kubhiin iki sifat o6zelligi
tasimalaridir. iste burasi Sadriisseri’ya gore Es’ari’nin celiski noktasidir. Ona gére
eger Es’arl’inin hiistin ve kubuhii aklen inkdr etmesinden kasti, kendisinden dolay1
failin miikafatlandirildig1 veya cezalandirildigi hicbir seyin fiillde mevcut olmadigi ise
bu durumda Allah’in da bu seyden/sebepten dolay1 miikafat ve ceza vermemesi
gerekirdi. Kaldi ki bizler de kul olarak fiilde (miikafatina veya cezasina ugrama
noktasinda) Allah’a yardim ederiz.8¢ Hiistin ve kubuhii tanimada aklin mistakil olup
olmamasiyla ilgili olarak Es’arf’ye cesitli itirazlarda bulunan Sadriisseria, son
elestirisini su sekilde yapar: “lyiligin ve kotiiliigiin keyfiyetini tanimada akil, her ne
kadar miistakil bir glic sayilmasa da Allah’in kiilliyat1 ve ciiz’iyyati1 bilen, istedigini
yapan, her seye giicii yeten kaddir bir zat oldugunu ve her an, her lahza onun verdigi
nimetler icinde yiizdiiglini bilip anlayan kulun, ¢irkin/koéti fiillerini Allah’a nispet
etmesi kabul edilemez. Allah Teild bundan miunezzehtir. Kul, bu
¢irkinligini/kotiligilini kendisinin yaptigini akliyla gérmez mi?”8?

Sadriisseria, “bir fiil Allah tarafindan emredildigi icin iyidir/giizeldir.”
goriisiiniin Es’arl goriisii oldugunu belirttikten sonra savundugu Matiridi gorisiini
de su sekilde 6zetler: “Bize gore Allah, bir seyi yapmay1 emretmisse o sey iyi/giizel

83 Diger lic mukaddime i¢in bk. Sadriisseria, et-Tavzih, 1/338-363.
84 Sadriisseria, et-Tavzth, 1/337-338.

85 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/362.

86 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/363.

87 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/363.
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oldugu icin emretmistir. Mesela ‘Allah adaleti ve iyiligi emreder.’88 dyetinde gecen
adalet ve iyilik Allah’in emrinden o6nce iyi/glizeldir ki Allah bunlari yapmayi
emretmistir. Ancak bunlardaki iyilik/giizellik Allah’in emrinden 6nce akildan gizli
(hafi) olarak mevcuttur ve Allah, emriyle onlardaki iyioligi/glizelligi ortaya
cikarmistir.”89 Sadriisseria, “bazi ashabimiz” diye nitelendirdigi Hanefllerin bir kismi
ve ayrica Mu'tezile tarafindan kullarin bazi fiillerine ait iyilik ve kotiltugiin, fiillerin
zatindan veya onun vasfindan oldugunun ve bunun aklen bilindiginin kabul edilip
savunuldugunu ifade eder. Buna gore iyiligin sahibi diinyada oviiliir ve ahirette
miikafatlandirilir. Koétiiliigiin sahibi de diinyada yerilir ve ahirette cezalandirilir.
Sadriisseria’ya gore aklin kuvveti surada ortaya c¢ikar ki Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
niibiivvetini tasdik etmenin vacip olusu (sadece) ser’e dayansa devr denilen bir
bilginin séylenen ilk bilgiyle tasdik edilmesi ya da teselsiil denilen bir0 bilginin diger
(liclincii) bir bilgiyle tasdik edilmesi hali ortaya ¢ikar. Hz. Peygamber (s.a.s.),
peygamberligini haber verip mucizeler gosterdiginde bu haberi isiten kisi(ler) O’nun
peygamber oldugunu bildi ve tasdik etti(ler), bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.),
namaz gibi dini vecibeleri onlara verdi. Buna gore, eger niiblivveti isiten kisiye tasdik
vacip degil denilse niiblivvetin faydasi iptal edilmis olur. Eger isiten kisiye niiblivveti
tasdik vaciptir denilse niiblivvetle ilgili bazi haberlerin tasdikinin vacip olmasinin akli
olmasi gerekir. Aksi takdirde niibiivvetin tiim haberlerinin tasdikinin vacip olmasinin
ser'l olmasi icap eder ki bu goriis batildir. Dolayisiyla kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan
sonuc¢ sudur: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetinin bir kisim haberlerinin aklen
tasdiki vaciptir. Aklen tasdiki vacip olanin aklen iyi/gilizel olmasi da vaciptir.9° Yine
Sadriisseria’ya gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetini tasdik, (bu konuda) yalanin
haram olmasina da dayanmaktadir. Eger yalanin haram olmasinin vuciibiyeti
(sadece) ser’e dayansa daha 6nce bahsedildigi gibi devr denilen hal ortaya ¢ikar,
ancak akla dayansa bu, yalanin da aklen cirkin/kéti oldugunu zorunlu kilar. Sonug
itibariyle, bir sey aklen vacip olursa onu terk etmek aklen kabihtir/¢irkindir ve bir sey
aklen haram ise onu terk etmek aklen vaciptir. Boylece bu, bizi glizelligin/iyiligin
aklen varligi sonucuna gotiirmektedir.9?

Sadriisseria, Mu'tezileyle ilgili olarak, “Mu’tezile’ye gore hiisiin ve kubuh'un
hakimi akildir ve akil, bu ikisi konusundaki bilgiye zorunlu olarak sahiptir.” tespitini
yaptiktan sonra, “bize gore” dedigi Matiiridi mezhebinde ise hiisiin ve kubuh'lin
hakiminin Allah sayildigini, aklin ise bu ikisinin bilgisine ulasmada sadece bir alet
oldugunu ve Allah’in, ilmi sahih bir nazara sahip akildan sonra yarattigini ifade eder.92
Sadriisseria’'ya gore hisiin-kubuh meselesinde yukarida ifade edilen kismiyla
Matiiridi ve Mutezile arasinda fark yoktur. Iki mezhep arasindaki fark su iki noktada
ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi, Mutezile’ye gore akil, hiistin-kubuh konusunda hem
Allah icin hem de kullar i¢cin mutlak hakimdir. Aklin Allah i¢in hakim olmas1 demek
Allah’in, kullart i¢in en iyi olani (aslah) yaratip meydana getirmesinin ona aklen vacip

8 en-Nahl 16/90: (o555 (K00 Kb iy Sl 2nd 2 435 B8 @ sl sl Jidy b 0 &)
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizlig,
fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diislinilip tutasinmiz diye size 6giit veriyor.”

89 Sadriisseria, et-Tavzth, 1/373-374.

90 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/364-365: Sadriisserl’aya gore vacib’i-akli, yapilmasi aklen
oviilen ve terkedilmesi aklen yerilen seydir. Ayni sekilde hasen’i-akli de yapilmasi aklen
oviilen seydir, ancak vacib’i-akli, hasen’i-akliden daha 6zeldir.

91 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/365.

92 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/365.
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olmasi ve bunu terk etmesinin ise ona haram olmasi demektir. Bu konudaki vuciib ve
hiirmet/haramlik hiikmi zarGrf olarak iyilik ve kotiiliik konusu i¢in de hiikiim olur.
Aklin kullar i¢in hakim olmasi demek ise Allah’'in konuyla ilgili hitkmii olmasa bile
aklin, kullara kendi fiillerini vacip kilmasi, helal veya haram kilma giiclinii tasimasi
demektir. Matiiridl’ye gore ise hiistin ve kubuh’in hakimi Allah’tir.93 Allah, bir
baskasinin kendisine hiikmetmesinden ve bir seyin ona vacip olmasindan
miinezzehtir. Allah, kullarin fiillerinin yaraticisidir. Onlarin fillerinin bazlarini iyi,
bazilarin1 kotii yaratmistir. Onun kiilli ve ciiz’{ her emrinde muayyen bir hiikiim,
apacik bir kaza, acig1 ve gizliyi kusatan bir gii¢c vardir.%# Ikincisi, Mutezile’ye gore akil,
“tevlid” denilen dogurma yontemiyle zorunlu olarak iyiligi ve kotiiligt bilme giicline
sahiptir. Yani akil, sahih bir nazardan sonra ilmi dogurur. Matiiridi'ye gore ise akil,
iyiligin ve kotiiliigiin bir kismini bilmede sadece bir alettir, ¢linkii Allah’in iyiligine ve
kotiligiine hitkmettigi bircok hiitkmii akil kavrayamaz. Bu noktada aklin dayandigi
veri, peygamberlerin tebligidir. Ancak Allah, baz1 hiikiimleri bilmede akli -bilgiyi
zorunlu olarak dogurmamakla beraber- vukufiyet giicliyle donatmistir.?s

3. 2. Hiikkmiin Bir Unsuru Olarak Mahkiimiin ‘Aley (Miikellef)‘in Fiillerinde
AKlin Otoritesi

Sadriisseria, usil ilminde kabul edildigi tizere hiikiim konusunu hakim (Allah),
mahkimiin bih (mikellefin fiili) ve mahk(miin ‘aleyh (miikellef) olmak {izere li¢
kisma ayirir.%6 Sadriisseria’ya gore hiikiim sahasinda hakim, Allah’tir, akil degildir.
Ancak mahkmiin aleyh olan miikellefin, fiilleriyle ilgili olarak ser’l hitaba muhatap
olmasinin yolu ancak ehliyetten gecer ve ehliyet de ancak akilla sabit olur.

Sadriisserfa, mahkimiin ‘aleyh olan miikellefin ser’{ hitaba miikellef olma
derecesini su sekilde ortaya koyar: “Savundugu hiisiin-kubuh teorisine bagh olarak
Mutezile’ye gore ser’i hitap aklin bizatihi kendisine yonelmistir. Bundan dolay1 onlara
gore buluga ermis akilli ¢ocuk ile -niibiivvet ¢agrisindan uzak- dagda yasayan Kkisi
iman ile miikelleftirler. Oyle ki bu Kisiler, iman etmezlerse ve(ya) kiifre inanmazlarsa
bile (burada iman yok, ama inkar da yok, yani belirsizlik var) ahirette azaba maruz
kalirlar. Es’ari’ye gore ise her iki kisi de mazur kabul edilirler. Oyle ki uzak daglarda
yasaylp davetin kendisine ulasmadig1 kimsenin kiifrii dikkate alinmaz, onu 6ldiiren
katil, tazminat ylikiimliliigii altina girer. Ayni sekilde bu mezhebe gore cocugun imani
da dikkate alinmaz.”97 Sadriisseria’ya gore bu iki mezhebin gorisleri u¢ noktalari
temsil etmektedir. Bu iki mezhebin ortas), “mutavassit” ve kendi mezhebi olarak
tanimladig1 Mattridi mezhebidir. Ciinkii ona gore, aklin akil ile veya seriat ile iptali

93 Teftazani, Sadriisserlamin ifade ettigi, “bize gore ise hiisiin ve kubuh’iin hakimi
Allah’tir.” Matiiridi goriisiiniin, Es’ari goriisiiyle karistirlmamasina dair su hatirlatmayi
yapar: Es’arl’ye gore hiisiin ve kubuh’un hakiminin Allah olmasinin anlami, Allah’in
Kitab’1 indirdikten ve Peygamber’i (s.a.s.) gonderdikten sonra ancak hiisiin ve
kubuh’un bilinmesinin imkan dahilinde olmasidir. Matiiridi’ye gore ise akil, Allah’in
yaratmasiyla hiisiin ve kubuh’t zaruri bir bilgi olarak bilir. Aklin bilgisi bazen kesb
olmadan -Hz.Peygamber’i (s.a.s.) tasdik etmenin iyi/gilizel olmasi, yalanlamanin da
kotii/¢irkin olmasi gibi- bazen de kesble birlikte -deliller ve mukaddimeler yardimiyla-
olur. Ancak bazen de hiisiin ve kubuh akilla bilinmez. Zaten ¢ogu ser’f hiikiimler de
boyledir. bk. Teftazani, Serhii’t-Telvih, 1/366.

94 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/366.

95 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/366.

96 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/243.

97 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/320.
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miimkiin degildir. Seriat, akla dayanir. Akil da Allah’1 tanimaya (marifet), O'nun
vahdaniyetinin bilgisine ve mucizelerin niiblivvete deldlet ettigi bilgisine sahip
olmaya dayanir. Tiim bunlar Seriat ile degil akilla bilinir. Ona goére, bunun bu sekilde
kabul edilmesi de gereklidir, ¢linkii aksi hal, yani bahsi gecen hususlarin bilgisi akla
degil de Seriate dayansa devr denilen -bir isin siirekli olarak bir 6ncekine baglanmasi
ve bunun bir yerde sonuglanmamasi- hal ortaya c¢ikar ki bu kabul edilemez.98 Ancak
Sadriisseria’ya gore akil da tamamen masum degildir. Ciinkii akliyyat denilen
konularda hatalarin meydana gelmesi miimkiindiir. Bilindigi gibi akll kavramalarin
(idrakat) baslangict duyulara (havass) dayamr. Iste burada vehmi ile akll
hiikiimler/6nermeler birbirine karisabilir. Zaten akil ehli sayilan kimseler arasinda
fikirlerle ilgili bircok ihtilafin ¢ikmasi, hatta bir insanin bile iki ayr1 zamanda kendi
fikirleriyle ilgili ihtilaflar yasamasi bundan kaynaklanmaktadir.?® Meselenin
Mu’tezile-Es’ariye arasinda ve iki ucu temsil eden akil-ser’ noktasinda problemlerini
bu sekilde tespit ettikten sonra Sadriisseria, “vasat” olarak kabul ettigi Matiiridi
mezhebinin goriisiini soyle temellendirir: “Bizim iki delilimiz vardir. Birincisi, cesitli
meselelerde izah ettigimiz gibi biz cebr-kader ile hiisiin-kubuh meselelerinde vasat
yolu temsil ediyoruz. Bunlarla ilgili delillerimiz ilgili konularda agiklanmstir. ikincisi
de bazi konularda vehm’in ilm’e galebe calip onda hatalar meydana getirdigi
dogrudur. O halde akil da tek bagina Allah’in marifetine sahip olmada yetersizdir. Oyle
ise baska bir sey lazimdir. O sey de irsad veya tenbih’tir. Yani aklin onu istidlalde
bulunmaya sevk edecek veya belli bir zaman icinde onun tecriibe kazanmasini
saglayacak bir irsada ve uyariya ihtiyaci vardir. Bundan dolay1 bize gore akilli cocuk
(sabf), imanla miikellef degildir. Clinki kii¢iik yastaki ¢ocuk, tecriibe gerektiren ve
aklin olgunlasmasini saglayan bir ilme heniiz sahip degildir. Fakat akilli cocuk iman
ederse imani sahihtir, burada da akil temeline itibar edilir. O halde biz sunu diyoruz:
Akil, imanin sihhati icin yeterlidir, ancak imanin sart olmasi icin yeterli degildir. Ayni
hiikiim, davetten uzakta olup dagda yasayan kisi icin de gegerlidir. Onun da tecriibeyi
gerektiren belli bir zaman geg¢meyinceye kadar iman etmekle miikellefiyeti soz
konusu degildir.100

Sadriisseria, yine fikhin furi'una ait bir meseleyi de bu konuda 6rnek getirerek
su degerlendirmede bulunur: “Ergen yastaki bir kadin (murahika) her iki inan¢tan
(iman/kiifiir) da gaflette ise bu durum onun kocasindan ayrilmasini/bosanmanin
kendiliginde gerceklesmesini gerektirmez. Mu'tezile’de ise durum bunun tersinedir.
Ancak bize gore de ergen kadin kiifre girerse kocasiyla arasinda ayrilik/bosanma
meydana gelir. Dolayisiyla burada ol¢iimiiz sudur; eger ergen kadin, istidlalde
bulunmay1 saglayan bir irsdd ve tenbihle bulusmadigi veya tecriibeyi iginde
barindiran bir zamana kavusmadig: siirece salt akil dikkate alinmaz ve bu akla
dayanarak hiikiim bina edilmez. Boyle bir kadinda “tevecciih” denilen imana veya
kiifre dogru bir yonelme meydana geldikten sonra irsad/tenbih veya tecriibevi zaman
asamalarinin kat edildigi kabul edilir ve bu durumda akil dikkate alinir ve hiikme tesir
eder.101

Sadriisseria’'yva gore bir Peygamberin niibiivvet c¢agrisindan uzak
yerlerde/daglarda yasayan kimse de ayni sekilde tecriibeyi barindiran bir zamana
kavusmadigi siirece miikellef degildir. Boyle bir kimse icin miikellefiyet, s6zi edilen

98 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/320.
99 Sadriisseria, et-Tavzih, 2/320-321.
100 Sadrisseria, et-Tavzih, 2/321.
101 Sadrisseria, et-Tavzih, 2/322.
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tecriibeden sonra baslar. Ayrica niliblivvet ¢agrisindan uzakta yasayan kimseyi -
tecriibeyi kapsayan zamandan 6nce dahi- 6ldiiren katilin tazmin zorunlulugu yoktur.
Ciinkii bu durumda maktul, dari-islam sinrlan disinda olmakla ‘ismet denilen
masumiyeti heniiz elde etmis degildir.102

3.3.Teklifi-Ma La Yutik (Gii¢ Yetirilemeyen Seylerle Yikiamli
Tutulmak)‘ta AKklin Otoritesi

Sadriisseria, Allah’'in, kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutmasi
anlamina gelen teklif'i-ma 1a yutak'in -Es’arl katilmasa da- caiz olmadig1 goriisiinii
savunur. Ona gore Allah’in zat1 icin miimteni’ olan konularda -hakikatleri degistirmek
gibi- teklifi-ma 1a yutak alimlerin ittifakiyla gerceklesmez (vaki olmaz). Ancak
Es’ari’nin, Allah’in zat1 icin miimteni’ olmayan konularda -Ebi Cehil’e imanin teklif
edilmesi gibi- teklifi-ma 14 yutdk’r caiz gérerek Cumhur’'un goriisiine muhalefet
ettigini belirtir.103 Sadriisserfa’ya gore Ebl Cehil'in imanla miikellef tutulmasi,
takatine gii¢ yetirilemeyecek tiirden bir teklif degildir. Ciinkii Cebriye ve Kaderiye
arasinda yer alan mutavassit goriise gore kul, kendi fiillerine tesir etmede kudret
sahibidir. Sadriisseria, “madem mutavassit goriise gore kul, kendi fiillerinin yaraticisi
degildir ve fiiller Allah’in yaratmasiyla meydana gelir, o halde Allah’in, bir fiilin
yapilmasi konusunda kulunu miikellef tutmasi, muhal olani teklif etmek demek degil
midir ve Allah’tan teklif yapildigina gore teklif'i-ma 14 yutak caiz midir?” sorusuna su
cevabi verir: “Evet, ancak kulun secip tercih ettigi bir kasti da (kasd’i-ihtiyar)
bulunmaktadir. Tekliften (sorumlu tutulmaktan) maksat Allah’in, kulunu onun
fiille/harekete dogru bir kasit hali i¢cine girmesiyle miikellef tutmas1 demektir. Yani
kulun kesin kastindan sonra Allah, fiili/hareketi yaratir. Dolayisiyla Allah’in, Eb{
Cehil'in kendi tercihiyle/ihtiyariyla iman etmeyecegini bilmesi, teklifi imkan
sahasinin disina ¢ikarmaz.”194 Sadriisseria, yine Es’art’nin, “Allah, ezeli ilminde Eb{
Cehil'in asla iman etmeyecegini bilmistir. Eb(i Cehil'in iman etmesi durumunda
Allah’'in bu bilgisi cehle doniisecektir ki boyle bir sey muhaldir. Clinkii Ebh Cehil’in
iman etmesi muhaldir. O halde Ebi{i Cehil’e iman etmesinin emredilmesi, muhal olani
teklif etmek degil midir? Allah’tan teklif yapildigina gore demek ki teklif'i-ma 14 yutak
caizdir.” sorusuna da su cevabi verir: “Allah her seyi oldugu gibi bilmistir. ilim,
maluma tabidir. Allah’in, kendi ilmiyle Eb( Cehil’in kendi iradesiyle/ihtiyariyla iman
etmeyecegini bildigi halde onu imanla miikellef tutmasi, teklifi imkan sinirlarinin
disina c¢ikarmaz. Yani imana gili¢ yetirilemeyecegi ve imanin iradeyle tercih
edilmeyecegi sonucunu ¢ikarmaz.”105

Teftazani, Sadriisseria’nin teklif'i-ma 1a yutak ile ilgili gériisiinii biri akli digeri
nakli olmak iizere iki temele dayandirir. Birincisine gore, bir sey ile miikellef tutmalk,
onun gerceklesmesini istemektir. Ger¢geklesmesi miimkiin olmayan bir seyi istemek
Hakim bir zat olan Allah i¢in uygun degildir. Akla dayanan hiistin ve kubuh teorisi
bunu gerektirir. ikincisine gére de “Allah, hicbir kimseyi giiciiniin yetmedigi bir seyle

102 Sadrisseria, et-Tavzih, 2/323: Teftazani, Sadrisseridnin bu gorisiine su eklemede
bulunur: “ismet, dar'1-islam olmadan sabit olmayan bir seydir. Bundan dolays, bir kisi
dar’1-harpte miisliiman olsa ama daha dari-islim’a dénmeden énce 6ldiiriilse bu
kisinin Kkatili i¢in tazmin zorunlulugu yoktur. Cocuk ve delinin dari-harpte
oldiiriilmeleri durumunda da hiikiim aynidir. bk. Teftazani, Serhii’t-Telvih, 2 /321.

103 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/378.

104 Sadrisseria, et-Tavzih, 1/379.

105 Sadriisseria, et-Tavzih, 1/380.
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yukimli kilmaz.”1%, “...ve dinde lizerinize hicbir gli¢liik yiiklemedi.”107 gibi ayetlerde
de gectigi lzere Allah, kullarin1 tdkatinin yetmeyecegi seylerle yiikiimli tutmaz.
Dolayisiyla Allah’in gerceklesmeyecegini haber verdigi bir seyin gerceklesmesi caiz
degildir. Aksini iddia, Allah’a yalan izafe etmek sayilir ki boyle bir sey
mubhaldir/imkansizdir. Muhalin/imkansizin imkani da muhaldir/imkansizdir.108

SONUC

Kelam ve Hukuk (Fikih) basta olmak tizere tiim ilm1 disiplinlerde vazgecilmez
bir aktor olarak yerini alan ve s6zliikte alikoymak, engellemek, baglamak anlamlarini
tasiyan ve Allah’in bir garize (tabiat) olarak insana yerlestirdigi akil, insana hem ser’i
nasslara gotiirmede Onciiliik vazifesini yapan hem de ser’i nasslara giden yolda ilaht
hitabin hakikatlerinden biiyiik bir kuvvet kazanan ve dolayisiyla insani yanlis yonlere
sapmaktan kurtaran bir gli¢ olarak kabul edilmistir. Akil ile ser’l nass arasindaki bu
zorunlu bag nedeniyle edille’i-ser’iyye siralamasinda Kur’an, Siinnet ve icmé’dan
sonra dordiincii sirada yer alan ve temeli akil olan kiyas delili tiim ustlciilerin
ittifakiyla ser’1 bir delil olarak kabul edilmistir. Ciinkii akil bir yandan Sari’ Allah
Tedld'nin kula ytikledigi teklifin 6n ve temel sart1 olarak kabul edilirken bir yandan da
usllciiniin istinbati-ictihadl faaliyetleri i¢in vazgecilmez bir hareket alami olarak
kabul edilmistir.

Ozellikle keldmci-hukuk¢u kimligiyle temayiiz eden Hanefl hukukgusu
Sadriisseria'nin bir¢ok kelami-uslill meseleyi akil otoritesini esas alarak ¢coziime
kavusturdugu diisiincesinin incelendigi bu makalemiz ile su sonuclara ulasilmistir:
Sadriisseria, akl dikkat ¢ekici bir tanimlamayla, “akil; basladigi yolu/fikri aydinlatan
bir nurdur ki duyularin derk (anlama/kavrama) faaliyetinin sona erdigi yerden
itibaren kalbin matlubunu (arzularini) ortaya ¢ikarir.” seklinde tanimlayarak onun
otoritesine ve sahip oldugu sinirlara vurgu yapmistir. Sadriisseria, akli insanda
mevcut cevherin pariltisi/aydinlatmasi vasitasiyla ortaya cikan manevi bir nur veya
cevherin aydinlatmasindan kaynakl olarak ortaya ¢ikan nefsin/kalbin bir kabiliyeti
olarak kabul etmistir. Akl dort kategoride tasnif eden Sadriisseria’ya gore ilk sirada
yer alan heytlani akil kategorisinde insan nefsi/kalbi tiim suretlerden uzaktir, ancak
kendi icinde bir hazirlik giicii potansiyeline sahiptir. Kalbin, akil vasitasiyla duyulari
kavramaya, kiilll olanlar1 ciizl duyulardan ¢ekip ¢cikarmaya yonelik tasarrufuna
kendini hazirladig1 bu safha, akhin ilk kategorisi kabul edilmistir. Ikinci sirada yer alan
akl'i-bi'l-meleke kategorisi, nefsin/kalbin zar(riyyat ilimlerini kavramaya basladigi
ve nazariyyat ilimlerine hazirlik yaptigi akil kategorisidir. Ugiincii sirada yer alan
akl'1-bi’l-fiil kategorisi, nefsin/kalbin nazariyyati kavramaya basladigi ve istedigi vakit
onu elde etmeye kuvvetinin olustugu akil devresidir. Son sirada yer alan miistefad akil
ise, nefsin/kalbin nazariyyati tamamen hazir buldugu ve onu miisahede ettigi akil
devresidir.

Sadriisseria, kelamin ve hukukun ortak 6zel bolgesini olusturan aklin mahiyeti,
fonksiyonu ve sinirlariyla ilgili diisiincesini “et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih” adli
ustlll eserinin hiisiin-kubuh, mahk{imiin ‘aleyh ve teklifi-ma 1a yutdk meseleleri
tizerinden ortaya koymus ve yaptig1 degerlendirmelerle 6zgiin kelami-hukdki bir
bakis agisina sahip oldugunu acik bir sekilde gostererek ilan etmistir. Buna gore;

106 e]-Bakara 2/280: (Lass Yi L & LIS )
107 el-Hace, 1/78: (g e ool & 155 das 9)
108 Bk. Teftazani, Serhti’t-Telvih, 1/378-379.
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Hiisiin ve kubuh meselesinde Es’arl’inin “hiistin ve kububh, akilla sabit olmaz, sadece
ser’ ile sabit olur.” goriislinlin arka planinda yer alan nedenleri hem tespit ederek hem
de daha sonra onlar ¢esitli akli delillerle analiz ederek reddeden Sadriisseria, “Iyiligin
ve kotiligin keyfiyetini tanimada akil, her ne kadar miistakil bir giic sayilmasa da
kulun, c¢irkin/koti fiillerini Allah’a nispet etmesi kabul edilemez.” disiincesini
savunmustur. Zira ona gore kul, cirkinligi/kotiligiinii kendisinin yaptigini kendi
akliyla gormektedir. Sadiisseria’ya gore -Maiiridi kelam diisiincesinde kabul edildigi
gibi- Allah’in bir seyi yapmay1 emretmesi o seyin giizel/iyi oldugu sebebiyledir. Ancak
emredilen seydeki giizellik/iyilik, Allah’in emrinden 6nce akildan gizli (hafl) olarak
mevcuttur ve Allah, kendi emriyle ondaki giizelligi /iyiligi ortaya ¢cikarmistir.

Mutezile ve bir kisim Hanefiler tarafindan savunulan, “kullarin bazi fiillerine ait
iyilik ve kotiiliigln, fiillerin zatindan veya onun vasfindan oldugu ve bunun aklen
bilindigi” diisiincesini Sadriisseria da makul bulup savunmustur. Ona gore Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) niiblivvetini tasdik etmenin vacip olusunun sadece ser’e
dayanmasi, devr denilen bir bilginin sdylenen ilk bilgiyle tasdik edilmesi ya da teselstil
denilen bir bilginin diger (liglincii) bir bilgiyle tasdik edilmesi gibi ¢ikmazlara neden
olmaktadir. Bunun asilmasi igin niiblivvetle ilgili baz1 haberlerin tasdikinin vacip
olmasinin akli olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Sadriisseria’'ya gore Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) niiblivvetinin bir kisim haberlerinin aklen tasdiki vaciptir. Aklen
tasdiki vacip olanin aklen iyi/gilizel olmasi da vaciptir. “Bir sey aklen vacip olursa onu
terk etmek aklen kabihtir/cirkindir ve bir sey aklen haram ise onu terk etmek aklen
vaciptir.” diislincesini savunan Sadrisseria’nin bu tezine gore giizellik/iyilik aklen
mevcuttur. Sadriisseria, yine hiistin ve kubuh meselesinde Mu’tezile’nin, “hiisiin ve
kubuh’un hakimi akildir ve akil, bu ikisi konusundaki bilgiye zorunlu olarak sahiptir.”
gorisiinii reddederek, bu konuda “bize gore” dedigi Matiiridi mezhebinin goriisiiniin
isabetli oldugunu, hiistin-kubuh’iin hakiminin Allah oldugunu, aklin ise bu ikisinin
bilgisine ulasmada sadece bir alet oldugunu ve Allah’in, ilmi sahih bir nazara sahip
akildan sonra yarattifini savunmustur. Dolayisiyla Sadriisseria’'ya gore, aklin
dayandig veri, Peygamberlerin tebligidir. Ancak Allah, bazi hiikiimleri bilmede akl -
bilgiyi zorunlu olarak dogurmamakla beraber- vukufiyet giicliyle donatmistir

Sadriisseria’ya gore hiikiim sahasinda hakim, Allah’tir, akil degildir. Ancak
hiitkmin bir unsuru olarak mahk{imiin ‘aley (miikellef) ‘in fiilleri konusunda ser’l
hitaba muhatab olmanin yolu ehliyettir ve ehliyet de ancak akilla sabit olur. Konuyla
ilgili olarak Mutezile’nin ser’i hitabi, aklin bizatihi kendisine yoneltmesi sonucu
buluga ermis akilli cocugu ve niibiivvet ¢agrisindan uzak dagda yasayan kisiyi imanla
miikellef tutmasi goriisii ile Es’ariyye’nin s6zili gegen her iki kisiyi de mazur kabul edip
miikellef tutmamasi gorisiiniin iki asir1 ucu temsil ettigini belirtip her iki goriist de
reddeden Sadriisseria, bu konuda en isabetli goriisiin vasat ¢izgideki matiiridl
mezhebi oldugunu savunmustur. Bu noktada Sadriisseria; “Seriat, akla dayanir, akil
da Allah’1 tanimaya (marifet), O'nun vahdaniyetinin ilmine ve mucizelerin niibiivvete
delalet ettigi bilgisine sahip olmaya dayanir, tiim bunlar Seriat ile degil, akilla bilinir.”
gorisiinii savunmakla beraber bazi konularda vehm’in ilm’e galebe calip onda hatalar
meydana getirmesi nedeniyle “aklin tek basina Allah’in marifetine sahip olmada
yetersiz oldugunu” séylemistir. Ona goére bu durumda akl istikamet cizgisinde
tutacak irsad veya tenbih denilen bir kilavuz sarttir. Sadriisseria bu kilavuzu, “aklin,
onu istidlalde bulunmaya sevk edecek veya belli bir zaman icinde onun tecriibe
kazanmasinit saglayacak bir irsdda ve uyariya ihtiyacinin olmasi” seklinde
tanimlamistir. Bu nedenle ona goére hem kiiglik yastaki akilli ¢gocuk (sabi) hem de
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nebevi davetten uzakta olup dagda yasayan Kisi, tecriibe gerektiren ve aklin
olgunlasmasini saglayan bir ilme veya zamana hentiz sahip olmadiklarindan imanla
miikellef degildirler.

Sadriisseria, teklif'i-ma 14 yutak (gii¢ yetirilemeyen seylerle yiikiimli tutulmak)
meselesinde ise gorilisiini su sekilde ortaya koymustur: Allah’in, kulunu giig¢
yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutmasi anlamina gelen teklif-i ma 1a yutak -Es’ari
katilmasa da- caiz degildir. Allah’in zati1 icin miimteni’ olan konularda -hakikatleri
degistirmek gibi- teklif-i ma 14 yutak ittifakla gerceklesmez. Ancak Es’ari, Allah’in zati
icin miimteni’ olmayan konularda -Eb{i Cehil’e imanin teklif edilmesi gibi- teklif'i-ma
1a yutak’r ciz gorerek Cumhur’un goriisiine muhalefet etmistir. Ayrica EbG Cehil’'in
imanla miukellef tutulmasi, tdkatine giic yetirilemeyecek tiirden bir teklif degildir.
Ciinki kul, kendi fiillerine tesir etmede kudret sahibidir. Kulun se¢ip tercih ettigi bir
kasti/kasd1-ihtiyarl bulunmaktadir. Tekliften maksat, Allah’in, kulunu fiile/harekete
dogru bir kasit hali icine girmesiyle onu miikellef tutmasi demektir. Yani kulun kesin
kastindan sonra Allah, fiili/hareketi yaratir. Dolayisiyla Allah’in, EbG Cehil'in kendi
tercihiyle/ihtiyariyla iman etmeyecegini bilmesi, teklifi imkan sahasinin disina
¢ikaran bir durum degildir. Yine Sadriisseria’ya gore akli olarak bir sey ile miikellef
tutmak, onun gerceklesmesini istemektir. Ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir seyi
istemek Hakim bir zat olan Allah i¢in uygun degildir. Ciinkii akla dayanan hiisiin ve
kubuh teorisi bunu gerektirmektedir.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki Sadriisseria, kelami-fikhi kritik temel meselelerde
akli, olmazsa olmaz bir otorite olarak kabul etmistir. Ancak bu otorite, sinirsiz bir giice
sahip degildir. Onun disiincesinde akil, ne Mu’tezile'nin savundugu gibi Ser’in
tistlinde hakim bir gii¢ ne de Eg’ariyye’nin savundugu gibi ser’in altinda mahk{im bir
glictiir. Akil, Seriat’e bagli, ancak faal/aktif bir otoritedir.
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