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BELLEK SANATI “HATIRLAMA KI"JLTI:JRI"J”‘ETRAFINDA KARS
OLU BAYRAMI VE YENIDEN DOGMA iDEALI

KARS DEAD FESTIVAL WITHIN THE FRAMEWORK OF MEMORY
ART “REMINDING CULTURE” AND IDEA OF REBIRTH

®ECTHUBAJIb MEPTBBIX B KAPCE B PAMKAX UCKYCCTBA
HAMATHU «<HAIIOMUHAHME KYJIbTYPbI» U UAES BO3POXIEHUS

Filiz GUVEN*

0z

Oliim, hem pozitif bilimlerde hem de sanat ve edebiyatta genis bir yer kaplamaktadir. Kimi
zaman diyalektik bir son kimi zaman yeniden iiretim kimi zaman ise toplumsal iliskileri
giiclendiren bir siireg olarak goriilmiistiir. Bu nedenle 6liim etrafinda hatir1 sayilir diisiinceler,
ritiieller olusmustur. Bu uygulamalar dini inanglara ya da bolgesel farkliliklara gore
degisiklik gosterse de 6zellikle 6liim ile birlikte gelisen mutlak son fikri insanoglunu giiclii
bir korkuyla karsi karsiya birakmig ve birtakim tedbirlere ve kaginmalara siiriiklemistir. Bu
anlamda, olim etrafinda gelisen uygulamalar milletlerin inanglarindan beslendigi gibi
milletlerin 6teki ile benzer ve farkli yonlerini ortaya koyacak ozellikler de tasimaktadir.
Toplumsal degerler, kutsallar, ritiieller, torenler, kahramanlar, tarihi olaylar vb. dgeler bir
yasam big¢imi olusturarak bireylerin belli bir topluluk i¢inde belirli kimlik desenleri etrafinda
toplanmasini ve ayrigsmasini denetler. Bu baglamda yaratilan kimlik desenleri, kiiltiirel bir
atmosfer olusturarak toplumlar1 soyut-somut imajlar etrafinda toplayarak toplumsal degerleri
meydana getirir.

Bu ¢alisma, Kars Olii Bayramu etrafinda gelisen uygulamalarin toplumun/grubun birlestirici
yonii oldugu savindan hareketle genis bir bakis agis1 edinmek amaciyla 6liime interdisipliner
bir kavrama ile yaklagsmay1 ve 6liim korkusu etrafinda varligini koruyan kiilt inanglar1 tespit
etmeyi amaglamaktadir. Bu kapsamda Kars Olii Bayramu igerisinde arkaik donem insaninm
kutsal, kiiltiirel degerlerinin giiniimiize yansimalar1 ve yeniden dogma ideali iizerinde
durulacak ve halen devam eden bu uygulamanmn toplumu birlestirici yonii ve toplumsal
ortaklik kavrami 6zelinde uygulamalarin kimlik iizerindeki etkisi irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kars Olii Bayrami, Toplumsal Uygulamalar, Kimlik, Ritiiel, Toplumsal
Ortaklik.
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Death occupies a large place both in positive sciences and in art and literature. Sometimes it
is seen as a dialectical end, sometimes as a reproduction, and sometimes as a process that
strengthens social relations. For this reason, considerable thoughts and rituals have formed
around death. For this reason, considerable thoughts and rituals formed around death.
Although these practices vary according to religious beliefs or regional differences, the
absolute end idea, developing especially with death brought humanity to face with a strong
fear and dragged them to some precautions and avoidance. In this sense, the practices that
develop around death are not only fed by the beliefs of nations, but also have features that
will reveal the similar and different aspects of nations with the other. Social values, saints,
rituals, ceremonies, heroes, historical events, etc. elements control the gathering and
separation of individuals around certain identity patterns within a certain community by
creating a lifestyle. Identity patterns created in this context create a cultural atmosphere and
create social values by gathering societies around abstract-concrete images.

This study aims to approach the practices based on the argument that practices developed
around the Kars dead festival are the unifying aspect of society / group, in order to gain a
wider perspective than their counterparts developed in this axis with an interdisciplinary
comprehension, and to identify cult beliefs that still exist around the fear of death. In this
context, the reflections of the holy and cultural values of the archaic period people to the
present day is analyzed within the framework of the cult of the dead, ancestor (s) within the
Kars Dead Festival. Also, relation of the practices with the early period of agricultural
activities is evaluated both within the framework of identity and the beginning of the vital
one, together with rebirth idea.

Keywords: Kars Dead Festival, Social Practices, ldentity, Ritual, Social Partnership.

AHHOTAIUA

CMepTh 3aHMMaeT OOJIBILIOE MECTO KaK B IOJIOXKUTENBHBIX HAayKaX, TaK M B UCKYCCTBE W
murepatype. MHorma 3To paccMaTpuBaeTcs Kak [UajeKTHUYeCKas IeNlb, HMHOTJAa Kak
BOCIIPOM3BOACTBO, 4 MHOI' 1A KaK IPOLIECC, YKPEIUIAIOUIMNA colMaibHble OTHOLEHU. 110 aToi
NpUYMHE BOKPYI CMEPTH C(HOPMHUPOBAIHCH 3HAYMTEIbHBIE MBICIH U PUTYalbl. XOTA 3TH
NPaKTUKH PA3IMYAIOTCS B 3aBHCHMOCTU OT PENUTHO3HBIX YOSKISHUH WM PErHOHAIbHBIX
pas3nuuui, uaes abCOMOTHOIO KOHIIA, Pa3BHBAIOLIAsCA, OCOOCHHO CO CMEpPTHIO, 3aCTaBUIIA
YEJIOBEYECTBO CTOIKHYTBHCS C CHIIBHBIM CTPaXOM M 3aCTaBMIIa €r0 IPUHATH HEKOTOPBIE MEPHI
NPEIOCTOPOKHOCTH W M30eraHus. B 3ToM CMBICIE NPAaKTHKH, Pa3BHUBAIOIIMECS BOKPYT
CMEpPTH, HE TOJIBKO MOAMUTHIBAIOTCS BEPOBAHUAMH HALMH, HO TaKkKe UMEIOT OCOOEHHOCTH,
KOTOpBIC BBIABIIAIOT CXOKHE M Pa3IMYIHbIE ACMEKTHl HAIMH MO OTHOLICHUIO K JIPYTUM.
CommanbHbIe IIEHHOCTH, CBATHIE, PUTYAJIbI, IEPEMOHUH, T€POH, HICTOPUYECKHE COOBITHSI U T.
II. 3JIEMEHTHl YIPaBIAIOT OOBEAMHEHWEM W Pa3JeICHHEM JIIOAEH BOKPYT ONpEACIECHHBIX
MoJieTell MIEHTUYHOCTH B OINPEICICHHOM COOOILIECTBE IyTEM CO3/JaHMs 00pa3a >KHU3HH.
OOpas1pbl HASHTHYHOCTH, CO3/IaHHBIE B 9TOM KOHTEKCTE, CO3JIAl0T KYJIBTYPHYIO aTMOchepy
U CO3[AI0OT COIHMATBbHBIE IEHHOCTH, COOMpasi o0IecTBa BOKPYr abCTpaKTHO-KOHKPETHBIX
00pas3oB.

OTO WccleAOBaHNE HANPABIEHO HA TO, YTOOBI MOMOWTH K NPaKTHKaM, OCHOBAHHBIM Ha
apryMeHTe, YTO MPAKTHKH, pa3paboTaHHbIe BOKPYT (ecTrBains MepTBhIX B Kapce, sBisttoTes
OOBETUHSIOMNM aCIIEKTOM O0O0IIecTBa / TPYIIBL, YTOOBI TONYYUTH OoOlee ITHPOKYIO
TIEPCTIEKTUBY, Ye€M HX aHAJOIW, pa3paOOTaHHBIE HA 3TOH OCH, ¢ MEXIUCIHMIUIMHAPHBIM
TTOHUMAaHHUEM, W OTNPEETINTh KYJIFTOBBIE BEPOBAHMS, KOTOPBIE BCE €IIIE CYIIECTBYIOT BOKPYT
cTpaxa cMepTu.B 3TOM KOHTEKCTE OTpa)KEHHE CBATHIX U KyJbTYpPHBIX LIEHHOCTEW JIOAEH
apXan4ecKoro Neproja 0 HalIuX JTHEeH aHAJM3UPYETCs B paMKax KyJIbTa MEPTBBIX, TIPEIKOB
(mpenxoB) B pamkax PectuBans MepTBhIX B Kapce. Takke orieHMBaeTcst cBA3b MPaKTHK C
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PaHHUM HEPHOJIOM CEJILCKOXO03SIHCTBEHHON EITEIFHOCTH KaK B paMKaxX MJICHTHYHOCTH, TaK
1 Hayaja XM3HEHHOW, BMECTEe C HJeed BO3pOXKIEHHs.pa3paboTaHHBIE Ha 3TOH OCH, C
MEXIUCIUIUIMHAPHBIM TIOHUMaHUEM, M OIpEJeNNTh KyJIbTOBBIE BEpOBaHMS, KOTOPHIE BCE
elle CYIIECTBYIOT BOKPYT CTpaxa CMEpTH.

Knarouessie ciioBa: @ectrBans MepTBIX B Kapce, colnaibHble MPAaKTHKH, HASHTUYHOCTD,
pHUTYal, COIUAIFHOE MTapTHEPCTBO.

Giris

Oliim/6liimliiliik; hem bireysel yalnizlik hali hem de toplumsal ortaklik alani
yaratmasi nedeniyle iizerine sdylenmis anlatilar, etrafinda sekillenmis ¢esitli
davraniglar barindirmaktadir. “Evrenin olusumu ve varhiginin baslamasi”, kozmik
bilginin temel prensibi kabul edilmekle birlikte; yasam olgusunun basladigi yerde
Oliimiin disiiniilmesi, o6limlii olmak, insan zihninde karmasik bir siirecin
baslamasina neden olmustur. Tam bu noktada ayrintilanmasi gereken ilk sey,
ilkellerde oOliimlii olma diiglincesinin biraz ge¢ bir sekilde duraksamayla
benimsenmis (Freud, 2013: 115-116) oldugudur. Ote yandan animizmle baslayan
“tin-kut-siir-ruh” kavramu, tek tanrili inanglarin 6liim anlayisinda kendini gostermis
olsa da tek tanrili dinlerden farkli olarak eski inang sistemlerinde kisinin Slimii
sonrasi bedeni terk ettigi diisiiniilen ruh, basibos gezdigi icin tehlikeli olarak
goriilmiis ve birtakim kag¢inmalar sonrasinda olii, kiilte doniismiistiir. Bazi
topluluklarda ise 6liimden sonra bir yasamin olduguna inanilmis ve defin térenleri
ona gore yapilmustir.! Bu manada 6liim, var olmanin temel yasasi olarak diistiniilmiis
ve yasamla i¢ ige gegmis; Oncesi, sirasi ve sonrasi etrafinda birtakim tabular,
kaginmalar ve ritiiellerle ¢evrilmistir.

Oliim etrafinda gelisen pratikler toplumlarin inams ve torelerinde tipki
dogum, diigiin gibi “ge¢is” degeri tasimakta (Boratav, 2015: 221) ve toplumsal
ortaklik alani olusturmaktadir. Ancak dogum ve evlilikten farkli olarak 6liim, grup
ruhunun st diizeye ciktig1 bir atmosfer alani yaratmasi nedeniyle topluluklarin
kimlik edinme siirecindeki énemli dinamiklerden biridir. Insanlar1 bir cat1 altinda
birlestiren olgular1 kimlik, kiiltir kavramlar1 etrafinda irdelemek ve bunlarin asil
baglayici yonii iizerine yogunlasmak birgok bilimin ardina diistiigii konudur. Varilan
noktada, kiiltiirel uygulamalarin kimlik olusumu tizerindeki etkisinin 6nemi iizerine
durulurken sosyal yapmin baglayici yoniinii olusturan ritiieller ve diger tiim
uygulamalar, kimliklerin devamhligi bakimindan degerli gorilmekte ve gesitli
¢alisma alanlarina konu olmaktadir. Ancak bu ¢alismanin genel gergevesini, kiiltiir-
kimlik ~ kavramlart  hakkinda  yapilmus  ¢ahigmalarin  tespiti  ya da

1 Eski Samanist Tiirklerin ve diger Orta Asya uluslarmin defin torenleri ile ilgili ilk bilgiler
Cin kaynaklarinda bulunmaktadir (inan 2000: 177). Bu kaynaklardan edinilen bilgilere gére,
Hunlar, Goktiirkler, Oguz Boylar1 ve diger bir¢ok ulusun defin térenlerinin 6zenli bir sekilde
yapildig: bildirilmektedir. Bu bilgilerde dikkat ¢eken davraniglarin basinda, 6liimden sonra
yasamin devam ettigine dair bir izlegin tespitidir. Oguz boylarinda 6lilye ev gibi biiyiik bir
cukur hazirlanmasi, dlen kisiye ceket giydirilmesi, kusak kusandirilmasi, yaymin yanina
konmast, eline nebiz dolu bir kadeh 6niine de nebiz dolu tahta kap konmasi ve tiim esyalarimni
cukura koyarak 6liiniin buraya oturtulmasi (Inan 2020: 178) dliimden sonra yasamin devam
ettigi diisiincesine yonelik gii¢lii argiimanlardir.
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degerlendirilmesinden ziyade, bir ritiiel olarak Kars, Igdir bolgesinde Caferi Kitle
arasinda halen varlik gosteren Nevruz Bayrami Oncesinde, mart ay1 igerisinde
yapilan Olii Bayramu olusturmaktadir.? Calisma, oliimii toplumsalligin merkezine
yerlestirmekte ve konu gergevesine uygun olarak 6liim gercekligi etrafinda gelisen
kiiltiirel pratiklere odaklanmaktadir. Bu kapsamda ¢alismada ilk olarak oli ve
Olimiin kiiltiirel goriiniimii betimlenmis, 6lii bayram olarak kabul edilen ritiiel
etrafinda yapilan pratikler ve bu pratikler igerisinde yer alan gostergeler, mezarlik
ziyareti ve kimlik arasinda kurulan iliski ¢ergevesinde ele alinmus, dliilere duyulan
hassasiyet, 6lii kiiltii, atalar kiiltii ile iligkilendirilmis ve tiim bunlar yeniden dogma
ideali ile birlikte okunmustur. Bu manada ¢aligma, birkag farkli konuyu ayni noktada
birlestirmektedir. Calismanin en belirgin savi, evrensel bir olgu olan O6liimiin
yasamla i¢ i¢e olmasi nedeniyle 6liim etrafinda gelisen kiiltiirel pratiklerin 6ncelikle
bellegin ortaklik yaratmasina destek oldugu ve topluluklarin oOliileri anarak
kimliklerini onayladiklari, ayn1 zamanda bu pratiklerin “yeniden dogma” ideali
tizerine kurulu oldugudur. Caligmada “yeniden dogma” ideali iki farkli manada
okunmaktadir. ki, 6lii bayramu tarihi olarak Nevruz bayrami dncesinin —ilkbaharin-
rastgele yapilmis bir se¢im olmamasidir. Bunun doganin restorasyonuyla ilgili bir
yan1 bulunmaktadir. Tkincisi, gegmisin ancak kendisiyle iliski kuruldugunda ortaya
cikma giictidiir (Assmann, 2018: 39). Bununla kastedilen bellek sanatinin toplumsal
kimlige ait 6geleri, gegmisin yeniden hatirlanmasiyla ortaya ¢ikarmasidir. Hatirlama
ise kendisiyle iliski i¢inde bulunulan kimligin restorasyonudur. Bu nedenle “yeniden
dogma” ifadesi metin i¢inde hem hatirlanan sey araciligiyla ortaya ¢ikan ve giiglenen
kimlige hem de hayatin son ve baslangici arasinda kurulan periyodik arinmaya
gonderme yapmak tizere kullanilmustir.

Oliim, iki farkli somut durum nedeniyle canlinin yasaminda yer almaktadir.
Iki, bir giin her canlimin &lecek olmasi; ikincisi, gerek mitolojide gerek dini
inanglarin birgogunda 6liimden sonra bir yasamin olduguna yonelik giighi egilimler
sonrasi Oliiniin, yasayanlarla iligkisinin devam ettigi diistincesidir. Her iki egilim
sonrasinda Oliimiin kutsallikla iliskilendirilmis olmasi, 6lim iizerine kurulacak
tartismayl iki ayr1 yonde ilerletmeyecek, tersine tek bir cizgide birlestirecektir.
Burada bir diializmin olugsmadigini, 6liimlii olmanin igtepisinin bir sekilde savunma
mekanizmasima doniistigiinii ve bu noktadan sonra kutsala bagvuruldugunu
sOylemek olayin kendi basina dikkate deger yoniinii olusturmaktadir. Baglamla
iligkili olarak 6liim etrafinda gelisen ve kutsala katilan her eylem, gelenekselin anlam
diinyasina gore modernin anlam diinyasinda, farkli ¢agrigimlara gebe olsa da
geleneksel ya da modern fark etmeksizin Olimiin somut mevcudiyeti, insan
eylemlerinde, ondan kagip kurtulmak, onu bir sekilde savusturmak amaciyla
yapilmig bir dizi sorumlu davramsla sonuclanmaktadir.

Antropoloji ve folklora agina olan okurlar, olim etrafinda gerceklesen
eylemlerin birden fazla duygu barindirdigini, ayn1 zamanda tim bir dizinin her
birinin sosyal yap1 iginde 6nemli oldugunu bilirler. Yasamsal siirecin sona ermesi,
oradaki bilinmezlik nedeniyle meydana gelen korku, 6liime verilen tepkinin kutsala

2 Calisma bulgular1 sadece Kars 1li ile smirh tutulmustur.
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doniigsmesine ve Oliim etrafinda sayisiz uygulama olugsmasina katki saglamaktadir.
Bu durum ilkel kiiltiirlerde oldugu kadar gelismis halklar arasinda da goriiliir. Ancak
uygardan farkli olarak ilkelin diinyasinda bir eylemin yeniden iiretimi mitsel rnegi
tekrarlama ozelligi ile baglantihidir (Eliade, 1994: 18). Bunun anlami, gelenekselin
bilingli davraniginin kendinden 6nceki insan davranislarimin tekrari lizerine kurulu
oldugudur. Oyleyse &liim ritiielleri ve diger kolektif her sey mitsel prototipini
yansitir Ve dylesine bir taklit olmanin 6tesinde, baslangica donme amaciyla yapilmis
dinsel bir tutum sergiler. Bu manada 6liim etrafinda yapilan uygulamalarin igerigi
arkaik bir tutum sergilemekte ve her 6liim kozmik yeniden dogumu ¢agristirdigi igin
olim aninda kozmogonik tekerriire ihtiyag duyulmaktadir. Bu nedenle siirecte
yapilan uygulamalarin ¢ogunda, gerek kozmik bilgi 1s1ginda gerekse dini inang
geregi olsun 6liim ve yagamun birbiriyle ayrilamaz bir bigimde i¢ ige gegtigi goriiliir.

Hemen hemen diinyanin her yerinde heniiz varligini korumaya devam eden
6lii/6lim uygulamalari, 6liimii yasamin igine tagimakla beraber yasamsal alandan
uzaklastirma amaci da giitmektedir. Yukarida da deginildigi iizere bu davranislarin
asil onemi, yeniden dogus arketiplerinin arkaik insan bilinci igin tagidigi Gnemi
hatirlatiyor olmalaridir. Tiim bunlardan hareketle dliimii biyolojik bir indirgemeyle
ya da evrenin sistemi i¢erisinde degerlendirmek yerine, onu sosyal goriiniim tagiyan
ve sosyal algilamayla sekillenen bir olgu (Burcu vd., 2008: 30) olarak
degerlendirmek, ona verilen tepkileri anlama noktasinda faydali olacaktir. Burada
s6z konusu olan onun sadece bilimsel bir nedenden dolay1 evrensel olmadigidir.
Evrensel olmasinin baska bir nedeni de 6liim ve yeniden dogus arketipinin diinyanin
hemen her yerinde uygulama alani bulmasi ve topluluklarin kiiltiirel davraniglarinin
biiyiik bir kismini 6limliiliik duygusu etrafinda sekillenmesidir.

Tabiattaki sonsuz dongiiye bagli olarak akla gelen yenilenme, yasamsal
dongiiniin mevsimlerle iliskilendirilmesi; 6limii yasamin karsisinda degil, sonsuz
bir dongii halinde onun i¢ine tasimistir. Bu sonsuz dongii icerisinde yeniden dogus
olgusu ile 6liim arasinda paralellik kurulmus, bu durum yalnizca mitolojide degil
sanatta ve edebiyatta da kendini gostermistir (Korucu, 2019: 712). Burada yeniden
dogma idealinin aslinda diinyanin diizenini korumaya doniik bir eylem alani
olusturdugu ve zamanin ilga edilmesi tizerine kuruldugu hatirlanmalidir. Dolayisiyla
asil 6nemli olan biyokozmik ritimlere dayali ve periyodik arindirmalar sisteminin
bir pargasini olusturan zamansal periyodun baslangiciyla bitisi ve yasamin periyodik
yenilenisidir (Eliade, 1994: 62). Oyleyse yeniden dogma ideali, belli bir kiiltiire ait
olmamakta, tiim topluluklarin ortak sayilabilecek davranislari arasinda hemen
hemen insanligin her doneminde goriilmektedir. Dahasi tarim 6ncesi toplumlarda
goriilen yeniden dogus diislincesi ve toplumlarin biitiin entelektiiel tesebbiisleri
incelendiginde, ortak davranisin diinya iizerinde diizen inga etmek oldugu goriiliir,
eger bu davranislar da temel diizen ihtiyacini temsil ediyorsa muhtemelen bu ihtiyag
zaten mevcuttur ve evrende bir diizen vardir ve evren bir kaos degildir (Levi-Strauss,
2013: 46). Evrenin bir kaos olmadig1 kabul edilse bile, 6liim hem bireysel alanda
hem de toplumsal alanda bir kaos yaratmasi nedeniyle yeniden dogus ritiiellerinde
on plana ¢ikmugtir. Ayrica erginlenme ritlerinde ve baharin gelisi gibi tabiatin
uyanigini simgesel anlamda destekleyen takvim ritlerinde bu durum goriilmektedir.
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Bu anlamda, baharin gelisi esnasinda yapilan ritiieller igerisinde 6liimii yasamla yer
degistirme arzusu net bir bigcimde kendini gosterdigi i¢in bahar, hem bir son hem de
bir baslangi¢ olarak kozmik-eskatolojik bir donem olarak degerlendirilebilir.

Mart aymda topraga tohum atma adeti neredeyse evrensel folklorik unsur
olarak ¢ok genis bir alanda goriilmektedir. Yeni y1l bayrami olarak Tiirk tarihinde ve
kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan nevruz, yeniden dogus ritiiellerinin gorildiigii
onemli bir bayram olarak kutlanmaktadir. Kozmogoninin tekrarlanmasiyla
hedeflenen, her yeni yili baslangica doniistiirmek, tanzim etmek, oliilerin hayata
donmesini saglamak, yasayanlarla Gliller arasindaki tiim engelleri kaldirmak ve
yaratilis1 tiim safligiyla baslatmaktir. Nevruz, ayn1 zamanda Kars’ta yasayan Caferi
kitle arasinda “Olii Bayrami” olarak halen varligin1 siirdiiren ritiielin de anlamsal
gergevesini olusturmaktadir. Baska bir adi “Ahirtek” olan bu bayram, Nevruz
Bayrami 6ncesi, son ¢arsamba® giiniinde uygulama alani bulur, 6zellikle nevruz
bayramina yakin bir tarihin se¢ilmesinin birden ¢ok nedeni olsa da burada 6n plana
cikan disiince, yasamin oliimle i¢ ige oldugu fikri ve adalet-esitlik kavramlar
iizerine kurulan ilgidir. flkinde dogmak ve 6lmek bir sonsuz déngii igerisinde
birbirinin, i¢inde uygulamalarda yerini almakta; ikincisinde, farkli cografyalarda
farkl hayatlar yasayan ancak birbiriyle esit olmayan insanlar, 6limle karsilaginca
esitlenmektedir. Ote yandan yirmi bir mart kendi icerisinde yine bir esitlige
gonderme yapmaktadir. Ancak buradaki esitlik 6liimlii olmayla saglanan esitlik
degil, giiclinii bilimsel gergeklikten alan bir esitliktir. Diinyada gece ve giindiiz bu
tarihte birbirine esit olur. Kuzey kutup noktasinda alt1 aylik gece, Gliney kutup
noktasinda ise alt1 aylik giindiiz bu tarihte baglar. Bilimsel bir veri olsa da sosyal
algida farkli ¢agrisimlar yapan bu tarih, hem bir sonsuz dongiiye hem de evrenin esit
olma durumuna goénderme yapmaktadir. Bagci (2015: 123-124)’dan edinilen
bilgilere gore, bolge insani i¢in esitlik kavraminin anlamsal ¢ergevesinde, Oguzlarin
adalet, esitlik duygusu bulunmaktadir ki bu durum one siiriilen savi destekler
niteliktedir. O halde nevruz bayramu etrafinda gelisen pratikler, geceyle giindiiziin
esitlendigi fiziksel bilginin yani sira inang ve kiiltiirel 6gelere bagli olarak sekillenen
sosyokiiltiirel 6grenme, algilama sonucunda, gelenekselin zihninde hem diinyadaki
adalet ve esitlige hem de insanlar arasinda diinyada saglanamayan esitlige génderme
yapmaktadir. Nitekim bu savi 6liim ve yasam ritlerinin -bu tarihte- i¢ ice gegmis bir
sekilde uygulanmas: desteklemektedir.

Oliim, diin ile bugiin arasindaki kopusun en eski bicimi, bir anlamda yok
olma ve koruma arasinda kararsizlik yaratan en eski deneyimdir (Assmann, 2018:
41). Bu baglamda, 6lii bayrami uygulamalarinin mitolojik bagi ve anlamsal
cergevesine gegmeden Once bu siirecte yapilan uygulamalara deginmek, ritiielin
amacini aciklayacagi gibi konunun anlagilmasim da kolaylastiracaktir. Kars’ta
yasayan Caferi kitle mart ay1 icerisinde birbirinden farkl ritiieller yapmaktadir.

3 "Nevruz'dan 6nceki dort carsamba kutsal sayilmaktadir. Bunlara yilin “son garsambalar1”
denilmektedir. ilk Carsamba "Su Carsambas1" ikincisi, “Od Carsambasi", ii¢linciisii "Yel
Carsambasi1"; dordiinciisii "Torpag Carsambasi ya da Ahir Carsamba” (Son Carsamba) dir
(Senel, 2007: 913).
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Nevruz Bayrami, Olii Bayramm (Ahirtek), Yedi Levin bunlardan bazilaridir.
Nevruzdan iki hafta dnce yapilmaya baslanan mezarlik ziyaretleri -Olii Bayranm
(Ahirtek)-, grup kimliginin 6n plana ¢iktig1 ve ge¢cmisin 6liiler {izerinden hatirlandigt
onemli bir ritiieldir. Bu bayramin en 6nemli kismi nevruz oncesi son sali, son
carsambada yapilan mezarlik ziyaretleridir. Bu ziyaretler oncesinde birtakim
hazirliklar olur. Kete, pisi gibi hamur igleri, helvalar yapilir, lokum, kuru yemis alinir
ve mezar ziyaretine gidilir. Ziyaret genellikle 6gle namazindan sonra grup liyelerinin
toplu veya bireysel olarak katilmasiyla gerceklesir. Burada oliiler anilir, dualar
okunur ve ikramlar yapilir veya 6liilerin mezaria konur, bunlar1 mezarhiga gelmis
diger ziyaretciler yer veya evlerine goétiiriirler. Eger yakin zamanda biri 6lmiis ise
onun i¢in ag evinde yemek yapilir ve dagitilir. Mezara yemek gétiiriilmez ve oradan
herhangi bir sey getirilmez. Mezarlik bu anlamda bir tabudur. Yagsam alanindan uzak
yerlerde olmasinin en &nemli nedenlerinden biri de budur. Oliilerin térenlerle
agirlanmasi, yasamsal alanin disana ¢ikarilmalari, tiim bunlar eski yilin sona ermesi,
yeni yilin baglamasiyla ilgili karmagik ama kendi iginde tutarh ritiiellerdir. Bu
baglamda, mart ay1 igerisinde yapilan uygulamalar, oliileri ziyaretin alt sebebini
aciklama noktasinda degerlendirilmelidir. Ozellikle semeni ekimi ayrintilanmasi
gereken 6nemli bir detaydir.* Tohumun toprakla birlesmesi tarimsal bir eylemken
bitkilerin yeserme dramasi doga ve insanin periyodik yaratilisin ger¢eklesmesi igin
yapilan bir eylemdir (Eliade, 1994: 71). Soyle ki topraga tohum atmak tarimci
donemi hatirlatmanin Gtesinde iki farkli sekilde oOliilerin alanma girmektedir.
Bunlardan ilki, oliilerin tohumlar gibi gomiilmesi, onlar1 tohumlarin ulastiklari
noktaya ulastirmakta; ikincisi, tarimin kendisi yasamin ve bereketin yeniden
tiretimin Ustlin bir arac1 olmasidir (Eliade, 2015a: 339). Nasil bugday, topraktan
¢iktig1 gibi tekrar topraga donerek ¢ok sayida benzerlerini olusturuyorsa (Gtiltekin,
2008: 13) her 6liim de yasamsal siirecin devamlilig1 igin ayni siireci baglatmaktadir.
Yasamin sifalanmasi ve baglangici arasinda, topraga diisen tohumun varligi baglatma
islevi gozlenmektedir. Ciinkii bugday cogu kez ana rahmi ve topragin sinesiyle
ozdeslestirilmistir. Ornegin, Hristiyan Giircii halki 6len kisinin tabutunun basmna
bugday koymaktadir (Karakus, 2015: 484). Bu baglamda, bugdayin topraga
ekilmesi, 6liim ile yasam arasinda kurulan bagin simgesel yanina génderme yapmak
iizere Olilyii yeryliziiniin rahmine gomiilen tohumlar gibi yeni bir suret igin
hazirlamaktadir.®> Ancak paragrafin basinda belirtildigi {izere, topraga tohum ekmek
tarimla ilgiliyse etnografik bakis acgisinin belirttigi, ayni davranigin tarim oncesi
topluluklarda goriilmesi fikri ¢iiriiyecektir. Ote yandan diinyanin sonu ve baslangici
senaryosu diisliniildiigiinde, topraga tohum ekmenin tarim sonrasi bir davranis
olmasi, onun amacinin da yeniden dogusu baslatmak {izerine kurulu oldugunu
gosterecektir.

Olii bayramu etrafinda gelisen kiiltiirel pratiklerde ilk degerlendirilmesi
gereken, baharm baslangicindan -yasamsal olandan- dnce 6liimiin —mutlak sonun-

# Mart ay1 birgok medeniyette yilin baslangici olarak kabul edilir. Topraga tohum atma adeti
cok genis bir alanda goriilmektedir (Eliade 1994: 71).

® Burada yeni bir suret ile kast edilen, dliiniin yeni bir bedenle diinyaya gelmesi olmayip
yasamsal siirecin devamlilig1 bakimmdan yapilan ritiielin anlamsal gergevesidir.
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hatirlanmasidir. Bu, oncelikle olimii yasamla degistirme arzusu, yani yeniden
dogma ideali olarak degerlendirilmelidir ki zaten birgok baslangi¢ ritiielinde benzer
orneklerle karsilasilir.® Ote yandan 6liiye duyulan saygi, korku sonucunda &liiniin
kiilte doniismesidir ve mezar ziyaretinin diger bir sebebi olarak da goriilebilir.
Bunlar, oliiler diinyasina ve bunun paradoksal yanina dair folklorik motifler olsa da
yagayanlarin diinyasini1 daha anlamh kilmak adina yoklugun varlikla yer degistirme
arzusu olarak ya da hatirlama kiiltiiriiniin araciligiyla kimlik olusumunu ve onun
stirekliligini saglama refleksi olarak kabul edilmelidir. Ciinkii gergekte ote -oOliiler
diinyasi-, 6liimden sonraki diinya olmakla birlikte kontrolii yapilamayan, bilinmeyen
bir yer olmasi nedeniyle kalanlar i¢in tamamiyla bilinmezlik igerir, bu bilinmezlik
ise beraberinde bir¢cok kag¢inma-sakinma, tabu olusumuna kaynaklik eder. Bu
baglamda, mezarlik yasayanlar diinyasindan Oliiler diinyasma uzanan bir gegis
yeridir. Mezarlik araciligiyla kurulan “gecis” ayn1 zamanda Gliimiin erginlenmeyle
iliskilendirilmesine de aracilik etmektedir. Oliim sonras1 uygulamalarda, len insan,
saf biyolojik sonla kars1 karsiya kalmamakta, kozmosun kutsalligina katilmakta ve
yasamsal dongiiye dahil olmaktadir. Ornegin 6liiyii mezara koyma sembolik olarak
bir rahme doniis ritiieli olarak kabul edildiginde, 6lii gdmme sekli ve mezarlikta
yapilan ritiiller de yeniden dogumu gerceklestirmeye yonelik adimlar olarak
goriilebilir. Nitekim rahme donme seklindeki erginlenme tdrenlerinin ilk hedefi,
adayin embriyonik durumu tekrar ele gecirmesi ve bu siireci tamamladiktan sonra
yeniden var olmaya baglamasidir (Eliade, 2015b: 125-126). Kaldi1 ki yeniden
dogumun kiiltiirlerde ve anlatilarda sayisiz farkli simgesel drnekleri mevcut olmakla
birlikte hepsinin ortak amaci yeterince agiktir. Zamanin bagimsiz birimlere, “yillara”
boliinmesi sirasinda belirli bir zaman araliginin son bulmasi ve diger zaman
araliginin baslamasi, ge¢misin yok edilmesidir (Eliade, 1994: 64). Bu nedenle
oOliilerin “Son Carsamba” ziyareti, tarihin ilga edilmesiyle kozmogonik zamanin
yeniden kurulmasi adina yapilan sorumlu bir eylemdir. Yani bu sadece bir
saflagtirma, glinah ve hatalardan arinma ya da oliilerin uzaklastirilmas: degildir.
Kaostan kozmosa gecis, ilksel zamani yaratma, yaratilis kertesinin zamanini bir anlik
da olsa yeniden kurma cabasidir (Eliade, 1994: 64).

Ancak giris bolimiinde deginildigi tizere, 6lii bayrami etrafinda gergeklesen
uygulamalar, sadece yasamu restore etme amacinin 6tesinde kimligi restore etme
olarak da okunmalidir. Ergenekon Destani ile anilan ve Goktiirklerin Ergenekon’dan
cikiglarinin y1ldoniimii olarak kutlanan nevruz —bahar bayrami- geceyle giindiiziin
esitlenmesi sonrasi hem giines 1s1gin1n artmasi hem de tabiatin canlanmasiyla birlikte
tabiatin uyanmasimin simgesel yanini olusturmaktadir. Fakat Tiirk kiiltiirti igerisinde
nevruzun Ergenekon ile es tutulmas1 “kimlik” ile ilgili dinamikleri ortaya ¢ikarmasi
bakimindan 6nemlidir. Eger nevruz bayramiyla kastedilen sadece bahar olsaydi o
zaman Ergenekon isin i¢ine dahil edilmeyecekti. Oysa nevruz, Ergenekon’da tutsak
kalan bir milletin oradan ¢ikmak i¢in bir tabiat unsuru olan demirden dag, yakilan
devasa atesler yardimiyla eriterek Ergenekon’dan ¢ikmalari ve ana yurtlarina doniip

®Bu, giris boliimiinde bahsedilen doganin restorasyonuna benzer bir siireg olup
reenkarnasyon degildir.
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yeniden gii¢lii bir devlet kurmalariin, millet¢e yeniden dogusun, ifadesidir (Korucu,
2019: 712). Olayin nevruz araciligiyla hatirlanmasi ise, Tirk kimligin insasina
doniik bir tasarimdir. Bu siireg hem nevruzun hem de 6li bayraminin anlamsal
cercevesiyle ilgili bilgi vermektedir. Ugradiklari zuliim sonrast Ergenekon’da tutsak
kalan Tiirk milleti tipk:1 bitkinin topragi yarip yasama tutunmasi gibi demir dagi
eriterek yasama tutunmus; kendilerinden alinan topragi, yurdu alabilmek, esitligi,
adaleti saglamak i¢in ana yurtlarma dénmiistiir. Oliim ve dirilis kavrammm bu
cergevesinde, giinesin dogusu kadar batisi da normallestirilmis, 6lmek ve dogmak
sonsuz dongiiniin bir parcasi olarak kabul goérmiis, bilimsel argiimanlar yerine
bireysel ve sosyal anlamlandirmalar tercih edilmistir. Nitekim bu durum, ilkel
kiiltirlerin diislince, davranig iiretim bigimleriyle ilgili olmamn yam sira, grup
kimliginin ritliel alam igersinde yaratilan duygusal paylasim araciligiyla
canlanmasina ve aktarilmasina vesile olmaktadir. EK olarak tabiatin canlanmasina
paralel olarak gelisen yeniden dogus fikri, sadece Tiirk kiltiir tarihiyle sinirh
kalamamakta, bagka milletlerin mitolojik anlatilarinda da bahar, benzer diisiince
etrafinda gelismis pratiklerle karsilanmaktadir. Nevruz Iran’da hem diinyanin hem
de insanin yaratilisinin gergeklestigi giin olarak kutlanmaktadir (Eliade, 1994: 72).
Ya da ii¢ kez dogan sarap tanris1 Dionysos’un baharda yeniden dogusunu kutlama
ayinleri; kizi Persephone’nin Hades’ten yeryiiziine ¢ikisiyla bahari getiren ve dogay1
yeniden uyandiran tanrica Demeter miti; Afrodit’in sevgilisi Adonis’in (bu ¢ift Babil
mitolojisinde Isthar ve Tammuz olarak geger) yilin yarisinmi yeraltinda, kalan yarisini
ise yeryiiziinde gecirdigi soylencesi ve Misir mitolojisinde tanriga Isis’in kocasi
Osiris’in viicudunun pargalarmi bir araya getirerek yasama dondiirmesi, bu konuda
verilebilecek diger carpic1 drneklerdendir (Korucu, 2019: 712). Oyleyse tarihin ilga
edilmesi, kaba hatlariyla siirecin sifirlanmasi anlamina gelirken arkaik davramslarm
cesitli kalintilarini igeren ritiiellerin senenin sonuyla diger senenin basi arasinda
yaratilan gecise uygun olarak kaosun istikrarli bir sekilde kozmosa doniismesi
amacini tagirlar. Bununla birlikte tiim bunlar asil konuyu agiklamaz. Fakat yine de
bu nokta iizerinde diistinmek, 6lii bayramimin temel cercevesinin kavranmasina
yardimet1 olur.

Oliim ve yasam olgusu etrafinda gelisen pratikler genellikle insanlik
kiiltiiriiniin ¢ok erken zamanlarina ait argiimanlart i¢inde tasimaktadir. Bu
dogrultuda caligsmanin kimlik ile olan kismina dahil edilmesi gereken diger bir konu,
Oliim ve ata kiiltii etrafinda gelisen 6lii, mezar ve mezarlik ziyaretinin kimlik ve
kiiltiir {izerine olan etkisidir. Mezarliklar ¢ogu zaman oliiden korunma amaciyla
yapilan etkinlikler alani, kimi zamansa toplumsal hafizanin kendisini buldugu bir
alan olmasi 6zelligi ile toplumsal kimlik i¢in 6nemli alanlar1 olusturmaktadir (Sagir,
2013: 126). Kiiltiirel ve iletisimsel (Assmann, 2018: 69) olan bu dénemde mezarlik,
kiiltiirel pratiklerin hatirlama kiiltiirii ve kimlikle olan iligkisini 6n plana
cikarmaktadir. Eger hatirlama kiiltiiri gegmisle iliski kuruyorsa ve ge¢misle iligki,
diin ile bugiin arasinda bilingli bir ayrim iizerineyse; 0 zaman 6liim, bu ayrimin ilk
deneyimidir ve 6lillerin an1lmasi kiiltiirel hatirlamanin ilk bi¢imidir (Assmann, 2018:
69). Bu baglamda, 6lii bayramu icerisinde gerceklesen mezarlik ziyareti, davranisin
kimlik ile ilgili yoniinii vurgulayacagi i¢in &nemlidir. Ozellikle mekan-kimlik
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arasinda mezarhklar aracilifiyla gorsellesen iliski, mezarliklarmm ayn1 zamanda
kiiltiirel bellek iizerindeki etkisine gonderme yapar (Sagir, 2013: 126) ve Oliimiin
kimlik ile olan bagini da ortaya ¢ikarirken kiiltiirel bellegin ortaklik yarattigini da
gosterir. Bu yoniiyle mezarlik bir simge ya da kutsal alan olmanin Gtesine gegerek
soy baginin yasatildig, ata kiiltii izleginin goriildiigii bir alan olarak oliileri anmanin
geriye ve ileriye doniik amaglarmi da iizerinde tasir. Geriye doniik anlaminda grubun
0lmiis tiyeleriyle birlikte yasadigi ve soy bagini devam ettirdigi goriiliirken ileriye
doniik anlaminda, eser birakma, unutulmaz olma ideali bulunur (Assmann, 2018:
70). Oliim iizerine kurulan bu cerceve, oliim aninda verilen karmasik kiiltiirel
tepkilerin’ nedenini de bir noktaya kadar agiklamaktadir. Oliim, kimlik arasinda
kurulan ilginin bir digeri de 6liimle beraber yagsamin asir1 sekilde kesilisi, birbirinden
farkli topluluklarda, farkli cografyalarda benzer tepkiyle sonuglansa da Oliim
etrafinda sosyokiiltiirel bir ayrigsmaya gidilerek toplumsal mahremiyet alan1 dogmasi
onun kimlikle olan farkli bir yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle geleneksel
topluluklar bu donemlerde, dista biraktiklar1 diger topluluklart ritiiellerine kisith
sekillerde dahil etmeyi segcmekte ve 6liim olayiyla birlikte kendilerine mahrem bir
alan olusturmaktadirlar. Bu durum, hem o&liimiin kutsalla olan iliskisini hem de
toplumsal bellekle olan iligkisini ortaya ¢ikarmaktadir. Diger topluluklardan bir
sekilde yalitilmis mekan® iizerinde yapilan eylemler, toplulugu ortak bir duygu
etrafinda toplamasi nedeniyle toplumsal bellegi giiglendirmektedir. Kimligin
devamlilig1 noktasinda 6liim aracihigi ile kurulan grup-kimlik iliskisinin kalicilik
saglamasi ise hatirlama kiiltiiriiniin bellek ile olan iliskisinin yani1 sira onun belli bir
zamana, mekana ve ritliele bagl olarak islevsel hale gelebilecegi gercegini de ortaya
cikarmaktadir.

Sonuc¢

Olii bayranu; dongiisel anlayisin itibar kazandigi, 6liime karsi yasamin
sagaltilmaya calisildigi bir ritiiel olarak toplumsal birlesme/ayrisma alani
yaratmaktadir. Bu 6zelligi ile 6lim tiim diger kiiltiirel bagdastiric1 ya da ayristiric
unsurlar1 askiya almaktadir.’ Bu durum, ayrilik torenleri etrafinda gerceklesen

7 Oliim gerceklestikten sonra bir tarafta iiziintii ve yoksunluk yasanirken diger tarafta korkma,
kurtulma istegi, kimi zaman da bu duygular yerini tiksinme ve kaginmaya birakir. Olii
gémiilditkten sonra tim esyalarinin ii¢ kere yikanmasi, esyalarmm fakirlere verilmesi,
yakilmasi veya gémiilmesi, 6liiden kurtulma i¢giidiisii olarak degerlendirilebilir. Bir taraftan
olen kisi hi¢ olmamig gibi ona ait her sey goz oniinden kaldirilir. Diger taraftan yemekler
yapilir, dualar okunur.

8 Ozellikle ¢aligma bolgesinde yasayan Caferi kitle diisiiniildiigiinde, gerek mezarhklarmin
diger topluluklardan farkli alanlarda olmasi gerekse camilerinin farkli olmasi onlarm
kimliklerini korumadaki ne ¢esit bir savunma iginde olduklarini agiklamaktadir.

® Ancak bu noktada belirtilmesi gereken gelencksel topluluk ve ona gore daha sekiiler
yasayan modern toplulugun dliime farkli sekillerde yaklagsmis olmasidir. Modern diisiince
insan1 aydinlanmanin ve aklin 6ngoriisiiyle oliime tepki verirken, bireysel olarak Tanriy1
diinyanin uzaginda tutmakta, onun 6telerde olduguna ya da hi¢ olmadigina inanmakta ve ona
acilan kapmnin da bir anlami olmadigini ifade etmektedir (Sagir 2013: 128). Bu, ilkel ve uygar
arasindaki alg1 farkliligmin yani sira insanlhigin gelisim evreleriyle de ilgilidir.
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uygulamalarin kamusal ve kolektif olmasiyla agiklanabilecegi gibi grubun iiyelerini
etkilemesiyle de ilgili olabilir. Her ne kadar yapilan uygulamalar ve onlarin arkaik
arka planlari, grup liyeleri i¢in ¢ogunlukla giindelik ve goriindiigii sekilde algilaniyor
olsa da Hegel sonrasi anlayigin, en énemli davranisi, tarihi insanin kendisini tarih
oncesi donemde bulmaya ¢alismasi oldugu igin tarihi, geleneksel tarihle var etme
arzusu, topluluklarin tim yapip etmelerinin tespiti noktasinda yapilan kiiltiirel
caligmalara yonelimin ger¢ek nedenini ortaya ¢ikarmaktadir.

Olii bayramu bashg: altinda gruplandirilan uygulamalarin kendi iginde
tutarhiligi, bireysel/toplumsal manalari, bakis agisina gore birtakim farkliliklar
tastyabilir. Her haliikarda 6lii bayrami i¢erisinde bu uygulamalarin gériinmeyen yani
olan “yeniden dogma” diisiincesi, kimligi onaylayici, canlandirici, aktaric bir tutum
sergilemesi nedeniyle 6nemlidir. Bu kapsamda ¢alisma amacina uygun olarak olii
bayramu etrafinda gelisen uygulamalari, ge¢mis ve gelecek arasinda kurulan baglar
dogrultusunda, yasamsal dongiiniin restorasyonuna kosut olarak kimligin
restorasyonu, grubun kendini onaylamasi olarak degerlendirilmistir. Tespit edilen
bulgularda, gelenekselin “yeni yil” anlayis1 etrafinda gelistirdigi bir dizi ritiielin
oldugu, bunlarin belli noktalariyla benzerlik arz ettigi, ancak genel manada hepsinde
doganin bu donemdeki restorasyonundan istifade ederek yasam sagaltma tepkisinin
on plana ¢iktig1 sdylenebilir. Tam bu noktada yeni yi1l 6ncesi oliilerin anilmast,
olitlere saygi duyma anlayisinin yani sira oliimciil etkiyi uzaklastirma arzusu olarak
goriilmiistiir. Bu ¢ikarimin nedeni, 6liim ve 6liimli olma fikrinin insanda karmagik
duygular yaratmasi ve 6liileri anma eylemindeki birincil duygunun saygi yerine
korku olmasidir. Buradaki korku bir giin 6lecek olma fikri sonrast tiretilmis bir korku
olabilecegi gibi “ruh” kavramu etrafinda gelismis goriinmeyen varliklara duyulan
korku da olabilir. Ancak farkli cografyalarda yasayan bazi topluluklarda da benzer
uygulamalarin benzer dénemlerde yapildigina rastlanilmasi, bu tiir uygulamalarin da
olileri yasayanlar diinyasindan uzaklastirma, baslangici kétii ve olumsuz etkilerden
arindirma gibi kozmik amaglar tasidigini da gostermektedir.

Bu kapsamda, boélgede mart ay1 icerisinde Caferi halk tarafindan yapilan
uygulamalar, yeni yil {zerindeki olumsuz etkilerin kaldirilmasina yo6nelik
olmalarmin yan1 sira, sosyokiiltiirel yapinin saf reflekslerinden olusmaktadir. Saf
refleks ile kastedilen, biyokozmik ritimlere dayali eylemlerin kendisini asan, Gtelere
uzanan yapilarimin ortaya ¢ikma amaglarini koruyor olmalaridir. Ancak 6li
bayraminin nevruz 6ncesindeki son ¢arsamba yapilmasi, baglangici itibariyla bu
tarihin bilingli bir se¢im oldugunu gostermektedir. Devami noktasinda ayni biling
olmasa da ¢ikis noktasinda, tarimsal faaliyetlerin baslama dénemi olan ilkbaharin
olmasi, yasamin yeniden sifalanmasi ugruna yapilan davramslar icerdigini
gostermenin yani sira, nevruzun Tiirklerin Ergenokan’dan ¢ikis tarihi olarak kabul
ediliyor olmasi, bu tarihin ayni zamanda kimlik {izerinde yapici etkisini
gostermektedir.
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