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R R

‘Selefiler’ bir taraftan yirminci yiizyllda modernist islAm séyleminin anti-liberal
cercevesine oturtulmakta, diger taraftan IslAm’in asli referanslarina vurgu yapan
bir grup olarak konumlandirilmaktadir. Bu itibarla selefi diisiince birtakim dini
hareket ve tasavvurlara bid’at su¢lamasini yonelten bir diisiincenin miimessili
olarak tamtilmaktadir. Selefiligin bu dogrultuda, bid’at suclamasina maruz kalan
diislince ve hareketlerin basinda tasavvuf gelmektedir. Buna mukabil Selefiler,
Hz. Muhammed ve ashabini da icine alacak sekilde sinirlar ¢izilen zithd done-
mini dogru bir dindarlik modeli olarak kabul etmektedirler. Bu makale, s6z ko-
nusu zihniyetin kodlarim1 ¢oziimleyici olarak selefilik diistincesi ile tasavvufu
modern bir sdylem seklinde birlestiren ve daha ¢cok Hamka adiyla bilinen Haci
Abdul Malik bin Abdul Karim Amrullah’in (1908-1981) goriislerini ele almakta-
dir. Hamka, Malay diinyasinda en etkili Miisliiman halk figiirlerinden biridir. O,
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genis bir cografi alanda hem selefiler arasinda hem de tasavvuf gevresinde kabul
gormektedir. Hamka bir taraftan tasavvufun savunucusu iken diger taraftan “Se-
lef’e ve “Selefi islAm” kavramina atifta bulunmak suretiyle farkli bir diisiince
modeli olusturmaktadir. Hamka bir yandan tasavvufu inceledigi eserler ortaya
koymus, diger yandan tasavvufu bizzat yasayan kisilerle iliskilerini canli tutmus-
tur. Eserlerinden anlagildigina gére Hamka’nin tasavvuf anlayisi, irfani ve felsefl
tasavvuftan ziyade “ahléki tasavvuf’ baglaminda degerlendirilecek bir diistinii-
siin izlerini tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hamka, Endonezya, Selefi islam, Neo-Sufizm.

According to the Indonesian Scholar Hamka, the Reconstruction of Modern
Mankind’s Spirituality Through Tasawwuf

Abstract

The ‘Salafists’ are placed in the anti-liberal framework of the modernist Islamic
discourse in the twentieth century and on the other hand, they are positioned as
a group that emphasizes the essential references of Islam. In this regard Salafist
thought was introduced as the representative of a thought that incited some reli-
gious movements and imaginations to accuse bid‘a. Accordingly Sufism comes
first among the thoughts and movements that are accused of bid‘a of Salafism.
On the other hand, Salafists accepted the zuhd period that restricted to include
the Prophet and his friends as a correct model of piety. This article examines
how one of the most influential Muslim public figures, Haji Abdul Malik bin Ab-
dul Karim Amrullah (1908-1981), a well-known Muslim scholar and clergyman
in the Malay world, was accepted in both these fields. Hamka is one of the most
influential Muslim public figures in the Malay world. He is accepted in a wide
geographical area both among Salafists and in Sufism. Hamka is a defender of
Sufism on the one hand, on the other hand, he created a different thought model
by referring to “Salaf” and the concept of “Salafi Islam”. Hamka wrote works on
Sufism, on the other hand, he was in constant dialogue with those who perso-
nally experienced Sufism. According to what is understood from his works Ham-
ka’s thought of Sufism was not an intellectual and philosophical Sufism, on the
contrary, his views are linked to akhlaq.

Keywords: Tasawwuf, Hamka, Indonesia, Salafi Islam, Neo-Sufism.

Giris

Hamka’nin hayat hikayesi, yirminci yiizyilin baslarinda Hollan-
da’nin kolonisinde baglamistir. II. Diinya Savasi’ndan sonra somiir-
ge sisteminin ani ¢okiisii, ylizlerce biiyiik ve kiiciik ulus devletinin
kurulmasina yol acmistir. Endonezya, bu haritada “Hollanda Dogu
Hint Adalar1” adiyla Hollanda’dan kirk ii¢ kat daha biiyiik yeni bir
ulus devlet olarak tarih sahnesinde yer almistir. Hollandalilarin
1600’1i yillarda Gilineydogu Asya’ya gelislerinden itibaren, bolgede
yiizlerce farkli krallig:1 birlestirmek suretiyle kolonilerini insa ettik-
leri bilinmektedir. S6z konusu somiirge alani sasirtici derecede bir-
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birinden farkl kiiltiirel, etnik ve siyasi yapinin birlesiminden olus-
maktadir (Dahm, 1971, 84). Bilahare vatansever aktivistlerin gay-
retleriyle bu farkli yapilara ragmen yirminci yiizyilin baslarinda
bélgede “Endonezya” adiyla yeni bir devlet kurulabilmistir. Ulkenin
ilk Cumhurbaskan:1 Sukarno, 17 Agustos 1945te Endonezya’nin
bagimsizligini ilan etmis, 1949’a gelindiginde ise bu ugurda Hol-
landalilara karsi amansiz bir 6zgiirliik miicadelesine girisilmistir.
Tarihte Bat1 Sumatralilar, Hollanda somiirgesi olmadan 6nce miis-
takil bir krallikta bagimsiz bir kimlige sahipken, somiirge donemin-
de otekilestirilmenin bir tezahiirii olarak “yerli” adiyla anilir olmus-
lardir. Ne var ki bu insanlar, 1945’te Hollanda’dan bagimsizliklarini
kazandiktan sonra “Endonezyali” adiyla taninmislardir (Fasseur,
1994, 52, 54-55).

1. Protest Bir Tarih¢i ve Bir Din Adami Olarak Hamka

Yirminci yiizyilin baslarinda Asya ve Afrika’nin cogunu etkisi al-
tina alan Bati giiciiniin emperyalist projeleri, toplumun dokusunu
degistirecek derecede etkili olmustur (Mishra, 2012, 35-67). Mis-
yonerlerin faaliyetlerinin de yogun sekilde goriildiigii bu bolgede,
maglup halklar {izerine baskici politikalar uygulanmistir (Ataov,
2010, 27-29). Asya’daki bazi yazarlar ve entelektiieller, s6z konusu
somiirge politikalarindan korunabilmek gayesiyle kendi kutsal
inanclarini ve geleneklerini bir kriter olarak kabul etmisler ve her
tlirlii yeni fikrin bunlarla uyusup uyusmadigini belirlemeye calis-
miglardir. Bu entelektiieller, bagimsizliklarini kazanmis bu toplu-
mun kendi 6z benliklerini giiclendirmek, diren¢ olusturmak ve yeni
kimligi sekillendirmek {izere stratejiler gelistirmeye caligmislardir.
Bilahare koloniler somiirgenin zincirlerinden kurtulduktan sonra
bagimsiz ulusal yapilara dogru evirilmisler, nihayet birer ulus yapi-
sina doniismiislerdir.

Hamka, Hollanda Hint Adalar’'nda temayiiz eden bir alim ve
iretken bir yazardir. O, tam da Kolonyalizm ¢aginda diinyaya gel-
mistir. Hamka, kendi toplumundaki catismalari uzlastirmak icin
insaniistii bir gayret gostermistir. Oyle ki o, sadece Endonezya icin
degil, kiiresel Olcekte gerceklesmesi beklenen biiyiik ve evrensel bir
hayalin bir parcasi olarak benzersiz bir dini figiir haline gelmistir.
Hollandalilarla iletisim kurmaya karsi ¢ikan bir ailenin iiyesi olarak
Hamka, Islam diinyasindaki tartismalara ilgi gdstermis ve baska bir
Islami yenilenme déngiisiine ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir
(Mcvey, 2011, 589-590). Hollanda’nin somiirge giiciiniin zirvesinde
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oldugu, ancak s6z konusu kolonizasyona karsi protestolarin da yay-
gin sekilde yasandig1 bu dénem, aym zamanda “Ozgiir Endonezya”
hayalinin genc¢ milliyetciler arasinda kok saldigi bir dénemdir
(Franklin, 2017, 687) ve Hamka, gencliginin baharinda bu hayalin
gerceklestigine sahit olmustur (Hadler, 1998, 134). Hamka’nin
hikayelerindeki etkili anlatimda Endonezyalilar, kendilerini bizzat
gozlerinin 6niinde cereyan eden bir dramin aktorii olarak gormiis-
lerdir. Bu topraklarda 6zgiirliigiin heyecan verici imkanlarinin ve
Islam’in sahih gerceklerinin bulustugu bir iilke hayali, Hamka’nin
hayatini yonlendirmistir (Rush, 2016, 5).

Bu doénem, Islam diinyasinda olusan yeni fikirlerin ve enetjinin,
Dogu Hint Adalarr’na niifuz ettigi bir donem olmasindan dolay: fikri
bakimdan da oldukca canlidir. Hamka, ategli bir Miisliiman reform-
cu olan babasindan modern Miisliiman toplumlar ve 6zellikle mo-
dern Endonezya toplumunu sekillendirmenin ne kadar acil bir ge-
reklilik oldugunu 6grenmistir. O, babasi gibi geleneksel bir Miislii-
man alim olmamasina ve hicbir zaman klasik Islami 6gretimin her-
hangi bir alaninda uzman oldugunu iddia etmemesine ragmen 6m-
rii boyunca s6z konusu “bagimsiz Endonezya ve yeniden canlandiri-
lan Islam” fikrini yazilarinin ve hayatimin tek ana merkezi haline
getirmistir (Rush, 2016, 4). Hamka'nin tarihi ele alan reformist
eserleri incelendiginde onun kiilliyatinda kiiresel Islam tarihi, bii-
yiik Miisliiman sahsiyetler ve Islim’da manevi hareketlerin seren-
cami goriilebilir. Aralarinda Modern Sufism (1939), Development of
Sufism (1952), Islam dan Kebatinan (1972) ve Tafsir Al-Azhar (Sin-
gapur: Pustaka Nasional, 1999) gibi kitap ve makalelerden olusan
altmis kadar eseri oldugu bilinen Hamka’nin tiim eserleri o kadar
popiiler olmustur ki defalarca yayimlanmistir (Aljunied, 2015, 16).
Hamka’nin kendi kitaplarini sistematik olarak arsivlememis olmasi
ve pek cok kitabini arkadaslarina ve 6grencilerine 6diin¢ vermesi,
onun eserlerinin sayisi hakkinda net bir bilgi edinmemizi zorlastir-
maktadir (Rush, 2016, xiii). Eserinin epilog béliimiinde kendisine
sadece bir paragraflik yer veren Anthony Reid veya Azyumardi Azra
gibi baz1 yazarlar olsa da Taufik Abdullah, Alfian, Deliar Noer ve
William Roff gibi Singapur ve Malezya hakkinda eserler kaleme
alan pek cok arastirmacinin eserinde Hamka, 6énemli bir referans
noktasidir (Aeusrivongse, 1976, 13-39).

Kahire kokenli Arapca el-Feth gibi dergilerden ve yine Arapca
popiiler kurgusal hikayelerden diizenli terciimeler yaparak, giincel
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Islami kitaplarin ve siireli yayinlarin icerigini Endonezya’ya tanitan
Hamka icin popiler yazilar yazmak, yaptigi isin 6nemli bir parcasi-
dir. Bu baglamda Abdul Haris Nasution, Hamka'y1 hirsli bir okuyu-
cu ve Ogrenci olarak tasvir etmektedir. Bu istikamette Hamka zen-
gin bir kiitiiphaneye sahipti. Oyle ki kitap koleksiyonu servet niteli-
gindeydi. Hamka Ingilizce, Fransizca ve diger Bat1 dillerindeki eser-
leri dahi Arapca cevirilerinden okumaktaydi ve kiitiiphanesinin
hatir1 sayilir yekinu bu kitaplardan olusmaktaydi. Onun sahip ol-
dugu kitaplarin cogu felsefe, tarih, tasavvuf ve ahlak iizerinde yo-
gunlastyordu. Hamka ayrica Singapur merkezli Malay gazetesi Utu-
san Melayu ve cesitli Hint Adalarina ait gazete ve dergileri de oku-
yordu (Roff, 1967, 175-176). O, hem Misir kokenli el-Feth dergisini
okuyor, hem de Misirli bir gazeteci olan Muhammed Hiiseyin Hey-
kel'in es-Siydse, Misirh tarihci Ahmed Emin’in es-Sekdfe ve yine Mi-
sirlh Ahmed Hasan ez-Zeyyat'in er-Risdle adli dergilerini diizenli
olarak takip ediyordu (Rush, 2016, 15). Elbette Hamka Arapca yeni
cikmus eserleri takip ederken, Isldm diinyasmin merkezinde meyda-
na gelen olaylardan ve entelektiiel tartismalardan da haberdar olu-
yordu (Ayalon, 1995, 79-81).

Hamka, Miisliimanlarin tarihini ele aldig1 dokuz yiiz sayfalik
Malayca Sejarah Umat Islam adli eserinde belirttigi iizere, Arap-
Islam diinyasini Afrika, Asya ve Avrupa’daki diger inan¢ merkezle-
riyle kesintisiz ve sinerjik bir biitiin halinde birbirine baglayarak
giiclendirmeye calismistir (White, 1973, 10). Boylece o, Giineydogu
Asyali Miisliimanlarin kimligini bin yillik IslAim medeniyetine yéne-
lik bir aidiyet suuru ile yogurmak istemistir. Hamka'nin bir diger
amaci, tabandaki reformcularin Isldm tarihinin seyrini belirlerken
ve zorluklarin iistesinden gelirken biitiin Miisliimanlarin bu siireg-
ten ders cikarmalaridir. Hamka, iinlii reformcu Seyyid Cemaliiddin
el-Afgani hakkindaki kitaplarinda ve kendi babasinin miicadelesine
iliskin biyografik anlatiminda onlari, yazilar ve kurduklar kurum-
lar araciligiyla toplumlarinda reform yapmaya c¢alisan 6zverili birey-
ler olarak tanitiyor ve okuyucularini bu yonde ikna etmeyi umuyor-
du. Hamka’nin formiilasyonunda yer alan bu iki kisi, yabanc1 ege-
menliginden kurtulmus, modern ve ilerici bir toplumu gercekles-
tirme cabalarinda Miisliimanlarin taklit edecekleri birer arketipti.
Hamka’ya gore bu iki diistiniiriin hayat hikayesi, Miisliimanlarin,
Islam toplumundaki degisim ve reformla bas etmeleri icin birer
numune-i imtisaldi (Hamka, 1970). Bu baglamda Hamka, dinamik
Islam’in sadece belli bir kesim icin degil, tiim Endonezyalilar icin
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bir gereklilik oldugunu savunmakta ve ritiielde kalmis, 6ze inmeyen
uygulamalari siddetle elestirmekteydi (Hamka, 1999, 1/208).

Bu siirecte Hamka, Islam’in bir tebligcisi olarak topluluk 6niin-
de konusma becerisini gelistirmistir. O, bu dogrultuda miizakere
yontemlerini 6grenmis, hitap ederken diksiyon gibi hususlarda usta-
lagmus ve profesyonel bir vaiz olmustur. Oyle ki Hamka, 1931 yilin-
da Endonezya’daki en biiyiik modernist Miisliiman 6rgiit olan Mu-
hammediyye'nin Yogyakarta’daki bir kongresinde yaptigi konusma-
styla dinleyicilerini gozyaslarina bogmustur. Bu konusmalarinda
Hamka, takipcilerine her zaman “Once Islam, sonra Endonezya!”
mesaji vermistir (Rush, 2016, 98).

Hamka, heniiz yirmili yaslarinda bir “Miisliiman halk entelek-
tlieli” ve Muhammediyye'nin giiclii bir savunucusu olarak Miisli-
man kadinlarin Orgiin egitimde yer almasini tesvik etmis, “Endo-
nezya Islam Birligi Partisinin politik aktivisti” kimligiyle Endonez-
ya’nin bagimsizli1 icin miicadele vermistir (Rush, 2016, 37). Top-
raklarinin Japon isgaline ugradigi 1942-45 yillar1 arasinda Japon-
larla Miisliimanlar arasinda arabuluculuk yapmasi, bazi cevreler
tarafindan elestirilse de Hamka, Endonezya Devrimi ugruna aktif
bir partizan ve propagandaci olarak daima gorevini en iyi sekilde
yerine getirmistir. Oyle ki 1945-49 yillarinda Bati Sumatra’da dev-
rimci gruplar koalisyonunun liderligini dahi tistlenmistir (Rush,
2016, 117). O, 1958de Ezher Universitesi tarafindan “Honoris
Causa” ve 1974’te Kebangsaan Malezya Universitesi tarafindan fah-
ri doktora unvanlari ile odillendirilmistir (Suprapto, 2009, 333).
Bu siirecte arastirma agki ve bilgiye olan tutkusuyla Hamka, devlet
tarafindan Endonezya Ulema Konseyi genel bagkani olarak tayin
edilmis ve 1981’de vefat ettigi zamana kadar s6z konusu konseye
baskanlik yapmustir (Suprapto, 2009, 337).

1970’lere gelindiginde Hamka, tartismasiz Malay diinyasinin
onde gelen Miisliiman 4limlerinden biri olarak gériiliiyordu. Oyle ki
0, 1975te Endonezya Majelis Ulemanin (MUI; Endonezya Ulema
Konseyi) ilk baskani secilmistir. O, Endonezya Ulema Konseyinin
en ylksek makamina ulagmasindan sadece alt1 y1l sonra kalp yet-
mezliginden vefat etmis olsa da okuyucularina teoloji, Islam felsefe-
si, tarih, hukuk ve ahlak, cagdas kiiltiir ve edebiyat iizerine yazilmis
zengin bir koleksiyon birakmistir. Bu koleksiyon, yiizlin {izerinde
kitaptan olusmaktadir. Oliimiiniin {izerinden on yillar ge¢mis olsa
da onun kitaplar1 bolgede héla dikkate deger bir okuyucu kitlesine
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sahiptir ve eserlerine arastirmacilar tarafindan atif yapilmaktadir.
Hamka’nin bazi eserleri Malezya, Brunei ve Endonezya’daki tiniver-
sitelerde ders kitabi olarak da okutulmaktadir (Moussay, 1986, 87-
111).

Olaganiistii bir hafizaya sahip velut bir yazar olarak Hamka,
bulundugu bolgede entelektiiellerin tevecciihiinii kazanmistir. Ne
ilginctir ki o, Medan'in alimlerinin ve entelektiiellerinin birlik
halinde calismalarini amaclayan pek cok toplanti organize etmesine
ragmen onun yaziarini okuyanlar, dergisini ve kitaplarini takip
edenler, genellikle s6z konusu entelektiieller ya da din alimleri de-
gil, diisiik egitim diizeyinde olan insanlardir. Kuskusuz bu insanlar,
somiirge topraklarinin her gecen giin daha fazla okur yazar olan
sehirlileri arasinda kendilerini yetistirmeye calisan halktan kisilerdir
(Nidhi, 1976, 118). Belki de Hamka’nin halk tarafindan bu kadar
sevilmesinin sebebi, elitist bir tavir icerisinde olmamasi ve kendisini
halktan ayr1 tutmamasiydi. Nitekim o, hayati boyunca kentlilerin
aksine, siyah kasket takmis ve yerel bir salvar olan “sarung”u panto-
lona tercih etmistir (Hamka, 1951, 16). Ayn1 zamanda Hamka’nin,
Medan sehir merkezinde yer alan pazar yerinin hemen c¢ikisindaki
dergi ofisine, -halktan biri olarak- her giin bisikletiyle gelmesi, ka-
niksanmis bir manzara idi (Rush, 2016, 13). Farkli etnik kokenden
insanlardan olusan bu hareketli sehirde Hamka, 6niine ¢ikan firsat-
lar1 olduke¢a iyi degerlendirmis ve dergisinin daha ¢ok okuyucuya
ulasmasi i¢in gecesini giindiiziine katmistir. Hamka, Toplum Pusula-
st adli dergisinde okuyucularina tasavvufi, felsefi ve ahlaki makale-
leri ile hitap etmistir. Hamka’nin cevresini, cogunlukla iyi bir Miis-
liman olarak yasayabilmek icin gerekli erdemler hakkinda onun
rehberligine ihtiya¢ duyan 6grenciler kusatmistir (Rush, 2016, 22).

Gercekten de Hamka'nin, “Sumatra IslAm Modernizmi’ne dair
gelismede bazi 6nemli doniim noktalar1 hakkinda “tarihin ilk taslak
metnini” yazdigini soylemek abart: olmaz. Hamka’nin Oryantalistler
hakkinda sik sik yazilar kaleme almis olmasi da dikkate alinirsa
(Rush, 2016, xvi) onun Hollandacaya kars: yerel dili de destekleye-
cek sekilde, Endonezya dil biliminin ve somiiriiciiliik karsit: elestirel
yazinin biiyiik bir temsilcisi oldugu anlasilir. Nitekim tarihe dair
kaleme aldig1 eserlerinin, benzer konularda calisan Giineydogu
Asyali profesyonel tarihciler i¢in birer referans haline gelmesi, onun
incelenmeye deger bir miiellif oldugunu géstermektedir. Ustelik
Hamka sayesinde popiiler tarih kitaplari, akademik calismalardan
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daha yaygin hale gelmis ve toplum nezdinde oldukca biiyiik bir ilgi
ile karsilanmistir (Rush, 2016, xv). Nitekim Jeffrey Hadler, Ham-
ka’nin yazilarinin hem halk hem de Harry Jindrich Benda, Anthony
Reid, C.W. Watson, Henk Maier, Taufik Abdullah ve Deliar Noer
gibi saygin bilim adamlar1 nezdinde bir referans olarak kabul edil-
digini ve bu dikkat cekici 6zelligiyle onun akademik ve halk tarihci-
leri arasindaki ucurumu tek basina ortadan kaldirdigini vurgulamis-
tir. (Hadler, 1998, 125).

Hamka, hayatinin biiyiik bir boliimiinii, Endonezyalilarin ve
Giineydogu Asya’da Malayca konusan topluluklarin, giinimiizde de
yaygin sekilde istifade ettigi tarih kitaplarin1 yazmaya vakfetmistir.
Bu bakimdan Hamka’y1 zamaninin diger Endonezyali yazarlarindan
belirgin bir sekilde ayiran husus, onun sadece Malay-Endonezya
dilinde yazilar yazmis olmasi ya da Isldm tarihine odaklanmasi de-
gil, tarihsel calismalarinda boélge insaninin somiirgecilerle yasadigi
mahalli zorluklar ele almasi ve béylece okuyucularini, genel refor-
mist sOylemi ile tamistirmasidir. Hollandalilarin Hiristiyanlastirma
politikalarinin etkisiyle bolgede Islam aleyhtar1 séylemin arttigi
bilinmektedir (Goksoy, 1994, 166). Bu durum, Hamka da déhil
olmak {izere bircok Endonezyali din adamini ve Miisliiman aktivisti
harekete gecmeye tesvik etmistir (Hashemi, 2009, 159). Hamka,
Islam karsit1 séylemle miicadele etmek icin misyonerlerin faaliyetle-
riyle rekabet edebilecek cagdaslastirilmis bir Islami egitimin gerekli-
ligini savunmus, geleneksel ulemanin yetersizligini ve bunlarin yiik-
selen egitimli Miisliiman topluma hitap edemeyen eski yorumlarina
bagimliligini elestirmistir (Hefner, 2005, 92).

Hamka acisindan tarih yazimi, Miisliimanlarin korumasi gere-
ken ortak miraslarimi ve Islim kardesliginin yeniden ihyasina cal-
san sahsiyetleri hatirlamak icin kullanilabilecek en etkili yontemler-
den biridir. Aslinda Hamka’nin calismalarinin popiilaritesinin her
zaman revacta olmasinin nedenlerini de bunda aramak gerekir. Zira
onun eserlerinde temas ettigi konular ¢ok canlidir ve Endonezya’da
hala hararetle tartisilmaktadir. Hamka s6z konusu eserlerinde ka-
musal hitabete 6nemli katkilarda bulunmaktadir (Zaman, 2002, 2).
Nitekim bu sebeple Jeffrey Hadler'in 1960’lardan 1980’lere kadar
Hamka’yr Endonezya’nin “en popiiler alimi” olarak tanimlamasini,
cok abartili bir ifade olarak gormemek gerekir (Hadler, 1998, 125).

Hayatini, dini inanclari, imparatorluk ve sonrasinin imkénlariy-
la uzlastirmaya ve Endonezya’da Islam’i kavramsallastirmaya ada-
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muis biri olarak (Rush, 2016, xi) Hamka'nin hikdyesinin mihverinde,
Endonezya’nin Miisliimanlar tarafindan ihya edilmesi projesi vardir.
Hamka, bu vizyonu 1930’larda ortaya koymus ve Omriiniin son
giinlerine kadar gelistirmeye devam etmistir (Rush, 2016, 194).
Akademik olmaktan ziyade popiiler bir tarih¢i olmasi ve eserlerini
hazirlarken Bat1 dillerine yer vermeden tamamen Arapga kaynakla-
ra dayanmasi, Hamka’nin tartismasiz, “iceriden ve yerli alim” olarak
kabul gérmesinin en 6nemli nedenleridir (Rush, 2016, 195). Usta
bir iletisimci olarak iistiin becerileri ve yasam boyu “Islam’n modern
zamanlarla bulusturma” cabasi, Hamka'yr dava arkadaslarindan
ayiran en onemli hususlardan biridir. Onun meshur radyo dersleri,
kitaplar1 ve makaleleri, genis halk kitleleri basta olmak iizere top-
lumun her kesiminden ilgi gérmiistiir. Oyle ki benzersiz becerilerini
ve Omiir boyu siiren cabalarini takdir eden Wahid, Hamka i¢in “bii-
tlin bir neslin yonelimi, tek bir adam tarafindan sekillendirilmistir”
yorumunu yapmaktadir (Hefner, 2000, 119). Diger genc entelektii-
eller de Hamka’nin faaliyetlerine saygi duyarak Wahid’in bu yoru-
muna istirak etmislerdir. Ornegin Hamka, genc modernistler ya da
neo-modernistler arasinda 6nde gelen genc entelektiiel Nurcholish
Madjid ile laiklik konusunda fikir uyusmazlig1 yasasa da Madjid,
Hamka’dan iyi egitimli ve profesyonel Endonezyalilarin takdirini
toplayan bir diisiiniir olarak takdir dolu stzlerle bahsetmistir (Hef-
ner, 2000, 116-118; Howell, 2001, 712).

2. Modernist Miisliman Bir Orgiit Olan Muhammediy-
ye’nin Giiclii Bir Savunucusu Olarak Hamka

Toplumu biiyiik olciide etkilemis, seckin bir bilim adami ve ya-
zar olan Hamka, Ahmad Dahlan (6. 1923) tarafindan 1912’de Yog-
yakarta’da kurulmus olan ve Endonezya’nin en biiyiik ve en eski
modernist diisiince kitle orgiitii olan Muhammediyye hareketinin
bir savunucusu idi. Tiziigiinde Kur'an-1 Kerlm ve Siinnet temelinde
“el-emrii bi'l-ma’rGf ve'n-nehyii ani’l-miinker” esasi ile tecdidi birles-
tirmeyi, boylece evrensel ve miikemmel bir medeniyet insa etmeyi
hedefledigini iddia eden Muhammediyye hareketi (Haedar, 2018,
46-89) boélgede Islami bilimlerle birlikte modern miifredata yer
veren okullar kurmus, hareket biitiin Miisliimanlarin gelismelerden
haberdar olmasini saglama ¢abalarinin bir parcasi olarak 6grencile-
re diinya tarihini de 6gretmeyi amac edinmistir (Hefner, 2005, 92).
Su kadar var ki Muhammediyye ile birlikte hareket eden Hamka'nin
diyalog icinde oldugu insanlar, sadece s6z konusu modernistlerle
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sinirl kalmamistir. Endonezya’nin en popiiler gelenekci orgiitii olan
Nahdlatul Ulama’nin [NU] iiyeleri de dahil olmak {izere Hamka’'nin
insa ettirdigi camide farkl diisiince yapisina sahip pek cok Islami
grup, her namaz vakti bir araya gelerek birlik olma suurunu tesis
etmislerdir (Burhani, 2005, 101-130; Ricklefs, 2007, 223).

Aslinda Hamka'nin goéniilden bagh oldugu Muhammediyye,
Endonezya'da geleneksel bir Siinni Islam hareketi olan Nahdlatul
Ulama mensuplarinin diisiincelerini ve bagl olduklar tarikatlarin
uygulamalarinmi tasvip etmemistir. Bu noktada Hamka, tam olarak
Muhammediyye Cemiyetinin diisiince tarzini benimsememis, bir
taraftan Muhammediyye araciligiyla Islimi modernizmi tesvik et-
mek icin diizenlenen faaliyetlerde aktif rol oynarken, diger taraftan
tasavvufi diisiince tarzinin tamamen saf dis1 birakilmadan, asirilik-
lardan arindirilarak topluma uyarlanmasi geregini savunmustur.
Hamka’nin bu disiinceleri, onu zahirde karsit iki séylemi savundu-
gu seklinde bir elestiriye maruz biraksa da modern Islami diisiince
tarz1 ile tasavvufi yasantiyi mezcetme noktasinda gosterdigi per-
formans, onu diger alimlerden ayiran en 6nemli hususiyetlerden
biri olarak kabul edilmistir (Riddell, 2001, 79-112). Bu baglamda
kisisel biyografisinin 6tesinde, onun “Selefi tasavvufu ihya diistince-
si” ¢cok daha biiyiik 6nem arz etmektedir.

Yirminci yiizyilin basinda Endonezya’da “Kur’an ve Stinnete ge-
ri doniin!” mottosu, 6zellikle Java ve Bati Sumatra’daki modernist
Miisliimanlar tarafindan dile getirilen 6nemli ve yaygin bir slogandi
(Steinberg, 1985, 144). [lhamlarin: bir taraftan Vehhéabilikten diger
taraftan Muhammed Abduh (1849-1905) ve Cemaéleddin Afgani
(1839-1897) gibi modernistlerden alan bu grubun “Islami piirizm”
diye adlandirilabilecek Kur'dn-1 Kerlm ve Siinnete geri donme yo-
niindeki giiclii cagrilari, 6zellikle Bat1 Sumatra ve Java’da pek cok
cevreden kabul gérmiistiir (Faisal Ismail, 2011, 250). Onlar, bu
mottonun yaninda tarikatlarin tevessiil gibi bazi uygulamalarini
siddetle elestirmisler ve bunlari, terk edilmesi gereken bid’atler
olarak kabul etmislerdir. Buna karsin gelenekci Miisliimanlar, bu
uygulamalarin Isldm’mn 6gretilerine aykir1 olmadigini savunmuslar-
dir. Her ne kadar iki grup arasindaki tartismalar Islim’in asillarina
degil, fiiruatina dair olsa da bazen bu durum “oldukca keskin ve iki
tarafin da canini yakan bir catisma” hélini almistir (Roff, 1987,
166). Sonug olarak bu ayrilik, bolgede iki grup arasinda gerilim ve
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kopukluk ile karakterize edilebilecek uyumsuz bir diyaloga yol ac-
mustir (Geertz, 1976, 130).

S6z konusu dénemde bolgede, ana akim Miisliimanlar arasinda
da tasavvufa karsi sert ve olumsuz bir tavrin artis1 dikkat cekmekte-
dir. Ornegin 1970lerde, Java'da baz sfifi gruplar, Muhammediyye
gibi biiylik Miisliman orgiitlerin tepkisini daha da koriikleyen bazi
geleneksel ayin ve ritiiellerin resmi olarak taninmasi icin birtakim
propagandalara girismislerdir. Bu donemde Stfiler ve bunlarin
aleyhtarlar1 arasindaki ucurum o kadar belirgin hale gelmistir ki
baz1 SGfi gruplar hasimlar tarafindan gizli komiinistler olarak yaf-
talanmiglar veya en azindan eski komiinistlere yardim ve yataklik
etmekle suclanmiglardir (Woodward, 2011, 26).

Muhammediyye Orgiitii, mensuplarinin diinyevi isleri rafa kal-
dirdiklari, toplumda salt cileciligin yayginlasmasina zemin hazirla-
diklar1 ve boylece kendisini siirekli zikirle zaman harcayan bir tiir
mistisizm olarak kabul ettikleri gerekcesiyle, tasavvuf gelenegini ve
uygulamalarimi biitiiniiyle reddetmistir. Ne ilginctir ki Muhamme-
diyye orgiitiinlin bir bireyi olsa da Hamka, tasavvufa karsi mensubu
oldugu bu cemiyetten daha farkli ve 1limli bir tavir almistir. Bu bag-
lamda IslAm’in ruhunu yeniden canlandirmak icin genc neslin refe-
ransi olan Hamka’'nin Endonezya’nin dini yenilenmesinin bir parcasi
oldugu ve tasavvuf gelenegini rehabilite etme girisimiyle 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda Hamka, toplumun problemle-
rine Islam’in temel ilkelerinden ve degerlerinden 6diin vermeden
oldukca kapsamli, sosyolojik ve giincel bir yaklasim sergilemistir
(Archer, 1973, 100).

3. Modernist Hamka’nin Selefi Tasavvuf Yorumu

)7 [13

“Selefi kelimesi”, Arapca kokenlidir ve “Once gelenler”, “yasca
biiylik veya makamca ileri gelenler” ve “fikirleri kendinden sonra
taklit edilen kimseler” gibi manalar tasir (et-Tehanevi, 1984, 676).
Adindan da anlasilacag: iizere Selefilerin temel 6zellikleri, onlarin
Hz. Peygamber (s.av.)’in ashabi basta olmak iizere, ondan sonra
gelen tébilin ve tebeu’t-tdbiln olarak bilinen ikinci ve ii¢lincii nesle
verdikleri 6zel 6nem ile ilgilidir. Onlar hayatlarini Kur’an-1 Kerim ve
Stinneti esas alarak organize etmeleri sebebiyle klasik ekollerden
daha yetkili kabul edilmislerdir. Bu baglamda Hamka -
Miislimanlar, Hz. Peygamber’in ve dinin ilk devirlerinin kendilerine
biraktiklar gercek ornekleri taniyabilsinler diye- bilimsel caligmala-
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rin1 Islam’in klasik kaynaklarini yeniden degerlendirme konusunda
yogunlastirmistir (Bruinessen-Howell, 2007, 3-18).

Hamka’ya gore tasavvuf diisiincesi, yiizyillar énce Arabistan’in
ve Hz. Peygamber’in asil sade Islami yasantisinin Iran, Kuzey Afrika
ve Ispanya'nin yeni kiiltiirel alanlarina yayildig1 bir dsnemde ortaya
cikmistir. Harun Resid yonetimindeki Bagdat'ta Abbasi sarayinin
(750-935) etkin giicii ve zenginlikleri, kiiltiirel bir ronesansi bera-
berinde getirmis ve bu durum, Islam’in ilk hikmet ehli Stfilerinin
yiikselisini tesvik etmistir. Hamka’ya gore gercek Sifiler, kendilerini
o giliniin sikic1 ve kisir dini tartismalarindan ve Abbasi saray cevre-
sinin gosterisinden uzak tutan ve i¢ huzurunu aramak iizere yola
cikan gercek dindar alimlerdir. Ne var ki zamanla Stfiler, “Islam’in
bazi emirlerinden uzaklasarak” asiriya kacmislar ve hatta gecim
kaynagi aramak ve miilk sahibi olmak gibi Allah’in izin verdigi ni-
metleri dahi kendilerine yasaklamiglardir (Rush, 2016, 24). Hamka,
ac ve susuz gezmekten “coldeki odunlar kadar ince ve kuru” kalan,
bilincli olarak basit giysiler giyerek kendilerini siradan ve normal
insanlardan farkhilastiran bir anlayisin, Islam’in &gretilerinden kay-
naklanmadigim, Islam’in gercek ruhunun, “miicadele, fedakarhk ve
calisma ruhu” oldugunu, bir gecim kaynagi pesinde kosmak, hayat-
ta helal olandan istifade etmek ve toplumda adaleti korumak icin
miicadele etmek gibi ulvi hedefler tasimanin, maneviyatini canli ve
diri tutmanin, gercek tasavvuf oldugunu belirtmektedir. Hamka’ya
gore “Bereket versin ki kisi, garip giysiler giymeden ve diinyadan el-
etek cekmeden veya Endonezyalilarin asina oldugu, gizli ayin ve
kurallarla, ezoterik bilgilerle ve seyhlerin otoritesiyle dolu tarikat-
lardan birine katilmadan kalbini temizleyebilir (Ricklefs, 2012, 52-
55).”

Onuncu ylzyilin baglarinda Ciineyd-i Bagdadi gercek tasavvu-
fun toplumdan izole olarak fena pesinde kosmaktan ziyade, bizatihi
toplumun icinde daha iyi bir insan olmakla ilgili oldugunu 6gret-
mistir. Zira Cilineyd-i Bagdadi, fezail ve rezail denklemi icinde “Ta-
savvuf, ovgiiye deger davranislar igin utang verici davraniglart terk
etmektir’ demektedir (Siilemi, 2003, 131). Bu anlamda herkes ta-
savvufi bir hayat siirebilir. Bu diisiinceler dogrultusunda Hamka,
Ciineyd-i Bagdad'nin asirlik kavrayisinin, modern Miisliimanlar igin
tasavvufu yeniden bicimlendirmenin ve ayni zamanda mutlulugun
referans noktasi oldugunu iddia etmektedir (Rush, 2016, 24).
Hamka’ya gore Kur’an-1 Kerim, insanlara akillarini gii¢lii bir sekilde
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kullanmalarini, kainat, yildizlar ve yeryiizi hakkinda diisiinmelerini
ve kainatin inceliklerini 6grenmelerini emreden ayetlerle doludur.
Bu emirler, yeryiiziiniin ve yildizlarin dogal diinyasi, yani modern
bilim hakkinda oldugu gibi dinl meseleler, Kur'dn-1 Kerim ve hadis-
lerin hakikatini aramak ve anlamak icin de gecerlidir. Nitekim
Hamka bu baglamda okurlarma isldm’in ruhban simifinin olmadig-
n1 soyle hatirlatmaktadir: “Miisliimanlar kutsal yazilar inceleme ve
yorumlama konusunda o6zgiirdiir. Onlar distinmekte ozgiirler.
Yiizyillar siiren 1siltili uygarlik ve entelektiiel basarilarin ardindan
Stfilerin tesvik ettigi pasifligin yanm1 sira Miisliimanlarin akillarin
kullanmadaki basarisizligi, onlar1 bastan asag diisiise siiriiklemistir.
Miislimanlar, alimlerini yiizyillar boyu korii koriine takip ederek
kendi kendilerine empoze ettikleri cehalet icinde debelenirken Bati,
bir zamanlar Miisliimanlarin elinde olan bilgiye dayali modern bi-
limsel ve endiistriyel devrimleri gerceklestirmek icin 6zgiir zekasini
kullanmistir! Sonug olarak, -elektrikten, trenlerden, ucaklardan ve
otomobillerden, pirin¢ harmanlama, tiitiin ayiklama, gazete basma,
kesme ve katlama makinelerine varincaya kadar- su anda Medan’da
mevcut olan tiim modern icatlar ne yazik ki Bat’’dan ithal edilmis-
tir.” Hamka’'nin “Kisinin zekasi ne kadar aciksa ve yasami ne kadar
genisse mutlulugu o kadar biiyiik olur” diyerek giiclii bir aklin kisiyi
gercek mutluluga yonlendirecegini ifade etmesi ise olduk¢a 6zgiin
bir yaklasimdir (Rush, 2016, 25). Nitekim ona gore “diisiinen zeki
bir kisinin dogal olarak Allah’a dogru yonelmesi, Allah’in yarattikla-
rinin giizelligini ve karmasikliginmi algilamasi ve Yaratan'in rehberli-
gine isteyerek boyun egmesi, gercek mutlulugu doguracaktir. Boy-
lece iman, zeki insanlari tiranlik, ihanet ve a¢gozliiliik gibi kotiiliik-
lerden iyilige dogru yonlendirecektir. Bu dogrultuda inanc¢ ve iyi
isler konusunda dahi, daha iyi bir zihne sahip olanlar parlayacaktir
(Rush, 2016, 138).”

Hamka, 1937’den itibaren, bir gazetede “Tasauf Modern” adli
kosesinde diizenli olarak yazmaya baslamistir. Bu yazilarinda Ham-
ka toplumun “mutluluk sorunu” iizerine yorumlar yapmis ve ¢6ziim
onerileri gelistirmistir. Okuyucularindan gelen yogun talep, bu yazi-
larin uzun siire devam etmesinde etkili olmustur. Tasauf Modern’in
onemli pasajlarinda Hamka, kisinin ve toplumun mutlulugu icin
gerekli olan karakter ozelliklerine deginmektedir. Samimiyet, dii-
ristlik, itidal, kararlilik, diizenli ve formda olmak, bu 6zelliklerden
bazilaridir. Hamka'nin Hollanda Dogu Hint Adalar’ndaki Miislii-
man dostlarina ogiitlerindeki en dikkat cekici yon, akli ve inanci

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 21 SAYI 1

db| 55



56| db

GULDANE GUNDUZz0z

merkeze almak suretiyle eyleme gecme iradesidir. Hamka'ya gore
kisi nefsani ve siifli duygularinin iistesinden gelmek suretiyle inanci
dogrultusunda hareket etmeli ve iyilik yapmak icin aklin1 ve irade-
sini kullanmalidir. Sonug olarak Hamka, bu sekilde toplumun iyiligi
icin cabalamanin, bireyi daha mutlu bir kisi olmaya yonlendirebile-
cegini diisiinmektedir (Hodgson, 1974, 384-385).

Hamka, haftalik yazilarinda okuyucusunu Aristoteles’in klasik
Ogretileriyle tanistirmistir. Onun makalelerini takip edenler,
Gazaltden Ibniil-Arabi’ye, Ibn Teymiyye’den Ibn Haldin’a ve Cii-
neyd-i Bagdadi’den modernist yazarlar Cemaleddin Afgani, Mu-
hammed Abduh ve Resid Rizd’ya kadar oldukca genis bir yelpazede
farkli diisiiniirleri tanima firsat1 elde etmislerdir. Hamka, s6z konu-
su yazilarim1 kaleme alirken diisiincelerini daima Kur’an-1 Kerim ve
siinnet temelini esas alarak sekillendirmistir (Rush, 2016, 23). Bu
makalelerden cikarilan sonuclar, insan mutlulugunun her yoniine
vurgu yapan bir iisluba sahip olmasi bakimindan takdir toplamistir.
Aslinda Hamka kendi diisiincelerini ve deneyimlerini, istiraplar1 ile
birlestiren bir diisliniir olarak ayni acilar1 ¢ceken halkin, bu acilari
icsellestirmesine zemin hazirlamistir. Bu bakimdan Hamka’nin yo-
rumu aslinda modernist Islim’mn biiyiik fikirleriyle ic ice olan tasav-
vufi diistincenin yeni bir yorumundan baskas1 degildir (Rush, 2016,
23). Bu kose yazilarinda Hamka, Miisliman reformcularin ve Mo-
dernistlerin siddetle elestirdigi ve tasavvufla iliskilendirdikleri -
ornegin nazar ve biiyl ile alakali- pek cok yanlig goriis, tutum ve
uygulamanin aslinda tasavvufla dogrudan bir baglantisinin olmadi-
gin1 izah etmistir. Hamka, kosesinde bir taraftan bu tiir yanlis yo-
rumlari bertaraf ederken diger taraftan okuyucularini Islom’in sahih
diislince atmosferine, tasavvufun dogru yorumuna ve derin ruhi
tecriibesine yonelmeleri icin tesvik etmistir. Hamka bunu yaparken
ayn1 zamanda tasavvuf diisiincesini ana akim olan Siinni tasavvuf
eksenine yeniden dahil etmektedir (Howell, 2001, 711-713). Bu
makalelerde bir taraftan Allah’in kullarin1 bu diinyada miicadele ile
yasamak iizere yarattig1 gercegi dile getirilirken, diger taraftan bu
dogrultuda aklin kullanilmasinin elzem oldugu ve Allah’in emirleri-
ni yiirekten yerine getiren kisinin bir o kadar mutlu olacag1 vurgu-
lanmaktadir. Hamka, bazi Stfilerin, miinzevi hayatlarinda diinyevi
meselelere sirt cevirdiklerini, yonetim ve iktidar1 kiicimsediklerini
ve “SGfi yalmizhiginin lezzetine dalarak” kendilerini kaybettiklerini
iddia etmektedir. Nitekim Hamka, bu geri ¢ekilme ve 6teki diinyali-
lik durusunun, islam diinyasinin on iiciincii yiizyilda isgalci Mogol-
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lar karsisinda neden zayif kaldigini da aciklamaya yardime: olaca-
gin1 belirtmektedir (Rush, 2016, 23).

Ideolojik koklerini yirminci yiizyll modernist IslAm’m anti-
liberal egilimine dayandiran ‘Selefiler’ (Alperen, 2003, 100-154),
genellikle Stfileri, Selefin zamanindan yiizyillar sonra Islam’a yan-
lis bir sekilde girmis adet ve ritiielleri yayan sapkin gruplar olarak
gormiistiir. Ne var ki Sifiler arasinda da 6zellikle Kur'ani ve nebevi
referansa dayali bir dindarlik anlayisini benimsemek gerektigini
ifade edenler vardi. Hamka’ya gore bu durum, yirminci yiizyilldan
once Naksibendiyye gibi Stfi tarikatlarindaki “neo-Sufi” reform
hareketinde goriilebilir. Ayn1 zamanda Kii¢iik Asya (Anadolu) ve
Gliney Asya’daki belirli cagdas Stfi hareketlerinin bir 6zelligi olarak
da oOne cikmaktadir. Ancak Endonezya’da Hamka’nin reformist
perspektifi ile uyusan bu tiir tasavvufi olusumlara sadece belirli
tarikatlarla baglantili olarak c¢ok nadiren rastlanmistir. Yirminci
yiizyilin sonlarinda ve yirmi birinci yiizyilin baglarinda popiiler Stfi
gruplar, daha ziyade liberal ve eklektik etkilerin golgesinde kalmis
olmalarn itibartyla Modernistlerin elestirilerine maruz kalmislardir
(Azra, 2004, 3, 25).

Islam tarihinde tasavvufu, bid’at oldugu gerekcesiyle elestiren
Muhammediyye hareketinin icindeki pek cok kisinin aksine Hamka,
tasavvufu, kokleri Hz. Peygamber’in bizzat hayatina uzanan
Islam’in otantik bir yonii ve 6zii olarak kabul etmistir (Hamka,
1962, 192). Hamka, Hz. Peygamber’in hayatinin Sifiler tarafindan
nasil model alindigin s6yle anlatmaktadir:

“Restlullah ¢ok sade giysiler giymisti ve sadece bir dilim ekmek ya
da bir yudum su ile bir hurma yerdi. O, ibadet etmek igin geceleyin
kalkar ve bazen ibadet ederken gozyast dékerdi. Tiim bunlar Siifiler
[amat dirindui] i¢in ¢ok Ozlenen ideal bir hayat tarzidir (Hamka,
1962, 25).”

Hamka’'nin tasavvuf {izerine yazdigi Perkembangan Tasauf dari
Abad Keabad (‘The Development of Sufism from Age to Age’) ve
Tasauf, Perkembangan dan Pemurniannnya (‘Sufism, Development
and Purification’) gibi eserleri, Hz. Peygamber’in ilk vahye muhatap
oldugu Hira Magarasr’'ndaki inzivasindan baslayarak omriiniin so-
nuna kadarki stireci, tasavvufl bir tonla ele almaktadir. Perkem-
bangan Tasaufda (1962, 17-20) Hamka okuyucusuna ilk vahiyden
cok 6nce bile Hz. Peygamber’in her Ramazan’da IslAmi kaynaklarda
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tehanniif adi verilen inzivaya cekilme pratigini de hatirlatmaktadir
(Hamka, 1962, 17-20).

Hamka, Hz. Peygamber’in Hira’ya cekilmesini ve oradaki derin
tefekkiirtinii, ¢esitli SGfi (“kaum Shufijah”) uygulamalarinin kayna-
g1 olarak gormektedir. Hz. Peygamber’i vahyi almaya hazirlayan bu
sireg, sGfi icin de derin bir vecd hélinin tesekkiil siirecini temsil
etmektedir. Bu vecd siirecinin ilk pratigi, Miislimanlar, 6zellikle de
Stfiler tarafindan yaygin olarak uygulanan ve giindelik hayatin
endiselerinden gecici olarak uzaklasmak bakimindan 6nemli gorii-
len halvettir. Ikinci s(ifi pratigi ise ruhsal gelisimin klasik yollarinin
en basinda emredilen Stfi uygulamalarindan biri olan ve dikkati,
maddeden manevi kaygilara dogru yonelten ziihd yasantisidir. Bu
noktada Hamka, zithdii adlandirilmis bir uygulama olarak tanitma-
sa da “Hira’ya cekildiginde Restilullah’in ne yaptigint dikkatlice not
alirsak... ve sonra [bunu] [kendisinden] sonra gelen ehl-i tasavvufun
hayatlartyla karsilastirirsak, onlarin hayatlart ile Restilullah’in haya-
tindaki bengerlikleri kolaylikla gorebiliriz (Hamka, 1962, 21)” de-
mek suretiyle tasavvufi uygulamalarla Restilullah’in Hira deneyimi-
ni iligkilendirmektedir.

Hamka, eserlerinde ve vaazlarinda Hz. Peygamber’in ziihd, sa-
bir ve siikiir gibi konularda 6rnekligini Stfilerin model olarak kabul
ve takip ettiklerini sik sik vurgulamaktadir. Ona gore Restilullah’in
visal orucu tutmasi, onun sabr1 6grenmesine, doydugunda Allah’a
siikretme firsati bulmasi ise slikriinii artirmasina bir vesiledir
(Hamka, 1962, 25). Hamka, Hz. Peygamber’in sadelik, vera, alcak-
gonilliiliik ve ziihd ile 6ne cikan hayatinin 6rnek alinmas: gerekti-
gini sOylerken bu diisiincelerini Hulefa-i Rasidin ile ilgili agiklayici
anekdotlarla da desteklemektedir (Sutoyo, 2015, 110). Onun bu
konudaki asil amaci, Miislimanlarin istikbalinin teminat altina
alinmasinda tasavvufun stratejik bir degere sahip oldugu gercegini
ifade etmek ve tasavvufun siirekli bir reform siirecinden ge¢mesi
geregine olan vurgusuydu (Hamka, 1962, 27).

Hamka, Sahabenin sahip oldugu manevi nitelikleri, onlarin ha-
yatlarinin “sabir” ve “riza” seklinde iki temel ilkeye dayanmasiyla
aciklamaktadir (Hamka, 1962, 29). Elbette bu o6zellikler, silsileleri
Hz. Peygamber’e dayanmasi hasebiyle tarikatlarin temel ruhani
egitimlerinin birer parcasidir. Bu nedenle Hamka, tedrici manevi
yiikselisin en yaygin Sifi formiilasyonlarinin birinde, miiridin, “se-

7 13

riat”, “tarikat”, “hakikat” ve “marifet” dogrultusunda yiikselisinin
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esas alinmasi1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Ayrica o, Hz. Pey-
gamber zamaninda, Mescid-i Nebevi'nin bitisiginde ikamet eden ve
zahidane bir hayat yasayan Suffa ehlini, aileleri ve maddi varliklari
olmamasina ragmen diger Miisliimanlar tarafindan desteklenen ilim
ehli olarak entelektiiel Miisliiman tipolojisi i¢in 6rnek gostermekte-
dir (Hamka, 1962, 29). Zira tasavvufun gerek irfani boyutunu ge-
rekse de ser’1 ilimlerle olan bagini modelleyen en iyi 6rnek Suf-
fa’dir. Bu dogrultuda tekke yapilanmasi birtakim bid’at uygulamala-
ra degil, Hz. Peygamberin manevi oldugu kadar, ilmi ve ahlaki egi-
timinden gecen Sahabesinin egitim aldig1 bir kurum olarak Suffa’yr
ornek almalidir. Bu yapida dine goniilden baglilik, ilim ve ibadetle
ruhani tezkiye ve toplumsal doniisiimiin saglanmasina yonelik cehd
bir aradadir. Gercek bir tasavvufi anlayis, ancak Suffa’nin nebevi
stratejisini modelleyerek tesis edilebilir. Bu noktada Hamka, tasav-
vufun bid’at iireten degil, toplumun beklentilerine cevap veren ve
yeni sorunlar karsisinda Islami birikime dayali c¢éziimler iireten
dinamik bir yap1 olmasini hedeflemektedir.

4. Hamka’ya Gore Gercek Tasavvufun Mahiyeti ve Modern
Insan Maneviyatinin Sorunlarina Dair C6éziim Onerileri

Hamka, Endonezya i¢in iilkenin en zor yillarinda Miisliiman bir
entelektiiel olarak goriisleriyle etkili olmustur. Onun miicadelesini
kavramak, modern Endonezya toplumunun biiyiik bir kesiminin
yonelimini anlamak demektir. Hamka, zorlu zamanlarda tasavvuf
diislincesini, sanat ve felsefe yolunun yami sira, Allahn aramanin
iiclincii bir yolu olarak takdim etmistir. Hamka ayrica tasavvufun
amacini, insanin sahsiyetini gelistirmek ve manevi arinmay: sagla-
mak noktasinda bir yonelis olarak tamimlamaktadir (Rush, 2016,
26). Ona gore gercek tasavvuf, kisinin kendisini toplumdan izole
ederek inzivaya cekilmesi degil, bilakis kisinin giiclii ve aktif bir
sekilde toplum icinde var olmasidir. Bu baglamda Hamka, manevi
bakimdan topluma onderlik konusunda ruhani rehberlige ihtiyac
oldugu diisiincesini soyle ifade etmektedir:

“Miihendis, arastirmact ya da kaptan olup insanlarin arasinda
yasadiginizda bu isleri akullica yapin, miimkiin oldugunca helal ve
mesru bir zenginligin pesinde kosun, iyi is birlikleri kurun. Diinyaya
dagilin. Iste tasavvuf budur (Afif Hamka, 2008, 240).”

Hamka, giinliilk yasantisindan kopmadan tasavvufi hayatini
siirdlirmesiyle meshur olan Ciineyd-i Bagdadi'yi eserlerinde sik sik
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referans gostermektedir. Zira Ciineyd-i Bagdadi, kendi déneminde
kumas satan bir tiiccar olarak ailesinin gecimini alninin teriyle sag-
lamistir. Buradan hareketle Hamka, stfilerin inzivaya cekilerek
yalnizliga gomiilmelerinden ziyade toplumda aktif olmalarinin,
gercek tasavvufi yasanti oldugu sonucunu cikarmaktadir. Hamka,
Islam tarihi boyunca, tasavvuf gelenegi haline gelen olgunun bazi
asiriliklarindan ve zikir gibi ritliellestirilmis baz1 bid’atlerden arindi-
rilmasi gerektigini savunarak bu uygulamalar kendi tislubuyla eles-
tirmektedir (Hamka, 1962, 75). Hamka bid’at olarak kabul ettigi
asiriliklar tespit etmeyi, tasavvufun orijinal haline déndiiriilebilme-
si icin zorunlu bir vazife olarak gérmektedir. Ona gore bu tespitten
sonra tasavvuf, s6z konusu asiriliklardan temizlenebilirse giiniimiiz
Miislimanlarinin hayatinda vazgecilmez bir yere yerlesecektir. Boy-
lece Perkembangan Tasauf and Mengembalikan Tasauf adli eserinde
Hamka, Restilullah zamanindaki birka¢c sade uygulamadan yola
cikarak tasavvufun tarihsel gelisimini anlatmakta ve o dénemde
tasavvufi bagliligin ve metafiziksel yiikselisin, gelismekte olan Islam
toplumundaki erken olumlu sonuclarin1 gozler 6niine sermektedir.
Hamka, on dordiincii ylizyilda tasavvuf geleneginde bir gerilemenin
bas gosterdigini iddia etmektedir. Hamka, o zamandan itibaren
ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicild nazariyesini benimseyen bazi Stifi
filozoflarin zararh etkisiyle, tasavvuf geleneginin yaygin bir sapkin-
higa distiigiini diisiinmektedir. Hamka, 14. yiizyilda tasavvuf aci-
sindan her tiirden yabanci etkinin varligini kabul etmekte (Hamka,
1962, 55) ve Ibnii’l-Arab’nin tasavvuf tarihine dahil olmastyla bir-
likte bu bozulmanin daha da hizlandigimi iddia etmektedir. Ancak
yine sunu belirtmek gerekir ki Hamka, tasavvufun Islam’n i¢ dina-
miklerinden kaynaklanmadigini ve islim’a Hz. Peygamber’den son-
raki bir donemde ithal edildigini benimseyen indirgemeci yaklasimu,
hayatinin hic¢bir devrinde kabul etmemistir (Hamka, 1962, 54).

Hamka, Selefin hayatlan iizerine yazdiklarinda, halvet, tehec-
clid, riyazet, zithd, sabir, tevazu ve riza gibi kavramlarin Hz. Mu-
hammed’in ve Sahabenin manevi yasantilarinin birer tezahiiri ol-
dugunu ifade etmektedir. Bu kavramlardan dogan uygulamalar,
tasavvufi yasantinin temelinde yer alan ahlaki ve manevi paradig-
mayla iliskilidir. Hamka, Perkembangan Tasauf adli eserinde halve-
ti, Allah’a vakfedilmis bir siirec olarak gérmenin yaninda, diisiince-
lerde yogunlagma ve giinliik yasamin seyri sirasinda Allah’in ytice-
liklerine iliskin arinma faaliyeti olarak gérmektedir (Hamka, 1962,
19-23). Ayrica Hamka halvet ya da derin tefekkiir gibi bu tiirden
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ruhsal egzersizlerin, Restilullah ve ashabinin olaganiistii manevi
tecriibelerini yasama vesilesi olacagim1 diisiinmektedir (Hamka,
1962, 22). Hamka s(fi adabiyla oldukga ilgilenmis gortinmektedir.
Ona gore Allah'in helal kildig1 seylerden kendisini meneden, gecimi
icin calismayan ve diinya islerine sirtin1 donen bir anlayisa sahip
kisinin, tasavvufu yasadigini séylemesinin hi¢bir dini mesnedi yok-
tur. IslAm’in gercek Ogretisi bu olamaz. Tasavvufun 6zii adabdir.
Nezaket ise bu adabin meyvesidir. Hamka'ya gore Islim’in ruhu,
tembelligin ve ataletin degil, miicadele ve miicahedenin ruhudur
(Sutoyo, 2015, 115).

Hamka’'nin itirazi, yalnizca Tasavvufi tarikatlar tarafindan yay-
gin olarak tesvik edilen bazi asir1 uygulamalara yoneliktir. Ona go-
re, Hz. Muhammed ve halefleri tarafindan modellenen manevi ri-
tliel ve uygulamalar (latihan jiwa), bir seyh veya herhangi bir tari-
kat baglantisi olmadan Miisliiman toplumun siradan bir {iyesi tara-
findan tek basina uygulanabilir. Hatta bu bir tarikat yapisinin klise
ritlielinden ¢ok daha anlamlidir (Hamka, 1962, 125). Hamka’nin,
Selefin manevi hayatlarini anlatirken giinliik yasamda veya ayinler-
de Allah’in stirekli hatirda tutulmas: manasindaki zikirden bahset-
memesi oldukca dikkat cekicidir. Ne var ki o, daha sonra Gazali
doneminin tasavvufi 6zelliklerini tartisirken “Allah’in adini1 hatirla-
mak, O'nu siirekli akilda tutmak veya [Allah’in adin1 siirekli olarak
kendi kendine tekrar etmek manasindaki (“ingat, atau menjebut
Allah”) zikri, tasvip ettigi izlenimini vermektedir (Hamka, 1962,
125).

Hamka, eserlerinde Kur'dn’dan bazi ezkarin belirli sayilarda
tekrar edilmesi olarak zikrin, Selefin hayatinda herhangi karsiligi-
nin olmadigini ve bu sebeple bunlarin bid’at olarak kabul edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Hamka, Misliimanlarin Kur’ann oku-
duklarinda ve Selef hakkinda rivayet edilen hikdyeleri samimi se-
kilde diisiindiiklerinde, dogal olarak bu maneviyati elde edecekleri-
ni ifade etmektedir. Bu baglamda ona gore samimi Miisliimanlar,
Kur'an’da ve kissalarda Selefin olusturdugu oOrnekleri kendileri
okuyarak gorebilirler ve miimkiin oldugu kadar 6rnek almak icin
bunlardan ilham alabilirler (Hamka, 1962, 64).

Hamka’nin tasavvufun biinyesinde var oldugunu iddia ettigi ve
asiriliklara yol actigi icin okuyucularinin uzak durmasi gerektigini
ifade ettigi sey, ezoterik bilginin 6greticisi olarak kabul edilen siifi
seyhlerdir. Hamka’ya gore tarikat seyhleri, miiritlerine metafizik
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dlemle baglanti kuran ayinlerin tekniklerini Ogretmekte, iistelik
seyhler bu ritiielleri genellikle halka kapali sekilde yapmaktadirlar.
Hamka, s6z konusu seyhlerin, sirke dalma tehlikesi oldugunu ve
onlarin kendilerini diger Miisliimanlara nazaran Allah’a daha yakin
bir mevkide konumlandirmaya calistiklarini iddia etmektedir. Boy-
lelikle Hamka, on ticiincli ve on dordiincii yiizyillarin bazi tarikat
seyhlerinin, miiritlerini kendilerinin veya seleflerinin veli-keramet
baglaminda Allah’a olaganiistii yakinlik deneyimleri yoluyla doga-
istli giicler edinmis evliya olduklarina inanmaya tesvik ettigini sa-
vunmaktadir. Hamka’ya gore boylesi kisir bir velayet inanci ile bag-
lantili bu diisiince tarzi, insanlarin tevhitten uzaklasarak nurani
olduguna inandiklar1 seyhlere ‘tapma’ sapkinligini islemelerine ve
onlarin tiirbelerinde himmet aramalarina neden olmaktadir (Ham-
ka, 1962, 187). Hamka ayrica, dervisin, Allah’'in huzuruna yiiksel-
me deneyimini kolaylastirmak icin miiridin zikir esnasinda zikri
baslatan seyhini goziinde canlandirdig: rabita uygulamasini da eles-
tirmektedir (Hamka, 1962, 6). Bununla birlikte Hamka eserlerinde
okuyucularini deruni bir manevi yasam gelistirmeye tesvik etmekte
ve ilahi olanin olaganiistii bilgisini gizleyen maddi varolusun “per-
delerini kaldirmaya” davet etmektedir. Bu dogrultuda o, eserlerinde
siklikla mérifet kavramina, bazen de fena kavramina atifta bulun-
maktadir (Hamka, 1962, 19-22).

Hamka, ilging bir sekilde Miisliiman alimler arasinda, Hz. Mu-
hammed’in Mescid-i Aksa’ya ve oradan Sidretii’l-Miintehd’ya muci-
zevi miracinda ne olduguna yer vermek suretiyle Isra ve Mirac ha-
diselerinin fiziki olarak mi, yoksa ruhen mi gergeklestigi hususunda
kendi zaviyesinden degerlendirmede bulunmaktadir: “Hz. Peygam-
ber ister bedeniyle, isterse de ruhuyla Sidretii’l-Miinteh&’ya yiiksel-
mis olsun fark etmez, iki durumda da bu hadise bir mucizedir.” Bu,
bir vakia olarak insanin, -Restilullah’in 6rnekliginde- beseri urfic ve
niizul seklinde dikey boyutta gaybi hakikate ulasmasinin bir ifade-
sidir (Hamka, 1962, 23). Her haliikirda Hamka, bid’atlere diigsme-
den Siinni tasavvuf gelenegine baglh bicimde maneviyat1 gelistirme-
nin miimkiin oldugunu savunmakta, okuyucuyu bu manevi tecri-
beye davet etmektedir. O, bunun nasil yapilacagini ise soyle acik-
lamaktadir: “[Allah’tan bir nefha olan] Rabbani Ruh, Hakk’a kurbi-
yet kesb eder ve O’'nun hidayet nurunun bir zerresinden nasibini alir.
Boylesi bir ruh ne zamanla ne de uzayla mukayyettir. Artik Allah’in
liitfu ve izniyle onun igin dlemin iizerindeki perde kalkmistir (Hamka,
1962, 23).”

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 21 SAYI 1



ENDONEZYALI ALIM HAMKA’YA GORE MODERN iNSANIN MANEVIYATI

Sonug

Baslangicindan giiniimiize kadar Islim diinyasinda tasavvuf,
onemli bir degisim ve gelisim siireci yasamistir. Bu stirecte 20. yiiz-
yilda “Modern Tasavvuf” seklinde bir anlayistan bahsedilmektedir.
Endonezyali alim, yazar ve siyasetci Hamka, Endonezya’da “Mo-
dern Tasavvuf’ kavramini ilk kez giindeme getiren kisidir. O, bir
imam, s6z sahibi bir halk figiirii ve Endonezya Ulusal Ulema Konse-
yi'nin kurucu bagkani olarak, modern bir ulus olan Endonezya’nin
Islam’in degerleri ve dgretileri etrafinda birlesecegi bir devlet hayali
ile yasamis ve bu ugurda miicadele vermistir. Hamka'nin Islami
diisiince diinyasi, Endonezya’nin tesekkiil siirecinde ve modernles-
mesinde Java merkezli bir tarih goriisiinii 6ncelemektedir. Bagka bir
deyisle onun Islami projesi, “feodalizmden kapitalizme” evirilen ya
da “gelisme ve modernizasyon kiskacinda” sikismis Endonezya icin
derin mazi ile irtibatli, yerli ve dinamik bir ¢6ziim onerisidir.

Hamka’'nin pek ¢ok ve cesitli eseri oldugu bilinmektedir. Onun
calismalar1 sadece Endonezya’da degil, Singapur, Tayland ve Ma-
lezya’da da yayimlanmugtir. Oyle ki 1960’larda ve 1970’lerde Ham-
ka, Malezyali gencler tarafindan sevilerek okunan romanlariyla
meshur olmustur. Bunun disinda, cesitli aktivist Islimi gruplar,
onun calismalarini sik sik kaynak gostermislerdir. Ayrica Hamka’nin
adi, Malezya’daki Islam Medeniyeti calismalarinin programlarini
takip eden Taylandli 6grencilerin temel miiracaat kaynagi olarak
kabul gormiistiir. Endonezcenin temelini olusturan Malaycanin
yaygin olarak konusuldugu Sumatra’dan gelen bir Sumatran olarak
Hamka, ulusal dili akici bir sekilde kullanabiliyor ve boylece mesa-
jim takimadalara rahatlikla iletebiliyordu. O, bir gazeteci ve politi-
kaciydi ve iletisim olanaklarindan yararlanma noktasinda oldukca
tecriibe sahibi idi.

Hamka’nin tarih yazim tarzi, Miisliimanlarin tarihini giiniimiize
uygulanabilir kilabilmesi bakimindan incelenmeye deger 6zellikler
icermektedir. Buradan hareketle Hamka'nin kitap planinin, derin-
lemesine diisiinme ve daha ileri eylemler icin bir temel olusturdugu
anlasilmaktadir. Bu agidan bakildiginda Miisliimanlarin kendi ko-
sullarin1 anlamalar1 ve daha iyi bir gelecegin insasi icin ¢cabalamala-
r1, empati kurmalarn ve gelecek hakkinda bir tedebbiir faaliyetine
girisebilmeleri icin bu eserler, canli birer bilgelik hazinesi ve bir i¢
gozlem niteligindedir.
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Hamka, yazilarini her zaman daha yiiksek bir amaca yonelik
olarak yazmistir. Bu sebeple onun edebi hayatini, tek tiirden bir
metin yazarlig ile iligkili gormek cok dogru degildir. Hamka, yazi-
larinda okuyucularinin giinliik hayatlarin1 konu edinmenin yaninda
onlarin hayatlarindaki biiyiik olaylara temas etmekte, Hollanda
kolonisine doniismiis Endonezya’nin etnik tefrikaya diismiis insan-
larinin, tek viicut bir millete doniismesinin hikayesini anlatmakta-
dir. Ustelik o, bunu IslAm’in iimit verici mesaji ekseninde yapmak-
tadir. Coskulu ve duygusal bir tabiata sahip olan Hambka, genis bir
okuyucu kitlesinin ilgisini ¢cekmistir. Onun en bariz 6zelliklerinden
biri, eglenceli ve popiiler tarzina ragmen ciddi meseleleri ele almig
olmasidir. Gercekten de milyonlarca Endonezya Miisliimam igin
Hamka, nesillerinin bas hikaye anlaticis1 ve gecmisi tahlil ederken
bugiinii yorumlayan ve gelecegi 6ngoren biiyiik bir sahsiyettir.

Hamka, yazilarinda c¢ogunlukla “Miisliman olmak ne demek-
tir?” ve “Endonezyali olmak ne anlama gelir?” gibi Malay toplumu
icin kritik sorular1 giindemine almistir. O, bu edebi seriiveninde
okuyucularina kendi hayatinin heyecan verici yonlerini kesfetme
firsatin1 da vermistir. Hamka'nin reformist yani, Miisliimanlarin
yeniden hayatiyetini kazanma vasitas: olarak gordiigii Isldm tasav-
vufu iizerindeki vurgularinda yatmaktadir. Modern bir Miisliiman’in
hayatinda maneviyatin 6nemi iizerine bircok denemesi, hayatinin
bu dénemine tesadiif etmektedir. Bu denemeler, Tasauf Moderen
(Modern Tasavvuf) adli bir kitapta toplanmistir. Bu eser, bir taraf-
tan tasavvufun Endonezyanin aydinlar arasinda popiilerlesmesini
saglarken, diger taraftan onu, tasavvufi hayatin en 6nemli 1slahgi
figlirti haline getirmistir. Hamka’ya gore Miisliiman toplumlarin
biiylimesi ve gerilemesi, bir 6l¢ciide Miisliimanlarin maneviyatla
kurduklar ilgi diizeyine baglidir. Hamka’ya gore tasavvuf, bu alan-
daki literatiiriin dogru kullanilmasi hélinde ilerleme ve yiikselme
firsat1 sunacak bir potansiyele sahiptir. Ne var ki bunun tam tersi
s6z konusu oldugunda tasavvuf, Miisliimanlarin ilerlemesinin
oniinde bir barikat olarak degerlendirilebilir. Bu minvalde Ham-
ka'nin sifiler arasinda oldukca popiiler olan tevessiil ve velayet
kavramlar ile ilgili olarak dikkat ¢ekici yorumlari bulunmaktadir.
Hamka, bu kavramlara mesafeli yaklasmakta ve s6z konusu kav-
ramlarin asir1 yorumunun, tevhit diisiincesine zarar verecegini di-
sinmektedir. Hamka’ya gore tasavvufun temeli tevhittir. Eger bir
Miisliiman, miirsidinin mezarina yonelerek dua ederse o zaman bu
kimsenin gercek manada tevhidi ve tasavvufu idrak ettigi sGylen-
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mez. Ayni sekilde tasavvufi hayata ilgisine ragmen Hamka, velinin
kutsallig1 ve keramet gibi konulara da mesafelidir. Baz1 tasavvufi
eserlerde velayetin zorunlu bir konu olarak islendigini sdyleyen
Hamka, bu konunun Kur’dn’da yer almadigini, dolayisiyla bu kav-
ramin, tasavvufun asli degil, fer't bir unsuru olarak tartisilabilecegi-
ni ifade etmektedir. Hamka, ileriye siirdiigii gorislerle tasavvuf
diisiincesini Selefi diisiince ile birlestirmeye calisan tezkiye temeli-
ne dayali bir 1slahatci olarak 6ne ¢tkmaktadir. O, bir taraftan Cema-
leddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi reformist dii-
stiniirleri referans alirken diger taraftan Ciineyd-i Bagdadi ve Suffa
ehli ile diisiincesine tasavvufi, irfani ve nebevi bir referans olustur-
maktadir. Kuskusuz onun bu perspektifi, giiniimiiz Malay dini haya-
tinin ve Endonezya’nin milli kimliginin olusumunda derin etkiler
birakmustir.
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According to the Indonesian Scholar Hamka,
the Reconstruction of Modern Mankind’s
Spirituality Through Tasawwuf

Gilldane GUNDUZOZ®
Extended Abstract

Haji Abdul Malik Karim Amrullah (1908-81), known by the acronym Hamka, is
a well-known cleric from the foremost Indonesian Muslim writers of this century.
Hamka’s father, Haci Rasil, is a famous scholar in the region. Hamka was born
in West Sumatra and grew up in the Dutch East Indies. Despite having limited
formal education, he managed to keep the pulse of the Islamic world thanks to
his knowledge of Arabic and Arabic works. He was a prolific author. Hamka has
written articles in almost every field and type of publication, from columns in
popular newspapers to novels, from multi-volume texts on Islamic history to his
work on commentary. Probably few intellectuals have written as much and
varied as Hamka in Indonesian history. In this respect, it is not an easy
undertaking to examine Hamka’s work. He not only wrote endlessly, but also
served his country through his sermons and public service. Hamka gained the
status of a “national scholar” during his lifetime. This is because, despite his
lifelong effort to “open Islam to modern times,” he has fiercely clashes with some
neo-modernists over secularism.

His radio lectures, sermons, books, and articles appealed to all classes and
groups. Hamka paved the way for the cohesion of the Muslims of the region by
opening a mosque where Muslims of all views are “proud to pray”. In this
context unlike many modernists, it seems that he has taken on the task of
spiritually shaping an entire generation without provoking the traditionalists.

During his lifetime, Hamka tried to form a plural Indo-Indonesian identity. The
troubles of his country’s early independence made him focus more carefully than
ever on one profession. This is a manifestation of the dream that Indonesia as a
modern nation will unite around the values and teachings of Islam. As a
prominent public figure in his country, an imam and founding chairman of the
Indonesian National Ulama Council, Hamka has always worked passionately to
make this dream come true. Heis a prominent figure in Islam in modern
Indonesia. He gained a high profile as a populist exponent of the neo-Hanbal1
Salafism of Rashid Rida (d. 1935), for his role in the reformist organisation
Muhammadiyah, and as a popular author.

Hamka made a great effort to spread Islam to every aspect of people’s lives in
independent Indonesia. The culmination of Hamka’s dream was the restoration
of Indonesia with strong and humane living conditions by those devoted to
Islam. Hamka put forward this vision in the 1930s and continued to develop it
until the last days of his life. Hamka determined especially Muslim youth as his
target audience. When Hamka presided over the Ulama Council in the 1970s,
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young intellectuals around him, such as Abdurrahman Wahid (‘Abd al-Rahman
al-Dakhil b. ‘Abd al-Wahid b. Hashim b. Ash‘ar, 1940-2009) from
Nahdlatul Ulama (NU) who studied in Egypt and Iraq, were active in the student
organizations he encouraged. There were also young thinkers with doctorate
degrees in the West in history, theology and Islamic studies, including graduates
of Indonesia’s own new universities and Islamic institutes. For these young
intellectuals educated in a foreign language, Hamka was regarded as an amateur
figure lacking analytical depth, unable to keep up with the new theories and
sophisticated intellectual tools they put forward to comment on Islam and
society. However, his charisma, the popularity of his work, and the fact that he
had become an important reference for Southeast Asians made them
compassionate and respectful to him.

One of the most important aspects of Hamka’s reformist history, who spent most
of his life spreading the message of Islamic reformism, is evident in his
comments on Islamic mysticism. Hamka’s aim is to use siff life as a legitimate
force in contemporary Indonesia. This period of his life coincides with the time
he wrote a series of magazine essays on the importance of spirituality in the life
of a modern Muslim. He collected these essays in a book called Tasauf Moderen
(Modern Siifism). This book has made him one of the most important figures in
popularization of mysticism among Indonesia’s modernizing scholars. According
to Hamka, the growth and decline of Muslim societies can be partially attributed
to the spiritual tendencies of Muslims. For Hamka, tasawwuf is a potential

source of power that can offer advancement and advancement if its resources are
used correctly. However, it also has a basic essence in its structure that could be db | 69
an obstacle to the progress of Muslims if it is inclined to imitate in this area.

The thing that disturbs Hamka the most in this regard is the claim that Sufism is
an imported way of life that excludes the world. Hamka points out that the term
“zuhd” has been interpreted by some siiffs as being away from society and
staying away from active life. In this case, he claimed that this term has been
misinterpreted. He thinks that Muslims should always be active and involved in
life. He has remarkable comments on the concepts of tawassul and walayat
which are very popular among stfis. Hamka approaches these concepts and
claims that excessive interpretation of these concepts will harm the idea of
tawhid.

As a result, despite his sympathy for sGff life, Hamka claimed that safi thought
was misinterpreted by some circles. During this process, he kept a distance from
some issues such as the holiness of the wali. Hamka claims that in some mystical
books, walaya is necessarily a subject to be believed. He claimed that the walaya
was not in the Kur’an and in the life of the Prophet. Therefore, he stated that
this issue is not an essential element of tasawwuf. In his work Tasauf:
Perkembangan dan Pemurniannya Hamka put forward his own point of view on
what true mysticism should be. According to him, true tasawwuf is a solid
structure based on the solid and correct acceptance of Islam. Tasawwuf is
actually a remedy against the modern thought of materialism in this age.
However, in order for Muslims to do this, they need to balance their mystical
experiences with knowledge and intelligence. Muslims have to overcome ethnic
narrow-mindedness and implement an alternative new method by breaking
down sectarian fanaticism and ideological prejudice in historiography.

Keywords: Tasawwuf, Hamka, Indonesia, Salafi Islam, Neo-Sufism.
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