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Ozet

Ebii'l-Ferec bnii'l-Cevzi (61. 597/1201)'nin kaleme aldig1 Zadii’l-mesir fT ilmi’t-tefsir adl
eser asirlardir Kur’ant anlamamiza hizmet etmektedir. Bu tefsirde dikkat ¢eken unsur-
lardan biri, onda yer alan Yahudilik ve Yahudilere yénelik anlatimlardir. Ozellikle Medi-
ne Yahudileri ile ilgili béliimler, hicretten sonraki dénemde nazil olan Kur’an ayetlerini
vakia ve baglam merkezli anlamamiza 6nemli katkilar sunmaktadir. Medeni Strelerin
hangi sosyo-kiiltiirel zeminde tesekkiil ettigini tespit edebilmemize imkan taniyan bu
anlatimlar, tizerinde durulmay1 ve degerlendirilmeyi hak etmektedir. Medine Yahudile-
rinin itirazlarini, Hz. Muhammed’e yo6nelttikleri sorulari, Medine’nin sosyal hayati igeri-
sinde yasantilarini, adet ve goreneklerini géorme imkanini elde ediyoruz. Kuran'in ko-
nustugu yiizyila ve muhataplara bakildiginda Yahudilerin ¢ok énemli bir yere sahip ol-
dugu goriilecektir. ibnii'l-Cevzi'nin Zadii’l-mesir adh tefsir kitab1 bize bu konuda essiz
bilgiler sunmaktadir. Bu makalede ibnii’l-Cevzi'nin tefsirinden hareketle Yahudilerin na-
sil ele alindigl incelenmis ve bunun Kur’an anlatimlariyla ne kadar ortistiigii tespit edi-
lerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kkelimeler: Tefsir, Kur’an, ibnii’'l-Cevzi, Yahudi, Sebeb-i Niiz{l.
Abstract

Abu'l-Farash b. al-Jawzi (d. 597/1201 )'s work named Zaad al-maseer fi 'ilm at-tafseer
has been serving us to understand the Quran for centuries. One of the striking elements
in this commentary is the narration about Judaism and Jews in it. Especially the chapters
on Madinah Jews make important contributions to our understanding of the Qur'anic
verses that were revealed in the period after the Hijrah on the basis of fact and context.
These narratives, which allow us to determine the socio-cultural grounds on which the
Civilized Surahs were formed, deserve to be emphasized and evaluated. The objections
of the Jews of Medina, We get the opportunity to see the questions they asked
Muhammad, their lives, customs and traditions in the social life of Medina. Considering
the century when the Qur'an spoke and the addressees, it will be seen that the Jews had
a very important place. The tafsir book by Ibn al-Jawzi named Zaad al-maseer provides
us with unique information on this subject. In this article, based on the interpretation of
Ibn al-Jawzi, how the Jews are handled has been examined and how this corresponds
with the Qur'anic narratives has been determined and evaluated..

Keywords:Tafsir, Qur'an,Ibn Al-Jawzi,Jewish, Asbab Al-Nuzil.

Giris

Tefsir gelenegimizin 6nemli halkalarindan biri hicri altinci asirda yasa-
mis olan Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi’dir. Onun kaleme aldif1 Zadii’l-mesir adh
tefsiri, rivayet yonii agir basan, kendisinden 6nceki birikimi derleyen ve
cesitli yorumlarn birlestiren bir 6zellige sahiptir. Bu tefsiri 6nemli ve 6zel
kilan durum ise pek cok ayetle ilgili tarihsel ve sosyal baglami bizlere sun-
masidir.! Kendisinden onceki ilmi birikimi bir araya getiren Ibnii’'l-Cevzi,
sade, basit ve kolay anlasilabilir bir iislupla érnekler sunmustur.2 Onceki
tefsirleri incelemesi onun faydali ve ilim dolu bir eser ortaya koymasini

1 Mehmet Kiligarslan, jedl o JMt o it (3 amgie 5 5553 ool 3, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2016), 75. ) ]
2 Ibrahim Bayram, Ibnii'l-Cevzi'nin Akil Anlayisi, On Dokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si 44 (2018), 72.
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saglamistir.3 Toplumsal yapiya dair aktardigi bilgilere baktigimizda bunla-
rin muteber/saglam tefsir ve hadis kaynaklarina dayandigi goriilmektedir.4
Bu sayede adeta ayetler canli birer tarihsel kesite donilismekte ve manay1
cevreleyen baglamsal cerceve cizilmis olmaktadir. Bu sebeple Ibnii’'l-Cevzi,
bir tefsirci olmasinin yaninda tarih metodolojisine sahip 6nemli tarih yazi-
cilar1 arasinda zikredilmektedir.5 Oyle ki, tarih yazicihginda biyografiler ile
olaylar1 bir araya getirerek yeni bir sayfa agmay1 basarmistir. Ayni zaman-
da ibniil-Cevzi, kendisinden sonra gelen tarihgileri etkisi altina almay1 da
basarmistir.6 S6z konusu tefsirin bizlere sunmus oldugu bu essiz avantaj-
dan istifade edebilmek oldukg¢a 6nemlidir. Zira klasik tefsir usuli kitapla-
rimizda yapilan Mekki-Medeni tasnifinin arka planinda yatan temel unsur
her iki donemdeki sosyal ve toplumsal zeminin farkli olusu esasina dayan-
maktadir.” Bu ayrim o kadar 6nemsenmistir ki, Kur’an ilimlerinin en seref-
lisi olarak sunulmus ve ayetlerin niiziill sebeplerini bilmenin énemine dik-
kat ¢ekilmistir.8 Muhtelif zamanlarda ve baglamlarda inen ayetlerin hem
tislubu hem de icerigi farklilik arz etmektedir. Hitabin anlasilabilirligi kadar
o hitabin s6ylendigi ortam, tarihsel kosullar ve sosyal baglam ile muhatap-
larin durumu belirleyici olmaktadir. Zadii’l-mesir tefsiri bize bu degisimle-
rin izini stirme ve toplumsal dinamiklerin zamanla nasil sekil aldigin gor-
me firsati sunmaktadir.

Kur’an’in temel konulari arasinda inanc, ibadet ve ahldka dair mesajlarin
iletildigi muhataplarin basinda hi¢ kuskusuz Yahudiler gelmektedir. Yahu-
dilere iliskin anlatimlarin bu denli agirlikta olmasinin ¢esitli nedenleri or-
taya konulabilir. Ornegin Medine déneminde nazil olan ayetlerin dogrudan
muhataplari ¢cogunlukla Yahudilerdir. Yahudilerin demografik yapiy1 olus-
turan hakim unsur olmalar1 disinda pek ¢ok Peygamberin gonderilmis ol-
dugu dikkat cekici bir ge¢mise sahip olduklar1 goriilecektir. Yahudilerin
dogrudan zikredildigi ayetler yaninda onlara atifta bulunan ayetleri de he-
saba kattigimizda sunu sdyleyebiliriz ki Yahudiler yeterince analiz edilme-
den Medeni Strelerin anlasilmasi bir hayli zorlasacaktir.

3 Murat Oral, Maverdf ve ibnii’l-Cevzi'nin Tefsir Yaklagtimlarinin Mukayesesi, (Gaziantep Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2018), 55.

4 [smail Cerrahoglu, “Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi ve “Zadi’l-mesir fi ilmi’t-tefsir” Adlh Eseri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (1987), 131.

5 Mehmet Salih Ari, “Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin Hayaty, Eserleri ve Tarih Metodolojisi”, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 23/2 (2012), 173; Ramazan Altintas, itikddi Agidan
ibni’'l Cevzi (6. 597/1218)'nin Tasavvufa Yaklagimi, Ankara [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 3/7
(2001), 122; Ebu’l Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Liibnan: Beytiv'l-Efkari’d-Diiveliyye, 2004),
1965.

6  Yusuf Sevki Yavuz, “Ebu’l Ferec ibnii'l-Cevzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 31
Aralik 2020).

7 Mekki-Medeni Sireler arasindaki ayrimla ilgili esitli bahisler igin bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 58-59; Menna‘ Halil Kattan, Mebdhis fT ulimu’l
Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 57-58; Ziirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l-
‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’dn (Dimask: 3. Basim, Daru Kuteybe, 2010), 1/243-250.

8  Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Siiyiti, el-itkan fi <uliimi’l-Kur’dn (Dimask:
Miiessesetii'r-Risaletii'n-Nagirtin, 2008), 31.
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Ibnii’'l-Cevzinin ayetlerin inmesine yol acan tarihsel /sosyolojik sartlari
bizlere aktarmasi ve Yahudilerin Hz. Peygamberle olan diyaloglarini sun-
masi ¢ok dnemli bilgiler icermektedir.? Bir ayetin bizlere tarih istii olarak
sundugu ilahi mesajin dogru bir sekilde kavranabilmesi icin sebeb-i niiziil
dedigimiz bilgi manzumesine ihtiya¢ duymaktayiz. Sahabe déneminde tef-
sir/te’vil faaliyetlerinin kisitli olmasinin en 6nemli nedeni, onlarin niiziile
bizzat sahitlik ediyor oluslar1 ve tarihsel tecriibeye taniklik etmeleriydi.
Boyle olunca da Kur’an’in konustugu hitap cevresini gayet iyi anliyor ve
saglikll bakis agis1 gelistirebiliyorlardi. Oysa tenzil déneminden uzaklasil-
dik¢a bu saglikl iklim bazi arizalarla yiizlesmek zorunda kaldi. Bu sebeple
ibnii’l-Cevzi tefsirini segmeyi uygun bulduk. Ciinkii ondaki yer alan rivayet-
ler sosyal panoramayi bizlere yansitmasi ve Yahudilerin diisiince yapisini
kavratmasi acgisindan biiylik 6nem tasimaktadir.

Yahudilerle ilgili Kur’an'in bakisini Zddii’l-mesir tefsirinden yola ¢ikarak
tespit etmeye calismamizin bir diger nedeni de bu meseleye oldukca top-
tanci ve ayni zamanda bir o kadar parcaci yaklasilmasidir. Yahudiler adeta
irke1 ve etnik bir séylemle degerlendirilmekte ve Israilogullari ile aralarin-
da hi¢cbir ayrim yapilmaksizin ayetler yorumlanmaya calisiimaktadir.
Kur’an’daki Yahudilere yonelik kimi sert sdylemlerden yola ¢ikarak giint-
miz Yahudilerinin Kur'an’a dayandirmaya c¢alistiklar1 irkeihik ve anti-
semitizm iddialarinin ne derece dogru oldugunu objektif bir sekilde ortaya
koyabilmek de bir diger amacimizdir.

Bizi boyle bir calismaya iten sebeplerden bir digeri de ibnii'l-Cevzi'nin
sunmus oldugu sosyolojik tasvirlerin yeteri kadar 6nemsenmemis olmasi-
dir. Onun tasavvuf ve kelamla ilgili yonlerine vurgu yapan arastirmalarin
disinda hakkinda yeteri kadar inceleme yapilmadigini belirtmek gerekir.
Zdadi’l-mesir adli galismasi ise zengin rivayet tefsiri icerigi tasimasina rag-
men Yahudilikle ilgili arastirmacilarin pek dikkatini ¢cekmemistir. Buna
karsin pek cok tefsirle ilgili Yahudilik yoniinden inceleme ve tetkikler ya-
pilmistir. Pek cok miifessirin fikir diinyasinda Yahudiligin ve ehl-i kitabin
nasil ele alindigini gosteren calismalar'® olmasina ragmen Ibnii’'l-Cevzi tef-

A

9 Oznur Hocaoglu, [bnii’l-Cevzi'nin “Zadul Mesir” Adli Tefsirinde Niizill Sebepleri, (Dokuz Eyliil Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 53.

10 Besim Berisha, Mukatil b. Siileyman Tefsir'inde Yahudilik, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Necmettin Oztiirk, Mdtiiridi'nin Kelam Sisteminde Ehl-
i Kitap Anlayisi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010); Aziz Cinar, Cdrullah ez-Zemahseri'nin el-Kessaf Isimli Tefsirinde Ehl-i Kitap, (Canakkale: On
sekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Hamza Bayram,
Fahreddin er-Razi'nin Mefatihii’l-Gayb Isimli Tefsirinde Ehl-i Kitaba Yéneltilen Teolojik Elestiriler,
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, devam ediyor); Ayse Ki-
zilay, Kurtubt Tefsiri'nde Ehl-i Kitaba Yénelik Teolojik Elestiriler, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi); Nesrullah Calis, Mendr Tefsirinde Yahudilik, (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Yiiksek Lisans Tezi, devam ediyor) ; Hatice
islamoglu, Elmall Tefsirinde Yahudi ve Hiristiyanlara Bakis, (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Ibrahim Ethem Aydin, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili Eseri'nde Yahudilik ile Ilgili Bilgilerin Dinler Tarihi Acisindan Dederlen-
dirilmesi, (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Cemal
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siriyle ilgili bir calisma olmamasi Onemli bir eksikliktir. Yahudili-
ge/Yahudilere bakisin Kur’an agisindan ne anlam ifade ettigini tespit ede-
bilmek adina Zadii'l-mesir zengin rivayet ve yorumlar ihtiva etmektedir. Hal
boyleyken hem bu eksiklige dikkat ¢ekmek hem de bu tefsir perspektifin-
den Yahudilige iliskin yaklasimlari1 ortaya koymayi amagladik. Daha dnce
ele alinmamis bir meseleyi makalenin sinirlan igerisinde degerlendirmek
istedik.

Calismada takip ettigimiz yontem Zdadii’l-mesir adli tefsir cergevesinde
tiilmevarim metoduna dayal bir seyir izlemektedir. Yahudilerle ilgili ibnii’l-
Cevzi'nin ortaya koydugu yorumlar biitiinsellik icinde degerlendirilmistir.
Dolayisiyla ulasilan sonugclar s6z konusu eserle sinirli bir cergcevede deger-
lendirilmistir. Bu sebeple miiellifin Yahudilik disindaki goriis ve diisiincele-
ri kapsam dis1 tutulmustur. Bununla birlikte mevcut goriisii destekleyici bir
boyut olarak diger tefsirlere de miiracaat edilmistir. Yahudilere yonelik
cikarsamalar genel bir tarihsel anlati seklinde degil, Kur’an’in indigi cograf-
ya ve donem dikkate alinarak elde edilmeye ¢alisilmistir. Miiellifin eserini
degerli kilan hususlarin basinda bu panaromik goriintiiler gelmektedir.
Bizim Zadii’l-mesir tefsirini tercih etmemizin temelinde sebeb-i niizil ve
tefsir birlikteliginin saglanmis olmasi yatmaktadir.

1.Yahudilerin Tanr1 Anlayisi

Ibnii’'l-Cevzi’nin Yahudilerle ilgili eserine aldig1 rivayetler incelendiginde
onlarin tanri anlayislarinin somut ve antropomorfik nitelikler tasidig1 anla-
silmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed’le girdikleri diyaloglarda, Yiice Al-
lah’tan bahsederken insan bigimci bir dil kullandiklarimi tespit edebiliriz.
Onlardaki bu telakkinin antik Misir doneminden kalma bir aliskanlik olmasi
muhtemeldir. Clinkii hem antik Misir’da hem de antik Yunan’da yogun bi-
cimde elle tutulur bir tanri figiirii islenmis ve heykeller giinliik hayatin vaz-
gecilmez unsurlari olmuslardir.1!

Ornegin Ibnii'l-Cevzi, Bakara Siiresi 116. ayette yer alan “Allah cocuk
edindi, dediler.” ifadesindeki kastedilenlerin Yahudiler oldugunu nakleder.!2

Arbag, Omer Nasuhi Bilmen Tefsiri'nde Yahudi ve Hiristiyanlara Bakis, (Sanlurfa: Harran Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Binnaz Okur, Mevdiidi’nin Tefhimu’l-Kur’dan
Adli Eserinde Hristiyan ve Yahudilere Bakis, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, devam ediyor); Ayse Yildirim (Yigit), Seyyid Kutub’un Fi Zildli’l-
Kur’dn Adli Eserinde Yahudilik, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, devam ediyor); Ayce Ozevin, Siileyman Ates’in “Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri” adl ese-
rinde Ehl-i kitap ve yorumu, (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006).

11 Meryem K. Gifci, Eski Misir Dininde Tanr1 ve Oteki Diinya Inanci, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),4, 9.

12 [bnii'l-Cevzi, Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrrahman, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2002), 84. Kur’an’in insan merkezli yapisi dikkate alindiginda, onun vakia temelinde olaylara
yaklastigi fark edilecektir. Ornegin “Allah cocuk edindi, dediler.” ayetiyle ilgili olarak baska bir yer-
de muhatabin Mekkeli miisrikler olmasi bunun ispatidir. Ciinkii Kur'an Yahudilere ve Mekkelilere
disman degildir. Onun karsi oldugu hususlar temel prensipler halinde ifade edilmistir. Y{nus
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Tanr1'ya ¢ocuk isnat etme anlayisinin hakim oldugu bir gelenek vardir kar-
simizda. Kur’an ise buna itiraz etmektedir. O’'nun bdyle bir yakistirmadan
uzak oldugu vurgulandiktan sonra “Yerlerin ve géklerin Yaraticisi’13 oldugu
hatirlatilmaktadir.

Mekkeli miisrikler melekleri Allah'in kizlari olarak goriiyor!4, Hiristiyan-
lar ise isa’min Allah’in oglu oldugunu iddia ediyorlardi. Gériildiigii gibi
Kur’an’in nazil oldugu silirecte hem Mekke’deki miisrikler hem de Medi-
ne’de yasayan Yahudiler ve Hiristiyanlar Tanri'nin oglu ya da kizlar1 oldu-
gunu diisiinlyorlardl. Boyle bir atmosferde gelen ayetler tevhit inancini
muhataplarina anlatmaya ¢alisiyordu.1s

Insan-bigimci Tanr tasavvurunu yansitan bir baska anlatimda su diya-
log dikkat ¢ekicidir: Bir glin Medine Yahudilerinden bir grup Hz. Muham-
med’e gelerek : “Ey Muhammed Rabbimiz duamizi nasil isitiyor? Halbuki
sen, bizimle gégiin arasinda bes yiiz yillik mesafe oldugunu sdyliiyorsun,
dediler.”t¢ Bu soruyu sormalari lizerine Bakara Siresi 186. dyet nazil ol-
mustur. [lgili ayet soyledir:

“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki stiphesiz ben yakinim, bana
dua ettiginde duacinin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime
gelsinler ve bana iman etsinler ki dogru yolu bulalar.”

Yahudilerin Tanr1’y1 beser gibi belli hudutlar igerisine hapseden, ona si-
nirlar koyan ve bir takim imkansizliklar1 O'na yakistiran miilahazalara sa-
hip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Tanri’'nin isini kolaylastirmak adina
“Allah’in en sevdigi saati bilseydik o anda dua ederdik” diyerek sinir1 asan
bir tavir sergilemislerdir.l” Yiice Allah ise kendisi i¢in fiziki bir kayit diisii-
lemeyecegini vurgulayarak, kim dua ederse ona karsilik verecegini belirt-
migtir.

ibnii'l-Cevzi, Yahudiler icin ortaya atilan, Hz. Muhammed (s.a.v)’in pey-
gamberligini inkar etseler de Allah’a sirk kogsmadiklar1 iddiasina karsi ¢ik-
maktadir. Ciinkii ona gore Yahudiler gercek miisriklerdir. Yahudiler “Uzeyir
Allah’in ogludur”18 diyerek sirk icerisine girmistir. Ayrica Hz. Muhammed
(s.a.v)’i inkar etmeleri, onun getirdikleri Allah katindan degildir anlamina
gelmektedir. Bu vahiyleri Allah’tan baskasina nispet etmek sirkten baska
bir sey degildir. Nitekim Yahve adl Tanrr'ya tapmak bunun bir géstergesi-
dir. Hem Hz. Muhammed (s.a.v)’in hem de ona vahiy gonderen Yiice Al-

Siresi 68. dyette Mekkeli miisriklerin melekleri Allah’in kizlari olarak nitelendirmeleri iizerine on-
larin Allah’a karsi yalan uydurduklar: belirtilmistir. ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 631.

13 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tiirkceye cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (is-
tanbul: isaret Yayinlari, 9. Basim, 2017), 81; el-Bakara 2/117.

14 jbnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 631.

15 [bni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 84.

16 bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 107.

17 bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 107.

18 et-Tevbe 28/30.
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lah’in inkar1 ve bunun akabinde Yahve'nin Tanrilastirilmasi bir bakima
sirkin de 6tesine gecmeyi ifade edebilir. Bu yiizden olsa gerektir ki, ibnii’l-
Cevzi Yahudiler i¢in onlarin ger¢ek miisrikler oldugunu beyan etmistir. 19

Kur’an'in konugtugu kitlenin canli muhataplari olan Medineli Yahudiler,
Kur’an'in her seye giicli yeten, mutlak gii¢ ve kudret sahibi yaratici tasavvu-
runa karsi bir takim ayetleri baglamindan koparmaya gayret etmislerdir.
Ornegin “Kimdir o ki Allah’a giizel bir édiing versin de..”20 ayetiyle ilgili, “Al-
lah bizden 6diing mii istiyor?” diyerek Hz. Muhammed’e gelmislerdir.2! Daha
da ileri giderek Allah’a ihtiyaglari olmadigini, ¢ilinkii onun kendilerine muh-
ta¢ oldugunu aksi takdirde 6diing istemeyecegini belirtmislerdir. Allah’in
servetini kaybettigi ve kullarindan borg ister hale geldigi diisiincesini orta-
ya koymuslardir. Yahudiler sonug olarak, ancak fakir birinin zengin kimse-
den borg isteyeceginden hareketle “Allah fakirdir” dediler.22 Aslinda Yahu-
diler bunun béyle olmadigimi pekala biliyorlardi. Ibnii’'l-Cevzi, Yahudilerin
Allah’in indirdigini bildigi halde, onun indirdigi ile hiikmetmeyip, keyfl ha-
reketler icerisinde bulunduklarini bu nedenle de kafir olduklarini belirtir.23
Yiice Allah ise bu durumu ifade eden su ayeti indirmistir:

“Allah fakirdir, biz zenginiz" diyenlerin séziinii and olsun ki Allah isitmig-
tir. Hem bu soylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri éldiirmelerini
elbette yazacagiz ve "Yakict azabi tadin!" diyecegiz.”2*

Karz-1 hasen gibi genis hikmetler iceren bir ¢agriy1 evirip ¢evirip ters
yliz ederek Allah'in fakirligine s6zli getirmeleri nedeniyle ayetin sertlik
dozu artmis ve onlara verilen cevap bir hayli tehditkar olmustur. Kendile-
rinin bu carpitmalar1 karsisinda, onlarin peygamberlerini 6ldiiren ge¢mis
eylemleri hatirlatilmis ve bu haksiz tutumlarinin cezasi gosterilmistir.2

Yiice Allah’a fakirlik yakistirmasi yapan Yahudilere karsi diger bir ayette
de “Géklerin ve yerin miilkiintin Allah’a ait oldugu”?6 vurgulanmistir.

Yahudilerin Tanr1 diisiincesi metaforik bir imgelem diinyasi tasarimina
dayanmaktadir. Allah’in her an kendileriyle beraber olmasini iceren bu
bakis, giinliik hayatin icinde onlarla yasayan agkin bir giicii temsil etmekte-
dir. Bu minvalde sik sik benzetmelere ve somutlastirmalara basvurmakta-
dirlar. Kur’an tarafindan sert bir dille elestirilen bu anlayis, seckinci soy-
lemden tamamen bagimsiz degildir. Kendilerine yardim eden Tanr1 ayni
zamanda onlar1 diger uluslardan korumak ic¢in onlarla birlikte miicadele

19 ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 131.

20 e]-Bakara 2/245; el-Hadid 57/11,18; et-Tegibun 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
21 bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 150.

22 {bni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 100,244.

23 bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 386.

24 Kur’an Yolu (Erisim 09 Eyliil 2020); el-Al-i imran 3/181.

25 {bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 244.

26 el-Al-i imran 3/189.
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eden ve savasan Tanrr'dir. Kur’an, merkezine “insan”1 koydugu ve genel
prensiplere atif yaptigi icin bu kayirmaci ve bir gruba yonelen toleransh
tavr1 reddetmektedir. Ornegin Yahudiler bir savasta Tanrr’'dan istedikleri
yardimi alamadiklar1 takdirde “Allah’in eli baghdir”?? diyerek tepkilerini
ortaya koymaktan ¢ekinmemislerdir. Zira onun eli bagli olmasaydi zafere
ulasmalar1 gerekecekti.?8 Burada somut bir sekilde Allah’'in eli, kolu ve
ayaklar1 oldugu inancim gérebiliyoruz. Ayetteki eli bagl olma halini ifade
eden “maglil” kelimesi, bir yaraticiy1 ciddi acziyet igerisinde gostermekte-
dir. Allah’a cimrilik, giigsiizliik ve caresizlik yakistiran bu degerlendirmele-
re karsi dyette, Allah'in elinin ac¢ik oldugu vurgulanmis ve Yahudiler taskin-
lik ve bozgunculuk yapmakla elestirilmislerdir.2°

Kur’an’in karsi tez olarak sundugu goriislerin temelinde sirk olgusunun
yattigin1 diislinlirsek salt bir Yahudi karsithg1 savinin gegersizligi ortaya
cikacaktir. Cennet ne Yahudilerin tekelindedir ne de onlardan tamamen
esirgenmistir.3° Bununla ilgili su ayet cok ilgi cekicidir:

“Sayet Ehl-i kitap iman edip giinahtan sakinma ¢abasi géstermis olsalard,,
kuskusuz biz de kétiiliiklerini ylizlerine vurmaz ve onlari nimeti bol cennetle-
re koyardik.”3!

Ibnii’'l-Cevzi, bu ayetteki sakinmak ve iman etmek eylemlerini sirk cer-
cevesinde degerlendirmistir. Buradan anliyoruz ki Yahudilere iliskin en
temel elestiri sirk konusunda getirilmektedir. Tevhidi bozacak davranislar
sergilenmedigi ve bundan sakinildig1 takdirde Allah onlarin giinahlarin
ortecek ve cennet nimetlerine mazhar kilacaktir. Yine bunun yaninda Yiice
Allah, onlar gercek Tevrat1 tatbik etselerdi, kendilerini tiirlii nimetlerle
donatacagini vaat etmektedir.32 Gergek Tevrat’la Israilogullar1 peygamber-
lerinin kitaplar1 kastedilmistir.33 Nitekim bu ¢izgiden sapmaya isaret edile-
rek Kur’an’da “Onlardan ¢ogunun yaptiklari ne kétiidiir’3* buyrulmustur.
Onlar Kur’an’da pek ¢ok sey ihdas etmisler ve bazi yerleri bile bile inkar
etmislerdir.3s Goriildiigli gibi Kur’an’in tenkit ettigi sey ne kimlikler ne de
kavmiyettir.

27 el-Maide 5/64.

28 Yahudilerin “Allah’in eli baghdir.” demelerinde ii¢ goriis ileri stiriilmiistiir: Birincisi; Allah Telala
onlara ¢ok bol rizik vermisti, Hz. Muhammed hakkinda inkarci bir tutum sergileyip inkar ettikleri
icin bol riziklariin bir kismi ellerinden alindi. Bu nedenle Allah’in eli baghidir dediler. ikinci goriise
gore, Allah Teald bu iimmetten ddiing istedigi gibi Yahudilerden de istedi. Onlar da: “Allah cimridir,
eli baghdir ki bizlerden borg istiyor” dediler. Yukarida aktardigimiz Uglincii goriise gore,
Beytiilmakdis’in tahrip edilmesi sirasinda Buhtunnasr’a karsi Yahudilere yardim ulastirmayan Al-
lah’'mn eli bagh oldugunu ifade etmislerdir. ibnii'l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 395.

29 el-Maide 5/64.

30 el]-Bakara 2/111; el-Maide 5/65; el-Maide 5/72; el-A’raf 7/42; el-Maide 5/69.

31 el-Maide 5/65.

32 el-Maide 5/66.

33 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 396.

34 el-Maide 5/66.

35 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 398.
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2- Yahudilerin insan Anlayis1

Ibnii’l-Cevzi, Al-i Imran Stresi 26. ayetin3¢ inis sebepleriyle ilgili rivayet-
leri aktarmis ve Yahudilerle ilgili onlarin nasil bir diinya goriisiine sahip
oldugunu anlamamizi saglayacak fotografi 6niimiize sermistir. Abdullah b.
Abbas (6. 68/687-688) ve Enes b. MaliK'in (6. 93/711-712) rivayetlerinden
yola cikarak soyle demistir: “De ki: Allah’im, Ey Miilkiin sahibi.” ayeti, Hz.
Muhammed (s.a.v)’in Mekke’'nin fethinin ardindan iimmeti i¢in Irak ve Ro-
ma'nin miilklerini istemesi ve Yahudilerin itiraz etmesi {lizerine nazil ol-
mustur. Yahudiler séyle demistir: “Biz, peygamberligi israilogullari’ndan
baskasina tasiyan bir adama itaat etmeyiz.”37 Gorildigi gibi, Yahudiler
peygamberligi kendi tekellerinde gérmiis ve segkinci bir dil kullanmislar-
dir. Kendilerini bagkalarinin karsisinda konumlandiran bu anlayisa gore
milk yalnizca kendilerinin elinde olmalidir. Bu nedenle Hz. Muhammed
(s.a.v)’'in immeti i¢in miilk talebini son derece yadirgamislar ve “Heyhat!”
seklinde tepkilerini dile getirmislerdir.38 Yiice Allah ise bu tepkiler iizerine,
miilkiin yalnizca kendisine ait oldugunu onunla ilgili diledigi gibi tasarrufta
bulunma yetkisine sahip oldugunu zikretmistir. Yani insanlari esit derecede
miilk edinme ¢izgisine indirgemeyen Yahudi felsefesini reddetmistir.

Yine Yahudilerin insan tasavvurunu gostermesi agisindan onlarin “Biz
Allah’in ogullar ve sevgilileriyiz” sozleri de dikkat ¢ekicidir. Bu sdzle onlar
Allah katindaki konumlarini ve degerlerini belirtmek istemislerdir.3? Onlar
kendilerinin Allah nazarinda daha kiymetli ve daha degerli olduklarini id-
dia ediyorlardi.#® ibnii'l-Cevzi'nin ibn Abbas’tan aktardigi rivayete gore,
Yahudilerin kendilerini Allah’in sevgilileri ilan etmeleri iizerine Al-i imran
Stiresi 31. ayet nazil oldu. Ayet soyledir:

“De ki: "Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve gii-
nahlarinizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.”

Yahudilerin goriisiindeki carpikligl ortaya koyan bu ayet, hem Allah’t se-
vip hem de onun gonderdigi elciler arasinda ayrim yapmanin mantiksizli-
gin1 beyan etmistir. Clinkii Allah’t seven onun koydugu hiikiimlere de riayet
eder. Allah’a sevginin nasil olmasi gerektigini tarif eden bu ayetle hem Ya-
hudilerin “Biz Allah’in ogullar1 ve sevgilileriyiz” iddialar ¢liriitiilmiis hem
de Mekkelilerin “Biz putlara Allah’1 sevdigimiz ve onlar bizi Allah’a yakin-
lastirsin diye tapiyoruz.”#! sozleri reddedilmis oldu.#? Yine Kur’an’'da yer

36 “De ki: "Ey miilkiin gercek sahibi olan Allah'tim! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin.
Diledigini yliceltirsin, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her se-
ye kadirsin.”

37 {bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 185.

38 bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 185.

39 EbGi Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-stinneti tefsiru’l-
Matiiridf (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 3/487.

40 Mukatil b. Siilleyman, Tefsirii Mukatil b. Siileymdn (Beyrut: Miiessesetii’'t-Tarihu’l-Arabiyye, 2002),
1/130; ibnit'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 70.

41 Mekkelilerin bu sdzleri i¢in bkz. ez-Ziimer 39/3.
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alan “Yahudiler ve Hiristiyanlar: ‘Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz.” dedi-
ler. “De ki: "Oyleyse Allah giinahlarinizdan dolay sizi nicin cezalandirtyor?”+3
ifadeleriyle de davalarim gecersiz kilmistir. Nitekim Ibnii’'l-Cevzi, onlarin
maymun ve domuza ¢evrildiklerini bunun ise cumartesi yasagini ¢igneme-
lerinden kaynaklandigini ifade etmis ve babanin ¢ocuguna azap etmeyece-
gini vurgulamistir.44

Yiice Allah kendisinin sevgilisi olmay1 irk ya da kavim ilizerinden degil
ona baglhlik temelinde aramamiz gerektigini bildirerek sdyle demistir: “De
ki: "Allah’a ve resule itaat edin.” Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah kdfir-
leri sevmez.”4> Allah’a ve onun peygamberine itaat gercek sevgi belirtisi
olarak ortaya konulmustur.46

Diger insanlarin istiinde oldugunu iddia eden Yahudiler, kiyamet gii-
niinde kendilerine yardim edilecegini, dolayisi ile o giin hi¢ kimseye tanin-
mayan bazi haklarin kendilerine taninacagim savunuyorlardi. Ibni’l-
Cevzi'nin bizlere ilettigi bu disiince tarzi, Yahudilerin kendilerini nerede
konumlandirdiklarin1 gostermesi acgisindan dnemlidir. Buradan anliyoruz
ki Yahudiler sefaati kendi inhisarlarina almislar ve bunu diger insanlardan
esirgemislerdir. Kur’an'in insan merkezli yapis1 dikkate alindiginda Yiice
Allah'in bu goriisi tasvip etmesi disiiniillemez. Nitekim onlarin bu iddiala-
rina karsi, imitlerini kirmak lizere su dyet inmistir:

“Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskast icin bir sey 6deyemez; hi¢
kimseden sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapil-
maz."47

Yiice Allah’in bu ayetle sefaat hadisesinin oniinii kapatacak sekilde yak-
lasmasinin sebebini diisiindiigliimiizde olayin tarihsel fotografini éniimiize
seren yukaridaki rivayetin 6nemi daha da 6ne ¢ikmaktadir. Yahudilerin
kiyamette kendilerine 6zel muamele edilecegine iliskin inanclar1 karsisinda
sefaat umudunu tamamen bitirecek bir ayet indirilmistir.48

Ibnii’'l-Cevzi, Nisa Siresi 49. ayetin niizll sebebini aktarir ve ayetteki:
“Kendilerini temize ¢ctkaranlart gérmedin mi? Allah diledigini temize ¢ikarir.”
ifadesinin yedinci asirda Medine’de hangi atmosferde ve hangi tarihsel bag-

42 [bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 187-188.

4 el-Maide 5/18.

4 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 369.

45 el-Al-i imran 3/32.

46 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 188.

47 el-Bakara 2/48.

48 [bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 59. Buradan yola ¢cikarak sunu sdyleyebiliriz: Kur'an ayetleri muhatapla-
rin diinyasindan kopuk bir sekilde tesekkiil etmemektedir. Cenab-1 Hak sefaat olgusunu toptan red-
detmemis, vakia temelinde Yahudilerin kiyamette kendilerine boyle bir imkanin sunulacagini bil-
dirmeleri tzerine kesin bir dille sefaatin olmayacagini beyan etmistir. Kur’an bitiinlik iginde
okunmalidir. Sefaat yetkisinin ancak Allah izin verirse kullanilabilecegini, kimsenin sefaat etme ka-
rarini alamayacagini, o giin kimseye zerre haksizlik yapilamayacagini bizlere bildirmistir.
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lamda indigini anlamamiza yardimci olur. Yiice Allah bu ayetle aslinda bir
doktrini yerle bir etmektedir. Ayette yer alan “temiz” vurgusu “yiizekkiine”
fiiliyle ifade edilmistir. Tezkiye edilme halini kendilerine yakistiran Yahudi-
ler, bir giin yanlarina ¢ocuklarini da alarak Hz. Muhammed (s.a.v)’i ziyaret
ettiler. Ona dediler ki: “Ey Muhammed, bu ¢ocuklarin bir giinahi var mi1?”. O
da “Yok” diye cevap verdi. Bu cevabi alinca dediler ki: “Biz de ayn1 bu ¢o-
cuklar gibiyiz, ne zaman gilindiiz bir giinah islesek, glinahimiz gece bagisla-
nir, ne zaman da gece bir giinah islesek, giindiiz giinahimiz bagislanir.” ibn
Abbas’tan rivayet edilen bu olay, Medineli Yahudilerin gériislerini yansit-
maktadir. Buna gore onlar kendilerini bir ¢cocuk gibi giinahsiz ve masum
gormektedirler. Diger insanlara taninmamis bdylesine imtiyazli bir hak
onlara hediye edilmistir. Buna karsin Yiice Allah bu séylemi reddetmekte
ve bu sekilde kimsenin temize ¢ikamayacagini vurgulamaktadir. Temize
cikarma yetkisi yalnizca Allah’in’dir. Higbir kulun temize ¢ikma garantisi
yoktur ve hi¢c kimseye bdyle bir imtiyaz taninmamistir. Nitekim ayetin son
kisminda o giin kimseye bir hurma cekirdeginin ince lifi kadar bile haksiz-
ik yapilmayacaginin alti ¢izilmistir.49

Medine topraklarinda yedinci asrin tarihsel kosullarinda yasayan Yahu-
dilere konusan ve onlara seslenen dyetler, onlardaki zihin diinyasini desifre
edici mahiyettedir. Ornegin Kur’an Yahudilere: “Yoksa onlar Cahiliye hiik-
miinii mii artyorlar?’s? seklinde hitap etmistir. Acaba Kur’an'in cahiliye
hiikmiinden kasti nedir? Mekke sehrinde hiikiim siiren adet ve gelenekler
Medine’de yasayan Yahudilerce siirdiiriilmekte midir? Mekke’de Islam én-
cesi donemin diisiince haritasini cizimleyen “Cahiliye” betimlemesi, en te-
melde iki unsur iizerinden sekillenmistir. Bunlardan birisi Tevhit ilkesi
digeri adalet prensibidir. Nasil Mekke toplumu eski aliskanliklarinda israrci
olup Hz. Peygamberin getirdigi ahlaki diizene karsi ¢iktilarsa, Yahudiler de
benzer bir tavir sergilediler. Medine’de yasayan Yahudi gruplarindan
Nadirogullar ile Kurayzaogullar1 arasinda uzun zamandir siiregelen ciddi
bir ihtilaf s6z konusuydu. Buna goére kan tizerinden bir grup digerine iistiin
tutuluyordu.5! Diyet ve kan hesabi yapilarak hangi tarafin hangi durumda
nasil cezalandirilacagl tayin ediliyordu. Ornegin o6len kisi Nadirogul-
lar’'ndan olursa diyet rafa kaldiriliyor derhal kisas uygulaniyordu. Hem de
fazlasiyla, bir erkege karsi iki erkek oldiirmek suretiyle adalet icra edili-
yordu. Iste bir giin bdyle bir tartisma Hz. Muhammed’e intikal etmis o da
Kur’an perspektifinden yola ¢ikarak su hiikmi vermistir: “Nadirogullari’nin
Kurayzaogullari’'na karsi ne diyette ne de kanda higbir tstiinliigii yoktur.”
Bu cevap Kkarsisinda Nadirogullar eski geleneklerinde yasamaya devam
edeceklerini bildirmis ve bu olay iizerine yukaridaki ayet nazil olmustur.52

49 [bnit'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 290.

50 el-Maide 5/50.

st Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn
(Kahire: Daru Hicr lil-Tabaati ve'n-Nesr, 2001), 8/437-438.

52 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 389-390.
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Goriildigi gibi vahiy, giincel hayatta dinamik bir stlire¢ takip ederek ve
aktliel manzaray1 da dikkate alarak toplumun ve bireyin vicdanina indiril-
mistir.

3- Yahudilerin Din Anlayis1

Yahudilerin din telakkilerini insan tasavvurlarindan ayirmak pek miim-
kiin degildir. Clinkii bunlar birbirini dogrudan besleyen ve biri digeri iize-
rine bina edilen bir yapidadir. Segkinci elitist tavirlar ve iistiinliik doktrin-
leri onlarin din algisin1 da sekillendirmistir. Aslinda Yahudilerdeki “secil-
mislik” teorisi sadece din telakkilerini belirlemekle kalmamis ayni zamanda
onlarda bir “Atalar kiiltii” olusmasina da kaynaklik etmistir.

Ibnii’'l-Cevzinin tefsirinde bu béliimle ilgili yer alan bilgiler, Kur’an’in
Yahudilere yonelttigi elestirilerin nirengi noktasini olusturmaktadir.
Kur’an’in iddialari, dinin esasina dair temel prensipleri zedeleyen, tahrip
eden ve bir takim degisiklerle ekseninden kaydiran gorts, diisiince ve olay-
larin agiga c¢ikarilmasi ile cevrelenmektedir. Konuyu daha iyi anlamamiz
acisindan su ayet carpicidir:

“Yoksa Ya'kiib son nefesini verirken siz orada miydiniz? O sirada Ya'kiib
ogullarina: "Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?" demis; Onlar da: "Senin,
atalarin Ibrahim, [smdil ve Ishak'in ilahi olan tek Tanriya kulluk edecegiz, biz
sadece O'na teslim olduk." demislerdi.”s3

Ibnii’'l-Cevzinin aktardigr bilgiye goére bu ayetin niiziiliine sebep olan
hadise soyle cereyan etmistir: Bir glin Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.v)’e
gelerek: “Bilmez misin Ya‘'kib, ogullarina 61diigii giin Yahudiligi vasiyet
etmisti.” dediler.” Bunun lizerine yukaridaki dyet inmistir. Yahudiler énce
Ya‘kib iizerinden kendileriyle onun arasinda bir bag kurmus ardindan da
ayni dinden olduklarini iddia etmislerdir. Buradaki ilk bag ayni etnik yapi-
ya vurgu yaparken ikinci bag ise ayni dine mensup olduklarina isaret et-
mektedir. Kur’an ise bu iddiay1 reddederek Ya‘'kiilb peygamber’in onlarin
dedigi gibi vasiyette bulunmadigini, onun vasiyetinin Allah’a teslimiyeti
iceren Islam dini oldugunu belirtmistir. Kur'an nezdinde Yahudilik bir din
olarak kabul edilmemistir. Yahudiler Ya'kiib peygamberi 6rnek vermisler
ama Yiice Allah tarihsel siireci daha da geri gotiirerek Ibrahim’den itibaren
biitiin peygamberlerin Islam cizgisini takip ettiklerini ifade etmistir.5* Bir
baska yerde de yine Ibn Abbas’tan yapilan rivayette Yahudilerin: “Biz
[brahim, Ishak ve Ya‘’kiib’un ogullariyiz. Biz onlarin dini tizereyiz.” dedikleri
belirtilir.>5 Yahudiler 1srarla atalarinin yolundan gittiklerini, onlarin dininin
Yahudilik oldugunu anlatmaya ¢alismislardir. Onlarin bu iddiasi iizerine su
ayet indirilmistir:

53 el-Bakara 2/133.
54 !bnii’l—CeVZi, Zadii’l-mestr, 90.
55 [bnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 188.
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. “Allah birbirinden gelme nesiller olarak Adem'i, Nth'u, Ibrahim ailesini ve
Imran ailesini (biitiin yaratilmiglara) iistiin kild1.”56

Bu ayetteki “Ibrahim hanedan1” ifadesiyle ilgili goriisleri zikreden Ibnii’l-
Cevzi, s6z konusu lafizla Ibrahim’in kendisine, onun bagli oldugu dine ya da
ondan devam edecek olan nesillere isaret edilmis olabilecegini belirtmis-
tir.57 Bunlar icerisinden ibn Abbas’a ait olan ikinci gériis dikkat cekicidir.
Zira Ibrahim’in dini Hanif dinidir ve Yahudilik bu peygamberlerden tevariis
etmis degildir. Yahudilik bu peygamberlerden asirlar sonra Ezra 6nderli-
ginde icat edilmistir.58

Medine Yahudilerinin Ibrdhim peygamber iizerinden dinlerini hakim
kilma miicadeleleri gozler 6niine serilirken, sik sik Hz. Peygamber huzu-
runda tartismalar cereyan ettigini de miisahede ediyoruz. Bu nedenle ola-
caktir ki farkli zamanlarda tekrarlanan bu tartismalardan dolay1 Kur’an’da
Ibrahim’in Yahudi olmadigina dair vurgular birka¢ yerde yapilmistir. Bun-
lardan birinde Medine Yahudileri Necran Hiristiyanlariyla Hz. Peygam-
ber’in huzurunda tartismislar ve Yahudiler: “IbrAhim baska degil ancak
Yahudi idi.” diyerek galip gelmeye calismislardir. Necranhlar da “Hayir Hi-
ristiyan idi.” dediler. Bu tartisma iizerine su ayet gelmistir:

“Ey Ehl-i kitap! Ibrahim hakkinda nigin tartisirsiniz? Oysa Tevrat da Incil
de kesinlikle ondan sonra indirildi. Hi¢ diistinmtiyor musunuz?’s°

Kur’an “Yahudilik” séylemlerine kars: tirli agiklamalarla muhataplari-
nin diisiincelerinin gecersizligini ispat etmeye calismistir. Yahudilerin “Ya-
hudilik” seklinde bir din ihdas etmesi ve bu dinin kitabi1 olarak Tevrat1 ka-
bul etmeleri noktasindaki celiski ibrahim iizerinden onlara déndiiriilmek-
tedir. Boylece bu tartismanin anlamsiz oldugu vurgulanmistir.69 Birincisi
Tevrat boyle bir din 6ngérmemistir ikincisi tartistiginiz kisi Tevrat'tan
uzun yillar énce yasamustir. Yahudilerin ibrahim’in durumunu bilmeleri
miimkiin degildir. Nitekim ayette de: “Bilginiz olmayan seyde nicin tartisi-
yorsunuz?’6! denilerek bu duruma dikkat ¢ekilmistir. ibn Abbas’tan yapilan
aktarima gore, Ibrahim ile M{isa arasinda bes yiiz yetmis bes sene vardir.
Miisa ile Isa arasinda da bin alt1 yiiz otuz iki y1l vardir.62 Aradan bunca za-
man gecmisken Yahudilerle ibrahim peygamber arasinda ne saf bir soy
birlikteligi kurulabilir ne de ayetin de acik bir sekilde yalanladig: gibi dinsel
miistereklik olusturulabilir. Goriildiigli iizere Kur’an adeta muhataplariyla
konusmaktadir. Medine sokaklarinda, ¢arsisinda ve evlerde cereyan eden

6 el-Al-i imran 3/33.

57 {bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 188.

58 Ali Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi (Ankara: Eski Yeni Yayinevi, 2. Basim, 2019), 201.
59 el-Al-i imran 3/65.

60 ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 200-201.

61 el-Al-i imran 3/66.

62 {bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 201.
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glindelik tartismalar, sohbet konular1 ve eylemler ayetlerin konusu olmus,
onlar iizerinden bizlere mesajlar ulastirilmistir.

Bu tartismalarda Kur’an tavrini net bir sekilde belirlemis ve “Ey Ehl-i ki-
tap! Neden hakki batil ile karistirtyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?’63
hitabiyla muhataplarina seslenmistir. ibni’l-Cevzi, bu ayetin tefsirinde hak
olanin islam, batil olanin ise Yahudilik ve Hiristiyanlik oldugunu beyan
etmistir.64 Kur’an ise bu miinakasalara son vererek “Ibrdhim ne yahudi ne
hiristiyan idi; bildkis o hanif bir miisliimandi; miisriklerden de degildi.”65 bu-
yurmustur. Ayetin devamindaki “o miisriklerden degildi.” ifadesiyle hem
Yahudiler sirk kosmakla tariz edilmis hem de onlarin kendilerini Ibrahim
milleti olarak gérmeleri reddedilmistir.66 Ayrica Ibnii’'l-Cevzi, “De ki: Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, cok esirgeyicidir.”¢7 dyetiyle ilgili olarak, bu
ayetin Kureyslilerin atalar1 olan ibrahim’in dinine muhalefet etmeleri iize-
rine nazil oldugunu belirtmektedir. Buna gére ibrahim peygamber
Kureyslilerin atasidir ve onun ata olarak goriilmesi hanif dinine uyulmasi
prensibine dayandirilmistir. Bu ayette, Yahudilerin ibrahim’i kendi tekelle-
rine alma girisimlerine acik bir reddiye bulunmaktadir. Ibrahim’in ata ol-
masl kan bagina dayali etnik bir devamliligin aksine Allah'in birligi esasi
lizerine kurulu olan hanif/Islam telakkisine baghliga dayandirilmaktadir.
Bu yoéniiyle Ibrahim, tiim insanligin atasi konumunda bulunmaktadir.
Kur’an, topluluklari soy-sop iliskisi lizerinden degil de davraniglar ve din
temelinde ele almaktadir.68

Kur’an’in degindigi meselelerden biri de “Allah’in indirdigi kitabin bir bé-
ltimiinii gizleyenler ve onu az bir karsilik icin satanlar yok mu...”6 ayetinde
aciklanmistir. Ibnii’'l-Cevzi’ye gére bu ayette kastedilenler Yahudilerdir. ibn
Abbas’a dayandirilarak bu bilgiyi paylasan ibnii'l-Cevzi, buradaki gizlenen
seyin ise Tevrat'ta yazili olan Hz. Muhammed’e dair bilgiler oldugunu belir-
tir. Onlar Hz. Muhammed (s.a.v)’in hem ismini hem de kitapta yazili olan
sifatlarini saklamiglardir.”°

Bir glin Miisliiman kimse Yahudi komsusuna: “Siz kitabinizda Muham-
med’i goriiyor musunuz?” diye sordu. O da : “Evet o gercek peygamberdir”
diye yanit verdi. Yahudi esrafindan Ka’b b. El-Esref bu diyalogu isitti ve
Yahudilere dedi ki: “Allah’in size actiklarimi yani Tevrat'ta Muhammed'le
ilgili indirdigi seyleri onlara mi1 anlatiyorsunuz? Onun peygamberligini iti-

63 el-Al-i imran 3/71.

64 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 202.

65 el-Al-i imran 3/67.

66 Nasiriiddin Eba Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil
ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 1/268.

7 el-Al-i imran 3/31.

68 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 188.

69 el-Bakara 2/174.

70 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 101.
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raf ederek Rabbinizin katinda sizinle tartismalarini mi istiyorsunuz? Bunun
aleyhinize bir kanit oldugunu diisiinmiiyor musunuz?”7! Bu hadiseden anli-
yoruz ki, Yahudiler kendi tasarladiklar1 dinlerini korumak adina bir takim
bilgileri sakliyor ve bunu bir strateji olarak gortiyorlardi.

ZAadii’'l-mesir adl tefsirde gozlimiize ¢arpan bir husus, Yahudilerin genel-
likle ya ehl-i kitap vurgusu icerisinde Hiristiyanlarla ya da dogrudan muha-
tap belirtilmemisse miinafiklarla ve miisriklerle birlikte anilmalaridir.”2
Yahudi hahamlar kendi aralarinda anlasarak giindiiz vakti Hz. Muhammed
ve arkadaslan ile karsilastiklarinda iman etmelerini diger vakitlerde ise
inkar etmelerini sdylemislerdir.’? Medine’nin o gilinkii diinyasinda Yahudi
algisini gosteren bu tavirdan anliyoruz ki, onlar Hz. Muhammed'i goériince
inaniyormus gibi yapmakta sonrasinda ise kendi dinlerine déonmektedirler.
Yahudilerin bu tavri Yiice Allah tarafindan bir ayette islenmis ve “Ehl-i ki-
tap’tan bir grup séyle dedi: “Miiminlere indirilmis olana, giin baslarken iman
edip giintin sonunda inkdr edin. Belki onlar da dinlerinden dénerler.”’* sek-
linde anlatilmistir.7s

Yahudilerin “Yahudilik” propagandalarinin nasil isledigini gdsteren yu-
karidaki anlatimlarin yanina onlarin vahiy melegi ile ilgili disiinceleri de
eklenebilir. Zira Cebrail vahiy melegidir ve Kur’an ayetlerini Hz. Muham-
med’e ileten odur. Dolayisi ile vahiy melegini ortadan kaldirmak demek
Islam’1 ortadan kaldirmak anlamina gelecektir. Kur'an’in “Cebrail’e diis-
manlik“7é olarak niteledigi bu durum, bir diyalog iizerine Kur’an’in muhte-
vasina dahil olmustur. Yahudiler bir giin Peygamberimize gelip: “Melekler-
den sana kim geliyor?” diye sormuslar, o da “Cebrail” diyerek cevap vermis-
tir. Yahudiler ise: “Cebrail savas ve ¢arpisma emri iletir, o bizim diismani-
mizdir.”?? dediler. Bunun iizerine asagidaki Bakara Siiresi 97. ayet nazil
oldu:

“Séyle (yahudilere): Cebrdil’e kim diismansa bilsin ki, Allah’in izniyle dnce
gelen kitaplari dogrulayici, miiminler icin bir hidayet rehberi ve miijdeci ola-
rak Kur’an1 senin kalbine indiren odur.”78

7t {bni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 71.

72 Ehl-i kitap ve Yahudiler ayetlerde keskin bir ayrim iginde sunulmaktadir. Oyle ki Ehl-i kitap denildi-
ginde Tevrat verilmis Israilogullari kastedilirken, Yahudiler séylemiyle Tevrat'i tahrif edenler isaret
edilmis olmaktadir. Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileymdn, 1/135.

73 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 202.

74 el-Al-i imran 3/72.

75 Bir baska Ayet de soyledir: “Onlar, sana geldiklerinde, “Inaniyoruz!” derler: Oysa aslinda hakikati
inkdr niyeti ile gelirler ve ayni sekilde ayrilirlar. Ama Allah, onlarin gizledigi her seyin farkindadir.” el-
Maide 5/61.

76 el-Bakara 2/97.

77 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2000), 163.

78 {bni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 76.
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4- Yahudilerin Ahiret Anlayisi

Yahudilerin kendilerini miimtaz sahsiyetler olarak gérmeleri sahip ol-
duklar1 pek cok diisiinceye tesir etmis ve biitiin bir sistem bunun {izerine
bina edilmistir. Oldiikten sonra yasama olan inancin Yahudi diisiincesinde-
ki tarihsel seyri ve pentateuch?? kitaplardan Rabbinik Yahudi edebiyatina
dogru gergeklesen degisimin izini siirmek bu makalenin kapsami disinda-
dir. Bununla birlikte onlardaki temel ahiret tasavvurunu ortaya koymak
bizim acimizdan énem arz etmektedir.

Yahudilerin zihin haritasinda “Cennetin dostlar1” olarak konumlanan
inanis bicimi, dogal olarak cehennem azabinin onlar i¢in miimkiin olmadi-
gin1 da izhar etmektedir. Oysa Kur’an agisindan “Cennetin dostlar1” olma
vasfi ancak iyi amel isleyenler icin s6z konusu edilmistir.8° Buna mukabil
cehenneme siiriikleyen eylemler ise kotiiliik ve sug olarak bir sablon halin-
de sunulmustur. Yahudilerin “Bize ates ancak sayili giinlerde dokunur.”8!
soylemlerine karsi dyetin dile getirdigi soru muhataplar agisindan hayli can
yakic1 goziikmektedir: “Allah katinda bir séz mii aldiniz?"82 Sug ve kotiilige
meyleden her kim olursa cezalandirilacak, hayirli ameller pesinde kosanlar
ise miikafatlandirilacaktir. Kur’an'in tiim insanhig1 kusatan kutlu mesajinin
0zl tiim beseriyeti ayn1 diizlemde ele almasindan kaynaklanmaktadir. Ay-
rim 6l¢iist ise davranislar ve tavirlardir.83

Yahudilerin oldiikten sonraki yasamla ilgili algilarin1 gosteren 6nemli
bir diger husus ise onlarin bu diinya hayati ile ahiret hayat1 arasindaki ki-
yasta yaptiklan tercihtir. ibnii'l-Cevzi’nin dikkat ¢ektigi Kur’an ifadesine
gore Yahudiler diinya hayatin1 ahiret hayatina tercih etmisler ve diinya
hayatini satin almislardir.8* Medine Yahudilerinin diinyaya olan diiskiinlii-
gl ve baglihig ile iliskilendirilen ahirete sirtini donme meselesini biraz da-
ha vuzuha kavusturan bagka bir ayet soyledir:

“Onlara, “Sayet Allah katinda dhiret yurdu, diger insanlara degil de yalniz
size ait ise ve bu iddianizda dogruysaniz haydi 6liimii isteyin bakalim!” de.”85

Bu ayetten anliyoruz ki, Kur'an’in tenzil siirecinde canli aktorler olan
Yahudiler son derece segkinci bir dil gelistirmisler ve diger bolge insanla-
riyla iligkilerini de buna gore dizayn etmislerdir. Ahireti kendilerinin tistiin-
liigiinii tescil eden bir mekan olarak gérmiislerdir. Bu anlayislarini somut-
lagtiran “Cennet sadece Israil ve ogullari i¢cin yaratilmistir.” ifadesi iizerine
yukaridaki ayet inmistir. Yiice Allah adeta Medine sokaklarindaki bu diya-

79 Eski Ahit'in ilk beg kitabina verilen isim.

80 el-Bakara 2/82.

81 el-Al-i imran 3/24.

82 el-Bakara 2/80.

83 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 72.

84 el-Bakara 2/86. [bnit'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 74.
85 el-Bakara 2/94.
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loga miidahale etmis ve “Bu sdylediginizde eger samimiyseniz o halde éliimii
isteyiniz.” ¢agrisinda bulunmustur. Mademki cennet onlar i¢in var, bu tak-
dirde yasanilan diinya hayatindaki pek ¢ok badireler ve problemlerle ug-
rasmak yerine 6limii istemeleri gerekir. Nitekim Kurayza ve Nadir grupla-
rina mensup olanlara hitaben bir ayette: "Kdfirler kendilerine stire vermemi-
zi kendileri icin hayirli sanmasinlar. Onlar igin asagilayici bir azap vardir.”86
buyrularak Yahudi topluluga 6nemli bir mesaj verilmistir.8” Aslinda bu yol-
la Kur’an onlarin sézlerindeki mantiksizhig1 ortaya koymustur.88 is éyle bir
noktaya varmistir ki, Yahudiler Tanri'yla olan 6zel irtibatlarim1 géstermek
adina kendilerine verilenlerin bir benzerine baska insanlarin sahip olama-
yacagini dile getirmislerdir. Hatta sirf bu ylizden peygamberligin Hz. Mu-
hammed’e verilmesine itiraz etmislerdir. Seckinci goriisiin diger yasamda
da tiim nimetleri kendisiyle ilintili hale getirmesi sasirtic1 degildir. Bu iddia
aslinda zimnen Allah’in iradesini de sinirlandirmak anlamina gelmektedir.
Kur’an bu duruma isaret ederek liitufta bulunma tasarrufunun yalnizca
Allah’a ait oldugunu hatirlatmigtir.89 Ayette Yahudilerin s6z konusu iddiala-
rinin birer kuruntu oldugu belirtilmektedir. Ciinkii cennete yalniz Yahudi-
lerin girecegi iddiasi? bir zan ve temenniden 6te anlam tasimamaktadir.9!
Yahudilerin: “Bizden baskasi cennete giremez.” anlayislarini ¢liriitmek adi-
na Kur’an: “Kim bir kétiiliik yaparsa onunla cezalandirilir.”92 prensibini or-
taya koymustur.?3

Kur’an’a gore Yahudiler ahiretle ilgili yanlis senaryolar gelistirmisler ve
bu noktada artik ahiret hayatini reddeden bir pozisyona evirilmislerdir. Bu
acidan: “Onlar Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan kimselerdir.”9* ayeti Ya-
hudilerin biitiin iddia ve tezlerinin sonucunu bildirmesi a¢isindan énemli-
dir.

5- Yahudilerin Ahlak Anlayisi

Zadi’l-mesir tefsiri genel olarak incelendiginde, 6zellikle ahlaki tutum ve
davranislara isaret eden fakat dogrudan muhataplarin a¢ik bir 6zne olarak
belirtilmedigi ayetlerin Yahudilerle iliskilendirildigi goriilmektedir. Bura-
daki en biiyiik etkenin Islam’in saglikli bir toplum insasinda bireylere yiik-
ledigi temel davranis bigimlerine yonelik anlatimlarin Medine déneminde
ele alinmasi oldugu séylenebilir. Yahudilerin Hz. Muhammed’e, Miisliiman-
lara ve Yiice Allah’a yonelik ifadeleri onlarin ahlaki tavirlarini yansitan
onemli detaylardir. Medine toplumu insasi i¢in imzalanan “birlikte yagama”

86 el-Al-i imran 3/178.

87 [bnit'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 242.

88 [bnir'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 76.

89 el-Al-i imran 3/73. ibnii'l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 202.
9% el]-Bakara2/111.

91 [bnit'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 83.

92 en-Nisj, 4/123.

93 [bnit'l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 328.

9 en-Nisi 4/38.
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mutabakatina yonelik anlasmay1 bozucu hal ve hareketler?, sosyal iliski-
lerde temel insani degerlere aykiri fiiller nedeniyle dyetlerde elestiri konu-
su edilmistir.?¢ Bir toplumun i¢timai diizenini ve iktisadi temellerini sarsa-
cak, hak ve adalet dl¢iitlerinden sapmaya yonelten her girisim kinanmis ve
agir bicimde tenkit edilmistir.

ibnii’l-Cevzi, tefsirinde Maide Siresi 79. ayetindeki: “Onlar birbirlerini
yaptiklari kétiiltikten men etmezlerdi.” ifadesiyle ilgili olarak, miifessirlerin
yorumlarini aktarir ve Medine Yahudilerinin bir takim ahlaki vasiflariyla
ilgili 6nemli bilgiler verir. Burada en géze ¢arpan nokta, Yahudilerin riisvet
ve faizi temel bir politika olarak benimsemeleridir. Ozellikle yargilama faa-
liyetlerinde hiikiim vericilerin riisvetle hareket ettikleri anlasilmaktadir. Bu
fiillerin yayginlig1 hususunda ayetteki toplumsal reaksiyon yetersizligi fikir
vermektedir. Kotiiliikten men etme ve iyilige tesvik etmede dayanismayi
salik veren Kur’an, Yahudilerin bu konudaki isteksizligini konu edinmekte-
dir. Bunun ise Allah nezdinde ¢ok kotii bir tutum oldugu belirtilmektedir.9”

Bazi Yahudilerin ensara gelip: “Mallariniz1 harcamayin, biz fakir olma-
nizdan korkuyoruz, infaka kosmayin. Ciinkii sonunun ne olacagini bilemez-
siniz.” seklindeki 6giitleri lizerine asagidaki ayet nazil olmustur:

“Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah’in ken-
dilerine lutfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kdfirler icin algaltici bir
azap hazirladik.”98

Yahudiler bu tutumlariyla hem maddi yardimlasma hasletinden uzak-
lasmislar hem de insanlarin birbirlerine el uzatmalarina vesile olan infak
kurumunu hedef almislardir. Kur'an’in en temel kavramlarindan biri infak-
tir. Gligsiiziin korunmasi esasina dayanan infak uygulamasi, toplumsal esit-
sizligin oniline gegmede ¢ok onemli bir vazife gormektedir. Yahudilerin,
ensardan bazi kimselere nasihat ederek onlar1 cimrilie davet etmeleri
ahlaki yonden ciddi bir eksikliktir.99

ibn Abbas’a gore Yahudilerin diger insanlara cimriligi telkin ederken
ayni zamanda yaptiklari bir takim harcamalari ise sirf gosteris tutkusundan
dolay1 meydana gelmektedir. Insanlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda yapilan
bu harcamalarda esas olan Allah rizasi ya da hayirda yarismak degil bazi
menfaatler elde edebilmektir. Nitekim ayette “ve onlar mallarini gésteris
icin harcayanlardir.”1% denilerek bu duruma isaret edilmistir.101

9 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd fi hedyi hayri’l-ibdd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2009), 370.
% en-Nisa 4/108: “Insanlardan gizlerler de -razi olmadigi sézii geceden kurup diizdiiklerinde yanlarin-
da olan- Allah’tan gizleyemezler. Allah onlarin biitiin yapip ettiklerini kusatmaktadir.”

97 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 401.

9% en-Nisa 4/37.

9 {bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 282.

100 en-Nisa 4/38.

101 fbnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 282.
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Ahlakla ilgili meselelerde Kur’an'in toptanci bir sekilde biitiin Yahudileri
ahlaksiz ilan etmesi s6z konusu degildir.102 Medine’nin o giinkii sosyolojik
yapisi icerisinde pek tabii ki emanete sahip ¢ikan, infak eden, adaleti ayakta
tutmaya calisan ve Allah’in emirlerini uygulamaya calisan Yahudiler de
mevcuttu.193 Kur’an, bu kimselerin hakkini teslim etmis ve onlardan évgiiy-
le bahsetmistir.194 Nasil ki onlardan, Allah’a yalan ve iftiraya dayal doktri-
ne sahip olanlar yerle bir ediliyorsa, burada da olumlu nitelikler 6ne c¢ikar-
tilarak farkli bir konumda olan Yahudilere isaret edilmistir. Bu konuda Yii-
ce Allah: “Kitap ehlinden 6yle kimseler vardir ki, eger ona bir kantar emanet
etsen onu sana tastamam oder.”195 demek suretiyle ahlaki tavrin belirleyici-
ligini ortaya koymustur.106

Yahudilerle ilgili bir baska durum ise kardeslik hukukunu bozacak ey-
lemlerde bulunmalaridir. Bilindigi lizere cahiliye doneminde Evs ile Hazrec
kabileleri arasinda savas hiikiim siiriiyordu. Hz. Muhammed'in Medine s6z-
lesmesini yuriirliige koymasiyla birlikte bu savas sonlandirildi. Mevcut
baris ortamindan ve herkesin esit yurttaslik temelinde bulusmasindan ra-
hatsiz olan Medineli baz1 Yahudiler yerel gruplar arasinda anlasmazliklar
cikarmaya calismislardir. Bir giin Evs ve Hazrec’ten iki kisi konusurlarken
yanlarinda Yahudi bir adam vardi. Yahudi onlara eski giinleri hatirlatarak,
aralarindaki diismanligl animsatti. Ardindan iki adam kavga etmeye basla-
dilar, nihayet her biri kendi kabilesini cagird1 ve kiliclar ¢ekildi. Biiytik bir
fitneye doniisecek olan bu kaosu bitiren ise Hz. Muhammed (s.a.v) olmus-
tur. Bu olaya isaret etmek iizere agagidaki ayet inmistir:

“Ey Inananlar! Kitap verilenlerin bir takimina uyarsaniz, inanmanizdan
sonra sizi kdfir olmaga cevirirler.”107

Bu ayette Yahudilerin cikarabilecekleri fitneler konusunda Evs ve
Hazrec uyarilmistir.108

Yahudi tarihini Ibrahim, ishak, Ya‘kib ve M{isa peygamberlere dayandi-
rarak “Atalar Kiiltii” tesis etmeye yonelik fikir hareketleri, Israil-Yahudi
birlikteligi kabuliinden yola ¢ikarak nihayetinde “istiinliik” doktrinine kapi
aralamay1 amaglamaktadir. Kur’an ise bu fikri tasarimi reddetmekte ve
biitiin peygamberlerin Islam cizgisinde oldugunu bildirmektedir. Oyle ki
Kur’an hem Yahudilerdeki kutsal kitap operasyonunu desifre eden hem de
onlardaki ahlaki zafiyetleri ifsa eden bir benzetme yapmustir. ilgili ayet
soyledir:

102 {bnii’'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 251.
103 {bnii’'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 217.
104 e]-Al-i imran 3/113.

105 e]-Ali imran 3/75.

106 {bnii’'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 203.
107 e]-Al-i imran 3/100.

108 {bnii’'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 213.
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“Onlarin gidisi tipki Firavun hanedaninin ve onlardan éncekilerin gidisi
gibidir. Onlar dyetlerimizi inkdr etmislerdi de Allah da onlart inkdrlart yii-
ziinden yakalamisti. Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir.”109

“Ose 4 Jl WI” lafzindaki “<ly” kelimesi, gidisat, yol, durum ve gelenek
gibi anlamlara gelmektedir.11 Firavun ve hanedaninin hali/gidisati ile Ya-
hudilerin durumu birbirine benzetilmistir. Kendilerini Israil ve ogullarinin
ve hatta ibrahim’in varisleri olarak géren Yahudiler, bu benzetmeyle birlik-
te Firavun'un kifri gibi kiifreden toplum olarak tasvir edilmislerdir. Nasil
ki Firavun hanedani Misd’ya karsi yardimlasmissa, Medine Yahudileri de
Hz. Muhammed (s.a.v)’e karsi birbirleriyle yardimlasmigslardir.111

Sonug

Kuran'in konustugu yiizyilla ve muhataplara bakildiginda Yahudilerin
¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Kuran'in dyetleri, dinamik
bir yasamin verileri iizerine indirilerek, giincel hayata ve topluma dair
esaslar insanlara aktarilmistir. ibnii'l-Cevzi'nin Zadii’l-mesir adli tefsir kita-
b1 bize bu konuda essiz bilgiler sunmaktadir. ibnii'l-Cevzi'nin Yahudilerle
ilgili dikkat cektigi hususlardan biri, onlarin Tanri anlayislarinin Tevhit
temelinden uzak, rublibiyyet ve uliihiyyet vasiflarina aykiri bicimde sekil-
lenmis oldugudur. Oyle ki Yahudiler Yiice Allah’a belli sinirlar cizen ve
O’nun i¢in muhal durumlar tahayyiil eden, insan-bigimci bir tasavvur orta-
ya koymuslardir. Boylece Yahudiler Kur’an’in, Yiice Allah’in zat ve sifatla-
rinda esi ve benzeri olmadigina dair beyanlarim yok saymislardir. ibni’l-
Cevzi'ye gore boyle bir miilahazanin varacagi yer sirk kapisidir.

Ibnii’'l-Cevzi'nin degindigi bir baska nokta da Yahudilerin kendilerini Al-
lah’in ogullar1 ve sevgilileri olarak gérmelerinin Kur’an agisindan gecersiz
oldugudur. ibnii’l-Cevzi, Yahudilerin hem niibiivveti hem de Allah’a kullugu
kendi hegemonyalarina alma yaklasimlarinin tiim alemlerin Rabbi olan
Allah icin diisiiniilemeyecegini belirtir. ibnii'l-Cevzi, meseleyi Kur’an pers-
pektifinden ele almis ve Yiice Allah'in kafir kullarini sevmeyecegini, Allah’a
ve resiliine itaat etmeyenlere azap edecegini bildirmistir. Buna gére Yahu-
dilerin kendilerini temize ¢ikarma gibi bir ayricaliklari s6z konusu degildir.
Allah diledigi kimseyi temize ¢ikartacagini haber vererek Yahudilerin iddia-
larini ¢lirtitmistiir. Higbir insanin giinahlarini affettirme gibi bir imtiyazi
yoktur. Ibnii’l-Cevzi bu uyarisi ile Yahudilerin cenneti ve ahiret yurdunu
kendilerine ait géren se¢kinci tavirlarina itiraz etmistir. Cennet ve ahiret
yurdu sadece Yahudiler i¢in degil tiim insanlar icin s6z konusudur. Cennete
girmek hi¢ kimsenin ipoteginde degildir.

109 e]-Al-i Imran 3/11.

110 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an (Bey-
rut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 4/116.

11 jbnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 180.
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ibni’l-Cevzi, Yahudilerin kendi tarihlerini ve dinlerini Ibrahim peygam-
ber’e kadar gotiirmelerine itiraz eder. Ona gore biitiin peygamberler islam
cizgisindedirler. ibrahim peygamber hanif dinine mensup bir kimsedir ve o
miisriklerden degildir. Boylece ibnii'l-Cevzi Yahudilerin ibrahim’in dinine
mubhalefet ettiklerini ifade etmektedir. Clinkii onlar az bir paha karsiliinda
Allah’in ayetlerini degistirmisler ve bazilarini ise gizlemislerdir.

Ibnii’'l-Cevzi'nin tefsirinde ¢izdigi Medine portresi, Kur'an’da Yahudilerin
etnik bir baglamda degil davranis ve vakia diizleminde degerlendirildigini
gostermektedir. Toptanci bir sekilde Yahudi diismanligi yerine onlarin
Kur’an’a, ahldka ve genel vahiy cizgisine uymayan sdylem ve eylemleri ge-
cersiz kilinmistir. Medine’de yasayan biitiin Yahudileri ayn1 kefeye koyma-
yan Kur’an séylemi, Yahudiler icerisindeki kiyam duran ve gece saatlerinde
Allah’1 zikredenleri de tespit etmektedir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi, Maide Siresi
65. ayete atifta bulunarak, sirkten vazgecmis olsalar Cendb-1 Hakk’'in Yahu-
dilerin giinahlarini 6rtecegini dile getirmistir. Al-i Imran Stresi 113. ayette
gecen “Hepsi bir degiller” ifadesi Kur’an’in yaklasiminin temel degerler ve
prensipler etrafinda kiimelendigini gostermektedir.
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Ozet

Kur’an’in en belirgin 6zelligi Gislup yoniiyle mucize olmasidir. Bu baglamda Kur’an’in ifa-
delerindeki uyum belagat kitaplarinda incelenmektedir. Seci konusu bunlarin basinda
gelir. Kur’an’da seci sanatinin olup olmadig1 konusunda farkl gortisler vardir. Bu maka-
lede Fahruddin Razi'nin (6. 606/1210) Kur’an’da seci olmadig1 yoniindeki goriisleri ts-
lup y6niinden ele alinmaktadir. Seci kavraminin tanimi ve genel dzellikleri iizerinde du-
rularak seci kavrami fasila ve kafiyeyle kiyaslanarak aralarindaki farklar agisindan ince-
lenmektedir. Kur’dn’da takdim ve tehirin olmasi, bazi kelimelerde harf diismesi veya ila-
vesinin bulunmasi konularinin seci ile alakasi incelenerek, bu baglamda bazi miifessirle-
rin, Kur'an’daki s6z uyumlarini fasila olarak degerlendirmesi iizerinde durulmaktadir.
Netice olarak Razi'nin Kur’an'in siir kaliplar1 kapsaminda degerlendirilmesini uygun
bulmadig distincesi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Razi, Kur’an, Seci, Siir
Abstract

This article evaluates Fakhruddin Razi’s (d. 606/1210) views on assonance no taking
place in the Qur’an. In addition to being based on Fakhruddin Razi’s tafsir Mafatih al-
Ghayb, the study also examines other tafsir sources. The study emphasizes the definition
and general features of the concept of assonance. The concept of assonance is also
assessed by comparing it with the concept of intervals/pauses in terms of the
differences between them. According to Razi, just as no assonance occurs in the Qur’an,
the Qur’an also has no need for assonance. This is because the Qur’an has its own unique
style, eloquence, and elocution. The heralding and adjournments in the Qur'an are not
related to assonance. The purpose of this heralding and adjournment in the Qur’an is to
give depth of meaning to the verses.

Keywords: Tafsir, Razi, Qur'an, Assonance, Poetry

GIRIS

Siir tiirli eser yazanlar, sozlerini glizellestirmek icin siirlerinde kafiyeye
Oonem verir. Nesir tiirlinde eser telif edenlerin, s6zlerini giizellestirme ama-
ciyla bazen seci sanatini dikkate aldiklari bilinmektedir. Bu baglamda bazi
miiellifler manaya odaklanirken bazilari ise ritim ve seciye 6nem vermistir.
Seci sanaty, nesir tiirii edebiyatin dnemli unsurlarindan biridir. Arap edebi-
yatinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da 6énemli bir yere sahiptir. Kur’an-1
Kerim'’in icazh lafizlar1 bu konuya 6rnek olusturacak 6zellige sahiptir.! Seci
sanati Cahiliye déneminde uygulandig gibi Islam’mn ilk dénemlerinde de
uygulanmistir.2 islam tarihi boyunca seci sanati dikkate alinarak bir¢ok
eser meydana getirilmistir. Mesela, Suyuti (6. 911/1505) gibi miifessirler
seci sanatin1 uygulayarak eserler meydana getirmislerdir.3 Seci sanatina
uyarak meydana getirilen eserlerde sozciiklerin tasidiklari anlamlardan

1 M.Fatih Koksal, “Tartismal bir seci’ tiirii: Sec’i Miitevazin”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 21
(2018), 589.

2 [smail Durmus, “Seci” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 36/273.

3 bk. Haa Cigek “es-Suyiti’nin Makdmatinda Konusan Degerli Taslar: el-Makamatu’l-Yakitiyye Orne-
gi” Islami [limler Arastirmalan Dergisi 1/2 (2017), 24-25.
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ziyade, seslerin uyumuna 6nem verilmistir.* Konuyla ilgili Arap Dili ve Ede-
biyati alaninda bir yiiksek lisans tezi yapilmistir.5 Bu tezde, konu Kur’an’da
seci sanatindan ziyade diger belagat konulariyla beraber degerlendirilmis-
tir. Belagat alaninda bir calisma olmasi hasebiyle Kur’an’da seci sanatinin
oldugu yoniinde bir ima s6z konusudur. Kur’an’daki bazi ayetlerin sonlari-
nin uyumlu olmasi, bazi kimselerde Kur’an’da seci sanatinin oldugu kanaati
olusturmaktadir. “Bu konuda miifessirlerin goériisii nedir?” sorusunu ken-
dimize sordugumuzda bdyle bir arastirmanin gerekliligi ortaya ¢ikmakta-
dir. Dr. Selami Yalgin “Seci Sanatiyla Yazilan Tefsirler” isimli bir makale
yazmistir.6 S6z konusu makalede Kuseyri’'nin (6.465/1072) Letaifu’l-isarat
isimli tefsirinin bircok sayfasinda seci islubunun hakim oldugu ifadelerin
bulundugunu belirtir? ve bir¢ok isari tefsirin bu tislubu kullandigini bu ma-
kalede orneklerle agiklamaktadir. Tefsir ilminin 6nde gelen miifessirlerin-
den Fahruddin Razi, Kur’an’da seci sanatinin bulundugu fikrine karsidir. Bu
sebeple biz de bu konuda Razi’nin fikirlerini tespit ederek ve diger miifes-
sirlerin goriislerinden de yararlanarak “seci sanatinin Kur’an’da olamaya-
cagl diisiincesini” sebepleriyle degerlendirecegiz. Suy(ti'nin belirttigine
gore, Kur'an’da seci bulunmasi konusunda ihtilaf olmasina ragmen, alimle-
rin ¢oguna gore Kur’an’da seci yoktur.8 Bu makalenin amaci Kur’an’da seci
meselesini irdelemek ve Razi'nin Kur’an’in tslubunun beseri iisluplarin
tistlinde oldugu fikrini 6éne ¢ikarmaktir. Onun lafizlarin dizilisinin anlama
yaptig1 katkiy1 dikkate alarak bu konuda yaptig1 yorumlara dikkat ¢cekmek-
tir.

1. SECININ TANIMI

Seci nesirde ifadelerin uyumlu olmasi anlamina gelen bir s6z sanatidir.
Diiz yazida ciimlelerin sonunun, kulakta ayni sesi birakan kelimelerle stis-
lenip Kkafiyeli bir sekilde sdylenmesidir.? Bu baglamda secinin sézliik ve
terim anlami soyledir: Seci’ Arap¢a kokenli bir kelimedir. Tiirkce seci diye
telaffuz edilir. Seci sozliikte kumru ve giivercin gibi kuslarin ayni sesi tek-
rar ederek 6tmesi, devenin tek diize ses ¢ikararak inlemesi, iki seyin birbi-
rine benzer olmasi manalarina gelir.1® Ayn1 zamanda kafiyeli s6ze!! yiirii-

4 Ahmet Birinci, Ibn Ndkiyd'nin Makdmeleri (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
16.

5 Zohre Cakil, Kur‘an-1 Kerim’de Sect Sanati (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islam Bilimleri Bolimii Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, Yiiksek lisans tezi, 2019), 32-39.

6 Selami Yalgn, “Seci‘ Sanatiyla Yazilan Tefsirler” RTEUIFD 15 (June 2019), 114-140.

7 Yalgin, “Seci‘ Sanatiyla Yazilan Tefsirler”, 123.

8 Abdurrahman b. Bekr es-Suyiti, el-itkan fi ulimu’l-Kur’an (Misir: el-Heyetii'l-Misriyye el-amme 1i'l-
kitab, 1974), 3/334; Ebu Hafs Siracii'd-Din ibn Adil ed-Dimaski, el-Liibab fi uliimi’l-kitab (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1998), 16/124.

9 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri sézliigii (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018), 393.

10 Ebul-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru’l-
ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1997), 6/ 179-180; EbG Nasr [smail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tacu’l-luga
ve sthahi’l-Arabiyye (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-meldyin, 1990), 3/1228.Durmus, “Seci” 36/273.

11 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 6/ 179-180; Cevheri, es-Sthah, 3/1228.
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yiisiin mutedil olmasina da seci denilir.!2 Ibn Faris’e (6. 395/1004) gére
seci, birbirine denk sézler anlaminda olup, konusma esnasinda fasilalarin
siir kafiyeleri gibi uyumlu olmasidir.13 Seci terim olarak soyle tarif edilir:
“Daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade béliiklerinin (fikra) sonlarinin
ayni kafiye veya ayni vezinde yada her ikisinde ayni olmasidir.”1* Nesirde
seci siirdeki kafiyeye tekabiil eder.’s Siir yazmada, kelimelerin uyumlu
gelmesi siire bir letafet katar. Bu sebeple sairler, siirlerini olustururken ses
giizelligini ve uyumunu yakalamak i¢in kelimelerin lafizlarindaki letafeti ve
insicami 6ne c¢cikarmaya calisir. Ayni sekilde nesirde de soézlerin uyumlu
olmasi ifadelerin giizelligini arttirir. Bu sebeple nesirde de seci yaparak
konusanlari ve yazanlari goriiriiz. Seci sanatin1 Kur’an agisindan diistindii-
glimiizde, Kur’an’da da baz1 ayetlerin uyumlu olarak ve bir insicam i¢inde
seci algis1 uyandiracak sekilde nazil oldugu bilinmektedir.

2. SECiNIN FASILAYLA iRTIBATI

Seci konusunu incelerken iizerinde durulmasi gereken diger bir konu da
fasila konusudur. “Fasila” kelimesi Arapga “fasl” kokiinden tiirer. Cogulu
“fevasil” seklinde kullanilir. “Ara, aralik, b6lme” gibi anlamlara gelir.16 Bazi-
larina gore fasila; ayetin sonundaki kelimedir. Dani'ye (6.444/1053) gore
ise climlenin sonundaki kelimedir. Bu baglamda fasila, kendinden sonra-
sindan ayrilan sézdiir. Bu sebeple fasila, dyet basinda oldugu gibi ayetin
baska yerinde de olabilir. Her ayet basi fasiladir. Her fasila ayet basi degil-
dir.1” Bazilarina gore fasilayla ilgili bilgiye Fussilat sliresi 3. ayette gecen
“fussilet” kelimesi ve A'raf sliresi 52. ayette gecen “fassalnahii” kelimele-
rinde rastlanir.!8

Kur’an ayetlerini birbirinden ayirdigi i¢in dyetlerin son kelimelerine fa-
sila ismi verilmistir. Ayetleri birbirinden ayiran son harfe ise “fasila harfi”
denilmistir. Kur'an ayetlerinin, son kelimelerinin revi harfleriyle bitmesi
sebebiyle Kur’an kiraati miikemmel bir ahenk kazanir. Kafiye ve secideki
zorlamalar olmaksizin fasilalar yumusak ve tabii bir tslup ile siralanir.
Ayetlerde herhangi bir anlam sapmasi da olmaz.19 Seci ile fasilanin ayn1 sey
oldugu iddia edildigi gibi farkl seyler olduklar1 da ifade edilmektedir.
Siraciiddin ibn Adil (6.775/1374) tefsirinde ayetlerde fasila olan yerleri

12 Eb( Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibu'l-luga (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyye, 1964), 1/339.

13 Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga (Beyrut: Daru’l-cil,
ts.),3/135.

14 Ahmed b. Ali el-Kalkasandi, Subhu’l-a‘sa fi sinaati’l-insa (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, tr.), 2/302;
ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 8/150; Recaizade Mahmud Ekrem, Ta‘lim-i Edebiyyat (istanbul: 1299),
352;

15 Durmus, “seci”, 36/273.

16 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 11/ 521.

17 Suyiti, el-itkan fi ulimu’l-Kur’an, 4/13.

18 Ebu Abdillah Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an (Daru ihya-i Kkiitiibi’l-Arabiyye,
1957), 1/54.

19 fsmail Hakki Ozkan, “fasila” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 2009), 12/209.
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belirtir. Bu sebeple bircok ayette fasila sebebiyle takdim tehir olan yerlere
isaret eder. Fatir sliresi 19. dyeti buna 6rnek gosterebiliriz. Ayetin metin ve
meali sOyledir:

ol s (ae V) 5 s ey
Gérenle gérmeyen bir olmaz.20

Ibn Adil bu ayette “_r=il/basir” kelimesinin énce gelmesi gerekirken fa-
sila sebebiyle tehir edildigini belirtir. Bu takdim tehire fasila denilmesinin
seci denilmesinden daha makbul oldugunu belirttikten sonra, bunun sebebi
olarak secinin Kur’an’a nispet edilmesinin alimler tarafindan mesru goriil-
memesini gosterir.2! Her siirenin basinda fasila harflerini teker teker belir-
ten Elmalil (6. 1942) fasila konusuna biiyiik 6nem verir. Seci ve fasila ko-
nusunu degerlendirirken; kafiyenin nazma 6zgiin bir kalip sekli, secinin ise
nesir tiirii yazilara ait bir tslup oldugunu belirtir. O, Kur’an’in ifadelerini
nazim ve nesrin tamamen disinda tutar. Kur’an’in kendine mahsus bir is-
lubunun oldugunu belirtir. Ayetlerdeki s6z uyumu icin seci yerine fasila
ifadesini kullanir. Elmalili fasilanin her zaman ayetin basinda gelmeyip
daha 6nceden de gelebildigini, Tlirkgede fasilaya “durak” denildigini belir-
tir.22 Mesela, Fatiha’nin fasila harfleri, “0/nun” ve “s/mim” harfleridir. Fati-
ha siiresindeki biitiin ayetlerin “0/nun” veya “»/mim” harfleri ile son bul-
dugu bu siirede kolayca goriiliir. Dort ayet “0/nun” harfi ile son bulurken;
lic dyet “s/mim” harfi ile son bulur. Fasila ile secinin ayni seyler olmadigi
cok aciktir. Konunun ilerleyen boliimlerinde de deginilecegi gibi seci ken-
dine has 6zellikleri olan nesir tiiriine ait bir s6z sanatidir. Halbuki fasilada
herhangi bir kaliptan bahsetmek s6z konusu degildir. ElImalili’'ya gore seci
ile fasila aymi sey degildir. O Kur’an'in enginligi karsisinda beseri seci ve
kafiyelerin ¢ok basit kaldigini belirtir. “Seci ile fasila arasindaki fark, doga-
daki simetri ve tenasiip ile bir miihendisin olusturmaya calistig1 simetri ve
tenaslip arasindaki fark kadar biiytiktiir. Dogadaki tenasiip, belki de fark
etmekten bile aciz kalinirken bir beserin yapmaya ¢alistig1 tenasiibii agik¢a
gorebiliriz. Clinkii mithendisin eseri, sinirh bir tasavvurun sonucudur. Hal-
buki digeri tasavvurun 6tesinde yiice yaraticinin ortaya koydugu bir eser-
dir.”23 Bu sebeple fasiladan hareketle Kur’an'da seci oldugu sdylenemez.
Siiphesiz Kur’an’in kendi i¢ginde bir fesahat, halavet ve letafet bulunmakta-
dir. Ancak bunlar beseri kaliplar icine sigdirilamaz. Fasilalarda kelimelerin
sonlarindaki “s/ye” harfleri hazfedilir. Buna kendinden 6nceki hareke isa-
ret eder.2¢ Kur’an'in bazi yerlerinde harf ilavesinin oldugu da goriltr. Bazi-
lar1 bunlarin fasila geregi oldugu goriisiindedir. Mesela, Ahzab stiresi 66.

20 Fatir 35/19.

21 bn Adil, el-Liibab, 16/124.

22 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yeni Dogan Yayin Dagitim, 2001),
1/33.

23 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 1/33-34.

24 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1420), 31/151.
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ayette gecen “¥Ys=ll/er-Rasuld” kelimesi bunlardandir. Bazi ayetlere ilave
gelirken bazilarinda da harf diismesi olur. Fecr siiresi 4. yetteki “_~ 13l /iza
yesri” kelimesinin sonundaki ye'nin diismesi harf diismesine 6rnek tegkil
eder. Necm siiresi 25. dyette gecen “s¥ s 5,3Y) 4l&” jfadesinde takdim ve
tehir oldugu, Tin slresi 2. yette gecen “Cuiss sk s” ifadesindeki “Csis” Keli-
mesinin aslinda “sl” oldugu belirtilir. Zerkesi’ye gore; bu degisikliklerin
seci geregi oldugunu iddia edenler olsa dahi, bu tiir harf diismesi ve ilavele-
rin baska hikmetler geregi oldugu da belirtilmektedir.2s Ozelikle Fahruddin
Razi, takdim tehire biiyiik 6nem verir. Takdim tehirin dyetin anlamina kat-
t1g1 manalar lizerinde durur. Harf ilavesi ve harf diismelerinin Arapca gra-
mer kaideleri kapsaminda gergeklestigi kanaatindedir. Bu baglamda su
degerlendirmeleri yapar: ibn Abbas’a (6.68/687) gore “sinin” kelimesi
Habesce “glizel” anlamina gelen bir kelimedir. Miicahid’e (6.103/721) gore
ise “miibarek” anlamina gelir.2¢6 Razi’'nin bu ac¢iklamasindan anladigimiza
gore “sinin” kelimesinde herhangi bir degisim s6z konusu degildir. Zeccac
(6. 311/923) “ 13l/iza yesri” kelimesini “cs/ye” harfi getirilerek okundu-
gunu fakat “s/ye” harfi getirilmeden okunmasinin fasila geregi daha giizel
oldugunu, fasilalarda kesrenin alameti sebebiyle “s/ye” harflerinin hazfe-
dildigini ifade eder. Razi Zeccac'in bu fikrinden hareketle su degerlendir-
meyi yapar: Efdal olmayan yerde bu sekil hazif caiz ise fasillanin oldugu
yerlerde hazfin olmasi daha evladir.2”

Bursevi (6.1136/1725) “Ys=_l/er-Rasuld” ve “Suwal/es-Sebila” kelimele-
rinin sonundaki “//elifin” ilave oldugunu bunun sebebinin de mutlak ses
olmasiyla alakali oldugunu, Araplarin hitabet ve siirlerinde bunu uygula-
diklarini belirtir. Bu ilaveleri fasila baglaminda degerlendirenler de var-
dir”® Razi bu ilaveleri seci ve fasiladan ziyade Arapca grameri agisindan
degerlendirir. Ona gore Kur’an’daki bazi gayri miinsarif kelimelerin tenvin
almas1 gramer kaideleri icinde olan bazi durumlardir. Seci ve fasila ile ala-
kali degildir2®

Bursevi ayetlerin sonlarindaki kelimelerin yer degistirmelerini fasila
baglaminda degerlendirir. insikak siiresi 22. ayetin tefsirinde mana ile be-
raber lafzi koruyarak fasilaya uyuldugunu belirtir. Ona gore Mutaffifin
sliresi 23. ayetteki “0s 5% /yenzurun” “bakarlar” manasindaki kelimenin
sona gelmesi ayetler arasi fasilaya riayet icindir.30 Ayetlerin metni soyledir:

“O s ki el N1 e (22) a1 1N 0 (21) 0seiel) sagdy”

Razi Mutaffifin stresi 23. ayetteki “0s_by/bakarlar” fiilinin Allah’t mi-
sahede manasinda oldugunu, bunun sebebi olarak da serefli olandan bas-

25 Zerkesi, el-Burhan, 1/60; Ozkan, “fasila”, 12/209.

26 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32 /212.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/151.

28 [smail Hakki b. Mustafa Bursevi, Ruhu’l-beyan (Buyrut: Daru’l-fikr, ts.), 7/244.
29 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/241.

30 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 10/370.
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lamak gerektigi gorisiint belirtir. Boylece “csby/yenzurun” kelimesinin
tehir edilmesinin sebebini fasiladan ziyade mana ile ilgili oldugunu ifade
eder.31

Razi seci sebebiyle maziden muzariye, yani ge¢mis zamandan, simdiki
zamana gecis oldugu iddia edilen Bakara sfiresi 87. ayetin tefsirinde, bu
goriisiin dogru olmadigini belirtir. Ayetin metni ve meali soyledir:

L g 5 S ey
Gonderdigimiz peygamberlerin kimini yalanladiniz, kimini de oldiirdi-
ntiz.3?

Razi bu adyetteki maziden muzariye gecisin sebebini, Hz. Peygamber’in
oldiriilmeye calisilmasina ima icin oldugunu belirtir.33 Bu aciklamalardan
anladigimiza goére Razi ayette vezin kaygisiyla maziden muzariye yapilan
bir degisim olmadig1 kanaatindedir.

Seci sebebiyle ctimleden failin hazf edildigine dair Leyl siresi 19. ayet
ornek verilir. Ayetin metni ve meali sOyledir:

% Aand (e odie 22y Las (18) (S alle (S5 s (17) B Levinans

Takva ehli ondan uzak tutulur. O malini infak ederek arinir. Onun lizerin-
de birine ait olup karsiligi verilecek bir nimet yoktur.3+

Bu ayetlerde gorildigi lizere climlelerde fail kapali olmasi sebebiyle
ifadeler miiphemdir. Miifessirler, bu dyetlerde kimlerin kastedildigini tespi-
te calismislardir. Glinlimuzde de ayni sorular gegerliligini korur. Bu sorula-
ra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali gibi isimlerin kastedildigi yoniinde cevap veren-
ler vardir. Razi bu yorumlarin 6tesinde bir degerlendirme yaparak ayetleri
sahislarla sinirlandirma yoniine gitmez. O failin hazf sebebini dyetin anla-
minin kapsamini genisletecek sekilde aciklamalarda bulunur. Bu 6vgii dolu
vasiflarin biitiin miminleri kapsayacag: lizerinde durur. Takva ve giizel
ahlak sahibi biitiin miiminlerin bu 6vgiiye layik olabilecegini ve bu duygu-
lara sahip olmasi agisindan biitiin miiminlerin imit icinde olmasi gerekti-
gini vurgular.35

Islam alimleri fasilamin Kur’an’a mahsus bir 6zellik oldugu, bu sebeple
kafiye ve seci ile karistirilmamasi gerektigi hususunda goriis birligi icinde-
dirler.3¢ Bu baglamda seci ile fasilanin tamamen farkl seyler oldugu kanaa-
tini ortaya koymak uygundur. Razi de tefsirinde Kur’an’da secinin olmadigi
yoniinde aciklamalarda bulunur.

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/91.

32 Kur’an Yolu, (Erisim 05 Ocak 2021), el-Bakara 2/87.
33 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/597.

3t el-Leyl 92/17-19.

35 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/188.

36 (Ozkan, “fasila” 12/209.
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3. HZ. PEYGAMBER’IN SAIRE BENZETILME TEHLIKESI

Hz. Muhammed (s.a) Allah tarafindan peygamber olarak gonderildigin-
de, miisrikler tarafindan sair olarak nitelendirilmeye calisildi. Onlarin Hz.
Peygamber’i sair olarak isimlendirmek istemelerindeki amag, O'nun pey-
gamberligini inkara yoneliktir. Allah, miisriklerin Hz. Peygamber’i sair vas-
fiyla 6ne cikarmak istediklerini soyle bildirir: "Cinlere kapilmis bir sairin
séziiyle tanrilarimizi mi birakacagiz! derler.”3” Iste onlarin Hz. Peygamber’i
sair olarak isimlendirmelerine karsilik Allah, “Aksine o, gercegi getirdi, Al-
lah’in diger elgilerini de dogruladi.”8 buyurarak Hz. Peygamber’in, sair ola-
rak isimlendirilmesini siddetle reddetti. Ciinkii onun sair olmasi, peygam-
berlik vasfiyla tamamen gelisir. Razi'ye gore, miisrikler Hz. Peygamber’i
sadece sairlikle itham etmediler. O’nu sihirbazlik ve kahinlikle de itham
ettiler. Ancak Allah, Hz. Peygamber’den sairlik vasfini siddetle nefyederken
sihirbazlik ve kahinlik ithamlarini itibara almaz. Ciinkii O'nun en biiyiik
mucizesi Kur'an’di. Hz. Peygamber Kur’an ile onlara meydan okuyordu
“Eger giictiniiz yetiyorsa bu Kur’an’in bir benzerini siz de yapin”3° diyordu.
Ay1 yarmasi ve bazi olaylar1 6nceden haber vermesi gibi mucizeleri niibtiv-
vetle dogrudan alakali degildir. Stiphesiz Hz. Peygamber’in en biiyiik muci-
zesi; Kur’an’dir.40 Razi, Hz. Peygamber’e sair isnadinin yapildig1 bildirilen
Tir shresi 30. ayetin tefsirinde, miisriklerin siir konusunda ileri seviyede
olmalarina ragmen, Kur’an’in benzerini yapamamalari konusu {izerinde
durur. Razi’ye gore onlarin bu acizlikleri, misrikleri Hz. Peygamber’in zihni
ve diger baz1 melekelerinin kaybolmasi sebebiyle, Kur’an't getirme kabili-
yetinin kaybolmasi beklentisine sevk etmistir.4! Bu tiir ugraslari ile Hz. Mu-
hammed’in (s.a) peygamberlik vasfini itibarsizlastirmayi amaglamislardir.

Razi, Hz. Peygamber’in siir séylemeyi bilmedigini “O’na siiri égretme-
dik’42 ayetine dayanarak agiklar. Bu dyetten anlasildigina gore, siirdeki s6z
sanatlar1 6grenmeyi gerektirmektedir. Yani siir sanatinin kendi icinde bazi
incelikleri vardir. Bunlar bir yoniiyle 6grenilerek uygulanmaktadir. Siiphe-
siz her sey gelistigi gibi siir sanati da gelismektedir. Siir sanati nesilden
nesile bir birikim ile aktarilmaktadir. Razi “O’na siir yakismaz’43 dyetine
dayanarak, O’'nun sozlerinin siir olamayacagina isaret eder. Razi’ye gore
sair lafizlan siislemek i¢in manay1 6nemsemez. Herhangi bir sair nezdinde
o6nemli olan, siirdeki s6z gilizelligidir. Bu baglamda, kelimeler farkl sekil-
lerde kullanilir. Takdim, tehir ve hazif gibi islemlerle kelimelerin climle

37 es-Saffat 37/36.

38 es-Saffat 37/37.

39 el-Bakara, 2/23.

40 Mucize hakkinda genis bilgi icin bk. Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber (is-
tanbul: Ragbet Yayinlar1 2003); Bilal Atik, Kur'an’a Gére Peygamberlik ve -Bir Siinnetullah Olarak-
Mucize (Gece Kitapligi 2020); Bilal Atik, “Mucize-Siinnetullah iliskisi Baglaminda i‘cazu’l-Kur’an”,
Tefsir Arastirmalart Dergisi 2/2, (Ekim 2018), 185-216.

41 Razi, 28/212.

42 Yasin, 36/69.

4 Yasin, 36/69.
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icinde asil olmasi gereken yerleri degistirilir. Bu tiir sebeplerle, siirde mana
sozii takip eder. Sair lafza uygun manalari zihninde canlandirip sdyler. Sair,
siirin vezin ve kafiyesine uygun sozler bulmak icin, hayal ve diislincesini
zorlar. Razi’ye gore; kisinin rastgele soyledigi sozlerin, vezin ve Kkafiyeli
olmasi onu sair yapmaz. Eger dyle olsaydi, sokaklarda uyumlu sz séyleyen
insanlarin hep sair olmasi gerekirdi. Bu baglamda Hz. Peygamber’in su sozii
siir olarak kabul edilemez:

“Gallaall de ol Ul Y ol W
“Ben peygamberim, yalan yok. Ben Abdulmuttalib’in torunuyum.”+4

Sairlerin soz sdyleme sanatlarinda 6ne ¢ikan diger bir dzellik de soéze
ilaveler yapmalaridir. Bununla kafiye ve vezni denk getirmeye calisirlar.
Razi bu baglamda su rivayeti nakleder:#> Hz. Peygamber sdyle diyordu:
“Size haberlere ilave yapmayan kimse gelir.”46

Hz. Peygamber, sozlerinin siire benzetilmesini istememistir. Allah da
Kur’an’in siir olmadigini agik¢a beyan etmistir. “Biz O'na siir 6gretmedik”
buyurarak, Hz. Peygamber’in siir sanatini bilmedigini beyan etmistir. Hz.
Peygamber’in sdzlerini siire benzetmek onun niibiivvetine zarar verdigi
gibi onun en biiylik mucizesini inkar anlamina gelir. Ciinkii siir siradan in-
sanlarin bazi egitimlerle yapabilecegi bir seydir. Kur’an ise insan ve cinler
birlesse dahi benzeri yapilamayacak bir “Kutsal Kitap'tir”. Bu baglamda
sozlin giizellesmesi i¢in siirde kafiye, nesirde seci beseri 6zelliklere sahip
s0z sanatlandir.

4. SECIDE SOZ DiZiMi MESELESI

Seci ve kafiye sanatlar1 soziin gilizellik kazanmas: i¢in edebiyatta vazge-
cilmez unsurlardir. Ancak bazen mananin vezne feda edildigi de goriiliir.
Mesela, misra sonuna “partizan” kelimesi yerine “haziran” kelimesini yaz-
digimizda soz glizelligi acisindan “haziran” kelimesi daha uygun olabilir.
Ancak, “partizan” kelimesinin vurguladigl ideolojik anlami “haziran” keli-
mesinde bulamayiz. Secide bazen “partizan” kelimesi yerine, “haziran” ke-
limesinin getirilmesi gibi zorlamalar1 bulmak miimkiindiir. Bazen de vezni
yakalamak igin ilave veya eksik lafizlarin kullanildig1 da bilinmektedir. Iste
bu durum, secide vezni uydurmak i¢in zorlama ilave lafizlarin getirilmesine
sebep olur. Bu baglamda Kur’an’a baktigimizda, Kur’an seci ve kafiye sinir-
larinin ¢ok iizerinde bir ahenk ve anlam derinligine sahip oldugu gortiliir.
Beseri seci ve kafiyeler ile simirlandirilamaz.4” Seci ve kafiyede sozciik
uyumunu saglamak i¢in sair, tasavvurunu zorlayarak climleyi vezin ve kafi-
yeye uyacak sekilde soyler. Bu baglamda her vezinli sz siir degildir. Her

4 Muhammed b. Abdullah ibn Kuteybe, Garibu’l-hadis (Bagdat: Matbaatii’l-ani, 1397), 1/452.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

46 Muhammed b. Omer el isbahani, el-Mecmeu’l-megis fi garibi’l-Kur’an ve’l-hadis (Cidde: Daru’l-
medeni, 1988), 1/731.

47 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 1/33-34.
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vezinli soz soyleyen de sair degildir. Mesela, Ali Imran siiresinde soyle buy-
rulur:

Osand Laa 5880 s ll )l o)
Sevdiklerinizden Allah yolunda infak etmedikge iyilige ulasamazsiniz®

Bu ayet vezinli olmasina ragmen siir kabul edilmez. Allah burada mana-
y1 murat etmistir, s6z vezinli olarak gelmistir. Bu s6z bir sair tarafindan
soylenseydi siir olurdu. Ciinkl sairin amaci, vezinli sozler soylemektir.4
Halbuki vahyi ilahide boyle vezinli s6z sdylemek gibi bir amag gozetilmez.

Secinin kendi icinde uyulmasi gereken belli kaideleri vardir. Mesela, se-
cili s6z soylemek icin ciimlelerin kisadan uzuna dogru gitmesi arzu edilir.
Halbuki birinci ciimle uzun tutuldugunda ikinci ciimlenin ondan daha uzun
olmasi i¢in yazar bazi eklemeler yapmak zorunda kalir. Ebu’t-Tayyib’in su
beytini climleye ilave yapilmasina 6rnek olarak verebiliriz:50

G e sl Laall iiad
Lld dlLila 5 Led L JS

Bu beyitte “duils 5" kelimesi sadece vezin kaygisiyla climleye konulmus-
tur. Bu drnekte ve diger aciklamalardan anlasilacag: gibi secili ve kafiyeli
sozlerde vezin kaygisi oldugu icin, climleler bu sekilde bazi zorlamalara
maruz kalir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de seciye benzer durumlar goriilse bile
bunlarin seciyle alakasi yoktur. Ozellikle Kur'an’da gereksiz ilave sozciikle-
rin oldugunu iddia etmek, sinirlar1 ¢ok zorlamak olur. Bu baglamda Razi,
Kur’an’daki her ciimle ve sézciigiin kullanilis diizenine gére anlam kazan-
masini dikkate alir. Tefsirinde bir¢ok yerde kelimelerin climle i¢gindeki ko-
numu sebebiyle kazandig1 hikmetleri izah eder.

5. SECIDE TAKDIM TEHIR

Kur’an’in bazi ayetlerinde takdim tehir oldugu bilinmektedir. Razi tak-
dim tehirin sebebini zihne dogan manayla irtibath olarak aciklar. “Zeyd
dovdi.” climlesi ile “Dévdii Zeyd.” ciimlesi ayni manay: ifade etmez. “Zeyd
dovdi.” dedigimizde zihin 6nce Zeyd ile mesgul olur. Sonra doévdii fiili ge-
lince Zeyd'in dovme davranisi anlasilir. “Dovdi Zeyd” denildiginde once
dévme fiili akla gelir. Daha sonra Zeyd ismi gelince dévenin Zeyd oldugu
anlasilir.>! Razi bu tiir takdim ve tehirin ciimleye anlam derinligi kazandir-
digina isaret eder.

Razi Taha slresi 67. ayeti de takdim tehir baglaminda degerlendirir.
Ayetin metin ve meali soyledir:

48 Ali imran 3/92.

49 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

50 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinédn el-Hafaci el-Halebi, Sirru’l-fesdha (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1982), 146.

51 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/63.
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PNE HEG I L
Musa icinde bir korku hissetti®2.

Razi bu ciimlede fail olan “Musa” isminin sona gelmesinin ve Musa keli-
mesine giden zamirin Arap¢anin kaideleri i¢cinde oldugunu belirtir.53 Dola-
yisiyla buradaki “Musa” kelimesinin sona kalmasinin Arap diline mugayir
olmadigini izah eder. Ona gore “Musa” isminin dyette sona birakilmasinin
seci sebebiyle oldugu iddias1 ¢ok giiclii degildir. Bu 6rnek Kur’an’da seci
sebebiyle takdim tehir yapildigina dair acik bir delil degildir. Kur'an’da a¢ik
bir sebep yokken bir¢ok yerde takdim ve tehir yapildig1 goriliir. Bu sebeple
bunlarin her birinin hikmetine dair her yerde agiklama getirmek miimkiin
olmayabilir.5¢ Ancak Razi yeri geldiginde ayetlerdeki takdim ve tehirin se-
beplerini agiga ¢ikarmaya c¢alisir. Mesela, Ahzab stiresi 56. dyette soyle buy-
rulur:

@ e sy 43830 5 Al ()
Allah ve melekler peygambere salat ediyor.55

Razi'ye gore bu ayette Allah lafzinin seref sebebiyle sona birakilmasi uy-
gun olmazdi. Orfe gore, bu boyle oldugu gibi, ser'i yonden de boyledir.>¢

Maide siresi 70. ayet de buna 6rnek gosterilebilir:

Oty Wy 85 ) 5038 8y 8

Peygamberlerin bir kismini yalanlhyorlar ve bir kismini da éldiiriiyor-
lar.57

Razi'ye gore bu ayette mefuliin 6ne gecmesi peygamberleri 6ldiirmenin
kotilugiine isaret i¢indir.5¢ Mefuliin 6ne gegmesine Bakara stiresi 124. ayeti
de 6rnek gosterebiliriz. Ayetin metni ve meali séyledir:

Oaild el 4 ) an b A 3

Rabbi Ibrahim’i bazi kelimelerle sinadiginda, O onlan yerine getirdi.>

Razi'ye gore bu ayette meful olan “Ibrahim” kelimesi fail olan “Rab” ke-
limesinin dniine gecmesi sebebiyle burada takdim ve tehir meydana gelir.
Bu takdim ve tehirin sebebi vezinle ilgili olmayip Arap¢a gramer kaideleri-

ne gore caiz bir durumdur.6® Necm siresi 7 ve 8. ayetlerde de takdim ve
tehir s6z konusudur. Ayetlerin metin ve meali sOyledir:

52 Taha 20/67.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/285.
54 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/238.
55 el-Ahzab 33/56.

5  Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/438.
57 el-Maide 5/70.

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/404.
59 el-Bakara 124.

60 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/34.
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B L a3 (7) eV 3L s
O, ufkun en ylice noktasindaydi. Sonra yaklastik¢a yaklast1.61

Razi bu ayetlerde takdim tehir oldugunu agiklar ama bunlarin seci
amagch olduguna hi¢ deginmez.62 Onun bu tiir yaklasimlari ve degerlendir-
melerinden, takdim tehirin seci amacgh olmadig1 kanaatinde oldugu ve ona
gore bu tiir takdim ve tehirlerin Arapga kaideleri icinde gerceklestigi sonu-
cuna varabiliriz.

Secili sozlerde genelde vezin ve kafiye uyumlulugu i¢in takdim tehir ya-
pildigr goriilir.”®  Razi'ye gore bazi miifessirler, Fatir stiresi 19-22.
ayetlerde kelime sonlarinda uyum olsun diye takdim tehir oldugunu iddia
eder. Bursevi, bu gortiste olan miifessirlerdendir. O, bu ayetlerdeki takdim
ve tehirin fasillaya uyum icin oldugu goristndedir.6* _s~l/el-Hardr,
_s8)/en-Nir kelimelerinin kafiye sebebiyle sona birakildig: iddia edilir. Bu
kelimelerin gectigi dyetlerin metni ve meali soyledir:

(21) Lol ¥ JBI Y 5 (20) Uil Y Slallall ¥ 5 (19) pad) s (oY (5 s Lag
&L\\}AS{\ Y, c«lga‘\}” Lﬁ}l.uu}

Gérmeyenle géren, karanliklarla aydinlik, gélge ile sicak bir olmaz.
Dirilerle éliiler de bir degildir.¢>

Razi’ye gore yukarida gecen ayetlerde seci veya fasila sebebiyle takdim
tehir oldugu fikri zayiftir. Cilinki, siir ve nesir tiirlerinde takdim ve tehir
seci amaclh yapilir. Sairler vezni tutturmak icin lafizda takdim tehir yapar.
Bu da bazen mananin degismesine yol acar. Halbuki Kur’an’da, éncelik ma-
naya verilir. Bu sebeple, Kur'an’da esas olan manadir. Siiphesiz lafiz da
Oonemlidir. Bu baglamda; Kur’an'in akici ve etkileyici bir sézlii anlatimi var-
dir. Ancak Kur’an’da mana amaglanmadan s6zde takdim ve tehir yoktur.
S6z konusu ayetlerde, mana amaclanarak takdim tehir yapilmistir. Bu
ayetlerde verilen iki misalde serefli olan 6ne gegirilmistir. Onlar: Jkll/ g6lge
ve _suall/Yakiar sicak kelimelerinden yakici sicak karsisinda ¢ok degerli
olan golge kelimesi 6ne alinmistir. insan ve diger canlilar icin en degerli sey
olan «baY/yasamlar kelimesi, yok olma manasindaki <l s<¥/6limler keli-
mesinden 6nce getirilmistir. Diger iki misalde hi¢ istenmeyen korliik karsi-
sinda gorme _»=d/Goz ve Lsd/aydinlik kelimeleri sona birakilmistir.66 Bu
misaller miiminlerle kafirler arasindaki farklar1 anlatmaya yoneliktir. Hz.
Peygamber gonderilmezden 6nce kafirler kor gibiydiler, yollar1 da karanlik
gibiydi. Ancak, Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle goriir oldular ve yollari

61 en-Necm 53/7-8.

62 Razi, Mefatihu'l-gayb, 28/239.

63 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-menar (Misir: el-Heyetii'l-Misriyyeti'l-amme li’'l-kitab, 1990),
2/11.

64 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 7 /338.

65 Fatir 35/19-22.

66 Razi, Mefatihu’l-beyb, 26/232.
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da aydinlik oldu. Bu baglamda Hz. Peygamber gonderildigi zamandan 6nce
kifiir bulunmasi sebebiyle kiifre benzetilen zulmet ve yakici sicak kavram-
lar1 6nce zikredildi. Sonra ahiretle ilgili konular zikredilince rahmetle ilgili
olanlar1 6ne aldi. Allah'in “Rahmetim gazabimi ge¢mistir”6’ {lahi fermanina
isaret olmasi hasebiyle rahmete taalluk eden ifadeler gazaba taalluk eden
ifadelerden 6nce gelmistir.68 Resit Riza’ya gore de Kur’an’da seci ve kafiye
amagh takdim tehir s6z konusu degildir. Her seyi hakkiyla bilen Allah
Kur’an’daki lafizlari yerli yerine koymustur.6?

6. HER VEZINLi SOZUN SECi OLMAMASI

Bazi hatiplerin dua ederken, vaaz ederken secili s6zler kullandig bilinir.
Hatta bazen sokaktaki bazi insanlar bile secili, birbirine uyumlu sozler soy-
ler. Kur’an’da da birbirine uyumlu sézlerin oldugu bilinmektedir. Buradan
hareketle Kur’an’da seci oldugu goriisiinde olanlar, ayetlerdeki fasilalarin
birbirine uyumlu gelmesinden hareketle bu fikri savunurlar. Ancak Razi,
her vezinli s6zilin siir olamayacagi kanaatindedir. Ona gore, her vezinli s6z
siir kabul edilseydi, vezinli s6z sdyleyen herkesin sair olmasi1 gerekirdi.
Razi'ye gore mevzun s0z, yalandan ve hatadan uzak olan sézdiir. Bu bag-
lamda mevzun s6z, hikmet ve akil siizgecinden gecirilmistir. Mevzun soz,
tenasiip ve glizellikten kinaye olarak da kullanilir.’0 Bu baglamda Razi'ye
gore, sairin soz soylerken amaci kafiyeli ve vezinli s6z soylemektir. Bu se-
beple manadan ziyade s6ziin uyumlu olmasini dikkate alir. Sair, lafzini uy-
gun getirebilecegi manalar tahayyiil eder ve ona gore ciimleler kurar. Iste
sairin soyledigi bu vezinli sozlere siir denir. Halbuki mana kastedilip so6z
sOylense ve bu sozler kafiyeli ve vezinli olarak denk gelse siir kabul edil-
mez. Bunlari séyleyene de sair denilmez.”! Bu baglamda Hz. Peygamber’in
agzindan dokiilen vezinli sozler sebebiyle kendisine sair denilemez. Razi,
Hz. Peygamber’e sair yakistirmasini siddetle reddeder ve sozlerinin de siir-
le bir alakasinin olmadigini agikea belirtir. O, Hz. Peygamber’in s6z soyler-
ken seciyi dikkate almadigina misal olarak su beyti nakleder:

DRaVL a5l e iy

“Haberlere ilave katmayan kimse sana haberleri getirir.”72

Halbuki beytin ash soyledir:

S5 al e JalG el

“Hz. Peygamber sik sik sOyledigi bu sozii vezni dikkate almayarak soy-

lemistir.”73 O, bu davranisiyla soézlerin veznini dikkate almadigini1 ortaya
koyar.

67 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihii’l-Buhari (Daru tavku'n-necat, 1422), Tevhid, 55.
68 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26 /233.

6  Resit Riza, Menar, 2/11.

70 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/132.

71 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

72 [sbahani, el-Mecmeu’l-megis, 1/731.
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Yukaridaki agiklamalarimizdan anlasilacagi gibi her vezinli sz siir kabul
edilmez. Bu sebeple Kur’an’da vezinli s6zlerin bulunmasi onda seci ve kafi-
ye oldugu anlamina gelmez.

7. KUR’AN’IN SECIYE IHTIYAC DUYMAMASI

Siiphesiz Kur’an muciz bir kitaptir. Muhataplarina benzerinin yapilama-
yacagini bildirerek meydan okur. Bu meydan okuma yiizeysel bakis ile de-
gerlendirildiginde, seci gibi edebi yonlerle ilgili oldugu akla gelmektedir.
Halbuki Razi’ye gore Kur’an'in icazi, seciyle alakali degildir. Ciinkii secide
gaye, sozlin benzerligidir. Halbuki Kur’an’da gaye, anlamdaki derinliktir.
Razi, sozdeki anlam derinligini anlatmak icin; Kamer siiresi 55. ayette ge-
cen 2is/mekad kelimesini detayl bir sekilde inceler. Ayetin metni ve meali
soyledir:

Dogrulugun hdkim oldugu bir ortamda, giictine sinir olmayan bir hiikiim-
darin huzurundadirlar.’

Bizim bu ayeti 6rnek almamizin sebebi 3= 2=is/mekad: sidk ifadesidir.
Elmalli, bu ifadeyi Tiirk¢eye “sadakat meclisi”’> diye cevirir. Razi ise tefsi-
rinde, bu kavrami ¢ok daha genis olarak degerlendirir. Bu kavramin, “mec-
lis” kavraminin ifade ettigi anlamdan ¢ok daha detayli anlama sahip oldu-
gunu iddia ederek, bu ifadenin devamlilik anlami igerdigini belirtir. Bu kav-
rama “dogrulugun hdkim oldugu ortam”’¢ anlami veren “Kur’an Yolu” mea-
linin ¢evirisi Razi'nin anlayisina uygundur. Razi’ye goére bu kelime “cennet”
kelimesinden bedel olarak degerlendirildiginde, cennette bir makam anla-
m1 icerir. Bu sebeple Allah’in huzurunda dogruluk makamini ifade eder.
“B1a 23 /mekadi s1idk” kavrami bir yerde uzun siire kalma anlami igerir ki
bu anlam “meclis” kelimesinde bulunmaz. Razi’ye gore “»3/mekad” keli-
mesinin  kokii  “x8/kaade” ve “Usdae/meclis” kelimesinin  kokii
“uala/celese”dir. Bu kelimelerinin her ikisi de “oturdu” anlamina gelmesine
ragmen ayni manay1 icermezler. Yani bazilarinin sandigl gibi bir manaya
gelmezler. Aralarindaki farki anlamak icin derin anlayish olmak gerekir.
Mesela, “zaman” Kkelimesi uzun silire oyalanmay! igermesi sebebiyle
“mekad” kelimesi ile isimlendirilmesine ragmen “meclis” kelimesiyle isim-
lendirilmez. “x3/kaade” kelimesinden gelen “x=!s&/kavaid” kelimesi “evin
direkleri” anlaminda kullanilmasina ragmen; “cs>/celese” kelimesinden
tireyen “udls>/cevalis” kelimesi bu anlamda kullanilmaz. Clinki
aclsé/kavaid kelimesinde uzun slre kalma anlami olmasina ragmen;
“udl s»/Cevalis” kelimesinde bu anlam yoktur. Razi, 23/kaade kelimesinin
harflerinin yerlerinin degistirilmesi halinde bile uzun siire kalma anlaminin

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

74 el-Kamer 54/55.

75 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 7/321.
76 el-Kamer 54/55.
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kaybolmadigini ornekleriyle tefsirinde anlatir. :28/kaade kelimesi g8
/kadea seklinde kullanilmasi halinde bile ayn1 anlami icerdigini belirtir. Ali
Imran siiresi 121. yette gecen

JUisll aelia (piagall (5 o cllal e Chgad A g

Hani sen sabah erkenden ailenden ayrilmistin, savasmak icin miiminleri
mevzilere yerlestiriyordun.””

“Kur’an Yolu” isimli mealde “mevziler” diye cevrilen “Judl xclis” kavrami
Razi'ye gore, “mevzide uzun siire sebat i¢inde kalma” anlamini igerir. Razi,
Kaf sliresi 16-18. ayetleri “kaade” kelimesinden tiireyen “x=8/kald” kelimesi
baglaminda degerlendirir. Zahirde bu kelimeler seci gibi durur. U¢ ayetin
sonu da dal harfiyle biter. Ayetlerin metni soyledir:

(18) “xsl Jan”,(17) 28 Jleld) e 57,(16) “ie b 40 YV

an

Razi, Kaf siiresi 17. dyetteki son kelimenin nigin “v«la/celis” diye gelme-
digini zahir tefsir ehline sorsan “xic/atid” ve “x,sll/verid” kelimelerine
uygunluk icin geldigini sdyleyeceklerini belirtir. O “x28/kaid” kelimesinde
iki melegin kul ile beraber devamli olduguna isaret eden derin bir anlam
oldugunu, “wlall/celis” kelimesinin bu anlami icermedigini belirtir. Boylece
Kur’an’in mucizevi yoniiniin seciden kaynaklanmadigini anlam derinligin-
den kaynaklandigini ispat etmeye ¢alisir. Razi'nin bu degerlendirmeleriyle
herkesin fark edemeyecegi ¢ok ince anlamlar1 agiga ¢ikardigini agik bir
sekilde gormekteyiz.’8 Kur’an seciye ihtiya¢c duymamakla beraber kendi
icinde belagat ve fesahati barindirir.”®

SONUC

Fahreddin Razi'nin, Kur'dn’da seci olmadigi yontindeki fikrini birgok
yonden ele aldig1 goriilmektedir.” Secinin beseri 6zelliklere sahip bir anla-
tim tarziyla kendine has kurallar1 oldugunu belirtir. Bu baglamda Kur’an’in
beseri kaliplarin ¢ok iizerinde bir anlatim tarzi oldugunu vurgular. Ozellikle
Kur’an'in siire benzetilmesi tehlikesine dikkat ¢eker ve Hz. Peygamber’e
sair denilemeyecegini belirtir. Ona gére Kur’an’da secili ve vezinli baz ifa-
delerin bulunmasi Kur’an’in siir oldugu anlamina gelmez. Ciinkii her vezinli
s0z soyleyen sair olmadig gibi, s6zleri de siir olmaz. Razi, Kur’an’'da gegen
“O’na biz siir 6gretmedik” ve “O’na siir yakismaz” ifadelerini referans ala-
rak Hz. Peygamber’e sair ve Kur'an’a siir denilmesinin Hz. Muhammed’in
(s.a) peygamberlik mucizesine bir saldir1 oldugu lizerinde durur. Ona gore
Kur’an’daki takdim ve tehirlerin seci ile bir alakas1 yoktur. Kur’an’da tak-
dim ve tehirin olmasinin sebebi ayetin manasina kattig1 anlam derinlikle-
riyle ilgilidir. Kur’anin seciye ihtiyaci yoktur. Ciinkii o Allah kelamidir, ken-

77 Ali imran 2/121.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/333.

79 Nusrettin Bolelli, Beldgat (Beydn-Me'ani-Bedi' flimleri) Arap Edebiyati (Istanbul: Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015), 538.
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di icinde kendine has fesahat ve belagate sahiptir. Bu baglamda nesir ve
siirde bulunan s6z kusurlari Kur’an’da bulunmaz. Kur’an’daki harf diisme-
leri veya fazlaliklari seci ve vezinle alakali degildir. Kur’an’daki bu gibi du-
rumlar Arapc¢anin gramer kaidelerinden kaynaklanir. Kur’an’daki uyumlu
fikra sonlar1 miifessirler tarafindan genellikle fasila olarak degerlendirilir.
Secide belli kurallara uyma zorunlulugu bulunurken Kur’an’daki fasilalarda
boyle bir zorunluluk yoktur. Razi, Kur'an’da fasila olmasi hususunu pek
6nemsemez. O Kur’an'in lislubuyla alakal olarak daha ¢ok manaya yonelik
degerlendirmelerde bulunur.
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