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This article aims to analyse possible dangers arisen from the socio-psychological charac-
teristics of religious groups that threaten the true understanding and representation of
religion. It mainly investigates these risks on the basis of several Islamic sects and
groups.

The analysis consists of four sections following an introduction which briefly surveys
the sociological and psychological circumstances that require such groups to exist and
that motivate people to gather around them.

The first section presents problems that arise naturally from being religious in a reli-
gious group. The formation of “the other” and several stereotypes about it in the mind
of group member, for instance, is from these kinds of problems. The second section ex-
amines the problems due to the characteristics of group leadership. The third section
exemplifies the risks of closed education and charismatic persuation methods used by
some religious groups. The last section investigates possible dangers of group regres-
sion.
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ve onunla etkilesime girmeleriyle kimlik kazanan gesitli gruplarin diistince
ve eylemleri, ister istemez o dinin anlasilmasinda, tatbikinde, tebliginde,
temsilinde ve topluma yansima bi¢imlerinde etkili olur. Bir baska deyisle,
bir dinin, o dine mensubiyetini belli etmis ya da en azindan bunu inkar
etmemis gruplardan bagimsiz olarak ele alinip degerlendirilmesi genellikle
miimkiin olmaz.

Tabii ki burada “dini grup” derken, dini baglarla dogal baglarin (akraba-
lik, kabile, irk ya da millet vd.) kesistikleri gruplasmalar1 kastetmiyorum.'
Her ne kadar baslangicta kiigiik bir dini grup olarak dogmus olsa da, son-
rasinda gelisip mistakillesmis miesses dinin kendisini de ifade etmiyorum.
Makalenin baslhiginda gecen dini grup yapilari, genelde anlasildigi gibi,
geleneksel bir dinin dogusunun sonrasinda toplumsal, siyasi ve kiiltiirel
yapinin stirekli evriminden ve bundan dogmus olan yeni sartlardan, ayrica
fertlerin dini tecriibelerinin zenginlesmesinden, dini bilgi ve eylemlerin
karmagiklagmasinin ortaya ¢ikardig1 uzmanlasmadan kaynaklanan olusum-
lardir.

[slamiyet’te mezhepler, tarikatler, dini-siyasi cemaat, parti ve orgiitler,
sir gruplari, dayanisma teskilatlar1 gibi degisik boyut ve o6zellikteki sosyal
gruplar s6z konusu olusumlara Ornektirler. Bunlara mensubiyet, kisileri
birer fert olmanin Otesine tagir. Ortak bir irade etrafinda onlari toplar.
Grubun miisterek menfaati ¢ogu kez bireysel menfaatlerin Oniine geger.
Tabii bir dayanisma/kardeslik ruhu dogar. Bir otoriteye baglilik ve hiyerar-
sik bir gorev dagilimi olusur. Denetim sistemi kurulur. Gevsek veya siki
disiplin buna eslik eder. Umumiyetle grubu benzerlerinden ayirt eden
sadece kendisine mahsus ritiielleri ortaya ¢ikar. Gruba giris ya da kabul
esaslar1 belirginlesir ve genellikle gruba davet edici misyoner bir séylem
gelisir.?

Ayni dine mensup gruplarin kendi aralarinda bir yaris ya da miicadele
icinde olduklar: goriiliir. Sosyal psikolojiye gore, gruplar arasindaki benzer

Bu tiir gruplagmalar hakkinda bkz. Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. U. Giinay,
Kayseri, 1990, 5.65 vd..

2 Wach, s.131 vd.. Grup ozellikleri hakkinda ayrica bkz. Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir,
¢ev. N. Celebi, Konya, tsz., s.52-3; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Ankara, 1984, 5.187-8;
Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, Istanbul, 2006, s.52-3.
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olan ve olmayan tutumlar boyle bir karsitligin nedenleridir. “Sizin istedigi-
nizi biz de istiyoruz”, “sizin sevdiginizi biz de seviyoruz” seklindeki benzer
tutumlar, “biz dogrusunu biliyoruz”, “biz daha ¢ok seviyoruz”, “biz daha
¢ok istiyoruz” bicimindeki kalite iddialariyla bir miisabaka bilinci yaratir.
“Sizin sevdiginiz bazi seyleri biz sevmiyoruz”, “sizin istediginiz bazi seyleri

biz istemiyoruz”, “bizim istedigimiz seyleri siz istemiyorsunuz” seklindeki
benzer olmayan tutumlar da ayni sonuca goturir.’

“Insanlar nicin gruplara girerler?” sorusunun yaniti, dini gruba girisle-
rin sosyo-psikolojik nedenlerini de biiyiik Olgiide aciklar mahiyettedir.
Sosyal bir varlik oldugu igin zaten grupla birlikte hareket etme ihtiyaci
hisseden insan, giigsiizliigiinii telafi amaciyla bir gruba dahil olabilir. Kala-
baliklar arasindaki yalnizliklar ve yer yer yasanan kaoslar insani dayanisma
noktas1 aramaya iter (yakinhik gereksinimi). Insan grup icinde kendini
kanitlayarak ve bir ise yarama arzusunu tatmin ederek stresten kurtulur ve
rahatlar (benlik gereksinimi). Ortak bir amacin pesinde kogsmanin psikolo-
jik gekiciligini de burada vurgulamak gerekir. Grupla 6zdeslesmek biz
duygusunu yogunlastirir. Birlikte hareket etmek c¢ogu zaman heyecan
vericidir. Bazen de, tabi olma ihtiyacinin tam tersine, hitkmetme duygusu
kisileri gruplara sevkeder. Prestij ve menfaat saglamak icin, hatta saldirgan
diirtiilerini doyurmak icin bile gruplara ydnelindigi olur. Insanlarin énceki
lekeli hayatlarindan kurtulmak tizere dini gruplara girdikleri de goriilmiis-
tiir. Grubun igindekilere beslenen 6zel sempatiler de insanlari cezbedici bir
islev gorir.* The Psychology of Religious Sects: Comparison of Types (New
York 1912) adli klasiklesmis eserinde Henry C. McComas, dini gruplarin
dogusunu, farkli insanlarin farkli ruhi gereksinimler tagimalarina ve bunla-
r1 karsilamak icin duygu ve karakterlerine uygun yerler aramalarina da-
yandirmaktadir. Bu teoriden yola ¢ikarak siddet yanlisi, uzlasmaci, reform-
cu, akilci, gelenekgi, uzlet¢i tipteki gesitli gruplarin, s6z konusu vasiflara

Yumni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Istanbul,
1990, s.227.

4 Genis bilgi icin bkz. Fichter, s.54; Donmezer, s.197; Wach, s.185; Kalyoncu, s.47-8, 102;
Eric Hoffer, Kesin Inanglilar, ¢ev. E. Gilinur, {stanbul, 2005, 5.92, 161.
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psikolojileri yatkin kisilerin ellerinde tesekkiil edip gelistikleri sonucuna da
ayrica varilabilir.®

Bu giristen sonra; makalemde degindigim konulara yer yer 6rnek verdi-
gim gruplarin tutum tiplerini (radikal-muhafazakar, atak-mutedil, otoriter-
esitlikei, ice dontik-disa doniik, genis-marjinal vs.) gormezlikten gelecegimi
belirtmeliyim. Sosyolojik bir alan c¢alismasinin ya da psikolojik bir vaka
incelemesinin gereksinim duyacagi grup davranis teorilerine ve buna bagl
ayrintil tipolojik tasniflere de hi¢ girmeyecegim. Bahsedecegim dini grup
davraniglarini yonlendiren “sosyo-psikolojik faktorlerin” derinlikli analizini
konunun asil uzmanlari olan din sosyolog ve psikologlarina birakarak, bir
makale hacmindeki bu ¢alismamdaki amacimin, grup sosyolojisi ve psiko-
lojisinin genel verilerinden istifadeyle dini gruplasmalarla alakali bazi tespit
ve degerlendirmelerde bulunmak ve bu baglamda dinin dogru anlagilmasi
hususundaki risklere isaret etmek oldugunun altini ¢izmek isterim.

Bilindigi gibi giiniimiiziin bitylik mezhepleri ilk basta kiigiik dini grup-
lar olarak neset etmislerdi. Bunlarin bir siire¢ icerisinde sahiplendikleri dini
soylemleri mezheplesmeyle birlikte biiytiik 6l¢iide doktrinlesti. Rittielleri de
mezhebi bir hiiviyet kazanarak kemiklesti. Deginecegim konularla ilgili
orneklerde, eskinin cemaatleri olan giinlimiiz mezheplerinden baska,
cagdas Islami grup ve hareketlere de yer yer atifta bulunulacaktir.

Grup Igerisinde Dinin Dogru Anlasilmasi ve Temsilini Engelleyecek

Sosyo-Psikolojik Faktorler

1 - Grup Olmanin Dogal Niteliginden Kaynaklanan Problemler

Grup i¢inde olmanin insani sosyallestiren, insanda bir yere ait bulunma,
bir biitiinlin par¢as: olma bilinci yaratarak ahenkli bir hayati temin eden ve
birlikte hareket suuruyla ilgilere canlilik getirip bu ilgiler dogrultusunda
caligmayi isteklendiren avantajlar1 bulunmaktadir. Fakat bunlar yaninda
grup, insan uzerinde egemenlik ve istibdat kurarak onun kisiliginin 6ne
¢ikmasini Onleyici bir potansiyele sahiptir. Kliklesme, ihtilaf, bolucilik,
bolgecilik gibi olumsuzluklar1 beraberinde tasimasinin yaninda; drnegin

5 Islami séylem farkliliklarini bu teoriden hareketle tasnif eden bir caligma olarak bkz.
Sonmez Kutlu, “islam Diistincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiydt, 4/4
(2001), s.15-36.
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bolgeci bir cemaatin kollektif millet suurunu zaafa ugratmasinda oldugu
gibi kii¢tik grubun biiylik grup zararina bir fonksiyon icra ettigi de gorii-
lar.° Dini gruplar icin de benzer avantaj ve dezavantajlardan s6z edilebilir.
Bu ¢alismada, dinin anlagilmas: ve temsili problemiyle ilgili handikaplar
tizerinde durulacaktir.

Bir gruba katiim ve onunla biitiinlesme asamasindan baglayarak asil
konuya girilebilir. Dini gruba katilim ve biitiinlesme siirecinin nasil isledi-
gine dair birden fazla teori oldugunu biliyoruz.” Teoriler dikkatle incelen-
diginde su ortak nokta goriilecektir: Bireysel ve toplumsal sorunlarin
yayginligi fertlerin bir gruba dahil olma ihtimalini yiikseltmektedir. Mesela
bir teori, ekonomik, fizyolojik, psisik ve etik “mahrumiyetler”in gruplara
mensubiyeti hizlandirdirdigini sdylerken, diger bir teori, toplumdaki “yapi-
sal gerginlikler”’in fikirdaslar1 yanlarina ¢ekme yoniinde c¢esitli gruplara
avantajlar sagladigi tezini ileri siirmektedir. Cikan bu neticenin dini grupla-
r1 degerlendirirken oncelikle dikkate alinmasi gerekir. Zira burada olumlu
grup tipi ile olumsuz grup tipinin ayraci olabilecek bir kriter de belirmis
olmaktadir. Aslinda ilk var olma nedenleri olan bu “mahrumiyet’leri ve
“gerginlikler”i izale edici islev gorenler olumlu, boyle yapmalar: gerekirken
tam tersine bunlar1 kalicilagtiric1 veya artirici islev gorenler olumsuz dini
grup tipi ¢izmektedirler. Dini grubun olumlu ya da olumsuz tipte olmasi,
¢ogu kez, o grubun dinin dogru anlasilmasi ve temsili noktasinda problem-
li olup olmadigini da meydana ¢ikarmaktadir. Ornegin Islamiyet acisindan
bakildiginda, insanlig1 kemale ulastirmak gibi ulvi bir gayeye sahip oldugu-
nu kutsal kitabindan bildigimiz bu dinin, 6zii itibariyla ve sahih haliyle,
kisisel ve toplumsal sorunlari kalicilastirict bir islev gormemesi gerekir.
Buna ragmen ortada sorun varsa, bu sorunlarin énemli bir kisminin sosyo-
lojik bir arka plani vardir ve bu planda problemli dini gruplarin da rolleri
bulunmaktadir.

Bagka bir teoride ise dini gruba katilim ve biitiinlesme belli agamalarda
tasvir edilir. Bu tasvirde, grubun adayla temasindan hemen sonra propa-
ganda baglamaktadir. Adayin bilincinin uyarilmasinin hedeflendigi propa-

6 Bkz. Donmezer, s.208-9.
7 Bkz. Nils G. Holm, “Sosyal Bir Fenomen Olarak Din”, ¢ev. A. Bahadur, Selcuk U.LF.D.,
14 (2002), 5.282-3.
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ganda agamalar1 genellikle Islami gruplarca “teblig” safhasi olarak deger-
lendirilmektedir. Bu sathayla ilgili konumuz olan problem, bu ilk tebligin,
[slamiyet’in 6ngordiigii ve tecriibe ettigi tedric takip edilmeksizin yapiliyor
olmasidir. Grup mantig1 icerisinde baska 6ncelikler bulunabilir. Zira bu
asamalarda Oncelikle adayin ilgisinin ¢ekilmesi hedeflenir. Ni¢in bagkala-
riyla degil de kendileriyle beraber olmasi gerektigi tizerine yiikleme yapilir.
Bu baglamda ge¢mis veya benzer grup ve hareketlerin yetersizlik ve basari-
sizliklar1 vurgulanir. Ayrica adayin iizerinde olumlu duygusal baglar olus-
turmak i¢in grubun olumlu 6zellikleri giiglii sekilde 6n plana ¢ikartilir.

Daha sonra aday gruba katilim i¢in karar asamasina gelir. Sonraki asa-
malar ise bazi gruplarda “képrileri yikma” ve “itiraf” asamalari olarak
belirginlik kazanir. Aday artik gegmisinden ruhen kopar. Onceki hayatiyla
ilgili itiraflarda bulunarak nadim olur. Genellikle bu siireg bazi térenler
vasitasiyla ruhlarda kalicilastirilir. Bu yolla ayrica cemaatsel bir misak
saglanir. Selefi gruplarda s6z konusu kopus tevelld (iyilere yakinlasma) ve
teberra (kotilerden uzaklasma) olarak kavramlastirilir.® Geg¢mis hayat
genellikle cahiliyye olarak adlandirilir. Ismaililer bir ahid metni okumak
suretiyle bu kopusu anlamlandirmislardir.” Anadolu Aleviliginde ikrar
alma ayn1 gayeye matuftur.'” Arap Aleviliginde ise mezhebe siillik merasi-
mi dizenlenir ve bu bir nevi vaftiz torenini andirir."’ Bitiin bunlar dinin
ikinci bir sehadeti gibidir. ilk sehadeti ve levazimini unutturuyor ya da
golgeliyorsa ciddi bir problem var demektir.

Dini grubun goriisii ve hayat tarzi o dine mensubiyetin gerektirdigi te-
mel disiince ve genel hayat tarzindan az veya ¢ok farkliysa, grup, iiyelerini
kaybetmemek i¢in onlarla daha yogun bir baglilik kurmak ister. Genellikle
mensuplara, onlarin 6zel bir gorev tistlenmis topluluklar olduklar: duygusu

Bu diistinceyi yansitan iki 6nemli eser olarak bkz. Hamd b. Ali b. Atik, Veld, ¢ev. Harun

Unal, Istanbul: Tevhit Yay., tsz., Muhammed b. Said el-Kahtani, el-Veld ve’l-Berd, gev.

Harun Unal, Istanbul: Yasin Yay., 1991. Ayrica bkz. Ridvan Seyyid, Islamda Cemaatler

Kavram, Istanbul, 1991, s.73-4.

®  Bkz. Mehmet Ali Biiylikkara, “Ismaili Dai ve Fatimi Da’vet”, [LAM Arastirma Dergisi,
3/1 (1998), s.28-9.

10 Bkz. E. Ruhi Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Ankara, 1996, s.329-31.

""" Bkz. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitabi, Konya, 1997,

$.29-34.
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hissettirilir."> Mesela baz1 Selefi gruplardaki gurebd’dan olma bilinci boyle
bir duygunun tezahiiriidiir. “Yalniz’ anlamindaki ‘garib’in ¢ogulu olan bu
terim, “Islam garib olarak basladi ve bagladig1 gibi garib olarak sona erecek;
ne mutlu bu gariblere!” hadisi lizerinden, teveccith gosterilmemis, kisit-

B “Altin nesil’den

lanmis, yalitilmis grublara bir 6zgiiven asilamaktadir.
olma” sdylemi de grubu benzer se¢kinci bir konuma ytikseltebilir. Eger bu
soyleme, sadik ve samimi cemaat mensuplarinin iman ile kabre girecekleri
ve ehl-i cennet olacaklarina dair bir miijde de eslik ederse s6z konusu biling
daha da per¢inlenmis olur." Konunun problemli tarafi, bu seckinci anlays-
la grup mensuplarinin, kendilerinin disindaki her seyi bir nevi gériiniisten
ibaret saymaya baslamalari, daha kotiisii, yok edilmesi gereken kotiilitk
alanina dahil etmeleridir. Eger grupta hatali bir anlama, tefsir ve temsil
durumu varsa, sorunlar bu duygu ve suurla, tashihi ileride imkansizlasacak
bicimde kalicilagma riskini ytiklenmis olurlar. Zira mensuplar, disaridaki
bir kimsenin aklina, bilgisine, tecriibesine ihtiyaclar1 olmadigini diisiin-
mektedirler. Bunlara kulak verilse dahi bu dinlemeler nezaket kabilinden
olmakta ve ¢ogu kez kéle alinmamaktadir.”” Samimi nasihatler ve ikazlar
bile kot niyetli saldirilar olarak algilanabilmektedir.

Grup olmanin dogasi geregi mensuplar, grup i¢ine dogru baglilik ve
sempati, grup disina dogru ise ¢elisme ve farkli olma duygusu gelistirirler.
Bu tipteki davranislar, yumusak bir antipatiden derin bir nefret duygusuna
kadar gidebilir ve savunucu ya da saldirgan nitelikte olabilir.'® Savunma
reflekslerini doguran sey, grubu sahiplenmenin akabinde gelen sorumluluk
ve vazife duygularidir. Aslinda Allah’a yonelik olmas: gereken sorumluluk
ve vazife suurunu grup suuru bastirmigsa problem ciddi demektir. Mesela
kisiligi grup ic¢inde olusmus bir geng i¢in grup mensubiyeti bir sahsiyet
haline gelmis olabilir ve o, grubuna yapilan elestiriyi varligina, benligine

12 Holm, s.283.

Selefi bir cemaatin lideri olan Cuheyman el-Uteybi’nin gurebd yorumu hakkinda bkz.
Biiyiikkara, Thvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, [stanbul, 2004, s.212.
Baz1 Nurcu gruplarda rastladigimiz séz konusu séyleme ekseriya referans gosterilen bu
miijdeyi, Said Nursi’nin bazi eserlerinde gorebiliyoruz. Mesela bkz. Sikke-i Tasdik-i
Gaybi, Istanbul: Yeni Asya Yay., 1999, s. 29 ve devamu.

Kalyoncu, s.57.

Doénmezer, 5.190.
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yapilan bir elestiri olarak algilayarak her seyiyle savunmaya geger."” Dogru-
nun yanlis, yanlisin dogru olarak aksettirilmesi ve haksiz savunmalar iste
bu noktada belirir.

Her zaman olmasa da savunmaya nefret refakat eder. Hoffer, birlestirici
etkenlerin en kolay bulunaninin ve en genis kapsamlisinin nefret oldugunu
soylemektedir. Ortak nefret, en birbirine uymaz elemanlari bile birlestirir."
Bazi mezhep ve gruplarda rastladigimiz, muhaliflerini Olgiisiizce kafir,
miilhid ilan etme, diskiinliikle, doneklikle suglama seklindeki tutumlar
grupsal nefretin tezahiirleri olarak gorebiliriz. Uretilmis olan stereotipler
zihinlerde rakip dini gruplarin agagilanmasina imkan vermekte; dnyargilar
ise ayn1 dinin miiminleri olan farkli dini gruplarin mensuplarini birbirle-
rinden tecrit etmektedir.” Ileri boyutta nefret ise kendiliginden siddeti
dogurur. Dini gruplardaki siddet temayiilii iizerinde, ¢alismanin “grup
gerilemesi”yle alakali dérdiincii boliimiinde duracagim.

Dini gruplarin kendileriyle dis diinya arasinda bazi psikolojik barikatlar
kurarak 6zel bir grup kimligi olusturduklarini ve grubun siirlarini ¢izdik-
lerini ya da ¢izilmis olan sinir1 tahkim ettiklerini biliyoruz.*® Asagida degi-
necegim, gruplara 6zel bazi yasaklarin, diyet bicimleri ve nafilelerin de
kimlik kurma ve sinir ¢ekme hususlarinda grubu besledikleri ortadadir.
Fakat ayn1 gayeye ulastiran en etkili yol, bir grubun kendisini merkeze
konumlandirarak “6teki” olusturma tesebbiisiidiir. Islam diisiincesinde
“kurtulan firka” (el-firkatii’n-ndciye) kavrami yer yer bu gaye igin hizmet
gormistiir. Kendilerini dinsel gévdenin ana eksenine yerlestiren gruplar
uyusamadiklar1 baska cemaat, hareket ve akimlar1 bidat¢ilikla suglayarak
dislamislar, onlar1 “sapkin grup” (el-firkatii’d-dalle), “cehennemlik grup”
(el-firkatii’n-ndriye) gibi adlarla otekilestirmislerdir.”’ Kendileri digindaki

17" Bkz. Kalyoncu, s.51, 104-5.

18 Hoffer, s.135-6.

Stereotiplerin ve 6nyargilarin olusumlari ve dini gruplar aras1 miinasebetlerdeki islevleri
hakkinda bkz. Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yargi, Adana, 2004, 5.104-26; A. Yapici, K.
Albayrak, “Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar Aras: iligkiler”, Dini Aragtirma-
lar, 5/14 (2002), 5.35-44.

2 R. F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion, Needham Heights, 1996, 5.166;
Vamik Volkan, Kérii Kériine Inang, Ist., 2005, 5.203.

Genis bilgi i¢in bkz. Ejder Okumus, “Ehl-i Siinnet ve’l-Camaat’in Bir Megriiiyet Araci
Olarak Icat ve Istihdam1”, Marife, 5/3 (2005), s.47-59, ozellikle s.56 vd.; M. A.
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olusumlarin menseinde komplocu mantikla gayri mislim parmag: aramis-
lardir. Ehl-i Stinnet kavraminin da bu yo6nde sorunlu bi¢imde istihdam
edildigi 6rnekler bulunmaktadir.*

Dis diinyaya kars1 psikolojik barikatlar: yeterli gormeyen bazi cemaatler
ise fiziki barikatlar1 da devreye sokarak kimlik ve sinirlar1 iyice somutlasg-
tirmaktadirlar. Aslinda bulunduklari sehrin, mahallenin camiine gitmeye-
rek cemaatle namazlarini kendi mescit, tekke veya yurtlarinda kilan grupla-
rin bu tavrinin da bir gesit fiziki barikat kurma amagli oldugunu séyleyebi-
liriz. Bu tutumun, zamani kestirilemeyecek bir vakitte biitiintiyle namaz ve
cami karsithig biciminde tezahiir etmeyecegini kimse garanti edemez.
Nitekim namazlarini camide kilma hususundaki isteksizligini hakkinda
olusmus menkibelerden anladigimiz Haci Bektag'in bu davranisinin sonra-
ki Alevi-Bektasi kesimlerde nasil bir yansima yaptigini gérmek hi¢ de zor
degildir.” En musahhas 6rnegini ABD’deki Hiristiyan Amish cemaatinde
gordiigiimiiz kendini yalitma durumunun,” bazi marjinal Islami cemaat-
lerde, dinen 6viilmis bir kavram olan ‘hicret’ pratigi tizerinden karsilik
buldugunu goriiyoruz. Mesela siyasi miicadelesinde bdyle bir yontemi
benimsemis olan Misir'daki Tekfir ve’l-Hicre cemaatinin mensuplar
1970°]i yillarin basinda sehirleri terkederek yari ¢dl niteligindeki bolgelere
go¢ etmislerdi. Bu grubun mensuplarinin Cuma namazi kilmadiklar1 ve
“Allah’in mescidi” olmadiklar1 gerekgesiyle camilere gitmedikleri bildiril-
mektedir.”” Yine davranislariyla Amishlere ¢ok benzeyen bir grup olan,

Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile flgili Metodolojik Prob-
lemler”, [Islami [limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, 1. cilt, Istanbul, 2005] iginde s.446.
Tirkiye’deki Isikgt cemaatin séylemi bu baglamda uygun bir érnek olabilir. Grubun
rehber kitaplarinin birinde su ifadeler yer almaktadir: “Bugiin Misliiman denilen iig
bityiik Islam firkasi vardir. $iiligi Yahudiler kurdu. Vehhabiligi Ingilizler kurdurdu. Ehl-
i Stinnet’i Tiirkler korumaktadir...Istanbul’daki Hakikat Kitabevi Islam’t yaymaya ¢a-
ligmaktadir”, bkz. Heyet, Faideli Bilgiler, ist., 2001, s.199. Bu soylemin degisik versiyon-
lar1 ve detayl tahlili i¢cin bkz. Mustafa Tekin, “Isikqilik”, Demokrasi Platformu, 2/7
(2006), 5.53-64.

Bu konuda bkz. M. Saffet Sarikaya, “Dinde Marjinallesmenin Pratik Boyutuna Dair Bazi

Degerlendirmeler”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalari, 1/1 (Bahar 2008), 5.36-7.

2 Bkz. F. Seving Goral Alkan, M. Tayfun Ustiin, “Taliban, Waco, Amish ve Yezidiler
Orneginde Evrensel Bir Olgu Olarak Fundamentalizmin Psikodinamikleri”, Startejik
Analiz, 8/90 (Ekim 2007), s.108.

25 Salih el-Verdani, Misirda Islami Akimlar, 1. cilt, ¢ev. H. Acar, §. Duman, Ankara, 1986,
s.104, 108.

Cemaatin lideri olan Stukri Mustafa bir kasidesinde $6yle diyordu:
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Suudi Arabistan’da Biireyde sehrinin hemen disinda izole bicimde yasayan
[hvani’l-Biireyde adindaki topluluk elektrik, telefon, otomobil gibi tekno-
lojileri kullanmay1 reddetmektedir. Necd’in diger bir sehri olan Zilfi'de
sakin Hayyi’l-muhacirin toplulugunu da bu tiir marjinal cemaatlere 6rnek
gosterebiliriz.*

Toplumun geneli iginde insanlar i¢in 6nemsiz goriinen detaylar dini
gruplar i¢in biyik 6nem arzedebilir.”” Aslinda bu detaylarin, belki de bir
“son sinir” algilamasiyla, bir nevi fiziksel barikat islevi gordigiinti gozlem-
leyebiliriz. Diinlin cemaatleri olan bugiliniin mezheplerinde s6z konusu
teferruatin ne olgide 6nemsenir hale geldiklerini farketmek hi¢ de giig
degildir. Namazda ellerin baglanip baglanmadigi, kiyamdayken ayaklarin
arasinin ne kadar acildigi, secdenin neyin tizerine yapildigi, ¢iplak ayaga m1
yoksa mest ya da ¢orap lizerine mi meshedildigi, teravihin ka¢ rekat kilin-
dig1, yolculukta namazin kasredilip edilmedigi, vitirde selamin hangi rekat-
ta verildigi gibi kiiciik ve Onemsiz farkliliklar, cemaatlerin birbirinden
kopmasina en az biiyiik ve 6nemli farkliliklar kadar hizmet etmistir. S6z
konusu teferruatin akaid kitaplarina girmesi, bu durumun en ¢arpici kani-
tidir.*® Bazen sakal, biyik, giyinme ve Ortiinme bigimlerindeki detaylar da
barikat vazifesi gorir.”” Gergekte gruplarin tahkimati olan tim bu detaylar

“Tufandan 6nce beni dinle! Ey Allah’in kulu!

Ulkenden ¢ik ve bana uy... bir ¢él yerde...,

Kalbimdeki iilkem, Seytan’a ibadet edilmedigi bir yerdir,

Diistincemdeki tilkeyi her yere tagiyorum, ....,

Yol azigini al ve bana uy Ey Allah kulu!

Diinya yol az181 olarak bize Kur’an yeter!”. (bkz. Verdani, age., 5.109).
Bkz. T. Hegghammer, S. Lacroix, “Rejectionist Islamism in Saudi Arabia: The Story of
Juhayman al-‘Utaybi Revisited”, International Journal of Middle Eastern Studies, 39
(2007), s.122 (dipnot: 88).
77 Bkz. Kalyoncu, s.56.
2 Bazi ornekler icin bkz. ibn Hakim es-Semerkandji, Islam Inanglart ve Ehli Siinnet Yolu,
(Sevadii’l-A’zam terciimesi), ¢ev. A.V. Cengiz, Ankara, 1975, s. 63, 68; Hasan b. Ali el-
Berbehari, Explanation of the Creed, (Serhii’s-Siinne terciimesi), gev. Daawood Burbank,
Birmingham, 1995, .45, 79.
Gegen ylizyilin ilk eyreginde Arabistan’in Necd bélgesinde faal olan Vehhabi fhvan
cemaati, giyinme bigimlerini sanki din telakki ediyordu. Baslarindaki 6rtiiniin tizerine
diger bedeviler gibi ikal (kalin ipten tag) takmayan, bunun yerine sarik saran Thvan
mensuplari i¢in bu giyim tarzi sanki misliman olmanin bir alameti haline gelmisti ve
bu alameti tagimayanlara saldir1 ve tacizler artmisti. Bunun iizerine Ihvan’in lideri olan
Abdiilaziz Tbn Suud 1919 yilinda, “inanglar1 ayni oldugu siirece bagina ikal takan ile sa-
rik saran misliman arasinda iman bakimindan bir fark bulunmamaktadir” fetvasini
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cemaatlerin, hareketlerin, mezheplerin esas miistereklerde biraraya gelme-
lerine engel olabilmekte, miisliimanlarin arasina duvarlar orebilmekte,
faydasiz dini tartismalara zemin hazirlayabilmektedirler.

Diger grup ¢esitleri gibi dini gruplar da devamli olmak i¢in mensuplari
arasinda uyum ararlar. Bu uyum, yazili veya bi¢cimsel grup normlari gerge-
vesinde grup i¢i kontroliin isletilmesiyle saglanmaya ¢alisilir. Grup hayati-
nin en Onemli goriintslerinden birisi “grup baskisi”dir. Gugli liderlik
otoritesi, bazen ddiillerle (6rnegin hayir dua ile), bazen de cezai miieyyide-
lerle (izolosyon, sevgi yoksunlugu, keffaret vs.) bir kontrol mekanizmasi
kurarak hizli bir sekilde bireylerin deger sistemlerinde ve davranis tarzla-
rinda benzerlige yol agabilir.”® Her ne kadar sosyal kontroliin sikilig1 a¢i-
sindan gevsek dokulu gruplarla otoriter gruplar farklilik gosterseler de,
hemen hepsinde fikir ve amellerin yeknesaklig1 hedeflenir.

Dini cemaatlerde, tabii ki otoriter olanlarda daha somut bir bi¢imde, fi-
kir akisinin yukaridan asagiya dogru cereyan ettigi goriiliir. Bunun en ileri
noktasi, Kur’an’in temel ilkelerinden olan stiranin islevsiz kalmasi ile
birlikte tek lider ya da yénetici elit hegemonyasinin ortaya ¢ikmasidir. Iste
bu noktaya yaklagildiginda, grup normlarinin genel Islami normlarla
celismesi ihtimali artar; gelisenlerin izalesi ihtimali ise azalir. “Grup dii-
sinmesi” denilen tutum, cemaat liderliginden gelen karar ve uygulamalara
kars: elestiri gelistirmedeki ¢ekingenligi ifade eder. Serl ya da akli muhte-
vali tenkitler liizumlu olduklar: halde bir tiirlii dile dokiilemezler. O zaman
da ¢ogu kez gidisattan rahatsiz cemaat mensuplarinda psikolojik bir ona-
rim mekanizmasi devreye girer. Bu sayede Ustten gelen kararlarin aleyhin-
deki kanitlar1 gormezden gelme ya da ortaya cikacak tahribati miihimse-

ulemadan almak suretiyle, ortaya ¢ikan anarsinin 6niine ge¢mek istedi. Konu hakkinda
bkz. Buytikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.60, 74. Nusayrilerin Kilaziyye kolunun
sakallarini trag ettikleri, Haydarilerin ise sakallarini uzattiklar1 bildirilmektedir. Gint-
miizde bu mezhebin din adamlar: f6tr sapkalariyla kendilerini belli etmektedirler, bkz.
Sinanoglu, s.66.

Tiirkiye’deki Isik¢i cemaatinin camide hoparlor kullanimini bidat saymasi, bu cemaat
mensuplarinin camilerden uzak durmasina yol agmaktadir. Bu bidatin kimi zaman
misliimani kiifre distirecegi vurgusunun cemaat yayinlarinda siklikla ifade edilmesi ise
(bkz. Tekin, “Isik¢ilik”, s.54) durumu daha vahim hale getirmektedir.

3 Holm, s.277.
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meme seklinde bir tavir gelisir. “Bir hikmeti vardir” tarzi séylemler yaygin-
lik kazanir.

Fikir ve amel yeknesakligi, itaat yoluyla oldugu kadar taklitcilik yoluyla
da elde edilir. Bir emre uymakta ne kadar itaat varsa bir ornegi taklit et-
mekte de o kadar itaat vardir ve ¢ogu zaman taklit bir sorunun ¢6ziimiine
giden kestirme yoldur.” Dolayisiyla taklitcilik dini gruplarda birlestirici bir
etken ve plriizleri giderme yontemi olarak karsimiza ¢ikar. Bazen yasayan
lider taklit edilir, bazen ge¢misten bir numune sahis 6ne ¢ikarilir veya
tarihin belli bir kesimi tiim unsurlariyla bugiine tasinarak 6rnek alinir.
Insan tabiatindaki altin ¢aglara geri dénme, onu yeniden yasama, tarihin
kazanimlarini tekrar elde etme arzusu boyle bir taklit¢iligin kaynag: ola-
bilmektedir.*® Islam’in ilk déneminden, genellikle Hz. Peygamber’den
baslatilan ve sahabilerle devam eden ¢ogu anakronik tistad silsilelerinin
kurulmas: ve bunlarin cemaat toplantilarinda tekrarlanmasi, yine timsal
sahsiyetlerin semailinin ve menakibinin yazili hale getirilerek belli bir
kutsallik icinde okunmasi, mensuplarin zihinlerindeki taklit mercilerinin
konumlarini takviye edici uygulamalardir. Bu tiirden geleneklerin muhafa-
zasinin dinin muhafazasi seklinde algilanmasi hatali bir dini anlayisin
emaresidir. Burada taklit¢i gelenek, Kur’an ve sahih stinnet mahregli akilci
dinamik gelenegi bastiric1 bir fonksiyon icra etmektedir. Taklit ayni za-
manda sorunlarin bir ¢6ziim yolu olarak benimsendiginden, diisiince
tiretme ve istisare sistemleri dumura ugramaktadir.

Miisterek hedefler i¢in gruplasan/cemaatlesen dindarlar kisisel ozgiir-
liklerinden bazi fedakarliklarda bulunmak durumunda kalirlar. Cogu kez
bu fedakarliklar grup uyumu igin talep edilir. Ornegin mensuplardan grup
i¢i evlilik yapmalari istenir. Baz1 marjinal gruplarda, yenilecek yemeklerin,
giyilecek elbiselerin, gidilecek okullarin, yapilacak mesleklerin dahi belir-
lendigi gorilir.** Hatta grup iyesine ‘hidayetini’ ifade eden yeni bir ad
dahi verilir.”® Bugiin baliketini haram sayan Yezidiler ilk baginda baliketini
Yunus Peygamber’e hiirmet kastiyla yemiyorlardi ve bu uygulama diger

32 Hoffer, s.147, 150.

3 Bkz. Kutlu, s.25 vd..

34 Paloutzian, s.166.

Bkz. Werner Gross, “Tarikat ve Ibadet Gruplarinin Yikici Olma Niteliklerini Degerlen-
dirici Psikolojik Kriterler”, ¢ev. Rena S. Ulug, Tiirk Psikoloji Biilteni, 4/9 (1998), s.105.
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diyetleriyle birlikte o toplulugu diger dini gruplardan ayiriyordu. Mesela
selefi Cuheyman el-Uteybi, cemaatine Suudi Arabistan’daki devlet okulla-
rinda okumayi ve resmi kurumlarda ¢alismay dini gerekgelerle yasaklamis-
t1.” Bu kisitlamalar grubu bekleyen kadere gore bazen normlagip kalicilasir.
Ornegin ylzyillar éncesinde Diirziler, daha dini bir cemaat halinde iken,
asimile olmamak i¢in topluluk dis1 evlilik yapmay: birakmislardi. Artik
mezheplesmis olan Diirzilik’te bugiin durum “ancak Diirzi doganlar Diirzi
olurlar” noktasina gelmistir ki bu netice, tarihi siire¢ i¢cinde mezhep dis
evliliklerin haram sayilmis olmasindandir.

Bazen fedakarliklar ekonomik olmaktadir.”” Zira cemaatin yagamasi ve
gelismesi finansal girdilerle yakindan alakalidir. Bunun i¢in dini gruplar
tiyelerini bazi zorunlu 6demelere mecbur ederler. Iste bugiiniin bazi mez-
heplerinde, farz olan zekat yerine veya onun yanina kaim olan dini vergiler,
baslangicta, onlar heniiz bir cemaat ¢apindayken s6z konusu gayeyle dii-
zenlenmis yardimlagsma fonlariydi. Ahmedilerde aylik gelirin on altida
birine, 6liimi halinde terekesinin onda birine, Bahdilerde yiizde on doku-
zuna denk diisen bu miktarlar,”® tarihi stireg iginde ser‘ileserek kaliplagmig-
tir.

Dini gruplar, ana babadan tevariis etmis dinin verdigi tabii ve iist kimli-
gin, yani din kimliginin haricinde bagka bir kimligi mensuplarina kazandi-
rirlar. Grup kimligi denilen bu alt kimlik genellikle sonradan kazanilir ve
iradi bir tercihin Grtintidiir. Alttan tiste dogru uzayan kimlik semsiyeleri
psikososyal agidan fertleri koruyucu ve destekleyici onem arzeder. Bir
grubun problemli din anlayis1 yliziinden eger mensuplar grup kimliklerini
tabii kimliklerinin 6niine ¢ikartiyorlarsa, bu durum belli bir siire sonra
katlanilmaz hale gelebilir. Kimliklerin kisilik i¢inde ¢atismas: ciddi ruhsal
bunalimlarin sebebidir.”” Bilhassa erken yaglarda dini gruplara girmis
olanlarin kisilik ve sosyal iligkilerinde aile, millet gibi tabii kimlikler ve yine
umumun ortak dini degerleri yeterince etkili olamamaktadir. Grup kimli-

36 Bkz. M. A. Bityiikkara, Gegmisten Giiniimiize Kabe’nin Isgal Tarihi, Ist., 2007, 5.106-8.

7 Paloutzian, s. 166. Kalyoncu, dini gruplasmalar icinde maddi akigin yukariya, fikri akisin
ise asagiya dogru gelistifinden bahsetmektedir, bkz. s.57-8.

3% Bkz. E. Ruhi Figlali, Kadiydnilik, Ankara, 1994, s.119-120; Figlal,, Babilik ve Bahdilik,
Ankara, 1994, s.70.

3 Kalyoncu, 5.103-4, 106-7.
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ginin 6zU, bir bagka ifadeyle dava eger yikilir ya da zarara ugrarsa, diger
kimliklerin sagladigi korumalardan yoksun kalan ve kendi kimligini de
grup kimligiyle 6zdeslestirmis olan mensuplarda sonu intihara varacak
psikozlarin yasanmasi kolaylasmaktadir. Ciinkii artik gruba baglilik, bir
bagimliliga doniismustiir. Kendisini vakfettigi ve ugrunda bedel 6dedigi bir
seyin kaybiyla her sey anlamsizlasabilmektedir.

Tasvir ettigimiz sahsiyetin gruptan kopusu da sorunludur. Boyle bir in-
sanin hayatinda, bu durumda iki zit ugta degismeler yasanabilir. Aslinda
grup davasina, dinin kendisinden ¢ok, inang¢ haline doniismis 6zel/indi
yorum ve kanaatlerin hakim oldugunu farketmis olan mensuplarin bir
kisminda ibadetlerde gevseklik, sahih dini diisiincede dejenerasyon tiiriin-
den belirtiler goriiliir. “Dava bogsmus” sendromu ana davayi tiimiiyle bosla-
tabilir. Kendi baglarina kaldiklarinda dini degerleri korumakta zorlanan
diger bir kisminda ise, inanci asli kaynaklardan yeniden 6grenme telas:
baslar ve “asil simdi miisliman olduk” mantigiyla daha dindar bir hayat
ortaya ¢ikar.” Yani “dini anlama” degisiklige ugramigtir.

Gruptan kopusun bagka bir boyutu, mensuplarin karsilastiklar1 mieyyi-
delerle ilgilidir. Mensuplar grup icinde ¢esitli fikir ve davranislariyla aykiri-
lik sinyali verdiklerinde, dini cemaatin kontrol mekanizmalar1 devreye
girmektedir. Mesela herkesin basina gelebilecek birtakim dert ve sikintilarla
karsilasan bir cemaat {yesi, psikolojik bir yonlendirmeyle bunu “aykirilik-
larina”, “yaramazliklarina” mukabil yedigi bir manevi sefkat tokat1 olarak
degerlendirmekte, hemen kendisine ¢ekidiizen vermektedir. Buna aldiris
etmeyenler kopma noktasina kadar gelmektedirler ki, bu noktada baz
gruplarda din orijinli ithamlarla dislanma gerceklesmektedir. Allah rizasi
ve ebedi saadet icin gruba girmis olanlar, hallerinden ve gidisattan mem-
nun ve mutmain olmadiklarinda, hain, dének, miirted, diiskiin sayilmakla
kars1 karsitya kalmakta, hatta otoriter gruplarda hayatlarini da riske atmis
olmaktadirlar.”!

40 Kalyoncu, s.108-9.
4 Bkz. Kalyoncu, s.100-1.
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2 - Grup Liderliginden Kaynaklanabilecek Problemler

Liderlikleri en sorunlu dini grup tipi olan ve batili terminolojide cult
olarak ifade edilen, daha ¢ok asir1 fikir ve uygulamalariyla temaytiz etmis
olusumlarin belli miisterek sosyo-psikolojik karakterleri tespit edilmistir.
“Marjinal dini gruplar” olarak ifade edecegim bu olusumlar baslica su
ozellikleri sergilerler:

a - ‘Gergek’ ilahi metin ve kurallara sahip olduklar: yoniinde bir inanci
tasirlar.

b - Inanglarini yer yer ‘bityiisel’ bicimlerde sergilerler.
¢ - Kotimser bir tutum i¢indedirler.

d - Hem koétaliigiin kurbani olduklarina hem de bunu tersine ¢evirmeye
muktedir tek taraf olduklarina (tiim-giigliiliik) paradoksal bicimde ayni
anda inanirlar.

e - Grup ile dis diinya arasinda psikolojik ve fiziksel barikatlar kurarlar.

f - Grup sinurlarinin digindakileri tehdit veya tehlike odag: olarak goriir-
ler.

g - Cogu kez kadinlarin al¢altilmasini da kapsayan, aile, cinsiyet, ¢ocuk
bakimu ve cinsellik normlarinda farklilik gosterirler.*

Bu 6zelliklerden bir digeri de grubun “ilahi metnin biricik yorumlayici-
s1” olarak kabul edilen bir liderin etrafinda toplanmasidir. Boyle bir dini
grupta hayat, ayn1 zamanda mutlak otoriteye sahip bu lider etrafinda
doner. Bu kisi son karar merciidir ve onun talimati grup mensuplarin
baglamaktadir.”

Marjinal olsun veya olmasin dini bir cemaatin karakterini, 6zelliklerini
ve stirekliligini tayin eden dnemli 6gelerden birisi kuskusuz liderin kisiligi-
dir. Kendisini ve cemaatini istikamet uzere tutan, ma’rufu emreden,
miinkeri nehyeden, kararlarini gtra ile veren, kibirlenmeyen, gururlanma-
yan, altindakilere muhabbet ve merhamet besleyen, Hz. Peygamber’in ve
diger muspet Orneklerin izinden gitmeye gayret eden cemaat liderleri

2 Volkan, “Observations on Religious Fundamentalism and the Taliban”, Mind and

Human Interaction, 12/3 (2001), s.157-8; a.mlf., Korii Kortine Inang, s.202-3.

4 Paloutzian, s.166.
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miusliimanlar arasindan her zaman ¢ikmistir, bugiinden sonra da ¢ikacak-
tir. Makalemin bu boliimiinde ben, olumsuz bir tip gizerek, temsil ettikleri
dinin dogru anlasimasina mani olan liderlerin, ya da bu olumsuzlugu
tasimamakla beraber gruplarinca onlar namina teskil edilmis olumsuz
liderliklerin belirgin 6zellikleri izerinde duracagim.

Oncelikle, en saglam fikrin sahibi, vahyin en dogru yorumcusu, dinin en
glizel temsilcisi ve en mitkemmel uygulayicisy, her iyiligin sebebi, kararinda
yanilmaz olan, her isinde bir hikmet bulunan, biitiin gozlerin kendisine
dondiigi, biitiin ellerin kendisine uzandigi, yokluguna tahammiil edileme-
yen bir lider portresinin hicbir sekilde Islamiyet’in 6ziine ve genel prensip-
lerine uymadig: bilinmelidir. Dogusuna eski dogu dinlerindeki ilahi tabiatl
lider fikrinin yogun olarak tesir ettigi Siilik,** siraladigimiz problemli vasif-
lar1 6ngoéren bir liderlik (imamet) doktriniyle miislimanhigin i¢inde ciddi
bir bélinme ve ihtilaf unsuru olmustur. Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet basta
olmak iizere gesitli mezhep ve ekollerin bu doktrine yonelttikleri nakli ve
akli nitelikli tenkitler binlerce cilt kitab1 doldurmus bulunmaktadir. Fakat
bu biiyitk gayrete ragmen, Siilikle alakasi olmayan miisliman olusumlar:
da kapsayan bi¢imde, dini cemaat liderliginin konumuzla ilgili sorunlar
ciddi olarak 6niimiizde durmaktadir.

Herseyden once, bir liderin ilminin/bilgisinin vehbi (bahsedilmis-ilham
mahsulii) oldugu 6n kabulii, ¢ok 6nemli sorunlara kapi aralamaktadir.
[slamiyet orijinli ¢ok sayida mezhep, cemaat ve tarikatta rastladigimiz
naslar {izerindeki batini ve hurtfi tefsir denemeleri, boyle bir 6n kabule
eslik etmektedir. Bu bilgi kutsal sayildigindan, 6zellikle bunu sifahi olarak
liderden (hocadan/iistaddan) alan seckin talebeler de belli bir mazhariyete
sahip olmakta, bu “aktarim” béylece kutsal bir gelenek halinde strdiril-
mektedir. Hatta hocay1 seyretmenin bile bir bilgi akis1 ve aydinlanma
sagladigina inanilmaktadir.*® Hocanin bizzat kendisi ya da se¢kin talebele-
rince yaziya dokilmiis malzemenin de kutsal addedildigi goriilmektedir.
Bu bilginin ancak ilk yazildig: harflerle nesredilmesi gerektigi soylenmekte,

4 Bkz. J. Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, gev. F.
Isiltan, Ankara, 1989, 5.147-8; Heinz Halm, Shiism, Edinburgh, 1991, 5.156-7.
Mensching, bu hususu, “hoca-talebe, listad-mirit arasindaki iligkilerle belirlenmis
cemaatin” en 6nemli Ozelligi olarak kaydeder, bkz. Gustav Mensching, Dini Sosyoloji,
¢ev. M. Aydin, Konya, 1994, 5.169.
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sadelestirme ve terciimenin bu bilgiyi etkisizlestireceginden endise edil-
mektedir. Tabii ki bu malzeme cemaat igi egitimde en merkezdeki kay-
nak/mehaz olarak deger gérmektedir.

Bilhassa dini liderin vefatinin ardindan bir “lider siinneti” anlayis1 ce-
maate hakim olabilmektedir. Onun gibi yeme, i¢me, yiiriime, oturma,
giyinme davranislari sergilenmektedir. Bunu kolaylastiran menakib tarz
biyografiler hazirlanip okunmaktadir. Tipki Hz. Peygamber’in siinneti ve
hadisleri tizerinde oldugu gibi, biiytik liderin arkasindan onun her séziini
literal bi¢imde anlayan, her davranisini aynen uygulayan bir ahbari/selefi
cemaatci kesim olugsmakta; bunun yaninda da boyle diisiinmeyip, liderin
soz ve hareketlerinden genel ilkeler ¢ikartarak bugiine yansitma yanlilar
olan ustliler/reyciler ortaya ¢ikmaktadir.* Karizmatik liderlerin arkasindan
dini cemaatlerde yasanan boliinmelerin en énemli nedenlerinden birisi de
s6z konusu farkli bakis a¢ilaridir.

Liderin riiyalarina da ayni gerekgeyle buytik deger atfedilmektedir.”
Onemli kararlar onun istiharesine gore sekil alabilmektedir. Zaman zaman
liderliklerin bazi sembolik dini ritiieller vasitasiyla kendisini giiclendirmeye
calistign gozlemlenir. Mesela Taliban lideri Molla Omer, bin kadar din
adam1 6niinde emiri’l-miiminin segilmesi vesilesiyle, Hz. Muhammed’in
giydigi soylenen ve Afganistan’a 250 yil Once getirilerek Kandehar’da
simdiye kadar sadece iki defa a¢ilmis olan bir sandikta muhafaza edilen
clibbeyi giymis, merasime katilan bir¢ok seyirci bu tarihi hadisenin cosku-
sundan bilincini yitirmisti.*®

Sagliksiz dini liderliklerin teshis edilmesi esasen hi¢ zor degildir: Benlik
sevgisi marazi bicimde goriiniir haldedir. Yiirtime, konusma, selam verme

% QOrnegin Said Nursi’nin 1950 sonrasinda Demokrat Parti’yi desteklemesine ahbari bir

mantikla yaklasarak, bugiin ayni siyasi ¢izginin uzantilarinin desteklenmesi gerektigini
savunan Nurcu gruplarin yanisira, Nursi'nin bu desteginin illet ve maksatlarin1 deger-
lendirerek bugiinkii politik duruglarini tespit eden gruplar bulunmaktadir.
1979 yilinda Mescid-i Haram’ isgal eden cemaatin lideri Cuheymén el-Uteybi, Mu-
hammed el-Kahtani adli sahsin kendisine ve cemaat iyelerine riiyalarinda mehdi olarak
gosterildigini ilan etmisti, bkz. Biyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.216-7. Tali-
ban lideri Molla Omer de, Hz. Muhammed’in kendisine gériiniip Afganistan’a baris ge-
tirmesini istedigi bir diis gordiigiinii iddia etmisti, bkz. Volkan, Kdrii Kdriine Inang, s.94.
*  Volkan bu olays, N. Onishi’'nin “A Tale of the Mullah and Muhammad’s Amazing
Cloack” (The New York Times: December 9, 2001) adli yazisindan alintilarla degerlen-
dirmektedir, bkz. Volkan, age., 94-6.
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tarzlar1 arasinda bu yonden uygunluk vardir. “Bagkalar: tarafindan bege-
nilmek, dnem verilmek”, bir beklenti halinde biitiin hareketlerine yansi-
mistir. Etrafini kendi mali gibi gérmeye baslamistir. Agir1 tutkulara sahip
olmustur. Biyiik bir hirsla maddi zenginligin yollarini aramakta, cemaat
icinden kadinlarla evlilikler yapmaktadir. Bu sekildeki megalomanik ve
narsistik semptomlara bir de hezeyanli paranoid bozukluklar refakat edi-
yorsa, patolojik durum cidden agirlasmis demektir.* Ahmediligin kurucu-
su Mirza Gulam Ahmed’in hayat hikayesi tetkik edildiginde s6z konusu
ozelliklerin buiytik kisminin onda mevcut oldugunu goriirtiz.>® Dirziy-
ye’nin tanrilastirdigr Fatimi halifesi Hakim bi-Emrillah’in da ruh saghginin
iyi olmadig: bildirilmektedir. Yardimcis1 Hamza b. Ali, onun dengesiz soz
ve davranislarini biytik bir ustalikla, onun ilahi yoniiniin ya da “ilahi olan”
ile iligkisinin tezahiirleri olarak cemaat mensuplarina yansitmay basarmis-
tir.

Belli kisilik 6zellikleri olan bir lider, bu evsafa sahip bir sefe ihtiya¢ du-
yan bir grupla karsilasirsa ancak gercek bir lider olur. Yani grubun vasifla-
riyla bagarili lider davranisi arasinda bir korelasyon bulunmaktadir. Dola-
yisiyla dini anlayis ve temsil bakimindan problemli liderler aymi 6l¢iide
problemli bir mensuplar kitlesinin icinde kendilerini gosterebilirler. Boyle
bir uyum ya da “pekisme” olmadan liderlik sorunlar1 fazla tehdit edici
olmaz.®' Bu aslinda hastalikli bir baglanistir. Islamiyet ise ta ilk baginda
tevhit davasiyla bu hastalikli iliskiyi ortadan kaldirmaya caligmistir. Hz.
Peygamber, Kur’an’in ifadesiyle, “insanlarin tizerlerindeki agirliklari, sirtla-
rindaki zincirleri kaldirmak” tizere (el-A’raf: 157) 6zgiirlestirici bir misyon-
la gorevlendirilmistir. Hastalikli ve zorba seflerin tahakkiimiinden insanlar
kurtarmaya ¢abalamistir. Kolelesen insanlarin bu seflere duyduklar: kutsal
saygty1, onlardan medet ve sefaat beklemelerini, rizik ummalarini kinamaig-
tir. “Kullarim sana beni sordugu vakit de ki, ben her halde yakinim, dua
edenin duasini bana dua ettigi anda isitir, ona kargilik veririm” (el-Bakara:

49

Bkz. Kalyoncu, .25, 29, 33. Din psikolojisinde ruh saghiginin yedi 6lgiitii hakkinda bkz.
Paloutzian, s.253.

Mirza Gulam Ahmed’in sahsiyet 6zellikleri hakkinda bkz. Figlah, Kddiyanilik, {zmir,
1986, 5.61 vd..

Liderin toplum psikolojisinde karsilik bulmasiyla ilgili bkz. Kalyoncu, s.37-41; Erol
Goka, Insan Kisim Kistm: Toplumlar, Zihniyetler, Kimlikler, Ankara, 2006, s.146.

50



Dini Grup Yapilarinda Dine iliskin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlari<> 125

186) diyerek aracilari kaldirmistir. “Seyh u¢maz, miirit ugurur” tabirinde
de anlamini bulan grup mensubiyetlerindeki liderleri putlastirma egilimi-
nin ciddi bir sapmaya doniismeden tedavisi, Kur’an’in sifa kaynakliginda
mimkindiir.

Karizmatik liderin 6liimiiyle dini gruplar genellikle biiyiik soklar yasar-
lar. Eger grup saglikli bir dini diisiincenin yoriingesindeyse, bu soklar fazla
tehlike arz etmeden atlatilir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda Hz. Omer
gibi sahabilerin gecirmis olduklar1 sokun etkisi, bir dini sapmaya yol a¢gma-
dan atlatilmistir. Yillar ilerleyip kiiltiirler cesitlendikee, fikirler safligini
yitirdikge sapma riski artmigstir. Nitekim 40/660 yilinda Hz. Ali vefat etti-
ginde bazi miisliman gruplarin bu 6liimii kabullenemedikleri goriilmekte-
dir.”* Bu ilging tavirda kuskusuz bagka din ve kiltirlerin izleri olmakla
birlikte, “biiyiik liderin yokluguna tahammiil edememe” psikolojisinin de
etkili oldugunu goriiyoruz. Yine karizmatik liderin ardindan ortaya ¢ikan
protesto ve itizal hareketleri,” daha ileri diizeylerde boliinmelere yol agmak
suretiyle dinin dogru anlasilmasi ve temsili 6niinde yeni engeller olustura-
bilmektedirler.

3 - Grup I¢i Egitimin Yol Acabilecegi Riskler

Her dini cemaat kendi din yorumunu egitim ve 6gretim yoluyla men-
suplarina aktarir. Gruplarin sosyolojik konumlar1 ve psikolojik durumlari-
na gore grup i¢i egitimin niteligi degisebilmektedir. Burada tizerinde dura-
cagim hususlar, daha ¢ok marjinal ve agir1 egilimlere sahip dini gruplarla
ilgili olanlardir. Zira bu gruplar genellikle ¢esitli sosyo-psikolojik kontrol
yontemleriyle tek yonli bilinglenmis bireyler egitme pesindedirler ve ¢ikan
netice “tek dilden konusan, at gozliigiiyle bakan, sadece beyninin filtre
ettiklerini algilayan” mensuplar toplulugudur. Bu olusumun dini yanlisla-
rin1 dogrulara ¢evirmek olduk¢a zordur. Ancak su unutulmamali ki, bu

52 Mesela Abdullah Ibn Sebe ve grubu boyle diisiinityordu. Bkz. Muhammed b. Abdiilke-
rim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1998, 5.204-5.

% tizalin sosyolojisi i¢in bkz. Wach, s.167-194. Kiigiik ¢apli itizal érnekleri olarak Siiley-
mancilik’ta yasanan bolinmeler hakkinda bkz. M. Ali Kirman, “Stileymancilik”, Demok-
rasi Platformu, 2/6 (2006), s.169-70.
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tiirden cemaatlerin uyguladiklar: yontemlerin belki daha gevsetilmis form-
lar1 makul ve mutedil anlayishi cemaatler icin de gegerli olabilmektedir.

Her grubun diistince diinyasinda “vazgecilmez 6ncelikler” bulunur. Ki-
misi siirekli bidatlardan, kimisi yasanan ahlaksizliklardan, kimisi de siyasi
olumsuzluklardan bahseder. Birine gére masonlar, obiiriine gore komii-
nistler ya da Darvinistler, digerine gore ise mezhepsizler en biiyiik tehlike-
dirler ve bunlarla miicadele i¢cin donanimli olunmalidir. Bir cemaat kiya-
met alametlerine takilip kalmistir; diger cemaat ise kerametlerle, riiyalarla,
ruhlar ve cinlerle ugrasip durmaktadir. Muhatabinin itikadi durumunu
tespit icin bir selefi oncelikle “Allah nerededir?” sualini sorar. Ornekleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Bu 6nceliklerle grup aslinda bir kimlik insa et-
mekte, kendisini ifade etmekte ve sinirlarini ¢izmektedir. Ayni zamanda
grubun “Otekileri’ni (bidatcilar, laikler, seriatcilar, milliyetciler, immetgi-
ler, felsefeciler, tarikatcilar, tasavvuf karsitlari, ilahiyatcilar, hadis diisman-
lar1;, mezhep baglilar1 vs.) belirlemis olmaktadir. Bu nedenle gruplar egitim-
Ogretim stratejilerini cogu kez dini (tabii ki Kur’ani) 6nceliklere gore degil
grupsal onceliklere gore tespit etmek zorunda kalmaktadirlar.

Gruplar rasyonel temele dayanan bire bir ya da drgiin egitim teknikleri-
ni zaten uygulamaktadirlar. Tabiler arasindaki uyusmazlik noktalarinin
asgariye c¢ekilmesi i¢in bu teknikler gereklidir. Buna ilaveten bazi dini
gruplar “karizmatik ikna” denilen daha ozel ve ileri yontemleri denemekte-
dirler. Atesli vaazlar bu yollardan birisidir. ikna iletisimi eger kisisel yete-
nekleri goz ardi ederek bilgiyi islemeye yonelirse bir propaganda yoluna
dontsiir. Bagarili bir propagandada, belirli seyler diizenli olarak tekrarlan-
mali ve duygusal mesajlar yogun olarak kullanilmalidir. Ayrica dinleyicinin
tecriibeleriyle baglanti kurulmalidir. Her seyin tek dogru cevabinin var
olduguna, kurtulus i¢in bu cevabin tek imkan olduguna birey inandirilma-
lidir. Toplu dini alaylar, zikir gosterileri, dans (sema/semah) ve miizik
(ilahiler/marslar/mersiyeler), ikna iletisimini biyiik 6lciide giiglendirmek-
tedir.>* Cogu mezhep ve harekette gordigimuz “dinilesmis” bu tir uygu-
lamalarin kokenlerine inildiginde, soz konusu hedefe doniik grup ici pro-
pagandanin izleri rahatlikla goriliir.

% Holm, s.284.
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Dini grubun norm ve ideallerini bu tarz yontemlerin marifetiyle i¢selles-
tiren mensuplarin sinir sisteminde, yeni tecriibelerden olusmus bir yapinin
ortaya ciktig1 ileri stiriilmektedir. Boyle bir yapi icinde beliren kiigiik isaret-
ler, hakiki ve bilyiik tecriibelere yol agabilmektedir.” Birey ancak vaazlarda,
ayinlerde ve miizik dinlerken giincellik kazanabilecek hatirlama materyali-
ne sahiptir. Mesela birey, grubun vaizini dinlerken ge¢mis dini yasantilarini
gincellemis olur ve yogun bir duygusallik i¢ine girer. Dini hareketlerin
vaaz ve teblig faaliyetlerinde ayni konulara odaklanmalarinin ve bunlarin
tekrarini yapmalarinin sebebi budur.”® Su duruma g¢ogumuz sahit olup
sasirmisizdir: Bir cemaat, liderini veya kendilerinden bir vaizi dinlerken
aglamaktadir. Oysa Ogretimi yapilan, anlatilmakta olan konular hi¢ de
insan1 hislendirecek konular degildir. Cogu kez “biz de mi bir eksiklik var;
kalp goztimiiz mii kapali ki bu duygusallig1 yasayamiyoruz” diye hayiflanip
kendimizi su¢lamigizdir. Oysa, bilingaltimiza Oncesinden bir yiikleme
yapilmis olmadigindan, cemaat mensuplarinin verdikleri tepkiyi bizim
vermememiz gayet dogaldir.

Vamik Volkan’in “gdsteren ve anlatan muallimler” diye niteledigi lider
tipinin dini gruplarin baslarindaki 6rnekleri, gostererek anlatma teknigini
kullanarak yeni bir enformasyonu tébilerine genis bir yayginlikta benimse-
tebilmektedirler. Yine “karizmatik ikna” ile ilgili bu yontem, siradan 6gre-
timdeki “kavramlara, becerilere ve bunlarin anlamlarina egemen olma
yolundaki yavas siiregten” tyeleri mahrum etmektedir. Bunun vyerine
tyeler, muallim-liderle hizli bir 6zdesim kurarak liderin ogrettikleriyle
bicimlenen ortak grup kimlikleri tizerine odaklanma egilimi gostermekte-
dirler. Ayn1 zamanda birbirleriyle 6zdesim kurmaktadirlar; ¢iinkii yeni
kavrami ya da beceriyi hepsi 6grenmistir. Neticede bunu kendilerine 6gre-
ten liderin ¢evresinde toplanmaktadirlar. Bu yontemde simgeler 6ne ¢ik-
makta, liderin gostererek Ogrettigi seyin simgesel tasarimlari, grup tyeleri
arasinda yeni baglantilar saglamaktadir.””

> Methodist Hiristiyanlarin yasadiklar1 bu tiirden tecriibelerin bir tasviri i¢in bkz. A.

Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, [M. Aydin (ed., gev.), Din Fenomeni, Konya,
2000] icinde, s.62-3.

% Holm, s.285.

57 Volkan, Kérii Koriine Inang, s.333-6. Ayrica bkz. 5.328-9, 341.

128 ~ Ustl

Bu yontemin enteresan iki 6rnegini Islam mezhepleri tarihinde bulabili-
yoruz. Bunlardan ilki, Alamut'un Nizari-Ismiili padisahlarindan Imam IIL
Hasan’in 8 Agustos 1164 giinii bir merasimle Biiytik Kiyamet’i ilanidir.
Dinin hakikatine artik Imam’in talimiyle vakif olan ve bu diinyada cennete
kavusan Nizari cemaat icin seriatin zahirinin yirirlikten kaldirilmasini
ifade bu batini kiyameti Alamut’un en yiiksek terasinda Iran’in dért bir
yanindan gelen yandaslarina bir hutbeyle agiklayan II. Hasan, Ramazan’in
17’sine rastlayan bu giinde iki rekat bayram namazi kildirmis ve hemen
arkasindan, hazirlanmis olan sofraya oturarak giin ortasinda davetlileriyle
birlikte orucunu agmigt1.>® Bu gosteri, tarihe kazinacak ve asla unutulmaya-
cak bir olay olarak Islam ibadat ve muamelatinin gecersizligini Nizarilerin
ortak zihninde kalicilastirmistir. Diger olay ise Bahailik tarihindeki meshur
Bedest toplantisidir (1848). Babi cemaatin {ist diizey mensuplarinin katildi-
g1 bu toplantida kadin bir Babi olan Cenab-1 Tahire, ayet ve hadisler oku-
yarak basindaki Ortiiyli a¢muis, seriatin yerine artik yeni nizamin gegerli
oldugunu agiklamisti. Bu davranis Babiler ve daha sonra Bahailer igin
[slam’dan kopusu simgelemekteydi.”

Grup mensubunu ya da mensup adayini beyin yikama taktiklerine tabi
kilarak kontrol altina alan eski veya yeni bazi dini gruplarin varligi herke-
sin malumudur. Maruz kaldigi yogun propagandaya bagli olarak asiri
yorulan, duygusal coskunluk ve bir o kadar karisiklik yasayan beynin
normal fonksiyonlar1 bozulmakta veya etkisiz kalmakta; boylece yeni
enformasyona karg1 direnme giiciinii yitirerek teslim olmaktadir.®® Grupla-
rin belki bilingli, belki bilingsiz, belki iyi niyetli, belki istismar amagli uygu-
ladiklar1 s6z konusu manipiilasyonist egitimsel taktikler, insanlarin tefek-
kiir, tezekkiir, teakkul ve tedebbiir ederek iman etmelerini ve dini yagama-
larini 6gtitleyen Kur’ani yontemi devre dis1 birakmakta ve dinin anlagilmasi
ve temsili noktasinda tamiri gii¢ tahripler yapmaktadir.

Marjinal dini gruplarin 6zelliklerini siralayan Paloutzian, enformasyon
kontroliinden bahsetmektedir ki bu kontrol, doktriner &gelerin ancak

8 Bkz. Farhad Daftary, The Ismd’ilis: Their History and Doctrines, Cambridge, 1990, s.386-
7.

% Bkz. Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Soylemi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002), s.144.

% Paloutzian, s.168.
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zamani geldiginde, mensup ya da mensup aday1 hazir oldugunda, asamali
olarak aktarilmasini éngdrmektedir.®’ Ismaililikteki mezhep igi egitim
sisteminin ve davet stratejisinin bu merhaleci ilkeyle sekil aldigin1 bu
baglamda hatirliyoruz.®® Bu sistem daha ¢ok dini sir cemaatlerinde karsilag-
tigimiz bir yontemdir ve grupsal bazi fikir ve amellerin dini bir vecheyle
saklanmasini ihtiva etmektedir. Bazi mezheplerde dinilesmis olan takiyye
pratiginin ortaya ¢ikis nedenlerinden birisi de budur. Sirrin ifsas1 mieyyi-
deyi icap ettirir. Ifsaatcilar ogu zaman dislanmayla (aforoz, teberri), hatta
olum cezasiyla karg1 karsiya kalirlar.®

Enformasyon kontrolii bagka bir sekilde, farkl bilgi kaynaklariyla grup
tyelerinin irtibatin1 kesmek suretiyle yapilir. Farkli matbuatin, basin ve
yayinin takibi hususunda cemaat igi kisitlamalar bu kontroliin en sik uygu-
lanan yontemidir. Bazen de degisik egitim imkanlarindan mensuplar
mahrum edilerek tamamen grup ici egitim-Ogretime yonlendirilirler.
Okuduklar1 okullar1 ve fakiilteleri cemaatiyle birlikte terk eden selefi
Cuheyman el-Uteybi (6.1980) soyle diyordu: “I¢imizden birisi gecenin bir
yarisinda arkadasinin kapisini ¢aldiginda, ona bir hadisi, bir ayeti veya bir
kitab1 sordugunda, Allah bizleri ilim bakimindan bu yolla ¢ok daha fazla

» 64

faydalandirmistir”.

6l Paloutzian, s.167.

¢ Bkz. Buytukkara, “Ismaililere Atfedilen Dokuz Asamali Da’vet Siireci Uzerine Bir
Inceleme”, ILAM Aragstirma Dergisi, 3/2 (1998), 5.34-49.

Davadi Bohra toplumunun el-hazinetii'l-mekniine (gizli hazine) saydigi mezhebi
kitabiyatin akademik gerekgelerle de olsa fis edilmesi karsisinda mezhebi otorite olan
Mollacr’nin mezhepten dislama kozunu kullandig1 ve yazili malzemeyi korumaya alarak
kullanim1 kisitladigr bilinmektedir. Cemaat i¢inden bu meseleye doniik elestirel bir yazi
olarak bkz. Dr. Abbas Hamdani, “Fatimid Literature: Creation, preservation, transfer,
concealment and revival” (3 Agustos 2001’de Kanada’nin Ontario kentindeki Diinya
Davadi Bohra Konferansr’'nda sunulan bu teblig, <http://dawoodi-bohras.com> adresli
sitede yaymndadir, 10.02.2008). Nusayriligi terkederek Hiristiyanliga gegen Siileyman el-
Adeni, el-Bakiiratii’s-Siileymdniyye fi Kesfi Esrdri’d-Diydneti’n-Nusayriyye (Beyrut 1863)
adli kitabinda, 6nceki kutsal kitab1 olan ve sir olarak saklanan Kitdbii’l-Mecmii’u yayin-
ladig: ve eski inancinin gizli tutulan diger sirlarini, ibadet ve merasim sekillerini ifsa et-
tigi icin Tarsus’ta muhtemelen eski mezhepdaslari tarafindan ldarilmusti.

¢ Dr. S. el-‘Uteybi, Sevra fi Rihdabi Mekke, yy, ty, 5.269.
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4 - Grup Gerilemesinin Olasi Riskleri

Aslinda Freudiyen terminolojiye ait bir kavram olan gerileme
(regression), stres ve endise durumunda bireyin ilk davranis ozelliklerine
geri donmesini, i¢cinde oldugu psikolojik duruma c¢ocuksu davranislarla
karst koymasini ifade etmektedir. Tipk: bireyler gibi, ulusal, dini, etnik ve
ideolojik felaketlerle kolektif bir drselenme ve anksiyete geciren gruplar da
gerileme gosterirler.®® Hoffer, tehdit altinda bulunan bir ulusun, kendisini
tehdit altinda hissettiginde kitle hareketine biiriindiigiinti sdyler. Ona gore
bu durum dini gruplar i¢in de gegerlidir.®® Dini grubun bizzat kendisine, ya
da o grubun davasini bagladig1 genis ve ortak dini kimlige yonelik bir
tehdidin yarattig1 anksiyete sonucunda ortaya ¢ikabilecek belirtilerin bir¢o-
gunu, gerek ¢evremizdeki olusumlarda gerekse tarihin yapraklar: arasinda
tespit edebiliyoruz.

Volkan’a gore gerileme yasayan gruplar, bireyselliklerini yitirerek gozii
kapali bigimde bir liderin ¢evresinde toplanirlar. Lideri sadakatle izleyenler
ile bu sadakati tam olarak gostermeyen mensuplar arasinda “iyiler ve
kotiiler” ayrimu ¢izilir. Ayrica grup, diisman gordiikleriyle kendisi arasinda
keskin bir “biz ve onlar” béliinmesi yaratir veya mevcut boliinmeyi derin-
lestirir. Mutlak¢1 bir pozisyona girer ve grup ortak kimligini siirdiirmek
adina her seyi yapma hakkina sahip oldugu duygusunu yasar.”’

Herhalde saldirganlik, tedhis ve siddete yonelimin dini grup nezdinde
tam anlamiyla haklilik kazanmasi bu noktada gerceklesmektedir. Genelde
sanildiginin aksine, bu tiir bir yonelimin sugu tamamiyla gii¢ ihtirasina
kapilmis liderlere ait degildir. Bir kitle hareketinin tek viicut yapisi i¢inde
kisisel bagimsizliklarin1 kaybeden bireyler yeni bir 6zgiirliige kavusurlar.
Bu, hi¢ vicdan azabi ¢ekmeden nefret etme, yalan séyleme, iskence yapma,
adam oldirme ozgiirligiidiir. Bencillikten dogan nefret ve zalimlik, benli-
gini teslim etmekten dogan nefret ve zalimlik yaninda hafif kalmaktadir.®®

¢ Bkz. Volkan, Kérii Koriine Inang, s.79-81. Grup gerilemesi hakkinda ayrica bkz. F.

Kernberg, “Dini Tecriibe Uzerine Psikanalitik Perspektifler”, cev. A. U. Mehmedoglu,
AUIFD, 46 (2005), 5.192-7; Goka, 5.85-7.
¢ Hoffer, s.98.
¢ Volkan, Korii Koriine Inang, 5.86-7.
Hoffer, s.146-7. Konumuz, psikolojik bir savunma mekanizmasi olan “yansitma”
(projection) ile de ilgilidir. Kimlik olusumunda evrensel bir ihtiya¢ olan “Gteki” imgesi,
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Intihar eylemlerinin arkasindaki psikolojiyi inceleyen Volkan, eylemcilerin
psikotik olmadiklarini, tam aksine yiikselmis bir 6zsayg1 yasadiklarini ileri
stirmektedir. Topluluk kimligini ¢ekirdek kimliginin Oniine gegirmis bu
kisilerde dini grup kimligi, yaralanmis ya da boyun egdirilmis bireysel
kimliklerdeki catlaklar1 doldurmustur.”” Baskalar: adina kendini kurban
etme duygusu, s6z konusu 6zsayginin bir gesit agiga vurulusudur.

Tedhis ve siddete yonelmenin grup baskisiyla ilgisi de yadsinamaz.
Paloutzian, bir kisinin digerine zarar verme ihtimalini giliglendiren birgok
faktorden birisi olarak “sosyal baski”y1 zikretmektedir.”” Bu baskinin etkili
olabilmesi i¢in bazi etik normlarin tiretilmesi gerekebilir. Bu nedenle grup,
ornegin iyelerine, intikam i¢in kullanmis olduklar: siddetin, kendilerine
uygulanan siddetten daha hafif kaldig1 mesajini verebilir.”" Dinin igerisin-
deki bazi1 araglar boyle normlarin tiretimi icin seferber edilirler. Bazi cema-
at miiftiilerinin Islami fikih geleneginin esnek yapisina dayanarak verdikle-
ri fetvalar tedhis ve siddet yolunda mensuplara genis bir mesruluk alani
a¢maktadir. Mesela El-Kaide’nin miiftiilerinden sayilan Seyh Hamud ibn
‘Ukla (6.2002), Taif'in fethinde Hz. Muhammed’in kullandigini ileri stirdii-
gl manciniktan yola ¢ikarak, masumu sug¢ludan ayirt etmeyen toplu imha
silahlarininin  kullanimina cevaz vermekte; ayrica, kafirlerin canli
misliimanlar: siper almalar1 durumunda miicahitlerin savas: siirdiirmeleri
gerektigini bildiren eski bir fetvadan ilham alarak, miisliman dindaslara da
zayiat verdiren katliam tekniklerini megrulastirmaktadir.” Dinin asil kay-
naklariin biitiinciil okunmasindan neset etmeyen fikih, burada ciddi bir
anlayis problemini ortaya ¢ikarmistir.

veya bir bagka deyisle diismana olan gereksinim, “yansitmali 6zdesim” agisindan dnem-
lidir. Grup, kendinde olan fakat kurtulmak istedigi negatif taraflarin1 “6teki’ne yansita-
rak onu bir kétuliik imparatorluguna dontstiiriir ve boylece yansitmayi yapan, yansiti-
lan herkese acimasizca davranma hakki elde etmis olur. Genis bilgi i¢in bkz. Goka,
s.127-33.

Volkan, Korii Koriine fmmg, 237-9. Goka, bu vakay1 narsizm olarak agiklar, bkz. s.206.
“Ben burun kirarim; ¢iinkii benim takimdaki herkes burun kirmaktadir” psikolojisi.
Bkz. Paloutzian, s.219.

P. Wilkinson, Political Terrorism, (New York 1974)’den alintilayan Dr. Stileyman
Ozeren, “Radikalizm, Terérizm ve Politik Yaklagimlar”,
<http://www.sucveceza.com/icerik-342.html> (12/02/2008).

Bilgi i¢in bkz. M. A. Biiyiikkkara, “11 Eylil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, 20 (2004), 5.219-20.
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Tekrar grup gerilemesinin belirtilerine donersek; grup tiyelerinin artan
olgiide biiyiisel beklentiler ve inanglara takildiklari, mitolojik séylenceleri
onemsemeye bagladiklari gézlemlenmistir. {lahi bir yardimla desteklenmis,
kutsal bir gorevle vazifelendirilmis, ideal bir zaferi saglayacak muhayyel
kurtaricinin miiminlerce beklenmesi, boyle bir gerilemenin isareti olarak
degerlendirilebilir.”® Gergekten Islam tarihine bakildiginda “kurtarict meh-
di” iddialarinin daha ¢ok yogun toplumsal stres devrelerinde yayginlik
kazandigi ve cemaatsel yapilar etrafinda tasarlandigi goralmektedir.”
Mehdi, topluca yasanan stresin sanki bir sesi ve sozciisii durumuna ge¢mis-
tir. Sihhatli bir lider bu tiirden bir dislince marazinin semptomlarini
sezinlediginde acilen miidahale etmelidir. Hz. Omer’in, hakkinda efsanevi
soylenceler dolasmaya baslayan muzaffer komutan Halid b. Velid’i derhal
gorevinden almasi bu agidan dikkate deger bir 6rnektir.

Yine gerileyen gruplar, ortak simgelerinden bazilarini proto-simgeler
olarak yasar ve kendisiyle diigjman gruplar arasindaki kiigiik farkliliklar
lizerine yogunlagsmaya baslar.” Biiyiik farkliliklar dururken teferruatla ve
proto-simgelerle ugrasiimasi, makalemin birinci béliimiinde agikladigim
sekilde, bunlarin “son sinir” addedilmesinden ve varliklarinin temeli olarak
algilanan grup kimliginin devamui i¢in bu sembol ve detaylar gevresinde
sert bir savunma gelistirilmesinden kaynaklanmaktadir. Gerilemis gruplar
ayrica, tarihten sectikleri orselenmelere ve zaferlere etkinlik kazandirirlar.
“Olup bitmisler”le ilgilenmek bir “zaman ¢6kmesi’ne yol agar. Bu tarihe
geri gitme, ge¢misteki ac1 veya tath olaylarin, Volkan’in “yildontimii tepki-
leri” dedigi, simgelerin asir1 bi¢cimde sergilendigi torenlerde hatirlanmasi
seklinde tezahiir eder.” Bu duruma en ¢arpict misal Sii ve Alevi topluluk-
larca yiizyillardan beri biiyliik bir heyecanla anilan Kerbela vak’asidir.

7 Gerilemeye kars1 gruplarin gelistirdigi ve W. R. Bion’un “temel sayiltilar” adin1 verdigi

savunma tutumlarindan t¢linciisii olan ‘eslesme’ (pairing) tutumunda mesiyanik umut-
larin belirginlestiginin altini gizen Goka, gruplarin agik bir liderlikten yoksun olduklar:
durumlarda gerilemenin daha koyu hissedilecegini ve liderlerle ilgili arkaik fantezilerin
serbestlesecegini belirtmektedir. Bkz. Insan Kisim Kisim, .43, 86.

7+ Bkz. Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, Istanbul, 2004, s.216-7.

75 Volkan, Kérii Kériine Inang, s.103-5.

¢ Volkan, age., s.87, 143.
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Gegmis, Asura torenlerinde sanki butiin canliligiyla tekrar yasanmaktadir.”
Giintimiize tevariis etmis olan yildontimii tepkilerinin, halkin yasadig din
dahilinde hayli genis bir yer tuttugunu kolaylikla gézlemlemekteyiz.

Gerileme durumuyla beliren emarelerin siddeti, grup liderlerinin psiko-
lojik 6zelligine, ortadaki tehdit ve stresin boyutu ve siiresine, grup tyeleri-
nin bu tehdidi algilama bi¢imine ve diger bazi sosyo-psikolojik kosullara
bagli olarak degiskenlik gostermektedir. Yapilmas: gereken, dogru liderin
ve sagduyulu grup mensuplarinin gayretleriyle soz konusu marazi vaziyetin
tersine cevrilmesi, yani ilerlemeye (progression) gegilmesidir.”® Boyle bir
gecisle birlikte fantezi gerceklikten, ge¢mis ise simdiden ayrilacak, ¢ekirdek
kimlik ve bireysel kisilik tekrar gii¢ kazanacak, ifade 6zgiirligii eski degeri-
ni bulacak, uzlasma ve hosgdrii ortami saglanacak, empatinin kiymeti
yeniden anlasilacak, ozgiiven dengesizlikleri ortadan kalkacaktir. Normal
olan, bu halet tizere olmaktir. Dinin anlagilmasi ve temsili sorunlar1 boyle
bir halet i¢inde asgari diizeylerde karsimiza ¢ikar. Hakim olan akliselim,
sorunlarin tistesinden gelinmesi i¢in ¢esitli imkanlar sunar.

Sonug¢

Her seyden o6nce, bu ¢alismada {izerinde durulan problemlerin her dini
olusumun meselesi olmadigini; ancak hepsi i¢in dini anlama ve temsilde
birer risk olusturduklarini belirtmemiz lazimdir. Grup olmanin tabiati
zaten bu riskleri gerektirmektedir. Gruba girisin ilk safhasinda kisinin grup
oncesi dini hayatiyla ilgili yapmak durumunda kaldigi sorgulamalarla
birlikte grup kimligi olusmaya baslamakta; siirecin devaminda grup disina
dogru celisme tutumlar: gelismekte; bu tutum bazen nefret boyutuna kadar
varmaktadir. Mensubuyla gii¢lii bagliliklar kurmak isteyen grup, onun 6zel
bir misyon tasidigi, digerlerinden farkli oldugu, seckin bir statiide bulun-
dugu distincesini isleyerek sorunlu bir istigna duygusunu mensubuna
kazandirmis olmaktadir.

Itikadji, ibadi, fikhi nitelikli bir takim psikolojik ve fiziksel barikatlar va-
sitasiyla kendisiyle ‘Gtekiler’ arasindaki farkliliklar: sabitlestiren grup boyle-

77 Hasan Onat, Kerbela vak’asin1 konumuzu da ilgilendiren yoniiyle ele almaktadi. Bkz.
“Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik Ortadogu, 2/1 (2007), s.1 ve devamu.
78 lerleme ve belirtileri hakkinda bkz. Volkan, Kérii Koriine Inang, s.126-7.
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ce kendi kimliginin smirlarini tahkim etmektedir. Bu durum dindaslarin
ihtilafina, ayriliklara, teferruata dair lizumsuz tartigmalara zemin hazirla-
maktadir. Grup uyumu i¢in ihtiya¢ duyulan hiyerarsik itaat, grup baskisiyla
telkin ve kontrol edilmekte, sura devre dis1 kalmakta, ‘grup disiinmesi’
makul 6zelestirilerin 6niinii kapamaktadir. Thdas edilen iistad silsileleri ve
menakib edebiyatiyla taklit¢iligin 6nii agilmakta, bazi diyetler, nafile ritiiel-
ler, mali 6demelerle mensuplar bir takim miisterek fedakarliklara zorlan-
makta, biitiin bunlardan olusan grup gelenegi sonradan ‘dinilesmek’ sure-
tiyle dinin asliyet ve safiyetini bozabilmektedir. Uyelerin gruptan ayriliglary
da problemli olmaktadir. Grup davasinin zihinlerde ¢okmesi kisilik ve
kimlik sorunlarini miizminlestirmekte, mensup, dini yasantisini tiimiyle
ihmal edebilmektedir.

Grup liderlerine hak etmedikleri dl¢iilerde deger bigilmesi ayrica dnemli
bir sorundur. Dini metinlerin batini yorumuna kap1 agilmasi, liderlerin s6z
ve yazilarina kutsallik atfedilmesi, ‘seckin talebeler’in statii bulmasi, ‘lider
stinneti'ne islerlik kazandirilmasi, dini liderligin yol agtigi muhtemel so-
runlardan birkagidir. Karizmatik liderin o6liimiiniin ardindan yasanan
soklar mevcut ihtilaflar1 koriiklemekte ve liderler namina tasarlanan bazi
fantezi fikirlerin reva¢ bulmasinin 6niinii agmaktadir.

Kimlik insast ve bunun muhafazasi i¢cin dini grup, verdigi egitim-
ogretimde vazgecilmez 6nceliklerini merkeze almaktadir. Dini dnceliklerin
ihmale ugradig1 bu egitim stirecinin yani sira, ‘ikna iletisimini’ ilerletmek
icin mensuplar yogun duygusal mesajlarin hedefi olmaktadirlar. Atesli
vaazlar, dansvari gosteriler ve miizik bu duygusallig1 saglayan en uygun
araglardir. Liderin ‘gostererek’ 6gretmesine dayanan karizmatik ikna usul-
leri, mensuplara uygulanan enformasyon kontrolii ve bazi beyin yikama
usulleri, tefekkiir ederek 6grenme siirecinden mensuplart mahrum etmek-
te, saglikli dini egitimin 6niinii kesmektedir.

Toplumsal felaket ve stres donemlerinde ‘gerileme’ yasayan dini grupla-
rin liderliginin mutlaker bir kimlige biiriindigii gézlenmistir. Ortak kimli-
gini siirdiirmek ve ayakta kalmak i¢in her seyi yapma hakkina sahip oldu-
guna inanan grup tedhis ve siddet kaynagina doniisebilir ve buna mesrui-
yet saglamak i¢in dini-ahlaki normalar tretir. Yine gerilemeyle birlikte
biiyiisel, okiilt inanglar yayginlik kazanir, olaganiistii ilahi lituflarla sikinti-
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larin sona erecegi biiyiik bir beklenti haline gelir. Mesiyanik tasavvurlar
yerlesir. Tarihi zafer ve hezimetlerin yildéniimleri dini bir muhtevada
anilarak gii¢ ve moral toplanmaya calisilir.

Grup isleyisinin neticesi olan bu s6z konusu olumsuzluklarin tespit ve
miitalaasindan sonra su mithim soru ister istemez akillara gelecektir: Oy-
leyse din, grup ve cemaatlerin elinden kurtarilmali mi? Her ne kadar ‘ger-
cek ve tek’ din tasavvuruna sahip oldugunu savunan malum ‘ilahiyat¢r’
sOylemin epeyce ‘totaliter’ bulunan diliyle bu soruya ‘evet’ cevabi verilse
bile,”” bu sonucu beklemek bos bir bekleyis, bu yondeki bir ¢aba bos bir
caba olacaktir. Dinin temel kaynaklarinin ihtilafa miisait yapis1 ya da
dindarlarin siyasi ve kiiltiirel tecriibeleri, simdiye kadar ayrilik ve gruplas-
ma dogurmus olup bundan sonra da dogurmaya devam edecektir. Varolus-
sal sorunlar1 karsisinda sadece rasyonel ¢oziimlerle yetinmeyen insanoglu,
cesit cesit dini ¢ozlimlerin pesinde gruplasmay: siirdiirecektir. Hayattan
dini ¢ekip almaya ¢alisan sekiiler ve modern ideolojilerin biraktiklar: bos-
luk, postmodernizmin sundugu imkanlarla dini gruplar tarafindan eskisin-
den daha hizl sekilde doldurulacaktir.*® Otoriter ya da buyurgan resmi din
kurumlari ve sdylemleri karsisinda sivil olusumlarin ¢ikmasi kaginilmazdir.
Ayrica dini gruplasma mevzubahis olunca istismar hep muhtemel olmus-
tur, bundan sonra da olacaktir. Istismarci gruplarla miicadele de, eskiden
oldugu gibi samimi miiminlerce yine cemaat yapilar1 vasitasiyla yapilacak-
tir.

Oyleyse, makalemde sunmaya calistigim dinin dogru anlagilmasi ve
temsili ontindeki risk ve tehlikelere karsi yapilmasi gereken ikazlara, cema-
atleri ve cemaatlesmeyi zemmeden bir elitist sdylemin eslik etmesi mevcut
ve muhtemel sorunlar1 ¢dzmeyecek, tam tersine miizminlestirecektir.
Dilimizin bir imtiza¢ ve nasihat dili olmas:1 gerekir. Din zaten nasihatten

79 Trar et Tt o Teon An Teiae €o T s> el Jewe 1 { ] e+ .. .

“Ilahiyatcilarin Din Soylemi”, [slamiydt, 4/4 (2001), 5.63-76.

Postmodern anlayista 6znenin yaganan hayat igerisinde 6nemini kaybetmesi, bunun
yerine cemaat duygusunun 6n plana ¢ikmasy yine bu 6gretinin temel goriislerinden
olan ‘gdreceligin’ bir sonucu olarak hakikatin tek olmadig: fikrinin, kiiltiirde ¢okgulu-
gun ve sivil toplumculugun itibar gérmesi ve diger ilgili konular igin bkz. S. Hayri
Bolay, “Postmodernizm”, [C. Can Aktan (ed.), Modernite’den Postmodernite’ye Degisim,
Konya, 2003] i¢inde, 5.65-70.
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ibarettir. Tim iletisim kanallar1 bunun icin kullanima acilmalidir. Yoksa
sadece hirpalamak, aksiyle mukabele goriir, kenetlenmeye sebep olur.

Zannimca esas Onemli husus, -onlar ister onaylayalim ister onaylama-
yalim, mevcut ve aramizdaki- mezhep miintesiplerinin, cemaat mensupla-
rinin, hareket adamlarinin, tarikat saliklerinin, tegkilat tiyelerinin bu maka-
lede dile getirdigim risk ve tehlikelerin bilincinde olmalaridir. Bu tiir ikaz-
larin her zaman giindemde oldugu bir grupsal biinyenin serden ¢ok hayir
tretecegi kanaatindeyim. Sagliksiz liderliklerin sahsiyet sahibi tyelerce
etkisizlestirilmesi zor olsa da imkansiz degildir. Kangrenlesen bir gruplas-
manin ise, dahili onarim kabiliyetini artik yitirdiginden, kendisini yapistir-
dig1 ana biinyeyi zehirlememesi i¢in en son ¢are olarak harici bir miidaha-
leyle kesilip kopartilmas: gerekebilir. Ama bu operasyonun biinyede yeni
bir kangrene yol agmamast i¢in tiim tedbirler alinmalidur.

Fitrat yapisina ve cemiyet dokusuna zarar vermeyen gruplasmalar dinin
anlasilmasi yontinde sorun teskil etmeyecek, belki gidisat: olumlu etkileye-
cektir. Sonugta ortaya ¢ikan tartigmasiz gergek, dogru ve yaygin bir din
egitiminin ne kadar onemli ve zaruri oldugu gergegidir. Bilgili ve uyanik
mensuplarin bir cemaati i¢ten kontrolii ve yanlighklara miidahalesinin,
disaridan bir miidahale girisimine gére sonu¢ alma ihtimali daha fazladur.
Genellikle istikametten sapmalar, nereye gideceklerini bilen yolcularin
striiciyli uyarmalariyla diizeltilirler. Ancak her haliikdrda trafik polisleri,
isaret levhalar1 ve kenar barikatlari, bulunmalar1 gerektigi yerde durmali-
dirlar. Zira yolcularin yénlerini sagirmis, dalmis veya uykuda olmalar: her
zaman olasidir.



