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Divansiirleri, gok anlamli olmalariyla bilingzedebi saheserlerdir. Bu saheserlerin 6nemini anlamak
icin onlarin anlam katmanlar1 arasinda arastirmact bir ruhla gezinmek gerekir. Her okuyucuda ve her
okuyusta farkli anlam ve ¢agrisimlar uyandiran Divan siirinin usta sairleri de eserlerini olustururken bu
durumu elbette bilerek kalem oynatmislardir. Bir edebi esere 6zellikle de siire yalnizca bir anlam vermek
miimkiin degildir. Zira bir edebi eser miiellifinin zihin diinyasindan ve yazildigi dsnemden ¢ok 6nemli izler
tasir. Ozellikle Divan siirleri birkag istisna disinda tamamen doneminin anlayisini ve kiiltiiriinii biiyiik
6l¢iide yansitan bir hiiviyete sahiptir. Halkin en alt tabakasindan en segkin kesimine kadar hemen herkesin
etkisinde bulundugu dini-tasavvufi ve kiiltiirel dgeler ile agkin bu siirlerde okuyucusunun idrak seviyesine
gore bir¢ok mesaj1 yansitan bir anlam zenginligi vardir. Edebi metinlerin serh ve incelemelerinde bilhassa
gazeller ilk bakista tamamen beseri bir aski anlatan bir goriiniim sergilemektedir. Ancak gazellerin
derinliklerine dogru bir anlam yolculuguna ¢ikilinca tasavvufi 6geler agisindan olduk¢a zengin igeriklere
sahip olduklar1 goriilmektedir. Biz de bu ¢alismamizda Fuzili'nin “sever” redifli gazelini serh etmeye ve
tasavvufi manalar agisindan incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, Tasavvuf, Serh, Fuzili, Gazel
Abstract

Divan poems are literary masterpieces known for being very meaningful. To understand the
significance of these masterpieces, it is necessary to navigate their layers of meaning with an investigative
spirit. The master poets of the Divan poetry, which evokes different meanings and associations in every
reader and every reading, of course, have deliberately played this situation while creating their works. It is
not possible to give only one meaning to a literary work, especially a poem. Because a literary work carries
very important traces from the intellectual world of the author and the period in which it was written. Divan
poems in particular have an identity that largely reflects the understanding and culture of the period, with a
few exceptions. There is a richness of meaning reflecting many messages according to the level of
comprehension of the reader in these transcendental poems, with religious-mystical and cultural elements
that are influenced by almost everyone from the lowest to the most elite. In the commentary and
examinations of literary texts, especially the gazels show an appearance that expresses a completely human
love at first sight. However, when a journey of meaning into the depths of the gazels, it is seen that they have

very rich content in terms of mystical elements. In this study, we will try to annotate Fuzuli's "loving" gazel
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Giris

Fuzlli, siirleri ve tislubuyla Divan siirine biiyiik katki saglamis 6nemli bir sairdir. “16. yiizyil
Azeri sahasinin ve Divan edebiyatinin da en giiclii sairi Fuzli’dir. Irak Tiirklerinden olan ve Azeri
sivesiyle siirler yazan Fuzili’nin edebiyatimizda en biiyiik lirik sair olarak ayr1 bir yeri vardir”
(Mengi, 1997, s. 140). Fuzlli'nin siirleriyle hem kendi donemini hem de sonraki donemleri
etkilemis olmasinda ifadelerinin giiclii olusu ve Tiirk¢eyi kullanmadaki ustaliginin pay1 biiytiktiir.
Oyle ki, nerdeyse Fuzili’ye naziresi olmayan sair yoktur. Fuzdli’nin siirlerinde ana temanin beseri
ask oldugu bilinir. Gazellerinin ¢ogu ask duygusu, ayrilik ve ask acisinin verdigi istirabin sevgiliye
anlatilmasiyla ilgilidir. Asktan ve agkin verdigi elemden daima mutlu goriiniir. Fuzili'ye gore agk
nedeniyle kinanmak ve bu kinanmaya kars1 sabir gostermek asikligin dogal pargasi sayilmalidir.
Bununla birlikte tasavvufu tamamen yok saymis degildir. Tasavvuf, Fuzili’nin siirlerinde 6nemli
bir unsur olmakla beraber temel gaye degildir. Fuziili, tasavvufu asil amaci olan sanatin igerisinde
yogurmak suretiyle kullanmistir. Yani tasavvufu on planda tutmayip siirlerinin derinliklerine
saklamigtir. Onun siirlerinde bedeni hazlardan soyutlayarak anlatmaya c¢alistigi ask duygusunun
igerisine gizlenmis tasavvufi unsurlar1 gorebilmek i¢in mana denizinin derinliklerine dogru
dalmak gerekmektedir. Bu calismada Fuzli’nin derinlere saklamis oldugu tasavvufi unsurlari

bulmak adina serh ve inceleme caligmasi yapilacaktir.

Serh, liigatlerde genel anlamiyla bir ifadeyi agma, agik anlatma, izah etme seklinde
tanimlanir. Edebiyatta ise edebi bir metnin ya da bir kitabin ayrintilarina kadar inilerek agiklanmasi
ve yorumlanmasi olarak tarif edilebilir. Elbette bir metnin serh edilmesi i¢in ilk bakista
goriilebilenin arkasinda izaha ve yorumuna ihtiya¢ duyulan anlam katmanlarmin bulunmasi
gerekir. Serh ¢aligmalart da boyle bir gerekliligin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Divan siirleri tam
da bu ¢alismalar i¢in temel kaynak 6zelligi gosteren metinlerdir. “Ozellikle islami Tiirk Edebiyati
doneminde; Arapca ve Farsca metinlerin ¢oziimiinde kullanilan serh, daha sonra tasavvufi metin
coziimlemelerinde goriilmektedir. Tirk edebiyatinda serh edilen eserler arasinda en ¢ok dini-
tasavvufi muhtevali olanlar yer almaktadir” (Ceylan, 2007, s. 24). Edebi eserlerin bilhassa Divan
siirinin aktarmak istedigi manalar bakimindan giiniimiiz okuyucusuna ulagmak noktasinda serh

calismalarina daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.

Fuzlli’nin, siirleri her ne kadar beserl ask temeli {izerine insa edilmisse de tasavvufl
manalarin da asla goz ardi edilmedigini sdylemek gerekir. Onun siirleri iizerinde tasavvufi nazarla
yapilacak okumalar bu gergegi ortaya koymak icin yeterli olacaktir. Ancak Fuz(li’nin siirlerinin
tasavvufl unsurlar agisindan incelemesine yonelik ¢aligmalarin yeterince yapilmadigi kanaati 6ne

ctkmaktadir. Onun siirleri bu bakimdan ihmal edilmemesi gereken siirlerdir. Bu alandaki
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eksikligin giderilmesine katki saglamak adina bahse konu edilen “Sever” redifli gazelde serh ve
inceleme ¢alismasi yapilara tasavvufi unsurlar ve bunlarin mana bakimindan karsiliklar1 ifade

edilmeye ¢aligilacaktir.

Gazel

1. Cam kim candni iciin sevse candnin sever
Canui i¢iin kim ki candanin sever canin sever

2. Her kimiin alemde mikdarincadur tab ' inda meyl
Men leb-i cananumi Hizr ab-i hayvdanin sever

3. Basa dem diigdiikce taksir eylemez eyler meded
Ol sebebden muttasil ¢esmiim ciger kanin sever

4. Miisg-i Cin avare olmusdur vatandan men kimi
Hansi giihun bilmezem ziilf-i perisdnin sever

5. Su ki ser-gerdan gezer basinda vardur bir heva
Galiba bir giil-ruhun serv-i hirdmdnin sever

6. Akibet riisva olup mey tek diiser il agzina
Kim ki bir ser-mest saki la'l-i handanin sever

7. N’olacakdur terk-i sk itme Fuzili vehm idiip
Gayeti dirler ola bir bende sultdnin sever
Faildatiin / Failatiin / Faildtiin / Fdiliin

1. Cani kim candmi igiin sevse candanin sever

Cani i¢tin kim ki candnin sever canin sever

(Kim canani i¢in canini sevse aslinda cananini sevmis olur. Kim de cananini cani igin sevse

aslinda canini sevmis olur.)

Asiklik iddiast ask yolunda gerektiginde can dahil her seyi edebilmeyi gerektirir. “Ask
samimidir. Maddiyatla iligkisi yoktur” (Pala, 2003, s. 47). Oyle ki s6z konusu can1 bile olsa cAnana
fedadir. Sevgide gaye canandir. Bu nedenle canini sevebilmesinin yegane sebebi olabilir; can-feda

sevgilinin yoluna, hizmetine sunmaktir. O halde canini sevmesinin tek sebebi candnini seviyor
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olmasidir. Aksi halde canani, diinya zevki ve saadeti i¢in seven kisi ise aslinda kendi canini sevmis
olur, o halde canan agkin gayesi olmaktan ¢ikar ve asiklik iddiasinda olanin bir zevk vasitasi olur.
“Canani kendisine, canina zevk ve sa'adet vermesi i¢in seven insan ise canini sever, 0 zaman canan
bir vasita olur” (Tarlan, 2003, s. 206). Bu durumda sevgi canan i¢in olmaktan ¢ikar ve can igin
olur. Asiklikta ve askta cAndn ugrunda cdm feda etmek esastir. Candn, cani, maddeyi ortadan

kaldirmak yek-viicut olmak i¢in sevilir ve can diisliniilmez.

Tasavvufta “canian” Allah’tir. Sevilmesi, memnun edilmesi gereken tek varlik odur. Asik
maddi ve manevi her neye sahip ise O’nun rizasini kazanmak i¢in vesile olarak goriir. Buna bizzat
kendi can1 da dahildir. Hak yolunun yolcusu eger canina bir kiymet verecekse bu sadece canana
ulagsmada bir vesile oldugu i¢indir. Bu duruma Hz. Eyyiib peygamberi 6rnek vermek yerinde
olacaktir. Rivayet olunduguna gore, Hz. Eyyiib’iin hastalig1 ¢ok ilerlemesine ragmen hi¢bir zaman
isyan etmemis hatta Allah’in kendisine olan iltifatina saygisizlik olur diisiincesiyle sifa dahi
istememistir. T4 ki viicudundaki yaralar kurtlanip kalbine ve diline sirayet edinceye kadar.
Hastalik kendisini Allah’in zikrinden alikoymaya baslayinca Allah’a yalvarip sdyle dua etmistir:
"Eyyub’u da an! Hani rabbine, 'Bagima bu dert geldi. Ama sen ise merhametlilerin en iistiiniisiin."
diye niyaz etmisti” (Karaman, Cagrici, Donmez, & Gilimiis, 2016, s. 328). Hz. Eyyiib’lin bu
durumu céna verilecek degerin de yalnizca canan i¢in oldugunu gostermek adina ¢ok kiymetli bir

ornektir. Fuzili, buradaki anlami destekler mahiyette baska bir gazelinde soyle der:
Can ii ten olduk¢a menden derd ii ddg eksiik degil

Cthsa can hak olsa ten ni can gerek ni ten mana

(Canim ve bedenim var olduk¢a derdim de yaram da eksik olmaz. Bana can da ten de

gerekmez, keske canim ¢iksa bedenim toprak olsa.)

Can ve ten maddi aleme ait varliklardir. Asik, cAnana ulasmak arzusundaysa buna engel olan
cani ve teni dahil maddi olan her seyi terk etmelidir. Tasavvufta fenafilldh ve bekabillah

mertebelerine dogru ilerleyebilmek bunu gerektirir.
2. Her kimiin alemde mikdarincadur tab ' inda meyl

Men leb-i cananumi Hizr ab-i hayvdanin sever

(Alemde herkesin meyli/ilgisi yaratihsindaki kabiliyete goredir. Ben cananimin dudagini

severim, Hizir ise ab-1 hayat1 sever.)
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Bu diinyada herkes kendine has fitrati ile dogar. Bununla birlikte yasamda bazi seylere meyli
yani ilgi ve alakasi vardir. Kisinin yaratilisinda getirdigi mizaci ile meyli o kisinin diinyadaki
degerinin ve kalitesinin 6l¢iisii olur. Hayvanlar ve bitkiler bile dogalarinda var olan i¢giidii ve
kabiliyetlerine gore yasam siirdiiriirler. Kisacasi diinyada herkes cirmi kadar, ask mektebinde ise
meyli ve idraki kadar yer kaplar. Herkesin yaratilisindaki, zevkindeki sevmek kabiliyeti, kendi
idraki derecesindedir. Fuziili bu beyitte, “Ben cananimin dudagina tesneyim, Hizir ise ab-1 hayatin
pesindedir.” ifadesiyle kendindeki meylin/askin Hizir’in meylinden/agkindan iistiin oldugunu

belirtmektedir.

Bu beyitte Hizir’in 4b-1 hayat: aramasi olayina telmih vardir. Hizir, iskender ile birlikte ab-
1 hayatin yani 6liimsiizlik suyunun pesine diismiistiir. Yani Hizir’in meyli ab-1 hayatadir. Ab-1
hayat, Divan siirinde tasavvufi manada ilm-i lediinii ifade eder. Hizir’in pesinde kostugu iste
budur. Zira kabiliyeti ve meyli o kadardir. Leb-i canan yani sevgilinin dudagi ise ab-1 hayatin
menbaidir. Gergek as1g1n tab’1 ve meyli de bunu gerektirir. Ask mektebinde utku agik, idraki tam,
meyli ise canan olanlar menbain pesine diiserken ten {i can derdinden siyrilamayanlar ise en fazla
menbadan hasil olana heves ederler. Ozetle sdylemek gerekirse, ben ask yolunda meyil ve idrak
bakimindan Hizir'dan daha istiiniim demektedir. Zira as1gin istedigi cananin dudagidir, maddi
hayatin onda fend bulmasidir. Hizir ise maddi hayatin1 devam ettirmek derdiyle ab-1 hayati
pesindedir. Asigin arzusu fenafillahtir ve Hizir bunu idrak edememistir. Yenisehirli Avni’nin su

beyti manayi ifade etmek agisindan dikkat ¢ekicidir:
Ben senin ab-1 hdyat-1 lebinin tegnesiyim
Talib-i cesme-i hayvan isem insan degilim
3. Basa dem diisdiikce taksir eylemez eyler meded

Ol sebebden muttasil gesmiim ciger kanin sever

(Hatirima her ne zaman dem diisse cigerim yardimda hi¢ kusur etmez. O sebepten goziim

daima ciger kanini sever.)

Beyitte asik, sevgiliyi ne zaman hatirlarsa dyle i¢lenip dertleniyor ki gozii bu konuda ona
hicbir zaman teselli hizmetinde kusur etmiyor hemen imdadina yetisiyor. Hatta cigerden beslenip
kanl1 gozyas1 dokiiyor. Aslinda burada asik sevgilinin hasretinden yiireginin ne denli yandigim
icinin/cigerinin kan agladigini géziinden kanli yasin eksik olmadigini ifade ediyor. Bu beyit akla

Mahir Baba’nin su beytini getiriyor:
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Kani ol giil giilerek geldigi demler simdi

Aglarim hatira geldikce giiliigdiiklerimiz

Dem sozciigiinii icki anlami ile degerlendirecek olursak beyite su anlamlar1 vermek de
miimkiindiir: Ne zaman sevgilinin hasretinden efkarlanip aklima sarap diigse, géziim iceyim diye
hi¢ kusur etmeden siirekli cigerimden kan ikram eder. Ask derdi ¢ekenlerin efkar dagitmak ve
hasretinin acisini azaltmak i¢in kendisini ¢ogu zaman ig¢kiye verdigini bilinen bir gercgektir. O halde
askin 1stirabi i¢inde kavrulan kisinin aklina bir kadeh icki icme isteginin gelmesi normaldir. Bu
durumu beyitte diisiinecek olursak, asik ne zaman sevgilinin derdinden efkarlansa onun da aklina
dem diisiiyor. Bu durumda gozii ona hizmette kusur etmeden imdadma yetisip icki niyetine
cigerindeki kan1 sunuyor. Bu ifade ‘ask ile esk’in birbiri ile olan alakasini agik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Bu beyitte tevriyeli olarak kullanilan dem sozciigii tasavvufta vakti ifade eder. “Vakit,
stilik'te manevi yliksek bir makam ve haldir” (Tarlan, 2003, s. 206). “Tasavvufta, sifinin gecmis
ve gelecek endisesinden kurtularak i¢inde bulundugu an1 yasamasi esastir. Bu hali elde etmis kisi,
ibnu'l-Vakt adiyla anilir ve siirekli Allah'la beraberdir yani "ihsan" derecesine ulasmistir”
(Cebecioglu, 2005, s. 302). Burada dem sozciigiinii hem vakit/manevi makam hem de mey/ilahi
ask anlaminda kabul edebiliriz. Sifiler i¢in mey kuvvetli agki ve bunun verdigi sevki ifade eder.
Stfiler bu durumda iken amellerinde kusur etmemeye dikkat ederler. Ancak sifi, kendisini daima
kusurlu bir varlik olarak gordiiglinden kusurunu gozyasi ile yikayip temizlemek ister. Onun bu
cabasi dyle icten ve samimidir ki gdzyasi ile magfiret talebine gozleri cigerinden aldigi kanlt
yaslarla destek olup onun imdadina yetigir. Ciger kan1 ayn1 zamanda ask i¢in ¢ekilen 1stirabi ifade
eder. Kanli gozyaslar stifinin ihsan derecesine ulasmasindaki samimiyetinin gostergesi olarak

diistintilebilir.
4. Miisg-i Cin dvdre olmugdur vatandan men kimi

Hansi siihun bilmezem ziilf-i perisanin sever

(Cin miski de ben gibi vatanindan ayr diisiip, perisan olmustur. Bilmem ki hangi cilveli
giizelin daginik sacini sever.)
Misk, Misk geyiginin erkeginin tiirliniin disilerini etkilemek i¢in salgiladig: giizel kokulu bir

maddedir. Kozmetikte bilhassa parfiim sanayiinde kullanilir. Giizel ve etkileyici kokusu nedeniyle
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eskiden kadinlar miski saglarina siirerlermis. Asya tilkelerinin daglarindaki 6zellikle de Cin’deki
ahtlardan elde edilen misk ¢ok kiymetlidir. Burada iiretildikten sonra diinyanin farkli diyarlaria
gotiiriiliip satilir. Boylece vatanindan ayrilir ve avare olur. Fuzili, giizel bir hiisn-i talil 6rnegi
olarak miskin vatanindan ayrilip baska diyarlara gotiiriiliisiinii bir giizelin sag¢ina siiriilme arzusu
olarak sunup kendi halini de miskin bu durumuna benzetiyor. Baska bir gazelindeki bir beytinde

bu durumunu soyle ifade eder:
Ser-gesteligim kakiil-i miisginin ucundan

Asiifteligim ziilf-i perisamn icindir

Misk ozellikle saglara siiriildiigiinden nihayet bir giizelin sagina siiriilecektir. Avare
olusunun sebebiyse sevgilinin ziilfiine olan askidir. Fuzili de alem-i berzahtan, bezm-i elestten
anne karnina, oradan ayrilip anasir dlemine diismiistiir. Simdi kim bilir o da hangi nazl giizelin

ziilfliine baglanacak ve o agk ile hakikate erecektir.

[k misradaki vatan ve ben kelimeleri dnemlidir. Vatan, insanin dogup biiyiidiigii ve yasadig1
yerdir. Tasavvufta ise insanin diinyaya gelmeden once bulundugu ruhlar alemidir. Ben ise
tasavvufta, ger¢ek varligin saddece Allah oldugu idrikine heniiz varmamis kisinin kendisi i¢in
tasavvur ettigi varlik, nefis demektir. Benlik, ayn1 misk gibi gercek vatanindan uzakta bir perisan

zuliiflere takilip kalmis ve avare olmustur.

Bu aslinda tasavvuf yolcusu i¢in gaflette kalmaz ise olumlu bir durumdur. Clinkii ilahi agka
giden yol 6nce mecazi yani beseri agktan geger. Tasavvuf ehli olmak ve ilahl aska soyunmak
isteyenlere bazi tarikatlarda, daha 6nce bir kula asik olup olmadigi sorulur. Eger asik olmamigsa
once beseri agki yasamasi onda sonra ilahi aska soyunmasi gerektigi sdylenir. Mecnun’un
Leyla’dan Mevla’ya ulasmasi bu durum i¢in bilindik bir 6rnektir. Eger sifi mecazi askta takilip
kalmazsa gercek aska yani ilahi aska ulasacaktir. Sevginin son noktast agk, sevmenin en
miikemmel sekli ve sifiler tarafindan ulasilmaya caligilan son hedeftir. Zira burada artik
fenafillahtan bekabillaha ulasmis olacaktir. “Bekabillah, Allah’in zati sifatlarindandir. O’nda baki
olmak, denize katilan damla gibi Hakk’in varliginda ebedilige ermektir” (Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sozligi, 2003, s. 73)

5. Su ki ser-gerdan gezer basinda vardur bir heva

Galiba bir giil-ruhun serv-i hirdmdanin sever
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(Basindaki sevda yeliyle avare gezen su, galiba bir giil yanaklinin salinarak yiiriiyen servi

boyuna asiktir.)

Fuzlli 2. beyitte, alemde herkesin meylinin fitratina gére oldugunu belirtmisti. Yaratilistan
gelen bu meyillere kendisinden, Hizir’dan, gozyasindan, miisg-i Cin’den Ornekler vermek
suretiyle agiklamisti. Bu beyitte ise suyun fitratindaki meyilden bahsediyor. Suyun diyar diyar
saskin saskin gezmesinin sebebinin baginda bir hevasinin olmasindan kaynaklandigini belirtip giil-

yanakli bir serv-i hirdmana vurgun olmasina bagliyor.

Beyite tasavvufl acidan bakacak olursak giil-ruh ifadesini Peygambere atfedip, servinin elif
harfini onunda vahdeti ifade ettigini diislinlirsek bir de bunun yanina servinin basinda esen riizgarla
birlikte (serv-i hiraman) Hu diye zikir ¢ektigini hesaba katarsak aslinda suyun giil-ruh ve serviye
olan meylinin vahdete ulasmak oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte servinin elif harfine ve
bir rakamina benzemesiyle de Allah’1 isaret etmesi dikkat ¢ekicidir. Ser-gerdan gezen suyun bir
serv-1 hiraman sevmesini Hay’dan gelip Hii’ya giden yolculugu olarak diisiiniilebilir. FuzGli’nin
suyun yolculugunu anlatan meshur kasidesinden su beyit buradaki tasavvufi anlama uygun

diismektedir.
Hak-i payine yetem dir omrlerdiir muttasi!
Basint dasdan dasa urup gezer dvare su
6. Akibet riisva olup mey tek diiser il agzina

Kim ki bir ser-mest saki la'l-i handanin sever

(Hangi sarhos, bir sakinin sen dudaginin sevdasina diiserse, sonunda mey gibi rezil olup el

alemin agzina diiger.)

Beyitte aslinda bir bezm ortaminin genel tarifinin yapildigini soyleyebiliriz. Bezmde herkes
yere bir daire olusturacak sekilde yan yana oturur. Saki elinde biiyiik bir kadehle ortada donerek
herkese sarap ikram eder. Yalniz her bir ikramda kadehi bir dudak payr da dondiiriir ve kimse
kimsenin dudaginin degdigi yerden i¢gmis olmaz. Saki bu meclisin en énemli kahramanidir. Zira
mey meclisinin yonetimi onda oldugu gibi giizel edali ve alimlidir da. Elbette aldanmak ihtimal

dahilindedir. Oyle ki Nedim saki igin sdyle der:
Bir elinde giil bir elde cam geldin sakiya

Kangisin alsam giilii yahud ki cami ya seni
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O hem mey sunar hem eglendirip goniilleri hos eder. Hangi sarhos, gorevi i¢ki sunup
eglendirmek olan bir sakinin tebessiimiine aldanip onun sevdasina diiserse sonunda mey gibi elden
ele dolasip agizlara diiser ve rezil olur. Boyle bir meclise gelip adabin1 bilmeyenin ve sékinin lal-

i handanina aldananin da akibeti budur.

Sakinin bezmin basat kisisi oldugunu dile getirilmisti. Zira meclisi senlendiren odur. Bunu
yaparken bazen de mutriblik yapar. Yani ¢algi calip sarki sdyledigi de olur. Beyitte gecen mey,
tek, agiz, kelimelerinin tevriyeli kullanildigin1 diisiiniirsek bu sozciikler aynt zamanda musiki
terimleridir. O zaman beyte sOyle bir anlam da verebiliriz: Kim sékinin sarhos edici tebessiimiiniin

sevdasina diiserse sonunda bir el alemin agzinda bir mey gibi olur.

Sakinin tasavvufi karsiligi mirsid, meyin ise ilahi agktir. Dergahta miirsidin, karsisinda
halka seklinde oturmus olan miiritlerinin manevi durumlarina gére onlara ilahi aski telkin edisi
mey meclisindeki sakinin durumu gibidir. Saki nasil mecliste bulunanlara azar azar ve
kaldirabilecekleri seviyede ikramda bulunuyorsa miirsit de miiritlerini benzer sekilde gozetir.
Miirsidinden ilahi askin tarifini alan dervisin yavas yavas benligini yok edip fenafillaha dogru yol
almasi gerekir. Belki uzak bir anlam olsa da ilahi agkin sarabini igmek iizere tekkeye varan dervisin
seyhinin kerametlerine takilip ilahi aska dogru yol alamamasini yoldan ¢ikmasini ve sonug olarak

kinanacak bir hale gelmesini de diisiiniilebilir.
7. N’olacakdur terk-i isk itme Fuzuli vehm idiip

Gayeti dirler ola bir bende sultanin sever

(Ey Fuzili, sakin vesvese edip aski terk etme. En fazla ne olabilir ki? Soyledikleri ¢ok ¢ok;

bir kul, sultan1 sever, olacaktir.)

Asik daima kuldur, sevgili ise daima sultandir. Bu iliskinin sultan1 sevgili olduguna gore
hiikiim de onundur. O ne sdylerse ferman hiikmiindedir. Her ne istersen asigina onu yapar. Asiga
diisen can-feda sevgiliye boyun egmektir. Yani asigin tek varligi askinda 1srar ve sebattir. Agigin
ise hi¢bir itiraz hakki olmadigi gibi sevgiliden tek arzusu kendisine iltifat etmesidir. Onun bunca
sebatina sevgilinin iltifat1 ise cevr Ui cefadan bagka bir sey degildir. Sevgilinin harci cevr i cefa
asigin harci ise vefidir. Asik vefd gosterdikce degeri artacaktir. Tek korkusu da sevgilinin

kendisine iltifat1 olan bu cevr i cefanin son bulmasidir. Fuzili bu durumu soyle dile getirir:

Cefa vii cevr ile mu’'tadem anlarsiz n’olur halim
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Cefasina had ii cevrine pdydn olmasin ya Rab

Buna mukabil sevgili sultanliginin farkindadir. Bu durumu da acimasizca kullanir. Asigina
yapmadigmi birakmaz. Oyle ki asik; iki biikliimdiir, yiiregi kanla doludur, gozii kan aglayandr,
caresizdir, daima mesttir, gam yiyendir, gam yiiklenendir, hayrandir, askindan kendini bilmez
haldedir, gonlii kiriktir, zayiftir, takatsizdir ve her seye ragmen masukuna esirdir. Tiim bunlarla
birlikte kararsiz ve sabirsizdir. Bir de asigin etrafinda onun askina olan vefasindan diigar oldugu
bu hallerine yaziklananlar ve dedikodusunu yapanlar, hor ve hakir gérenler vardir. Bu duruma da

teselli verir:
Demen kim adli yok ya zulmii ¢ok her hal ile olsa

Goniil tahtina andan gayrt sultdn olmasin yd Rab

Ancak hem bu dedikodular hem de sevgilinin iltifatin1 kesmesi korkusu onu vesveseye
itmektedir. Iste tam da burada gereken teselli dile getirilmistir. Nihayetinde bu bir ask meselesidir.

Gergek askin vaz gecilmez kuralini da sairimiz bagka bir beyitte sdyle dile getirmistir:
Cikarmak etseler tenden ¢ekip peykanin ol servin

Ctkan olsun dil-i mecrith peykan olmasin ya Rab

Sultan odur ferman onundur. Kuluna ise boyun egmek diiser. Sonunda 6liim de olsa sakin
ha sadakatten ayrilma. El alemin agzina da bakma. Onlar desin dursunlar sen yoluna bak. Hem
deseler en fazla ne diyebilirler. Kendisine bunca eziyeti yapan o olsa da, bir kul sultanini seviyor

derler.

Beyite tasavvufi agidan, Fuzili’nin vehm kelimesini korku manasina kullandigini diisiinerek
bakacak olursak su anlami1 vermek miimkiindiir: Ey Fuz(li sakin vesvese edip Allah yolundaki
gayretinden donmeyesin ki sonunda bu kul Rabbini seviyormus desinler. Yani glinahina aldanip,
korkup ilahi ahde vefayi sakin terk etme diyor. Bir bakima bu diinya bir imtihandir ve yasadiklarin
gayet tabiidir. Rabbi onu tiirlii imtihanlardan da gegirse kul Allah'1 elbette sever. Bu imtihanlardan

otiirli vesveseye diisiip de yoldan ¢ikma ki sonunda sadik kulmus desinler.
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Sonu¢

Fuz(li’nin siirlerine yonelik tasavvufl incelemelerin yogun olmadigi bir gergektir. Bunda
onun siirlerinde anlattig1 agkin beseri ask oldugunun bilinmesi ve tasavvufu arag olarak gérmesinin
de pay1 biiyiiktiir. Zaten kendisinin de dogrudan tasavvufi bir kimligi yoktur. Fuzili, tasavvufu her
ne kadar bir amag olarak gérmemis olsa da tasavvufa ait unsurlar1 ustaca kullanmasini bilmistir.
O kadar ki, onun siirlerinde ilk bakista tasavvufu gérmek pek miimkiin degildir. Ancak dikkatli ve
derinlemesine yapilan bir okumayla tasavvufi manalari ne kadar maharetle kullandigi
goriilebilmektedir. Bu ¢calismada Fuziili’nin, ask temini islerken can, canan, saki, mey, leb-i canan,
ab-1 hayvan, heva, giil, serv-i hiraman gibi ifadeleri hem beseri aski hem de tasavvufi unsurlari
ihtiva eder manada nasil maharetle kullandig1 tespite calisildi. Gazelden hareketle askin ve
asikligin tasavvufi agidan muhtemel anlamlar1 tizerinde birtakim tespitlerde bulunuldu. Fuzili’nin
ayn satirlarda beseri ask ile ilahi agki ihtiva eden manalar1 gayet uyumlu bir sekilde bir arada
kullanig1 {lizerine inceleme caligmasi yapildi. Netice olarak Fuzlli’nin bu gazelinde ustalikla

yogurmus oldugu tasavvufi unsurlari olabildigince goriiniir kilmak hedeflendi.
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EXPANDED SUMMARY

Annotation Of Fuzili's '""Sever'" Redified Gazel and Its Examination In

Terms Of Sufism

Fuzili's strength and his mastery in using Turkish play a big role in influencing both his own
and later periods with his poems. In fact, there is almost no poet who does not have a parallel
writing to Fuzuli. It is known that the main theme in Fuzili's poems is human love. However, he
has not actually ignored Sufism. Fuzali used Sufism in the basis of his main purpose of kneading
the language of art. In this study, we will conduct an annotation and analysis study in order to find

the Sufi elements that we think Fuzuli has hidden deeply.

Annotation is defined in general terms as opening an expression, explaining, clarifying. In
literature, we can describe it as the explanation and interpretation of a literary text or a book by
going down to its voices. Divan poems are texts that are the main source for these studies. More
information is heard at the point of reaching today's reader as the meanings of literary works,

especially Divan poetry.
1. Cam kim candni iciin sevse candnin sever
Cani i¢iin kim ki candanin sever canin sever

In Sufism, "life" is God. He is the only being that needs to be loved and satisfied. Asik sees

everything material and spiritual as a means to gain His approval. This includes his own life.
2. Her kimiin alemde mikddarincadur tab’'inda meyl
Men leb-i cananumi Hizr ab-i hayvanmin sever

In Divan poetry, adam’s wine expresses divine secrets in a mystical sense. This is what Khidr
is chasing. Because that is the ability and inclination. Leb-i canan, that is, the lip of the lover, is

the source of life.
3. Basa dem diisdiik¢e taksir eylemez eyler meded
Ol sebebden muttasil cesmiim ciger kanin sever.

Here we can accept the word dem in terms of both time / spiritual position and may / divine
love. For Sufis, mey signifies strong love and the enthusiasm it gives. However, since Sufi always
sees himself as a flawed being, he wants to wash off his flaw with tears. His endeavor is so sincere
and sincere that he supports his demand for forgiveness with tears, his eyes and blood tears from

his lungs and comes to his aid.
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4. Miisg-i Cin avare olmusdur vatandan men kimi
Hans1 sithun bilmezem ziilf-i periganin sever

Homeland is the place where man is born, grows up and lives. In Sufism, on the other hand,
it is the realm of spirits that human beings existed before they were born. Ego, on the other hand,
in Sufism, means the being that a person envisions for himself, who has not yet come to the

realization that the real existence is only God.
5. Su ki ser-gerdan gezer basinda vardur bir heva
Galiba bir giil-ruhun serv-i hiramdnin sever

If we look at the couplet from a Sufi perspective, if we attribute the expression rose-soul to
the Prophet and think that cypress expresses the letter of elif in him, and we take into account that
with the wind blowing at the beginning of the cypress we can say that the inclination is to reach

unity.
6. Akibet riisva olup mey tek diiser il agzina
Kim ki bir ser-mest saki la'l-i handanin sever

The Sufistic equivalent of cupbearer is mursid, and meyin is divine love. It is also possible
to think that it is a sign that the dervish, who received the description of divine love from his
master, took the risk of falling into the mouth of the world in order to destroy his ego and blunt

his soul.
7. N’olacakdur terk-i isk itme Fuzuli vehm idiip
Gayeti dirler ola bir bende sultanin sever

Do not let Fuzuli make delusions and turn away from his efforts in the way of God, so that
in the end they say that this servant loves his Lord. If his Lord passes him through various tests,
surely the servant will love God. Because of these tests, do not be delusional and go astray, so that

they will finally say that they are a loyal servant.
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