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TANZIMAT SONRASI FIKIH VE MEDRESELERDE DEGIiSiM OLGUSU*

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah AKIN?

OZET

Tanzimat Doénemi’nde baslayan ve hizla devam eden modernlesme siireci, bugiinkii
mevcut hukuk sisteminin zeminini hazirladig: gibi bugiin var oldugu bilinen, felsefi, ictimai,
idari problemlerinin ¢ogunun da kokenini olusturmustur. Calismanin itici giicli olan bu climle,
hukuk tarihi i¢inde degisim baglaminda bir Islam fikih ve egitim olgusu olusturma arzusuna
sevk eden baslica motif oldu. Bu anlamda dénemin iyi bilinmesinin, glincel hukuk sistemindeki
problemlere reaksiyon gostermekten Ote, bu problemlerin ¢oziimiine katki saglayacagi
diisiiniilmektedir. Bu arastirmada, yapilmamasi gereken yanliglarin, yapilan ve yasananlardan
¢ok oldugu bir tarihsel fon iizerinde, Islam fikih sisteminin degisim olgusuyla es zamanli olarak
hangi safahati takip ettigini belirlememek amaci giidiildii. Ozellikle 1slahatlara agirlik verilerek
dénemin Islam fikih felsefesi ve zihniyeti hakkinda bir anlayis olusturulmak istendi.
Arastirmada “tarihi aragtirma yontemi” kullanildi. Bu yoOntemle arastirmanin konusunu
olusturan donemi elestirel bir gézle inceleyip, donemin dogru analiz ve sentezini yaparak bilgi
iretmek ve konuyu anlamli hale getirmek amaglandi. Konu ile ilgili elde edilen tiim veriler
imkanlar Ol¢iisiinde elestiri yontemiyle analiz edilmeye c¢alisildi. Giinlimiiz hukuk
problemlerinin dogru analizi, Osmanli’nin son devrinde gergeklestirilen hukuk ve fikih
sisteminin objektif olarak yorumlanmasina muhtagtir. Giinliimiiziin medeni ve muasir sartlarina
uygun yasanmak isteniliyorsa, milli vicdanda yer edinen orf ve adetlere azami derecede 6nem
verilmeli, lilkemizin kiiltiirel kodlartyla uyum saglayamayan ecnebi hukuk mevzuati gézden
gecirilmelidir.
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THE PHENOMENON OF CHANGE IN FIQH AND MADRASAHS AFTER THE
TANZIMAT

ABSTRACT

The modernization process, which started in the Tanzimat period and continued rapidly,
laid the groundwork for the current legal system, as well as the root of many of the
philosophical, social and administrative problems known to exist today. This sentence, which
is the driving force of the study, was the main motive that prompted the desire to create an
Islamic figh and education phenomenon in the context of change in the history of law. In this
sense, it is thought that knowing the period well will contribute to the solution of these
problems rather than reacting to the problems in the current legal system. In this study, it was
aimed to determine which phase the Islamic figh system followed simultaneously with the
phenomenon of change, on a historical background where the mistakes that should not be done
are more than what has been done and experienced. It was aimed to create understanding of
the Islamic figh philosophy and mentality of the period, with particular emphasis on reforms.
The “historical research method” was used in the research. With this method, it was aimed to
analyze the period that constitutes the subject of the study with a critical eye and to produce
information and make the subject meaningful by making the correct analysis and synthesis of
the period. All the data obtained on the subject were tried to be analyzed with the method of
criticism to the extent possible. The correct analysis of today’s legal problems needs an
objective interpretation of the legal and figh system realized in the last period of the Ottoman
Empire. If it is desired to live in accordance with today’s civil and contemporary conditions,
the customs and traditions that take place in the national conscience should be given utmost
importance, and the foreign law legislation that does not comply with the cultural codes of our
country must reviewed.

Keywords: Figh, Tanzimat, Change, Law, Madrasa.

GIRIS

Islam fikhi giiniimiize kadar belirli tarihi devreler gecirmistir. Mekke ve Medine
donemlerinden olusan Hz. Peygamber devrinde fikih ¢aligmalarinin gelisimi hicretin (m. 622)
akabinde kurulan Medine site devleti ile hizlanmigtir. Bu site devletinin anayasasini, islam
toplumunun diizen igerisinde yasamasi i¢in ihtiya¢ duyulan fikih kurallarini ihtiva eden Medine
Vesikasi olusturuyordu. Diinya tarihindeki ilk anayasal metin kabul edilen bu vesikaya gore,

Hz. Peygamber devlet baskani, ordu komutani, bagkadi gibi 6nemli yetkilere sahip olmustu
(Y1lmaz ve Demir, 2012: 201).

Resiilullah’1n vefati ile baslayan ve Emevilerin son donemine kadar devam eden Sahabe
devri (Yilmaz ve Demir, 2012: 202) fikih uygulamasinda, usul olarak Halife Hz. Ebu Bekir (h.
11-13/m. 632-634) 6rnek alinabilir. O, dniine gelen bir meseleye, 6nce Kur’an-1 kerimden bir
hal tarzi bulmaya calisirdi. Kur’an-1 kerimde bir hiikkiim bulamazsa, Hz. Peygamber’in
stinnetine gore hareket ederdi. Siinnette kendisinin bilmedigi, isitmedigi bir hal tarzi olma
ihtimaline binaen, sahabe-i kiram ile istisarede bulunurdu.
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Sahabe-i kiramin beyan ettigi bir siinnet oldugunda, hiikmiinii bu istikamette verirdi. Hz. Omer
(h. 13-23/m. 634-644) ise, uygulamay1 biraz daha ileri tasiyarak, her gesit siyasi ve fikhi
meselede reylerine miiracaat etmek tizere, sahabe-i kiramin en fakih olanlarin1 Medine’de
ikamete tabi tutmasi sonucu pek ¢ok meselede sahabe arasinda icma’ olusmasini saglamistir
(Ekinci, 2016: 29). Boylece Hz. Peygamber (sav.) ve Hiilafa-i Rasidin déoneminde, 6nem arz
eden biitlin konular danigma usuliine uygun ¢éziime kavusturulmustur (Karaman, 1999: 202).
Ik zamanlar “ahlak, fazilet, ilim, cihad, tecriibe” gibi vasiflarla temayiiz etmis bulunan
ulemadan tabii olarak tesekkiil eden sira ehlinin, sonraki devirlerde nasil tespit edilecegi
topluma birakilmistir (Yilmaz ve Demir, 2012: 194).

Abbasilerin ilk donemlerine kadar devam eden Tabiin ve Tebe-i Tabiin devrinde,
(Ekinci, 2006: 138-139) Emeviler Donemi’nde tayin edilen kadilar kendi mezheplerine gore
hilkmederken, mezheplerin tesekkiilii ile birlikte, kadilar umumiyetle Hanefi mezhebinden
tayin olunmustur. Bdylece imam Ebu Yusuf’un kadrl-kudathigindan itibaren; Osmanli
Devleti’nin sonuna kadar devam edecek olan resmi mezhep tatbikati baslamistir (Ekinci, 2016:
106). Abbasilerin ilk zamanlarindan baslayilp Karahanlilar zamanina kadar devam eden
yaklasik iki asirlik bu siire, Miigtehid Hukukcular ve Mezhepler Devri olarak bilinir. Bu
devirde, Islam fikh1 tedvin edilmis ve mezhepler kurulmustur. Abbasiler Donemi’nin
ortalarindan, Osmanlilar donemindeki kanunlagtirma hareketlerinin basladigi Tanzimat’a
kadar olan devir ise Taklit Devri olarak adlandirilmistir. Osmanli Devleti’nde 1839 yilinda ilan
edilen Tanzimat Fermanu ile baslayan kanunlastirma devri halen devam etmektedir (Yilmaz ve
Demir, 2012: 211).

Osmanl1 Devleti, devletlerin ve toplumlarin zamana bagli olarak degisim ve doniisiime
ugradig inkar edilemez sosyal kuralini, bu gelismeler neticesinde, ulemasini ve toplumunu
etkisi altina alan Tanzimat ile yasamistir denilebilir. Tanzimatcilarin, diisiince hayatinda,
“ruhta tamamen sarkli kalmak, Garbin yalniz tekniginden faydalanmak” (Karliga, 2013: 8 vd.)
niyetiyle Bati miiesseselerini, halihazirdaki miiesseselerle wuzlastirma c¢abalart sosyal
miiesseselerde ikiligin dogmasina yol agmis, medrese yaninda mektep, Sarkli yaninda Garpli
diye tanimlanabilecek iki ayr1 toplum kesitinin sekillenmesine sebep olmustu. Bdylece
tamamiyla Islam kiiltiirii gelenegine bagl ve dini bilgileri 6n plana alan bir ilim anlayist
yaninda, Ronesans’tan beri Avrupa’da gelisen miispet ilimleri 6n plana alan ve kiiltiirel
kodlariyla tezat olusturan baska bir ilim anlayis1 ortaya ¢ikt: (Oner, 1967: 12). Namik Kemal
hakli olarak, bu ecnebi ilim anlayigini ortaya ¢ikaran Tanzimat reformlarini, Miisliiman halkin
diskiinliigiine yol agmasi, dini bir yenilik getirmek yerine sadece modern devletin koti bir
kopyasini getirmesi agilarindan elestirdi. Ona gore, yeni kanunlarda Islimi kaynaklar referans
alabilseydi, igeride istibdat, disarida somiiriiye giden yollar onlenebilecek ve seriat da
degerini korumus olacakti (Berkes, 1984: 35). Fakat bu ikilik ulemay1 kendine getirmis
(Kutluer, 1992: 153) ve medrese disina ¢ikamamis olan din ilimlerinin yayilmasini saglamistir
(Ulken, 1992: 49).

Tanzimat doneminde, resmi zihniyete, kiiltiire ve glindelik hayata bir kabus gibi ¢oken
geri kalmishiktan kurtulma diisiincesi, Batililasmaya yonelik bir takim 1slahat ve reform
hareketlerinin 6niinii agt1 (Kara, 1994: 17).
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Bu hareketlerin ilk resmikabulii (Birand, 1957: 101) sayilan ve Avrupa’dan ilham alinarak
hazirlanan Tanzimat Fermam (Karliga, 2013: 7, 37), devleti gli¢lendirip gelistirerek eski
giinlerine kavusturmanin aksine (Karliga, 2013: 8), Bati’ya teslimiyetin bir belgesi olarak
degerlendirilmektedir (Berkes, 1984: 35). Akabinde Osmanli tebaasina dini agidan esitlik
getiren ve Tanzimat’in teyidi olan (Koger, 1991: 209) 1856 Islahat Fermani, ser’l anayasal
uygulamada tam bir kirilma olusturdu. Din degistirmenin 6niindeki yasaklarin Miisliimanlar
dahil olmak tizere kaldirilmasi, misyonerlik faaliyetlerinin serbest birakilmasi, din ve vicdan
hiirriyetinin teminat altina alinmasi, cizyenin terkedilmesi, gayrimiislimlerin de askerlige
kabulii, askeri ve miilki mekteplerin herkese acik olmasi, karma mahkemelerin kurulmasi gibi
degisiklikler bu kirilmanin sonuglarindandir (Ozcan, 2000: 109-110). Islahat Fermani’na
istinaden, cemaatlerin her biri, laik unsurun da cemaat idaresine katilim talebiyle, patrik ve
ruhani kurullarm yanmda millet meclislerinin tesekkiilii sathasina girildi. Ozcan, bu durumu
dogrular tarzda, Tanzimat Fermani’nda dini atiflar olmakla birlikte, Islahat Fermani’nin
ozellikle dini inanis, din ve mezhep konularinda yogunlastigini sdyler (Ozcan, 2000: 107-108).
Boylece millet teskilati adeta bir sahsiyet-i hiikkmiye kazanmis, cemaatlerin vakif, okul ve
ictimai tesislerinin idaresi ve denetimi bu meclislerin eline ge¢mistir (Ortayli, 1996: 70). Bu
degisikliklerin neticesinde ilk Osmanli Anayasasi, 7 Zilhicce 1293/23 Aralik 1876 tarihinde
Padisah tarafindan bir Hattt Hiimayun ile ilan edilmistir (Anonim, 1334a/1918: 20-22).
Donemin resmi kiilliyati olan Diistur’un 1. tertip, 4. cildinin 4-22 sayfalarinda yayimlanan bu
anayasa ile ilk kez, “milletin temsili ilkesi” demokrasinin temel ilkesi olarak devlet hayatina
dahil edilmis ve parlamentolu bir déonem baglamistir (Anonim, r. 1326/1910: 15-32). 119
maddeden olusan Kanun-1 Esasi (Anonim, 1334b/1908: 24-50), 23 Nisan 1920°’de Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’nin aciligina kadar, yiirtirliikte kaldig: stireler icerisinde 7 kez degisiklik
gormistiir (Goziibiiyiik ve Kili, 1982: 26-42).

Seriatin kontroliinden ¢ikan ve batili devletlerin miidahalesine acgik hale gelen devlet,
II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra, 1slahat hareketlerinde basarisiz olup (Giingdr, 1984: 223)
¢oziim iiretemedi. Buna sebep olanlar, gelismelere engel oldugu gerekgesiyle, Islam dinini
siyasi muhalefet araci olarak kullanmak suretiyle (Yalgin, 1976: 94) II. Abdiilhamid’i (1876-
1909) 31 Mart darbesiyle tahttan indirip yeni anayasayi yiirtirliige koydu (Karatepe, 1995: 86).
Béylece Miisliiman halkin gelecegi giivenilmez giiglerin merhametine birakild. inalcik’in da
tespitiyle; li¢ kitaya yayilmis, koca bir imparatorluk halinde goriinen Osmanli Devleti, bu
donemde her tiirlii birlik esasin1 kaybederek, dagilip par¢calanma yoluna girmis bir heyuladan
baska bir sey degildi (Inalcik, 1992: 1). Beydilli, 1839 Tanzimat Fermani, 1856 Islahat Fermani
ve 1876 Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nun olagantistii sartlarda dis gelismelerin zorlamasinin bir
sonucu oldugu kanaatindedir (Beydilli, 2007: 498).

1. SIYASI OTORITE VE FIKIH

Osmanli hukukunun ana yapisii “ser’i hukuk” denilen Islam fikhi olusturuyordu. Ser’i
hukukta tafsilath olarak yer almayan konulardaki bosluklar, Tiirk devlet gelenegini temsil eden
Osmanli padisahlarinin koydugu kurallar ile dolduruluyordu. Islam fikhinin klasik olusum
seklinden farkli bir tarza sahip, bu siireli padisah kanunlarimin biitiiniinii olusturan hukuka “6rfi
hukuk” deniliyordu.
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Bu hukuk kurallar1 diizenlenirken 6rf ve adetler yaninda devletin hukuk ve idare anlayisi,
zamanin degisen sartlar1 ve kamu yarar1 goz oniine aliniyordu. Dolayisiyla 6rfl hukuk, her ne
kadar orf ve adet hukukunu c¢agristirmaktaysa da “kamu yonetiminden kaynaklanan hukuk”
manasina gelir. Resmi belgelerde rastlanan “ser’ ve kanun” kelimeleri bu ikili yapiy1 ifade eder
(Aydin, 2007: 515).

Geleneksel Osmanli hukuku ve idari yapisinda tebaa dini inanislarina gore gruplara
ayrilmistr. Ornegin ayn1 irktan olan Ermeniler, Gregoryen ve Katolik olarak iki millet halinde
teskilatlandirilmisti. 19. yiizyilda Protestanlik tanininca Ermeniler {i¢ millete mensup oldu
(Sentiirk, 2005: 65). Tebaalarin ruhani siniflar1 ve yoneticileri belliydi, inanglart acgikti ve
sadece dini degil, diinyevi isleri de ruhani liderlerine birakilmisti. Bu yapilanma, ayn1 zamanda
tizerinde ¢ok konusulan Millet Sisteminin de temelini olusturuyordu. Osmanli Devleti’nde
klasik donemden itibaren dini ziimreleri ifade etmek i¢in kullanilan (Ortayli, 2005: 66) bu
millet kavrami, bir irk1 ya da ortak bir dile sahip toplulugu ifade etmek i¢in degil, ayni inang
ya da mezhebe mensup insanlar1 ifade eden idari ve kiiltiirel bir terim olarak kullanilmistir
(Colak, 2006: 316).

Cesitli din ve inangta olan insanlarin bir arada yasadiklar1 (Akarli, 2000: 27) Osmanl
Devleti’nde, modern déneme kadar dini inangla tarif edilen Millet Sistemi (Sentiirk, 2005: 65),
devletin i¢ islerini, egitim, din ve adalet islerini diizenlemek i¢in Ongorillmiistiir (Balta, 2000:
231). Dolayisiyla, Millet Sistemi, bir bdlgenin Darii’l-islim’a katilmasindan sonra buradaki
ehl-i zimmenin bir ahitname, hukuk ve himaye bahsedici bir ahitle Islam devletinin idaresi
altina girmesinden dogan bir teskilat, bir hukuki varliktir.

Tarihi seyir agisindan Millet Sistemine bakildiginda, ilk yazili anayasa 6rnegi Medine
Vesikasmin genisletilmis bir yansimasidir denilebilir (Demirci, 2012: 268-269). Hicretten
sonra Medine’de, Hz. Peygamber’in (sav.) baskanliginda kurulan site devletinin anayasasi ve
uygulamalar biitiin Miisliiman devletlerin yapis1 ve isleyisi i¢cin model olusturmustur (Yilmaz
ve Demir, 2012: 192). Islam tarihinde, adalet ve ahlaki ilkeleri o cagda kimsenin alisik olmadig1
bir erdem ve samimiyetle uygulayan Medine Vesikasi (Kelebek, 2000: 351), dini oldugu kadar
ayn1 zamanda siyasi bir topluluk meydana getirebilmistir (Yaman, 2004: 515). Medine
Vesikasi, smif, kisi ve kabile rejimlerinin biitiin izlerini kokiinden silen, halk kesimlerinin
biitiiniine yonetimde yer veren, tek baskan ve tek anayasali, bir yapilanmayi, biiyiik modellere
151k tutacak sadelikte sunmustur (Kelebek, 2013: 29). Miisliman ve zimmi hukuku
cercevesinde sosyal, hukuki, idari vb. farkliliklar iceren Millet Sistemi de, hak ve
sorumluluklar itibariyle Medine Vesikastyla benzer sonuglar dogurmustur (Ozcan, 2000: 107).

Islam’in dogusundan itibaren, Medine Vesikasinin ve model alindig1 devletlerin
Miisliiman olmayanlara tanidig1 din ve vicdan 6zgiirliigiiniin igerik ve sinirlarin1 gérebilmek
icin, tarth boyunca gayrimiislimlerin Miisliiman toplumlarda sahip olduklar1 hak ve
ozgiirliikleri izlemek kafidir. Gayrimiislim tebaa ile yapilan vatandaslhik ve baglilik (zimmet)
anlagsmalarinda onlara kendi inanglarini koruma, mabetlerini yapma ve dinlerine gore ibadet
etme, dinlerine gore davranma, ¢cocuklarina din egitimi verme, dini cemaat olusturma, hukuki
ve kazai muhtariyet gibi bir dizi hak ve hiirriyet tanindig1 ¢ok rahat goriilecektir (Bardakoglu,
2000: 47).
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Bu devletlerden biri olan Osmanlilar, bu hukuki ¢ergeve igerisinde fethettikleri topraklarda,
yerli halkin dini hayatlarina karigsmadiklar1 gibi onlar1 din degistirmeye de zorlamadilar.
Ozellikle Balkanlarda Bosnaklar, Arnavutlar ve Sirplar kendi tercihleriyle Osmanli
hakimiyetine girdiler, hatta bazi Ortodoks Hristiyanlar, Katolik kilisesine kars1 Tiirk idaresini
tercih ettiler. Ornegin; 1556-57 yillarina ait bir Macar kaynag Tiirklerin, vergi ddedikleri
stirece kimsenin diniyle, inanciyla ilgilenmediklerini kaydetmistir (Fodor, 2000: 189).
Asirlarca Osmanli hakimiyeti altinda bulunmus olan birgok iilkenin, din ve kiiltiirlerini bugiine
kadar korumus olmas1, islam’mn bu konudaki genel yapisim1 gosterir (Bardakoglu, 2000: 42).

Osmanli bu hosgoriisiiniin yan1 sira, hakimiyeti altindaki vilayetlerde vakiflar
aracilifryla birgok hayir ve egitim kurumu insa etmistir. Ornegin, 15. asirdan 18. asra kadar Ki
donemde Bosna ve Hersek’te (sadece Saraybosna’da 40’tan fazla) 2000 civarinda, Prizren’de
38, Manastir’da 40 ve Pirlepe’de 29 vakif kurdular (Zirojevic, 2000: 414). Balkanlarin emektar
arastirmacisi Felix Kanitz (1829- 1904), Osmanli’nin bu hizmetlerine karsilik, yaklasik yarim
asir sonra Sirplarin, intikam alevi altinda ve sadece Tiirk donemini hatirlattiklari igin, o yérenin
gelisimine engel teskil etmedikleri halde, birgok binay1 yerle bir ettiklerinden {iziintli ile
bahseder (Zirojevic, 2000: 419). Iste ¢ok farkli kiiltiir ve inanclara sahip olan bu milletlerin
Osmanli hakimiyetine girmelerinde, Osmanlilarin siyasi, idari ve hukuki olarak uyguladiklari
Millet Sisteminin biiytik rolii oldugu sdylenebilir (Ortayli, 1996: 63).

Bu sistemde Osmanlilar, devlet hayatinin sosyal, iktisadi ve idari yonlerini, ser-i
hiikiimlere uygun bir sekilde tanzim ederken; devletteki farklilik veya c¢esitlilikleri ser-1
esaslarla sinirlandirdiklart 6rfi uygulamalara dayandirdilar (Aydin, 2007: 515). Bununla
birlikte islam fikh1 birgok kanun ve fetvalarla daha da zenginlestirilerek, farkl kiiltiir, dil, din
ve 1rklara mensup insanlarin meselelerine ¢oztimler getirildi. Boylece iki hukuk (ser-i ve orfi)
birbirinin karsiligi degil, tamamlayicisi oldu ve devlet diizeni de bu sayede saglandi1 (Virmiga,
2016: 381).

Osmanli millet tegkilati alt1 asir hep ayn1 yap1 i¢inde devam edememistir. 1789 Fransiz
Ihtilali ve Napolyon Savaslar1 sonrasinda, millet taniminda degisim oldu. Anadolu ve
Rumeli’de Osmanli Devleti’nin hakimiyetinde yasayan dini camia siyasilesti. Millet kavrami
da daha 6nceki anlamini yitirerek, modern donemde Bati’da ortaya ¢ikan “nation” kelimesine
doniismeye bagladi. Osmanli’da tebaanin dini inaniglarina gore gruplara ayrilan milletler, tarihi
ve sosyolojik verilere gore cagdas anlam kazanan bu yeni anlayisa kapilarak yasadiklari
topraklar iizerinde kendi devletlerini kurma faaliyetlerine basladilar. ideolojik olarak tamamen
yeni bir hiiviyet kazanan Millet Sistemi, 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani’nin devletin
idari, mali, hukuki vb. kurumlarinin yapilanmasinda esasli degisimlere yol agmasiyla hukuki
olarak da donilisiim yasadi. Boylece hakim devlet yapilanmasi yerini hadim devlete, millet-i
hakime de yerini milletlerin esitligi anlayisina birakti.

Osmanlilar milli devletlere ayrisma tehdidini bertaraf etmek i¢in 19. yiizyilin ilk
ceyreginden itibaren Osmanlicilik adi altinda bir siyasi akim olusturdu. Tanzimat devlet
adamlarinin din ve devletin bekasi i¢in yegane yol olarak niteledikleri bu siyasi degisim, tipk1
Avrupa’da oldugu gibi eski usullerden vazgecilerek ilim ve fende gelismekle kanun ve nizama
dayal1 hiirriyet ve mesvereti esas alan yeni bir devlet ve toplum yapilanmasini gerekli kiliyordu
(Ozcan, 2007: 485).

ASEAD CILT 8 SAYI 2 Yil 2021, S 174-209



Abdullah AKIN | 180

Devleti korumak amaciyla 6zellikle Miisliiman-Tiirk unsur tarafindan savunulan Osmanlicilik
ideali, Avrupa miidahalelerinden de aldiklar1 cesaretle, milli emellerini takip etmek isteyen
gayrimiislim unsurlar tarafindan benimsenmedi. 1870’lerin ortalarina gelindiginde ilk olarak
Balkanlar’da baslayan ayrilik¢1 gelismeler iizerine bazi topraklar elden ¢ikmis ve yeni
Hristiyan devletler olusmustu. Bu devletlerin baslattig1 katliamlardan kagabilen Miisliiman
halk, Anadolu’ya hicret etmeye basladi. Miisliiman niifusun ¢ogalmasina neden olan bu gogler
siyasi ideoloji olarak Islamcilik fikrini giindeme getirdi ve Osmanlicilik biiyiik &lgiide
terkedildi. 1912-1913 Balkan felaketi sonrasi, son Rumeli topraklarinin tamaminin elden
¢ikmasi ile Osmanlicilik ideolojisi son buldu. Birinci Diinya Savasi ve Milli Miicadele
yillarinda ideoloji, Islamcilik ve Tiirkgiiliik iizerine yogunlasti. Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle
birlikte, Tanzimat’in Osmanli milleti tanim1 “Tiirk milleti” tanimiyla yeni doneme intikal etti
(Ozcan, 2007: 486).

2. FIKHIN KURUMSAL ISLEYIiSi

Kurumsal yapinin ilk dénemi sayilan Asr-1 Saadet’te, bizzat Hz. Peygamber (sav.)
Mescid-i Nebevi’de, kaza organinin bas: olarak kaza fonksiyonunu icra ve ifa ediyor, Islam’in
ilk miiftiisti olarak ser’i hiikiimlerle ilgili sorulan sorulara cevap veriyordu (Abdii’l-Vehhab
Hallaf, 1971: 14-15). Hz. Peygamber devrinde, Omer, Ali, Zeyd b. Sabit ve Ebu Musa’l-Es’ari
gibi sahabenin 6nde gelenlerinden dordii kadilik yaparken 140 da sahabe miiftii mevcuttu (Atar,
1999: 50-51). Hulefa-i Rasidin doneminde, Kur’an ve siinnetten yola ¢ikarak usul ve ictihat
esaslarina uygun miiftiilik ve kadilik vazifesi devam ettirilmistir (Atar, 1999: 63-82). Heniiz
davalarin mahkeme binalarina tasinmadigi bu devirde davalar, Hz. Peygamber (sav.)
zamaninda oldugu gibi mescitlerin uygun bir kosesinde goriiliiyordu. Hz. Ebubekir zamaninda
kadiliga devam eden Hz. Omer (Atar, 1999: 65), her sehirde halkin rahat¢a miiracaat edip fetva
sorabilecegi maash miiftiiler vazifelendirmis ve kendisinden izin almadan fetva verilmesini de
men etmistir. Ayn1 zamanda bir fakih olan Hz. Omer, usil-i fikhin bircok kaidelerini tespit
etmis, kendisinden biiylik oranda fetva nakledilmistir (Bilmen, 1985: 307-308). Osmanlilarda
19. asrin baslarina kadar davalar bu gelenegin devami olarak, mahkeme binalarinda degil,
camilerde veya kadilarin evinde goriiliirdii. Ornegin, Bursa Yesil CAmi’nin giriste sag ve
soldaki girintili sofalar hususi olarak davalarin gériilmesine ayrilmisti (Ekinci, 2016: 30).

Islam devletlerinde, orduya mensup sahislari ilgilendiren davalara bakan salahiyetli
askeri mahkemelerden de soz etmek gerekir. Askeri mahkemelerde davalara kazaskerler
(Kadr’l-askerler) bakarlardi. Hz. Peygamber zamaninda ordu komutanin uhdesinde olan bu
gorev, Hz. Omer zamaninda ordu hakimleri tarafindan yiiriitiiliirken, Endiiliis Emevilerinin
sonlarinda, Abbasilerin ilk zamanlarinda orduya kadi tayini baglamigtir. Emeviler zamaninda,
bir nevi idare mahkemesi gibi faaliyet gosteren ve halkin kadilardan ve diger devlet
memurlarindan sikayetlerine bakildigi divan-1 mezalimler miiesseselesmistir (Ekinci, 2016:
52). Taklit devrinin baglangict olan Abbasiler Dénemi’nde, halkin, kadilar ve diger devlet
memurlarindan sikayetlerine bakilan mezalim mahkemeleri (divanii’l-mezalim) koklesmis
yapilariyla varliklarini devam ettirmislerdir. 18. asirda muhtelif Tiirk devletlerinde ortaya ¢ikan
ordu kadiliginin Divan-1 Mezalimin devami oldugu kabul edilir (Atar, 1999: 183-184).
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Boylece Osmanli donemine gelinceye kadar tiim Sel¢uklularda, Mogollarda ve Memliiklerde
yarginin iki temel ayagindan birini Kadi, digerini ise Memliikler ve Selguklular tarafindan daha
da gelistirilen Mezalim mahkemeleri sistemi olusturmustur (Abaci, 2001: 46). Osmanlilarda
yetki alanlar1 ve salahiyetleri genisleyen kazaskerler, hakimlerin tayin ve azil islerini de
yiriitmiislerdir (Berki, 1962: 13).

Tanzimat Donemi’ne kadar Osmanli’nin da i¢inde bulundugu Taklid devrinde,
Islamiyet’in ilk zamanlarinda oldugu gibi kadilarin vazife sahasi1 genisletilerek, kendilerine
bulunduklar1 yerde emniyet, belediye, hazine meseleleri ile askeri ve miilki mesuliyetler
yiiklenmistir (Ekinci, 2016: 106). Kadilarin tiim bdlgelere hizmet gotiirebilmeleri ancak
atadiklar1 naibleri araciligiyla olmustur. Teorik olarak kadilarin tiim yetkilerine sahip olan
Naiblere, bazi durumlarda “kadi” diye hitap edildigine de rastlanmaktadir (Abaci, 2001: 60).
kadinin diger yardimcilar ise sirasiyla, muhzir, subasi ve muhtesiblerden olusmaktadir.
Osmanlilarda kadilik, biri kanun ile tespit edilmis olan askeri siniflara, digeri halkin ve
koyliilerin ser’i ve hukuki islerine bakmak iizere iki kisimdan miitesekkildir. Ik defa 1. Murad
zamaninda ihdas edilen kazaskerlige Bursa kadis1 Candarli Kara Halil Hayreddin Efendi tayin
edilmistir. Hudutlarin genislemesi ile birlikte kazaskerlik Rumeli ve Anadolu olmak {iizere
ikiye cikarilmistir (Uzuncarsili, 2014: 155). 16. asir ortalarina kadar kazaskerlerin dereceleri,
miiftii ve seyhiilislamlarin iistiindeyken, Ebussuud Efendi’nin seyhiilislamligindan itibaren bu
ustiinliigli kaybetmis, 19. asrin ortalarina kadar Divan-1 Hiimayun azasi olarak kalmiglardir
(Uzungarsili, 2014: 156). Bu devirden itibaren yetki yoniinden giderek giiclenen seyhiilislam,
Osmanlilarda fikhi kurumsal yapilanmanin en yiiksek din otoritesi olarak taninmistir (Lewis,
1975: 171).

Seyhiilislam tinvani h. 4./m.10. asirda fukaha arasindaki ihtilafli meseleleri halletmis
olan, biirokratik orgiitlenme ile baglantis1 bulunmayan, yiiksek alim ve fakihler i¢in sayg1 ifade
eden bir terimdir (Pakalin, 1993: 572). Bu tabirden baska “Imadii’l-islam”, “fahrii’l-islam” ve
“Riiknii’l-islam” gibi unvanlarin da kullanildigi goriilmektedir (Uzuncarsili, 2014: 182).
Osmanli devletinde din asil, devlet onun fer’i goriildiigii i¢in seyhiilislam zahiren vezir-i azam
ile ayn1 derecede sayilmis ise de manevi derecesi daha yliksekti (Uzungarsili, 2014: 184). H.
982/m. 1571 tarihinden itibaren miderris, mevali ve miiftiilerin tertip ve telhisleri vezir-i
azamdan alinarak daha ehil olmalar agisindan seyhiilislamlara devredilmistir (Uzungarsili,
2014: 186).

Bundan sonra dinin, devletin tamamlayict bir 6gesi olarak resmi ve sivil alanda
hayatiyet kazanmasinda yiiksek sorumluluk sahibi olan seyhiilislamlik, miiftii ve imamlariyla,
egitim (medrese) ve adalet mekanizmalariyla tek yetki sahibi olmustur (Yakut, 2005: 47). Bu
anlamda seyhiilislamlik makami, hukukun isleyisi, dini bilgi sisteminin siirdiiriilmesi
(medrese), dini hukukun devlet gereklilikleriyle (maslahat/hikmet-i hiikiimet) gozeterek
hayatin biitiinii i¢inde varligin siirdiirmesinden sorumlu hale gelmistir.Biitiin bu gelismelerle
birlikte, o6zellikle Tanzimat Donemi’ne gelindiginde devlet kurumlarinda yapilan
diizenlemelerin benzerleri seyhiilislamlik kurumunda da goriilmiistiir.
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Seyhiilislamlik kurumunun (Mesihat), 1826 yilinda sabit bir mekana kavusmasindan
sonra seyhiilislamligin kaldirilisina kadar gecen siirecte, Mesihat Dairesi’nde kurumsallasma
adina hizli bir degisim gergeklesmistir. Seyhiilislamin maiyetiyle birlikte Mesihat Dairesi’ne
tasindig1 ilk zamanlarda, bu kurum ¢atis1 altinda, Fetva Emaneti, Evkaf Nezareti, Ders Vekaleti
daireleri yer almaktaydi. Kisa bir siire sonra Anadolu ve Rumeli Kazaskerligi, Istanbul Kadilig1
daireleri 29 Zilhicce 1252/6 Nisan 1837 tarihinde Mesihat Dairesi’nde kendilerine tahsis edilen
yerlere tasimnmiglardir. Boylece yaklagik bir asirlik siiregte ¢esitli birimler Mesihat’in
bilinyesinde bir araya getirilmistir (Ayar, 2014: 68). Ancak yenilesme/modernlesme siirecinde
seyhiilislamhigin gorev alanlar1 parcalandi. Idari ve adli anlamda tasarruf sahalar diger
kurumlara dagitildi. Giicli ve etkisi zayiflatilan seyhiilislamlik, modernlesme yanlisi
egilimlerin siyasi ve toplumsal baskisiyla kendi dar sinirlarina ¢ekildi. Mesrutiyet Donemi’yle
birlikte giiciinii 6nemli 6l¢lide kaybeden seyhiilislamlik, yenilesme doneminin dinamikleri
icinde rol ve statiisiinii terk etmek zorunda kaldi. Biitiin bu olanlara ragmen, devletin beka
kaygis1 iginde Islam’in ayricalikli statiisiine sik sik basvurmak zorunda kalan hemen her
hareket ve soylemin kendisine atifta bulundugu bir kurum olarak agirligini Cumhuriyet’e kadar
stirdiirdii (Bein, 2013: 24-25).

1 Kasim 1922°de TBMM tarafindan Osmanli saltanatinin kaldirilmasiyla son
Seyhiilislam Mehmed Nuri Medeni Efendi (v. 1927) gérevini tamamlamistir. Boylece TBMM
hiikiimetine bagli Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti kurularak, seyhiilislamligin gérevleri bu vekalete
devredilmistir. Vekalet biinyesinde fetva islerini yiiritmek tizere heyet-i iftd bulunmustur.
Ser’iyye ve Evkaf Vekalet’inin 3 Mart 1924 tarihinde ilgasi ile Diyanet Isleri Reisligi
kurulmustur. Dolayisiyla Seyhiilislamlik Dairesi’nin kaldirilmasiyla birlikte Fetvahane’nin
gorevi seyhiilislamlik catis1 altinda son bulmustur (Yiicel, 1994: 455). Mesihat Dairesi’nin
binas1 da seyhiilislamlik lagvedilince Istanbul Miiftiiliigii’ne verilmistir.

3. FIKHIN TOPLUMSAL HAYATLA BAGLANTISI

Islam fikhinda 6zel hukuka iliskin mevzular ¢ok fazla degismedigi igin teferruatl
sekilde ele alinmistir. Donemden doneme farklilik gosteren anayasa ve idare hukuku konulari
hakkinda ise kiilli kaideler belirlenmekle yetinilmistir (Yilmaz ve Demir, 2012: 192).
Osmanli’da toplumsal hayatta uygulanan fikih (siinnet), icma-1 immet ve biiylik imamlarin,
din bilginlerinin (Ilmiye smfi) goriisleridir. Coziimlerde kullanilan baslica teknik ise
“Kiyas=karsilastirma, denk tutma, benzetme”dir.

Bilindigi gibi fikih, biri iman ve ahiret igleriyle ilgili “akaid ve ibadetler” digeri diinya isleriyle
ilgili olarak muamelat, miindkehat (evlilik) ve ukubat (cezalar) boliimlerine ayrilir. Bu
boliimlere gore uygulanacak hiikiimler ulema olarak adlandirilan, ilmiye sinifi ve miiftiiler
tarafindan belirlenir (Kayra, 2008: 12).

Osmanli Devletinde Tanzimat’a kadar olan Taklit devrindeki fikih uygulamalari,
kanunnameler ve fetvalar seklinde siiregelmisti. Ozel sorunlara isaret eden ferman ya da berat
olarak verilmis emirleri ifade eden kanunnameler (Abaci, 2001: 33), yukarida millet sistemi
anlatilirken nispeten izah edilmeye ¢alisildi.
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Bu kanunnameler, padisahlarin, Islam fikhinin verdigi simirli yasama yetkisine dayanarak, orfi
hukukun sinirlar1 igerisinde, idari, mali, cezai ve benzeri hukuk alanlarinda, gegici bir
stireligine, seyhiilislamlarin fetvalarina dayanarak hazirlattiklar1 kanunlardir (Akgiindiiz, 1990:
78). Dolayisiyla, kanunnameler halkin okuyup anlamasi i¢in yazilmis metinler olmaktan ¢ok
kadilar vb. gorevlilere hitap eder nitelikte oldugundan kanunnamelerde yazili kurallari

anlayabilmek i¢in Osmanli devlet diisiincesini ve idari anlayisini bilmek gerekliydi (Akgiindiiz,
1990: 238 vd.).

Kanunnamelerin yani sira kadilar ve miiftiiler fikih ve fetva kitaplarina bakarak hiikiim
verirlerdi. Fikih kitaplar1 bu donemde, giiniimiiziin kanunlariin yerini tutmaktaydi (Yilmaz ve
Demir, 2012: 214). Bu anlamda olusmus ¢ok kiymetli resmi ve 6zel fetva mecmualar1 vardir.
Fetva kitaplar1 kadar, padisah fermanlar1 da fikhi uygulamalarda 6nemli yer tutar (Ceker, 2017:
9). Resmi fetvalara, zamanin padigahinin Kanuni unvanini almasinda hakli bir rol oynayan
Seyhiilislim Ebussuud Efendi’nin fetvalari drnek verilebilir. Onemli bir ¢alisma da Ebussuud
Efendi’den yaklasik bir asir sonra, Hindistan’daki Miisliman Tiirk hiikiimdarlarindan Sultan
Alemgir’in, 1664-1672 tarihleri arasinda, genis bir hukuk¢u ulema heyetine Hanefi mezhebinin
kaidelerini dikkate alarak hazirlattig1 ve halen giinlimiizde 6nemli fikih kaynaklar arasinda yer
alan Fetava-y1 Hindiyye’dir. Hindistan’da ingiliz hakimiyetine kadar mahkemelerin baslica
Mmiiracaat kaynagi olan ve bir kanun tesebbiisii sayilabilecek bu pek degerli ¢aligsma, hiikiimdar

fermaniyla ilan edilmedigi i¢in bugiinkii manada bir kanun olarak goriilmemistir (Simsirgil ve
Ekinci, 2009: 5).

Osmanli Devleti’nde, heniiz kanunlastirma faaliyetlerinin baglamadigi bu donemlerde,
miiftiiler, sorulan umumi ve hususi ser’i ve fikhi meselelere ait dini hiikiimleri dort hak
mezhepten biri olan Hanefi fikhina gore karara baglarlardi. Miiftiiler, Hanefi fikhina dair ¢cok
meshur olanlarindan; “el-Mubhtar fi fiirGi’l-hanefiyye”, “Kenzii’d-dekayik”, “Vikayetii’r-rivaye
fi Mesaili’l-hidaye”, “Mecmau’l-bahreyn”, “Miilteka’n-nehreyn” ve “Muhtasarii’l-Kuduri” ile
bunlarin serh, hasiye ve diger Hanefi fikhina ait eserlere miiracaat ederlerdi (Uzungarsili, 2014:
181). Kadilar ve miiftiiler i¢in kusaktan kusaga aktarilan bu Hanefi fikih kitaplar1 yaninda kendi
ictihatlari da hiikiim kaynagiydi (Ceker, 2017: 9). Bu kitaplarin yani sira, on besinci asirdan on
yedinci asra kadar hakimiyetini siirdiiren, senelerce medreselerde ders kitab1 olarak okutulan
ve mahkemelerde kadilarin baslica miiracaat kaynagi olan Seyhiilislam Molla Hiisrev’in (v.
1480) Diirer isimli kitabin1 anmak gerekir. Diger 6nemli bir eser ise, Fatih miiderrislerinden
Halebi ibrahim Efendi (v. 1549) tarafindan, az 6nce isimleri sayilan Hanefi mezhebinin en
muteber alti temel eserinden istifade ile Arapga olarak yazilan Miiltekd’dir. Osmanlh
Devleti’nin on sekizinci padisah1 olan Sultan ibrahim’in (1640-1648) fermaniyla Mevk{fati
Mehmed Efendi tarafindan Mevkifat adiyla Osmanli Tiirk¢esine de terclime edilmistir. 19.
asrin son yarisina kadar mahkemelerde resmi hukuk kodu haline gelen Mevkifat, Osmanl
medeni kanunu, aile kanunu, miras kanunu, bor¢lar kanunu, vergi kanunu, muhakeme usulii
kanunu, kismen ceza kanunu hiikkmiinde sayilabilir. Dolayisiyla kanun yerine kullanilabilen bu
tiir onemli fikih kitaplar1 varken Osmanlilarin ayrica kanun ismiyle metinler hazirlayip ilan
etmeye ihtiya¢ duymadiklan diisiiniilebilir (Simsirgil ve Ekinci, 2009: 5).
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19. asrin son yarisina kadar hukuki yap1 gayet sistemli bir sekilde ilerlemis ve fikhi
hiikiimlerin uygulanabilirliginde yukarida ifade edildigi lizere problem yasanmamistir. Ancak
Tanzimat sonrasi ilan edilen fermanlarin amir hiikiimleri geregi, Ser’iyye Mahkemelerinin
yaninda, zamanin ihtiyaglar1 ve ecnebi devletlerin istibdadiyla, daha ¢ok Fransiz 6rnegine
uygun Nizamiye Mahkemeleri kurulmustur. Ser’i hukuka goére halledilmesi lazim gelen
davalarda kaza salahiyetini haiz olmayan Nizamiye Mahkemeleri (Oztiirk, 1973: 34) kullanis
bakimindan daha kolay ve pratik fikih bilgilerine ihtiya¢ duyar hale gelmistir (Ceker, 2017: 7).
Bu yeni ihtiya¢ biraz da Tanzimat oncesinde oldugu gibi bilgili ve ehliyetli hakimlerin
yetistirilemeyisi sebebiyle, Nizamiye Mahkemelerinde gorev yapan hakimlerin, fikhi
bilgilerinin yetersizliginden kaynaklanmistir (Simsirgil ve Ekinci, 2009: 51). Bu gibi durumlar,
Osmanli Devleti’nde fikhi bilgileri kanunlagtirma fikrini kuvvetlendirmistir.

4. FIKHIN KANUNLASTIRILMASI

Adli teskilat konusunu ilgilendiren ilk ayetin (Sad, 38: 26) Mekke’de inmesi, Islam
adliye teskilatinin ilk niivesi sayilir (Atar, 1999: 43). Ancak islam devletinin siyasi otoritesi
tesekkiil etmedigi Mekke doneminde, Resulullah (sav.) kurulacak devletin yonetiminde yer
alabilecek elemanlar: yetistirdi. Medine’ye hicret eder etmez de Islam devletini kurdu (Atar,
1999: 43). Once Miisliimanlar arasinda kardeslik anlagsmasi yapan Hz. Peygamber, daha sonra
Medine’de oturan Yahudi, Hristiyan ve miisrik Araplarla her hususu i¢eren 47 maddelik bir
anayasa yiirlirliige koydu (Tug, 1969: 343). Hamidullah modern ve giliven verici prensipler
iceren bu anayasa hakkinda sunlar1 kaydeder:

Bu anayasa, fertlerin ve hatta kabilelerin kendi haklarin1 kendilerinin korumasi usuliinii
kaldird1 ve bunu merkezi bir otoriteye salahiyetli kildi. Allah ve onun elgisi, diger bir deyisle
Kur’an ve hadis her ikisi birden en yiiksek hakemler, memleketin miidevven kanunlari ilan
edildi. Bu hizli gelismeyi (ki, asla bir inkilaptan asag1 bir sey degildi), gerek fert ve gerek
cemiyet i¢in selamet ve saadet getiren diger 1slahat takip etti: Eski devirlerde, sayet kuvvetli ve
kudretli taraf, bir hakemin hiikmiinii kabul etmeyecek olsa bu davanin diger bir hakeme
gotiiriilmesini talep ederdi (Hamidullah, 1969: 181).

Islam bu anayasa ile taraflarin bir hiikiim verildikten sonra, o hiikmiin bozulmasi i¢in
tekrar bagka bir hakem veya hakim tarafindan goriilmesini yasaklamis ve taraflara verilen

karar1 kabul etme mecburiyeti getirmistir. Kur’dn-1 Kerim’de bu husus sik¢a vurgulanmigtir
(Ahzab, 33: 36; Nisa, 4: 59, 65; Nir, 24: 51; Maide, 5: 48-50, 105).

Hulefd-i Rasidin déneminde kurumsal yap: gelismis, Hz. Omer déneminden ilk
muhakeme usulii kanunu sayilan bir talimatname giliniimiize intikal etmistir. Bu kanun, Hz.
Omer’in, Sam valileri Ebu Ubeyde ve Muaviye’ye, sonra da Kiife ve Basra kadilar1 Ebu Miisa
ve Sureyh’e talimatname vasfinda génderdigi, IslAm muhakeme usuliiniin esasini teskil eden
ikigser mektuptan miitesekkildir (Ismail Sem’i, r. 1304/1888: 23-28). Selcuklular, her sahada
oldugu gibi Abbasilerin, adli ve hukuki sahadaki miiessese ve geleneklerini de alip
uygulamislardir. Kisaca sdylemek gerekirse diger biitiin Islam devletleri, Eyytbiler,
Memlikler, ilhanlilar, en nihayet Osmanlilar siyasi, idari, hukuki, adli, askeri sahalarda hep
Abbasileri model almiglardir (Ekinci, 2016: 107).
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Taknin (Kanunlastirma) devri olarak adlandirilan Tanzimat Dénemi’nde ise, bir yandan
Avrupa devletlerinde goriilen modern anlamda kanunlastirma faaliyetleri, kisa bir siire sonra
Osmanli Devleti’'nde de gergeklestirilmeye baslanirken diger taraftan fikha ait hiikiimler
kanunlagtirilma yoluna gidilmistir (Yilmaz ve Demir, 2012: 213). Tanzimat Devri’nde ¢ok
sayida hazirlanan kanunlardan en meshurlari, 1840, 1851 ve 1858 tarihli ceza kanunlart; 1858
tarihli Arazi Kanunnamesi; 1850 ve 1864 tarihli ticaret kanunlari; 1861 tarihli ticaret usulii
kanunu; 1876 tarihli Kanun-1 Esasi (anayasa); 1879 tarihli hukuk ve ceza usul kanunlaridir. Bu
kanunlar, Islam fikhinn tanzimini hiikiimete biraktig1 sahalara ait olmas1 bakimdan 6rfi hukuk
geleneginin devamini yansitirlar. Bu kanunlardan sadece 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi ser’i
hukuka dayanir (Ekinci, 2016: 177). Islam fikhina ait hiikiimlerin kanun haline getirilmesi
caligmalar1 agisindan bakildiginda, 1855 (h. 1271) tarihinde, hakimlerin durumlar1 ve naiblerin
memuriyet sekilleri hakkinda bilhassa nizamnameler ¢ikarildig1 goriilmektedir. 1858 (1274)
tarihinde hususi bir nizamname (bu nizamname bugiin de yiiriirliiktedir) ile Ser’1 mahkemelerin
yapacaklar1 gorevle sinirli olarak, alinacak mutad harg ve ticretler iki bab ve alt1 boliim halinde
yirtrlige konmustur Ahmed Liitfi, 1997: 112). Ancak bu girisimler yeterli sonug veremeyecek
bir hale geldiginden 19. yiizyilin sonunda Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’nin olusturulmasi yoluna
gidilmistir (Kayra, 2008: 13).

4.1. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye

Mecelle, bir kistm meseleleri, fikirleri, konular1 veya kanunlar1 bir araya getiren
hikmetli kitap anlamina gelir. Ozel anlamda 1868-1876 yillar1 arasinda yiiriirliige girmis olan
Osmanli’nin son déonemine ait bir kanun mecmuasinin ismi olarak meshur olmustur. Tam ismi
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye olan ve Islam fikhinin muamelat bdliimiine ait hiikiimlerinin bir
kismini tedvininden olusan Mecelle, Osmanli Devleti’nin Tanzimat sonrasi fiiliyata gecirdigi
ilk Medeni Kanun’dur (Kasike¢1, 1997: 23). Bu kanun mecmuasi ¢aligmalari igin kurulan ilk
ilmi heyetin bir miiddet sonra dagilmistir. Bunu firsat bilen Sadrazam Ali Pasa, Napolyon’un
hazirlatmis oldugu Fransiz medeni kanununun terciime ve iktibas edilmesine tesebbiis etmis
ancak basta Ahmed Cevdet Pasa olmak lizere baz1 fukaha ve devlet ricalinin yeni bir milli
kanun hazirlanmasini miidafaasi karsisinda tesebbiis basarili olamamustir (Ali Haydar Efendi,
r. 1330/1914: 3-5). Boylece Tanzimat ve Islahat Fermanlarini takiben ihtiya¢ duyulan bu
kanunlagtirma fikri, fakih ve devlet adami1 Ahmed Cevdet Pasa’nin bagskanliginda dénemin pek
degerli fukahasindan olusan yeni bir ilmi heyet ile 1869 yilinda harekete gegmistir (Mahmud
Celaleddin Pasa, r. 1326/1910: 30). Ahmet Liitfi bu ihtiyact s0yle izah eder:

Mevcut kanunlar, ceza kanunundan ve Vilayetler Nizamnamesindeki mahkeme
usuliinii belirten bes, on maddeden ve sorusturma kaidelerini gosteren diger birkac gegici
talimattan ibaret oldugu i¢in, adi hukuk davalarmin goriilmesinde pek cok zorluklarla
karsilasiliyordu. Ciinkii bu meclislerde bakilmakta olan hukuki davalarda bazen seriat ve bazen
de ticaret kanununa gore hiikiim verildiginden, bu tiirlii bir tatbikatla esitlik temin edemeyen
hiikiimlerin tabiatiyla ¢ok defa adalet ve hakka yakin olamayacaklar1 da kolayca anlasilir.Bu
sebeple, hukuki maddelerin ne sekilde tatbik edilecegine dair hususi bir kanun ¢ikarilmasina
da siddetle ihtiya¢ hasil olmustu.
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Binaenaleyh, bu hususta baskaca kanun g¢ikarmaktan miistagni olmak ve ser’i ve nizami
mahkemelerde tatbik edilmek ve fikih ilminden zamanin ihtiyaglarina gore ortaya ¢ikan giinliik
hukuki meselelerin halledilmesine kafi gelebilmek iizere bir biiyiik eserin hazirlanmasi uygun
goriilmiistiir. Bu 6nemli isin basarilmasi, fazilet ve irfani ile in yapmig ve hala Adliye Nezareti
makamina seref veren, biiylik vezirlerden devletli Cevdet Pasa Hazretlerinin yiiksek baskanligi
altinda zamanin biiylik alimlerinden meydana gelmis bir ilim heyetine havale edilmistir
(Ahmed Liitfi, 1997: 151).

Mecelle hiikiimleri hazirlanirken, islam fikhinin hiikiimdarlara tanidig1, “icab-1 hale
gore tercih” saldhiyetiyle, zamanin sartlar1 ve ihtiyaglari oraninda, Hanefi mezhebinin kuvvetli
olmayan kavillerine az da olsa yer verilmesine ragmen genellikle bu mezhebin kuvvetli
kavilleri dikkate alinmistir (Simsirgil ve Ekinci, 2009: 57). Ilk kitab1 1869°da, on altinc1 ve
sonuncusu 1876’da nesredilmis olan Mecelle’nin 1851 maddesinin, ilk yliz maddesi, umumi
hukuk prensipleri manasina gelen, kavaid-i kiilliye’dir. Bu kiilli kaideler, fikhi kaidelerin islam
fikih kaynaklarindan nasil ¢ikarildigini bildirdigi gibi Islam fikth mantig ile fakihlere usul ve
tefsir yoniinden takip edecekleri yollar1 gosterir. Aslinda bu kaideleri, Ebu Tahir Debbas,
Debusi, Ibn Niiceym ve Muhammedi Hadimi gibi Hanefi mezhebinden kadim fakihler, temel
kaynaklardan tespit ederek kitaplarina almislardi. Yani Tanzimat sonrasi olusturulmus
degillerdi. Kadim fukahanin hemen hemen hepsinin ezber etmis oldugu bu yiiz kiilli kaide,
bugiiniin hukukcularina bile hukuk mantig1 ve tefsir bakimindan yol gostermekte ve kiymetli
bir kaynak olusturmaktadir (Simsirgil ve Ekinci, 2009: 57).

Kanunun her bir kitabi, hazirlandikca esbab-1 mucibe mazbatasiyla (gerekce
tutanagiyla) meclis-i viikeldya (bakanlar kuruluna) takdim olunmus, ardindan zamanin
padisahi Sultan Abdiilaziz’in “Mucibince (geregince) amel oluna” fermaniyla ilan olunmustur
(Simsirgil ve Ekinci, 2009: 51). Padisah Sultan Aziz devrinde “Kitab-1 Sulh”a kadar olan 12
kitap tamamlanip kendisine arz edilerek, Padisah’in iradesiyle sereflenen bu kitaplar, biitiin
ser’l ve nizami mahkemelerde tatbik ve icraya konulmustur. Mecelle’nin kitab-1 ikrar, dava,
beyyinat ve kaza isimli dort kitab1 daha sonra yayimlanmistir (Ahmed Liitfi, 1997: 151).

[lmi heyet Mecelle’nin on alt1 kitabini bitirdikten sonra, ¢alismalarina bazi nizamname,
tezkire ve miizekkereler yayimlayarak devam etmistir. Mecelle Cemiyeti ilaveten 1879’da
Usul-i Muhakeme-i Hukukiye Kanunu adiyla 300 maddelik bir kanunu Sira’y1 Devlet’e sunup
onay alip ve nesretmistir. 1888 yilinda ihtiya¢ halinde yeniden toplanmak iizere tatil edilen
Cemiyet, 1916 ve 1923 yillarinda Mecelle lizerinde bazi degisiklikler yapmak iizere toplanip
caligmalar yaptiysa da teklif edilen maddeler kanunlagmamistir (Kasik¢i, 1997: 350).
1325/1909 yilinda, Mecelle Cemiyeti igin bir de Nizamname Layihast hazirlanmis ve donemin
stireli yayinlarindan Beyanii’l-Hak’ta yayimlanmistir (Anonim, r. 1325a/1909: 933-935).
1926°da kabul edilen Isvicre medeni kanunun 43. maddesine dayanilarak, elli yedi yil
uygulanan Islam hukuku Mecelle yiiriirliikten kaldirilmistir (Y1lmaz ve Demir, 2012: 215).

Cesitli lisanlarda muhtasar ve mufassal bircok serhi olan Mecelle, Osmanli Devleti
hakimiyeti altindaki vilayetlerde uygulanmak iizere Arapga, Bulgarca, Rumca ve Ermeniceye,
ayrica Fransizca ve Ingilizceye terciime edilmistir. Yalmz bu vilayetlerden Misir ig islerinde
miistakil olmas1 hasebiyle burada fiiliyata gecirilememistir.
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Bunun iizerine Misir Adliye Nazir1t Muhammed Kadri Pasa (1821-1888) Hanefi fikhini temel
alarak Miirsidii’’l-Hayran adiyla, giizel bir medeni kanun projesi hazirlamig fakat
modernistlerin baskilar1 sebebiyle kanunlastirmada muvaffak olamamustir (Ekinci, 2016: 256
vd). 1992 yilina kadar Osmanli’nin ¢esitli vilayetlerinde yiiriirliikte kalan Mecelle, gliniimiizde
Israil tarafindan halen Snemsenmektedir (Simsirgil ve Ekinci, 2009: 59). Bu sebeple Mecelle’yi
sirf Osmanli Devleti’ne ait bir kanun degil milletlerarast nitelikte bir kanun kabul etmek
gerekir. Abbasiler doneminin ortalarindan Mecelle’nin hazirlanmaya bagladig tarihe kadar
olan devreye Islam fikih tarihinde taklit devri ismi verildigi yukarida izah edilmisti. Mecelle
Islam fikhinda taklit devrini kapatarak yeni bir igtihat devri baslatmistir (Kasike1, 1997: 33).

4.2. Hukuk-1 Aile Kararnamesi

Mecelle’den sonra II. Mesrutiyet’in sonlarina dogru 25 Ekim 1917 yilinda ¢ikarilan,
157 maddelik Hukuk-1 Aile Kararnamesi, bu kanunlar doneminin 6nemli bir faaliyetidir
(Ceker, 2017: 11). Ittihad ve Terakki Hiikiimeti tarafindan hazirlanan bu kararname ile
Mecelle’nin kitaplarina dahil etmedigi Islam fikhinim aile hukukunu ilgilendiren nikah ve talak
hiikiimleri kanunlastirilmistir. Kararnamenin, Mecelle’den farkli olarak, gayrimiislimlere ait
hiikiimleri de ihtiva etmesi ve belli bir mezhebe bagli kalmadan telfik¢i zihniyete gore
hazirlanmis ilk kanun olmast hem muhafazakar Miisliimanlarin hem de adli otonomisi
kaldirilan zimmilerin tepkisini ¢ekmistir (Ekinci, 2016: 177). Halbuki bu kararnameden once,
zimmi olarak isimlendirilen gayrimiislimlerin, sahis, aile ve miras hukukuna taalluk eden
ahval-i sahsiye (personal status) davalarina, kendi ruhani mercileri kendi mezheplerinin
hiikiimlerine gére bakiyordu. Zimmiler sadece cezAd ve hukuk davalarinda Islam
mahkemelerine gitmeye mecburdular. Ancak tarihi seyre bakildiginda, gayrimiislimlerin daha
adil ve ucuz bulmalar1 sebebiyle, ahval-i sahsiye davalarini, goniillii olarak Islam
mahkemelerine gotiirdiiklerine sik¢a rastlanir (Ekinci, 2016: 9).

Farkli igtihatlardan faydalanilan, zamanin ihtiyacina uygun ve sikinti olusturmayacak
hangi igtihat varsa Kkararlilikla kullanilan kararname maalesef Meclis-i Mebusan’da
kanunlagamamaistir. Bunun sebepleri icerisinde, donemin siyasi anlayisinin kanunlar1 batidan
oldugu gibi almak ve 6zellikle aileyi ilgilendiren konularda Islami kanunlari engellemek
diistincesinin agirligr hissedilmektedir (Ceker, 2017: 11). Dolayisiyla kararname, i¢ ve dis
baskilar nedeniyle, 1,5 yil gibi kisa bir siire sonra 19 Haziran 1919 yilinda yiiriirliikten
kaldirilmistir (Ceker, 2017: 10). Osmanli Devleti’nden ayrilan Miisliiman iilkelerde bir miiddet
daha tatbik edilen ve buralarda hazirlanan aile kanunlarinin mehazlarindan biri olan
kararnamenin, Arapca, Fransizca ve Ingilizceye terciimeleri vardir.

Hukuk-1 Aile Kararndmesi’nden sonra, ser’i hukukun diger sahalarinin da bu tarzda
kanunlastirilacagi anlasilmakta ise de, Umumi Harb’in kaybedilmesi iizerine dogan yeni sartlar
buna elvermemistir (Ekinci, 2016: 177).

5. FIKIH EGITiMI VE ISLAHATLAR

Asr-1 Saadet’te dinin tebligi ve ahkdmin bildirilmesi i¢in muayyen bir mektep yoktu.
Mescitlerin ingasindan evvel, egitim, Mekke devrinde bilhassa Ebu’l-Erkam adindaki sahibinin
evinde baglamis ve Medine devrinde Ashab-1 Suffa ile devam etmistir (Celebi, 1998: 43).
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Sahabe doneminde, sahabenin her biri, gittikleri sehirlerdeki mescitlerde ders halkasi1 kurarak
talebe yetistirmeye baslamis ve Hazret-i Peygamber devrindeki usule uygun olarak ders
vermislerdir. Bu ders halkalarinin iistadlar1 arasinda, Kife’de Abdullah bin Mes’ud, Medine’de
Abdullah Ibn Omer, Mekke’de Abdullah ibn Abbas, Basra’da Ebii Miisa el-Es’ari gibi meshur
fakih sahabeler sayilabilir (Ekinci, 2016: 25). Her birinin miistakil mezhebi, yani fikih ekolii
olan, tabiin devri fakihleri sahabe hocalarindan farkli bir yol takip ederek farazi meseleleri de
miizakere etmis ve bunlara hiikiimler getirmislerdir. Bu devirde de heniiz mektep ve medreseler
kurulmamis oldugu i¢in tabii ulemasi da, sahabi hocalar1 gibi mescitlerde oturarak talebelerine
hadis ve fikih 6gretmislerdir (Ekinci, 2016: 29).

H. 3. asirdan itibaren medreseler kurulmaya baslaninca fikih egitimi medreselere
tasinmustir (Celebi, 1998: 81-84). Hemen hemen biitiin Islam ilimlerinde kullanilan kelime ve
kavramlar gibi medrese de okuma, 6grenme ve arastirma manalarina gelen Arapca “derese”
fiillinden Tiirkgeye gecen bir kelimedir (Baltac1, 1976: 25). Bir Islam egitim kurumu olarak
medreseler, icerisinde 6grencilerin 6grenimleri yaninda yeme-igme ve barinma ihtiyaclarinin
karsilandig1 vakiflar tarafindan finanse edilen bir yatili okul seklinde organize edilmislerdir.
Buhara, Nisabur ve Horasan gibi Islaim diinyasmin dogu bélgelerinde, Bagdat, Suriye, Misir,
Tunus ve Endiiliis gibi diger islim merkezlerinde, Miisliiman illerini bezeyen biiyiik camiler
ve biiyilk medreseler, eskiden beri ilmi {istiin tutan Miisliimanlarin, din duygusu ile ilim
sevgisinin birer anit1 olarak tarihte yerlerini almiglardir (Bilsel, 1943: 5). Anadolu’da ise
medreseler ilk defa h. 6./m. 12. yiizyillarda, Selguklular ve Beylikler Dénemi’nde, Suriye ve
Bagdat medreseleri ornek alinarak c¢esitli yerlerde kurulmuslardir (Akyliz, 1994: 43).
Osmanlilar da, bir egitim kurumu olarak medreseye biiyiik 6nem verdiler ve {ilkenin en iicra
koselerine kadar her yerde medreseler kurdular. Terim olarak, yiiksekdgrenim merkezi, alim,
Ogretmen ve arastirmaci yetistiren merkez anlamina gelen medrese, Orta Cag’in modern
Avrupa liniversitelerinin atas1 ve bir¢ok bakimdan modeli sayilmistir (Lewis, 2003: 114).

Tanzimat’a kadar fikih egitimi sisteminin omurgasini teskil eden medreseler, kiiltiir ve
medeniyetin gelisiminde hayati bir rol oynamigtir. Dini ilimler yaninda pozitif bilimlere de
agirlik verilen bu medreselerin parlak devirlerinde, -6zellikle Istanbul igin sdylenecek olursa-
Islam diinyasindan yapilan beyin gdgiiniin dnemli rolii olmustur (Oztiirk, 2007: 566). Ornegin,
biiyiik Tirk padisahi Fatih Sultan Mehmed Han (1444-1446, 1451-1481), 1470 yilinda,
Tiirkistan’dan getirdigi Molla Husrev, Molla Giirani gibi alimlerin yonetiminde, {iniversite
niteliginde bir kiilliye kurmustur.

[lahiyat, hukuk, edebiyat ve riyaziyat okutulan, Sahni Siman isimli bu 8 yiiksek medresenin
cevresinde bir de tip Ogretimi icin, 70 koguslu ii¢c tabip ve cerrahlari bulunan Dariissifa
kurulmustur. Ayrica bu sekiz yiiksek medreseye Musilei Sahn adinda ulastirict 8 medrese daha
kurulmustur. Boylece Fatih Kiilliyesi toplam 16 medresesi, 600 daimi talebesi, 120 asistani
(danigment), 8 dogenti (muid) ve 11 ordinaryiis profesorii (miiderris) ve banlara eklenen
devamli veya misafir biiyiik ilim adamlari, bir klinigi ve i¢cinde ders de okutulan camii ile tam
bir site tniversitedir (Bilsel, 1943: 7).
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Osmanli’da medreseler, bir ilahiyat okulu niteliginden ¢ok fikih (jurisprudence) egitimi
merkezi 6zelligi tasimistir (Ekinci, 2016: 64). Ulema, 68reniminde, din ve fikih olmak {izere
iki ana konuyla ilgilenir, yeteneklerini de egitim ve adalet mesleklerinde kullanirlardi (Lewis,
1975: 169). Boylece bir Islam egitim kurumu olarak medrese, ¢okiis yillarina kadar devlet
elitinin, memurlarin, miiderrislerin, miiftli, hakim ve yargiglarin ve diger 6nemli devlet
gorevlilerinin egitim ve yetistirilmesinde ¢cok dnemli bir gorev listlenmistir. Osmanli Devleti
klasik donemde kendini ser’i olarak tanimliyor, yonetim, mesruiyetini ser’i esaslarda ariyor,
ulema ve medrese, sistemin tam merkezinde yer aliyordu. Ulemanin basi seyhiilislam,
protokolde sira olarak vezir-i azamdan sonra gelmesine ragmen hem sultan, hem de vezirleri,
onemli kararlar alirken ve icraatlarim1 gergeklestirirken, onun fetvasina miiracaat ediyorlardi.
Ozii Islami kurallara dayanan yerel ve ulusal dgelerin agir bastig1 orfe dayali nizam ve
kanunnameler de, ulemanin onayindan gegiyordu. Medresenin {iirettigi zihniyet ve kiiltiir,
sistemin arzu ve hedefleriyle ¢elismedigi gibi birbirini tamamliyordu (Simsirgil ve Ekinci,
2009: 18).

5.1. Ulema-Aydin Paradigmasi

Miisliimanlarin tarihteki basarisina bakildigi zaman, bu basarilarinin arka planinda,
daha once higbir kiiltiirde esine rastlanmayan, nev’i sahsina miinhasir 6zgiirliik¢ili ve yenilikei
bir ulema prototipi oldugu agikg¢a goriilecektir. Osmanli toplumunda yiiksek seviyede egitim
ve Ogretim faaliyetlerinin siirdiiriildiigli medreselerden yetisen bu ulemanin bilgi seviyesi,
diinya goriisii ve hayat felsefeleri toplumun ihtiyacini etkin bir sekilde karsilayabilecek
diizeyde ve kaliteydi. Ictimai ve ilmi acidan, devlet ve halk nezdinde biiyiik bir itibara sahip
olan ulema, bu itibarini, maalesef 18. ve 19. yiizyillarda kaybetmistir. Yine de ulema ziimresi
Osmanli Devleti’'nde 19. yiizyila kadar, toplumsal mesruiyetini, sistem i¢indeki konumunu
alternatifsiz olarak devam ettirebilmistir. Ancak bu itibar zedelenmesi, Tanzimat ile birlikte
ulema (ilmiye) sinifinin devlet iizerindeki otoritesini azaltmaya, biirokrasi (kalemiye)
mensuplarinin devlet {izerinde niifuzlarini artirmaya baslamistir (Kara, 1994: 178).

Islahat Fermani’na kadar olan Tanzimat’in birinci déneminde (1839-1856) yenilikler
neredeyse tamamen devlet adamlari tarafindan savunuldu (Hanioglu, 1992: 159). Bu devrin
ikinci doneminin baslangict 1861°den sonra Batililagsma hareketleri, kendilerini aydin olarak
niteleyenlerin sahip ¢iktig1 bir deger olarak islenmeye devam etti (Koray, 1991: 117). Bu aydin
grup kendilerini, alim olarak degil de ilk olarak “efkar-1 miinevvere ashabi” olarak nitelediler.
Bu niteleme zamanla “miinevver” olarak kisaltildi ve dil devrimiyle de Meri¢’in deyimiyle,
“daha ¢ok terclime kokan ve anlamca daha kaypak bir kelime olan Aydin” kullanilmaya
baslandi. Halbuki Meri¢’e gore bu ziimreyi vasiflandiracak tek kelime “Miistagrib”tir (Merig,
1983: 133).

19. yiizyilda Tanzimat ile birlikte zuhur eden, entelektiiel aydin prototipi, Bati
kiiltiirtiyle yogun bir sekilde yiiz yiize gelen, ondan etkilenen ve o Kkiiltiirii benimsemeye
baglayan kimselerden olusmus ve bu aydmnlar Bati kiiltiiriiniin Osmanli toplumundaki
temsilcileri olma gorevini istlenerek devam ettirmislerdir. Bati’dan gelen yeni akimlarin
tesirinde kalan halk ise, ulemayr kendileri ile dinleri arasinda bir engel olarak goérmeye
baslamustir.

ASEAD CILT 8 SAYI 2 Yil 2021, S 174-209



Abdullah AKIN | 190

Halbuki Tanzimat Doénemi’nin 6nde gelen alimlerinden bir kisminin takip ettikleri miifredat
programi ve okuduklar kitaplar incelendiginde, medreselerde hala yiiksek seviyede egitimin
devam ettigi agikca goriilecektir (Uzungarsili, 2014: 17-22 ve 39-44; Ergin, 1977: 102; Izgi,
1997: 108-109; Kazici, 1997: 374; Albayrak, 1996: 80, 126-127). Bu durum dini ilimler ve din
alimleri acisindan ciddi bir problemin olusmadigini, halkin alimlere olan itibarindaki
azalmanin, aslinda Bat1 yanlis1 fikir akimlarmin etkisinden kaynaklandigini diisiindiirmektedir.
Burada daha ¢ok 6ne ¢ikan problem ise medreselerin bilingli ihmali sonucunda, pozitif ve
teknik bilimler a¢isindan miifredatlarin1 yenileyememeleri, Bati’da meydana gelen gelismeleri
takip edememeleridir. Bir bagka deyisle, giindemi yakalayip onu toplum lehine tatbik
edebilecek pozitif sahada etkin bilim adamlarinm1 yetistirememesiydi. Bu anlamda bilimsel ve
teknolojik olarak Bati karsisinda geri kalmisligin agir faturasini tamamen din alimlerine
yiiklemek ve bu alanda birtakim olumsuz fikirler beyan etmek gercekci olmasa gerektir.

5.2. Medreselerin Geril(e)mesi

Tanzimat’tan sonra kendini yeniden tanimlayan devlet, eski sistemde olusan bosluklart
Avrupa medeniyetinin Uirtinii kurum ve kuruluslarla doldurmaya basladi. Bu kurumlar Bati’nin
teknigi yaninda, zihniyetini, ideolojisini, felsefesini, bilimini, kiiltiiriinii de Osmanli’ya tasidi.
Y oneticilerin, devlete yeni bir yon vermesi ile degisen ve yenilesen devletin ihtiyaglarina cevap
veremez hale gelen medrese, 6nemini hizla kaybetmeye basladi. Diger taraftan devlet bu yeni
duruma uygun kurumlar kurmak ve miiesseseler i¢in gerekli eleman ve biirokratlar yetistirmek
ihtiyact hissetti. Bu ihtiyaci da Avrupa drnegine uygun egitim sistemi kurarak ve okullar agarak
karsilama yoluna gitmesiyle birlikte medrese, bir anda kendisini sistemin merkezinden disar1
itilmis halde buldu (Sarikaya, 1997: 196). Tanzimat’tan once medreselerin ana 6zelligini
olusturan arastirmaci, tartigsmali serbest ilim ve fikir ortami1 giderek kaybolmaya yiiz tuttu
(Simsirgil ve Ekinci, 2009: 18).

18. yiizyilda III. Selim’le (1789-1807) baslayip 19. yiizyilda II. Mahmad’la (1246-
1266) yayginlagarak devam eden reformlar, hem ulemanin hem de medreselerin etki ve
yetkilerini kisitladi. Bura ragmen medrese, hakim ve hukukg¢u, 6gretmen ve profesor, imam ve
miiftii tabip ve matematik¢i ve kismen de yiiksek dereceli devlet memuru ve biirokrat
yetistirmede hala onemli bir kurum olarak ehemmiyetini 19. yiizyilin ilk yarisina kadar
stirdiirebilmistir (Mardin, 1993: 69). Medreseleri zor durumda birakan bir baska husus da, bu
kurumlar hakkinda, Tanzimat’tan beri, bilhassa mektep ¢evrelerinde yayilan olumsuz goriis ve
yargilar olmustur. Medreselere giden Ogrenciler biitiin bu psikolojik baskilar1 géze almak
mecburiyetinde kalmislardir. Boylece medreselilerin, kiyafetleri, zihniyet ve ideolojileri giicii
ve iktidar1 elinde bulunduranlarin yaninda ve yeni sistem igerisinde ahengi bozan bir goriintii
arz eder hale gelmistir. Gelinen noktada, 6nce gormezlikten gelinen medrese, daha sonra
ulemanin biliylik tesiriyle isteksizce de olsa cagin gereklerine uygun modernlestirilmeye
calisilmistir. Fakat yoneticilerin devleti ve toplumu Batililastirmaya ve sekiilerlestirmeye karar
vermeleriyle birlikte, devletin yeni sekiiler yapisina uymayan medresenin de 6liim fermant,
coktan yazilmistir. Iste medresenin bu geril(ey)isinin ve itibar kaybinin sebebini, devlet igin
arz ettigi fonksiyonda aranmak gerekir. Yoksa iddia edildigi ve zannedildigi gibi kendi biinyesi
icine giren, yavas yavas biitlin organlar1 kemiren ve nihayet 6liime gotiiren hastalik gibi bir
iflas siireci degildir (Sarikaya, 1997: 197).
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Abdiilmecid, Abdiilaziz, V. Murad ve II. Abdiilhamid devirlerini idrak etmis olan Cevdet Pasa,
“Tezakir” adl1 eserinde, Tanzimat’in ilanindan bes on sene sonra medreselerin bu atalet ve
bozulma siirecine girisini $dyle anlatir:

Medresede okuyan talebenin maas bakimindan sikintilari var idi ise de ciimlesi siyasi
hayata kapilmadan serbest bir hayat siirerdi. Zeyd ve Amr’in miicadelesi onlar1 incitmez,
ilgilendirmez, zamanin havadisi onlarin fikirlerini perisan etmez, kulaklar1 ilm1 bahislerden
baska bir sey isitmezdi. Medreselerin bu hali h. 1260 (1845) yilina kadar devam etti. Bundan
sonra medreselerde de biiylik degisiklikler goriildii. Egitim usulii ve teskilat1 bozulmaya yiiz
tuttu. O vakte kadar medreselerde tatil gecelerinde tertip olunan sohbet meclislerinde ilmi
bahislerden ve tartismalardan baska s6z isitilmezdi. Ondan sonra her ne vakit bu meclislere
gittim ise bayagi sohbet ve muhabbetlere tesadiif ederek ilmi bir mevzu duymadim, bir daha
da bu ilim meclislerine devam etmedim (Ahmed Cevdet Pasa, 1986b: 6-7).

17. yiizylldan itibaren nitelik agisindan bozulmaya baslayan medreselerde,
miiderrislerin se¢im ve ylikseltilmesinde zaman zaman liyakat, bilgi ve beceri aranmamasi da
onemli rol oynamigtir. Tanzimat Fermani’nin ildnindan sonra ise Osmanli Devleti, yukarida
kismen deginildigi tizere, Bati tipi yar1 sekiiler modern bir hukuk egitim sisteminin kurulusuna
sahne olmustur (Oztiirk, 2007: 565). Bdylece 17. yiizyilda Avrupa’da baslayan ve zamanla
neredeyse biitiin diinyay1 etkisi altina alan modernligin sonucu olarak ortaya ¢ikan yasam
tarzlar1 biitiin geleneksel diizen yapilarini etkilerken (Giddens, 1994: 12) medreseler de bundan
yeterince paymi almistir. Yani sira ililkede imparatorlugun sona erisine kadar varligimi
stirdiirecek, ayr1 egitim felsefelerini ve diinya goriisiinii temsil eden iki ayr1 egitim sisteminin
temelleri atilmistir. Her iki taraf da (Mektepliler ve Medreseliler) birbirine ¢esitli su¢lamalar
yoneltmeye baslamislardir. Donemin miiderrislerinden Ibrahim Tosun bu zitlasmanin gergegi
yansitmadigini ve ikilik isteyenlerin nifak tohumu ekmek istediklerini iiziintiiyle soyle dile
getirmistir:

Vatanin istikbaliyle daha ziyade alakadar olmasi lazim gelen muhterem genglerimiz de
medreseden miitefennin yetisemez veyahut sirf bir cahil yetisir zannediyorlar. ... Mesela bir
edip veyahut bir fakih, mesaili hendesiyenin gavamizina (girift konularina) vakif olamaz,
olmaya caligsa digeri kalir. Keza bir riyazi sinas da ilmi fikhin gavAmizina vakif olmayabilir.
Bu boyle olmaktan her siifin digerini techil etmesi (cahilligini yliziine vurmasi) lazim gelir
mi (Kas Kazasindan Miiderris Ibrahim Tosun, r. 1329/1913: 14)?

Zitlasmanin yaninda uzlagma taraftarlar1 da mevcuttur. Bunlardan mektepte okumus
daha sonra Arapea tahsili icin medreseye baslamis olan Emin Ali sdyle bir orta yol bulmustur:
“Benim fikrimce biz mektepliler bilmediklerimizi medreselilerden 6grenmeliyiz. Medreseliler
de bilmediklerini mekteplilerden 6grenmelidir. Bu suretle aramizdaki ayriliklar, gayriliklar
kalkmalidir” (Medrese ve Mekteplilerden Buldanli Emin Ali, r. 1329/1913: 73). Bu zitlasmanin
dogru olmadig1 asikar olmasina ragmen 1914 yilinda talebeyi ulumdan M. Satvet’in su sozleri
medreselerin geldigi egitim durumu agisindan 6nemlidir:

Bir zamanlar ilmin, fennin zemzeme-i (nagmeli sesi) ahenkdar1 (kulaga hos gelen)
igerilerinde ¢inlayan, bugiin fukara ve muhacirinin velveleyi bi sudundan (fayda) baska bir sey
isitilmez oldu. Of ne tereddi (yozlagma), ne fecaati alad (kirli) tedenni (gerileme)!
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Medaris bdyle eski intizam ve ihtisamimi kaybettikge hakaik-i ser’iye ve mesaili
diniyemize hakkiyla vakif ulema da azaliyor. Yavas yavas bir¢ok kaza ve nevahimiz
(nahiyeler) kendilerine ihtiyacati1 diniyelerini, ihtisasati vataniyelerini telkin edecek miiderris
ve vaizler bulmakta pek ¢ok diigar1 miigkilat oluyorlar. Ciinkii irtihal (vefat) edenlerin yerleri
bos kaliyor. Yeniler maatteessiif ufulu (6liim) ebediyesiyle bizi nalan (inleyen) ve giryan
(aglayan) birakan ulemay1 hakikiyenin yerlerine medar1 teselli olacak bir kaim makam ve
mevkii muazzam ve mukaddese ¢gikacak kadar sahibi ilm ve hiimam (gayretli) olamiyorlar (M.
Satvet, r. 1330/1914: 258).

Bir bagka talebe medreselerin bina durumunu soyle izah eder:

Gecgen sene biraz fazlaca yagan kara Vefa’daki medresemiz tahammiil edemeyerek bazi
yerleri yikilmis idi. Halbuki bu medrese kilise camii serifinin havlusunda oldugundan her giin
camiyi ziyarete gelen ecnebinin goziine carpiyor. Ve bize “Bu nedir?” dedikleri zaman
medresedir, darii’l-muallimdir demeye sikiliyoruz, haya ediyoruz, ¢iinkii binadan meskenden
baska her seye benziyor (Rasid Ussaki, r. 1330/1914: 238).

Bir miiderris ise medreselerin kisa siirede ne kadar geriledigini, “Fatih, Bayezid,
Siileymaniye Camii seriflerindeki tedrisatin otuz kirk sene evvelki halini bilenler bugiin
cevamii mezkireyi gezerken agliyorlar. Nasil ki biz de sekiz on sene evvelini idrak etmekle
dilhun (i¢i kan aglamak) oluyoruz” diyerek ifade etmektedir (Hatipzdde Ahmed Vasfi, r.
1329/1913: 98). Her seye ragmen medreselerde bir yandan nitelik azalirken diger taraftan bazi
1slahat ¢aligmalar1 yapildig goriilmektedir. Yeni medrese orglitlenmelerini ve 1slahatlari zaruri
kilan ana sebep, Osmanli toplumunun ¢esitli katmanlarina ait bireylerinin yiizlerini batiya
cevirerek, diisiinlis, diinya goriisii ve yasama bi¢ciminde farklilagsmasi, baska bir deyisle
Osmanlt modernlesmesidir denilebilir. Bu anlamda bir yandan yeni medreseler kurulurken
diger taraftan bozulan medreseleri tekrar giiclii zamanlarina dondiirmek {tzere 1slahat
caligmalar1 yapilmistir.

5.3. Hususi Kadi Medreseleri

Tanzimat Devri’nde, fikih agisindan medreselerle ilgili en 6nemli 1slahat belirtisi,
Osmanli Devleti’nde hususi olarak fikih egitimi yaptirilmak iizere 1854 (17 Recep 1271)’te,
acilan Muallimhane-i Niivvab’in agilmasidir. Tahsil siiresi 3 yil olan ve Seyhiilislam (1854-
1858) Mesrebzade Arif Efendi’nin gayretleriyle, Mesihat’e bagl olarak Istanbul
Siileymaniye’de agilan, Muallimhane-i Niivvab i¢in Diistur’un 2. tertip, 1. cildinde “Niivvab
Hakkinda Nizamname” adiyla 12 maddelik bir nizamname yayimlanmistir. Bu
nizamnamesinin birinci maddesi hem istthdam hem de liyakatten s6yle bahseder:

Niivvab efendiler (kadi vekilleri) ehliyet, riitbe ve haysiyetleri itibariyla bes sinifa
ayrilacak ve her riitbeye uygun belde ve kazalara atanacaklardir. Bir sinif dahilinde bulunan
niivvabin iistlerinde olan sinifa mahsus niyabet talebine salahiyeti olmayacagindan bu husiista
hicbir taraftan rica ve iltimas da kabul edilmeyecektir (Anonim, h. 1289/1873: 321).
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Miifredati, Sakk-1 Ser’i, Insa, Fikih, Hatt-1 Talik, Mecelle ve Feraiz derslerinden olusan
bu medrese (Atay, 1983: 195), daha sonra Mekteb-i Niivvab adin1 almistir. 5 Safer 1332/21
Kanun-u Evvel 1329/3 Ocak 1914 tarihinde ise dort fasil 23 maddeden olusan “Medresetii’l-
Kuzat Nizamnamesi” yiirlirliige girmistir (Anonim, r. 1329a/1914: 71-72; Anonim, r.
1329b/1914: 80; Anonim, r. 1332/1916: 1255-1256). 12. maddesinde tahsil siiresi dort yil
olarak belirtilenen bu Nizamnamede, okutulan derslerin listesi verilmemis ancak 20.
maddesinde, son sinif talebelerinin diirer, mecelle, feraiz ve son ser’i derslerinden sinava tabi
tutulacaklarindan bahsedilmistir (Anonim, r. 13291/1913: 146-150). Ancak “Medresetii’l-
Kuzat Talimatnamesi Dahiliyesidir” adiyla yayimlanan 27 maddelik Talimatnamenin sonuna,
miderrislerin ve derslerin isimlerini ve haftalik miktarlarini gosterir bir cetvel eklenmistir. Bu
cetveldeki derslerin isimleri sOyle belirtilmistir:

Diirer, Mecelle, Tatbikat-1 Seriyye, Sakki Ser’i, Defter-i Kasam, Ferdiz, Ahkam ve
Evkaf, Kanln-1 Arazi, Ustl-i Muhakemat-1 Huk{kiye, Icra Kanunu, I’1améat-1 Huk{kiye,
Kantin-u Ceza, Usiil-i Muhakemat-1 Cezaiye ve Sulh Kanunu, Hukiiku Idare, Huk{iku Diivel,
Ticaret-i Beriyye, Ticaret-i Bahriyye, Tanzim-i I’lamét-1 Cezaiye, Tatbikat-1 Hukikiye ve
Cezaiye ve Ticariye, Iktisad, Kitabet-i Resmiye, Medhali ilm-i Hukuk, Hatt1 Ta’likiye
(Anonim, r. 1338-1340a/1922-1924: 15-16).

12 Sevval 1332/21 Agustos 1330 tarihinde bu Nizamnameye miizeyyel bir Nizamname
daha yayimmlanmistir. Bu ek Nizamname, Seriye Mahkemelerinin idari kisminda istthdam
edilecek memurlar yetistirmek tizere giindiizlii hususi bir sinif agilmasini 6ngérmektedir. Bu
hususi sinifin dersleri, Ferdiz ve vesaya, Son ser’i, Nikah, talak, hidane, nafaka, Ahkam, evkaf,
Defter-i kassam, Us(l-ii muhakeme-i ser’iyye (tabiki bir strette ), Ma’limat-1 kan(niyye,
Harac ve damga kantnlari, Kitabet, Usil defteti ve Hiisn-i hat ta’lik’ten olusmaktadir. Yeni
kurulan mahkemelere hakim yetistirmek iizere gayrimiislimlerin de devam edebilecekleri
modern tarzda yeni hukuk mektepleri kurulmasi, medreselere verilen ehemmiyeti azaltmaya
ve ¢okiisiinii hizlandirmaya baslamistir. Osmanli Devleti yikildiktan sonra da medreseler ile
birlikte IslAm fikih egitimi veren bu hususi medreseler kapatilmistir (Ekinci, 2016: 177).

5.4. Hususi irsad Medreseleri

Osmanli Devletinin 6zellikle son yillarinda medreselerden yetisen elemanlardan bir
kisminin yetersizligi sebebiyle yalnizca din gorevlileri yetistirmek amaciyla “Tevcih-i Cihat
Nizamnamesi” adiyla ayr1 nizamnameler ¢ikarilmigtir (Aksekili Ahmed Hamdi, r. 1339a/1923:
142). Bu nizamnameler vasitasiyla, imamlarin egitimi i¢in ilk girisim 1883°te agilan “Mense-i
Eimme ve Hutaba” adli mektepler ile baslamis ancak verimli olmadigi i¢in 1888°de
kapatilmustir ( Ozcan, 2007: 539). Daha sonra bu Tevcih-i Cihat Nizamnamelerine dayanilarak
1912°de Vaiz yetistirmek amaciyla Istanbul’da dgretim siiresi 4 yil olan “Medresetii’l-Vaizin”
acilmistir (H. r. 1329/1913: 194-195). 23 Rebiu-1 evvel 1332/ 6 Subat 1329/19 Subat 1914’te
de 12 maddelik “Medresetii’l-Vaizin Nizamnamesi” yayimlanmistir. Nizamnamede fikih ile
ilgili, ilm-i fikih, Ustl-i Fikih, Ferdiz (intikalat kan(ini dahi gosterecektir) ve Ma’limat-1
hukiikiye (muhtasar nazariyyat, kavanin ve nizamat-1 hukikiye ve cezaiyye ve vakfiye ve
cemaat-1 Islamiyye teskilat: vesaire) dersleri yer almistir (Anonim, 1329g/1914: 212-215).
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Bu derslerin yayimlanan detayli cetvelinde siniflara gore saat dagilimi verilmistir. Buna gore;
[lmi-i Fikih; 1., 2., 3. ve 4. siniflarda haftalik 2’ser saat, Usil-i Fikih; 2., 3. ve 4. siniflarda
haftalik 2’ser saat, Ma’limat-1 hukukiye; 2. sinifta haftalik 1 saat, ilmi Feraiz ve Intikal
Kanunu; 4. smifta haftalik 1 saat olarak islenecektir (Anonim, h. 1333/1915: 573-576).
Medreset’iil-Vaizinden mezun olanlar, ayin zamanda, alay ve tablr imam1 olarak atanabilecek
ve tabur mekteplerinin miidiirii sayilacaktir (Anonim, r. 1329¢/1913: 332-333).

Osmanlilarin son donemlerinde, vaizlerde dini hizmetler agisindan yasanan nitelik
kaybi, kendilerine idari, beledi ve dini bir¢ok vazife verilen, Osmanli mahalle imamlarinda
(Kazici, 1979: 109) ve hatiplerde de s6z konusu olmustur (Aksekili Ahmed Hamdi, r.
1339b/1923: 11-16). imam ve hatiplerde goriilen ve tespit edilen bu eksiklik ve mesleki
yetersizlikler sebebiyle, 1913 yilinda Istanbul’da bir “Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba”
(Imamlar ve Hatipler Medresesi) kurulmustur (Atay, 1983: 311). Kendi iginde iki bdliime
ayrilan Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba’nin, “Eimme ve Hutebd” adli imam ve hatipler
yetistiren kisminda, fikih ile ilgili, Malimat-1 Kanliniye, Ahkadm-1 Nikah ve Talak ve Ahkam-
1 Ibadet dersleri yer almustir. “Ezan ve Ilahi” adli miiezzinler yetistiren kisminda ise sadece
Ahkam-1 ibadet dersine yer verilmistir (Atay, 1983: 312). Ancak devletin i¢inde bulundugu
sosyo-ekonomik durum, savaglar ve Ogrencilerin askere alinmalar1 gibi sebeplerle bu iki
medreseden beklenen verimin alinamamasi lizerine 1919 yilinda, Vaizinin ile Hutebd ve
Eimme subeleri olmak iizere iki sube halinde “Medresetii’l-irsad” adiyla birlestirilmistir
(Aksekili Ahmed Hamdi, r. 1339a/1923: 142). Yonetimleri ise 5 Mart 1334 (1918) yilinda, o
donemde, gittikge artan ve yogunlasan Islam karsiti faaliyet, goriis ve yazilara karsi, din
alimleri tarafindan, Islam’1in yiiksek hakikatlerini, yapacagi ilmi arastirmalarla ortaya koyacak
bir akademi olarak kurulan “Darii’l-Hikmeti’l-Islimiye”ye verilmistir. Mesihat’a
(Seyhiilislamliga) bagl olarak kurulan bu akademiden de hedeflenen amaca ulasilamamistir
(Albayrak, 1972: 164-205).

Medresetii’l-Irsad 1nVaizin (Vaizler yetistirecek olan) subesinin 6gretim siiresi 3 yil
olarak belirlenmistir. Ders programinda, fikih ile ilgili, lm-i Fikih, ilm-i Ustl-i Fikih, Feraiz,
Ahkam-1 Evkaf ve Mezahib-i Islamiye ve Turtik-1 Aliyye dersleri yer almistir. Medresetii’l-
[rsad’m 6gretim siiresi 2 yil olan, Huteba ve Eimme subesinin ders programinda ise Fikih ve
Maliimat-1 Kanuniye adli dersler goriilmektedir (Anonim, h. 1338/1919: 1639-1641). Bu
medrese, 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte “Imam Hatip Mektebi’ne
doniistiiriilmiistiir (Ozcan, 2007: 539).

5.5. Medreselerde Yapilan Islah Calismalar:

Mesrutiyet devrinde her alanda degisiklikler yapildigi gibi medreselerde de bazi basarili
1slahat girisimleri olmustur (Ertan, 1978: 9). 17. ve 18. ylizyillarda eski siyasal diizene
doniilmesi anlaminda kullanilan “islah” teriminin ¢ogulu olan “islahat” kelimesi 19. ylizyilda
medreselerin 1slah1 s6z konusu oldugunda sik¢a kullanilir olmustur (Ekinci, 2016: 64).
Medreselerin 1slahi diisiincesi ve galigmalari, Tanzimat’in ikinci yilizyilinda, Mesritiyet’in
tekrar ilantyla (23 Temmuz 1908) yogunlagmistir. II. Mesrutiyet Donemi’nde ortaya ¢ikan
hiirriyet atmosferi medreseyi temsil eden ulemay1 derinden etkilemis, miiderris ve talebelere,
stireli yaymlarda yazarak ve konferanslar tertipleyerek problemleri hakkinda kamuoyuna
diisiince ve 1slah tekliflerini sunma imkani saglamistir.
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Donemin siireli yayinlarinda birgok 6rnek bulmak miimkiindiir (Saffet, r. 1326: 1642-1645;
Balikesirli Sireti, r. 1326: 281; M. Fatin, r. 1324: 166-169; Bursa Mebuslarindan Omer Fevzi,
r. 1324: 324-325; Iilmiyeyi Miintesibinden Biri, r. 1324/1908: 276-278). Medrese
talebelerinden ibnii’l-Hasan M. Necati’nin: “Bidayeti Mesrutiyetten beri 1slah1 medaris icin
sOylenmedik s6z, dermeyan edilmedik (ileri siiriilmedik) fikir hemen hemen kalmamais gibidir”
sozleri bu durumu agikca izah etmektedir (Medreselilerden Ibnii’l-Hasan M. Necati, r.
1329/1913: 82). Bu 1slahatlarin en 6nemlilerinden birisi Esref Efendizade Sevketi’nin, teklif
ettigi Medaris-i Ilmiye Islahat Programidir (Sevketi, r. 1329: 44-47).

Medreselerin 1slah edilmesi fikri, Batic1 goriise sahip Celal Nuri ileri gibi ulema
disindan hukukcu ve gazeteciler tarafindan da dile getirilmistir (Ileri, r. 1331: 317). Ziya
Gokalp gibi Tiirkciiler ise medreselerin genel egitim sisteminden ¢ikarilmasini, hukuk ve adalet
alanlarindaki yetki ve gorevlerinden arindirilarak sadece dini-ahlaki bir miiesseseye
doniistiiriilmesini teklif etmislerdir (Berkes, 1998: 451). Tunaya’nin da ifade ettigi gibi
medrese, 0 donemde iilkenin en dnemli giindem maddelerinden birisi haline gelmistir (Tunaya,
1962: 91).

5.5.1. Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi (13 Subat 1910)

Medreseler ile ilgili bu yogun ilgi ve alakanin ilk semeresi olarak 1910 yilinda, biitlin
medreselerde uygulanmak {izere ulum ve fenlere ait on iki yillik bir taslak program
hazirlanmistir. Dénemin siireli yayinlarindan, Sirat-1 Miistakim’de “Alemi Islam’a bir tebsir
Medaris-i Islamiyede bir hatve-i (adim) tekamiil” bashig1 ile miijdelenerek verilen bu program
icin (Anonim, r. 1325b/1910: 377-378), 30 Ocak’ta Fatih Tophane Medresesi’nde, biiyiik bir
merasim hazirlanmistir. Merasim ile ilgili gazetede ¢ikan haberde: “Sirf Seyhiilislam Efendi
hazretleriyle Ders Vekili Efendi hazretlerinin ve sair ulemayr kiramin niyyet-i ali
himmetaneleriyle, diin Tophane Medresesi’nde ifa edilen merasimi miitememmiyenin, tarihi
Islamiyet’te bir devre-i intibah ve terakki kiisdd edecegine kailiz” sozii 1slahattan biiyiik bir
beklenti i¢inde olundugunu gostermektedir. Haberin devaminda Miisliiman milletlerin tekamiil
ve terakki edebilmesi, Avrupa mekteplerini taklit ile degil, ancak mevcut medreselerin 1slaht
ile miimkiin olacag1 vurgulanmistir (Anonim, r. 1325b/1910: 378). Ne gariptir ki, Tanzimat
oncest, hem dini ilimlere hem de pozitif bilimlere agirlik verilen bu medreseler i¢in programin
yayimlanmasindan birkag¢ ay 6nce Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’den pozitif bilimler ve
yabanci diller i¢in fetva istenmistir (Musa Kazim Efendi, r. 1324/1909: 1514-1520).
Medreselerde 6ze doniis icin yapilmasi gereken islahatlarin ve degisimin ciddiyetini, Bursa
ilmiyesinden Omer Fevzi, sdyle agiklamaktadir:

Su zamanda biitiin kiirreyi arz bir vilayet halinde, biitiin akvam o vilayetin ahalisi
hiikmiinde yekdigerine hem yakin ve hem mahlittur (karigiktir). Zaten ayr1 yasamak kabil
degildir. Yaratilmistan beri miitegayyir ve miitebeddil olan diinyayr bir halde durdurmak
muhaldir. Donecek degisecek. Ancak esaslar de§ismez fakat hiinerler, usulii tedrisler, kitap
ibareleri, medreselerin siikkan1 (sakinleri) ve iase halleri degisirse din degisir zannetmeyelim.
Salah ve kuvvet, diismana kars1t mukavemet nasil lazim geliyorsa diistinerek yapalim (Bursa
[Imiyesinden Omer Fevzi, r. 1329/1913: 99).
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Onemli Dersiamlardan Ahmed Zaid, ahkdm-1 ilahiyyenin geregi gibi tebligi ve
anlasilmasi “ve aidduu...” emri Celil-1 silbhaniyesinin icra ve ifasinin ancak flintin-1 cedide ile
kabil olabilecegini detayl1 bir sekilde izah etmistir (Bursa Camii Kebir Dersiamlarindan Ahmed
Zaid, r. 1326/1911: 390). Ulemadan bazilar1 fen derslerini liizaumlu gérmekle birlikte, Hesap,
Hendese, Cebir, Hikmet-i Tabiiyye, Kimya gibi fenlerin medreselerde okutulmamasi
taraftaridir. Gerekge olarak, ulimu diniyye miitehassis1 olacak havacelerin fakih, miictehid,
miirevvih olabileceklerini ancak miihendis ve kimyager olamayacaklarini ileri stirmiglerdir
(Alimcan el-idrisi, r. 1326/1911: 311). Fen derslerinin eklenmesi iizerine bir kistm ulema ise
bu 1slahat neticesinde, medreselerde hem dini hukuki ilimleri hem de fen derslerini okuyan
ogrencilerin medrese icazetini aldiktan sonra mektep mezunu da sayilabilmeleri gerektigini
dile getirmistir (Bayezid dersiamlarindan Giirtinlii Hilmi, r. 1325/1910: 201).

Hoca Muhyiddin’in biiyiik emegi olan bu islahat programi (Sevketi, r. 1329: 19),
donemin padisahi tarafindan (V. Mehmed Resad) tasdiklenerek, 13 Subat 1910 (r. 1325)/16
Safer 1328 tarihinde “Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi” adi altinda, 48 madde halinde
yayimlanmistir (Anonim, r. 1325/1910: 127-138). Nizamnamenin ders cetvelinde 1. 6. ve 9.
senelerinde fikih ile ilgili herhangi bir ders goriilmemektedir. Cetvelde diger siniflarda ders
dagilim1 soyledir: 2. sene; fikihtan Meraku’l-felah, 3. ve 4. sene; fikihtan Multeka, 5. sene;
Multeka, Fenari, Ilmi Feraiz, 7. sene; Usil-i Fikih, Serhu’l-veciz, 8. sene; Serhu’l-veciz, Usil-
1 Sakk, 11. ve 12. seneler; Hidaye (Anonim, r. 1325/1910: 134-135). Yaklasik bir yil sonra
1911 yilinda tasra medreseleri ile ilgili “Medaris-i {lmiye Nizamnamesine Zeyl Olarak Tanzim
Olunan Tasra Medarisi Nizamnamesi” baslig1 ile on maddelik ek kanun yayimlanmistir.
Nizamnamede medreselerin tekrar imar ve egitim yoniinden giiclendirilmesine vurgu yapilmis
ve ayni ders programinin uygulanmasi 6ngoriilmiistiir (Anonim, r. 1326: 1-6).

Bir yandan medreselerde bu ciddi 1slahatlar yapilirken diger taraftan sosyo-ekonomik
sartlar ve devamli savas halinin netice alma noktasinda ¢ikardig: zorluklari, 1914°1i yillara
gelindiginde talebelerin gazetedeki yazilarindan alintilanan su ciimleler gozler Oniine
sermektedir: “...mektepten evvel program yapmak kadar giiliing bir sey olamaz. Zira bizde
kabil siiknd medrese yok. Mevcut medaris biz genglerden baska -yazik genglige- hicbir
mahliikun yasayamayacagi bir rutubet hane, bunlar medrese degil...” (Talebe-i Ulimdan
Hasan Sabri, r. 1329/1914: 87). “Bes senelik bir zamanda -ki bize asir kadar gelmistir- hi¢bir
emelimiz, higbir matlubumuz husul bulmadi...” (M. Satvet, r. 1329/1910: 345-346). Bu
yillarda talebelerin ve miiderrislerin hem nitelik hem nicelik agisindan medreselerde daha
kapsamli bir 1slahat talebini dillendirdikleri goriilmektedir (Siileymaniye Dersiam
Miicizlerinden Faik, r. 1329/1910: 21).

Medreselerin tekrar 1slah edilmesi igin verilen miicadelenin ilk semeresi olarak, 1913
yilinin aralik ayinda Ders Vekaletine Islah1 Medaris Enciimeni tarafindan yeni bir 1slah
calismas1 hazirlanip sunulmustur. Talebe-1 ulimdan biri bu hayirh tesebbiisii gazete kosesine
sOyle tasimistir: “Bu giinlerde her gordiigiim, ihtilat ettigim, temasta bulundugum, talebe-i
ulim arkadaglarimin Siileymaniye’de bir eseri setaret (seving) goriiyorum. Lakin bu hal pek
yeni, o kadar ki bir iki haftalik bir meserret” (Kiicliik Ayasofya Talebe-i Ulimdan Elmalili
Muhammed Ramiz, r. 1329/1913: 48).
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5.5.2. Islah-1 Medaris Nizamnamesi (1 Ekim 1914)

Ders Vekaletinin hazirladigi 1slahat programi, donemin hem Ser’iye ve Evkaf Naziri
hem de Seyhiilislam1 olan Mustafa Hayri Efendi (1866-1921) tarafindan gergeklestirilmistir.
1910 yila gore daha kapsamli ve koklii bu 1slahat girisimi, hem Istanbul’da hem de tasradaki
medreselere yeniden bir diizen ve istikrar getirmistir. Oncelikle Mart 1914°te Ders Vekaleti
mithim bir tesebbiiste bulunmus ve bir taslak halinde Seyhiilislamlik makamina yiiksek ihtisas
Ogretim kurumu igin miiracaatta bulunmustur. Bu taslak ¢alismada, Medresetii’l-Miitehassisin
adi verilen ihtisas kurumunun gerekgesi, subeleri, okula kabul ve mezuniyet sonrasi istihdam
sartlar1 anlatilmigtir (Anonim, r. 1329c: 418-420). Seyhiilislamlik makami1 uygun gdérmiis
olacak ki bir hafta sonra 31 maddelik bir nizamname yayimlayarak bu taslak calismay1
onaylamistir. Tahsili dort sene olmak iizere bes subeden miirekkep bu ihtisas medresesinin bir
subesi “Fikih ve Usulii Fikih” olarak belirlenmistir (Anonim, r. 1329d: 11-12). Medresetii’l-
Miitehassisin igin bir de tedrisat cetveli hazirlanmigtir (Anonim, 1334c: 667-673).

1 Ekim 1914 (10 Zilkade 1332/18 Eyliil 1330) tarihinde ise 24 madde olarak hazirlanan
“Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, padisah ve kabine iiyeleri tarafindan imzalanarak yiiriirliige
girmistir (Anonim, 1334¢/1918: 657-663; Anonim, r. 1329/1914: 1325-1330). Nizamnamenin
esbab-1 mucibe layihasinda, Medreselerin idare sekli, talebenin barinmasi, egitimi ve istihdami
gibi konularda genisce bilgi verilmistir (Anonim, r. 1330-1333/1914-1917: 3-8; Anonim, r.
1330/1914: 241-248).

Nizamname ile Istanbul’daki medreselerin ¢ogunlugu “Daru’l-Hilafeti’l-Aliye
Medresesi” adi altinda birlestirilmistir. Toplam tahsil siiresi on iki y1l olan Medrese, Tali Kism-
1 Evvel, Tali Kism-1 Sani ve Kism-1 Ali olmak iizere dorder yillik ii¢ kisma ayrilmistir (Anonim,
1334¢/1918: 657). Nizamnamenin diger maddelerinde ise miiderrisin, talebe ve sureti idareden
bahsedilmistir (Anonim, 1334¢/1918: 658-660; Anonim, r. 1330-1333/1914-1917: 9-12). Her
ii¢ kismin dersleri yine padisah imzasiyla yayimlanmistir (Anonim, 1334¢/1918: 661-666). Alt1
yillik ilkokul ile birlikte on sekiz yillik bir 6grenim gerektiren Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi’nin ders programlarinda yer alan fikih dersleri sdyledir: Uskiidar’da ihdas edilen bir
yillik hazirlik programinda fikih dersi yoktur (Anonim, r. 1334¢/1918: 663). Tali Kism-1
Evvelin; 3. ve 4. simiflarinda, 4’er saat Fikih (ve Ferdiz) dersi vardir. Tali Kism-1 Sani’de; Fikih
(ve Feraiz) dersi, 3. ve 4. siniflarinda, 2’er saat, 5., 6., 7. ve 8. siniflarinda, 3’er saat; Us{l-i
Fikih dersi, 7. ve 8. siniflarinda, 2’er saat yer almigtir (Anonim, r. 1329/1914: 1325-1330;
Anonim, 1334¢/1918: 664). Programinin Ali kisminda ise; 1., 2., 3. ve 4. smuflarda, 4’er saat
Fikih ve Ustl-i Fikih, 2. sinifta 2 saat Feraiz, 2., 3., ve 4. siniflarda 2’ser saat Huklk ve Kavanin
derslerine yer verilmistir (Anonim, 1334c/1918: 664). Programda bir de Tarih-i ilm-i Fikih ile
beraber, Hilafiyat dersinden bahsedilmekle birlikte haftalik programda ders saati
belirtilmemistir (Anonim, r. 1329/1914: 1325-1330).

Ders programlarinin devamina Medresetii’|-Miitehassisin, bes senelik tasra medreseleri
ve on yillik Selahattin Eyyiibi Kiilliyeyi Islamisi tedrisat cetvelleri eklenmistir (Anonim,
1334c: 667-673). Medresetii’|-Miitehassisin’in Fikih Subesi’nin haftalik ders programinda; 1.
ve 2. siniflarda Fikh-1 Maliki, Fikh-1 Safii, Fikh-1 Hanbeli ile Tarihi Fikih ve Mukayese-i
Ahkam dersleri 2’ser saat, Fikh-1 Hanefi ile Hilaf ve Cedel 4’er saat, Usl-1 Fikih dersi 6’sar
saat yer almistir (Anonim, 1334¢/1918: 667).
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Bes senelik tasra medreselerinin haftalik ders cetvelinde; sadece fikih dersine 1., 2. ve 5.
siiflarda 2’ser saat, 3. ve 4. siniflarda 3’er saat yer verilmistir (Anonim, 1334¢/1918: 667).

On yillik Selahattin Eyyiibi Kiilliyeyi Islamisi tedrisat cetvellerinde; ilmi Fikih dersi
konulart ile birlikte on sinifa haftalik 28 saat olarak su sekilde programlanmistir: 1., 2., 3.
siniflarda 2’ser saat Ibadat, 4. sinifta 2 saat Nikah ve Talak, 5. smifta 2 saat Nikah ve Talak ile
2 saat Feraiz, 6. smifta 3 saat Muamelat, 7. sinifta 4 saat Muamelat, 8. sinifta 3 saat Muamelat
ile 1 saat Tarihi Ilmi Fikih, 9. sinifta 2 saat Uktibat ve 10. sinifta 3 saat [Imi Hilaf. Tedrisat
cetvelinde, Ustl-1 Fikih dersi 14 saat olarak gosterilmesine ragmen, 7., 8., 9. ve 10. siniflarda
3’er saat olmak tizere 12 saat olarak yer almistir. Ayrica diger programlardan farkli olarak 8.
siiftan baslamak tizere “Ulim-i Huklkiyye” adli haftalik 22 saatlik bir ders yer almistir. Bu
dersin dagilimi soyledir: 8. sinifta, 2’ser saat Huktik-i Esasiye ve Idariye, Hukik-i Diivel, Ceza
Kanunu; 9. sinifta, 1’er saat, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Ahkam ve Evkaf, Hukdk-i Esasiye
ve Idariye, Ticarat-i Beriyye, 2’ser saat Ustl-i Cezaiyye ve Usil-i Huk{kiyye; 10. smifta, 1’er
saat, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Arazi Kanunu, Usil-i Huk{kiyye, Ticarat-i Beriyye, Ticarat-
i Bahriyye, Icra Kanunu ve Sakki Ser’i ve adli derslerine yer verilmistir (Anonim, 1334¢/1918:
670-671). Bu medrese 1slahat programinda ilk defa Tanzimat Doénemi ¢ikarilan kanunlarin
okutulmaya baglandig1 goriilmektedir.

Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi her ii¢ kism1 i¢in tedrisine karar kilinan kitaplarin
nasil okutulacagini agiklayan bir muhtira da yayimlanmigtir (Anonim, r. 1330-1333/1914-
1917: 18-23). Ayrica Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Medreselerine mahsus, biitiin konulari ihtiva eden
81 maddelik bir talimatname yiiriirliige koyulmustur (Anonim, r. 1330-1333/1914-1917: 24-
35). Oldukga kapsamli ve ciddi bu 1slahat uygulamasindan da istenen verim elde edilememis
ve ¢ok gecmeden Seyhiilislam Musa Kazim Efendi zamaninda bu medreselerin biitiin
kisimlarinin 6grenim stireleri, licer sene olarak degistirilmis ve dersler de hemen ayni tarzda
kalmistir (Ertan, 1978: 10).

5.5.3. Medaris-i ilmiye Hakkinda Kanun (8 Mayis 1917)

Seyhiilislam Musa Kazim 5 Recep 1334 / 25 Nisan 1332 (8 Mayis 1917) tarihinde,
stirekli harpler sebebiyle dagilan ve diizeni bozulan medreseyi yeniden toparlamak ve bir
sistem altinda birlestirmek icin, “Medaris-i Ilmiye Hakkinda Kanun” ismini tasiyan, 16
maddeden ibaret yeni bir nizamname ¢ikarmistir (Anonim, 1928a: 598-600). Bu Nizamname
ile medrese, 6gretim siireleri 3’er yillik, Ihzari (hazirlik), Ibtidai Harig, ibtidai Dahil ve Sahn
adlar1 ile derecelere ayrilmigtir. Medresetii’l-Miitehassisin ise; 3 yillik Medrese-i Siileymaniye
adiyla 4 sube haline getirilmistir.

Thzari (hazirlik) béliimiinde fikih dersi mevcut degildir (Anonim, r. 1338-1340/1922-
1924: 9). Ibtidai Hari¢ kisminda fikih dersi; 1. simfta 3 saat, 2. ve 3. siiflarinda 4’er saattir.
Ibtidai Dahil kisminda fikih dersi; 1. sinifta 4 saat, 2. sinifta 3 saattir. Usil-i Fikih dersi; 2.
smifta 2 saat, 3. sinifta 3 saattir. Sahn kisminda fikih dersi; 3. sinifta 3 saat, Usil-i Fikih dersi;
1. ve 2. smiflarda 3’er saattir (Anonim, r. 1338-1340b/1922-1924: 6-8). Medrese-i
Stileymaniye’nin Fikih ve Usiil-i Fikih subesinde ders saatleri her iic smifta da esit
dagitilmistur.
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Buna gore, Fikh1 Hanefi 5’er saat, Fikh1 Safii 2’ser saat, Fikh1 Maliki ve Fikh1 Hanbeli 1’er
saat, Usil-1 Fikih 5’er saat, Hilafiyat ve Tarihi Fikih 2’°ser saat olarak belirlenmistir (Anonim,
r. 1338-1340/1922-1924: 5). Doktora diizeyinde bir egitim kurumu olan Medrese-i
Siileymaniye bitirenlerin Dersiam olabilmeleri igin doktora tezine benzeyen bir ¢alismay1 da
tamamlamalar1 sOyle sart kosulmustur: “imtihan ile mezun olan bir efendi, subesi miiderrisini

canibinden tensib edilecek bir mevzuu miihim iizerine bir risale tertip eylemesi ve bu risalenin
miiderrisin canibinden kabul edilmesi muktezidir” (Anonim, r. 1338-1340/1922-1924: 5).

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi yaklasik alti1 ay sonra, Nizamnamenin besinci
maddesine dayanarak 16 Zilhicce 1335, 4 Tesrin-i evvel 1333 (17 Ekim 1917) tarihinde,
“Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesiyle Tasra Medarisi Hakkinda Nizamname” adiyla tasra
medreseleri i¢in 39 maddeden ibaret daha teferruatli bir Nizamname yayimlamistir (Anonim,
1928hb: 745-752). Bu Nizamnamenin 27. maddesinde bahsedilen Medrese-i Siileymaniye
Kiirsilerinden Fikih subesinin kiirsi ad1 ve kiirsi adedleri: Fikh1 Hanefi 3 kiirsi; Fikh1 Safii,
Fikh1 Maliki ve Fikh1 Hanbeli, Hilafiyat ve Tarihi Fikih 1’er kiirsi; Usiil-i Fikih 3 kiirsi olarak
belirlenmistir (Anonim, r. 1338-1340/1922-1924: 26). Ayn1 maddede medrese dersleri de
haftalik program olmaksizin belirlenmistir. Buna gore, Medrese-i Sahn’da, Us(l-i Fikih, Fikhi
Hanefi ve Maltimat-1 Hukukiye dersleri yer almistir. Ibtidai Dahil kisminda, Fikih ve Malimat-
1 Hukukiye dersleri varken; Ibtidai Hari¢’te, sadece Malimat-1 Medeniye ve Hukukiye dersi
mevcuttur. [hzari sinifinda ise herhangi bir fikih dersi yoktur (Anonim, r. 1338-1340/1922-
1924: 28).

5.5.4. Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi (8 Mayis 1921)

23 Nisan 1920 tarihinde, daha Milli Miicadele’nin ilk giinlerinde Ankara’da Tirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’nin agilmasiyla tesekkiil eden TBMM Hiikiimetinde yer alan Ser’iye ve
Evkaf Vekaletinin biinyesinde se¢mis oldugu enciimen rehberliginde Daru’l-Hilafe
medreselerinin daha da 1slahi iizerinde durulmus asrin icaplarina gore yeni bir program
hazirlanmistir. Bu program neticesinde, Osmanli Devleti’nin son yillardaki medrese 1slahatinin
tecriibesinden yararlanilarak 8 Mayis 1921 (30 Saban 1337) tarihinde TBMM’ce 26 maddelik
“Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi” Bakanlar Kurulu, Basbakan ve TBMM Baskani tarafindan
imzalanarak kabul edilmistir (Anonim, 1921: 136-137).

Nizamnameye gore, Darii’l-Hilafe medreseleri yalniz ihzari smiflar iki sene diger
boliimler iicer sene olmak iizere ihzari, ibtida-i Harig, ibtida-i Dahil ve Sahan kisimlarina
ayrilmigtir. Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi zamaninda kurulan, Musa Kazim Efendi
zamaninda Siileymaniye Medresesi adin1 alan Medresetii’l-Miitehassisinin derslerinde bazi
degisiklikler yapilmig Darii’l-Hilafeti’l Aliyye Medarisi talimatnamesi hazirlanmistir. Bu
talimatnameye gore Fikih ve Usul-i fikih subesinde haftada 18 saat olarak belirlenen dersler,
Fikih Hanefi, Fikih Safii, Fikih Maliki, Fikih Hanbeli, Usul-i Fikih, Hilafiyet ve Tarih-i Fikih
olarak belirlenmistir (Ertan, 1978: 10). Diger kisimlarin dersleri Nizamnamenin 24.
maddesinde agiklanmistir. Buna gore Kism-1 Evvel’in 1. ve 6. senelerinde fikih dersi yoktur.
2. ve 3. sene dort ders Halebi, 5. sene bes ders Miilteka, bir ders Feraiz okutulacaktir. Kism-1
Sani’nin, 7. senesinde iki ders Feraiz, 9. ve 10. senelerinde beser ders Ustl-i Fikih, 11.
senesinde bes ders Usil-i Fikih ve iki ders Mecelle, 12. senesinde bes ders Diirer’in Muamelat
kism1 okutulacaktir. 8. sinifta herhangi bir fikih dersi yoktur (Anonim, r. 1337/1921: 136).
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Nizamnamede, medreseler Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medreseleri ile Medarisi atikanin
1slahindan hasil olan Medaris-i Ilmiye olarak iki tiir olarak zikredilmistir. Daru’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medreselerinin, teskilat: ve sureti idaresi baskaca bir talimatnameye tabi oldugundan
bu nizamname sadece Medaris-i Ilmiye i¢in diizenlenmistir. Medaris-i Ilmiyenin, tahsil siiresi
12 yil olarak belirlenmis ve sureti idaresi talebe ve miiderrislerin vazifeleri ile ders programi
detayh bir sekilde agiklanmistir (Anonim, r. 1337/1921: 135).

11 Temmuz 1923 tarihinde, A. Hamdi Akseki’nin Daru’l-Hilafeti’l-Aliye medreseleri
hakkinda zamanin Ser’iyye ve Evkaf Vekiline takdim etmis oldugu raporlarin miispet
neticesinde Evkaftan 60.000 lira alinmis, kisa bir zaman i¢inde de medreseler 1slah edilmis ve
yeniden programlar tanzim olunmustur. Daru’l-Hilafeti’l-Aliye medreselerinin sayis1 da 13’ten
38’¢ yiikseltilmistir (Ertan, 1976: 31-33). Ciddi bir ¢calismanin semeresi olarak talebe sayisi
8.000’¢ yiikselmistir. Ayrica o zamanki TBMM Hiikiimetinin ¢ikardig1 bir nizamname ile
acilan “Medaris-i Ilmiye”de okuyan talebenin sayis1 ise 16.000’e yiikselmistir. 1923 yilinda
yiiksek bir ilim heyeti &niinde Ismail Hakki Baltacioglu, “bugiinkii medrese kimyay1, camilerde
mihraba kadar sokmustur” soziiyle bu teskilatin dnemini belirtmis ve takdirlerini izhar
etmislerdir (Ertan, 1978: 11). Ancak tiim bu medreseler 1924°¢ kadar acik kalabilmistir.

3 Mart 1924 (26 Recep 1342) tarih ve 429 numarali Kanunla, Seriye ve Evkaf Vekaleti
lagvedilmis ve TBMM tarafindan ayni tarihte ¢ikarilan 430 sayili Tevhidi Tedrisat Kanunu ile
de bu vekalete bagli biitiin medreseler Maarif vekaletine devredilmistir (Anonim, r. 1340/1924:
322). Bu kanunun ¢ikarilmasindan kisa bir siire sonra ise gerek¢esiz ve haksiz yere biitiin
medreseler kapatilmistir (Atay, 1983: 321). O zaman bu miiesseselerde bazi 6grenciler yiiksek
tahsilini bitirmis ve ihtisas siniflarina ayrilmis ve bazi 6grenciler de ihtisas kisminda okuyordu.
Medreselerin ihtisas ve ali kisimlarinin da lagvedilmesi iizerine, bu kisimlara devam eden
ogrencilerden bes yiizii, Istanbul Dariilfiinununda Maarif Vekaleti tarafindan ihdas edilen
Ilahiyat Fakiiltesine nakledilmistir (Ertan, 1978: 11). Ilahiyat Fakiiltesine kayit ve kabul
sartlarinda bu nakilden séyle bahsedilmektedir:

Madde—1: Dariilfiinun Fakiiltelerinden riius alanlar, Yiiksek Mekteplerden mezun
olanlar, Resmi veya hususi tam devreli Lise mezunlari, Miilga Sahan ve Iptidai dahil
medreselerini ikmal edenler. Imam — Hatip Mekteplerinden Lise derecesinde bulunanlarmn
mezunlari Ilahiyat Fakiiltesine kayit ve kabul olunurlar. Yalnz Lise mezunlari Arabi ve
Farisiden imtihana tabiidirler. Madde — 11: Miiddeti tahsiliyesi {i¢ sene olan Siileymaniye
medresesi alt1 semestre itibar edilerek talebe bulunduklari sinifa gére hakki miikteseplerini
muhafaza ederler. Sahan, Kuzat, Vaizin ve Ibtidai dahil mezunlar1 ve miilga Ilahiyat subesi
talebesi alt1 semestre devama mecburdurlar (Anonim, 1926: 128-129).

Istanbul Dariilfiinunu i¢in Maarif Vekalet Celilesince tanzim olunan, 52 maddelik
“Istanbul Dariilfiinunu Talimatnamesi” 21 Nisan 1340 tarihli ictimasinda kabul edilmistir
(Ayni, 1927: 58-67). Bu talimatnamenin 8. maddesine gore kurulan Ilahiyat Fakiiltesinin
dersleri arasinda sadece “Fikih Tarihi” adiyla bir ders dort semestre miiddeti ile yer almistir
(Anonim, 1926: 128-130). 1930-1931 yil1 Istanbul Dariilfiinunu Talebe Rehberine gore Ilahiyat
Fakiiltesinde tedrisat iki devreye ayrilmis, sadece birinci devresinde 2 saatlik “Fikih Tarihi”
dersi yer almistir (Anonim, 1930: 250-251).
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Ayrica Talimatnamenin 5. maddesine miinderi¢ “Ustil-i Fikih” dersinin ilgasiyla yerine “tarih-
i hukuk” dersinin ikamesi hakkinda 7 Kantin-u Evvel 1341/7 Aralik 1925 tarih 2875 sayili bir
kararname yayimlanmistir (Anonim, 1928c: 213).

1932 yilinda, Tiirk Hiikiimeti tarafindan davet edilen Isvigreli Profesér Malche, dort
aylik bir calisma yaparak Milli Egitim Bakanligina 29 Mayis 1932 tarihli bir rapor sunmustur
(Anonim, 2000: 210-211). Bu raporda dile getirilen hususlar Istanbul Universitesi’nin temelini
teskil etmis, Maarif Bakanligi’nin 7 Ekim 1934 tarih ve 10833 sayil1 tezkeresi ile TBMM’ye
sundugu kanun teklifi lizerine Bakanlar kurulunda 11 Ekim 1934 tarihinde kabul edilmistir
(Saray, 1996: 89-100). Kanuna gére, Istanbul Dariilfiinunu ve ona bagli tiim kurumlar, kadro
ve orgiitleriyle birlikte lagvedilerek, Milli Egitim Bakanligi, istanbul Universitesi adiyla yeni
bir iiniversite kurmakla gérevlendirilmistir. Bu yeni yapilanmayla birlikte Ilahiyat Fakiiltesi
ilga edilerek 17 6gretim iiyesi kadro dis1 kalmistir. Kalan 6 kisi Izmirli Ismail Hakk1 Bey
baskanliginda kurulan, islam Tetkikleri Enstitiisii’'nde devam etmistir (Oklem, 1973: 47-49,
61-62). Diger Darii’l-Hilafe Medreseleri de bulunduklar: vilayetin adini almak iizere imam-
Hatib Mektebine déniistiiriilmiistiir (Ertan, 1978: 11). Ilk agildiklarinda sayilar1 29 olan bu
Imam Hatip Mektebleri 1925°te 26’ya, 1927 de Kiitahya ve Istanbul’da olmak iizere ikiye
indirilmistir. 1930 senesinde ise harf inkilabi dolayisiyla tamamiyla kaldirilmis ve artik bu saha
bombos birakilmistir (Konrapa, 1968: 1-5).

SONUC

Her insanin kendine mahsus bir ruhu oldugu gibi her milletin sosyal hayatini idame
ettirebilmesi i¢in bir milli ruha malik olmas1 gerekliligi, basit hakikatlerdendir. Osmanlilarda
devletin ruhunu, hak ve adalete dayanan Millet Sistemi olusturmus, sistemin sekillenmesinde
ve isleyisinde ana rolii ilmiye teskilat1 iistlenmistir. Bu nedenle devlet, ilmiye teskilatina ¢ok
onem vermis, ilmiye sinifi da ehemmiyete mazhar oldugu her donemde hem medreselerde hem
de istthdam edildikleri her alanda vazifelerini basariyla icra etmistir.

Her devlet ve medeniyetin tesekkiilii, baz1 ana fikirlerin neticesi oldugu gibi, Osmanli
Devleti’nin dogusunun ve yiikselisinin temeli din ve ilim olmustur. Devletin gayesi, her
donemin ihtiyaglar1 goz onilinde bulundurularak hak ve hakikati yayma anlamina gelen “ilay1
kelimetullah™t yiiceltme ve insanliga hizmetti. Osmanlilarda bu gaye sanayiden mimara,
musikiden edebiyata kadar biitiin kurum ve kuruluslarda rahatlikla hissedilebilir. Bu iman ve
itikatlar1 sarsilmadig1 miiddetce var olduklari gibi yeniden var olmalar1 da yine ancak dine ve
ilme simsiki sarilmakla olabilir. Bu itibarla bu iki miihim noktayr daima g6z Oniinde
bulundurmak, hayir ve selamete ulasabilmek i¢in temel sartlardandir. Ancak bu esasa uygun
baslayan tesebbiisler, milli ruhu uyandiracagi i¢in muvaffakiyetle neticelenmesi iimit edilebilir.
Aksine bu iki ana unsur bir devlette yerlesemezse, her tesebbiiste layikiyla dikkate alinmazsa,
bazi menfaatler elde edilecek olsa bile, tesebbiislerin her seye ragmen sonuca varamadan
akamete ugramasi kaginilmaz gortinmektedir. Glinlimiiziin medeni ve muasir sartlarina uygun
yaganmak isteniliyorsa, milli vicdanda yer edinen orf ve adetlere azami derecede Onem
verilmeli, lilkemizin kiiltlirel kodlariyla uyum saglayamayan ecnebi hukuk mevzuatini entegre
caligmalar1 yapilmalidir.
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Tanzimat Donemi’nde 1839 Tanzimat Fermani da dahil olmak {izere, hukuki ve adli
sahada Avrupalilasma hareketleri adina yapilan 1slahat ve yenilik tesebbiislerinin dis amillerin
tesiri ile meydana geldiginde ittifak vardir (Oztiirk, 1973: 34). Uygarlasma veya ¢agdaslasma
zorunlulugunun ilk resmi ilan1 Tanzimat’in baslica yeniligi devletin gorevleri arasina dinsel
miilahazalar ve kurumlar disinda kalan yeni gorevler ve kurumlar getirilmis olmasidir. Bir
taraftan devletin hukuki ve biirokratik yiikiinii ¢geken medreseler ihmal edilirken diger taraftan
dinsel olmayan teknik okullar a¢ilmistir. Bir yandan ticaret, ceza kanunlar1 gibi laik esaslara
dayanan kanunlar yapilirken 6bilir yandan her sey Seriat hiikiimlerince ylriitiilmeye
calisilmistir. Bir yandan yeni mahkemeler kurulurken, Obiir yandan Seriat mahkemeleri
gorevlerini siirdiirmiistiir. Bu da Cumbhuriyet Donemi’ne Kadar siiriip gelen bir ikiligi
beraberinde getirmistir (Ekinci, 2016: 94). Halbuki islam uygarliga engel olmadig1 gibi, dinin
hiikiimlerine bagvurularak asil kamusal 6zgiirliik saglanabilirdi. Tanzimat Donemi’nin 6nemli
sahsiyetlerinden Namik Kemal, bu savi destekler mahiyette, Osmanli Devleti’nin ¢okiisii ve
cliriiylisiiniin  sebebinin Islam Fikih kaidelerine uymamak ve Seriatin hiikiimlerini
uygulamamaktan kaynaklandigini ifade eder. O, elde semavi bir Seriat ve fikih gibi bir hakikat
deryas1 varken, devletin kendisini yabancilardan kanun almaya zorunlu hissetmesini dogru
bulmaz (Berkes, 1941: 491-497).

Bugiin maksat iilkemize hizmetse, basari i¢in her seyden evvel tetkik etmek, anlamak
ve sonra ise baglamak gerekir. Bu baglamda islam dini, 6rf ve adetlerimizin kaynag1 olmasi
hasebiyle, hak ve hukuku ilgilendiren hususlarda dinin referans alinmasi ve hukuki normlarin
tesis ve teskilinde 6ze doniisiin projelerine baslanmasi onem arz etmektedir. Kurtkan,
dikkatlerin Islam’in o6ziine yoneltildigi zaman, onda, biitin modern devletlerin resmi
hukuklarina temel olarak tanimaya meylettikleri iki ana prensibin zaten mevcut oldugunun
goriilebilecegini vurgular. Bu prensiplerin birincisi, dini hiikiimlerin muamelata ait teferruatini
devlet tarafindan inga edilen hukuktan ayri kabul etme ve c¢agin hususiyetlerine gore insa
edilmis olan muamelata resmi hukukun hakimiyetini tanimadir. Ikincisi ise resmi hikuku
cemiyete biitiinliik ruhu kazandiracak Islami tevhid akidesinin, birlik icinde hayatiyet
formiiliiniin adeta resmi bir tatbikat1 halinde gelistirmedir (Kurtkan, 1977: 174).

Modern devletlerin mevzuati tetkik edilecek olunursa, hakikaten hemen hemen
hepsinin 6ziinde ve ruhunda Kurtkan’in ifade ettigi, Islam’in 6zii ve ruhu olan tevhid akidesinin
yer aldig1 ya da bu gayeyi giittiigii goriilecektir. Bu ruh ve 6z m. 7. asirda Islamiyet’in
dogusuyla ortaya ¢ikmis ve evrensel tevhid ilkelerini vaz etmistir. Bu ilkelerden 6ne ¢ikanlar;
ictimai yardimlagma, insan haklan ve demokrasi, kan giitmenin ilgasi, i¢cki, kumar ve ribanin
men’i suretiyle bunlardan dogan zararlarin 6nlenmesi, ihtikara kars1 miicadele, dul ve yetim
haklarinin himayesi, kadin haklarmin taninmasi seklinde siralanabilir. O halde bugiin Islam
dininin ilk devirlerinde ve daha sonra Islam iilkeleri 6rnekliginde uygulanan muamelat
hiikiimlerinin bugiine uymadigini sdyleyen ve tenkit edenlerin ruhunda ya cahillik ya da nefret
faktorlerini aramak gerekir.
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Islam’m tevhid ile ilgili olan miicerret dzii, ruhu ve istikameti mutlak bir mana tasimis
olsa da nisbi ve tatbiki olan miisahhas hiiviyeti zaman ve mekana gore degisebilir, degismesi
de gerekir. Ornegin, Cahiliye Devri’ne goére, Islam’mn kadim haklarini alabildigine artirmasini
g0z oniinde bulundurarak, her devirde kadin haklarinin artirtlmasinin gerekliligine yonelik bir
cikarim ve tefsir hatali olur. Eger bir cemiyette kadin haklar aile biitiinliigii, cemiyetin insicami
ve hayatiyeti bakimindan mahzurlu neticeler dogurmaya baslamigsa, Medeni Kanun’a
eklenecek maddelerle, kadinin aile ve cemiyet biitiinliigiinii tehlikeye sokabilecek bazi asir
haklar1 frenlenebilir. Medeni Kanun’a konulan bdyle bir maddeyle, resmi kanun tevhid
akidesine uygun bir istikamete dondiiriilmiis, resmi ve dini hukukun 6zii ve ruhu dengelenmis
olur. Boylece vatandaslik ve dindarlik arasinda olusan insicam neticesinde ruhi tatminsizlik
halleri ortadan kalktig1 gibi, devletin din hiirriyetini garanti altina almaktan ibaret olan laiklik
de fonksiyonunu tam manasiyla icra etmis olur (Kurtkan, 1997: 185).

Gilinlimiizlin beseri ve ilahi hukuk ilminin kiymetli miitefekkirleri, az ¢ok miisterek
bulunduklari mesuliyetlerini, bu anlamda ihtiyaclar1 anlamak i¢in miitalaa ve tefekkiire
hasretmelidir. Bu tefekkiir neticesinde milli ruhu oksayacak ihtiyaglar1 anlamali, anlagilir
projeler tizerinden hukuki 6ze doniisii baglatmalidir. Bu baglamda harigten alinmasina ihtiyag
duyulan normlar varsa alinmali, liyakatli ilim ehlinin delaletleriyle ihya edilmelidir. Milletin
kurtulusu ve devletin terakkisi i¢in bu 6ze doniis projesini gergeklestirmek, miintesibi ilmiye
iizerine agir ve 6nemli bir vazife yiiklemektedir.
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