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Medeniyetlerin Kimlik ve Kendilik Olusturma
Siireclerinde Ceviri Faaliyetlerinin Psiko-Sosyal Rolii

Dr. Muhittin MACIT"

Abstract

Every civilization has its own self and identity which has being shaped in a process just like
an individual’s. In this process that is the process of generation of the self, the function of
the translation movement or in other word activities is one of the most important compo-
nents from which identity and self are consisted. Translation activities provide a huge po-
tential in which some important data come from other cultures and civilizations. In the
process of cultural interrelations, this potential bears (on) an ability of combining with the
essential elements of that civilization. In fact this process comes true according to three psy-
chological defense mechanisms. These are incorporation, introjection and identification.
Each of these mechanisms represents one stage of civilization’s self formation processes and
corresponds to translation activities stages. Although incorporation is to get things from
outside without any questioning, introjection is to get things with some kind of resistance.
Lastly, the identification is joining with images that come from outside, completely. As a re-
sult civilizations influence each other mutually and they need each other in an accumula-
tive way. It is inappropriate to feel inferiority or superiority about influencing and being in-
fluenced, since this process of formation is very natural.

[slam diinyasinda ilk dénem ceviri hareketlerini inceleyen cagdas bir yazar
medeniyetler arast iligkiler konusunda gunlart séylemektedir: “Yasadigimiz ¢agda
giiya bilimsel yazilar yazarak; uygarliklarin gatigtigini ve asla bagdasamayacagini
iddia edip nefret ve wrkcilik tohumlart yayanlar bulunmaktadir. Iste tam bu sira-
larda uygarliklarin 6ziinde ahenk iginde, birbitlerine dayanarak ve birbirleriyle
iligki halinde yasadiklarini ve ortak paydamizin insanlik oldugunu tarihten 6gren-
memiz cok uygun diisecektir.”

Bu diisiincelere katilmakla birlikte medeniyetler ve kiiltiirler arast iligkilerin
hicbir &ényargtya imkan vermeyecek bir sekilde kargilastirmals, tarafsiz ve agiklayic
teorilerle yeniden degerlendirilmesi ve bu degerlendirmelerin neticelerinin de
objektif gercekler olarak ortaya konulmasinin da bir gereklilik oldugu diigtincesin-
deyiz. Bu makalede medeniyetler ve kiiltiirler arast kargilasmalarin bir tiir ana
kapist diye nitelendirilebilecek olan ceviri hareketlerinin, medeniyetlerin kendine
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Ozgii kimliginin olugturulmasinda ne tiir bir rol oynadigt konusunda farkli bir
yaklagimm séz konusu olup olamayacagi ortaya konmaya calisilacaktir.?

Biitiin medeniyetler, kendi kimliklerini tiretirken zorunlu bir sekilde ‘6teki’
diye algilanan unsurlarin varligiyla temasa gegmek, karsilikli etkilesimler olugtur-
mak ve bunu birtakim diizeneklerle igsellestirmek durumundadirlar. Bu durum
teorik bir varsayim olmaktan ¢ok, gecmisin bize kadar gelen somut gerceklikleri
olarak algilanmalidir.? Zira varlik bilimsel (ontolojik) ve bilgi bilimsel (epistemolo-
jik) isleyis siireclerini agiklayic1 biitiin teorilerde, temel iliski ve bagint1 6geleri bir
‘kendilik’ ve bir ‘6teki’ (digeri) durumlarini zorunlu kilmaktadir. Farkli etkenlerle
olusan ve farkli neticeler doguran bu iliskiler tarihsel siireclerde farkli toplumsal
yapilarin, dolayistyla farkli medeniyetlerin olusumunu da saglamugtir. Bu siirecler-
deki etkilegimlerin sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve de sosyo-kiiltiirel nedenleri
degisik arastirma alanlarini ilgilendirmekle birlikte, konumuzla ilgisi bakimmdan
terciime faaliyetlerinin arkasinda yatan nedenlerin neredeyse bu konuda yazilan
kitaplarin hepsinde yer almakta oldugunu belirtmek gerekmektedir.*

Bu baglamda yéntem olarak tartigilmas: gereken énemli bir hususa dikkat ce-
kilmelidir ki o da sudur: Biitiin ¢eviri hareketlerinin, kendilerine 6zgii farkliliklarla
ayrt ayri ele alinip ¢oziimlenmesi gerektigi gibi, yine kendilerine 6zgii amaglara ve
kosullara sahip olduklar1 da dikkate alinmalidir. Bunun yaninda ceviri hareketle-
rinin benzer ortak yonlerine bakarak tek bir genel degerlendirme veya teoriyle
actklanmast cabalarmin yetersiz oldugu iddiast da ortaya atilmaktadir.” Ancak
boyle bir tavir, insanlik ortak paydasinda uygarliklarin iligkilerini incelemenin
imkanin golgelemektedir. Zira Yunanca’dan Arapca’ya geviri faaliyetleri ile ilgili
bir baglamda kullanilan yéntem, Arapga’dan Latince'ye geviri faaliyetleriyle ilgili
baglamda da kullanilabilir olmali yahut da bagka bir baglamda tiiketici olmasa da
en azindan aciklayici olabilmelidir. Elbette ki nedenselligi tiiketilemeyen karmagik
etkenlerin neticesi olan olgular, hele hele bir de yeterli materyali bulunamayan

Medeniyetler arast iligkilerde terciime etkinliginin rolii hakkinda Tiirkgemizde 6zgiin ilk ve en
kapsaml: eser olarak gordiigiimiiz Hilmi Ziya Ulken'in Uyamnis Devirlerinde Terciimenin Rolii isimli
eser gectigimiz yiizyilin ilk yarisinda diinya genelinde mevcut bulunan bir temayiiliin de bir gés-
tergesi olarak kabul edilebilir. Zira kapali devre sistemlerin sanildig1 gibi etkin bir varliga sahip
olamayacagi bu dénemlerde artik bilimsel verilerle de kanitlanmaya baglanmugti. Bununla birlik-
te Ulken'in kitabinn giris kismindaki degerlendirmeler cok daha uzun yillar bizlere 151k tutmaya
yetecek bir zenginlige ve yeterlilige sahiptir. Cok carpict bir 6rnek olmast bakimindan onun su
ifadeleri bile konunun 6énemini gerektigi gibi kayit altina almaya yetmektedir; “Bir kelime ile
‘uyanig devirlerine yaraticilik kudretini veren terciimedir.” Terciime yukaridan beri dokundu-
gum biitiin bu kargilikh tesirler kompleksini hulasa eder. Ve hakikaten medeni aciligin siireklili-
gini temin eden biitiin uyarus devirleri onunla acilmustir.”, Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde
Terciimenin Rolii, Istanbul 1997, s. 14.
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tarihsel olgular geklinde kargimiza ¢ikiyor ise, mutlak anlamda dogrulanabilir
teorilerle agiklanamaz. Ne ki sistemlestirici hicbir teori mutlak olarak dogrulana-
bilirlik iddiasint barindiramaz. Bu yiizden farkli bir olgusal netice elde etmek tizere
bir caligmaya baslanirken, énceki teorilerin yasa koyucu genellemeler oldugunu
iddia etmek, daha &nce bir sekilde kullanilmug teorileri anlamsizlagtiramaz. Ancak
bu teorilerin iglevselliklerinin degisebilirligi reddedilemez bir durumdur.

[nsanlik diisiince tarihi, bugiin oldukca karmasiklasan bilgi erisim, bilgi tire-
tim ve bilgi aktarim y&ntemlerinin bir yandan en basit, diger yandan da en ¢etin
tezahiiriine sahne olmaktadir. Basit, ¢linkii zengin; getin, ¢linkii ayrigtirilamazdir.
Ancak bugiinkii bilgi ve digiince diizeyimize erisebilmek icin bircok etkenin
onemli iglevler gordiigii de kendiliginden apagik bir husustur. Her ne kadar
medeniyetler ve kiiltiirler her diizlemde kendi tiriinlerini, klasiklerini ve yinelenen
yapisal modellerini iireterek, bunlar {izerine inga ettikleri degerleri sonraki dénem-
lere uzun zamanh olarak aktarsalar da bu anlamda insanhgin biitiin bilgi ve
degerleri ortak ve birikimsel bir arka plana sahiptir.® Insanlar yasadiklari ¢aglarda
yeni bilgi ve degerleri tiretebilmek igin sézkonusu bu birikimleri elde edebilmeli ve
bunun neticesi olarak da, temel deger sistemlerinin kendi kendilerini her an
yeniden iiretip giincellestirmesine imkan saglamalidirlar. Bu da ancak tevariis
edilen birikimde; daha yeni, daha farkli ve de daha iglevsel olan unsurlar bir tiir
aktarmm ve ceviriyle icsellestirerek yapilabilir. Islam diisiincesi ve medeniyetini bu
perspektiften degerlendirdigimiz zaman kargimiza kisaca soyle bir tablo gikmakta-
dir: Kendi temel naslar ve prensipleriyle toplumsal ve bireysel hayatin biitiin
alanlarin1 yonlendirecek degerleri iireten Islam dini, ilke olarak insan aklinm ilahi
olan bilgileri yorumlamasini ve giincellestirmesini mesru saymakta ve tegvik
etmektedir. Biz bu anlamda beseri zihinsel etkinliklerle ilahi vahyin yorumlanmasi
sonucu ortaya ¢ikan biitiin bilgi ve kiiltiir birikimini ‘Islam distincesi’ teknik
terimiyle ifade etmekteyiz.” Islam diisiincesini degisik alt disiplinleri bakimmndan
incelemek miimkiin oldugu gibi 6zellikle bir biitiinciil paradigmanin sinirlarini
ortaya koymak istedigimiz zaman bu alt disiplinlerin ortak yontem ve konularnin
birbirleriyle i¢sel baglantilarinin giiciinii ve 6énemini de acik bir sekilde gorebiliyo-
ruz. Buna gore Islam diisiincesinin tesekkiil dénemlerinde kargimiza konumuz
acisindan ilk dénem terciime etkinlikleri diyebilecegimiz ii¢ asr1 asan bir periyot
<;1l<maktad1r.8 Bu dénem toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik nedenlerle hizli
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Hilmi Ziya Ulken, Uyams Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 17-24.

Islam diisiincesi kavrammm hangi mahiyette bir kavram oldugu ve genis bir aciklamast icin bk.
Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diisiincesine Etkileri, Istanbul 2004, s. 27-31.

Islam diinyasina ceviri hareketleri gerek miistakil gerekse ilgili boliim olarak bircok inceleme ve
aragtirma eserinde yer almaktadir. Biz bu makalede problemi salt bir tarihi olgu ve etkinlik ola-
rak degerlendirmedigimiz icin detay bilgilerden daha ¢ok bu calismalardaki genel yaklagim tarz-
larint dikkate almaya calisacagiz. Ancak bu konuyla ilgili alaninda ¢ok dnemli birkag ¢alismanin
bizim igin bir hareket noktas: tegkil ettigini de belirtmek gerekmektedir. Bunlarin baginda Bekir
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bir bigimde yayginlagip smirlarni genigleten Islim medeniyetinin kendinden
onceki medeniyet ve kiiltiirlerin mirastyla kaginilmaz olarak kargt karsiya geldigi
bir donemdir. Bu terciime hareketlerinin sadece bizim medeniyetimize dzgii bir
etkinlik olmadig1, bizim diisiince ve medeniyetimizin bati diinyastyla temastyla da
gerceklesmis olan kaginilmaz etkinliklerden oldugunu baslangicta belirtmekte
fayda bulunmaktadir.’ Ancak biz burada medeniyetler ve en genel diisiince
paradigmalar arasindaki karsilikli etkilegimlerin, olumlu ya da olumsuz herhangi
bir deger yiiklenmeksizin objektif bir yaklagimla ele alinmasi gerektigini ve bu tarz
bir tarafsiz yaklagim sergilemeksizin, tarihsel ve fakat can alic1 bir belirleyicilige
sahip olan bu olgularin dogru sonuglara ulasacak sekilde degerlendirilemeyecegini
belirtmek istiyoruz. Etkilesim ve etki kavramlart s6z konusu oldugu zaman taraflar
icin ne bir ¢viing ne de bir eksiklik olarak bir duygu atmosferine girmeden &nce,
olgulari gerceklige uygun olarak kavramaya galigmak biitiin nedensel alt yapilarin
ortaya ¢ikarilabilmesi icin de gerekli bir yontem olarak kabul edilmelidir.

GREKCE VE SURYANICE’DEN ARAPCA’YA YAPILAN
CEVIRILERIN ASAMALARI

Hayatin dogal akisi diye niteleyebilecegimiz, basit ancak anlamli bir siirecin
geregi olarak ceviri dénemlerinin genelde birkag asamali olarak gerceklestigini
biliyoruz. Meseld Antik kiiltiirlerden Arapca’ya yapilan geviriler ilk agamalarda,
insanlarin giindelik hayatlarinda ihtiyag duyduklart her tiirden yardimci bilgiye
erigmek tizere, daha cok uygulamali bilimler ve teknige yonelik terciimelerdir.
Mesela tip, astronomi ve simyaya dair eserler gibi.’® Bir sonraki asamada, ilk
dénemde ortaya konulan ve de heniiz daha &teki olma sathasmi yeni gegcmis ve
yabanci olma durumunu yagayan bu unsurlar igsellegtirilir. Dolayistyla bu dénem-
de ilk donem eserlerinin 6zelliklerine ilave olarak teorik ve soyut olmast bakimin-
dan daha iist diizey meseld; mantik, doga bilimleri, matematik ve metafizige dair
eserler cevrilir. Bu dénemde ayrica ilk dénem ¢aligmalar, rotuslanarak igsellestir-
meye daha uygun bir duruma getirilir.* Bu siire¢ gerek toplumsal yapilarda,
gerekse zihinsel diinyalarda siirtiisme ve catigmanin biraz azaldigi ve terciime

Karliga'mn Islam Diisiincesinin Bati Diigiincesine Etkileri isimli eserini zikretmeliyiz. Bu eserin
ozellikle ‘terciimenin rolii’ (s. 211-291) béliimiinde, gerek Islam diinyasinda yaganan ilk dénem
ceviri hareketlerini gerekse bati diinyasina Arapga’dan Latince’ye yapilan terciime hareketlerini
gok detayli bir sekilde bulabilmekteyiz. Yine Dimitri Gutas'in, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir
isimli eseri ile Hilmi Ziya Ulken'in Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii isimli eserini &zellikle
zikretmeliyiz.

®  bk. Bekir Karliga, Islam Diigtincesinin Bau Diigtincesine Etkileri, s. 218-223.

bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arapea Kiiltiir, s. 108-120.

bk. a.ge., s. 134-137. Gutas'n naklettigi meshur miitercim Huneyn bin Ishak’la ilgili bir

anekdot, terciime siireglerinde tekAmiiliin seyrini gstermesi bakimindan oldukga ilgingtir. Bu-

na gore, Yuhanna ibn Maseveyh tarafindan reddedilen Huneyn ii¢ yil ortadan kaybolup

Homeros’u ezberden okuyacak derecede Yunancasini gelistirdikten sonra geri déner ve terciime

faaliyetine daha yetkin bir sekilde devam eder. bk. a.g.e., s. 135.
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edilen diigiincelerin yerlilegtirildigi bir sekilde igler. Ugiincii dénemde ise artik
icsellegtirilmig olan bu malzemenin sentezi ve yeniden {iretilmesine imkéan sagla-
yacak, tabiri caizse, daha ince bir is¢iligin uygulandig1 ve ters orantili bir sekilde
daha biiyiik tiretimlerin gerceklestirildigi etkinliklere sahne olur. Burada ortaya
koymaya caligtifimiz sablonun, tarihsel ve bilimsel verilere uygun olmakla birlikte
kesin hatlarla tanimlanip genel &rneklemelerle desteklenebilmesi geregini de
belirtmekte fayda vardir™. Zira her zaman bu gablonun diginda kalabilecek ug
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Bu sablonun birinci dénemi igin genelde geviri hareketleriyle ilgili bilgi veren galigmalarda
verilere rastlanmaktadir. bk. a.g.e., s. 108-109; Alain de Libera, La Philosophie Medievale, Paris
1993, s. 72. Ikinci dénem olarak niteledigimiz dénem igin Arapga’ya cevirilerde mesela Aristo-
teles’in mantik, doga bilimleri ve metafizige dair eserlerinin neredeyse tiimiiniin gevrildigi doku-
zuncu asri dikkate almaliyiz. Zaten Beytii'l-hikme'nin kurulusu ve yogun ceviri faaliyetleri bu
déneme denk gelmektedir. Bu dénemin sonraki dénemden sablonumuz agisindan bir farkint
gostermesi nedeniyle Farabi'inin eserlerinde daha ¢ok karsilagtigimiz bir olguyu dikkatlere sun-
mak istiyoruz ki o da sudur: Farabi’nin bazi eserleri Hellenistik dénemin etkisini o derece yan-
sttmaktadir ki neredeyse seleflerinin eserlerinde bu metinlerle bire bir ayniyla kargilagabilmekte-
yiz. Bunun en iyi 6rnegi filozofumuzun Risdle fi md-yenbagl en yukaddeme kable te'alliimi'l-felsefe
(Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular) isimli eseridir. (Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarmndan Felsefe Metinleri i¢inde s. 109-116.) Miitercim eserin baghg igin koydugu bir dip-
notta bu risdlenin Messat felsefe igin bir metot denemesi mahiyetinde oldugunu ve bugiine ka-
dar tam ve sithhatli bir niishasina rastlamanin miimkiin olmadigint belirtmektedir. Bunula bir-
likte bu eserin ¢ok az bir farklilik tagiyan bir benzerini Yeniplatoncu Aristoteles sarihi olan
Ammonius’un kategoriler serhinin baginda bulabilmekteyiz. [bk. Ammonius, On Aristotle’s
Categories, (gev. S. Marc Cohen ve Ggareth B. Matthewes), New York 1991, s. 9-21]
Ammonius’un bu metni genelde Aristoteles okumalari i¢in bir yontem olarak kabul edilmekte-
dir ki Helenistik dénemde &zellikle Iskenderiye ve Harran okullarmda bu yéntemin sistemlesti-
rilmig olarak kullanildigini gorebilmekteyiz. bk. Richard Sorabji, General introduction to the
series; Alexanders of Aphrodisias, On Avistotle Metaphysics 4, (icinde) s.188.)  Bu metinde su
bagliklarla kargilasmaktayiz: 1) Felsefe okullarinin adlari ‘nereden gelmektedir.” 2) Aristoteles-
'in eserlerinin siniflandirilmast ‘nasiddu’?; 3)‘Aristoteles’in eserlerini 6grenmege nereden bag-
lanmaly’ (Felsefe 6grenmeden ¢nce hangi disiplinden baglamali) 4) ‘Aristoteles’in felsefesi bize
ne tiir acik faydalar saglar’ (Felsefe 6grenmenin amaci); 5) Felsefe yapmak isteyenin takip
etmesi gereken metot ‘nedir’? 6) ‘Felsefe derslerini dinleyen kendini nasil hazirlamalidir’?
(Bu madde Farabi’nin eserinde eksiktir. Ancak bu eksiklik muhtemelen miitercimin dipnotta
belirttigi niisha eksikliginden kaynaklanabilir) 7) ‘Aristoteles’in eserlerinde anlatim bicimleri
nelerdir’? (Aristoteles eserlerinde ii¢ gesit tslip kullanmugtir); 8) Aristoteles nigin kapali bir
tislap kullanmugtir? 9) Aristoteles'in kitaplarini okuyanm bilmek zorunda oldugu hususlar ‘ne-
lerdir ve kag gesittir’? 10) Aristoculugu 6greten kimsede ‘sarih’bulunmasi gereken nitelikler
nelerdir? Bu maddeler veya diger bir degisle sorular eserlerin girig kisminda yer almaktadir.
BViz sadece bu girig kisimlarinin metin mukayesesini yaparak aralarindaki niianslarini italik ve
parantezlerle gosterdik. Ne ki bu niianslar kanaatimizce, Ammonius’un eserinin Grekg¢e'den
Ingilizce'ye gevrilmis olmas; Farabi’nin eserinin de Grekge’den Arapga’ya gevrilmis bir niishay:
kaynak olarak almasindan kaynaklanabilecek ¢ok kiigiik farklardir. Metinler arasindaki farklar-
dan birisi de onuncu maddenin Farabi'nin eserinde dokuzuncu sirada bulunmasidir. Kald1 ki
yukarida belirtildigi gibi Farabi'nin eserinde zaten altinct madde eksiktir. Son olarak sunu da
belitmeliyiz ki, girig kistmlarini mukayese ettigimiz eserlerin geriye kalan metinleri de benzer
sekilde ayniyet ihtiva etmektedir.

Sablonumuzda iiciincii asamaya tekabul eden onbirinci asirda ise Farabi'nin aksine Ibn Sina’nin
eserlerinde metinlerin mutabakat1 olgusundan s6z edemedigimiz gibi, mesela Aristoteles’in eser-
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orneklemeler yapilabilir ki zaten bu makalede asil hedefimiz, dncelikli olarak
birikimsel yapidaki insanlik bilgi ve diisiince mirasinin benzer siiregleri yagayarak
yine benzer nedensel etkilegsim sistemleri olugturduklarini vurgulamaya galigmak-
tr.

Buraya kadar séylediklerimizi soyut olmaktan gikarip biraz daha anlagilir kil-
mak icin, daha spesifik ve somut érnekler vermek gerekiyor. Bilindigi gibi Aristo-
teles’in felsefi doktrini bir sistem olarak uzun asirlar ‘eski’ diinyanin ki bu niteleme
deger yiiklemeksizin yapilmaktadir, insanina diinya hakkinda detayls, i¢ tutarliligs
olan ve iglevsel bir modelin kullanim imk&nint vermigtir. Filozofun mantik, fizik,
matematik ve nihayet metafizik hakkindaki eserleri Helenistik dénem boyunca
ister hiristiyan ister yahudi isterse putperest olsun spektrumun her renginden
diistiniriin ilhAm kaynagi, daha ilerisi hayat kaynagi olmustur. Oyle ki bu dénem-
de bilim ve felsefe yapmanin bir yolu da diger sistem ve doktrinlerin izlenmesi
yaninda Aristoteles’in eserlerine serh yapmak olmustur. Dogal olarak bu dénem-
lerin ciddi galigmalari, 6zellikle Aristoteles ve Platon sistemleri iizerine yapilan
sethler sonraki dénemlerde yukarida belirlemeye c¢alistigimiz sablonun her bir
karesinde belli farkli tonlara sahip olsa da etkin olmuglardir.”® Iste Aristoteles’in
kiilliyat1 VIII. asrin ortalarindan baglayarak XI. asrin baglarma kadar tekrar tekrar
terciime edilmis ve biitiin biiyiik filozoflar1 ve keldmcilart bir bigimde etkilemis-
tir.** Daha olusumunun cok erken bir dénemini yasayan miisliiman diinya siyasi,
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel nedenlerle kargilagtigi Grek, Hint, Mezopotamya
ve Anadolu medeniyetlerinin antik kiiltiir ve diigtince mirasini aktarirken yukari-
da degindigimiz sablondaki stiregleri, kendi 6zgiin kimligini kurarak, koruyarak ve
onu yinelemeli bir igleyis bandina yerlestirerek gecirmistir. Bunun anlami bu
medeniyetin hicbir zaman kendi renginde degisik tayflar disinda hicbir kokli
farklilasmaya izin vermedigidir."> Ancak bu durum onun gelisiminin, kendinden

lerinin tek bir isimle biitiinciil olarak kitaplagtirilmasi olgusunu ve bu sistemlestirmede yukarida
soziinii ettigimiz Aristoteles felsefesinin smiflandirilmast olgusunun islevsellestirildigini gorebil-
mekteyiz. Ayrica bu siniflandirmada bazt 6zel tarzlar kullanilarak mesela, Doga bilimleri iceri-
sinde yer alan Kitabu'n-nefs; Ibn Sina’nin bizzat kendi ifadesiyle, Kitabu'l-hayevan ve Kitabu'n-
nebat'tan dnceye konulmaktadir (bk. Kitabu'n-nefs, ngr. Ibrahim Medkur, s.1) Yine es-Sifa'mn
doga bilimleri béliimiinde, Arstoteles’in meteoroloji kitabinda kismen konu olarak yer alan el-
Efalu ve'l-infialat ayr1 bir disiplin (kitap) olarak yer alnustir. (bk. el-Efalu ve'l-infialat, ngr. Ibra-
him Medkur, 5.221.)

bk. Muhittin Macit, Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, (yaymnlanmamug doktora tezi), M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisti 2002, s. 37-46.

bk. Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diisiincesine Etkileri, s. 225-229; Mahmut Kaya, Islam
Kaynaklan Iggimda Avistoteles ve Felsefesi, Istanbul 1983, s. 78-121; Mehmet Bayraktar, Islam
Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 56-57. Mustafa Demirci, Beytii'l-hikme, Istanbul 1996, s. 102-
103.

Bu baglamda Islam diigiince tarihinde ortaya cikan disiplinlerin olusum dénemleri ve Islam’in
ilk asirlarindaki miisliiman toplum hayatinin bizatihi kendisinden neget etmis olaylar ve gelisim
siiregleri arasindaki iligkinin ne olduguna dair yapilan tartigmalari zikretmek gerekmektedir. Bu
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oncekilerden miistagni kalabildigi anlamima da gelmez. Yukarida belirttigimiz gibi,
insanhigin ortak distince ve degerleri birikimsel bir bigimde gelismekte ve
evrilmektedir.*® Miisliimanin zihin diinyasmda bu gelisimsel yontemin icsel olarak
tam bir Srtiigmesi bulundugunu, Islam distincesinin yapist ve nitelikleri goz
éniinde tutuldugu zaman ¢ok acik bir sekilde zaten gérebilmekteyiz. Bu demektir
ki; miisliimanlar kendilerinden, hakikat ve hikmetin yani felsefe basta olmak
lizere yitik olan ortak insanlik mirasinin her zaman ve her yerde aranmasi ve
bulundugunda hemen alinmasi emrini, kendilerine bu mirast ulastirana zaten
siikranlik duyarak kabul ederler.’” Bu onlar icin ayni zamanda bir ibadet ve

tartigmalarm konumuzla ilgisi, ¢zgiinliik mii taklit mi tagiyiciik mi1 gibi yaklagim tarzlarmnm,
nesnellik noktasinda hangi yaniltict sonuglara gétiirdiigiini dikkatlere sunma istegidir. Bu yiiz-
den ozellikle Islam felsefesinin 6zgiinliigii tartismalarina dair Oryantalist yaklagimlarla ilgili ola-
rak Dimitri Gutas'in “Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Caligmalar1” isimli makalesini zikretmeli-
yiz. Yazar bu makalesinde, Batililarin Dogu Diinyast ve Dogulular hakkinda tamamen olumsuz
ve kiiciimseyici tavirlarmimn temelinde yatan énemli sebepleri zikrederek, dzellikle Islam felsefe-
siyle ilgili olumsuz yaklagimlardaki dort temel tehlikeyi genisge irdelemektedir. Bu tehlikeler
sunlardir: 1- Islam (Arap) felsefesini mistik bir nitelikte yorumlamak, (2) Bu felsefeyi sadece
Yunan ve Latin ortagag felsefesi arasinda bir araci olarak degerlendirmek, (3) Bu felsefenin yal-
nizca din-felsefe iligkisiyle ilgilendigini ileri siirmek ve de (4) Bu felsefenin Ibn Riigd ile yani,
megalenin batiya ge¢mesiyle birlikte sona erdigini iddia etmek. D. Gutas, Ibn Sina’nin Mirast,
(der. M. Ciineyt Kaya), Istanbul 2004, s. 157 vd.

Hilmi Ziya Ulken, Uyaus Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 13-18; Mustafa Demirci, Beytii'l-
hikme, s. 157-158.

“Ilk masliiman filozof olarak kabul edilen Kindi'nin, el-Felsefetii’l-ala (metafizik) isimli eserinde
yer alan asagidaki metinler bizlere, énceki medeniyetlerden tevariis edilen birikimin nasil kargi-
landiy, tartigmalarda nasil savunuldugu ve de nasil mesrulagtirildigini gostermekle kalmayip
Antik Grek medeniyetinde benzer durumlarin bakigimliligini da (simetri) neticeden nedene akil
yiiriitme yontemiyle gostermektedir. Zira bu metin benzer bir tartigma baglaminda Aristoteles’in
diisiincelerini ortaya koydugu metafizigin Kiigiik Alfa makalesinin bag tarafinda yer alan metnin
serh edilmesi olgusunu da ortay koymaktadir. (bk. The Works of Aristotle, 993b, 1-30; ed. Robert
Maynard s. 511, 512). “Gegmise Siikran Borgluyuz: Hak bilirligin geregi olarak bize diisen, ha-
kiki ve ciddi konularda kendilerinden biiyiik 6lgiide yararlandiklarimiz g6yle dursun, basit ve
kiigiik olciide yararlandiklarimizi dahi karalamamaktir. Her ne kadar bazi gergekleri grememis-
lerse de bize intikal eden diigiince {iriinleriyle onlar, bizim atamiz ve ortagimiz sayilirlar. O iiriin-
ler bize, onlarin hakikatine eremedikleri birgok bilgiye ulasmak igin bir yol ve bir arag olmugtur.
Ozellikle su husus bizce ve dilimizi konugmayan bizden énceki seckin felsefecilerce cok iyi bi-
linmektedir ki ne bir kisi ne de bir topluluk kendi ¢abastyla gergegi tam olarak yakalayabilmistir.
Cabalar1 sonucunda bunlar ya gergek adina bir sey elde edememisler, ya da gergekle kiyaslanin-
ca ¢ok az sey elde edebilmislerdir. Fakat her birinin gergek adina elde ettigi o azicik bilgiler bir
araya toplaninca biiyiik bir deger olusturmustur. O halde, bize gergegi biiyiik olciide getirenler
bir yana, onu azicik olarak ulastiranlara da giikiir borcumuz biiyiik olmali. Ciinkii onlar kendi
diistince iriinlerine bizleri ortak ettiler ve sunduklart mantik? 6nermelerle gizli gerceklere ulas-
manin yollarini kolaylastirdilar. Onlar olmasaydi bu kadar yogun ¢aliygmamiza ragmen dogru
énermelerden hareketle sonucu ¢ikarip bilinmeyene ulagmamiz miimkiin olmazdi. Iste bu biri-
kim, ge¢mis yiizyillardan beri zamanimiza kadar siiregelen yogun ve yorucu galigmalarin bir so-
nucudur. Bir kimsenin ¢mrii ne kadar uzun, ¢aligmasi ne kadar ciddi ve yogun, fikri de ne kadar
ince olursa olsun, zaman olarak kendisini kat kat asan bu birikimi hayati boyunca elde etmesi
miimkiin degildir. Felsefede Yunanhlarin segkin kisisi olan Aristoteles bu konuda ne giizel soy-
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erdemdir. Bu nedenle bagkasindan degerli ve dogru olani edinme konusunda
higbir asagilik duymayan miislimanlar tevariis ettikleri biitiin ilmi ve felsefi
tirtinleri yeniden tiretmek icin gerekli olan dinginlik ve dzverili gabayt hi¢ zorlan-
madan gdsterebilmislerdir. Islam filozoflart kendi eserlerinde onceki felsefeleri
ozellikle de yeni Eflatuncu versiyonuyla Aristoteles felsefesini benimsemisler,
anlamaya gabalamiglar ve yeniden iiretmislerdir. Onlarin takdire sayan tavir ve
cahigmalar: yalnizea Islam medeniyetinin degil sonraki medeniyetlerin olusumunda
da temel bir rol oynamig ve dolaysiyla ortak mirasin varligini ve gelisimini koru-
masina katkida bulunmugtur. Genis cografyasiyla Islam diinyas: bir yandan kendi
gelisiminin zirvelerini zorlarken diger yandan da etkilesim ve aktarimin kaginil-
mazhigma bagl olarak Bat1 diinyasini biiyiilemeye baglamistir bile. Islam medeniye-
tinin saheser bir uzantis1 olarak Endiiliis, karst karstya iki diinyanin temasina hem
zemin olugturmakta’® ve hem de aktarimin baglantisini saglamlastiracak biiyiik
diisiiniirlerin yetismesine epigenetik®® bir arka plan hazirlamaktayd.

Dogu Islam diinyasmdan degisik vesilelerle Bati Islam diinyasina dogru ge-
rekli bilgi, kitap, teknik ve becerinin uzun mesafeli transferi sayesinde mirasin
yavag yavag gecis ve ilerleyisini izleyebilmek miimkiin olmaktadir. Bat1 Islam
diinyast Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve “Biiyiik Sarih”® Ibn Riisd’iin eserleriyle cok
erken donemlerde Avrupa'ya ve Bati diinyasina intikal etmeye baslanustir. Ibn
Riisd’iin eserleri onun o6liimiinden daha 25 yil sonra Bati dillerine ekseriyetle
cevrilmig ve Bat'da taninmaya baglamustir. Filozofun eserlerinin aktarimi Arap-
¢a'yt dgrenen batili miitercim ve distintirlerin dogrudan Arapga’dan yaptiklar
cevirilerde oldugu gibi yahudi miitercimlerin ¢nce Ibranice’ye cevirmeleri sonra

lemistir, der ki: “Bize gergek adina bir sey getirenler bir yana, onlarin atalarma da tegekkiir et-
meliyiz. Ciinkii onlar bunlarin varlik sebebi, bunlar da bizim gergege ulasmamizin sebebidirler.”
Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelsin, gercegin giizelligini benim-
semekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliyiz. Ciinkii gercegi arayan icin gercekten daha
degerli bir sey yoktur. O halde gergegi eksik gérmek ve onu sdyleyeni ve getireni kiigiimsemek
yakisik olmaz. Hig¢ kimse gergegi kiigiimsemez, tersine herkes ondan seref duyar.” Kindi, Felsefi
Risaleler, (cev. Mahmut Kaya), Istanbul 1994, s. 3-4.

bk. Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diigiincesine Etkileri, s. 79-176. Eserin ‘Kargi Kargiya
Iki Diinya’ isimli bu béliimii iki medeniyetin kargilikli etkilegimini, ilk temas olgusundan yetkin-
legmis iirtinler vermeyle neticelenen ileriki asgamalarina kadar detayl bir bigimde incelemekte-
dir.

Epigenetik kavrami esasen genetik bilimin ve psikolojinin bir kavramudir ve ickin potansiyelin
baglamsal normal siireglerdeki agilimli olugumu ve organizmay: sekillendirmesine isaret etmek-
tedir. Bu terim sozliikte; bir organizmanin, hiicre boliinmesinin dereceli isleyisi vasitasiyla ayrig-
mamis tek bir hiicreden gelismesi ve organlara ayrigmast anlamina gelir. (bk. Babylon English
Dictionary, “Epigenesis” maddesi) Buradan hareketle epigenetik kavraminin tagidigi mahiyet
canlt bir organizma gibi tasavvur edilebilecek medeniyetler icin de uyarlanmaya caligilmugtir.
Buna gore kendiligin genetik potansiyelinin etkinliginin, medeniyetlerin salt kiiltiirel ve bilimsel
etkinliklerle degil, genetik 6zsel bir yapiyla da iligkilendirilmesi gerektigini vurgulamak gerekir.

2 pk. Muhittin Macit, Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, s. 75-76.
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da bu Ibranice gevirilerden Latince’ye cevrilmesi yoluyla da gergeklesmistir.
Bunun yaninda tipki ilk dénem Arapca’ya gevirilerde oldugu gibi bagka araci yerel
diller de kullanilmigtir.?* Ibn Riisd’iin eserleri her adimda vurgulamaya calistigimiz
gibi sadece miisliiman bir filozofun bireysel bir seriiveni ve kendi medeniyeti
acisindan bir iglevselligi degil gerek Bati medeniyetinin olusumuna katkilari
gerekse ortak mirasin intikalini ve devamliligini saglamast agisindan ¢ok énemli
bir gorevi de ifa etmigtir. Eserlerinin terciime edilerek Bati'ya aktarilmasi sonu-
cunda Ibn Riisd’iin fikir sistemi, Bati diinyasinda cok ciddi yanki bulmug ve pek
cok Batili bilginin de ifade ettigi gibi o, Rénesans’tan Aydinlanma hareketine
kadar modern Bat1 diigiincesinin olusumunda etkili olmustur.??

MEDENIYETLERIN KIMLIGINE DAIR FARKLI BIR ACIKLAMA
MODELi MUMKUN MU?

Genel bir agiklama modeli gelistirmeye galisirken ortaya siireci yonlendirecek
bir model (sablon) koymak gerekir. Buna gore biz, medeniyetlerin kendilik ve
kimlik® olusturma siireclerinin bireyin gelisim siireclerinde ortaya cikan bicime
benzer bir seyir izleyip izlemedigi noktasinda olumlu bir yaklagimda bulunulabile-
cegini diisiinmekteyiz.?* Bu seyir, kimligin temel ézelliklerini belirleyen unsurlarda

' Ibn Riigd’iin Bat dillerine terciime edilen eserleri ve terciime tarihleri hakkinda detayh bilgi icin

bk. Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Ban Diisiincesine Etkileri, s. 387-429.
2 gge.,s. 45-46.
B Ruhbilim agisindan farkli kavramlar olan kisilik, kimlik ve kendilik kavramlari teknik olarak
birbirinden farklidir. Soyle ki kisilik ve kimlik, derinlik psikolojisinin gozlemlerinden ziyade top-
lumsal davranigin gozlenmesi ve kiginin 6tekilerle iligkisindeki bilingli deneyimin tanimlanmast
ile uyumlu farklt bir kuramsal gerceveye aittir. Halbuki kendilik psikoanalitik ortamda ortaya
gikar ve zihinsel aygitin bir icerigi olarak gorece alt diizeye, yani gorece deneyime yakin bir dii-
zeye ait psikoanalitik bir soyutlama tarzinda kavramlagtirilir. Bdylece zihnin bir aygiti olmamakla
beraber zihinde bir yapidir. Genis bilgi igin bk. Heinz Kohut, Kendiligin Céziimlenmesi, (cev.
Cem Atbagoglu), Istanbul 1998, s. 17-18. Biz bu makalede genel olarak hem zihinsel bir aygit
olan kisilik ve hem de yakin biling anlaminda kendilik kavramlarint dikkate almaktayrz.
Medeniyetleri birer soyut organizmalar olarak tasavvur edebilmemizi ve onlarin da tipki insan
bireylerinde oldugu gibi bir gelisim siirecinde kimlik ve kendilik olusturduklar1 seklindeki yakla-
sim1 benimsememizi miimkiin kilan en énemli unsur Ibn Haldun’un Mukaddime isimli eserinde
sergiledigi iki temel yaklagim tarzidir. Bunlardan ilki diigiiniiriin, devletin tipki insan bireyleri
gibi belirli bir 8mrii oldugunu belirtmesi ve devletin émriinde bir gelisme ve yaglilik dSneminin
bulunduguna dair bir bolim tahsis etmesidir. bk. Ibn Haldun , Mukaddime, (cev. Franz
Rosenthal) Princeton 1989, s.136.; Ikinci bir husus ta disiinirin bizim daha ileride ortaya ko-
yacagimiz ve bir tiir rnekleme mekanizmast olarak niteleyecegimiz 6zdesim ve diger mekaniz-
malart ¢ok genel ifadelerle ima edip etkili unsurlar olarak ortaya koymug olmasidir. O bu bag-
lamda konuya yine bir fasil ayirmakta ve bu fasilda gunlar sdylemektedir: ‘Bu baglamda ¢ocugun
babasina benzemesi konusuna dikkat eden kimse onun siirekli olarak babasini érnekledigini
(taklit ettigini) goriir. Bunun nedeni ¢ocugun babasint yetkin (iistiin) gérmesidir. Yine her yerde
kendilerini ydnetmeleri sebebiyle asker ve hiikiimet giiclerinin giyim kugamlarinin (moda) ba-
kimindan insanlar tarafindan ¢rnek alindiklar: da goriiliir. Bu durum bir ulusun komsu bir ulus
tarafindan yonetildigi zaman biiyiik bir oranda sindirilme ve &rnekleme (taklit) gdstermesine
kadar uzanabilir.” bk. Ibn Haldun, a.g.e., 5.116.

24
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baglamsal olarak zaten bilenebilir bir seyirdir. Ancak dig diinya ile temas sirasinda
kimlige farkli renk tonlarini katan yabanci unsurlarin etkinliginin nasil olugtugunu
bir modelle aciklamak gerekir. Iste bu model, terciime hareketlerinin bilinen
biitiin detaylari, mesela siyasi, ekonomik, toplumsal kiiltiirel ve cografi biitiin
etkenleri dikkate almarak ortaya konulan aciklamalarin, aslinda bir bakima farkli
bir okunusu diye kabul edilebilir. Buna gore bireyin kimliginin ve kisiliginin
olugum agamalarina dair, bugiin artik bilimsel veriler olarak kabul géren agiklama
teorilerini,”® toplumsal kimligin olusum siireclerine tagimaya cahstigimiz, daha

25

Biz bu makalede kullandigimiz psikolojik kuramlarin gergevesini olustururken psikoanalitik
epistemolojinin ana akimlarindan nesne iligkileri ve kendilik kuramlarint 6n plana gikardik. Zira
ontolojik uzantilari ¢ok belirgin olan bu kuramlarin diirtii ve ego kuramlar gibi diger kuramlar-
dan farkliligr soyut teorik psikolojik yapilardan ziyade varliga dair pargalar olarak nitelenebile-
cek ve her tiirlii gelisimsel siireci agiklayabilecek &zelliklere sahiptirler. Bu konuda sz konusu
kuramlarla ilgili teknik bilgi olmast bakiminda sunmak istedigimiz agagidaki alintilarin daha
agiklayict olacagini diigiinmekteyiz:

“Geligim, kisiligin olugum siirecinin kronolojik seyir-defteridir. I¢-diinyanin, dig-diinyayla
icgtidiiler aracilig1 ile girdigi etkilegim, geligimsel/biyolojik ve kiiltiirel/torensel takvime dayalidir.
Takvim biyolojik ve kiiltiirel 6zellikleriyle, psisenin sinavlarimi belirler. Erik Erikson’un gelisim-
sel devrelerin yarattigr kriz ve sinavlari tiim yagam boyuna yayan kurami, Freud'un klasik gelisim
teorisinin dziine saldirmamasina karsin, alternatif bir goriisiin varligini bu derece etkileyici sun-
dugu icin dikkat gekici olmugtur. Melanie Klein, Edith Jacobson ve Margaret Mahler'in
Freud’un “genetik kuram”ma temelde bir elegtiri getirmeden, katk: saglayarak yorumlamalari,
zaman iginde énemli déniisiimlerin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir. Kademe kademe, agir-
likli olarak iggiidiilerin ve biyolojik takvimin belirledigi bir tarihten, sosyal etkilegim ve iligkile-
rin icgiidiiler kadar etkili oldugu bir zaman perspektifine gecilmistir.

‘Nesne iligkileri’ ekolii bireyi bir igsel dramann perspektifinden goriir. Ilk nesneler ile -bebeklik
ve cocuklukta- yasanan deneyimlerin bellek birimleri iki yonde iglev goriir: Oncelikle, bireyin
giincel deneyimlerini asimile ederek, kendilerine katarlar ve onlarm igsel deneyim kaliplarindan
farkli yonlerini torpiilerler. Ayrica, dis-diinyaya yansitma ve yansitmact dzdeslegmeler ile etki
edip, bireyin, erken-dénemde yasadigi i¢sel dramalarin benzerleri veya farkli versiyonlarini diga-
nida dretirler. Nesne iligkileri ekoli, dzellikle 1940’lardan baglayarak psikanaliz i¢inde etkisini
arttiran ve yaygmnlasan bir ekol olmugtur. Ozellikle, kisilik bozukluklari ile caligirken, analistle-
rin ¢ok sik kullandiklart teknik ve kavramlari biinyesinde barindirir. Psikanalizin tarihsel pers-
pektifinde énemi gitgide daha yogun hissedilen Melanie Klein ve giincel yaymn ve kurumlasma-
larda hemen goze carpan ‘lider’ Otto Kernberg bugiin nesne iliskileri ekoliiniin ilk akla gelen
isimleridirler.

Kendilik psikolojisi ekolii ‘kendilik’ olgusuna vurgu yapar. Kendilik psikologlarina gore, ego,
analistin bilimsel fantezilerinin bir iiriniidiir. Bilimsel incelemenin nesnel birimine verilen isim-
dir. Cani yoktur; boliiniip, parcalandig igin hayatiyeti yok olmustur. Oysa ‘kendilik’ deneyimsel
bir kavramdir. Gozlemcinin kendi ‘canl’ deneyimleri iizerine yapilmig gozlemlerinin
fenomenolojik ifadesidir. Ozneldir, kathmedir ve tutkuludur. Kendilik, bir kutbu ‘nesne’ olan
fenomenoloji dogrusunun diger kutbudur. Kendilik psikolojisine gore, kendilik-deneyimleri (6z-
nel durumlar), belirli kendilik-nesne karsitliklarinda kendi baglarina giidiileyici ¢zelliklere biirii-
nirler. Ozellikle bebegin narsistik geligimi acisindan anlamli ‘teshirci’, ‘idealize edici’ ve ‘ikiz’
kendilik-deneyimleri, bireyin yasam boyu siirecek giidiilenme dinamiklerini olugtururlar. Bu gii-
diilenme dinamikleri -klasik kuramdan farklilagan bir sekilde- liime kadar degisim ve farklilas-
ma gosterebilirler. Kendilik psikologlari igin kendilik-deneyiminin duygulanimsal rengi ok
onemlidir. Duygulanimin kendilik-deneyimine kattigi duyumlar (kendilik-duyumlari), kendili-
gin saglamligi ve biitiinligii; kendilik-deneyiminin uyum ve siirekliligi ve kisinin ‘6z-degeri’
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sonra toplumsal yagantilarin biitiinciil bir tist paradigmaya déniiserek medeniyeti
nasil tesis ettigine ddir bir agiklama yapmaya giristigimizi bagtan vurgulamak
gerekir. Bireysel gelisim evrelerinde kimligin ve kendiligin olugmasi asamalarinda
kendilik tasarrmini dogrudan etkiledigi kabul edilen birtakim psikolojik mekaniz-
malarin kullanildig1 bilinmektedir. Bunlarin her birinin kimligin parcalarina belirli
bir renk kattig1 bilinmekle birlikte konumuz acisindan burada 6nemle ve 6zenle
dikkate aldigimiz birkag isleyis sistemini kisaca agiklayacagiz.

Diinyaya yeni gelen bir insan bireyinin kaginilmaz olarak cevresiyle, bir bagka
ifadeyle kendi varliginin digindaki varlik alaniyla temasa gegmesi onun bir anlam-
da kendini algilamasi ve kendiligi hakkindaki tasarimini olusturmasinda birincil
bir éneme sahiptir. Kendi disindaki diinyayla kaginilmaz olarak kurulan bu ilk
temaslar bir takim mekanizmalarla bireyin kimliginin farkli lgiilerde belirleyicisi
olurlar. Biz, bu mekanizmalardan toplumsal diizleme de tagmabilecek bir kacini
dikkate alacagiz. Bunlar ice alim (incorporation), ige atim (introjection) ve dzdegim
(identification) mekanizmalaridir.?® Bireyin ruhsal savunma diizenekleri bir agidan
da gergeklige uyum gosterebilmek igin zihnin uygulamak zorunda oldugu ve
bilingdigt bir siiregle otomatik olarak meydana gelen mekanizmalara verilen
isimdir. Ozellikle bu iic diizenegi se¢mis olmamizin nedeni bu diizeneklerin dig

(self-esteem) acisindan belirleyicidirler (Nathanson, 1992; Siegel, 1996). Bir ‘6teki’nin kendilik-
deneyimini anlamak da, gézlemcinin ancak es-duyumsal yolla kendi kendilik-deneyimi {izerine
yogunlagmast ile bagarilabilir. Yoksa Ego, Thanatos, Libido, vs. gibi model soyutlamalari, anlama
cabasint bir ‘nesnelestirme’ siirecine doniistiiriir. Kendilik psikologlarina gore, bu ‘nesnelegtirme’
ve dolaystyla ‘nesnelegme’ ve ‘yabancilagma’ psikanalizin vardigi son noktadir. Bu anlamda yiiz
senelik psikanaliz projesinin ulagtigi bu nokta revize edilmelidir. Kendilik psikolojisi ise, bu baga-
nisizhktan uzaklagmak igin, hedefi model soyutlamalar ile ‘agiklamak’ olan bir anlayistan, amact
fenomenolojik bir ‘anlamak’ olan perspektife devrilmenin/evrilmenin projesidir.” Yavuz Erten,
Psikanalizin Bilgi Nesnesi, icgoru.com.
“Cocukluktaki kendilik ve kendilik nesneleri arasindaki etkilegimin niteligine baglt olarak,
kendilik ya saglam ve saglikli bir yapi olarak ya da ciddi olarak hasar gérmiis bir yapi olarak or-
taya gikar. Yetigskin kendilik boylece degisen tutarlilik derecelerinde, kaynasmadan parcalanmug-
liga kadar; degisen canlilik derecelerinde, kuvvetten halsizlige kadar; degisen islevsel uyum de-
recelerinde, diizenden kaosa kadar giden durumlarda varolur. Tutarliligi, kuvveti ya da uyumu
yakalamaktaki anlamli bir basarisizligin ya da bunlart deneyimle kurduktan sonraki anlamli bir
nitelik kaybinin bir kendilik bozuklugu durumu olusturdugu soylenebilir. Psikoanalitik ortam ha-
sarh kendiligin kaynagmiglhk, kuvvet ve i¢ uyumu bagarmak icin cabalamaya bagladig: sartlart
yaratir. Bir kere kendilik kalitimsal ve cevresel etkenlerin etkilesiminde billurlagti m1, kendi ézel
eylem planini gerceklegtirmeyi amaglar -bu kendi hirs, amag, yetenek ve beceri 6gelerinin belirli
icsel gablonlar1 ve bu 6geler arasinda tirmanan gerginlik tarafindan belirlenen bir programdir.
Bu hurs, beceri ve amaglar, bunlar arasindaki gerginlik; bunlarin yarattigi eylem plan1 ve bu
programin gerceklesmesine dogru ¢abalama eylemleri zamanda ve mekanda siiregen olarak go-
riiliirler- onlar, bagimsiz bir inisiyatif merkezi, bagimsiz bir izlenimler kabt olan kendiliktirler.”
Heinz Kohut ve Ernest S. Wolf, Kendilik Bozukluklari ve Tedavileri: Ana Hatlar, Chicago, (cev.
Gonca Budan), icgoru.com.

% Ferhan Dereboy, Kimlik Bocalamasi, Malatya 1993, s. 43-45; Tahir Ozakka§, Biitiinciil Psikotera-
pi, Istanbul 2004, s. 353-361.
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diinyayla temasi ve bu temas neticesinde meydana gelen etkilegimleri en iyi
actklayan mekanizmalar olmasindan dolayidir. Ruhsal yapinin olusum asamala-
rinda kurucu bir mekanizma olarak kabul edilen 6zdesim mekanizmasi siradan bir
savunma diizenegi gibi islevsel degildir. Bu mekanizma kendiligin olusumundan
baglayarak kimligin ve kisiligin olusumuna kadar islevsel olan, bunun da &tesinde
hayat boyu yenilenme ve gelisme adina bir tiir islevselligi olan ruhsal bir igleyis
tarzidir. Bu nedenle 6zdesim, basit psikolojik bir mekanizmadan ¢ok zihinsel
stireglerin temel sablonlarindan birisi olarak algilandigi zaman, temel belirleyici bir
unsur oldugu actkga gorilir. Kimligin olusumu nesne tasarimlarinin igeride
sekillenmesinin yaninda yasantilanan duygularin izdiisiimlerinin ve modellenen
6zdesim kaynaklarinin tamaminin veya bir parcasinin ice alinmasiyla sekillenebil-
mektedir

Bu anlamda ¢zdesim dogal ve normal bir siirectir. Ancak biitiin savunma dii-
zeneklerinde oldugu gibi bu isleyiste de, a-basitlikten olgunluga, b- normallikten
anormallige, c- geligimsel spektrumundaki yerine bagh olarak bir siirec izlenir.
Basitlikten olgunluga stirecinde, ice alma, ige atim, dzdesim, yansitmali 6zdesim,
tamamlayict 6zdesim ve doniistiiriicti 6zdesim diye siralanabilecek bir derecelen-
meyi de icinde barindirmaktadir. Ozdesimin iglevini ve yerini kavramak icin bu
spektrumun her zaman géz dniinde bulundurulmasi gerekir.?’ ice alma, bebegin
ilk yasantilarinda dis diinyayla agziyla kurdugu temas neticesinde beslenme ve
duygulamm unsurlarini ifade eder. Ice atma ise ilk nesne tasarimlarin i¢ diinyaya
alma ve bunlan icsel olarak tasarimlanma cabasma verilen addir. Ice atimla
digaridaki bir nesnenin veya nesnenin bir pargasinin veya nesnenin bir dzelliginin
pozitif veya negatif anlamda ige almarak zihinsel tasarimda onun yasatilmasi
saglanur. Ozdegim ise tasarimlanan nesnelerin modellenerek icsel yapilarin olugu-
munda kullanilmasidir. Ozdesim savunma mekanizmasinda digtaki bir nesnenin
ozelliginin egoya veya kendiligimize katilarak kendimizin bir pargasi, kendilik
hamurumuzun bir karigim1 yapilirken, ige atim diizeneginde ige atilan nesne veya
Ozellik ayrt bir varlik olarak zihinsel tasarimimizda varligini devam ettirir. Bu
nesne tasartmlarindan sonra ilk kendilik cekirdegi olugmakta, bu ilk kendilik
cekirdegi iyi ve kotii kendilik olarak ayrismakta ve daha sonra da birlesmektedir.
Kendilik gekirdegi bireyin ilk duygusal biitiinliigiidiir. Bu duygusal biitiinliigiin
nesne ile iligkilerinde nesne uzantilart gereklidir. Cocuk anne ve babasinn veya
bakicilarinin nesne ile iligki modellerini érnekleyerek ilk modelleme 6rneklerini
sunar. Ozdegim modelleri, énceleri secicilikten uzak biraz rasgelelik arz etmekte-
dir. Ozellikle iki yagindan sonra modellemenin ayni olmasina ragmen ayrismanin
getirdigi farkli karar verme mekanizmasi meydana gelmektedir. Nesneye anne
veya baba gibi yaklagmakta ama ne zaman ne kadar siireyle yaklasacagmin veya

7 age.,s. 385-386.
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yaklagmayacaginin kararint kendi vermektedir. Nesneye yaklagim sekli bir model-
leme veya 6zdegim iken onun zaman ve zemini belirleme bireysel bir tercih ve
farklilagma anlami tagimaktadir. Birey ii¢c yasini tamamlaylp dort yagt civarina
geldiginde daha olgun 6zdesim mekanizmalari kullanir. Bundan sonra artik birey
kendi biitiinltigiine yonelik daha rafine 6zdesim modelleri olusturur ve bu diize-
nek hayat boyu kullantlir.?®

Medeniyetleri birer soyut organizmalar olarak kabul ettigimiz takdirde® olu-
sum siireclerinde bu modeli dikkate alabiliriz. Soyut siireglerin biitiin nedensel
iligkilerini kesin bir bicimde ortaya koymak elbette cok zordur. Ancak bu tiir bir
belirlenemezlik, varolugun her alaninda s6z konusu olabilmektedir. Bu nedenle
yukarida sundugumuz modeli dzellikle terciime hareketleri baglaminda agiklayict
olarak gorebiliriz. Buna gore terciime hareketlerinin ilk ve basit dénemi ice alim
(incorporation) diizenegiyle yapilir ve bu diizenek ice atim ve 6zdesimden farkls
olarak bir savunma diizenegi degil tamamen birincil déniistiirme siirecidir. Zira ige
alim mekanizmasi savunmact bir mekanizma olmayip varolugun ilk anlarindan
itibaren nesne iligkileri baglaminda dogal cevreyle bir iliski mekanizmasidir. Diger
bir deyisle teki ile iligkilerde biling ve farkindalik olmaksizin dogal iliskiler aginin
olustugu bir siirectir. Ikinci dénem terciimeleri daha cok ice aum (introjection)
diizenegiyle aciklanabilir ve bu asama digsal nesne tasarimlarinin yani terciimenin
ilk basit unsurlarinin bir tasarrm ve tasavvura doniistiiriildiigii, bir anlamda
zihinsel iglemlere malzeme yapildigi bir dénemdir. Bu agamada ige atim 6tekine
karst bir savunma mekanizmasidir ve ayni zamanda kendiligin korunmasi igin de
kullanilabilecek dgelerin olugturulmasma yardimer olmaktadir. Ugiincii agama ise
icsellestirilen unsurlarin ¢oziimlenmesi, sentezinin yapilmasi ve yeni igsel yapilarin
olusturulmasi asamasidir ki bu asamada artik malzemenin ilk sekli tamamen
gitmis ve ona farkli bir renk verilmistir ki bu asil kimligin {iretilen yeni bir rengi
olarak kimligin bir ézelligini temsil eder olmustur.*

B age.,s. 388, 412; Heinz Kohut, Kendiligin Coziimlenmesi, s. 59, 64; Kendiligin Yeniden Yapilanma-

st (cev. Oguz Cebeci), Istanbul 1998, s. 87, 99. Burada bir hususu daha vurgulamaliyiz ki, olu-
sum agamalarinda kullanimi séz konusu olan mekanizmalarin bazilart 6zellikle 6zdesim meka-
nizmalar1 hayat boyu iglevsel ve kullanilabilir mekanizmalardir. Bunun anlami medeniyetlerin
varliklarini siirdiiriirken de bu yapilart kullandigidir. Zaten bu durum dikkate alindigt zaman,
medeniyetlerin dogup biiyiiyen canli yapilar olmasi gergekligine, onlarin mukadder 6limlii yapi-
lar olma durumunu ilave ederken burada tam bir yok olustan sdz etmemiz pek miimkiin olmaz.
¥ Bu konuda bk. 24. dipnot.
Biz bu ii¢ asamanmn belki uzak bir yansimasi olarak Islam diisiincesinin ii¢ temel disiplininin
belirgin niteliklerini hatirlamaktayiz. Bu iig nitelikten birinci déneme tekabiil edebilecek nitelik,
tasavvuf disiplininin yalin tepkisizligidir; ikinci déneme tekabiil edebilecek nitelik, kelam disip-
lininin savunmaci niteligidir; tigiincii déneme tekabiil edebilecek nitelik ise felsefenin ¢oziimle-
yici ve sentezleyici niteligidir. Bununla birlikte bu eglestirmelerin daha detayh verilerle destek-
lenip tekrar tekrar diisiiniilmesinin bizi daha dogru neticelere gotiirecegini de burada belirtme-
miz gerekmektedir. Bu baglamda Farabi’nin Kitdbu'l-huriif isimli eserinde din ve dilin kaynagi,
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Bu modele gore ilk ve ikinci donem, daha ¢cok Arapga’ya gevirilerin miladi
VIII, IX ve X. yy. faaliyetlerine tekabiil etmektedir. Bu dénem ceviri hareketleri-
nin; gevrilen eserler, ceviri yapilan diller, geviri yapanlarin inanglari, ceviri hare-
ketinin hamileri, geviri hareketinin ilk motivasyonlar1 gibi tiim detaylarmi icine
almaktadir. Son agama yani XI. asirdan itibaren cevrilen eserlerin, 6zellikle de
felsefi ve bilimsel cevirilerin 6zgiin yorumlamalar seklinde yeniden yapilandirildi-
51! ve 6nceki donemde yapilan cevirilerin tashih edildigi yeniden iiretim agamasi-
dir ki burada siirekli dinamik bir modelleme iglemi normal bir zeminde islemekte-
dir.

Bu noktada epigenetik ickin sifrelerin yeri ve zamani geldikge agimlanan ya-
pisin1 medeniyetlerin epigenetik unsurlar olarak kabul edebilecegimiz en temel
unsurlariyla, diger bir ifadeyle medeniyetin hakim belirleyici unsuru olan dint
naslarla ve ananevi degerlerle eglestirebiliriz. Bu su anlama gelmektedir; genlerin-
de sifrelenmis olan fiziksel ve ruhsal gen haritasiin diinyaya gelen insan bireyin-
de; zaman ve baglama gore agimlanarak bireysel gelisimi (var olusunu) gergekles-
tirmesi gibi, medeniyetlerin gelisiminde de 6zellikle semavi dinlerin besledigi ilahi
kaynakli degerler haritasinin, kimlik ve kendilik geligim siireclerinde temel belir-
leyici olarak hayati bir fonksiyon ifa etmesi séz konusudur. Oyle ki ickin nitelikler
temel unsurlar olmalari bakimindan dogustandirlar ve sonradan degisik tarzlarda
olusan nitelikler degildirler. Kimligin ve kendiligin ikincil nitelikleri de yukarida
ortaya koydugumuz dénemler ve siireglerde, bireyin dogustan getirdikleri degil de
sonradan gevreyle etkilesimlerinden elde ettigi ozelliklere benzer sekilde oteki
diinyayla temas sonucunda belli diizeneklerle gerceklesmektedir. Iste bu diizenek-
ler yani ice alim (incorporation), ice atim (introjection) ve dzdesim (identification)
diizenekleri ceviri hareketlerinin olusturdugu uygun ortamda isleyen kendilik
olusturma diizenekleri diye tanimlanabilir.

Terciimeler konusunda yapilmis ¢aligma ve agiklamalar bizlere ceviri hare-
ketlerinin tarihsel kiiltiirel, siyasi ve ekonomik nedenleri hakkinda cok sey soyle-

geligmesi ve bunlar arsindaki iligkiler ile, din ve felsefenin dilsel ve milli sinirlarin Stesine kadar
genigletilmesi konularinda ortaya koydugu, orijinal ¢6ziimlemelerin énemli bir ¢agrigim yaparak
bizleri bu tarz bir eglestirmeye yonelttigini de belirtmeliyiz. Filozof bu eserinde dilin en alt yapisal
parcalarindan baglayarak toplumsal igleyigin en yetkin diizlemine varincaya kadar, meydana ¢1-
kigin1 ve iglevselligini anlatmakta; daha sonra bunun hatabe, cedel ve burhan yéntenmleri hali-
ne gelerek nasil halk katmanlarinda (sanatlar halinde) iglevsel oldugunu ve ontolojik (varlikbi-
limsel) olarak bunlarin ne anlamda bir 6ncelik ve sonralik icerdigini cok genis bir sekilde anlat-
maktadir. Ayrica neg'et ve geligim siireglerinin siyasi ana pargalar olan {imem arasinda nasil
aktarilip nasil bir etkilegimle yayildigini da analiz eden filozof biitiin bunlari temel tezi olan felse-
fenin boliimleri arasindaki hiyerargik siralama ile mille ve felsefe arasindaki ontolojik éncelik ve
sonralik diisiincesi ekseninde ortaya koymaktadir. Daha detayl: bilgi igin bk. Farabi, Kitabu'l-
hurdf, (edt. Muhsin Mehdi) Beyrut 1990, s. 137-157.

Terciimelerin son dénemlerinin etkileri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Hilmi Ziya Ulken,
Upyanus Devirlerinde Terciimenin Rolii, s.162-187.
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mistir ve her birinin iglevsel oldugu konusunda higbir sekilde siiphe de duyula-
maz.*? Bununla birlikte bir olgunun hele de yaganmug bitmis bir olgunun biitiin
etkenlerini ve nedenlerini tiiketici bir gekilde ¢oziimleyebilmek en azindan pratik
acidan miimkiin olmasa gerektir. Ancak zihinsel sartlanmugliklardan ve 6nyargt
iireten sablonlardan siyrildigimiz zaman, gergekligin genis spektrumu bizlere farkls
yonlerden nedenleri aragtirabilecegimizi acik bir sekilde gostermektedir.

Yine konuyla ilgili cok yonlii aragtirmalar yapilmis ve degisik deliller ileri sii-
riilerek farkli teoriler {iretilmistir. Ancak tarafsizligr bir kriter olarak aldigimizda
gerek bireysel diizlemde gerekse toplumlar ve medeniyetler diizleminde iligkilerin
temel dinamiklerini agiklamaya yonelik psiko-sosyal faktorlerin de oldukga belir-
leyici ve olusturucu nitelik arzettigini séylemek miimkiindiir.

Siirekli yinelenen dinamik ve determinist goriiniimlii kurumsal yapilarin ka-
ba nesneler diinyasinda kurallarin ve ilkelerin formiile edilmesini sagladigini goz
sniinde bulundurdugumuz zaman,® her ne kadar kesinlik iddiast tasimasa da her
teorinin sahip olabilecegi derecede bir aciklayiciliga sahip oldugunu diisiindiigi-
miiz bu yaklagimi ortaya koymaktayiz.

ETKIYE KARSI DIRENC

Yabanci olanin igsellestirilip megrulagtirilmast meselesi hem bireysel hem de
toplumsal ve kiiltiirel anlamda oldugu gibi Arapga’ya terciimeler sirasinda da
hararetli tartigmalara yol agmustir. Bu tartigmalarda genel olarak iki taraf bulunur.
Bu taraflardan biri ‘Gteki ve yabanc1’ olani zararli, biinyeyi tahrip eden ve diglana-

32 Bu konuda Dimitri Gutas'in ¢aligmasinin sonunda ek olarak sundugu ‘Ceviri Hareketinin Islam

Uygarhgt I¢in Anlami Konusundaki Calismalarin Kronolojik Kaynakgast’ baghkh boliimii giizel
bir rnek olarak sunabiliriz. bk. Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, s. 231-233.

Toplumsal gergekliklerin ingasini tartigtigr kitabinda Searle, bu konuyla ilgili olarak sunlari
sdylemektedir: “Incelememiz varlikbilim temelli, yani toplumsal olgularin nasil var olduguyla
ilgili oldugu icin, toplumsal gercekligin genis anlamiyla varlikbilime nasil dahil edildigini, yani
toplumsal olgularin varliginin, var olan diger seylerle nasil bir iligki icinde oldugunu agiklamamiz
gerekiyor. Hatta cevaplamaya galistigimiz soruyu ortaya koyabilmek igin, ‘gercekte diinya nasil-
dw’a dair bazt dzsel varsayimlar da yapmamiz gerekir. Toplumsal gergekligin daha genis bir var-
likbilime uygunlugundan bahsedecegiz. Fakat bunu yapmak icin de, bu genis anlamiyla varlikbi-
limin baz1 &zelliklerini betimlemek zorundayiz. Bize gore dogru, metafizigimizin ¢ogunun, (diger
doga bilimleri de dahil) fizikten tiiredigidir. Cagdasg doga bilimlerinin gerceklik kavraminin pek
cok ozelligi, hala tartigmali ve sorunludur. Mesel4, biri evrenin baglangicina iliskin Big Bang Teo-
risinin hicbir gekilde tatminkar bir agiklama olmadigini digiinebilir. Fakat bizim gergeklik kav-
rayigimizin iki dzelligi kolayca kavranabilir degildir. Tabiri caizse, bu iki 6zellik, XX. yiizyildan
XXI. yiizyila gegis doéneminin vatandaglari olarak bizim igin tercihli degildir. Yasadigimiz ¢agda
egitimli bir kigi olmanin kogulu, hem maddenin atom teorisi hem de biyolojinin evrim teorisin-
den olusan iki teoriden haberdar olmaktir. Bu iki teoriden ortaya ¢ikan gergeklik tablosu kabaca
su sekildedir: Diinya, tam bir kargilama olmasa da bizim pargaciklar seklinde tanimlamay1 uygun
buldugumuz varliklar biitiiniinden olugur. Bu pargaciklar kuvvet alaninda var olurlar ve sistem-
ler seklinde organize edilmiglerdir. Sistemlerin sinirlart nedensellik iligkisi tarafindan belirlenir.”
John Searle, The Construction of Social Reality, London-1995, s. 5-6.
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rak kabul edilmemesi gereken bir unsur olarak goriip bu savunmaci yaklagimla bu
yonde caba sarf ederken; diger taraf asli unsurlarla ve temel degerlerle destekle-
nen megrulagtirict ve rasyonel bir acitklama tarzt sergileyerek bu yonde caba sarf
eder. Mesela ceviri hareketlerinin ilk dénemlerinde, miisliiman olmayanlardan
bilgi ve sanatlarin almip alinamayacagma dair tartismalar; Kindi'nin el-Felsefetii'l-
ald isimli eserinde dogrudan goérebildigimiz gibi, bir tarafin diger tarafi kiifiirle
itham etmesine kadar varan bir elestiri saganagma déniigmiistiir.** Mesrulagtirict
tarafin ise hem mantiksal hem de nassa dayali delillendirmeler yapmaya calistit
goriiliir. Yine bu catismanin Gazzali'nin Tehdfiitii'l-feldsife isimli meshur ve de
etkili eserinde zirveye tagindigini ve iist diizey felsefi bir tartismaya doniistiiriildii-
ginii gormekteyiz.® Megrulastiricr tavir XIL yiizyilda Ibn Risd’in gerek
Tehafiitii’t-Tehafiit isimli eserinde Gazzali'ye kargt sergiledigi tavirda ve gerekse
artik terciimelerin son dénemi diyebilecegimiz bu dénemde Aristoteles’in eserle-
rini kendi kiiltiir ve medeniyetimize uyarlanmig ve tamamen igsellestirilmis olarak
yeniden yorumlayip sentezledigi serhlerinde yeniden gériilebilmektedir. ®

3% Kindi, el-Felsefetiil 1la, s. 4-5. “[Metod Meselesi ve Felsefeye Kargi Olanlar] Kendi tiirtimiizii

tamamlamaya gok istekli oldugumuzdan -zaten gercek de béyledir- bize diigen, Adetimiz oldugu
tizere ele aldigimiz biitiin konularda eskilerin o alandaki goriiglerini tam olarak vermektir. Bu
kitabimizda da ayni ilkeye bagli kalacagiz; giiciimiiz lgiisiinde, dilin yapist ve zamanin anlayigi-
na gore o fikirleri bu yolun yolcularina en kisa ve en kolay bir tarzda eksiklerini de tamamlaya-
rak takdim edecegiz. Bunu yaparken, zamanimizin diisiiniirii olarak tanindiklari halde, gergek-
ten uzak bulunanlarn yanlis yorumlamalarindan gekindigimiz icin, iltibasi gerektiren karmagik
noktalart uzun uzadiya tahlil yerine kisa kesmek zorunda kaldik. Layik olmadiklar1 halde, hakk:
temsil durumunda olsalar da, bunlarin kit zekalari gergegin esprisini anlamaktan acizdir. Bilgileri
ise yiiksek diigiince sahiplerini takdir etme, yarar1 herkese ve onlara da dokunacak olan i¢tihad
yapma diizeyinde degildir. Bunlarin hayvani nefslerinde yer eden haset kiri ve diigiince ufuklari-
n1 kapayan karanlik, ger¢egin nurunu gérmelerini engellemistir. Saldirgan ve zalim diigman du-
rumunda olan bunlar, haksiz yere isgal ettikleri kiirsiileri korumak igin, elde edemedikleri ve
¢ok uzaginda bulunduklari insani faziletlere sahip olanlari asagilarlar. Amaglan riyaset ve din
tacirligidir. Oysa kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattigt
ise artik kendisinin degildir. Kim din tacirligi yaparsa onun dini yoktur. Gergekte varligin haki-
katinin bilgisini (felsefe) edinenlere kargi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iligkisinin kalma-
mast gerekir.”

Bu eserde ozellikle tekfire konu olan meseleler dikkate alinmalidir. bk. Gazzali, Tehdfiitii'l-
felasife, (ed. Michael Marmura), Utah 1997, s. 12, 147, 212. (Sirasiyla; Alemin ezeliligi, tikellerin
bilgisi, bedensel hasir).

Ibn Riisd’iin Aristoteles’e kargt duydugu bityik hayranhik cok somut ifadelerle goriilebilir. Bu
ifadelerden bir kag1 su sekilde ortaya konulmustur; “Bu adamin (Aristoteles) durumu ne acayip-
tir! Onun yaratiligt insani yaratiligtan o derece farklidir ki sanki ilaht inayet, insan olmak baki-
mindan insan toplulugunun insan tiiriiniin somut ve hissedilir en uzak kemaline dayanmamiz
icin onu ortaya cikarmustir. Bu sebepledir ki eskiler onu “el-I1ahi” diye isimlendirmiglerdir). Ibn
Riigd, Telhisu'l-Kiyds, (negr, Cirar Cihami), c. 1, s. 213; “Bu seylerin durumu Aristoteles’ten an-
lagilmalidir ki bu onun bu konuda yetersiz kalmig ve bu ilimde zikredilmesi gereken bir sey bi-
rakmig olmast sebebiyle degildir. Yiice Allah insani kemali onunla ortaya ¢ikarmistir. Onun ko-
laylikla idrak ettigi seyler insanlar tarafindan uzun incelemeler ve birgok giicliikten sonra idrak
edilir. Bagkalari tarafindan kolayca idrak edilen seyler onun idrak ettiklerinden bagkadir. Bu
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Yabanct unsurlarin savunusu igin kullanilan ve aslinda Aristoteles’ten itiba-
ren metafizifin Kiiciitk Alfa makalesinde varolan bir yaklagim, ilk dénemlerden
itibaren Islam diinyasinda da kullanilagelmistir. Ancak bizde dini bir goriiniimle
hikmet arayist sekline biirtinmiis ve bdylece uygulanmistir. Halbuki Aristoteles’te
bu, bilimsel doksografik ve diaporematik bir yontemdir.*’ Yani bir taraftan nceki-
lerin birikimini bir arka plan olarak aktarip diger taraftan da kendi tezinin kargiti
ve antitezi olabilecek 6nceki argiimanlart siralamak geklinde uygulanan bir yon-
temdir. Miisliiman diinyada bu delil Kindi'den baglayarak, Ibn Riisd’iin metafizik
biiyiik serhlerinde zirvesine ulagmis bir sekilde karsimiza gikar.

Bu yaklagima gore Aristoteles, felsefi sistemini olugtururken bir bakima ken-
dinden 6nceki filozoflarin veya felsefi sistemlerin verilerini yeniden kurmakta ve
onlart elestirel bir bakigla dikkatlere sunup diigiince tiretmekteydi. Mevcut yeter-
sizlikleri gostererek ve de esas unsurlar koruyarak ortaya konan yeni yaklagimlar
Aristoteles’te tam bir yontem halini almaktadir ki biz bu durumla onun eserlerin-
de miistakil bsliimler haline getirilmis incelemeler olarak da kargilagmaktayiz.
Mesela Aristoteles metafiziginin Biiyiik Alfa kitabi ve de Anima’nin giris kisimlari
tamamen bu Aristotelesgi yontemin bir uygulamasi olarak kabul edilir. Aristote-
les'in Kiigiik Alfa makalesinde bu baglamda soyledigi; ‘Stikran duygularimizi
diigiincelerine tam olarak katildigimiz kisilerle sinirlamayip en kiigiik bir payt
olanlara da tesekkiir etmeliyiz’ seklindeki goriisiinii; Ibn Riisd metafizik Tefsir'inin
birinci makalesinin bag taraflarinda, Islam felsefesi geleneginde de baglangictan
beri kabul gérmiis ve de dnemsenmis bir tarzda ortaya koymaktadir. Bu baglamda
filozofumuzun kisa ve 6zli bir ifadesi ‘felevld’s-salif lem yekuni’l-halif yani ‘6nceki
olmasayd: sonraki olamazdr ifadesidir.®® Burada cok somut bir mesaj olmast
bakimindan Ibn Riisd’tin bu konudaki diisiincelerinden bir parca sunmak gerek-
mektedir; o diyor ki; “Oncekilerle sonrakilerin iliskisi hakkinda zorunlu olan
sudur: Oncekilerin sonrakilere gore konumu babalarin cocuklara gére konumu
gibidir. Ancak bunlarin sonrakilerin varligina neden olmasi (dogurmasi) babanin
cocuklarinin varligina neden olmasindan (dogurmasindan) daha iistiindiir ¢link
babalarimiz bizim cisimlerimize ve (bedenlerimize) neden olmusken onlar bizim
zihinlerimizin olugmasina neden olmuslardir. Onlara tesekkiiriimiiz babalarimiza

nedenle miifessirler ¢ogu zaman bu adamin diisiinceleri izerinde giipheler inga etmislerdir. Ve
uzun bir zaman sonra onun diigiincesinin dogrulugu ve bagkalarinin gériigiiniin onunkine nis-
petle yetersiz olugu ortaya gikar. Ondaki bu ilahi kuvvet sebebiyledir ki o, hikmetin mucidi ve
tamamlayicisidir (...) O halde Aristoteles’in diigiincelerinde Ibn Bacce'nin iddia ettigi gibi ta-
mamlanmaya ihtiya¢ duyan bir sey yoktur. Evet, onlarda onun ve sonra bizim anlamadigimiz
dzellikle de miifessirlerin goriiglerini ihtiva eden bize ulasmamug kitaplarda bazi seyler vardir. Bu
nedenle onun Aristoteles’in soziinii talim yollar1 diginda bir incelemeyle ele almamasi gerekir.”
Telhisw'l-asari’l-ulviyye, (nsr. C. Alevi), s. 145-146.

37 Mubhittin Macit, Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, s. 16.

% Ibn Riigd, Tefsiru ma ba'de't-tabi‘a (ed. Maurice Bouyges), Beyrut 1973, 1; 9-10.
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tegekkiiriimiizden daha biiyiik olmalidir (...) Hakikatin bilgisine dair éncekilerin
kendisine biraktig1 seylerin az olmasi ve onun kendinden sonra gelenlere biraktigt
hakikatin egsiz olmasina ragmen, oncekilere tesekkiir etmek Aristoteles icin
gerekli bir gérev olmus ise ondan sonra gelenler icin 6ncekilere kat kat daha fazla
tesekkiir etmek ve Aristoteles’e de 6zel olarak tesekkiir etmek gerekir. Aristoteles
diisiinceleriyle, 6ncekilerin goriiglerini serh etmesiyle ve onlar1 agiklamasiyla
biitiin insanlik igin bir inayettir. Zira, yaratictya kendi yiice zatinin bilgisine
ulagtiracak yaratilmiglarin bilgisinden daha tistiin bir sekilde ibadet edilemeyecegi
icin hitkemaya 6zgii geriat biitiin varliklarin aragtirilmastyladir. Yaraticinin zatinin
bilgisi onun indinde en makbul ameldir.”® Bu yaklagim Aristoteles’in metafizigin
Kiiciik Alfa’sinda ortaya koydugu, bilginin ve gergekligin birikimsel olarak tevariis
edildigini ve bu noktadan hareketle de énceden ortaya konmus diisiincelerin ve
hakikatin bunlar1 ortaya koyanlara minnettarlik duyularak kabul edilmesi gerekti-
gi yaklagimdir. Halbuki bizim kiiltiir ve medeniyetimizde bu bir gergeklik arayus,
bir hikmet sevgisi ve bir ibadet tarzina déniigmis olmaktadir.

ARAPCA’DAN LATINCE'YE YAPILAN CEVIRILERIN
ASAMALARI

Arapgadan Latinceye ceviri hareketleri de genel semalarda ortak bir dzellik
olan kargilikli etkilegimlerin arka planini hazirlayan birikim aktarimlarinin tahri-
kiyle baglamugtir. Bu baglamda Alain de Libera’nin 6zgiin aktarim sablonundan
bahsetmek gerekmektedir. Yazara gore kurumlagmis bilgi birikimleri kiiltiirler
arast etkilesimlerde genelde benzer niteliklerle aktarilirlar. Buna ¢zel kavramlas-
tirmayla ‘translationes studiorum’® (8gretimin aktarmmi) ifadesini ileri siiren yazar,
stirekli birikimsel aktarim teorisini savunmaktadir. Buna gore, 6zellikle felsefi ve
bilimsel birikim siirekli ve baglantili bir sekilde taginip aktarilmaktadir.** Biz bu

¥ age., 1;10-11.

% Bu kavram kiiltiirler ve medeniyetler arasi transformasyonun birikimselligi ve siirekliligini
icermektedir. Alain de Libera, La Philosophie Medievale, Paris 1993, s. 7, 141. - Bununla birlikte
bu yaklagim biiyiik olciide Farabi'nin bildirdigi rivayet edilen Ibn Ebi Usaybia’mn eserindeki
ogretimin (talimin, felsefenin) aktarimi tasavvuruyla cok benzesmektedir. “Ogretim Iskenderi-
ye’den Antakya'ya intikal etti ve orada uzun siire devam etti. Orada kalan son hoca, birisi
Mervli digeri Harranli iki 6grenci yetigtirdi. Mervli olan da iki &grenci yetistirdi. Bunlarin birisi
Ibrahim el-Mervezi digeri ise Yohanna ibn Haylan idi. Harranli ise Israil el-Eskaf1 ve Kuveyrf'yi
yetistirdi. Daha sonra Bagdat’a gelen bu iki 6grenciden Israil din ile, Kuveyri ise egitim ile ugrag-
t1. Yohanna da kendi dini ile ilgilendi. Mervezi de Bagdat’a geldi ve Metta b. Yunan't yetigtirdi.
O zamana kadar sadece Eskalu'l-viictidiyye (Birinci andlitikler)’nin sonuna kadar mantik okutulu-
yordu. Ben ise Yohanna b. Haylan'dan Burhdn kitabinin sonuna kadar okudum.” bk. Ibn Ebi
Useybia, Uyiinii'l-enba fi tabakati'l-etibba, Beyrut ts., s.604-605.

# Alain de Libera, La Philosophie Medievdle, s. 8. “1skenderiye’den Bagdat’a, Bizans’tan Islam’a,
iste ‘Ogretimin aktarimi'min ilk asamasi bu sekilde gerceklesmigtir. Yahudilerin ve Batilt
hiristiyanlarm biiyiik 6lgiide katkida bulunduklart bagka aktarimlar da gergeklesmistir. Burada
bizim takip edecegimiz felsefenin bu yoludur ya da daha dogrusu bu yollardir: Bizans’tan Bag-
dat’a, Tunus’tan Endiiliis’e, Sefarad’dan Provence’a, Toledo’dan Paris’e.”
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aktarimin salt niteliksiz bir etkilesim sonucu degil, genelinde daha iist yapisal
ontolojilerin zorunlu bir nedensellikle etkilegimi sonucunda ve dahast belirli bir i¢
mantik biitiinltgiyle gergeklestigini diigiinerek bir kendilik ve kimlik olugumu
teorisinden sdz etmekteyiz. Yazarin soz konusu eseri gergekte ta Bizans'tan bagla-
yarak Dogu Islam, Bati Islam, Yahudi Felsefesi ve Latin ortacagi olmak iizere
birbirine eklentili felsefi ve bilimsel aktarimlar1 detayl bir sekilde inceleme konusu
yapmaktadir.*? Yazarm Dogu Islam diinyasindan Batiya ve oradan Endiiliis’e
aktarilan birikimin, Yahudiler araciligiyla Latinlere ulagtirildigini vurgulayan ve
yahudi miitercimlerin calismalarini detaylica agiklayan goriigleri gecis stireglerini
detaylariyla gérmek icin cok énemli veriler icermektedir.*® Ancak Islam medeni-
yetinin ‘talimin aktarim’t siirecindeki roliinii yine dikey bir tarih anlayisiyla nite-
lemesi, bilim ve medeniyetin birikimselligi kaba olgusunun arkasindaki olusturucu
nedenselligi gérmeyi imkansizlagtirmaktadir. Halbuki Libera soyle diigiinmektedir;
“Ortagagi gectikten sonra miislimanlar kendileri igin, kendi miilkleri olarak,
kendilerine hak olarak diigen miras, Batililik, Greklilik ya da ‘disaridan’ denilen
bilim paylarini istemeyi birakmuglardir; Yunanistan’dan Islam topraklarina ya da
soylendigi gibi ‘Iskender'den Bapdat’a -biz buna Kurtuba’yt da ekleriz- bu
translatio studiorum’daki bilimsel gelenek igcinde oynadiklar1 roliin &viing duyula-
cak namim dayanak olarak gostermeyi birakmuglardir.”*

[slam diinyasindan yapilan ilk dénem terciimelerde pratik ihtiyaclara yonelik
olarak énceleri astronomi, geometri, aritmetik masiki ve tip bilimleri cevrilmistir®
ve bu ilk dénemlerden XII. yiizyil ortalarina kadar felsefi eserlerin cevrilmemig
olmamasint bazt yazarlar sagirtict bulurlar. Ancak bu dénemin 6zelligi daha énce
belirttigimiz gibi ©ncelikle pratik hayatin yansimalarinin igsellestirilmesidir.
Bununla birlikte erken dénemlerde Endiiliis’te felsefi eserlerin yaygin olmayist bu
duruma ters diigse de ta XI. asrin ortalarina kadar ciddi anlamda cevirinin yapila-
mamig olmasint agiklayabilecek yeterli bir veri sayillamaz.

2 age., s 9,53, 137, 187, 245 vd. Yazar bu incelemede genel yontem ve yaklagim olarak salt

tespit amagl ve biitiinciil fenomenolojik bir yaklagim takip etmektedir.

Yahudi miitercimlerin yaptig1 terctimeler hakkinda yine genis ve detayh bilgiler igin bk. Bekir
Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diigtincesine Etkileri, s. 271-293 (“Yahudi Miitercimler” bolii-
mii).

# Alain de Libera, La Philosophie Medievale, s. 186.

45

43

“Quadrivium” denilen ilk dértlii VIIL. ve IX. yiizyillarda yeterli derecede okutulamiyordu. Daha
sonra X. ve XI. yiizyilda Papa II. Sylvestre'nin agtigi ¢igir ve Chartres okullar1 sayesinde miisbet
bilimler yavag yavag Latin diinyasmna girmigtir. Bekir Karliga, Islam Diigiincesinin Bati Diigiincesi-
ne Etkileri, s. 182-185. Ozellikle tip okullar igin bk. a.g.e., s. 235-236. Ilk terciime hareketi 1060
yillari civarinda Konstantin Afrikanus’'un Ali ibn Abbas el-Mecusi'nin Kamilu’s-sindati’t-tibbiye
isimli eserini ‘Liber Regius’ adiyla Latinceye gevirisiyle baglamistir. bk. a.g.e., s. 55.
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Batr'ya yapilan cevirilerin, Islam kiiltiir ve medeniyetiyle daha erken bir za-
manda (VIIL yy) kargilagimasma ragmen®® teknik olarak XI. yiizyilda baglamig
olmast ve bu zamana kadar terctimeyle ilgili ciddi gayretlerin goriilmemis olmasin
su iki faktore baglayabiliriz: Tk olarak, Arapca'ya ceviriler sirasinda Islam diinya-
sinin yeni gelisen, yayilan ve etkiye daha ¢ok acik bir yapiya sahip durumda olmasi
diger taraftan Latince'ye ceviriler sirasinda aksi bir sekilde hakim, yaygin ve daha
belirleyici bir durusa sahip olmast énemli bir faktordir. Ikinci faktor ise Bati
toplumlarinin Grek ve Roma medeniyetlerinin uzun zamanli belirleyici yapilarinin
izlerini tagimalari ve Bati kimliginin asli unsuru sayilabilecek Hiristiyanligin
Avrupa'da giiglii gelisim ve giiclenme ddnemlerini yastyor olmasindan kaynakla-
nan dogal icsel direnctir. Bunlara ek olarak Islam diinyasinda gercekligin tekelcili-
gi gibi bir sablonun ve derin duygusal bir kapaliligin ¢ok fazla bulunmadigini da
zikretmek gerekir ki Ibn Riigd’iin yukarida aktardigimiz metinleri de bunu ok
actk bir sekilde gostermektedir. Bununla birlikte Bati'nin yaklagik ti¢ asir gibi bir
stire kargt kiiltiire kendini kapatmasi, sonrasinda dogal ve zorunlu bir sekilde XI.
asirda bu etkilesimin baglamastyla neticelenmis ve terciime asamalari Islam diin-
yasina yapilan terciime dénemlerinin siiresine nispetle daha uzun stirmiistiir. Bu
asamalardan birinci dénem XI, XII, XIII. yiizyih icerirken; ikinci dénem XV-XVI.
yy boyunca siirmiistiir. Bu anlamda Latince’ye cevirilerin siireleri dncekine gore
yaklagik iki kat daha fazla bir zamana yayilmistir ki bu durum kimligin temel
dinamiklerinin; i¢e alim, ice atim ve dzdesim tiirlerinin isleyisini belirleyici olma-
styla agiklanabilir. Yani dogustan getirilen temel niteliklerin (Hiristiyanlik ve
hiristiyanlarm kendiliklerinde, naslara dayal: ickin niteliklerin) bu mekanizmala-
rin isleyis siireclerini ne sekilde etkiledikleri ve belirledikleri agiklanarak bu
siireclerde ickin olanla sonradan mekanizmalarla igsellestirilen unsurlarin iligkileri
ortaya konulabilir. Zira her yapida oldugu gibi soyut zihinsel yapilarda da icsel
direnglerin ve yonelmisligin, siirecin gidisatini dogrudan belirledigini sdyleyebiliriz.

Latinceye ¢eviriler XI. yy."dan itibaren sistemli bir gekilde baslayarak, XII.,
XII. ve XIV. yiizyilda devam ederken, 1210 yilindan itibaren 1215, 1231, 1245,
1263 yillarinda devamli ve defalarca yinelenen kilisenin yasaklama kararlari,
mantik diginda Aristoteles’in fizik ve metafizige dir eserleriyle bunlara Miisliiman
diigiiniirlerin yaptig1 serhleri yasaklamustir. Papalik bu yasaklamalarla, biitiin
ilimlerin ildhiyatin emrinde ve hizmetinde olmasini amaglamaktaydi. Yoksa
bagimsiz bir bilim zarar getirirdi. Kutsal kitabin ve kilise babalarinin yazlariyla
oteki ilahiyat kitaplarinda ¢oziimlenmeyen konularda felsefi spekiilasyonlar
gereksizdi. Bilim ve felsefe ancak ilahiyatin emrinde olursa gergegi bulmaya vasita

# Miisliimanlarin Batiyla kiiltiirel ve politik temaslar hakkinda Tiirkgede en detayl: bilgi Bekir

Karliga'nin adi gegen eserinde yer almaktadir. bk. a.g.e., s. 139-179.
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olabilirdi.*” Kurumsal anlamda bu yasak ve engelleme gecis siireclerinin uzamasin
ve etkilegimlerin zamana yayilmasini da saglayan faktorlerden birisi olmustur.

Ikinci ve tigiincii dénem Latince'ye gevirilerle ilgili olarak ‘Rénesans Latin
Aristoteles Serhleri’ {izerine genis literatiir ve inceleme galigmalari yapan Charles
H. Lohr’'un makalelerinde ¢nemli bilgiler verilmektedir; yazar bizim birinci dénem
ceviri hareketleri diyebilecegimiz XIII. yiizyildaki ceviri faaliyetlerinin herkes
tarafindan cok iyi bilindigini soylerken ‘Ronesans arastirmacilarinin daha ok
skolastik Aristoteles, diger antik felsefeler ve yeni bilimin dogugsuna karst miicade-
leye yogunlastiklari icin ancak son zamanlarda dikkatlerini Aristotelesgilik iizerine
cevirebilmislerdir’ demektedir.*® Yazara gore 1500 ve 1600 yillar: arasmda Aristo-
teles aragtirmalari, Grekgce metinlerin yeniden nesri, yeni Latince ve bolgesel
dillere geviriler ve serhler ayrica Grekge edisyonlar ve bunlarin ¢zellikle de antik
Grekge serhlerinin kiilliyatinin Latinceye cevirisi ve de Ibn Riisd’iin yeni Latince
cevirilerinin negriyati inanilmaz derecede yayginlagmustir. Bize gore bu, ceviri
faaliyetinin ikinci ve daha rafine dénemini temsil eder. Bu dénem Aristoteles’in
eserlerinin terciime yogunlugu agisindan ancak XIII. yiizyil faaliyetiyle mukayese
edilebilir. Fakat Lohr bu dénem icin cok sagirtict olan bir olgudan bahseder ki
gercekten de bu olgu terciime hareketlerinin i¢ dinamiklerinin kesfedilmesinin ne
kadar 6nemli ve gerekli oldugu gercegini bizlerin dikkatine sunmaktadir. Soyle ki,
bu bir yiizyillik kisa donemde nesredilen Latince serhlerin sayisi, Boethius’tan
Pommponazzi'ye kadar olan milenyum yani 1000 yil siiresince yapilanlara esittir.
Yazara gore, bu sagirtici aktivitenin bir kismi siiphesiz kurumlarin gayretleriyle
actklansa da cogu biiyiik kisminin geleneksel yapilarin yeni sartlara uyarlanmast
gayretinin bir sonucudur. Bu durum ise, bizim sablonumuzda ikinci agamanim,
daha rafine ve diizenleyici faaliyetler agsamasi olarak, sonraki dénemin iiretim
etkinligini nitelikli kilacak &zellikte oldugunu géstermektedir. Kald: ki iigiincii
asama malzemenin artik yeni sartlarda en bagtan inga edilmesi agamasi olarak
medeniyetin diger biitiin unsurlarina yavag yavas niifuz edecek ve adaptasyonun
neticesinde faklilik gdsteren benzer yonler diyebilecegimiz kargilikli iki durumun
bir yapida sentezlendigi yeni bir model ortaya ¢ikacakur. Iste bu dénem 6niinde
sinirlandirict bir dogal engel bulunmadikga alabildigine genisleyip uzayabilecek bir
dénemdir. Tipki Islam diinyasmin onuncu yiizyildan sonra XVIIL yiizyila kadar en
genis spektrumlu agilim ve yayilimi gibi bu tgiincii dénemin bagat 6zelliklerinden
biri; yeni zihniyet kaliplarinin, modelin ve degerlerin, bir taraftan hizla tiretilmesi
diger taraftan daha yaygin olarak toplumun genis kesimlerine ulagtirilmasi, kisaca,
bu modelde egitimin hizlandirilmasi olacaktir. Yazarin bizim takip ettigimiz cizgide
Aristoteles’in eserlerinin daha ¢ok ilgi ve 6zenle incelenmesinin nedenleri olarak

47
48

Kilisenin yasaklamalari ve ilgili konu i¢in bk. a.g.e., s. 66-68, 197-198.
Charles H. Lohr, “Renaissance ‘Latin Aristotle Commentaries’ ”, Studies in the Renaissance Issue,

Volume 21 (1974), s. 228.
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gosterdigi gerekceler de bu durumla yine értiigmektedir. Ona gore, XVI. yy'da
modern ulus devletlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte tiniversitelerde yeni sinuf
dgrencilerin agirlikli niifusu tegkil etmesi neticesinde; sadece ortacag ruhban
sintfinin degil, Italya’da tip dgrencilerinin, Almanya’da Protestan din adamlarinin,
Fransa, Ingiltere ve Hollanda'da kent soylular gibi unsurlarin bu etkinliklere
katilmasi béylesi bir cesitliligi ve verimliligi ortaya ¢tkarmustir.*

Yazar bu son dénemde binlerle ifade edilen Aristotelesci serhlere dayanarak
dogal olarak bu dénemdeki Aristotelesciligin ortacag tiniversitelerindeki Aristote-
lescilikten kokten farkli oldugunu ileri siirer. Onceki, esas olarak biitiinciil bir
diinya goriisii sunarken ve skolastik nitelikteyken, sonrakinde; farkliliklarin
cogalmasiyla bu biitiincil yapt parcalanmig dolayisiyla ortaya bir degil birgok
Aristotelescilik ¢tkmistir. Bu {iglincii donem diye niteledigimiz donemin rengini
belirleyen Aristotelesci kaynak sérihler, hic siiphe yok ki basta “sarihler garihi”
{invanimnin sahibi Ibn Riisd olmak iizere Miisliiman Aristoteles sarihleridir.® Bu
tespitin objektif batili aragtirmacilar tarafindan kabul edildigini hepimiz bilmekte-
yiz. Zaten Lohr bu genis caligmalarinin bir neticesi olarak, Katolik Kilise’de Kato-
lik teolojinin hizmetinde bir skolastik Aristoteles anlayiginin stirdiirtilmesi gabast
varken, Italya’da XV. yy'm sonlarina dogru yeseren sekiiler Aristotelesciligin yer
etmekte oldugunu ve tip fakiiltelerinin XVI. yy’da kendilerini tamamen teolojik
yontem bilimden 6zgiirlestirdigini belirtmektedir. Fransa'da ise ortagagin yiizyillar
boyu megru doktrini kabul edilen doktrinden bagimsizlagmak igin anayasa reformu
pesinde caligiliyordu. Protestan Almanya’da “Luther’in Incili’nin hizmetinde
Melanchthon tarafindan kaydedilen yeni bir Aristotelesgilik XVII. yy'da mutlak
yeni bir monarsinin destekleyicisi haline getirilmisti. Ronesans Aristotelesciliginin
oldukca biiyiik kismi, Aristoteles felsefesinin en temel dogastyla uyumluydu.
Hepsinin temelinde Descartes, Galileo, Bacon ve Hobbes tarafindan paylagilan
yeni bir bilgi ve bilim kavrayisi bulunuyordu. Bilgi anlayigindaki bu degigimin
sebeplerinden bazilar1 bir dénemin derin sosyal doniigiimleri olmakla birlikte,
yoniini ve tarzini kesinlikle Aristoteles felsefesi belirlemistir ki ‘neden déntigiim
daha 6nce degil de bu dénemde gerceklesmektedir sorusunu daha énce de belirt-
tigimiz gibi, terciimenin ticiincii ddneminin zorunlu bir sekilde yapisal doniistimler
saglayacagi olgusuyla cevaplandirabiliriz. Papaligm asirlarca siiren yasaklama
kararlari aslinda serbest aragtirma ruhunun ortagagin teolojik sentezinin dagilma-
sina yol agmasini énleyemedi. Ve uzun asirlar alan bir siiregte de olsa Papa'nin ve
Hiristiyan teologlarinin esas korkulari istenmeyen neticeleri engelleyemedi. XIII.
yy'da Latin Ibn Riigdciiliik ortaya cikti. XIV. yy'da sanatlar fakiiltesi bagimsizligin
elde etti. XV. yy'da Aristotelesci ansiklopedi teologlar1 tibbi meselelerle ugrasma-
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ya baglady; tip tistadlart da ruhun Sliimsiizliigii problemiyle ilgilenmeye zorland:.
XVLI. ve XVIL. yy'da bilimsel metodun kilise cevreleri disindaki ruhban anlayiginin
son igaretleri ortaya ¢iktr. Italya’da mantigin tipta kullanilmas: baglaminda Aristo-
telesci yorumlarda reformlar yapildi. Sonugta otantik Aristoculukla doldurulmus
bu cogulcu ve &zgiir atmosferde yeni bilim dogdu. Boylece XVII. yy’m ortalarinda
Aristoteles tarihsel gérevini artik ifa etmisti. Aristoteles’in kiilliyatinin son Latin-
ce negri 1668 yilinda Jesuit Silvester Maurus tarafindan yapildi.

Arapgadan Latinceye ve diger bat1 dillerine yapilan terciimelerle ilgili genis
bilgileri alanla ilgili yapilan ¢alismalarda ¢ok agik bir sekilde bulabiliyoruz. Ancak
burada terciime hareketlerinin iki modelini dikkate alarak yaptigimiz ¢dziimleme-
de bazi teknik detaylar hakkinda da kisa bilgiler vermek istiyoruz.

Her iki terctime faaliyetinde de ilk dénemler teknik agidan birbirine benze-
mektedir mesel, her iki modelde de 6énceleri kelime kelime terciime yapiliyordu.
Arapga'ya cevirilerde dnce her kelimenin Yunancada ne anlama geldigini aragtiri-
liyor, sonra onun yaklasik olarak Arapga karsiligi bulunuyor ve kaydediliyordu.
Sonra 6teki kelimeye geciliyor ve béylece devam ediliyordu.

Arapgandan Latinceye terciimeler yapilirken de benzer durumlarla karsila-
silmistir. Grekee ile Arapga arasinda nasil Siiryanice araci dil olarak kullanilmigsa,
burada da ¢ogunlukla mahalli diller aract dil olarak kullanilmistir. Bazen kelime
kelime, bazen de ciimleler halinde yapilan terciimelerde, dnce bir kisi, ¢evrilmek
istenen metni sifahi olarak mahalli dillere geviriyor, sonra buradan Latince veya
[braniceye terciime ediliyordu. Ancak zamanla burada da terciime tekniginin
gelistigi ve her iki dilden dogrudan terciimelerin yapildigi goriilmektedir.>*

[lk dénem terciimelerin teknik olarak yetersiz olmast ve mutlaka sonradan
tashih edilerek tekrar terciime edilmesi konusunda da iki terciime hareketi ara-
sinda benzerlikler bulunmaktadir. Mesela Konstantin'in yaptig: terciimelerin, tam
ve aslina uygun olmadigi, metni kisaltarak ve anlagilmasi zor kisimlar atlayarak
terciime ettigi, teknik terimlerin Arapga orijinallerini terciime etmeyip, okundugu
gibi yazarak gegtigi goriilmektedir. Diger taraftan onun, Latince'yi de pek iyi
bilmedigi anlagiimaktadir. Bu nedenledir ki baz1 cevirileri, bilahare tekrar terciime
edilmistir

He iki modelde de 6ne cikan miitercimler ve kurumsallagan baz tesebbiisle-
rin bulundugu gériilmektedir.

Her iki modelde de tek bir araci dil yerine bir cok dil kullanilmigtir. Mesela
[slam diinyasindan Bati diinyasina terciime hareketinin baslamastyla birlikte
oncelikle, Ortagag boyunca Bati diinyasmun ortak din, bilim ve kiiltiir dili olan
Latince’ye gevirilerde [branice, Castilce, Katalanca, Baskga ve Portekizce ceviriler
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rol oynamugtir. Arapga’ya gevirilerde ise yerel diller Siiryanice, Pehlevice, Kiptice
rol oynamistir.

SONUC

Sonug olarak etkilesimin nesnelligi bizlere her medeniyetin birbiriyle kaci-
nilmaz etkilesimleri olacagini géstermektedir. Eger varlik alaninda yeni bir olusum
gerceklesmeye baglamugsa, ister soyut ister somut olsun bu olusumun 6tekiyle
iliskisi ontolojik bir zorunluluktur. Oteki ile temas, iliski ve aktarim hicbir sekilde
olusumun 6znelligini tartigilir kilmadigt gibi, aksine 6znel olusumun bir bakima
oziinde igkin bulunan zati unsurlarin diger bir ifadeyle dogustan getirilen temel
unsutlar ve niteliklerin gelisim siireclerinde saglikli acilim ve igleyiglerini miimkiin
kilar. Yani 6tekiyle ontolojik olarak temas kurmak kendiligin kurucu unsurlarmi
fiili hale gecirdigi gibi bireysel varolusun kendi 6zgiinliik ve otantikliginin de bir
pargasint tegkil etmektedir. Binaenaleyh medeniyetler varlik alanina dogduktan
sonra Otekiyle ontolojik temasin bir tarzi ve hatta en dnemlilerinden biri olan
terciime faaliyetleriyle edindikleri birikimi, karmagik iligki aglart icinde igkin
unsurlartyla mezcetmekte ve varolugsal bir igsellestirme gergeklestirmektedir.
Icsellestirilen unsurlar artik yeni yapinin bir parcasidirlar ve siirekli olarak islev-
seldirler. Tipki bireyin cevresiyle degisik mekanizmalarla kurdugu varolussal iligki
ve al-ver'in onun varliginin bir pargast olan kendiligini gekillendirmesine neden
olmast gibi, medeniyetlerin kendilik olusum siireglerinde de bu igleyis tarzt soz
konusudur ve dahasi bu ikincisi i¢cin varolugsal etkilesim ve aktarim diizleminde
islevsel olan unsurlarn daha fazla karmagik olmasi, onun kendiliginin daha ¢ok
varhiga dair ve daha ¢ok &znelligi pekistirici olmasini da saglayabilmektedir. Bu
yiizden medeniyetler arasi iligkilerde uzun zamanli bir al-ver bagintisi séz konusu
medeniyetlerin 6znelligine, otantikligine ve niteliksel tireticiligine higbir sekilde
olumsuz etkide bulunmaz. Aksine bu siirecler ne kadar saglikli bir sekilde iglerse
saglamlik ve 6zgiin bireysellik o derece saglikli olur. Buna gore, Bizim medeniye-
timizin 6nceki kiiltiirlerden etkilendigi ve ¢zdeslestigi oranda, Bati medeniyetinin
de Islam medeniyetinden o derece etkilenip 6zdeglesmis oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Yine sonug olarak &teki ile temasa gecildigi anda ki bu varolmaya
baglanilan andir, onunla etkilesip ondan bir takim tasarimlar almak, bu tasarimlari
icsellegtirmek ve bu tasarimlarla segmeli bir gekilde ©zdeglesilerek yeni yapisal
modeller tiretmek; sadece bizim medeniyetimizin ilk dénem terciimeleriyle ilgili
bir nesnel olgu olmayip; batt medeniyetinin olusumunda &teki konumunda bulu-
nan bizim medeniyetimizin etkileyici tasarmmlarinin islevleri dikkate alindig1
zaman da gegerli oldugunu cok acik olarak séyleyebilmekteyiz. Aslinda, bu duru-
mun biitiin kiiltiir ve medeniyetlerin varolugsal kaderi oldugunu ve gerek dikey
gerekse yatay perspektiflerden gegmisin biitiin olgusal gercekliklerini izah edebilen
farkli agiklama modellerinin sergilenebilecegini en azindan bir imkéan olarak kabul
etmeliyiz.



