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Hz. Peygamber'in Çağdaşı Yahudilerin İnanç-ibadet 
ve Dini Hayatları ile İlgili Bazı Tespitler 
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Özet 

Şimdiye kadar yapılan çal~malarda Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin dini ve sosyo-kültürel 
hayatlan üzerinde çok fazla durulmam~. konuyla ilgili ara§tırmalar daha çok siyasi ili§kiler üzerine 
yoğunla§m~tır. 

Elinizdeki ara§tırmada ise söz konusu yahudilerin inanç, ibadet ve dini hayatları ilc ilgili bazı tes
pitiere yer verilmi§rir. Bu bağlamda Tanrı, Tevrat, peygamber, melek, öte dünya, Mesih gibi dini 
inançları; temizlik, namaz, oruç, hac ve zekat gibi ibadetleri ilc Scbt ve bayram kutlamaları, kay· 
naklara geçen bilgiler çerçevesinde ele alınm~; bu inanç ve uygulamalardan hareketle Hz. Pey
gamber'in çağda§! yahudilerin dini gelenek (minhag) açısından Filistin geleneğine (Minhag 
Yenışalmi/sonraki dönem İslam tarihinde (Kenfstii'ş·Şdmiyyfn) bağlı oldukları ortaya konmaya çalı· 
§ılm~tır. 

İnanç, ibadet ve takip ettikleri gelenek açısından Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler, Talmudik 
esaslara göre yapılanan ve hayatlarını da bu kurallara göre düzenleyen tipik bir yahudi cemaati 
özelliği ta§ırnaktadır. 

Anahtar Kelimelerı Yahudiler, Medine Yahudileri, Gayr-ı Müslimler, Hz. Peygamber. 

Abstract 

lt has been studied the contemporary Jews of Muhammad's time in many investigations until 
now. But these studies generally intensified on political subjects between Muslims and Jews. 

In this research it will be focused on same features of religious life of the Jcws of Muhammad's 
day. In this cantext it will be put forth same their belifs such as in God, Tawrat (Torah), proph
ets, angels, the hereafter, and Messiah; and same rituals such as purity, worships, fusts, pilgrim
age, and alms (tenımah), and thcir taking care ofShabbat's rules and same celebrating festivals. 

By investigating the subjects above mentioned, we should notice that the Jewish communities of 
Muhammad's time, especially Jews of Madina, were typical Talmudic congregations that organ
ized their religious life according the Talmudic rules, and they alsa had been fallawing the minhag 
of Palcstinian Jews (Minhag ]enısalem) which was called "Kanisat al-Shamiyyin" duting the Islamic 
times. 

Key Words: Jews, Jews of Madina, Non-Believers, The Prophet Muhammad. 

Hz. Peygamber'in yahudilerle olan dini ve siyasİ ili§kileri §imdiye kadar gerek 
yurt içinde gerekse yurt dı§ında deği§ik çalı§malara konu olmu§tur. Ancak bu 
çalı§malarda yahudilerin dini hayatları üzerinde pek durulmamı§, konular daha 

' M.Ü. ilahiyat Fakültesi İslam Tarihi Anabilim Dalı Ara§tırına Görevlisi. 
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çok siyası ili§kiler üzerine yoğunla§mı§tır. 

Bu çalı§mada Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin inanç, ibadet ve dint ha
yatlarındaki bazı uygulamaları hakkında bilgi verilecek; bundan hareketle özelde 
Medine genelde Arap Yarımadası'ndaki yahudilerin inanç-ibadet ve dint uygu
lamalar açısından bağlı oldukları ~elenek (minhag) ortaya konmaya çalı§ılacak
tır. 

1. İnançlar(*l 

İslam kaynaklarına, detayları açıklanmasa da, Hz. Peygamber'in çağda§ı 
yahudilerin inanç esaslarına dair kıymetli bilgiler yansımı§tır. 

Medine yahudileri tek Tanrı'ya, T evrat'a, meleklere, kıyamete, ölümden son
ra dirili§e, hesap, mizan, cennet ve cehenneme inanmakta idiler. 1 Hatta kom§u
ları mü§rik Araplar'ın bu konularla ilgili bazı bilgilerinin kaynağı da yahudilerdi.2 

a. Tann: Yahudiler tek Tanrı'ya inanınakla beraber, Tanrı'nın "Alemlerin 
rabbi" olduğuna değil, "yahudilerin rabbi" olduğunu kabul etmekte idiler. Medi
ne'ye hicretten sonra müslümanlara verdiği zarar ve sıkıntılar dolayısıyla yahudi 
EbU Ran, sahabi Abdullah b. Attk tarafından öldürüldüğünde hanımı ölümünü 
"yahudilerin ila/una and olsun ki, öldü" §eklinde duyurmu§tu.3 

b. Tevrat: Yahudi inanı§ına göre Tanrı'nın iyilik ve ibadet gibi konularda bir
takım kuralları vardır. Arıcak bu kuralların hepsine e§değer bir kural daha vardır 
ki bu da Tevrat öğrenimidir.4 Yahudi kabule göre Tanrı, Tevrat'ı vermek için 

c·ı Makalenin hazırlanınası suasında İslam kaynaklannda yer alan bazı bilgilerin yahudilikteki yeri 
ile ilgili görü§lerini zaman zaman payla§an Rav Yeuda Adoni Bey'e Türkiye Hahamba§ılığı Dini 
Kurul (Bet din) üyesi te§ekkür ederim. .. 
İbn İshak, es-Sfre (n§r. Muhammed Hamidullah), Konya 1981, s. 63-64; İbn Hi§am, es-Sfreıü'n
Nebeviyye (n§r. Mustafa Sakka ve dğr.), Beyrut [t.y.], !, 212. Bedir ehlinden Selerne b. Selame b. 
Vak§, gençlik yıllannda Beni Abdüle§hel kabilesinden yahudi bir kom§ularının bu konularda 
kabilesini uyardığı, kabilesinin ise bunlarla ilgili delilinin ne olduğunu sormaları üzerine 
yahudinin yakında çıkacak bir peygamberin bütün bunları dile getireceğini söylediğini nakleder. 
bk. İbn Kestr, es-Sireıü'n-Nebeviyye (n§r. Mustafa Abdülvahid), Beyrut 1976, I, 294; İbn Hacer, 
el-İsabefiTemyfzi's-Salıabe (n§r. Ali Muhammed Bicavt), Beyrut 1992, III, 148. 
İbn İshak, es-Sfre, s. 62. 

İbn Hi§am, es-Sfretü'n-Nebeviyye, Il, 275: " ... >_w. ~I.J .:i; u ..:Ju" 
Günümüzde yahudiler bunu günlük dualannda "Talmud Tora ke-neged kulam" [ :ı"\ı.rı ıı~'mı 
t:ı':ı!) ı:.:!!)] ifadesi ile dile getirmektedirler. bk. Sidur Kol Ya'kov ke-Minhag Aram-Tısova ( ':ııv "lııc 
:ı::ıı::.ı t:ı"\N :.:ıl~!) ::lj:'ll') (Siddur Kol Yaakob according ıo Minhag of Aleppo), with English 
Translation (eds. Rabbi .Shimon H. Alouf-Sam Catton-David A. Tawil), Sephardic Haritage 
Foundation, Ine: USA 1996,s. 9, 31; (Türkçe tre. Sidur Kol Yaakov, tre. Liliane Zerbib [Kazes]), 
İstanbul 2005, s. 31. 
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dünya halkları arasından yahudileri seçmi§tir.5 

Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiğinde yahudilerin müslümanlara kar§ı, 
Tevrat dolayısıyla kendilerine ilimden pek çok §ey verildiği; 6 Tevrat verilen 
birine ise her §eyin verildiği §eklindeki böbürlenmelerinin7 sebebi bu olmalıdır. 
Ancak yahudilerin bu kuruntutarı Kur'an'la (el-Kehf 18/109) tekzip edilmi§tir.8 

Bu anlayı§tan dolayı Medine yahudileri çocuklarının T evrat öğrenimine önem 
verir; onların Tevrat öğreniminin kendi günahlarına kefaret olacağına inanırlar
dı.9 

-

O dönemde yahudilerin gerek tomar (Sefer T ora) gerekse mushaf §eklinde 
Tevratlara sahip olduğu anlp.§ılmaktadır. Hz. Peygamber'in Tevrat'ı tomardan 
okuyan bir yahudiye<**) kutsal kitaplarında kendisinden bahsedilip bahsedilmedi
ğini, önündeki Tevrat tomanna yemin verdirerek sorduğu rivayet edilir. ıo Benzer 
§ekilde yahudilere zina suçuna verilen ceza sorulduğunda, onların ilgili pasajı, 
Tevrat'ı (Sefer Tora) yayarak gösterdikleri rivayet edilir. ı ı 

Sinagoglardaki Sefer Tma'lardan ba§ka, ailelerin ellerinde yahudi soferler 
(katip) tarafından mushaf halinde hazırlanan Tevratlar da vardı. Hayher'in 
fethinden sonra ganimet olarak ele geçirilen T evrat mushaflan Hz. Peygamber 
tarafından yahudilere iade edilmi§ti. ız 

İlk dönem kaynaklarda yahudilerin yeminleriniı3 daha çok Tevrat üzerine 
yapmaları14 dikkat çekmektedir. Bunu, tek Tanrı'ya yemin eden müslümanlara 

bk. a.g.e., s. 10, 32. 
Vahıdi, el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitfıbi'l-Aziz (n§r. Safvan Adnan Davudi), D ima§ k 1995!1415, Il, 646. 
bk. İbn İshak, es-Sire, s. 184-185. ' 
bk. Buhar!, "İlim", 47; "İ'tisam", 3; Müslim, "Münafikun", 32 (2794). 
Taberi, (Tefsir) Camiıı'l-Beyanan Te'viliAyi'l-Kıır'an, Beyrut 1405/1984, V, 127. 

( .. ) öiJ_,::Jı~ı.; 
10 Buhar!, "Menakıb", 26; İbn Kesir, es-Sire, I, 323; İbn Hacer, el-İsabe, VII, 217. 
11 Ebu Davud, "Hudud", 27 (4443). 
12 Vakıdi, Kitfıbii'l-Meğazi {n§r. Marsden Jones}, Beyrut 1966, Il, 680-681. Bu tutum, tahrif olsa da, 

Hz. Peygamber'in özü itibariyle ilahi olan Tevrat'a saygısırun güzel bir ömeğidir. O'nun Tevrat'a 
saygısının bir ba§ka örneği de, zina yapan iki yahudinin cezasının T evrat'taki hükmünü sormak 
üzere gittiği beytülmidrastaki bir tavrıdır. Beytülmidrasa girince oturması için altına minder ve-

. rilen Hz. Peygamber, Tevrat getirilince kalkıp altındaki minderi önüne almı§ ve Tevrat'ı da bu 
minderin üstüne koyn1U§tu. bk. Ebu Davud, "Hudud", 27 (4445}; Asım Köksal, İsllim Tarihi, 
İstanbul [t.y.], X, 215. 

ıı Tevrat'ın deği§ik yerlerinde yahudilere Allah'ın adıyla yemin etıneleri emredilmi§tir {Tekvin 
24/3; Tesniye 6/13; 10/20). Yalan yere yemin etınek ve yalancı §abidik yapmak da yasaklanml.§
tır (Mezmurlar 24/4; Yeremya 7/9-10; Levililer 19/12). Tevrat'ta ayrıca bilmeden yapılan yemin
Iere belli bir kefilret de getirilıni§tir. bk. Levililer 5/4-6. 

14 Ancak Allah adına yapılan yeminierin olduğu da belirtilmelidir. Mesela bk. İbn Hi§am, es
Sireıii'n-Nebeviyye, Il, 275: "yahudilerin ilah1na ant olsun ki" ( ... ~_w. ~[J };Li ..:Jli). 
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kar§ı farklılıklarını ortaya koyma ve kendi kitaplarını öne çıkarma çabası olarak 
değerlendirmek mümkündür. Konuyla ilgili tespit edilen bazı yemin lafıılan 
§unlardır: "Bela ve'Tevrati" (Tevrat'a ant olsun ki), 15 "Ve't-Tevrati" (Tevrat'a 
ant olsun), 16 "Ve't-Tevrat elieti ünzilet ala Musa" (Musa'ya inzal edilen Tevrat 
üzerine yemin olsun). 17 Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerdeki en ağır yemin 
ifadesinin ise "er-Rahman ellezt enzele't-Tevrate ala Musa bi-Turi Sina" 
(Musa'ya Sına'da Tevrat'ı indiren Rahman'a ant olsun ki) lafzı olduğu belirtil
mektedir. 18 

c. Peygamberler: Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler nebilik kurumunu da 
kendilerine münhasır görüyor; peygamber olan atalannın §efaatiyle öbür dünyada 
rahat edeceklerini iddia ediyorlardı. 19 Bu iddialan Kur'an tarafından reddedilmi§
tir.20 Yine onlar Davud ve Süleyman peygamberleri peygamberden ziyade, güçlü 
birer kral; efsanevt krallıklarını da sihir vb. yollarla elde ettiklerine inanıyorlar
dı.21 Peygamberlere yakı§ıksız olarak sihirbaz denmesi, kohen ailesine (Harun 
soyuna) mensup yahudilerin kabilecilik rekabetiyle yahuda soyundan gelen bir 
peygambere vurduklan bir yafta gibi durmaktadır. Peygamberler hakkındaki bu 
yaftalan Kur'an tarafından reddedilmi§tirP 

O dönemde yahudiler Hz. Üzeyr'i Allah'ın oğlu olarak niteliyorlardı.23 Yahu
dilerin Üzeyir'i "Allah'ın oğlu" olarak kabul etdkleri Kur'an'da da dile getirilmi§, 
ancak sebebi üzerinde durulmamı§tır.24 Üzeyir'i Allah'ın oğlu olarak kabul etme
lerinin sebebi, onun kaybolan T evrat'ı yeniden yazması idi. Yahudi kaynaklarda 
"Katip Ezra" (Ezra ha-Sofer) olarak zikredilen Üzeyir, Buhtunnasr'ın yağmasıyla 
yakılan, yok edilen ve hatta tamamen unutulan Tevrat'ı yeniden telif ve tertip 
eden kimsedir. 25 Yahudi menkıbelerinde yer alan rivayete göre Allah, Üzeyir'e 

15 Vakıdi, Kitlıbii'l-Meğdz1, Il, 516: "!I.JJ:llj ._.li" 
16 a.g.e., II, 643: "öi.JJ:llj" 
17 a.g.e., Il, 677: "U""_,;); ..:J)I.)ı ;ı.;j:llj" 
18 .Medine'nin yukansında ara;isi-bulunan Hz. Ömer yolu üzerindeki beytülmidrasa sık sık uğrar, 

buradaki din adamlanyla konu§ur ve tartı§ırdı. Onun bu ziyaretlerinden birinde yahudi din 
adamianna en ağır yemin ifadelerini sormu§; onlar da "er-Rahman ellez1 enzele't-Tevrdte ala Mılsd 
bi-Tuıi S!nd" (•l:.:-- J_,h; U"" y ..).<> öiJ_,::ll J;l.şJJI .:,-}1) ifadesinin yahudilerdeki en ağır yemin 
ifadesi olduğunu söylemi§lerdi. bk. Taberi, Tefsir, I, 434. 

19 Vahıdi, el-Vectzft Tefsiri'l-Kitlıbi'l-Aziz, I, 104. 
10 ei-Bakara 2/48, 123. 
11 İbn Hi§am, es-Siretii'n-Nebeviyye, I, 544. 
11 bk. el-Bakara 2/102. 
23 İbn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kübra (n§r. İhsan Abbas), Beyrut 1405/1985, ı, 282; İbn Seyyidinnas, 

Uyunii'l-Eser fi Fiinuni'l-Meğdzi ve's-Siyer (n§r. Muhammed el-İd ei-Hadravi-Muhiddin Mestfı), 
Medine 1992, ı, 347. 

14 .bk. et-Tevbe 9/30. 
25 Samuel b. Yahya ei-Mağribi, İ[hamii'l-Yahıld (n§r. Muhammed Abdullah e§-Şerkavi), Darü'l-
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yanına katipler alarak inzivaya çekilmesini emretmi§, ertesi gün kendisine sunu
lan tastaki suyu içmesinden sonra kırk gün boyunca Tevrat'ı yazdırmı§tır.26 

Yahudi kaynaklardaki bu rivayet bazı müslüman müellifler tarafından da nakle
dilmi§tirY Yahudiler Tevrat'ı bu §ekilde yeniden yazması dolayısıyla Üzeyir'i 
"İkinci Musa" olarak isimlendirmekte; Musa (a.s) gelmeseydi T evrat'ın Ezra'ya 
verileceğini kabul etmekte idiler.28 İslam kaynaklarında Ezra'nın yok olan Tev
rat'ı ezbere yeniden yazması, bu Tevrat'ın daha sonra ya§lı bir kadının saklayıp 
ortaya çıkardığı T evrat'la da aynı olduğunun görülmesi üzerine, yahudilerin ona 
olan hayranlığını artırdığı ve bunun sonucu olarak onu "Allah'ın oğlu" olarak 
niteledikleri beli;tilmektedir. 29 

Üzeyir'i Hz. Peygamber'in ·çağda§ı bütün yahudilerin mi yoksa belli kabileterin 
mi "Allah'ın oğlu" olarak kabul ettiğikonusunda kaynaklara herhangi bir bilgi 
yansımamı§tır. Ancak kohen ailesine mensup Ezra'nın, yine kohen ailesine 
mensup Nadir ve Kureyza yahudileri tarafından bu §ekilde kabul edildiğini 

söylemek mümkündür. Günümüzdeki yahudilerde böyle bir inancın olmaması 
dolayısıyla Kur'an'daki tarihi bir hata gibi sunulan mesele, tarihi bağlamında 
dü§ünüldüğünde Kur'an'ın verdiği bilgi daha iyi anla§ılacaktır. Yahudi tarihinde 
Mabed'in yıkılmasıyla kahenierin fonksiyonlarını kaybetmeleri ve yahudilerde 
siyasi ve dini idarenin kohen soyuna mensup olmayan kimselere geçmesi, Ezra'ya 
yüklenen değeri zamanla unutturmu§a benzemektedir. Diğer yandan peygamber
lerinin (İsa Mesih) "Allah'ın oğlu" olduğunu iddia eden yeni bir kesime (Hıristi
yanlar) ele§tiri yöneiten bir dinin (yahudiliğin) kendisindeki böyle bir iddiayı da 
askıya aldığı anla§ılmaktadır.3° Kaldı ki, IX. ve X. asırlarda Üzeyir'i hala "Allah'ın 
oğlu" olarak kabul eden yahudilerden bahsedilmektedir·. Cahiz (ö. 255/869) bazı 
yahudilerin, Makdisi (ö. 355/966'dan sonra) ise kendi zamanında Filistin 
yahudilerinin bir kısmının Üzeyir'i yüceltmek için ona Allah'ın Oğlu (İbnüllah) 
dediklerini rivayet ederler.31 

Hidaye 1986, s. 140. 
26 "Ezra: In Aggadah", (Ejd) Encyclopedia]ıtdaica, VI, 1106. 
27 bk. İbn Ebu Hatim, Tefsfnı'l-Kıır'ani'l-Azfm (U§r. Es'ad Muhammed et-Tayyib), Riyad 1997, VI, 

1781-1 782; İbn Kuteybe, el-Mearif (U§r. Servet Ukka§e), Mısır 1969, s. 50; İbnü'l-Esir, el-Kamil 
"fi'ı-Tarih (n§r. C.J. Tomberg), Beyrut 1965, I, 270-271. 

28 Francine Kaufmann-Josy Eisenberg, "Yahudi Kaynaklara Göre Yahudilik", Din Fenarneni (der. 
ve tre. Mehmet Aydın), Konya 1995, s. 99; "Ezra: In Aggadah", E] d, VI, 1106. 

29 Mukatil, Tefsfr-i Kebtr (tre. Be§ir Eryarsoy), İstanbul 2006, Il, 139-140; Taberi, Tefstr, X, 112; 
İbn Kesir, Tefsfnı'!-Kıır'ani'!-'Aztm, Beyrut 1991, Il, 384. 

30 Tolga Altıner, İslami Kaynaklara Göre Yahudilik'teki Seçilm4lik, yüksek lisans tezi, 2002, MÜSBE, 
s. 109. 

31 bk. Cahiz, el-Muhtilr fi'r-Reddi ale'n-Nasara (n§r. Muhammed Abdullah Şerkavi), Beyrut 
1991/1411, s. 54, 86; Makdisi,.e!-Bed ve'ı-Tarih, Kahire [t.y.], IV, 35. 
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d. Melekler: Detayları verilmese de kaynaklarda Hz. Peygamber'in çağda§ı 
yahudilerin melek inancına sahip olduklarını da görüyoruz. Ancak yahudiler 
melekleri Allah'ın kızları olarak niteliyorlardıY Kur'an, meleklerle ilgili bu 
inancın yanlı§ olduğunu ifade etmekle kalmamı§, onların ibadet eden yüce 
varlıklar olduğunu özellikle belirtmi§tir.33 Yahudiler bu inancı muhtemelen 
kom§uları mü§rik Araplar'dan ödünç almı§lardı; zira cahiliye Araplannın "Me
lekler Allah'ın kızları" §eklinde bir inanca sahip olduklannı biliyoruz.34 

Yahudilerin meleklerle ilgili kabullerine dair kaynaklara geçen bir diğer bilgi 
de, onları "cinlerin kızları" olarak nitelemeleridir.35 Hatta içlerinde melekleri, 
Allah'ın cinlerle evliliğinden doğan varlıklar olarak kabul edenlerin de olduğu 
rivayet edilmektedir.36 

Meleklerle ilgili olarak Cebrail ve Mikail'le ilgili dü§üncelerine dair bazı de
taylara sahibiz. Bu iki meleğin Ahd-i Atik'te de adı geçen iki büyük melek olması 
dikkat çekicidir. İnançlarına göre Cebrail Tanrı'nın sağında, Mikail ise solunda 
oturmaktadır. 37 Yahudiler Mikail'in <*l sağlık, afiyet, bereket ve bolluk<**) için 
indiğini kabul ederlerdi.38 Arapça kaynaklarda zikri geçen bu kabulün kaynağı 
Tevrat olmalıdır, zira Ahd-i Atık'in Daniel kitabında Mikail, dü§manlarına kar§ı 
yahudileri koruyan, kollayan, yardım eden, yol gösteren ba§ melek (sar) olarak 
tanıtılmaktadır. 39 Mikail aynı zamanda İsrailoğulları'nı Mısır'dan çıkaran, onları 
§eytanın (Samael) §errinden koruyan melek olarak kabul edilmekte, Mikail'in 
olduğu her yerde Tanrı'nın da hazır ve nazır (Şehina) olduğuna inanılmaktadır.40 

Cebrail'e büyük bir dü§manlık besleyen yahudiler,41 onun yeryüzüne §iddet, sava§ 

32 İbn Ebu Hatim, Tefslnı'l-Kur'ani'l-Azfm, VII, 2332. 
33 el-Enbiya 21!25. Ayetin tefsiri için bk. İbn Ebu Hatim, Tejsfnı'l-Kur'ani'l-Azfm VIII, 2448; 

Taberl, Tefs1r, XVII, 16. 
34 bk. Taben, Tefs1r, XV, 90; XXIII, 108. 
35 San'ani, Tefs1rii'l-Kıır'an (n§r. Mustafa Müslim Muhammed), Riyad 1410, II, 378. 
36 Taberl, Tefs1r, XXIII, 108. . 
37 Taberi, Tefs1r, I, 435. Bu bilgi yahudi kaynaklarda da böyledir. bk. Gersham Scholem, 

"Raphael", E]d, XIII, 1549; H.L. Ginsberg, "Michael and Gabriel", E]d, XI, 1488. 
ı·ı Mikail'in kelime olarak Hz. Musa'nın İsrailoğulları'nı denizden geçirirken, Tanrı'nın büyüklü

ğünü dile getirdiği "Mi Kamoha ha-Elim ha-Şem" (''' ı:ı•':ıN~ ııı~::ı ·~!Tanrılar içerisinde Senin 
gibi (kudretli) biri var mıdır?) ifadesinin ilk (İbranice) harflerinden olu§tuğu kabul edilmektedir. 
bk. "Miha-El", ıı•ıı:ıı':ıj?'ll:ıN-':ıN"''lZI' "''llıN Oısar Yisrael, Ansiklopedya, ed. J.D. Eisenstein, Berlin
Wien 1924, VI, 166. 

< .. ı Yahudiler bunu "le-hesed ve rahamim" olarak ifade etmektedirler. 
38 San'ani, Tefs1r, I, 52; İbn Hi§am, es-S1retü'n-Nebeviyye, I, 543; Taberi, Tefs1r, I, 434. 
39 Daniel 10/13-21; 12/1. 
40 "Miha-El", Otsar Yisrael, Ansiklopedya, VI, 166. 
41 el-Bakara 2/97. 



Hz. Peygamber'in Çağda§! Yahudilerin İnanç-İbadet ve Din! Hayatları-} 61 

ve kan dökmek üzere indiğini kabul etmekte idilerY Ahd-i Atik ve 
Deuterokanonik (Apokrif) kitaplarda yer alan bilgilere göre Cebrail dört melek
le (diğerleri Mikail, Rafael ve Uriel) birlikte Tanrı'nın huzurunda onun sol 
tarafında bulunmaktadır. Peygamberlere vahiy getiren melek Cebrail'dir. Cebrail 
kulların duasını Tanrı'ya ileten, cennete nezaret eden bir melek olması yanında 
kötüleri ortadan kaldıran ve §eytanları ate§e atan bir melek olarak da kabul 
edilmektedir.43 Bu ve benzeri kabullerin Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerde de 
olduğunu görüyoruz. Yahudilerin Cebrail'e dü§manlıklarının sebepleri hakkında 
kaynaklara pek bjlgi yansımasa da bazı tahminler yürütmek mümkündür. Bilindi
ği üzere Hz. Musa'nın getirdiğini kabul edeceklerine dair söz veren yahudilerin 
bu sözlerinde durmamaları üzerine Tur'u üzerlerine kaldıran melek Cebrail idi.44 

Tarihlerincieki olaylara ilave olarak Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin 
Cebrail'e dü§man olmalarını sağlayan bir diğer sebep de bizzat kendilerinin 
ya§adığı tecrübelerciL Kendisini zor duruma sokmak ve halk üzerindeki prestijini 
sarsmak için ruh, kıyamet gibi bir takım konularda sordukları zor sorular kar§ı
sında getirdiği vahiyle Hz. Peygamber'i rahatlatan,45 Tevrat'ta recm ayeti oldu
ğunu haber veren,46 kıblenin Kudüs'ten Ka'be'ye çevrilmesi emrini getiren,47 

Hendek Sava§ı'ndan sonra Kureyza üzerine yürümeyi dü§ünmeyen Hz. Peygam
ber'e Kureyzaoğulları üzerine yürünınesini emreden melek48 hep Cebrail idi. Bu 
sebeplerden olacaktır ki, yahudiler Hz. Ömer'e, sırlarını Hz. Peygaİnber'e if§a 
ettiği için, Cebrail'i hiç sevmediklerini belirtmi§lerdi.49 

e. Kabir: Hz. Ai§e'ye kabir azabından bahseden bir yahudi hanım dolayısıyla50 

o dönem yahudilerinin kabir alemi ve bu alemle ilgili de böyle bir bilgiye sahip 
olduğunu öğreniyoruz. Aynı yahudi kadın Hz. Ai§e'ye kabir azabmm insan 
üzerine sıçrayan idrardan olacağını haber vermi§ti. 51 Yahudiler, kabir azabmm 
kendilerine sayılı günlerde dokunacağına; yahudi olmayanların ise kabirde daha 
fazla azap göreceğini iddia ediyorlardı. Hz. Ai§e Hz. Peygamber' e bir yahudi 
kadının kendisine bu §ekilde söylediğini haber verince Peygamberimiz (diğer 

41 San'ani, Tefsir, I, 52; İbn Hi§ilm, es-Siretü'n-Nebeviyye, ı, 543; Taberi, Tefsir, ı, 434. 
43 Daniel, 8/17 vd.; 9/22; Tobit, 12/15; Gersham Scholem, "Raphael", E]d, Xlll, 1549; H.L. 

Ginzberg, "Michael and Gabriel", E]d, XI, 1488; Yusuf Şevki Yavuz-Zeki Ünal, "Cebrail", DİA, 
VII, 202. 

44 el-Bakara 2!93, Mukatil, Tefsir-i Kebir, I, 104. 
45 İbn Hi§am, es-Sireta'n-Nebeviyye , ı, 543; İbn Kesir, es-Sire, Il, 296 vd. 
46 Mukatil, Tefsir-i Kebir, I, 4 71. 
47 a.g.e., ı, 134. 
48 İbn Seyyidinnas, Uyı1ni/l-Eser fi Fiinılni'l-MeğQzi ve's-Siyer, II, 103 vd. 
49 bk. Taberi, Tefsir, ı, 434. 
50 Hz. Ai§e yahudi bir kadının "Allah seni kabir azabından konısıın!" §eklinde dua ettiğini nakleder. 

bk. Buhari, "Küslıf', 7; Müslim, "Küsuf", 2. 
51 Buhari, "Cenaiz", 86; Müslim, !'Mesacid", 24. 
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insanlardan hiç de farklı olmayan) yahudilerin de aynı §ekilde imtihana tabi 
tutulacağını,52 hatta onların kabirde, feryatlarını yeraltındaki malılukatın i§itece
ği §ekilde bir azap göreceklerini belirtmi§tir.53 

f. Kıyamet: Hz. Peygamber yanına gelen bir yahudi din adarnma kıyametin 
nasıl olacağını sormu§; yahudi de kıyamette Allah'ın yerleri, gökleri, dağları, 

deniz ve ağaçlar ile diğer mahlukatı parmaklannın üzerine koyup saHayacağı ve 
bu sırada "Hüküm sahibi benim", diyeceğini belirtmi§; Hz. Peygamber de bu 
cevaba azı di§leri görülünceye kadar gülerek "Allah'ı ~anına yar~ır biçimde tanı
yamadılar. .. "54 ayetini okumu§tU.55 

g. Öte Dünya: Yahudiler ahirette vukO bulacak hesap ve mah§erin Filistin'de 
olacağına inanıyorlardı.56 Yahudiler ayrıca ahiret hayatının sadece kendilerine ait 
olduğunu kabul ediyorlardı. 57 Yine cennete sadece kendileri ve çocuklannın 
gireceğini iddia eden yahudiler58 bir denizin altında bulunduğuna inandıklan 
cehennemin59 bir ucundan diğer ucuna kadar ki geni§liğinin 40 yıl, ucunda ise 
kökü cehennemin kızgın derinliklerinde bulunan zakkum ağacının yer aldığına 
inanmakta idiler. Yahudiler bunun Tevrat'ta yazılı olduğunu söylerlerdi.60 Medi
ne yahudileri cehennem azabmm geçici olduğuna inanmakta idi.61 Onlar dünya
nın ömrünün yedi bin yıl olduğuna, günahkarlar her bin yıl için bir gün yanacağı 
için yahudilerin öbür dünyadaki cezasının toplam yedi günde biteceğini kabul 
ediyorlardı.62 Bir ba§ka rivayette ise cehennemde toplam kırk gün kalacaklarını 

51 Müslim, "Mesıkid", 25; Buhari, "Cenaiz", 86; "Deavat", 36. 
53 Müslim, "Mesacid", 25. 
54 el-En'am 6/91. 
j) bk. Taberi, Tefs'ir, XXIV, 26. 
56 İbn Ebu Harim; Tefsinı'l-Kıır'{ıni'l-Azim, VII, 2341; Taberi, Tefsir, XV, 132. Hatta tefsir kitapla

nnda Hz. Peygamber'in T ebuk seferine çıkı§ına karar vermesinde yahudilerin etkisi olduğu be
lirtilir. ·Yahudilerin Hz. Peygamber'i "Madem peygambersin, o halde peygamberler diyan ve 
mah§~~in kurulacağı Filistin'e sahip olman gerekir", §eklinde te§vik ettikleri; ancak Hz. Peygam
ber'in Tebuk'e vannca İsra suresinin 76. ayetinin nazil olması üzerine Medine'ye geri döndüğü 
rivayet edilir. Bunu yahudilerin müslümanlan Bizans'la kar§ı kar§ıya getim1e çabası olarak de
ğerlendirmek de mümkündür. 

57 el-Bakara 2/94. 
58 Taberi, Tefsir, I, 425-426; İbnü'l-Cevzi, Zadii'l-Mesirfi İlmi't-Tefsir, Beyrut 1404, I, 116. Kur'an 

bu anlaYl§l reddetmi§tir. b k. el-Bakara 2/94. 
59 Yahudilerin Hz. Ali'nin cehennemin nerede olduğu sorusuna verdikleri cevap. bk. Mücahid, 

Tefsir (n§r. Abdurrahman et-Tahir Muhammed Sureti), Beyrut [t.y.), II, 625. 
60 Taberi, Tefsfr, !, 381. 
61 el-Bakar'il. 2/80. 
61 Mücahid, Tefsir, I, 83; İbn Hi§am, es-Siretii'n-Nebeviyy, I, 539; Varudi, el-Vectzfi Tefsiri'l-Kitiibi'l

Aztz, I, 115. 
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iddia ettikleri belirtilir .63 

Yahudiler ebeci! cehennemlikterin yahudi olmayan kimseler olduğuna inan
makta idiler ki64 bu ifade Bet Şamay'ın "Yahudilere muhalefet edenler sürekli 
azap görecektir." görü§ünü akla getirmektedir.65 Yahudilerin bu iddiaları Kur'an 
tarafından reddedilmi§; eğer sözlerinde sadık iseler ölümü temenni etmeleri 
istenmi§tir. 66 

h. Mesih: İslam'ın doğduğu sıralarda Arabistan yahudileri arasında hararetli 
bir mesih bekle11tisi vardı. Sahabeden Selerne b. Selame küçüklüğünde bir 
yahudinin kendisinin de bulunduğu bir topluluğa mesihin çıkmak üzere olduğu
nu, bunu kendisinin göremey~ceğini ancak, Selerne'yi göstererek, büyüdüğünde 
onun görebileceğini söylediğini nakleder.67 Yine kaynaklarda Mesih'in gelmesinin 
yakın olduğunu dü§ünerek Şam'dan gelip Yesrib'e (Medine) yerle§en. bir 
yahudiden bahsedilir.68 

Arabistan yahudileri.Araplar'la girdikleri her mücadelede onları yakında çı
kacak bir mesihle tehdit ediyor (istiftah); onlarla asıl, Mesih'in gelmesinden 
sonra hesapla§acaklarını, gelme vakti iyice yakla§an Mesih sayesinde kendilerine 
boyun eğmeyenlerin el ve ayaklarını keseceklerini ilan ediyorlardı.69 Gerçi bu 
tehdit Evs ve Hazrec kabilelerinin Hz. Peygamber'e bağlanınalarında da etkili 
olmu§tur. Kendilerinden çıkmadığı için Hz. Peygamber'e inanmayan yahudilerin 
tersine Medineli Araplar, yahudi kom§ularından duydukları bu kimseye inanınayı 
tercih etmi§lerdir.70 Yahudilere cahiliye dönemindeki bu tehditleri zaman zaman 
Muaz b. Cebel ve Bi§r b. Bera gibi Medineli müslümanlar tarafından hatırlatılmı§ 
ve iman etmeye davet edilmi§tir.71 

Beklenen kurtarıcının yahudilerden d~ğil de Araplar'dan çıkması üzerine, o 
zamana kadar söylediklerini bir çırpıcia inkar eden yahudiler, son peygamberin 

63 Taben, Tefstr, ı, 381. 
64 a.g.e., ı, 381. 
65 Tolga Altın er, İslô.mt Kaynaklara Göre Y ahııdilik'teki Seçilmişlik, s. 112. 
66 el-Bakara 2/80, 94. Ayetlerin tefsiri için bk. Vahıdi, el-Vedz fi Tefsiri'l-Kitô.bi'l-Aziz, I, 119. 

Yahudilerdeki ahiret inancı ile ilgili olarak detaylı ve özgün bir çalı§ma için bk. İsmail Ta§pınar, 
Dııvarın Öteki Yüzü: Yahudi Kaynaklara Göre Yahııdilikte Ahiret inancı, İstanbul2003. 

67 İbn Hi§am, es-Siretii'n-Nebeviyye, I, 212. 
65 a.g.e., !, 213. 
69 Mücahid, Tefstr, I, 83-84; İbn İshak, es-Sire, s. 62; İbn Hi§am, es-Siretii'n-Nebeviyye I, 211; 547; 

Mukatil, Tefstr-i Kebir, !, 101-102; Taben, Te[sır, I, 410-411; İbn Hacer, el-İsilbe, ll, 383; İbn 
Kesir, Tefstr, !, 133. 

70 İbn Hi§am, es-Streıü'n-Nebeviyye, !, 282; Belazun, Ensilbii'l-Eşril[ (n§r. Muhammed Hamidullah), 
Kahire 1959, I, 239. 

71 İbn Hi§am, es-Siretii'n-Nebeviyye,l, 547; İbn Seyyidinnas, Uyı1nii'l-Eser [1 Fiinılni'l-Meğilzi ve's
Siyer, !, 339. 
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risaletine inanmadıkları gibi, O'nun peygamberliğine kendi cemaatlerinden ya da 
ba§ka gruplardan inanabilecek kimseleri de yanlı§ bilgilendirmi§ler; Mekkelilerin 
Hz. Peygamber'le ilgili sorularına O'nun hakkında kitaplarında hiçbir bilginin 
bulunmadığı §eklinde yalan söylemi§lerdi. Hz. Peygamber'i yalancı (!) olarak 
niteleyen yahudiler, peygamberliği konusunda bir gerçeklik görseler, herkesten 
önce kendilerinin iman edeceklerini; ancak bu konuda O'nda herhangi bir 
alarnet görmediklerine dair yemin dahi etırii§lerdiY 

Hz. Peygamber'in nübüvvetle görevlendirilmesinin sadece Medine yahudileri 
arasında değil, dünya yahudileri arasında da büyük bir ilgi ve merak uyandırdığı 
anla§ılmaktadır. T aber!' nin naklettiği bir rivayette Medine yahudilerinin §ehirle
rindeki yeni peygamberin "yahudilerin beklediği Mesih olup olmadığı" konusun
daki meraklarını gidermek için deği§ik cemaatlere mektup yazdıkları belirtilir. 
Medine yahudileri Yemen, Irak ve mektuplarının ula§abileceği diğer yahudi 
cemaatlerine gönderdikleri mektuplarda §unları yazmı§lardı: "Muhammed pey
gamber (beklenen Mesih) falan değildir. Aman dininizde sehat edin. Bizi bir 
kelimede ve aynı görü§te birle§tiren Allah'a hamdolsun. Ayrılmadık ve dinimizi 
de terk etmedik.. . Biz Allah'ın dostlarıyız. "73 Hatta Hz. Peygamber'in beklenen 
Mesih olup olmadığını bizzat tahkik etmek üzere Irak'tan (Babil) Medine'ye 
gelen yahudilerin olduğunu görüyoruz. Kaynaklarda el-Büstane isimli bir 
yahudinin Hz. Peygamber'e gelerek Yusuf suresi ile ilgili sorular sorduğu rivayet 
edilir.74 Bu §ahsiyet yahudi kaynaklarda Bostanay olarak zikredilen Babil 
yahudilerinin Sasanl devleti nezdindeki siyasi temsilcisi re'sü'l-caluttan ba§kası 
değildir.75 Yahudi kamuoyunda artan bu merak dolayısıyla Medine'ye hicret 
sırasında son peygamberin §ehre yakla§makta olduğunu haber veren ilk kimsenin, 
yüksek evinin çatısında bekleyen bir yahudinin olmasına da76 hayret edilmemeli
dir. 

Mesih beklentisi o kadar güçlü idi ki, Mesih ve özelliklerinin, Medine 
yahudilerinin çocuklarına öğrettiği en önemli inanç esaslarından biri olduğu 
belirtilir. 77 

Medine yahudileri beklenen Mesih'in Harun soyundan olacağını iddia ediyor-

12 İbnü'l-Cevzi, Zildii'l-Mestr, III, 13; a.g.e., VI, 145; a.g.e., VII, 3 75. 
73 Taberi, Tefstr, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zildii'l-Mestr, I, 523. 
74 İbn Ebu Hatim, Tefstrn'l-Kıır'ilni'l-Aztm, VII, 2101-2102; Taberi, Tefstr, XII, 151; İbn Kesir, 

Tefstr, II, 513. 
75 Bostanay'ın Hz. Peygamber'le tartı§masının detaylan için bk. Arslanta§, Emevtler Döneminde 

Yahudiler, İstanbul 2005, s. 72-73. 
76 İbn Hi§am, es-Stretii'n-Nebeviyye, I, 492; İbn Sa'd, et-Tabakiltii'l-Kiibril, I, 233; İbn Kesir, es-Stre, 

ll, 250. 
77 İbn Hacer, el-İsilbe, VII, 416. 
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lardı. 78 Bu iddiayı Araplardaki kabilecilik duygusunun yahudilerdeki bir yansıma
sı olarak kabul etmek mümkündür. Kabullerine göre beklenen Mesih bir kitap 
getirecek/9 ataları İbrahim'in dini üzere olacak, Ahmed ismini ta§ıyacak ve 
mü§riklere kar§ı kendilerine yardım edecekti.80 Bu Mesih yahudilere güç ve 
iktidar getirecekti. Cahiliye döneminde sık sık Gatafan kabilesine yenilen Hayher 
yahudilerinin asıl hesapla§manın ahir zamanda çıkacak kimse (Mesih) ile olacağı 
tehdidinde bulundukları belirtilir.81 

Rabbant Yahudilik'te temel bir gaye vardır: Mesih'in geli§ine hazırlanmak. Bu 
hazırlanınada T annsal irade kadar yahudilerin nefislerini ıslahı, irade ve gayretle
ri de önemlidir. Hz. Peygamber zamanında Medine yahudileri dünyada ya§ayan 
diğer cemaatlere yazdıkları 'mektuplarda Peygamberimiz'in beklenen Mesih 
olmadığını belirterek kendilerinin oruç ve namaza devam ettiklerini özellikle 
tasrih etmi§lerdi.82 Bu tutum aslında Talmudik bir kabulden kaynaklanmaktaydı; 
zira Talmud'ta Mesih'in §ahsından ziyade "Mesih! devir" üzerinde durulur.83 

Mesih! devirde İsrail'in (seçilmi§ millet olarak) görevi sona erecektir. Çünkü o 
günden sonra bütün milletler Allah'ın krallığını tanımak için Siyon'a çıkacaktır. 
Rab, İsrail'in sürgünlerini toplayacak ve dünyanın dört bir yan~a dağılmı§ 
adamlarını Kudüs'te bir araya getirecek84 ve onlar için bir devlet kuracaktır. 
Dünyada yahudilerden (daha güçlü) ba§ka kimse/milletin bulunmayacağı mesihi 
çağda ölüm yahudilere uzun müddet de yakla§amayacaktır.85 

i. Seçilmi§lik İnancı: Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerde güçlü bir "seçil
mi§ millet" inancı da vardı. Tanrı, nübüvvet, Tevrat ve yahudilik milli olunca, 
haliyle bunlara talip olanlar da "seçilmi§" olacaklardır. O dönemde yahudiler 
kendilerinin Allah'ın oğulları ve sevgililer.i olduğu iddiasında idiler.86 Hz. Pey
gamber'e gelen yahudiler kendilerinin çocuk kadar masum olduklarını; gündüz 

18 Vakıdi, Meğazi, I, 365; a.g.e., Il, 677; Belazuri, Ensab, 1, 444. Abdullah b. Selam'ın babası büyük 
bir alimdi. Oğluna Tevrat'ı öğretirken ahir zamanda çıkacak kurtarıcının Harunoğulları'ndan 
olacağını söylemi§ti. bk. Belazuri, Ensab, 1, 266. 

19 el-Bakara 2/89. 
80 İbn İshak, es-Sfre, s. 62. 
81 İbn Kesir, es-Sfre, I, 292. 
Bı İbnü'l-Cevzi, Zildii'I-Mesfr, I, 523. 

Bı Kaufinann-Eisenberg, "Yahudi Kaynaklara Göre Yahudilik", s. 106. 
84 İ§aya 11/12. 
85 Samuel b. Yahya el-Mağribi, İfhamii'l-YahUd, s. 127. Mesihi devrin özellikleri arasında §Unlar da 

sayılmaktadır: O devirde fakiriere adaletle hükmedilecek, memleketin hakirieri için doğrulukla 
karar verilecektir. Yine o devirde kurtla kuzu bir arada oturacak, kaplan ağiakla beraber yata
cak, buzağı ile aslan bir arada olacak, inekle ayı yan yana otlayacak, aslan bir sığır gibi saman 
yiyecek, çocuklar engerek yılanı ile oynayacak ancak bir §EY olmayacaktır. bk. İ§aya, 11/4-9. 

86 bk. el-Maide 5/18; Mukatil, Tefsfr-i Kebfr , I, 105; İbn Seyyidinnas, Uyıtnii'l-Eser fi Fiinilni'l
Meğazf ve's-Siyer, 1, 345; İbn Hacer, el-İsabe, IV, 528. 
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i§ledikleri günahın gece, gece i§ledikleri günahın da gündüz silindiğini iddia 
ediyorlardı.87 Seçilmi§likleri dolayısıyla cennetin kendileri için yaratıldığına 
inanan yahudiler,88 cehennem azabmm geçici olduğuna; ebedi cehennemliklerin 
ise yahudi olmayan kimseler olduğunu kabul etmekte idiler.89 Bu anlayı§tan olsa 
gerek yahudiler Yılba§ından (Ro§ ha-Şana) Kefaret gününe (Yom Kipur) kadar 
sabah ve ak§am ibadetlerinde tövbe içerikli yakarı§ları "Avinu malkenu" duasın
da (beraha) Allah'a "Babamız ... " §eklinde ·seslenmektedirler.90 

Yahudilerin bu iddiasına kar§ı Kur'an Davud peygamber zamanında bir 
yahudi topluluğunun91 Sebt yasaklarına riayet etmediği için maymuna dönü§tü
rüldüğüne i§aret ederek92 seçilmi§lik iddiasının bu dönü§üme engel olmadığını 
belirtmi§;93 bu iddialarında gerçekten ısrarcı iseler "ölümü temenni etmeye" 
davet edilmi§lerdir.94 

Seçilmi§likleri nedeniyle cehennem azabmm kendilerine sayılı günlerde do
kunacağına inanan yahudiler, kabir azabmm da bu §ekilde olacağına inanıyor; 
yahudi olmayanlarınkabirde daha fazla azap göreceğini iddia ediyorlardı.95 

Medine yahudileri Hz. Peygamber'in "yahudilerin beklediği Mesih olup olma
dığı" konusundaki merakları gidermek amacıyla deği§ik cemaatlere yazdıkları 
mektuplarda Allah'ın dostları olarak dinlerinde sebat ettiklerini belirtmi§lerdi.96 

2. ibadetler 
Aynı kökene (ilahi) ait olmaktan dolayı dini yükümlülük ve ibadetler açısın

dan Yahudilik'le İslamiyet arasında bazı benzerlikler vardır. İslamiyet'te bunların 
bir kısmı olduğu gibi bırakılmı§sa da çoğu kısmen ya da tamamen deği§mi§tir. 
Ancak benzerlikler İslam'ın Yahudilik'ten ne§'et ettiğini değil, Yahudilik'teki 
peygamberlere inzal buyrulan doğru tutum ve davranı§ların tasvibi anlamı ta§ı-

87 en-Nisa 4/49-50; İbnü'I-Cevzi, Zddü'l-Mestr, Il, 104. Yahudiler bunun gece yararken ve sabah 
kalktıktannda okuduktan dualar sebebiyle olduğunu iddia eoni§ olmalıdırlar. Zira, günlük dua
lardan "Kiryat Şem'a 'al ha-mita"da [;ıl.)~;ı ?11 lJ~W l"'N'ıj?] Şem'a'dan önce okunan duada bu 
dü§ünceyi ifade eden cümleler kullanılmaktadır. bk. Sidıır Kol Yaakov, s. 843-844. 

ss İbnü'I-Cevzi, Zddü'l-Mesir, 1, 116. Kur'an bunu da reddeder. bk. el-Bakara 2/94. 
89 el-Bakara 2/80. Ayetin yorumu için bk. Mukatil, Tefsir-i Kebir, 1, 97, 105. 
90 Dua için bk. Sidıır Kol Yaakov, s. 136 vd. 
91 İslam kaynaklannda bunlann Eyle yahudileri olduğu belirtilir. bk. Yakut, Mıı'cemü'l-Biildiin (n§r. 

Ferid Abdülaziz el-Cündi), Beyrut [t.y.], I, 292; Makrizi, el-Hıtatıı'l-Makriziyye (Kiıiibii'l-Mevdiz 
ve'l-'İıibar bi Zikri'l-Hıtaıı ve'l-Asar), Kahire [t.y.], I, 184-185. 

92 el-A'raf 7/163. 
93 Mukatil, Tefsir-i Kebir, I, 105. 
94 el-Bakara 2/94. 
95 Müslim, "Mesacid", 25; Buhari, "Cenaiz", 86, "Deavat", 36. 
96 Taberi, Tefsir, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zadü'l-Mesir, 1, 523. 
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makta, bu dinlerin esas itibariyle aynı kaynağa, yani vahye dayandığını göster
mektedir; Kısmen ya da tamamen deği§meler ise İslam'ın, Allah'ın kemale 
erdirdiği en son dini olduğunu,97 yahudilerin ise kutsal kitaplarındaki bir takım 
emir ve uygulamaları tahrif (orijinalini bozma) ve tebdil (deği§tirme) ettiklerini 
göstermektedir.98 İslamiyet'in Yahudilikte'ki aslına uygun uygulamaları benimse
yip aslından saptırılan hükümleri ilga ettiğini gösteren en güzel örnek, "On 
Emir"dir (Evamir-i A§ere/Aserot ha-diberot). Konuyla ilgili rivayetlerde bazı 
yahudilerin müslümanlada yahudiler arasındaki dokuz mü§terek değeri sormaları 
üzerine Hz. Peygamber'in bunları §öyle sıraladığı rivayet edilir: "1. Allah'a hiçbir 
§eyi ortak ko§mamak, 2. Hırsızlık yapmamak, 3. Zina etmemek, 4. Haksız yere 
Allah'ın haram kıldığı bir nefsi öldürmemek, 5. Bir adamı öldürtmek için güç ve 
kudret sahibi bir kimsenin nüfuzundan faydalanmamak, 6. Sihir yapmamak, 7. 
Faiz yememek, 8. Evli ve namuslu bir kadına iftira atmamak ve 9. Sava§tan 
kaçmamak. Daha sonra Hz. Peygamber yahudilere özgü vedbeye §U sözlerle 
dikkat çekmi§tir: "Siz yahudilere, farz olan Cumartesi gününe saygısızlık yapma
yın". Söz konusu rivayette müslümanlada yahudiler arasında mü§terek olmayan 
tek husus, Cumartesi (Sebt/Şabat) gününün kutsal kabul edilmesiydi ki,99 tarih 
boyunca din adamları tarafından yasakları artırıldıkça artırılarak riayet edilmesi 
hakikaten zorla§tırılan Sebt kuralları, ya§antıda kolaylığı prensip edinen İslami
yet'le ilga edilmi§tir. 

Kendisine henüz vahiy gelmemi§ olan konularda Ehl-i kitap gibi davranınayı 
ilke edinen Hz. Peygamber'in, Ehl-i kitab'a muhalefeti öngören tavsiye ve emirle
ri, bu konularda kendisinin bilgilendirildiğini göstermektedir. Kültürel kimlik ve 
ki§iliğin ba§ka kültür odaklarından farklı olmayı gerektirdiğini çok iyi bilen Hz. 
Peygamber'in bu tutumu, yeni bir kimlik ve toplum in§a edebilmenin en temel 
§artının ba§kalarına benzememekten geçtiğini ortaya koymaktadır. 100 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin, bir kısmı İslamiyet'teki muadilierine de 
benzeyen, ibadet ve dint uygulamaları ile ilgili olarak kaynaklara kıymetli bilgiler 
yansımı§tır. 

a. Temizlik: Medine ve çevresinde ya§ayan yahudiler ihtiyaçlarını giderdik
ten sonra su ile taharet yapıyorlardı. Hicret sırasında Kuba'ya gelen Hz. Peygam
ber yöre halkının temizliğinin Allah tarafından övüldüğünü belirterek bunun 
sebebini sormu§; onlar da kom§uları yahudilerden öğrendikleri §ekilde, ihtiyaçla-

97 el-Maide 5/3, 48. 
98 el-Bakara 2/75; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13, 41. 
99 Tirmizi, "İsti'zan", 33; İbn Mace, "Edeb", 16; Tirmizi, "Tefsirü'l Kur'an", 17. 
100 Nevevi, Riydzii's-Salihfn: Peygamberimizden Hayat Ölçüler (tre. ve §erh M. Ya§ar Kandemir-İsmail 

L. Çakan-Ra§it Küçük), İstanbul 2001, VII, 106. 
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rını giderdikten sonra su ile taharet yaptıklarını belirtmi§lerdi. 101 Hatta Hz. 
Peygamber bizzat yahudilere su ile taharet yapmalarının sebebini sormu§, onlar 
da "Tevrat'ın emri gereği" cevabını vermi§lerdi. 102 

Yahudilerin temizlik konusundaki bir ba§ka hassasiyetleri de idrar sıçramasına 
kar§ı gösterdikleri azami dikkatti. Hz. Ai§e'ye "Allah seni kabir azabından koru
sun" §eklinde dua eden bir yahudi kadın, 103 kabir azabmm insan üzerine sıçrayan 
idrardan olacağını belirterek yahudilerin elbiselerde idrarın bula§tığı kısmı kesip 
attıklarını haber vermi§ti.104 

Medine ve çevresindeki yahudilerin cinsel ili§kiden sonra guslettikleri söyle
nebilir. Zira, Tevrat'ta emredilmesi bir yana, 105 Hz. Peygamber'le zifafa giren 
Hayberli Safiye'nin gerdeğin ertesi sabahı yanına gelen müslüman hanımiara 
gusletmek istediğini belirtmesi, 106 yahudi olduğu dönemlerden gusle alı§ kın 
olduğunu göstermektedir. 

Günümüzde yahudilerin abdest uygulaması ibadet öncesinde elleri yıkama 
§eklindedir. Müslüman müelliflerden Makdist, kendi zamanında ba§ı meshetme 
ve organları yıkamaya soldan ba§lama dı§ında yahudilerin abdestlerinin 
müslümanların abdestiyle aynı olduğunu belirtir .107 X. asra ait bu bilgi, 
yahudilerin abdestle ilgili bu uygulamasının İslamiyet'in etkisiyle ba§ladığını 
göstermektedir. Zira Hz. Peygamber'in azalarını üçer kez yıkayarak aldığı bir 
abdesti önceki peygamberlerin abdestine benzetmesinden108 o dönemde 
yahudilerin müslümanlarınkine benzer bir abdest almadığını ortaya koymaktadır. 

Hz. Peygamber'in abdest azalarını sağdan yıkamaya ba§lamasını da, 109 abdest 
uzuvlarını yıkamaya soldan ba§layan yahudilere110 bir muhalefet ol~rak değerlen
dirmek mümkündür. 

101 İbn Kesir, es-S1re, Il, 292-293; İbnü'I-Esir, Üsdii'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe (n§r. M. İbrahim 
Benna-M. Ahmed A§ur-M. Abdülvehhab Fayed), Kahire 1970, IV, 316. 

102 İbnü'I-Esir, Üsdii'l-Gabe, V, 101. Tevrat taramamııda suyla tahareti emreden doğrudan bir 
ifadeye rastlayamadık. Konuyla ilgili olarak görü§ünü aldığımız Türkiye Hahamba§ılığı Dini Ku
rul (Bet din) üyesi Rav Yeuda Adoni Bey de bu bilgiyi teyit etmi§tir. O dönemde yahudiler Tev
rat'ın genel prensiplerinden hareketle böyle bir hükme varını§ olmalıdırlar. 

103 Buhar!, "KüsUf", 7; Müslim, "Kü.suf', 2. 
104 Buhar!, "Cenaiz", 86; Müslim, "Mesacid", 24. 
105 bk. Cinsel ili§kiden sonra guslün farziyeti için bk. Levililer 15/18. 
106 İbn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibrd, VIII, 122. 
107 Makdisi, el-Bed ve't-Tarfh, IV, 36. Aynca bk. Makrizi, Hıtat, Il, 479. 
108 İbn Mace, "Taharet", 46 (420). 
109 Buhar!, "Vudu"', 31, "Salat", 47, "Et'ime", 5, "Libas", 38, 77; Müslim, "Taharet", 66, 67; Ebu 

Davud, "Libas", 41; Tirmizi, "Cum'a", 75; Nesai, "Taharet", 90, "Gusül", 17, "Zinet", 8, 63; İbn 
Mace, "Taharet", 42. 

110 Makdisi, el-Bed ve't-Tarfh, IV, 36. Aynca bk. Makrizi, Hıtat, Il, 479. 
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b. Namaz: Yahudilerde ibadette esas, cemaatle yapılmasıdır. Yahudiler 
ibadetlerini sinagogda ve sadece cemaatle yapabilmekte idiler ki, Hz. Peygamber 
yahudilere benzememek için nafile ibadet yapılmak suretiyle evlerin kabiriere 
dönü§türülmemesini ernretmi§tir. 111 

O dönemde yahudiler sinagoglarına girerken ayakkabılarını çıkarıyor ve 
ibadetlerini de yalın ayak yapıyorlardı; zira bir hadiste ayakta mest veya terlik 
olduğu halde namaz kılınabileceği, bu yönüyle yahudilere muhalefet edilmesi 
belirtilmi§tir. 112 Yahudilerdeki bu uygulama muhtemelen Hz. Musa'nın mukad
des vadi Tuva'da Allah'a mülakl olduğu esnada pabuçlarını çıkarmasına dayan
makta idi. 113 Günümüzde ayakkabı ile girilen ve sandal yelere oturulan sinagog
larda bu uygulama yer alma'ınakla beraber, yahudiliğin otantik halini kısmen 
korumakta olan Samirtler, sinagoglarına hala ayakkabısız girmektedirler. 114 

ibadetten önce her yahudinin "tefilin" adı verilen bir dua kayı§ı takması zo
runluluktur. Par§ömen üzerine T evrat'tan bölümlerin yazıldığı tefilin, §eritlerle 
birbirine bağlı siyah deriden mamul iki küçük kutudan olu§makta; Tevrat'taki 
emre binaen biri sol pazuya, diğeri ise ba§a bağlanmaktadır. 115 Hz. Peygamber 
döneminde yahudilerin tefilin tahıkiarına dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye 
rastlamadık; ancak tefiline cahiliye dönemi §iirlerinden birinde yapılan atıftan, 
Hz. Peygamber döneminde de ibadet esnasında tefilinin takıldığını söyleyebiliriz. 
Cahiliye dönemi §airlerinden Lebtd (b. Reb!a) bir yolculukta arkada§ının uykulu 
halde deve ko§umlarını ararken yaptığı el hareketlerini yahudilerin tefilin bağla
masına benzetir: " ... Daha sonra durduğu yerde ko§umlarını bulmak için elini 
(a§ağıya yukarıya doğru) hareket ettirdi; tıpkı ibadet eden bir yahudinin tefilinini 
bağlaması gibi." 1 16 

111 Zehebi, Siyenı A'lô.mi'n-Niibelô., VIII, 29. Yahudilerde evde tek ba§ına ibadet eden biri, yahudi 
ibadetinin esası olan 'Amida'da, Tanrı'nın yüceliğinin dile getirildiği Kadi§ler ve Kedu§a'yı 

okumamaktadır. Hz. Peygamber'in yukarıdaki vurgusu buna muhalefet olarak dü§Ünülmü§ ol
malıdır. Yahudi ibadetincieki bahsi geçen dualar için bk. Sidur Kol Yaakov, s. 66 (Kadi§); a.g.e., s. 
110 (Kedu§a). 

111 İbn Kayyım, Ahkdmu Ehli'z-Zimme (n§r. Subhi Salih), Beyrut 1983, Il, 756: " ... ~~ ~A:iıı).ıt,;. 
~~ ~j tfllAJ <i-~~~" -

113 Taha 20/10-12. Ifade Tevrat'ta da aynen bu §ekilde yer almaktadır: "Çarıklarını çıkar! Çünkü 
basnğın yer kutsal topraknr." bk. Çıkı§ 3/5. 

114 Benyamin Tsedaka, "Samaritans", E]d, XVIII, 741. 
115 Tefilin takmak Tevrat'ın bir emridir. bk. Tesniye, 6/8. Tefilinde Tevrat'tan dört ayrı bölüm 

yazılıdır: Çıkı§, 13/1-10; 13/11-16 (Kade§ le kol behor ... ve Ve haya ki yeviaha ... ); Tesniye, 
6/4-9; 11/13-21 (Şem'a Yisrael. .. ve Ve haya im §amoa ... ). bk. Abraham Bloch, The Biblical 
and Histarical Background of Jewish Customs and Ceremonies, New York 1980, s. 78. 

11
b Leb1d, ed. Brockelmann, Leiden 1891, XXXIX, 30'dan naklen Lichtenstadter, "Some References 

to Jews in pre-Islamic Arabic Literature", Proceedings of the American Academy for ]ewish 
Research 10 (1940), s. 189. 



İbadette giyilmesi zorunlu bir diğer gereç de "talit"tir. Her yahudi ibadetten 
önce kenarları püsküllü, dikdörtgen §eklindeki bu örtüyü kullanmak zorunda
dır.ll7 Hz. Ali'nirı, omuzlarından a§ağıya doğru §al örten bir topluluğu, 
beytülmidraslarından çıkan yahudilerin elbiselerini (talit) sarkıtmalarına ben
zetmesinden, 118 Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin talit örtündüğünü ve 
bunun da bütün vücudu saracak §ekilde olduğunu öğreniyoruz ki, bu durum X. 
asırcia da aynen böyle idi. 119 Taliderin dört kö§esinde "tsitsit" adı verilen püskül
ler vardır. Tevrat'ın emrine binaen takılan bu püsküllerin hikmeti, Tanrı'yı her 
an hatırlatarak ki§iyi günahtan uzak tutması ve Allah'a yönelmeyi sağlaması 
olarak açıklanmaktadır. 120 Hz. Peygamber döneminde Hayher'in fethinde alınan 
ganimetler arasındaki "saçaklı havlu"lar121 muhtemelen yahudilerin ibadet §alı 
olan tsitsitli talitlerdi. 

Kur'an-ı Kerim'de Allah'ın namazı yahudilere de farz kıldığı belirtilir. 122 Baka
ra suresinin ilk ayetleri<*l nazil olduğunda yahudiler Hz. Peygamber'e gelerek 
namaz kılan ve rızık olarak verilenlerden irıfak edenlerin kendileri olduğunu 
söylemi§lerdi. 123 Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler, detaylarını çok fazla bilme
sek de, günlük olarak ibadet yapmakta idiler. 

Hz. Musa'ya emredilen namaz, muhtemelen be§ vakitti. Meryem suresi 59. 
ayetteki " ... namazı zayi ettiler" ifadesinin tefsirinde bazı müfessirler, yahudilerin 
namazla ilgili tahrifatma dikkat çekmi§tir. 124 Bu tahrifat namazın vakitlerinde 
olabileceği gibi din adamlarının müdahalesiyle §ekil ve erkanında olması da 
mümkündür. Vakitte olabileceğini gösteren bir rivayet İbn İshak'ta yer almakta
dır. Hz. Peygamber'in bi'setinden hemen önce Filistin'den Yesrib'e gelip yerle§en 
İbnü'l-Heyyeban isimli bir yahudi alimin günde be§ vakit namaz kıldığı belirti
lir. 125 Bu bilgi Medirıe'de yahudilerin be§ vakit ibadet ettiklerini ya da en azından 
o dönemde ibadetlerini hala be§ vakit olarak yerine getiren yahudilerin olduğunu 

117 Sayılar 15/37 vd. 
118 İbn ManzGr, Lisilnii'l-Arab, Beyrut [t.y.], Xl, 333. 
119 Müslüman müellifMakdisl'nin rivayet ettiği bu bilgi için bk. el-Bed ve'ı-Tarih, IV, 36. Talitler, 

XIII. asırdan itibaren kısalmı§, "küçük talit" (talit katan) adı verilen, elbisenin altında ta§ınan 
küçük bir kuma§ parçası haline gelmi§tir. bk. Bloch,]ewish Cıısıoms, s. 81. 

110 bk. Sayılar 15/39. 
121 Vakıdi:, Kiıilbii'l-Meğilzt, Il, 710, 680. 
111 el-Maide 5/12. 
ı•ı "Elif-Lam-Mi:m; üzerinde hiçbir §Üpheye mahal olmayan bu ilahi kelam muttakiler için bir 

rehberdir. Onlar ki, gayba inanır, namazlarını ikame eder ve kendilerine verdiğimiz rızıktan ba§
kaları için harcarlar. Ve onlar sana, senden önce indirilmi§ olana ve ahirete de kesinlikle iman 
ederler." el-Bakara 2/1-4. 

113 Mukatil, Tefstr-i Kebtr, I, 50-51. 
124 a.g.e., Il, 537; Vahıdi, el-Vectzfi Tefsiri'l-Kititbi'l-Azfz, II, 685. 
125 bk. İbn İshak, es-Sire, s. 64; İbn Kesir, es-Sire, I, 294. 
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göstermektedir. Ancak günümüzde olduğu gibi, Hz. Peygamber'den sonraki 
dönemlerde (Abbas! ve Fatımıler dönemi) yahudilerin günlük üç vakit ibadet 
ettiklerini biliyoruz. 126 

Medine yahudileri, cemaati, vakit ibadetlerine §Ofar öttürerek çağınyorlardı. 
Ezanın te§r1 kılınması ile ilgili rivayetlerde, cemaati ibadete çağırma teklifleri 
arasında, yahudiler gibi §ofar (bug/,') .n:)l JY.) öttürme teklifi de vardı. 127 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler ibadetlerini Kudüs'e (Yeru§alayim) döne
rek tfa ederdi. Bu geleneğin Hz. Musa ile ba§ladığı anla§ılmaktadır. Musa'nın, 
ibadet esnasında, Kudüs'teki (Emev1ler döneminde üzerine Kubbetü's-sahra in§a 
edilen) kayalığa yöneldiği bel\rtilir. 128 Mekke'de Ka'be'yi hizasına alarak Kudüs'e 
yönelen Hz. Peygamber, Medine'ye hicretten sonra bir müddet daha Kudüs'e 
yönelerek ibadet etmi§ti. Onun bu tavrını yahudilerle ortak bir noktada bulu§ma 
çabası olarak değerlendirmek veya T aberl'nin de belirttiği üzere, yahudilerin 
kendisini kabullenip ıman etmele~ine yönelik bir tavır olarak kabul etmek müm
kündür.129 Ancak yahudiler bu çabaya olumlu cevap vermemi§; hatta bunu 
müslümanlara kar§ı bir üstünlük vesilesi olarak görmü§lerdi. Bunun neticesinde 
nazil olan bir ayetle müslümanların kıblesi Kudüs'ten Ka'be'ye tahvil edilmi§ti. 130 

126 bk. Nuh Arslanta§, İslam Toplumunda Yahudiler, Abbilsi ve Faıımi Dönemi Yahudilerinde Hukuki, 
Dini ve Sosyal Hayat, İstanbul 2008, s. 4 72. 

127 İbn Hi§am, es-Stretii'n-Nebeviyye, ı, 507; Belazuri, Ensab, ı, 273; İbn Mace, "Ezap", 1; Buhar!, 
"Ezan", 1; İbn Seyyidinnas, Uyilnü'l-Eser fi Fünı"mi'l-Meğazt ve's-Siyer, ı, 327; İbn Kesir, es-Stre, 
Il, 336. Sonraki dönem kaynaklara yahudilerin günlük ibadetlere §Ofarla çağırdıkianna dair her
hangi bir bilgi yansımarm§tır. Bu durum ilerleyen asırlarda yahudilerin §Ofarla ibadete çağırma 
i§lemini terk ettiklerini göstemıektedir. Ancak müslüman müellif Mes'Odi'den yahudiliğin otan
tik halini kısmen korumakta olan Samirller'in X. asırda vakitleri hala gümü§ten mamul §Ofarla 
(bil.kat) duyurduklarını öğreniyoruz. bk. Mes'udi, Miinkii'z-Zeheb ve Meadinii'l-Cevher (n§r. M. 
Muhiddin Abdülhamid), Mısır 1964, ı, 59. 

128 bk. Nasır-ı Hüsrev, Sefername (n§r. Yahya ei-Ha§§:lb). Beyrut 1983, s. 57; İbn Haldun, Mııkad
dime (tre. Süleyman Uludağ), İstanbul 1991, Il, 831. İbn Haldun kıblenin Kudüs olma sürecini 
Ahit Sandığı (Tabutu'l-Ahd) ile irtibatlandırmaktadır. Yahudilerin çölde bulunduklan dönem
de Tanrı ile inihatlarının en somut göstergesi, Hz. Musa'ya verilen ta§ levhalann (Kur'an'da 
suhufu Musa §eklinde zikredilir) muhafaza edildiği Ahit Sandığı idi. Allah'ın yardım ve mer
hameti bu sandık sayesinde celp ediliyor; İsrailoğullan kalplere sükunet veren bu sandık saye
'sinde dü§manlannı yeniyorlardı. Sandık her ne kadar levhaların muhafazası için yapılnu§sa da 
zamanla Tanrı'nın mesken tuttuğu bir yer olarak algılanmaya ve inanıtmaya ba§lanll§tır (Paul 
Johnson, Yahudi Tarihi [tre. Filiz Orman], İstanbul, 2000, s. 64). İ§te İbn Haldun, ba§langıçta 
(seyyar) Çadu mabette (Mi.§kan) muhafaza edilen Ahit Sandığı'nın Hz. Süleyman'ın Kudüs'teki 
Mabed'i in§:'isından sonra Mabed'e ta§ındığını; bu dönemden itibaren de yahudilerin 
ibadetlerinde Ahit Sandığı'nın bulunduğu yere (yani Nasır-1 Hüsrev'in bahsettiği kayalığa) doğ

ru dönmeye ba§ladıklarını belirtir. bk. İbn Haldun, Mııkaddime, Il, 831. 
129 Taberi, Tefsir, II, 4. 
130 el-Bakara 2!144; İbn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibra, ı, 243. Yahudilerin Kudüs'e doğru dönmeyi 



Yahudiler kıblenin tahviline çok üzülmü§; hatta Hz. Peygamber'e gelerek eskiden 
olduğu gibi tekrar Beytülmakdis'e dönerse kendisine İnanacaklarını söylemi§ler; 
ancak onların samirniyetten uzak bu teklifleri reddedilmi§tir. 131 Kur'an'daki 
neshedilen ilk husus olan kıblenin tahvilini, 132 Hz. İbrahim'in ibadette Ka'be'ye 
yönelmesine, diğer bir deyi§le, asla dönü§ hareketi olarak değerlendirmek müm
kündür. 

Yahudilerin günlük ibadetlerini nasıl icra ettiklerine dair kaynaklara çok fazla 
bilgi yansımamı§tır. Ancak, yahudiler namazlan sırasında ellerini bellerine (veya 
böğürlerine) koymakta (et-tehasur/ .r"'\;.;:.ll) idiler ki, yahudilere muhalefet açısın
dan sahabe Hz. Peygamber tarafından namaz esnasında bu §ekilde yapmaması 
konusunda uyanlmı§lardı. 133 

Yahudilerin ibadet esnasında saHanmalan dikkat çeken bir husustur. Bu du
rum "yahudilere özgü sallanma" (§emle'atü'l-Yahud) §eklinde terimle§IDİ§tir. 134 

yahudilere benzememek için Hz. Peygamber'in namazda bu §ekilde yapılmasını 
yasakladığına dair rivayetler vardır. 135 

Bir ba§ka rivayette ise Abdullah b. 'Amr'ın, Ka'be'de ellerini yukarı doğru 
kaldırarak dua eden birini, yahudilerin ibadetlerinde bu §ekilde yaptığını söyleye
rek yapmaması konusunda uyardığı belirtilir. 136 Kaynaklara o dönemlerde 
yahudilerin ellerini ibadetin neresinde ve nasıl kaldırdığına dair herhangi bir bilgi 
yansımamı§tır. Ancak o dönemdeki uygulama da günümüzdeki gibi ise, günü
müzde yahudiler günde üç kez (Şahrit'te -sabah ibadeti- iki, 'Arvit'te -ak§am 
ibadeti-bir kez) 'Amida'da 145. Mezmur'un on altıncı pasajını(*) okurken ellerini 
yukanya doğru kaldırmaktadırlar. Dolayısıyla Hz. Peygamber'in onların bu 
uygulamasına muhalefet edilmesini emrettiği söylenebilir. 

Miladi ikinci asra kadar yahudi ibadetinin en belirgin vedbesi olan secde, İs
lami döneme gelinceye kadar yahudi ibadetinden çıkanlmı§tı. Miladi II. asırcia 

üstünlük vesilesi olarak görmeleri için bk. Taberi, Tefstr, II, 5: İbnü'I-Cevzi, Ziidü'l-Mestr, I, 127. 
131 İbn Hi§am, es-Streıii'n-Nebeviyye, I, 550. 
uı Taberi, Tefstr, II, 4; İbn Kesir, Tefstr, I, 168, 221-222. 
133 Buhar!, "Amel fi's-salat", 17; Müslim, "Mesacid", 46; Ebu Davud, "Salar", 172; Tirmizi, "Salat", 

164; Nesai, "İftitah", 12; İbn Manzur, Lisiinii'l-'Arab, IV, 240. 
134 a.g.e., Xl, 372. Bu salianmalar günlük ibadette 'Amida (kıyam) duasını okurken gerçekle§mi§ 

olmalıdır. Ya'kubi yahudilerin ibadetleri hakkında bilgi verirken duanın yapılı§ §eklini §öyle an
latır: " .. .İ bad et için duran bir kimse topuklannı birle§tirir ve sükut içinde sağ .elini sol omzuna, 
sol elini de sağ onızuna koyar. S ecd e etmeksizin be§ kere rükuya eğilir gibi eğilir kalkar." b k. 
Ya'kubi, Tarih, Beyrut 1960, I, 67. 

135 Ebu Nuaym ei-İsfahani, Hilyetii'l-Evliyii ve Tabakiitü'l-Esfiyii, Beyrut 1405, IX, 304. 
136 Fakihi, Ahbanı Mekke fi Kiıdtmi'd-Dehri ve Hadtıiht (n§r. A. Abdullah Hudey§), Beyrut 1414, I, 

231. 
t•ı "Elini açarsın; Her caniıyı dilediğince doyurursun" (Mezmurlar 145/16). 
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Rabbi Akiba'nın sinagogda secde ettiği belirtilir. Fakat yahudiler arasındaki 

i'tizali gruplar ile deği§ik hıristiyan ke§i§ler tarafından da yapılmaya ba§lanmasın
dan sonra yahudi din adarnlarının tepki olarak secdeyi "secde evi" adı verilen 
mabetten ve ibadetlerden çıkardığı belirtilir. 137 Siyer kaynaklanna yahudilerin 
secde ettiklerine dair herhangi bir bilgi yansımamı§tır. Hz. Peygamber'in çağda§ı 
yahudiler, ibadetlerinde muhtemelen secde yapmamakta idiler. 138 Eğer günü
müzdeki ve Abbasiler dönemindeki uygulama Medine yahudilerinde de aynı ise, 
o dönemde secde, 'Amida duasında (beraha) ruklıya eğilme §eklinde gerçekle§
mi§ olmalıdır. 139 

_ 

Medine yahudilerinin günlük ibadet esnasındaki bir ba§ka uygulamaları da 
ibadet sırasında çocuklarını 'öne geçirip onlara ibadette aktif rol vermeleriydi. 
Müslüman müellifler bunu namaz kıldırma §eklinde ifade etmektedirler; 140 ancak 
bu ifadenin İslam ibadetinden çok daha uzun süren yahudi ibadetinin deği§ik 
bölümlerindeki bazı duaların çocuklara okurulması §eklinde anla§ılması daha 
uygundur.(*) Bu uygulama, günümüzde de devam etmektedir. Eğer o dönemdeki 

137 Goitein, Yahtıdiler ve Araplar Çağlar Boyu İlişkileri (tre. Nuh Arslanta§·Emine Buket Sağlam), 
İstanbul 2004, s. 224-225. 

us (Rabbanl) Yahudilerin secde etmemesi, X. asırcia Karai alim Kirkisanl tarafindan ele§tirilmi§tir. 
Secdenin Kitab-ı Mukaddes'te emredildiğini (ll. Tarihler 7/3) belirten Kirkisanl, Rabhanllerin 
ibadet sonunda sağa ve sola doğru rukfıya eğilmelerini hıristiyanların ibadet §ekline benzetir. 
Karai müellifin belirttiğine göre Rabbanl yahudiler bunun sebebini, insanın sağında ve solunda 
bulunan melekler( e ta'zim) için olduğunu iddia etmekteydiler. Kirkisanl rukfıyu önce iki melek, 
sonra da Tanrı için yapan Rabhanllerin bu tutumunu büyük saygısızlık olarak niteler. bk. 
Kirkisanl, Kiıfıbii'l-Envar ve'l-Merakıb (n§r. Leon Nemoy), New York 1940, Il, 16; İng. tre. Leon 
Nemoy, "al-Qirqisani's account of the Jewish 'Sects and Christianity", Hebrew Union College 
Annııa/7 (1930), s. 332. 

139 Bilgi için bk. Sidıır Kol Yaakov, s. 216 (Şahrit duası); s. 276 (Minha duası); s. 329 (Arvit duası). 
Ya'kfıbl, yukarıdaki rivayerin devamında ibadette topuklarını birle§tirerek secde etmeksizin be§ 
kere rukfıya eğilip kalkan yahudinin en sonunda secdeye kapanır gibi iyice eğildiğini belirtir. bk. 
Ya'kfıbl, Tarih, I, 67. Yahudilerin tersine Samiri ibadetinde rükfı ve secde hala vardır. 

Samiriliğin yapılanmasının mimarı olan BabaRaba'nın kroniğinde onun Gerizim dağında ibadet 
esnasında rukfı ve secde ettiği belirtilir: " ... (Rab'ın) hakimiyeti kar§ısında eğildi (rüku etti) ... ve 
yere (secde) kapandı [ ... ve yimafel le-§iltono ... ve yikot artsa: (mı.,N 'Tj?'ı ... ı·~~':ıw':ı ':ıı;llı•ı]. Bir 
Samiri kroniğinde yer alan bu bilgi için bk. Baba Rabbah: A Samaritan Chronicle, a Source

·critical Analysis of the Life and Times the Great Samaritan Reformer, Baba Rabbah (Studia 
Post Biblica, vol. 30), n§r. Jeffrey M. Cohen, E.].Brill-Leiden 1981, s. 9, İng. tre. 61. Günümüzde 
de sabah ve ak§am ibadetlerini seedeli yapan Samiriler, ay ve güne§ tutulması namazları ile ce
naze ve sünnette kılınan namazlarda secde yapmamaktadırlar. bk. İyad Hi§am Mahmud es
Sahib, es-Samiriyyıln: el-Asi ve'ı-Tarih el-Akfde ve'ş-Şeı1a ve Eserii'l-bieıi'l-İslamiyye fihim, Halll
Amman: Mektebetu Dendis 2000/1421, s. 235. 

140 "···Hi~~ H3t:;...;> ~Y~ ~~~ -;JlS". ifade ve bilgi için bk. Mücahid, Tefs1r, I, 161; İbn Ebfı 
Hatim, Tefs1nı'l-Ktır'ani'l-Azım, III, 972; Taberi, Tefs1r, V, 127. 

1"1 Aslında bu uygulama, Medine-yahudilerinin dini gelenekte Filistin uygulamasını (minhag) takip 



uygulama da günümüzdeki gibi ise, çocuklara 'Amida'daki "Kadiş" ve "Keduşa" 
dual(!n haricindeki diğer duaların okurulduğunu söyleyebiliriz. 

Medine'deki sinagoglar oldukça gösteri§li ve süslü olmalıdır ki, Hz. Peygam
ber Müslümanları mescitleri süslemekten sakındırmı§tır. 141 

c. Oruç: Kur'an-ı Kertm'de orucun müslümanlar gibi, önceki ümmetiere de 
farz kılındığı belirtilir. 142 Önceki ümmetierden olan yahudiler de senenin belli 
günlerinde oruç tutmakla yükümlü idiler. 

Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiğinde yahudilerin Muharrem ayının 10. 
gününde oruç tuttuklarını görmü§tü. Hz. Peygamber yahudilere bunun sebebini 
sormu§, onlar da bu orucun İsrailoğulları'nın Firavun'un zulmünden kurtulması 
anısına Musa tarafından §ükür gayesiyle tutulan bir oruç olduğunu söylemi§ler
di. 143 Hicret'ten sonra bir müddet bu oruca devam eden Hz. Peygamber, 
yahudilere muhalefet açısından sadece o gün değil, bu günün öncesi ve sonrasın
da da (Muharrem' in 9, 10 ve 11. günleri) oruç turulmasını tavsiye etmi§ti. 144 

İslam kaynaklarında "A§Gra" olarak zikredilen bu gün, yahudi takviminde Ti§ri 
ayının 10. gününe (Y om Kipur/Kefaret günü) tekabül etmektey di. 145 İ§ te bu 
günde oruç tutmak yahudilere farz olup tutulması da Tevrat'ta emredilen yegane 
oruç tur. 146 

Yahudilerde Kefaret gününün en önemli özelliği, bu günde bir günden fazla 
(yirmi be§ saat) oruç tutulmasıdır. Sahur, Ti§ri ayının dokuzunda güne§ batımın
dan önce yapılmakta, iftar ise ertesi gün (Ti§ri 10) güne§ batımından bir saat 
sonrasında açılmaktadır. 147 Yahudilikte "Suma Raba" (Büyük Oruç) olarak 
isimlendirilen bu orucu tutmayan kimseler Kitab-ı Mukaddes döneminde ölümle 

ettiklerini de göstem1ektedir. 
141 Hz. Peygamber bir hadisinde "Sizler mescitleri Yahudiler ve Hıristiyan/ann siisledikleri gibi mııhak

kak süsleyeceksiniz" buyurmu§tur. (Buhil.ri, "Salil.t" 91). Kaynaklarda ara§tınlan dönemle ilgili 
olara'k sinagoglann süsleme ve tefri§iltı hakkında ba§ka bir bilgi yoktur. Hadisteki bu ifadeden 
Hz. ··Peygamber'in süslü olarak nitelediği sinagoglann Medine'de mi, yoksa gençlik Ylllannda 

çe§itli vesilelerle ziyaret ettiği Arabistan'ın deği§ik yerlerinde görme fırsatı bulduğu sinagoglarda 
mı olduğu konusunda kesin bir hükme varmak zor gözükmektedir. 

141 el-Bakara 2/183. 
143 İbn Kesir, es-Sire, Il, 377. 
144 San'ilni, Tefsir, lll, 370; Buhil.ri, "Savm", 1, 69; Müslim, "Sıyil.m", 127, 133; Ahmed b. Hanbel, 

Fezailü's-Sahdbe (n§r. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas), Mekkel983, Il, 985. 
145 Konuyla ilgili olarak bk. Nuh Arslanta§, İslam Toplıımıında Yahudiler, s. 498-499; Yusuf Şevki 

Yavuz, "~ura", DİA, IV, 25. 
146 bk. Levililer 16/29; 23/27; SaYllar 29/7. 
147 Biruni, el-Asarü'l-Bakiye 'ani'l-Kuruni'l-Haliye [Chronologie Orientalischer Völker von 

Alberuni] (n§f. C. Eduard Sachau), Leipzig 1923, s. 277; Nüveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiinuni'l
edeb, Kahire [t.y.], I, 195; Makrizi, Hıtat, II, 473. 
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cezalandınlırdı. 148 

Hz. Peygamber'in, "Müslümanların orucu ile yahudilerin (Ehl-i kitap) orucu 
arasındaki en belirgin fark" ın "sahur" olduğu §eklindeki hadisi, 149 yahudilerin 
Kefaret günü orucu ile müslümanların orucu arasındaki farkı ortaya koyma 
amaçlı buyrulınu§ olmalıdır. 

Benzer §ekilde zamanı dalınasına rağmen yahudilerin iftarlarını bir saat gecik
tirip oruçlarını yirmi be§ saate kadar uzatmaları sebebiyledir ki, Hz. Peygamber 
iftarda acele edilmesini emretmi§; 150 ayrıca iftar etmeden oruçların birbirine 
eklenmesini (visal) de yasaklamı§tır. 151 

T evrat'ta emredilen yegane oruç olması sebebiyle çok kutsal kabul edilen bu 
günde çocuklara dahi oruç tutturma gayretinde olan yahudiler vardı. 152 Bütün bu 
zorluklar "kolaylık dini" olan İslam'la kaldırılmı§, oruç vb. ibadetler insanın 
yaratıl.ı§ına uygun hale getirilmi§tir. 

d. Hac: Kur'an'da Kabe'yi in§a ederek hac yapmak için insanları Mekke'ye 
davet eden ilk peygamberin Hz. İbrahim olduğu belirtilir. 153 Haccın icra edili§ 
biçimini (menasik) de tespit eden İbrahim peygamber, zaman zaman hac maksa
dıyla Mekke'ye gitmi§; sonraki dönemlerde diğer peygamber ve ümmetler de 
Kabe'yi ziyaret etmi§lerdi. 154 İbn Kes!r, yeryüzünde insanlık için İbrahim peygam
ber tarafından in§a edilen ilk ınabet Ka'be olmasına rağmen, 155 yahudilerin hac 
için Mekke'ye gelmemesini ele§tirir. 156 Gerçekten de yahudi geleneğinde ataları 
İbrahim'in in§a ettiği bir mabede belirsiz de olsa herhangi bir atıfta bulunulma
ması ilginçtir. 

Diğer taraftan İslam kaynaklarında İshak, 157 Musa ve diğer peygamberlerin de 

143 Makdisi, el-Bed ve't-Tar1h, IV, 38; Nüveyri, Nih6.yetii'l-ereb, I, 195; Makrizi, Hıtat, Il, 473. 
149 Müslim, "Sıyam", 46; Ebu Davud, "Savm", 15; Tirmizi, "Savm", 17; Nesai, "Sıyam", 27. 
ı;o "Oruç açmak ta acele ettikleri sürece Müslümanlar hayır üzere ya§arlar." b k. Buhar!, "Savm", 

45; Müslim, "Sıyam", 48; Tirmizi, "Savm", 13; İbn Mace, "Sıyam", 24. 
151 Buhar!, "Savm", 48, 49; Müslim, "Sıyam", 59; Ebu Davud, "Savm", 24. Sahabeden Be§ir b. ei

Hasasiye'nin e§i Leyla es-Sedusiye iftar ermeksizin oruç (visal) tutmak istemi§, ancak e§i Be§lr 
Hz. Peygamber'den naklen bu §ekilde oruç tutaniann yahudiler olduğunu söyleyerek hanınuna 
iftar yapmak suretiyle oruç tutmasını tavsiye etmi§tir. bk. İbnü'l-Esir, Üsdii'l-Giibe, VII, 257-258. 

ın · Samiriler hasta, hatta bir ya§ üzerindeki çocuklara dahi oruç tuttururdu. bk. es-Sahib, es
Siimiriyyıln, s. 243. 

ı;ı bk. el-Bakara 2/127; el-Hac 22/27-29. 
154 Konuyla ilgili detaylar için bk. Asını KöksaL Peygamberler Tarihi, Ankara 2004. I, 200 vd.; 

İsmailYiğit, Peygamberler Tarihi, İstanbul2004, s. 253-258. 
ı;; Al-i İmran 3/96-97. 
156 İbn Kesir, Tefs1r, I, 411. 
ı;ı Zebidi, Sah1h-i Buhar! Mııhtasan ve Tecnd-i Sanh Tercemesi (tre. Ahmed Naim- Kamil Miras), 

Ankara 1987, VI, 21. 
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hac yaptığı §eklinde bilgilerin yer alması, 158 İsrailoğulları'na gönderilen peygam
berlerin de Ka'be'yi ziyaret ettiklerini göstermektedir. 

Yahudilerin Kudüs'te bir mabede sahip olması ve yahudiliğin evrensel bir din 
olmaktan çıkarılıp milli bir din haline dönü§türülmesinden sonra Ka'be'ye haccın 
yahudi din! ve edeb! literatüründen tamamen çıkarıldığı anla§ılmaktadır. Ancak 
Yesribli bir yahudi din adamının İslam öncesi dönemde Ka'be'ye saldıran fakat bu 
hareketi nedeniyle felç olan Yemenli Tübba' el-Himyerl'ye Ka'be'nin mukaddes 
bir ev olduğu ve o zamana kadar yıkmaya kalkı§anların helak olduğu §eklinde bir 
bilgi vermesinden, 159 en azından Arabistan'daki yahudilerin ziyaret etmeseler de 
ataları İbrahim'in in§a ettiği binanın (Ka'be) kudsiyerini kabul ettiklerini göster
mektedir. 

Öte yandan Yahudilik'te kohenlerin müslümanların ihramına benzer "efod" 
adı verilen giysiler giymesi, 160 ba§kohenin (kohen gadol) giydiği elbisenin beyaz 
ve diki§siz olması, 161 ayinlerin icrası esnasında yalınayak olunması, 162 Ka'be'deki 
tavaf gibi Çardaklar bayramının her günü Mabed'te süslü mezbahın etrafinda 
tavaf edilerek (Ho§'ana raba günü 7 kez) (hakafot) dualar [Ho§'anot duası 
(;ıl :111Vl;ı)] okunması, 163 aynı bayramın yedinci (Ti§ri 21) gününe tekabül eden 
son günün Arefe olarak isimlendirilip Arafat Dağı gibi Zeytin Dağı'nda (Har 
Hara) bir araya gelinmesi (İdü'l-cem) 164 ve mezbahta kurbanların takdim edil
mesi, Hz. İbrahim tarafindan evrensel bir ibadet ilan edilen haccın, 165 yahudiler 
tarafindan milllle§tirilip §ekil ve mekanı deği§tirilerek Kudüs merkezli bir ibadet 
haline getirildiğini göstermektedir. 

Kaynaklarda Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Kudüs'e hac yolculuğu 
yaptıklarına dair herhangi bir bilgi yansımamı§tır. Tevrat'taki, yahudi erkeklerin 
yılda üç kez [Fısıh (Pesah), Haftalar (Şavu'ot) ve Çardaklar (Sukot) bayramın
da] 166 Kudüs'e hac yapmaları emrinin167 sadece Filistin'de mukim (diyaspora 

158 b k. ibn İshak, es~Sire, s. 7 4. 
159 İbn İ~hak, es-Stre, s. 30. 
160 Mesela bk. Çıkı§ 25/7; 28/4-8. 
161 Wensinck, "İhram", İA, V/II, 943. 
162 Mesela bk. II. Samuel 15/30; Wensinck, "İhram", İA, V/II, 943. 
163 Bloch, }ewish Cıısıoms, s. 208-209; Be har, El Gid Para El Pratikante-Dini Uygulama Rehberi (tre. 

Mordehay Yanar), İstanbul 2004, s. 307; "Hoshana Rabba", E]d, VIII, 1028. 
164 Bin':ıni, el-Asô.rii'l-Bdkiye, s. 277. Nüveyri, son güne '"araba" adı verildiğine dikkat çekmekte; 

ancak detay vermemektedir. bk. NihfJyetii'l-ereb, I, 195. 
165 bk. el-Hac 22/27. 
166 Bu sebeple yahudilerde bu üç ay "hac bayramlan" olarak da isimlendirilmi§tir. Sırasıyla bk. 

Levililer 23/7; Tesniye 16/16-1 7; Il. Tarihler 8/13. Hac bayramlarına İslam kaynakları da dikkat 
çeker. Mesela bk. Birlıni, el-Asô.ni'l-bakiye, s. 281; Nüveyri, Nihô.yetii'l-ereb, I, 196. 

167 bk. Çıkı§ 23/14-17; 34/23. 
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değil) yahudilere bir far1za §eklinde kabul edildiği anla§ılmaktadır; zira, 
Tirmizi'nin rivayet ettiği bir hadiste imkanı olduğu halde haccetmeyen kimsele
rin yahudi veya hıristiyana benzetilmesi, ı 68 Hz. Peygamber dönemindeki 
yahudilerin namaz kılmalarına rağmen haccetmediklerini göstermektedir. 169 

e. Zekat: Kur'an-ı Kerim'de zekatın İsrailoğulları'na da farz kılındığı belirti
lir. 170 Yine Kur'an'da zekatın Hz. İshak, Ya'kub ve İsmail'e de emredildiği belir
tilmi§, 171 ancak mahiyeti hakkında herhangi bir bilgi verilmemi§tir. 

Tevrat'ta yahudilere zirai mahsul ve sürülerinin onda birini Leviliye, garibe, 
öksüzeve dul kadınlara vermeleri ernredilmi§tir. 172 "Teruma" (;ı~ıın) adı verilen 
bu Ö§ürün hasattan itibaren .yapılan sayımdan yedi gün sonra verilmesi de tasrih 
edilmi§ tir. 173 

Ancak Yahudilik'te, hac ve kurban gibi teruma da mabede bağlı bir ibadet 
olarak. dü§ünüldüğü için, bu vedbenin sürgünde olunduğu müddetçe sadece 
Filistin'de (Erets Yisrael) oturan yahudilerin bir yükümlülüğü olduğu kabul 
edilmi§ tir. 174 

Yahudi Finhas gibi, "Allah fakir midir ki, bizden zekat istiyor; istiyorsa, demek 
ki biz ondan zenginiz", §eklinde175 inat ve taassubundan dolayı zekat gibi ilahı 
dinlerin ortak değerini inkar eden bazıları istisna edilirse, Hz. Peygamber'in 
çağda§ı yahudilerin Filistin'de mukim olmamaları dolayısıyla zekat vermedikleri 
söylenebilir. Kur'an'da zekatı mabede bağlı bir ibadet olarak dü§ünen yahudilerin 
bu tutumları ele§tirilmi§; bu evrensel vedbenin her §artta yerine getirilmesi 
emredilmi§tir. 176 

168 "Kim, azığa ve kendisini Allah'ın evi Kabe'ye ula§Uracak bir bineğe sahip olduğu halde haccer
mezse, yahudi veya hıristiyan olarak ölmesi hiç fark etmez." (Tirmizi, "Hacc", 3; Fakih1, Ahbanı 
Mekke, I, 380). 

169 Nevevi, Riydzü's-Salihfn: Peygamberimizden Hayat Ölçüleri, V, 558. Bir ba§ka hadiste (Müslim, 
"İman", 134) ise namazı terk eden kimsenin mü§rike benzetilmesi, o dönemlerde mü§riklerin 
hac yapmalanna rağmen namaz kılmadıklarını göstermektedir. bk. a.g.e., aynı yer. 

170 İlgili ayetler için bk. el-Bakara 2/83; el-Mllide 5/12. 
171 bk. el-Enbiya 21/73; Meryem 19/55. 
172 bk. Tesniye 14/29; 26/12. 
173

. Tesniye, 16/9. Onda birlik terumanın ilk onda biri dini hizmetlerinin kar§ılığı olarak Levililer'e 
verilirdi (Sayılar 18/21-24; Babil Talmudu, Ketubat 26a). Levililer ise bunun onda birini (onda 
birin onda biri/terumot me'aserot veya terumot min ha-me'aser) Kaheniere takdim ederdi. 
bk. Sayılar, 18/26-28. 

114 Oppenheimer, "Terumot and Ma'aserot", E]d, XV, 1025-1026. 
175 Mukatil, Tefsir-i Kebtr, I, 323-324. 
176 "Hani, biz İsrailoğullan'ndan, "Allah'tan ba§kasına ibadet etmeyeceksiniz, anne babaya, 

yakınlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese güzel sözler söyleyeceksiniz, namazı 
kılacaksınız, zekau vereceksiniz" diye söz almı§uk." (el-Bakara 2/83). 



f. Yağmur Duası: İslamiyet'te olduğu gibi Yahudilikt'e de yağmur duasının 
ayrı bir önemi vardır. Kur'an-ı Kerl:m'de Hz. Musa'nın susuzluktan kıvranan 
kavmi için Allah'tan yağmur istediği belirtilir. 177 İncil'de de İlyas peygamberin 
(İlya) yağmur yağdırması için Allah'a dua ettiği ve duasının kabul edildiği anlatı
lır.178 Tevrat'ta yağmurun yağmamasının Tanrı'nın yahudilere bir ihtarı olduğu 
belirtilerek hata ve günahlara son verilip Tanrı'ya yönelmeleri emredilmi§tir. 179 

Yahudilerde Çardaklar bayramının yedinci günü {Ho§a'na Raba) gecesinin, 
ertesi sene yere dü§ecek yağmurun takdir edildiği gece olarak kabul edilirdi. 180 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler de zaman zaman yağmur duasına çıkmı§
lardır.181 Medine yahudileri, Hz. Peygamber'in bi'setinden iki sene önce Filis
tin'den gelip §ehre yerle§en dindar yahudi İbnü'l-Heyyeban'dan yağmur duası 
yapmasını rica eder, o da onlara yağmur duası yapardı. İbnü'l-Heyyeban'ın 
yağmur duasına çıkmadan evvel cemaate sadaka vermelerini tavsiye ettiği ve her 
duasından sonra da yağmur yağdığı rivayet edilmi§tir. 182 

3. Bayramlar ve Kutlamalar 

a. Sebt Günü: YahudilerinŞabat adını verdikleri Sebt günü dinlenme günü
dür. Her yahudinin bu günde i§lerine ara verip dinlenmesi din! bir vedbedir. Bu 
günde dinlenme yükümlülüğü Hz. Musa'ya indirilen T evrat'la beraber ba§lamı§
tır. Tevrat'taki On Emir'in dördüncüsü Sebti hatırlamak (zahor) ve gözetmektir 
(§amor). 183 On Emir'in dokuzunu tasvip eden Hz. Peygamber, yahudi din adam
larının hayatı çekilmez hale getirecek kadar §artlarını ağırla§tırdığı Sebt günü ve 
yasaklarını ilga etmi§tir. 184 Yahudiler Sebt yasaklarına riayet etmedikleri için Hz. 
Davud'un dili ile de lanetlenmi§lerdi. İslam kaynaklarında bu lanetin maymuna 

177 b k. el-Bakara 2/60. 
178 bk. Yakubun Mektubu 5/18. 
179 bk. Amos 4/6-8. 
180 "Hoshana Rabba", E]d, VIII, 1028. 
161 Talı1wdik dönemden beri yahudiler bu §ekilde kurak mevsimlerde çıkılan yağmur duasından 

ba§ka sonbahardan ilkbahara kadar günlük ibadetlerinde de yağmur için düzenli olarak dualar 
(morid ha-tal, morid ha-ge§em/ve-ten tal u-matar li-veraha) yapmı§lardır. Bu dualar, Filistin 
ve Irak yahudileri arasında farklı zamanlarda okunurdu. Filistin'de Marhe§van ayının yedinci 
gününden Fısıh'a kadar; Irak bölgesinde ise Ti§ri ayının 18'inden (bu tarih miladi 21 Eylül'e 
rastlayan sonbahar noktası -ekinoks) Fısıh'tan önceki haftanın bitimine kadar devam ederdi. 
bk. Amold-Daniel Lasker, "The Jewish Prayer for rain in the Post-Talmudic Diaspora", A]S 
(Association for ]ewish Stııdies) Review 9 (1984). s. 142-143. Medine yahudileri de Filistin gele
neğine bağlı oldukları için günlük ibadetlerinde Marhe§van ayının yedinci gününden Fısıh'a 
kadar bu duaları yapmı§ olmalıdırlar. 

161 İbn İshak, es-Sire, s. 64. 
163 bk. Çıkı§ 20/8-10. 
184 bk. Tirmizi, "İsti'zan", 33; İbn Mace, "Edeb", 16; Tirmizi, "Tefsirü'l Kur'an", 17. 
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çevrilmek §eklinde tezahür ettiği, 185
. ma yınuna çevrilenlerin ise E yle yahudileri 

olduğu rivayet edilir. 186 

Kaynaklara Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Sebt günü ve yasakları ile 
ilgili tutumları hakkında çok fazla bilgi yansımamı§tır. İbn Hablb (ö. 859), kendi 
zamanında ahdini bozan bir yahudiyi İslam öncesi dönemdeki dedelerinden Kays 
b. Ma'dikerib'e benzetir. 187 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler, "Sebtte dinlenme" dü§üncesinin alemi 
altı günde yaratan Allah'ın yedinci günde ayak ayak üstüne atıp "istirahat etme
si"nden kaynaklandığını; 188 bu sebeple de Se bt günü O'nun hiçbir §eye hükmet
mediğine inanırlardı. 189 Bu, anlayı§tan dolayı Sebt günü "Dinlenme Günü" 
(Yevmü'r-raha) olarak da isimlendirilmi§, bu dinlenme "Sebt sübut içindir" 
§eklinde deyimle§tirilmi§ti. 190 Yahudilerin Allah hakkındaki bu yanlı§ anlayı§ı 
Kur'an tarafından reddedilmi§; 191 O'nun hertürlü bir yorgunluktan münezzeh 
olduğu ifade edildikten sonra, 192 Allah'ın Sebt de dahil her gün ve her anda 
hükümran olduğu belirtilmi§tir. 193 

Hayat! meselelerde Sebt yasaklarının askıya alınabileceği kabul edilmi§ken, 194 

185 Mukiltil, Tefstr-i Kebfr, I, 495; Taberi, Tefstr, IX, 95. 
166 İbn Manzur, Lisilııü'l- 'Arab, VIII, 178. 
137 Rivayete göre Cahiliye döneminde Kays b. Ma'dikerib'le Beni Murad arasında bir ahit vardı. 

Kays'ın, Beni Murad'la yaptığı anla§manın bitimine bir gün kala, "Yarın sebttir; o günde sava§
mak yasaktır", diyerek Cuma günü saldırmaya karar verdiği rivayet edilir. bk. İbn Habib, el
Muhabber, Beyrut [t.y], s. 244-245. 

188 Taberi, Tefsir, XXVI, 179 
189 İbnü'l-Cevzi, Zildü'l-Mesir, VIII, 114. 
190 Taberi, Tefsir, 1, 41. 
191 KM suresinin 38. ayeti bu yanlı§ dü§ünceyi tenkit için nazil olmu§tur. bk. Taberi, Tefsir, XXVI, 

179; İbn Kesir, Tefsir, IV, 241. 
191 MukatiL Tefsir-i Kebir, IV, 87-88; Süfyan es-Sevri, Te[sfr, Beyrut 1983, s. 280; San'ani, Tefsir, 

III, 239; Vahıdi, el-Vecizfi Tefsiri'l-Kitiibi'l-Azfz, II, 1025. 
193 Rahman 55/29-30; Mukatil, Tefsir-i Kebir, IV, 136. İbn Manzur, yahudilerin sebtle ilgili bu 

yanlı§ dü§üncesine dikkat çeker. ifadesine göre "Sebt"in manası "istirahat" (c:.f-'1) değildir. 
"Sebt", "kata'a" <&> anlamında "bir i§i ya da eylemi durdurma" manasındadır. Istirahatın bir 
yorgunluk alameti olduğunu söyleyen müellif, Allah'ın bundan münezzeh olduğunu belirtir. bk. 

· Lisiiııü'l-'Arab, ll, 38. Hakikaten de İbranice'de "§abat" (li-§bot/.ııı.:nv'?) İbn ManzOr'un belirttiği 
§ekilde bir İ§ veya eyleme "ara vem1ek", "durdurmak" manasma gelmektedir. Ayru anlamda "i§ 
bırakma" ve "grev"e de İbranicede "§ivita" (:ı.ıı•:ı.w) denmektedir. Günümüzde Kitab-ı Mukad
des'in Türkçe tercümesinde ve Türk yahudi cemaatinin ne§rettiği Kavram ve Değerler (ed. Su
zan Alalu ve arkada§ları, İstanbul 1996, s. 180) kitabında "sebt" hep "istirahat etti" §eklinde 
tercüme ve izah edilmi§tir. Benzer §ekilde Türkçe'ye tercüme edilen bir yahudi Tevrat tefsirinde 
İbn ManzOr'un belirttiği hususa dikkat çekiise de "istirahat etti" §eklindeki anlayı§ tercih edil
mi§tir. bk. Tora, Şemoı, İstanbul2004, s. 228. 

194 bk. Vakıdi, Kiıilbü'l-Meğilzi, II,-484. 
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yahudiler Uhud sava§ ında Sebti bahane ederek §ehrin· savunmasına i§tirak 
etmemi§lerdi. Oysa sözüne sadık kalmayı tercih eden Muhayrık isimli bir yahudi, 
"Bu tür durumlarda Sebt yasağına uyulamayacağını" hatırlatarak İslam ordusuna 
katılmı§ ve sava§ta ölmü§tÜ. 195 Benzer bir mazereti Hendek Sava§ında Kureyza 
yahudileri Mekkeli mü§riklere kar§ı ileri sürmü§lerdi. 196 Oysa aynı ku§atmada 
(Hendek) Hz. Peygamber'in, dinlenme günü olması dolayısıyla Sebt günü kendi
lerinden bir saldırı beklemeyeceğini söyleyen bazı yahudiler, yasaklarını ihlal 
pahasına Sebt'te müslümanlara saldırılmasını teklif etmi§lerdi. 197 

Yahudilikte Sebt'in en önemli özelliklerinden biri de sinagogda cemaatle yapı
lan ibadettir. O dönemde yahudilerin Sebt ibadetlerinde Mezmurlar'dan bölüm
ler okuduğunu, Hz. Peygamber'in bir hadisinden öğreniyoruz. Akabe 
bey'atlarından sonra Medine'ye öğretmen olarak gönderilen Mus'ab b. Umeyr, 
Medine'den Hz. Peygamber'e yazdığı bir mektupta cuma günü müslümanlara 
toplu bir ibadet yaptırma konusunda izin istemi§; Hz. Peygamber de Mus'ab'a 
yahudilerin Sebt ibadeti için hazırlanıp198 dualarını cehri okumaya ba§ladığı ve 
istiva halindeki güne§in batıya doğru kaymaya ba§lamasından sonra iki rekat 
namaz kıldırmasını errıretmi§ti. 199 Hadiste geçen Mezmur'un hangisi olduğunu 
bilmiyoruz; ancak Abbasiler dönemine ait bir yahudi kronikten yahudilerin Sebt 
gününde hazanın "Baruh §e-amar ve haya ha-'olam, Baruh hu ... " ( ... 11.)ı:\1llln:::ı 
ı::ı71ll:ı ;ı';ı1) (*) duası (beraha) ile ibadete ba§ladıklarını ve 92. Mezmur'u okudukla
rını biliyoruz. Mezmur'un tamamlanmasından sonra ise cemaat, çe§itli 
Mezmurlar'dan olu§an Pesuke de-zimra'yı okurdu.200 Muhtemelen o güne kadar 
kuralları çoğu yönüyle tespit edilen Sebt ibadetine Medine yahudileri de 92. 
Mezmur'la ba§lıyor, Pesuke de-zimra ile devam ediyorlardı. 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Sebt günü ile ilgili uygulamaları hak
kında ba§ka bilgi yoktur. Ancak Medine'de kendi toplumunu in§a etmeye gayret 

195 Vcikıdt, Kitabü'l-Meğô.zf, I, 262-263; İbn Hi§ı:ln1, es-Sfretü'n-Nebeviyye, I, 518i Belazuri, Ensilb, I, 
325; İbn Seyyidinnas, I, 334. Belazun ve İbn Kesir, Muhaynk'ın müslüman olarak vefat ettiğini 
nakleder. bk. Belazuri, Ensab, I, 266, 285; İbn Kesir, es-Sire, Il, 343-344. 

196 Vakıdi, Kitftbü'l-Meğdzi, Il, 484-485; İbn Kesir, es-Sire, lll, 217. Bu mazerette Nu'aym b. 
Mes'ud'un mü§riklerin yahudilerden bazı rehineler isteyeceklerine dair verdiği yani!§ istihbarat 
etkili olmu§tu. Sava§ vb. durumlarda se bt yasağının geçerli olmadığını belirten Huyey b. Ahtab'a 
dahi Kurey§ hakkındaki §üphelerinden dolayı yardım etmemi§ler, sebtin çıkı§ında rehin verme 
§artı ko§mU§lardı. 

197 İbn Kesir, es-Sire, III, 230. 
198 İbn Manzfır, Lisdnü'l-'Arab, IX, 139: " ... 0-' _,ı;; ı ~.W~ y. J .r-J' .:r. ..,..,.....,.. .)1 ._,.:S ...:1 ~.Wl ..:... J 

~.r. .ıııı .)[...AbJü ~ı ..::..liJ ı;\i Lç,....J .~ı .y ~ ..şjjl i.r.ll" 
199 Ibn Sa'd, eı-Tabakaıü'l-Kübra, Il, 118. 
ı•ı [Mübarektir O! KonU§UP alemi yaratan ... ]. 
200 Bilgi için bk. Natan ha-Bavli, "Seder 'Olam Zuta" (ı.m ı::ıı,ııı'ııo) [Kısa Dünya Tarihi], Seder ha

Hahamim.ve Karaı ha-Yamim (n§r. AdolfNeubauer), Oxford 1887, Il, 83. 
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eden Hz. Peygamber, yahudilerin .mukaddes günleri olması dolayısıyla müntesip
lerine Sebtle ilgili bazı uyarılarda bulunmu§tur.201 

b. Bayrarnlar: Yahudilerde pek çok bayram vardır. Bunların bir kısmı din1 bir 
kısmı da millidir. Milli bayramlar, tarihlerinde ya§adıkları önemli günler dolayı
sıyla ihdas edilmi§tir. Yahudilerin bayram ihdasındaki bu meraklarını(*l Maide 
suresinin 3. ayetinin nazil olmasından sonra, Hz. Ömer'le bir yahudi arasında 
geçen konu§madan daha iyi anlamak mümkündür. " ... Bu gün dininizi kemale 
erdirdim, nimetimi üzerinize tamamladım ve size hayat tarzı olarak İslam'ı seç
tim ... " ayeti nazil olunca, ayetten hayli etkilendiği anla§ılan yahudinin Hz. 
Ömer' e "Bu ayet bize nazil olmu§ olsaydı, nazil olduğu günü bayram ilan ederdik" 
dediği rivayet edilir.202 

Yahudilerde bayramların en önemli özelliklerinden biri de kutlanan bayrama 
özgü olarak sinagoglarda yapılan uzun süreli ibadetlerdir. Kaynaklarda Hz. Pey
gamber'in yahudi bayramlarından birinde (muhtemelen uzun bir dua merasimi 
sırasında) Medine'deki sinagoglardan birine girerek kendisinin vasıflarının 

ellerindeki kitapta yazılı olduğu uyarısında bulunduğu rivayet edilir.203 Kutlanan 
bayramın hangisi olduğunu tespit etmek güçtür; zira çoğu bayramda yahudiler 
dua etmek üzere sinagogda bir araya gelmektedirler. 

Kaynaklarda Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin bayram kutlamaları ile il
gili birkaç haber dı§ında pek fazla bilgiye rastlayamadık. 

İlk dönem siyer literatüründe yahudi Ebu Raft'nin öldürülmesi dolayısıyla 
Fısıh (Pesah) bayramına örtülü de olsa bir atıf yapılmı§tır. Beni Nadir 
yahudilerinden olan Ebu Ran' o dönemde Hicaz'ın en me§hur faizcilerinden olup 

201 Hz. Peygamber farz oruçlar dı§ında sadece Cumartesi günü oruç tutulmamasını emretmi§tir 
(Tirmizi, "Savm", 675; Ebu Davud, "Savm", 2068). Kendi toplumunu in§a etmeye çalı§an Hz. 
Peygamber sadece o gün oruç tutan Cüveyriye binti Haris'e orucunu bozmasını emrederek 
(Buhari, "Savm", 63) müslümanlan ibadet açısından haftanın sadece bir gününe yoğunla§an 
yahudilere bememekten sakındırml§tt. Benzer §ekilde müslüman olmalanndan sonra Abdullah 
b. Selam ve arkada§ları Sebt günlerini ta'zim için Hz. Peygamber'den Tevrat okuma izni istenıi§
ler, ancak inen bir ayetle uyanlmı§lardı (Taberi, Tejsfr, Il, 324). Sebtle ilgili kaynaklara geçen 
bir anekdot da Hz. Safiye ile ilgilidir. Hz. Ömer'in hilafeti zamanında Hz. Safiye'nin cariyesi, 
onun Se bt' i çok sevdiği ve kurallarına riayet ettiği §eklinde asılsız bir haber getirmi§ti. Hz. Ömer 
Safiye'ye durumu sormu§; o da Allah'ın cuma'yı Sebt'le iptal ettiğini belirterek haberin asılsız 
olduğunu söylemi§ti. bk. İbn Hacer, el-İsabefi Temyfzi's-salıit.be, VII, 741; Zebidi, Tecrid, Il, 307. 

ı·ı Bu halet-i ruhiye yahudi kültüründe günümüzde dahi "Siba le-masiba" (Eğlence için bir sebep 
daha) §eklinde ifade edilmektedir. 

202 Buhar!, "İman", 33; Müslim, "Tefsir", l; Tirmizi, "Tefsir", 6; Fakihi, Alıbam 1"vlekke, V, 22; İbn 
Kesir, es-Sfre, IV, 353. 

203 Kurtubi, (Tejsfr) ei-Cdmf li-Ahkami'l-Kıır'{in (n§r. Ahmed Abdülalim Berduni), Kahire 
1372/1967, XXVI, ll. 
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Hayher'de muhkem kö§künde ya§ardı.204 Hz. Peygamber'e dü§man olan ve Arap 
kabilelerini kı§kırtan bu kimsenin öldürülmesi için Abdullah b. Atık'in ba§kanlı
ğında be§ ki§ilik bir birlik Hayber'e gönderilmi§ti.205 Abdullah, Ebu Ran'yi bir 
Fısıh bayramının gecesinde öldürmü§ olmalıdır. Zira sütannesi ona, dört bin 
sava§çının bulunduğu kalede Ebu Ran'ye ula§manm en kolay yolunun, kapıların 
misafir gelebilir dü§üncesiyle açık bırakıldığı gece olacağını söylemi§ti.206 Sütan
nenin bahsettiği gece, Fısıh bayramı gecesidir. Çünkü yahudiler Fısıh bayramının 
gecesinde kurdukları sofrada (Seder) İlyas peygamber (Eliyahu ha-Nevi) için bir 
sandalye ayırmakta ve her an gelebilir ümidiyle kapılarını da açık bırakmaktadır
lar.207 Nitekim müslüman askerlerin yahudi lidere ula§ması çok da zor olmamı§
tır. 

Ebu Ran'nin o gün ak§am kö§künde ailesi ile birlikte gece geç vakitlere kadar 
sohbet ettiği rivayetini de,208 Fısıh sederi olarak değerlendirmek gerekir. 
yahudiler Fısıh'ın ilk gecesi evde kutlanan merasime "Seder" adını vermektedir. 
Fısıh sederinde o güne özel olarak hazırlanan ekmek (matsa) yenir, "Dört kadeh 
§arap" (Erba' Kosot) içilir ve bu esnada Fısıh'la ilgili kıssa (agada) okunur ve 
günün anlamına uygun sohbetler yapılır.209 Vakıdl'den Fısıh bayramında 
yahudilerin beyaz elbiseler giydiklerini de öğreniyoruz.210 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Purim bayramı ile ilgili olarak da kısa 
bir bilgi nakledilmektedir. Bilindiği üzere yahudiler ba§langıçta Yesrib'in dı§ına 
yerle§mi§; ancak zamanla güçlenerek o dönemde §ehrin yerlileri olan 
Amalikalılar ve Cürhümlüler'i yurtlarından çıkararak §ehrin kontrolünü ele 
geçirmi§lerdi.211 İslam dininin ortaya çıktığı sıralarda Medine'de söz sahibi olan 
ve §ehri bu üç yahudi kabilesi ile payla§an Evs ve Hazrec kabileleri ise buraya çok 
sonraki dönemlerde, M. Il. veya III. asırlarda Yemen'de Marib Seddi'nin yıkılına
smdan sonra gelmi§ ve §ehrin dı§ına yerle§mi§lerdi. Yahudilerin baskılarından 
bıkan bu iki kabile, akrabaları olan Gassanller'in de desteği ile Malik b. 'Aclan'ın 

204 İbn Keslr, es-Sire, Il, 343. 
205 Vakıdt, Kitabü,l-Meğiizt, I, 392i İbn Seyyidinnas, Uyı1nü1l-Eser fi Fünı1ni'l-Meğiızf ve's-Siyer, II, 

120. Abdullah b. Atik'in seçilmesi Arapça'yı yahudi §ivesi/aksanı ile konu§abilmesinden kay
naklanıyordu. Bunu da Hayberli sütannesinin yanında öğrenmi§ olmalıdır. 

206 
" ... l>-fo ~\;il ~ ..J.ı.ı r-JJ ~~~ ~J.>.j ~ ~ 4-i~ C:,j Li) ~IJll ~ J!jJ 'i :; _Mı ~~ ..:.Jı.i rJ 
• ı..s ~;.') ~.l;i" bk. Vakıdi, Kitiibü'l-Meğô.zi, I, 392. 

207 Yahudilerin Fısıh bayranunda İlyas'ı beklemeleri için bk. Newby, "Observations about an Early 
Judaeo-Arabic",JQR, n.s. 61 (1970-71), s. 218, ve 13. dipnot. 

208 Asım Köksal, İslô.m Tarihi, X, 24. 
209 Fısıh sederi ile ilgili detaylı bilgi için bk. Nuh Arslanta§, İslô.m Toplumunda Yahudiler, s. 603-604. 
210 bk. Vakıdi, Kitiibü'l-Meğô.zl, I, 392. Aynca bk. İbn Sa'd, et-Tabal<ô.tii'l-Kiibrô., II, 91. Ancak 

yahudilerde genel kabul, İ§aya'daki bir pasaja (1!18) binaen Kefaret gününde (Yom Kipur) be
yaz giyilmesidir. 

211 F. Buhl, "Medine", İA, VII, 459-471; Nuh Arslanta§, Emevtler Döneminde Yahudiler, s. 39. 
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komutasındaki ordunun yardımıyla §ehre hakim olmu§lardı.212 İ§te bu sebeple 
yahudilerin kendilerini §ehirden atan Malik b. Aclan'ın suret ve kuklalarını 
lanetleyip dövdükleri belirtilir.213 Medine yahudileri Malik'in kuklalarını muhte
melen Purim bayramında dövüyorlardı; zira Purim'in en önemli özelliği 

yahudilere zulmeden, günümüzde dahi salt ismiyle değil de "Kötü Haman" 
(Haman ha-Ra§a') §eklindeki sıfatıyla anılan Harnan'ın kuklalarının (yakılması 
ya da) dövülmesidir.214 Medine yahudilerinin bu uygulama ile kendi tarihleri 
açısından kilometre ta§ı kabul ettikleri bir olayın kahramanına (Malik b. 'Aclan) 
Harnan rolü biçerek Purim'e yerel bir renk kattığı anla§ılmaktadır. 

4. Yahudiliğe Kabul 

Günümüzde, yahudiliğe giri§in mümkün olmadığı §eklinde yaygın, ancak yan
lı§ bir kanaat vardır. Oysa gerek cahiliye döneminde gerekse Hz. Peygamber'in 
çağda§ı ve sonraki dönemlerde İslam hakimiyetinde ya§amı§ yahudiler, müntesip 
kazanma konusunda diğer din mensuplarından hiç de geri değillerdi. Yemen 
bölgesinde yahudiliğin yayılması cahiliye döneminde Himyerli Tübba' ile Ye
men'e giden yahudilerin sayesinde olmu§tur.215 Hz. Peygamber zamanında 
Tihame (Yemen) bölgesinde ya§ ayan Devs kabilesinden Ümmü Şüreyk'in Medi
ne'ye gitmek üzere yanına takıldığı yahudi, kendisine ancak yahudi olması duru
munda su verebileceğini söyleyerek zora ko§mak istemi§; fakat bu samimi mü'min 
hanım teklifi §iddetle reddederek yahudiye hiç de minnet etmemi§ti. 216 Cahiliye 
döneminde çocukları ya§amayan Araplar "Eğer çocuğum ya§arsa onu yahudi 
yapacağım", §eklinde adakta bulunur; çocuklarının yahudi olması durumunda 
uzun ömürlü olacağına inanırlardı. Nadiroğulları Medine'den sürüldüğünde, 
Ensar tarafından bu dü§ünceyle yahudilerin yanına verilen çocukların durumu 
gündeme gelmi§, "Dinde zorlama yoktur" (el-Bakara 2/256) ayetinin nazil olma
sıyla Medine'de kalmak ya da yahudilerle gitmek söz konusu kimselerin tercihine 
bırakılmı§tı.217 Rivayetten Medine yahudilerinin kitap ehli olmaları sebebiyle 
kültürel açıdan etki altına aldıkları cahiliye Arapları arasında bu tür hurafeleri 

111
. Belazuri, Füııthıı'l-Biilddn (n§r. Abdullah Enis et-Tabba- Ömer Enis et-Tabba), Beyrut 1987, s. 

26; Yakut, Mu'cem, V, s. 83; Ebu'l-Ferec el-İsfahani, Kitab'iil-Eğilrn, Kahire 1963, lll, 116; İbn 
Haldun, Mııkaddime, Il, 835; Velfenson, Tanhıı'l-Yehıld fi Biladi'l-Arab fi'l-Cahiliyye ve Sadri'l
İslam, Mısır 1927, s. 50. 

213 a.g.e., s. 58; Morris Jastrow vd., "Arabia: Medinian Jews", The]ewish Encyclopedia, Il, 42 
114 Biruni, el-Asilrii'l-Bdkiye, s. 281; Nüveyri, Nihayetii'l-ereb, I, 196; Makrizi, Hıtat, II, 474. 
m İbn İshak, es-Sire, s. 32. 
116 a.g.e., s. 264-265; İbn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibrd, VIII, 157; İbn Hacer, el-İsilbe, VIII, 237. 
217 İbn Ebu Hatim, Tefsirıı'l-Kıır'dni'l-Azim, ll, 493-494; Ebu Davud, "Cihad", 126; Taberi, Tefsir, 

lll, 14-16; Kurtubi, Tefsir, lll, 180. 



misyonerlik amacıyla kullandıklan anla§ılmaktadır. Aynı yahudilerin Muaz b. 
Cebel, Huzeyfe b. Yernan ve Arnmar b. Yasir gibi Hz. Peygamber'in en yakın 
arkada§larını da yahudiliğe davet ettikleri rivayet edilir.218 

Nadir ve Kureyza yahudileri Hz. Harun'un soyundan gelen kimselerdi.Zl9 Kö
ken itibariyle yahudi olan bu kabilelerden ayrı olarak Evs ve Hazreckabilelerin
den bazı kimseler ile Beni Haris b. Ka'b·ve Cüzam'ın bir boyu gibi bazı kabileler
den yahudiliği kabul edenler de vardı.220 Ayrıca, Beni İkrime, Beni Sa'lebe, Beni 
Mahmer, Beni Zaura, Beni Zeyd, Beni Behdel, Beni Avf, Beni Kusays gibi küçük 
kabHelerin de yahudiliği benimseyen i\rap kabileler olduğu belirtilmektedir.221 

Bütün bu rivayetler günümüzdeki yaygın kabulün aksine yahudiliğin de mis
yoner karakterli bir din olduğu ve bu dine sonradan giri§lerin olabildiğini göster
mektedir.(*) 

5. Ölüm ve Cenaze 

Hz. Peygamber döneminde yahudiler ölüm dö§eğindeki kimselere T evrat'tan 
bölümler okumakta idiler. Hz. Ebu Bekir ve Ömer'in de bulunduğu bir sırada Hz. 
Peygamber'in bir yahudiyi ziyaret ettiği, yahudinin o sırada ölüm dö§eğindeki 
yeğenine (İbn Hacer'de oğlu) Tevrat'tan parçalar okuduğu rivayet edilir.222 

Müslümanlar gibi yahudiler de ölen kimseleri cemaate bir §ekilde duyuruyor
lardı. Abdullah b. Atik ve arkada§lan tarafından öldürülen yahudi Ebu Raft'nin 
ölümü, Hayher kalesinin sudarına çıkan bir ölü ilancısı tarafından "Hicaz taeiri 

zıs Ancak yahudilerin davetinin, taraftar toplamaya matuf, içten gelen bir davetten ziyade Hz. 
Peygamber'in etrafından samimi insan sayısını azaltmaya yönelik olduğu belirtilmelidir. Yahudi
liğe girmeyen bu insanlan sonradan kendi dinlerini terk ettikleri için ayıplamı§lardı. bk. İbnü'l
Cevzi, Zildii'l-Mestr, I, 404. 

219 Vakıdi, Kiıiibii'l-Meğdzt, Il, 441; İbn Manzı1r, Lisdnii'l-'Arab, V, 214; a.g.e., VII, 456. 
ııo Ya'kubi, Tarih, I, 257; Önkal, "Cüzam", DİA, VIII, 149; Nuh Arslanta§, Emevtler Döneminde 

Yahudiler, s. 36-37. 
ııı Velfenson, s. 14; Newby, A History of ıhe]ews of Arabia, Columbia 1988, s. 18. 
ı·ı Türkiye'de yahudiler Osmanlı sultanı II. Bayezid'e §ifahi olarak söz verildiğini belirterek 

müntesip kabul etmemektedir. Ancak İsrail'de belirli hususları yerine getiren ve bunu da sanıimi 
manada yaptığı, gözlemler sonucu anla§ılan kimseler yahudiliğe kabul edilmektedir. 

ııı İbn Sa'd, eı-Tabakdtii'l-Kiibrd, I, 185; İbn Kesir, es-Sire, I, 323; İbn Hacer, el-İsilbe, VII, 217. Hz. 
Peygamber yahudiye kendi sıfatlarının kitaplannda bulunup bulunmadığını sormu§, yahudi de 
"hayır" cevabı vermi§ti. O sırada kendine gelen hasta yeğeni doğrularak Peygamberinuz'e sıfatla
rının kitaplannda yer aldığını itiraf ederek müslüman olarak vefat etmi§ti. Bu yahudi muhteme
len Mezmurlar'dan bir parça okumakta idi; zira yahudilerde ölüm dö§eğindeki kimseye (goses) 
Tehilim (Mezmurlar) okunınası sevap kabul edilmektedir. bk. Behar, El Gid Para El Praıikanıe, 
s. 384. 
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Ebu Ran ölmü§tür", §eklinde duyurulmu§tu.223 Bu ilancı, cemaat içerisinde 
duyurulan yapmakla görevli bir "§ama§" olmalıdır.<**) 

Yahudilerde cenazenin hemen gömülmesi esastır. Yahudi §air EbU Afek öldü
rüldüğünde bekletilmeksizin gömüldüğü kaydedilir.224 

O dönemde yahudilerin cenazeyi defne götürürken yava§ yava§ hareket ettiği 
ve bu sırada da ellerinde me§ale olduğu halde yüksek sesle bir §eyler okuduğu 
anla§ılmaktadır. Sahabeden İmran b. Husayn'ın (ö. 52/672), öldüğünde kendisini 
mezara, yahudil~rin yaptığı gibi değil, bir an önce götürüp defnetmelerini, bu 
arada me§ale yakmamaları ve seslerini de yükseltmemelerini vasiyet ettiği rivayet 
edilir.225 Eski yahudi cenaze, törenlerinde bir musikl aleti e§liğinde din! içerikli 
ilahiler okumak yaygın bir adetti.226 Bu adetin Hz. Peygamber'in çağda§ı 
yahudilerde de olduğu anla§ılmaktadır.227 

Yahudiler insan ruhunun mezardan yedinci günün sonunda aynldığına ina
nırlardı.228 Bu ayrılı§ın kolay gerçekle§mesi için yedi gün yas tutarlardı. Yahudi
lerde yedi günlük tutulan yasın sebebi, cesedinsancı çekmesi, ruhun da kararsız 
bir §ekilde, intikal edeceği yere intikal edememesi olarak açıklanmaktadır. 229 

Abbasller döneminde ya§amı§ yahudi din adamlarından Yahuday Gaon (757-
761) bu (yedi günlük) süre içerisinde ruhun matemli kimseye §U §ekilde hitap 
ettiğini belirtir: "Mateminle beni müsterih kılmaktasın. Rab da seni müsterih 

123 Buhar!, "Meğazi", 82; Asım Köksal, İslam Tarihi, X, 26-27. 
ı••ı Yahudilerde sinagoglann bakım ve temizliğiyle §ama§lar ilgilenmektedir. Müslümanlıktaki 

kayyımlık vazifesine benzer bir vazife gören §ama§ların yapnğı hizmetler oldukça çe§itli idi. Sina
gogun bakım ve temizliği yanında, mücrimlere verilen kırbaç cezasını uygulama, Sebt'in giri§ini 
ilan etmek üzere yüksekçe bir yerden §Ofar çalma, cenıaatin evlerini dola§arak sabah ibadetine 
davet etme ve bet dinin ilanlarını duyurma gibi görevleri de vardı. Şanıa§lık kurumu hakkında 
daha fazla bilgi için bk. Nuh Arslanta§, İslam Toplumunda Yahudiler, s. 539-540. 

224 ?k. Belazuri, Ensilb, I, 373: " .... J_r.i.i ,.,_..ı.. ı); ı:ıts ır-' r_; .YI ~ll" 
225 lbn Sa'd, et-T abakô.tü'l-Kübril, VII, 1 I. 
226 bk. Babil Talmudu, Ketubot 46b; Mi§na Ketubot 4:4; Baba Metsia 6:1. 
m Sonraki dönemlerle ilgili olarak S.D.Goitein Geniza'da, cenaze törenlerinde musiki aletinin 

(la'b) kullanıldığına dair bir örneğe rastladığını; onun da İskenderiye ile ilgili bir dokümancia 
olduğunu belirtir. Dokümanın İngilizce tercümesi için bk. Goitein, Mediterranean Society, 
Berkeley 1967-1988, V, 157-158. 

ızs " ... .,_;..ll p r~ ~ .,;.i J;> JJ.ll ~ ~ jl ~_Mı ..:Jl.S'j". bk. İbn Hacer, Fethü'l-Bilrf bi-Şerhi 
Sahihi'l-Bııhilrf (n§r. Taha AbdurraUf Sa'd-Mustafa Muhammed el-Hevari), Mısır 1978, XXI, 
275. Cahiliye Arapları ise bir kirrıse öldüğünde "kurtçuğa" (dilde) benzettikleri insan ruhunun 
intikamı alınıncaya kadar mezarı etrafında dola§Oğına inanır; "(İntikam ate§imi) Söndürün" 
§eklinde bağırıp duran bu ruhun, mezarı ancak ölenin intikamı alındıktan sonra terk ettiğini 
kabul ederlerdi. bk. a.g.e., aynı yer. 

229 Abbasiler dönemi din adamlarından Paltoy Gaon'a ait bu fetva için bk. Franz Kobler, A 
Treasııry of ]ewish Letıers, Leııers from the Famoııs and Hıımble, Philadelphia 1954, I, 71. 
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kılsın"230 Ortaçağda bu süre zarfında ölen kimsenin ruhunu temsilen evde bir 
mum devamlı yanık bırakılır, evdeki aynalar da bir örtü ile örtülürdü.231 Hz. 
Peygamber'in çağda§ı yahudilerde de muhtemelen bu adetlericra edilmi§ olmalı
dır. Ancak kaynaklara konuyla ilgili doğrudan bir bilgi yansımamı§tır. 

Hz. Peygamber'in yası üç günle sınırlaması,232 ayrıca yas tutarken saçların uza
tılınasına müsaade etmeyip tra§ ettirmesini,233 yedi ve otuz gün §eklinde iki ayrı 
yas tutan ve yas sırasında saç ve sakal tıra§ı olmayan yahudilere muhalefet §ek
linde değerlendirmek mümkündür. Çünkü Yahudilik'te yasla ilgili olarak ba§a 
kül, toz-toprak saçmak, saç ve sakal tıra§ı olmamak, yas elbisesi giymek, koku vb. 
§eyler sürünmemek, yıkanmamak, cinsel ili§kiye girmemek, ba§ı örtmek, konu§
mamak, selam vermemek gibi bazı kurallar getirilmi§tir.234 

6. Bağlı Oldukları Yahudi Geleneği (Minhag) 

Gerek İslami kaynaklarda gerekse §imdiye kadar yapılan ara§tırmalarda Hz. 
Peygamber'in çağda§ı yahudilerin dini uygulamalar açısından yahudiliğin hangi 
geleneğini (minhag) takip ettiği konusuna hiç değinilmemi§tir. 

"Minhag" (:ı.;m~) terimi "örf', "usul", "adet" ve "gelenek" anlamına gelmekte
dir. Yahudiliğin hayatın deği§ik alanlarında takip edilmesini emrettiği kurallar, 
tarihsel süreçte cemaatler tarafından farklı yorumlanmı§, bu da yahudilik içeri
sinde deği§ik ananeve geleneklerin (minhag ha-makam) ortaya çıkmasına sebep 
olmu§tur. Talmud, bu yerel uygulamaları hukukun bir kaynağı olarak bağlayıcı 
kabul etmektedir. 235 

Geleneksel Yahudilik'te minbagların kaynağı olan dini yorumların kökeni mi
ladın ilk asrında ya§ayan Hilel ve Şamay isimli din adamlarına dayandırılmakta
dır. Yahudiliğin geli§mesine önemli katkıları dolayısıyla efsanele§en bu din 

230 Responsa için bk. Şeeloı u'T~ıvoı ha-Geonim min ha-Gniza ~ar be-Mısırayim ( ı,w rıı:ııwrıı rııı,N!ll 
C.;'ı:ım::l 'ı!llN :ıT':ıll'T W ı:ı•~ıN~) [Mısır'daki Geniza'da Bıılıınan; Gaonlara ait Responsalar] (n§r. 
Louis Ginzberg), New York ı 968, Il, 3 7 (3 1. responsa). 

ııı Bloch, ]ewish Cııstoms, s. SS. 
m Hz. Peygamber Ca'fer'in (b. Ebu .Yalib) ailesine üç gün yas tutmalarını belirtmi§, sonra gelerek 

"Karde§im Ca'fer için bugünden sonra artık ağlamayın!" buyurmu§tu. bk. Ebu Davud, 
"Menasik", 78, "Tereccül", ı3; Nesai, "Zinet", S7-S8. 

233 Hz. Peygamber Ca'fer b. Ebu Talib'in çocuklarına üç gün yas tutmalarını emretmi§ ve getirdiği 
bir herbere saçlarını da tra§ ettirmi§ti. bk. Ebu Davud, "Menasik", 78, "Tereccül", 13; Nesai, 
"Zinet", S7-S8. 

234 bk. Ye§U 7/6; Il. Samuel ı4/2; II. Samuel lS/30; Levililer 10/3; Amos S/ı3; Nehemya 1/4; Babil 
Talmudu, Berahot 6b. Detaylar için bk. De W ard, "Mourning Custorns in 1, 2 Samuel", Journal 
of]ewish Studies vol. XXIII, ı (ı972), s. 6 vd., 20 vd.; Adler-Eisenstein, "Mourning", ]E, IX, 103; 
Behar, El Gid Para El Pratikante, s. 390. 

235 Daha fazla bilgi için bk. "Minhag", E]d, XII, 2Sl. 
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adamlanndan Şamay, muhafazakar çevrelerin lideriydi. Babil kökenli Hile! ise 
fakir olmasına rağmen ilim tahsil etmek üzere geldiği Filistin yahudileri arasında 
oldukça popüler hale gelmi§ti.236 Aynı zamanda Ferisi olan Hile!, Yazılı Kanun'un 
(Tevrat) yahudiliğin tümünü yansıtmadığını, bu sebeple din adamlarının Tevrat'ı 
sürekli ara§tırarak yorumlarını mantıkl bir temele oturtmaları gereğine inanıyor
du. Buna kar§ılık Şamay ve taraftarları ise geleneğin muhafazasında ısrarcı olup 
yoruma pek rağbet etmemi§lerdi.237 

Yahudilerde hükümlerinin ağırlığına ya da hafifliğine bakılmaksızın bu iki 
mezhepten birine göre amel etmek esas kabul edilmi§tir.238 X. asır Karaı alimle
rinden Kirkisani kendi zamanında Iraklı (Babil) yahudilerin Hilel'in, Filistin 
yahudilerinin ise Şamay'ın görü§ünü benimsediklerini belirtir.239 

Filistin ve Babil minhagı arasındakimeseleleri konu edinen müstakil bir eser
den naklen Kirkisan1,240 kabul ve uygulamada iki minhag arasında elliden fazla 
fark olduğunu belirtir.241 

Kirkisanl'nin Filistin minhagı olarak sıraladığı bazı prensipler, Geniza'daki ba
zı bilgiler ve ilk dönem İslam tarihi kaynaklarında yahudilerle ilgili olarak kayıtla
ra geçen bazı uygulamaların mukayesesi, Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin 
Filistin minhagına (Minhag Y eru§almi) bağlı olduğunu göstermektedir. 

Bu minhagın Arabistan yahudileri arasında yayılmasında tarih!, ticart ve kül
türel bazı sebeplerin etkili olduğu söylenebilir. Bilindiği üzere özelde Medine 
genelde Arabistan yahudileri bölgeye Filistin'den gelmi§lerdi.242 Kültürel açıdan 
Arapla§an, ancak kökenierini hiç unutmayan bu yahudiler,243 Filistin'de ya§adık-

236 Kirkisani, Kitfıbii'l-Enviir ve'l-Merakıb, Il, 12, İng. tre. Nemoy, s. 328. 
237 Moshe Sevilla Sharon, İsrail Ulusunun Tarihi, Yeru§alayim 1981, s. 70. 
238 Kirkisani, Kiıfıbii'l-Enviir ve'l-Meriikıb, ll, 48, İng. tre. Nemoy, s. 378. 
239 a.g.e., Il, 12, İng. tre. Nemoy, s. 328. 
240 a.g.e., II, 51, İng. tre. Nemoy, s. 382. 
241 Kirkisani, Kiıfıbii'l-Envar ve'l-Meriikıb, Il, 48, İng. tre. Nemoy, s. 377. Gerçi Kirkisani bu görü§ 

ayrılıkianna Rabbant Yahudiliğin öğretilerinin doğru olmadığına ispat sadedinde değinmektedir. 
242 İslam kaynaklarında yahudilerin kökeni Babil sürgününe dayandırılmaktadır. Buhtunnasr'ın 

yahuda Krallığı üzerine yürüyüp Mabed'i tahribinden sonra İsrailoğulları'ndan bir kısmının Arap 
Yanmadası'na kaçarak Yemen'le Şam arasında, Vadilkura, Teyma, Yesrib veEyle'ye yerle§tikleri 
belirtilir. Konuyla ilgili detaylı bilgi için bk. Arslanta§, Emeviler Döneminde Yahudiler, s. 34 vd. 

w Hz. Peygamber Kureyzaoğullannı · ku§attığında kendilerine "Ey Maymunların karde§leri!", 
§eklinde hitap etmesi üzerine onlar "Ey Ebu Kasım! Bu konuda sen bilgisiz değilsin", diye kar§ı
lık vermi§lerdi (İbn Seyyidinnas, Uyunii'l-Eser fi Fünuni'l-Meğiizi ve's-Siyer, Il, 104). Kaynaklarda 
maymuna çevrilen yahudilerin Sebt yasağını ih)al eden Eyle yahudileri olduğu rivayet edilir ki 
(Yakut, Mıı'cem, I, 292; Makrizi, Hıtaı, I, 184-185), bu hitabı pek de yadırgamayan yahudilerin 
köken itibariyle Filistin'e bağlılıklarını unutrnadıklannı göstermektedir. Benzer §ekilde Kaynuka' 
yahudilerinin sürüldühen sonra lrak'a değil de Filistin'e (Ezri'at) gitmeleri de (İbn Sa'd, eı-
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ları dönemlerde §ekillenen dini uygulamalarını da muhafaza etmi§lerdi. Bu 
uygulamalar, Filistin'e ba§ta ticaret olmak üzere deği§ik vesilelerle yapılan 
seyahatlar ile Filistin'den bölgeye gelen din adamları sayesinde de beslenmi§tir. 
Cahiliye döneminde (Hz. Peygamber'in bi'setinden iki sene önce) Filistin'den 
(İslam kaynaklarında bölge genelde Şam olarak zikredilir) İbnü'l-Heyyeban isimli 
bir din adamının Yesrib'e (Medine) geldiğini biliyoruz.244 İbnü'l-Heyyeban'ın bu 
yolculuğu istisna değildir; zira "dar§an" adı verilen "gezici vaizler"in çe§itli cema
atleri dola§arak konu§malar yapması, yahudiler arasında eskiden beri süregelen 
yaygın bir adetti.245 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Filistin minbagını takip ettiklerini gös
teren örnekleri §U §ekilde sıralamak mümkündür: 

1. Kirkisani, Babil (Irak) minhagına bağlı yahudilerin def-i hacetten sonra ta§
la, Filistin rninhagına bağlı yahudilerin ise suyla taharet yaptıklarını belirtir.246 

İslam kaynaklarından Medine ve çevresinde ya§ayan yahudilerin de su ile taharet 
yaptığını biliyoruz. Hicret esnasında Kuba'ya gelen Hz. Peygamber bölge halkının 
temizliğinin Allah tarafından övüldüğünü belirterek bunun sebebini sormu§; 
onlar da kom§ulan yahudilerden öğrendikleri §ekilde, su ile taharet yaptıklarını 
belirtmi§lerdi.247 

2. Kirkisant, Babil (Irak) minhagına bağlı yahudilerin kadınların mazeret dö
nemlerinde yemek yapma, ekmek pi§irme vb. ev i§lerini yapmalanna müsaade 
ederken, Filistin minhagına bağlı yahudilerde kadınlara hiçbir §eyin yaptınlmadı
ğını kaydeder.248 İslam kaynaklannda yahudilerin, hanımlannın adet dönemle
rinde değil birlikte yiyip içmek, evlerde dahi bir arada bulunmadıklan kaydedil
mi§tir.249 

3. Kirkisant, Babil (Irak) minhagına bağlı yahudilerin ihtilam olduktan ('li?) 
ve cinsel ili§kiye girdikten sonra yıkanmadıklannı; Filistin minhagına bağlı 
yahudilerde ise hem ihtilam hem cinsel ili§ki hem de gusletmenin caiz olmadığı 

Tabalu:itii'l-Kübra, Il, 29) kökenleriyle bağlanalı olarak değerlendirilmelidir. 
244 bk. İbn İshak, es-Sire, s. 64; İbn Hacer, el-İsilbe, I, 52. 
245 Mann, Texts and Sıııdies in ]ewish History and Uteratııre, Cincinnati, Ohio, 1931, I, 402-403. 

Gezici vaizler halkın dini duygularını ate§lemek ve dine te§vik açısından oldukça etkili idiler. 
Fatımiler dönemine ait bir dokümancia Dima§k'ta vaaz yapan gezici bir vaizin halk üzerindeki 
etkisi §öyle anlatılır: " ... Onun konu§malarıyla kalpler Allah korkusuyla doluyor, Allah'a ibadete 
i§tiyak duyuyor. Günahkarlar ise pi§manlık d uyarak Allah'a bir yol tutuyor." 

246 K.irkisani, Kitabü'l-Eııvilr ve'l-Merdkıb, Il, 50, İng. tre. Nemoy, s. 380. 
247 İbn Kesir, es-Sire, II, 292-293; İbnü'I-Esir, Üsdü'l-Gilbe, IV, 316. Hatta Hz. Peygamber bizzat 

yahudilere su ile taharet yapmalarının sebebini sormu§, yahudiler de Tevrat'ın emri gereği ceva
bını vernıi§lerdi. bk. İbnü'I-Estr, Üsdii'l-Gabe, V, 101. 

248 K.irkisant, Kitdbü'l-Envilr ve'l-Merakıb, II, 50, İng. tre. Nemoy, s. 380. 
249 İbn Ebu Hatim,Tefstnı'l-Kıır'ani'l-Azim, Il, 400; İbn Kesir, Tefsir, I, 277. 
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Kefaret günü dahi gusledildiğini nakleder. 250 Yukarıda Hz. Peygamber'le zifafa 
giren Hayberli Safiye'nin gerdeğin ertesi sabahı yanına gelen müslüman hanımla
ra gusletmek istediğini belirttiğini, 251 bunun da yahudi olduğu dönemlerden gusle 
alı§kın olduğunu gösterdiğini söylemi§tik. 

4. İslam kaynaklarında Medine yahudilerinin günlük ibadet esnasında çocuk
larını öne geçirip ibadette aktif rol verdikleri, kaynaklardaki ifadesiyle "namazla
rını onlara uyarak kıldıkları" §eklinde bir bilgi mevcuttur.252 Yukanda da belirtil
diği üzere bu ifadeden, İslam ibadetinden çok uzun süren yahudi ibadetinin 
deği§ik bölümlerinde Medine yahudilerinin bazı duaları (berahot) çocuklara 
okuttuğu anla§ılmaktadır. Sonraki dönemlerde kaynaklara yansıyan bilgilere göre 
Filistin minhagına bağlı cemaatler en eski Tevrat nüshalanna, muhte§em Tevrat 
tomarlanna, sinagogda kaliteli ve oturumu rahat halılara sahip olduklarını 

belirtiyor; ayrıca ibadetlerinin (Babil minhagına göre) daha kısa olduğunu ve 
ibadet.esnasında güzel sesli çocuklara da dua okutınakla övünüyorlardı. Buna 
kar§ılık Babil minhagına bağlı cemaatler ise sinagoglarında i§inin erbabı hazanla
ra dua okuttuklarını söylüyorlardı.253 İslam kaynaklarındaki "namazlarını onlara 
uyarak kılarlar" bilgisi bu bağlamda dü§ünülünce, oldukça doğru bir tespit olarak 
ortaya çıkmaktadır. Sinagoglardaki bu uygulamalar da Medine yahudilerinin 
Filistin minbagını takip ettiklerini teyit eden önemli bir delildir. 

5. Medine yahudilerinin Filistin minhagına bağlı olduklannı gösteren bir ba§
ka uygulama da Purim'le ilgili bir adetleridir. Yukarıda, Purim anlatılırken, 

yahudilerin bu bayramda, Yesrib'te hakimiyetlerine son veren Malik b. Aclan'ın 
suret ve kuklalarını lanetleyip dövdüklerini belirtmi§tik.254 Aslında Purim'de esas 
olan Harnan'ın kuklalarının dövülmesi değil, yakılmasıdır.255 Ancak Bizans 
döneminde Filistin yahudilerinin darağaçlarını haça çevirip kuklalan bunun 
üzerine asarak yakması, Isa'nın çarmıha gerilmesini hatırlattığı için İmparator II. 
Thedosius (408-450) döneminden itibaren yasaklanmı§tı. Bunun üzerine 
yahudiler "kukla yakma"yı "kukla dövme" §ekline çevirmi§lerdi.256 Malik b. 
Aclan'ın suret ve kuklarının yakılınayıp dövülmesi, Filistin'de cari olan bu 

25° Kirkisani, Kitabü'l-Enviir ve'l-Meriikıb, Il, 50, İng. tre. Nemoy, s. 380. 
251 İbn Sa'd, eı-Tabakiiıü'l-Kiibrii, VIII, 122. 
m· " ... Hi .:ı)..aı ~~.)_,;~~_Mı sJl5". ifade ve bilgi için bk. Mücahid, Tefs1r, I, 161; İbn Ebu 

Hatim, Tefs1nı'l-Kıır'iini'l-Az1m, III, 972; Taberi, Tefs1r, V, 127. 
m Goitein, "The Local Jewish Communiıy in the Light of the Cairo Geniza Records", ]oıımal of 

]ewish Studies 12 (1961), s. 138; a.mlf., Mediıerranean Society, ı, 52; Stefan C. Reif, A ]ewish 
Arehivefrom Old Cairo, The History of Cambridge University's Genizah Collection, 2000, s. 197. 

254 Velfenson, s. 58; Morris Jastrow vd., "Arabia: Medinian Jews", The ]ewish Encyclopedia, Il, 42 
255 BirGni, el-Asiirii'l-Biikiye, s. 281; Nüveyri, Nihiiyeıü'l-ereb, ı, 196. 
256 Basnage, Hisıoire des ]ııifs, Book VIII, chap. 6'dan naklen, Friedlander, "Bonfires on Purim", 

JQR, n.s. 1 (1910-11), s. 258. 
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adetin, Medine'de de yaygın olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla bu uygulama 
Medine yahudilerinin Filistin geleneğine bağlı olduklarına da i§aret etmektedir. 

6. Filistin minhagına bağlılığın bir ba§ka ·göstergesi de Medine yahudilerinin 
Filistin'deki dinda§ları gibi, Üzeyir'i, "Allah'ın oğlu" olarak kabul etmeleridir.m 
X. asır müslüman müelliflerinden Makdist, kendi zamanında Filistin 
yahudilerinin bir kısmının Üzeyir'i yüceltmek için ona Allah'ın oğlu (ibnullah) 
dediklerini rivayet eder.258 

7. Benzer §ekilde yahudiler ebedt cehennemlikterin yahudi olmayan kimseler 
olduğuna inanmakta idiler ki259 bu ifade Şamay taraftarlarının "yahudilere muha
lefet edenler sürekli azap görecektir" görü§ünü akla getirmektedir.260 Bu da Hz. 
Peygamber'in çağda§ı yahudilerin Filistin minhagına bağlılıklarının bir diğer 

delilidir. 

8. Rivayetler topluca değerlendirildiğinde Hz. Peygamber'in çağda§ı 

yahudilerin atalar dinine körü körüne bir bağlılık içinde olup din adı altmda 
geleneği savundukları söylenebilir. Bu durum aslında onların Kanun'u (T evrat) 
günün ihtiyaçlarına uygun hale getirecek §ekilde yorumlanmayacağmı savunan 
ve geleneğin muhafazasında ısrarcı olup yoruma rağbet etmeyen Şamay taraftar
ları261 olduklarını göstermektedir ki, Kirkisani'nin Filistin minhagmı benimseyen
lerin Şamay taraftan oldukları bilgise62 burada tekrar hatırlanmalıdır. 

Sonuç 

Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudilerle ilgili bilgiler sadece İslam kaynaklarına 
dayanmaktadır. Yahudi literatüründe bu cemaatlere herhangi bir atıfm yapılma
ması ilginçtir. 

Hz. Peygamber zamanmda yahudiler, çağda§ları Babil ve Filistin yahudileri 
gibi bir ilim ve irfana sahip değillerdi. Arabistan çöllerinde sanat ve ilimden uzak 
olan bu insanlarda, kitap ve §eriatlarının felsefe ve ruhunu aniayabilecek bir 
derinlik de yoktu.263 Kanun'un (Tevrat) gereklerine riayet etmekle beraber,Z64 

257 bk. C8.hiz, er-Reddü 'altfn-Nasiirii, s. 54, 86; İbn Seyyidinnas. Uyı1nü'l-Eser fi Fünı1ni'l-Meğtızl 
ve's-Siyer, I, 347. 

258 Makdisi, el-Bed ve't-Tdrih, IV, 35. 
259 Taben, Tefslr, I, 381. 
260 Tolga Altıner, İsliimi Kaynaklara Göre Yahudilik'teki Seçilm4lik, s. 112. 
261 Moshe Sevilla Sharon, İsrail UliiSıınıın Tarihi, s. 70. 
262 Kirkisani, Kitdbü'l-Envdr ve'l-Merdkıb, II, 12, İng. tre. Nemoy, s. 328. 
263 Değerlendirme için bk. İbn Haldun, Mııkaddime, I, 789-790. Mesela, çok evlilik yaptığı için Hz. 

Peygamber'i ele§tiren yahudiler (Vahıdi, el-Vedzfi Tefsiri'l-Kitdbi'l-Aziz, I, 575) kendi tarihlerin
'de hayatlannı çok iyi bildikleri kimselerin çok evliliklerini (er-Ra'd 13/38) akıllanna dahi getir
memi§lerdir. 
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Talmud'un emirlerini daha ön plana.çıkaran bu kimselerin dinden çok geleneği 
savunduklan söylenebilir. Geleneğe' dayalı kabullerinin bazılarını Kur'an ve 
hadislerdeki tenkitler sebebiyle biliyoruz. Gerçi Kur'an'da Hz. Muhammed 
zamanında ya§ayan Arabistan yahudilerinin tek tip bir dini mezhep olu§turup 
olu§turmadığı ya da bu toplulukların Talmudik literatürden a§ina olduğumuz bazı 
ayrılıkçı unsurlan uyarlayıp uyarlamadığı bilgisi yer almamaktadır. 

Hz. Peygamber, yahudilerle yaptığı tartı§malarda, sadece Yazılı Kanun'a (Eski 
Ahid) vurgu yapmamı§tır. O aynı zamanda Tevrat'ın daha çok yoruma dayanan 
tahrifi ile o zamana kadar yahudi din adamlan eliyle gerçekle§tirilen ve halk 
arasında artık bir ya§am biçimi haline gelen Talmudik tahrifleri de hedef almı§tL 
Bunun en tipik örneği Sebr yasaklan ile yeğenle evlilik meselesidir. Tevrat'ta 
detaylan verilmeyen ancak T almud u lemasının §artlarını iyice ağırla§tırdığı Se bt 
ve yasaklan, Hz. Peygamber tarafından tamamen ilga edilmi§tir. Benzer §ekilde 
Levililer kitabında detaylarıyla anlatılınasına rağmen265 pasajlarda açıklanmadığı 
gerekçesiyle "yeğenle evlenilebileceği" §eklinde Tevrat'a yapılan Talmudik 
müdahale de Kur'an tarafından Hz. Musa'nın te§ri kıldığı §ekle döndürülmü§
tür.266 Yahudi olmayanların ebedi cehennemlik olduğu, Mesih'in geli§ine hazır
lanmak için nefsi ıslaha önem verme, cinsel hayat, cinsel ili§ki ve periyodik 
dönemlerinde kadınlara kar§ı tavır, T evrat dolayısıyla ilimden kendilerine pek 
çok §ey verildiği §eklinde böbürlenmeleri gibi hususlar, T almudik kabullerle ilgili 
tenkit edilen ya da düzeltilen hurafelerden bazılarıdır. 

Gerek Kur'an gerekse Hz. Peygamber, yahudilerin kabilecilik anlayı§ının etki
siyle mensubu olduklan yahudi boyunu ön plana çıkartarak dinselle§tirdikleri 
bazı kabulleri de reddetmi§tir. Mesela, Süleyman'ın sihirbazlığı, Mesih'in Harun 
soyundan çıkacağı, kohen ailesine mens~p Ezra'nın yine kohen soyuna mensup 

264 Zaman zaman bu riayetin dı§ına çıktıkları da olmu§tur. Mesela prensipte yahudiler, kendi 
dinda§lanndan ba§kası ile evlenmemektedirler. Ancak cahiliye döneminde özellikle yahudi ka
dınlann bu prensibi pek dikkate almadıklannı gösteren rivayetler mevcuttur. İbn Habib (ö. 245) 
el-Mıınammak'ında İslam öncesi dönemde yahudi hanımlardan pek çoğunun Kurey§li erkeklerle 
evlendiklerini gösteren bir liste verir. bk. İbn Habib, el-Miinemmak fi Ahbdri Kıırey~ (ll§r. Hur§id 
Ahmed Faruk), Beyrut 1985, s. 402-403. 

26
; · Levililer 18/6-17. 

266 İslamiyet'te olduğu gibi Yahudilik'te de aralannda kan bağı olan kimselerle evlenmek yasaktır 
(Levililer, 18/6 vd). İslam'dan farklı olarak Yahudilik'te bir erkeğin kız yeğeniyle evlenmesi caiz 
görülmektedir. Haram olan evlilikler Levililer kitabının 18. babında (6-17) detaylıca açıklannU§
sa da pasajlarda yeğenle evlenilebileceği açıkça belirtilmemi§; ancak nikahlanması haram olan
lar arasında sayılmadığı için de "yeğenle evlenilebileceği" kabul edilmi§tir. Yeğenle evliliğin Hz. 
Peygamber'in çağda§ı yahudilerde de mevcuttu (Mukatil, Tefslr-i Kebfr, Il, 537; Taberi, Tefslr, 
V, 29; İbn Ebu Hatim, Tefslrıı'l-Kıır'dni'l-Azfm, III, 926). Ancak Tevrat'a yapılan bu Talmudik 
tahrif Kur'an tarafindan ele§tirilmi§tir. bk. en-Nisa 4/27; Meryem 19/59. 
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Kureyza ve Nadiroğullan tarafından Allah'ın oğlu olarak . kabul edilmesi/67 

kabilecilik anlayı§ıyla dini kabule dönü§en esaslardan bazılarıdır. 

Özetle, Hz. Peygamber'in çağda§ı yahudiler hayatlarını Tevrat ve Talmud'un 
esaslarına göre tanzim eden cemaatler olup o dönemdeki Babil ve Filistin'de 
ya§ayan yahudi cemaatlerinden hiç de farklan yoktu. Bu sebeple Kur'an ve 
hadislerdeki yahudiler ve yahudilikle . ilgili bilgi, değerlendirme ve tenkitler 
evrensel olup günümüzde de geçerliliğini hala korumaktadır. 

267 bk. et-Tevbe 9/30. 




