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Tanr1 Tasavvuru Acisindan

Kutadgu Bilig Nasil Okunabilir?

Dr. Fatih M. SEKER

Ozet

Bu makalede, yaslandig: fikil ve siyast zeminden harcketle, Tann tasavvuru agisindan Kutadgu
Bilig'in nasil okunabilecegiyle ilgili bazt hususlara dikkat ¢ekecegim. Bir bagka ifadeyle miitefek-
kir-gair Yosuf Has Hacib'in Tann algisinda kelam, tasavvuf ve felsefenin yerini mukayeseli bir
tahlile tabi tutacagun. Kutadgu Bilig'den harcketle Tanri'nin varlifina dair diigiinme, Tiirkler'in
Tann anlayig hakkinda fikir yiriitmenin Stesinde Islamlagma siirecinde bu bslgenin, diger Isiami
esaslar nasil igsellestirdigini ortaya koymak anlamina gelir.

Anahtar Kelimeler: Kutadgu Bilig, Yasuf Has Hacib, Tiirkler, Islamlagma siireci, Tanr, kelam,
tasavvuf, felsefe.

Abstract

In this article, basing on its ideal and and political background, I will try to attract the attention
in reading Kutadgu Bilig. In other words, 1 will analyse God perception, Islamic theology (kelam),
mysticism (tasavvuf) and philosophy (felsefe) of the thinker {mutefekkir) poet, Yusuf Has Hacib,
with comparison. According to Kutadgu Bilig, thought of GOD'S presence means more than
opining GOD concept, but it betrays that the area has internalized the Islamic guidelines in the
process of being Islam.

Key Words: Kutadgu Bilig, Yiisuf Has Hacib, Turks, Islamization Period, God, theology, mysti-
cism, philosophy.

Girig

Tiirk-Islam tasavvurunun tegekkiil ettigi Uygur kiltiir havzas: zeminine yer-
lestirilen Kutadgu Bilig, Yasuf Has Hacib (5. 470/1077) tarafindan “Tiirkistan
serhaddi” olarak nitelenen Balasagun’da yazilmaya baglanmus, daha sonra Tu-
ran'in merkezi olan Kaggar'da tamamlanmis ve Hanlar Ham Tamgag Kara
Bugra’nin  huzurunda okunmustur. Bozkar athi kiiltGriniin diinya gérisin
sistematik olarak takdim eden Yasuf Has Hacib, devraldigi siyasi ve ahlaki
gelenegi yeni degerler ve istikametler etrafinda tanzim ederek devleti ahlaki
temeller Gzerinden ingad etmis ve béylece Tiirk diigtincesinin: fikif ve siyasi arka
planm, ulagnft merhaleyi ve yéneldigi istikameti ortaya koymustur. Simdiye
kadar sadece bir Tiirkoloji klasigi olarak algilanan ve sekil itibariyle Iranlilar’in
siyAsetndmeleri tarzinda degerlendirilen bu eser, siyAsetnidme tiiriiniin cok ote-
sinde husdsiyetlere sahip oldugu gibi; Tiirk diisiince tarihinin baslangic merhale-

* Din Kiltiird ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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sinin en ehemmiyetli kaynag olarak da goriilebilir. Islimlagma stirecinde kuvvetli
birer Islam merkezi haline gelmis olan Tirkistan sehirlerinde medrese gérmiis
kisiler arasinda okunan Kutadgu Bilig, yaptlan Kur’an cevirileri sayesinde Islami
terimlerin yerlesmeye bagladigy bir zeminde kaleme alinmistir. Bundan dolayt
eserde esastnt Tiirk dili olusturmakla beraber, Tiirkce Arapga, Farsga kelime ve
kavramlarin ic ice gectigi bir Islami terminoloji hakimdir. Islamlagmanin
muvézenesini bulmak {izere oldugu bir zaman diliminde kaleme alinan Kutadgu
Bilig, Islami goriig zAviyesinden ne kadar ileri bir merhaleye sahip olursa olsun,
hep gecis devrinin havasini saklar. Yasuf Has Hacib Kutadgu Bilig'de, diistince ve
tasvirlerini mensup oldugu muhitin malzemesi ve iislbu ile ifade etmis, ancak
burada kalmayarak zamanin ve mekamn Ustiine yiikselebilmistir. Islamlagma
devrine muayyen bir gériig zAviyesinden yaklasanlardaki bocalayigin aksine,
Kutadgu Bilig'de eski ile yeni arasinda Islami devir lehine olan yonelim her tiirlii
tartigmanin Stesindedir. IslAm dncesi devri yeni bastan kuracak derecede olmasa -
da, eskiye ait unsurlarin daima mithim bir yer tuttugu goriilen ve Turkler igin
Tiirkce olarak tanzim edilen Kutadgu Bilig'de, eskinin yani baginda istikamet
verici unsur olarak daima Islam’in yériinge degistirme kudretini gériirtiz. Tiirk-
[slam diisiincesinin baglangic noktasina yerlestirebilecegimiz Kutadgu Bilig'e
egilen bir aragtirmacinin gézden kacirmamasi gereken itk husus; esere istikamet
veren muharrik unsurun Islami degerler oldugu gercegidir. Islam oncesi devrin
akislerini gézden kagirmadan, Abbasiler’deki Hanefi yapilanmanin agiligina
paralel olarak, Stinni Isldm tasavvurunun hamisi olan Karahanl hiikiimdarina
sunulmasindan, dolayisiyla da resmi mahfellerin onayim almasindan bunu gér-
mek mimkiindiir. Miitefekkir-sair resm? goriigli temsil ettigine gére; Kutadgu
Bilig tesadiifen yazilmug bir eser degil, bilakis bir siyasetin tiriintidiir. Turk digiin-
cesinin tevariis ettigi gecmigle takip edecegi istikametin en agik ve sistematik
sekilde goriilebilecegi Kutadgu Biligin yazlmasiyla beraber, Islam diisiincesi
bolgede yeni bir merhaleye ulasmis, Tirk-Islam distincesi kavrami tarihteki
verini almigtir. Yasuf Has Hacib’in Tann tasavvuru yoklandiginda onun Islam-
lagma siirecinde tesekkiil eden Tirkler'in Islam algisim 6zii itibariyle eserine
aksettirdigi goriilecektir.

Bu satirlarin yazarinin cevabini aramaya koyuldupu sorular sunlardir: Yasuf
Has Hacib, Tanri tasavvurunu hangi temeller {izerine bina etmistir? Onun Tanr1
tasavvurunu, dolayistyla da Kutadgu Bilig'i ne tiir bir zeminden, zamandan, gériis
noktalarindan hareketle degerlendirmek gerekir? Terminoloji, metod ve sistem
olarak Kutadgu Bilig neyi temel alir? Yasuf Has Hacib'te hakim fikirler nelerdir?
Kutadgu Bilig'in kelami, tasavvuf, felsefi dolayisiyla da siyast arkaplant nedir?
Kelami, felsel ve tasavvufi birikim Yasuf Has Hacib'in diigiincelerine nasil
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aksetmistir? Onun Tann tasavvurunun sinirlarini keldmi veya tasavvufl gelenek-
ten biri lehine belirlemek miimkin midtr? Kutadgu Bilig'in Islam distince
gelenegine katkisi nedir? Ayrica bu eser Islam disiince geleneginin neresine
yerlegtirilebilir? Biitiin bunlarn yanimnda cevap bekleyen sorulardan bir digeri de
sudur: Yasuf Has Hacib devrinin asirt heterojen bir mahiyet arz eden gériiniimi-
ni, nasil telif eder ve yogurur?

Kutadgu Bilig'in diigiince gelenegimizin hangi araligina denk distiigiini goste-
ren bir ¢aligma heniiz mevcut degildir. Eserin disiince gelenegimizin neresine
tekabiil ettigini gorebilmek, Kutadgu Bilig'deki sembolik doért kavramin neyi ve
kimleri temsil ettigi hususuyla dogrudan ilgilidir. Bu sorularm cevabi, dolayisiyla
da hem Ortadogu’'da hem de Tiirkistan cografyasinda tesekkiil eden birikimin
Yasuf Has Hacib’te nasil tezihiir ettigi konusu zannedildiginden daha énemlidir.
Bu meyanda dnemini hala koruyan soru sudur: Kutadgu Bilig'i Tirk ya da Islam
diisiince geleneginin sadece bir tarafina yerlestirenler, vermis olduklan hitkiimle-
ri savunabilecek verilere sahip midir? Bizim bu soruya verecegimiz cevap “hayir”
seklindedir. Kutadgu Bilig'i Islam oncesi déneme indirgeyenlerle Farabt ve Ibn
Sina'nin goriislerine hapsedenler, bu yolda vermis olduklari hiikiimlerin altim
doldurabilecek ve hesabmi verebilecek malzemeyi ortaya koyabilmis degillerdir.
Iste bu makale, Yasuf Has Hacib'in Tanri tasavvuru iizerinden Kutadgu Bilig'in
hangi cerceveye verlestirilebilecegi sorusunun cevabini yoklama gayretinin bir
mahsilidiir. Tirk disiincesinin ufkunu teskil etmesi gereken Kutadgu Bilig’deki
Tann algist {izerine sdylenenler metnin &ziine dayanmakla kalmamali, aym
zamanda metnin inga edildigi zaman ve zemini, yaslandigi gelenegi goz dniine
almal, dolayisiyla da eserin kaynaklarina ve dénemine kadar uzanabilmelidir.
Tirkler'in Islimlagma siirecinde tesekkiil eden Tanr tasavvurunu, nasil ingd
edilmigse o sekilde anlamanin, bu alginin hususiyetlerini kavramanin bir yolu da
Yasuf Has Hacib'i sadece gegmisin bir merhalesi olarak gérmenin &tesinde ona
Turk distincesinin yéneldigi/yénelecedi seyir istikametinde bakmak gerektigi
gercegidir. Bu vadide YGsuf Has Hacib'in kaynaklarim tespit etmek, sadece
hadisenin varacag: noktay: elde etmek degil; Kutadgu Bilig’deki Tann tasavvuru-
nun baslangic asamasini ve temelini de belirlemektir. Kutadgu Bilig'den hareketle
Tanr’'nin varligma dair diisiinmenin, Tirkler'in Tann anlayigt hakkinda fikir
yiirtitmenin Stesinde; Islamlagma siirecinde bolgenin, diger Islami esaslart nasil
icsellestirdigini ortaya koymak anlamina gelecegi de izahtan varestedir.
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Yiasuf Has Hacib’in Tanrt Tasavvuru

1) Kutadgu Bilig'in Yaslandip1 Gelenek

Kutadgu Bilig; dogruluk/adalet (Kiin-Togd: -padigah/hiikiimdar-), dev-
let/saadet ve ikbal (Ay-Told: -vezir-), aki/ululuk (Ogdiilmis -vezirin oglu-),
kanaat/ afivet (Odgurmig-vezirin kardesi-akrabasi) olmak {izere dort esash kav-
ramsal zemin {izerine inga edilmistir. Bu kavramsal cercevede devlet adalete,
adalet de akil, bilgelik ve kanaate/géniile dayanmaktadir. Eser boyunca miiellif,
fikirlerini sualli-cevapli miinazara tarzinda, karsilikli konugma ve miinazaralar
etrafinda s6z konusu semboller agina atfederek ifade etmistir. Yasuf Has Hacib'in
diistincelerini bu sembolik kavramlardan hareketle kusatmaya ¢alistigimizda;
biitiin bu karakterlerin bir sentezi gibi gdriinen miitefekkirimiz, zaman zaman bir

sembol adma diger sembollerle tartismak suretiyle bir sistem kurma denemesine

girisir. Literatiire, dolayisiyla da elindeki malzemeye hakim olan Yasuf Has
Hacib, kahramanlarin birbirleriyle celisen veya celisir gibi goriinen taraflanm
uyumlu hale getirmek suretiyle eserdeki bélinmugliigii ortadan kaldirir. Onun
sahsiyeti, bizatihi kendisinin viicuda getirdigi veya gelenek tarafindan yaratilan
s6z konusu karakterlerle i¢ ice girip, ayrilmaz bir terkip manzarasi halini alir.
Eserdeki sembol kisilerden hareket eden dikkatli bir aragtirmaci, Kutadgu Bilig'i
Yasuf ‘Has Hacib'in degil de, bu sembollerin arka planimi olugturan kisile-
rin/gelenegin kaleme aldigini distnebilir. Gériiglerini mensup oldugu gelenek
tizerinden ingd eden Yiasuf Has Hacib'in eserindeki sembol isimler, o ana kadar
tegekkiil eden yapinin her bir unsuruna tekabil eder. Akil keldmi daman,
ulemay1; realist bir zemine ve gergeveye gekilmeye caligilan Odgurmug da rasav-
vufi birikimi temsil eder. Diger iki kavram ise Yasuf Has Hacib'in eseri kaleme
aldigi zamana kadar resekkiil eden siyasi/ahlaki gergevenin viicdd verdigi bir
zeminden hareketle degerlendirilebilir.

Yasuf Has Hacib'in genel diinya gériisti neyse, onun Tann tasavvuru da bu
diinya goriigiiniin tecessiim etmig halidir. Bu sebeple onun kaynaklarina kadar
uzanmak zannedildifinden daha 6nemlidir. Kutadgu Bilig Gslib, muhteva ve
istikamet olarak birbirinden ¢ok farkli zeminlere yerlestirilmekte, eserin niteligi
ve tarihi temelleri cesitli degerlendirmelere tabi tutulmaktadir.! Mensup oldugu

Eserin arka planma dair tartgmalan irdeleyen baz degerlendirmeler igin bk. Fatih Mehmet
Seker, Islamla§ma Suirecinde Tiirkler'm Islam Tasavouru, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Istanbul 2008,s. 40-45, 294-303, Doktora Tezi; Kutadgu Bilig'in kaynaklarma iliskin her
tartigmaya, meseleye miimkiin oldugu kadar genis bir perspektiften bakan Kapriili'niin eserin iligki-
lendirilebilecegi hemen biitiin menbalara igaret eden gorigleri hitkmedecek gibi gozitkmektedir. Bu
hususta bk. M. Fuad Koprili, Tirk Edebiyaunda [lk Mutasavurflar, Ankara 1966, s. 16-18; a.
mif., Tiirk Edebiyat Tarihi, stanbul 1981, 5. 167-170.
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diinyanin kurucu ve hayat verici unsurlarindan giic devsiren Yasuf Has Hacib'in -
tefekkiir yapisini Islam éncesi devirle, Konfiigyiis'le, Budizmle, Fars kiiltiiriintin
kalintilaryla, Cin fikriyatiyla aynilestiren bu degerlendirmeler, 6zellikle de Farabt
ve Ibn Sina ile dzdeglestiren yorumlar ne anlama gelir? Kutadgu Bilig'i dolayisiyla
da tesekkiil halindeki Tiirk diislincesini, hadisenin bir tarafin: tegkil etme ihtima-
li tagtyan muayyen bir isme veya gelenege indirgeme tehlikesi tagiyan biitiin bu
goriig ve hitkiimlere karsi oldukca ihtiyatl bir tavir takinmak gerektigi ortadadir.
Felsefi degerlendirmeler ve miicerret fikirler itibariyle Kutadgu Bilig'in Farabi ve
Ibn Sind'min diisiince yapst ile aynilestirilecek derecede yogunluk tagimadigt
ortadadir. Belki su sdylenebilir: Farabi ve Ibn Sind’da miicerred bir sekilde ileri
stitiilen hususlarin bazist Kutadgu Bilig’de mugahhas olarak ortaya konulur. Diger
yénden bir tarafini riyazet ve takva terbiyesinin olusturdugu Kutadgu Bilig'de
daha ziyade bolgeyi ve devri kuran, hayata hakim olan mistik iklimin akisleri
vardir. Tasavvuf metafiziginden ziyAde ahlaki/pratik bir cergevenin sz konusu
oldugu Kutadgu Bilig'deki tasavvuf anlayigi tamamen MAveraiinnehir'de daha
once tesekkiil eden ziihd merkezli bir tasavvuf anlayiginin ingd edildigi zemin
tizerinde yiikselmistir. Dogrudan atiflar olmamakla beraber, Odgurmis'in (zahid)
sahsinda gériilen Islamlagma devri zahidleriyle Halldc’tan isaretler tagtyan disiin-
celer iizerinden bunu gérmek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle Ysuf Has Hacib,
Odgurmig'in kisiliginde Islam zahidlerine aktiiel bir gdriinim kazandirmakla
kalmaz; zahidlerin viicGd verdigi tasavvuf anlayigini riyazetle sinirlanamayacak
bir merhaleye tagir. Tasavvufi hayatin toplumsal bir ortamda siirdirilmesinin
anlamli olacag gercegi en ileri diizeyde ifadesini diinyevi olanla uhrevi olani bir
potada eriten bu anlayigta bulur. Buna gére insan ancak toplum igerisinde kendi-
sini gerceklestirerek varliginin sutiruna erebilir.? Ferdi pratikten ziyade, sosyal
pratige vurgu yapan Kutadgu Bilig miiellifi, Farabi'nin erdemli bir topluma gég
etme fikriyle mutabik olarak,’ insanin ancak, boyle bir atmosferde ideal bir
kisilige sahip olabilecegi kanaatindedir.

Kutadgu Bilig'de tasavvufun yerinden bahsederken eserin kaleme alinmasin-
dan vyaklagik bir asir once bolgeye teblig seferleri gerceklestiren® Hallac-1

Benzer yaklagimlar icin bk. {bn Stna, Avicenna’s de Anima: Being the Psychological Part of Kitab
al-Shifa: Kitabii's-Sifa: el-Fennii's-Sddis mine't-Tabilyydt ve hiive Kitabii'n-Nefs, (ed. Fazlurrahman)
London 1970, s. 202-203; a. mlf., el-Adhaviyye fi Emri'l-me'ad, Kahire 1949, s. 122.

3 Aynca bk. Fusiil al-Madani, Cambridge 1961, s. 39,69-70,120,161; a. mlf., Tahsilii's-Sa‘ade,
Resail-i Farabi icinde, Haydarabad 1345/1926, s. 19; a. mlf., Necat, Kahire 1938, s. 296-297; a.
mlf., es-Sifa: el-Ilahiyyat, (G.C.Anawati) Tahran 1924, s. 455; R. Dankoff, Yasuf Khass Hajib,
Wisdom of Royal Glory (Kutadgu Bilig): A Turko-Islamic Mirror for Princes, Chicago 1983, s. 33;
Tursun Bey, Tarth-i Ebit'l-Feth (haz. A. Mertol Tulum) Istanbul 1977, s. 17.

*  Sem’ani, el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Beyruc 1980/1400, 1V,

278-279.
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Mansir'a hususi bir bahis agmak gerekir.® Zira Yasuf Has Hécib'in fikri gerceve-
sinin ehemmiyetli boyutlarindan birini tasavvuf olusturdugu gibi, eser Hallac'dan
da akisler tagr. Hallac'in: “Ilahi! Sana nasil siikredilecegi hususunda aczimi
biliyorsun; o halde Sen kendine benim yerime siitkret. Zira stikiir sadece Sa-
na'dir”® soziniin ayniyla Kutadgu Bilig'de gecmesi,” bunun géstergelerindendir.
Allah’a giden yol nicedir sualine; “Iki adim var, onlar atarsan ulagirsin: Diinyay:
ona Atk olanlarin yiiziine ¢al, hireti de onun ardinca segirtenlere birak!” seklin-
de verdigi cevap da Kutadgu Bilig'le mutabiktir. Yine onun, Rabiatii’l-Adeviyye
gibi diger zahidlerle mutabik olan “4rifin alametleri diinyadan ve ahretten farig
olmaktir” seklindeki tavri da,® Odgurmig'in sahsinda yeniden aktiiel hale gelir.
Hallac Kutadgu Bilig'e birebir akseden taraflariyla Tirk-Islam disiincesindeki
yolculuguna da baglar. Tiirkler'in Islam tasavvurunun kitabi boyutunun “Karmatt
Datler” arasinda sayarak mahkdm ettigi bir atmosferde Yasuf Has Hacib'in

Hallac'in Tann tasavvuruna aktiiel bir mahiyet kazandirmas: dikkate degerdir.

Hallac'in Tann tasavvurunun Kutadgu Bilig'e dogrudan yansiyan taraflarinin
olmasi, Yasuf Has Hacib'in kendisinden énce viicid bulan tasavvufl gelenege
hakim oldugunu gostermektedir. Kutadgu Bilig'de savunulan Tanr algisinda bu
stifinin bir manivela olarak goriilmesi gereken yénlere sahip oldugunu vurgular-
ken, eserdeki Tanr algisini tasavvufa indirgemiyoruz, sadece Y(suf Has Hacib'in
Tann tasavvurunda kalkis nokralarindan birinin mistik miras olduguna dikkat
gekiyoruz.

Anlagtlacag gibi Yasuf Has HAcib’in Tann tasavvurunu ingd ederken hareket

5 Hallac'in kendisini Stinni olarak kabul edenlerden baglayarak zindik olarak degerlendirenlere
varincaya kadar genisleyerek uzanan bir vadide, farkl: dinf gruplar icerisine yerlegtirilmesi onun
bolgedeki biitiin verileri kusatacak unsurlar ihtiva eden fikirlere sahip oldugunu géstermekte-
dir. Bu yaklagimlarin anlamu sudur: Stinnilik yekpare ve tek boyutlu bir yap: olarak gérilmeyip,
gegis devrinde viicid bulan kitdbt metinlerdeki simirlan zorlayarak gemsiye bir kavram olarak
genigletildigi takdirde Hallac, Stinni bir cerceveye yerlestirilebilir. Nitekim Islam tarih tecriibe-
sinin ilerleyen merhalelerinde goriilecegi gibi, gecis devri cercevesinde kaleme alinan Kitabii'l
Firaki'l-Miifterika Beyne'z-Zendeka'da senkretik bir din anlayigini savunan Karmati daileri icine
dolayisiyla da din digt bir cerceveye yerlestirilen Hallac, Ahmed Yesevi'de kabul gérmekte, hatta
ideallestirilmektedir (bk. el-Haneft, Kitabu'l-Firaki'l-miifterika beyne Ehli'z-Zeygi ve'v-Zendeka (tah. Ya-
sar Kutluay) Ankara 1961, s. 103). Hallac'in hatirasinin menkabevi cergevede hala Kurgizlar
arasinda canlibgini sirdiirmesi gifahi kiltiir gercevesinde kendisini bulan ziimrelerde makes
buldugunun aktiiel isaretleri olarak gorilebilir (bk. Seyfeddin Ahsikendi, Tanhtardm Ciynag
(Kirgizea'ya ¢ev. Moldo Mamasabir Dosbolov - Omar Saranov) Biskek 1996, s. 33).

¢ Hallac-t Mansar, Ahbariil-Hallac: Akhbar al-Hallaj (ngr. tsh. ve tlk. Louis Massignon-Paul
Kraus) Paris 1936, s. 115; Kelabazt, Taarruf Dogus Devrinde Tasavvuf (haz. Siileyman Uludag)
Istanbul 1992, 5. 150; Stlemi, Tabakatii's-Stifiyye (tah. Nareddin Siireybe) Kahire 1953, s. 307;
Herevi, Tabakatii's-Stifiyye (tsh. Abdiilhay Habibi Kandehari) Kabil 1962/1341, s. 323; benzer
yaklagimiar igin bk. Kugey? Risalesi (trc. Stileyman Uludag) Istanbul 1981, s. 259.

" Kutadgu Bilig (haz. Resid Rahmeti Arat) Ankara 2003, 33, 392.

8 Hallac-1 Manstr, Ahbarii'l-Hallac: Akhbar al-Hallgj, s. 107, 112.
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zeminini olugturan bir unsur daha var: O da keldmdir. Boylece Kutadgu Bilig'in
ayn1 zamanda kelami bir cerceveye de sahip oldugu gercegine intikal ediyoruz.
Ebt Hanife'nin Islam yorumu zemininde Imim Matiridi ve Hakim es-
Semerkand?’nin bélgeye yerlestirmeye cahsupi akaidin bir mi’'mini olan Ydsuf
Has Hacib, keldm1 gelenegi de tevariis ederek bu gelenegi rasavvufi perspektifle
uyumiu hale getirmigtir. Y@suf Has Hacib Tanr'nin varligini temellendirmek
gerektigini disiiniirken keldmi bir zeminden hareket eder, fakat burada kalmaz;
tasavvufun goriig zaviyesinden Tanri’nin varh@nm en berrak sekilde verecek
unsurlara vurgu yapar. Peki, Yosuf Has Héacib neden tasavvufla keldm arasinda
gidip gelir veya onun diigiince yapisinda keldmi tasavvuftan ayirmak nigin miim-
kiin degildir? Iste tam burada Tirk diisiincesinin inga edildigi bolgeyle yoneldigi
istikametin kaynagmasina sahit olmaktayiz. Bslgenin en temel husisiyetini tegkil
eden mistik iklim ve atmosferi realist bir cerceveye gekecek unsurlardan biri
kelam ilmine ait verilerdir.

Eserin kargilikli miinazaraya dayanmasi miellifin keldmi gelenege ne kadar
derinden vakif oldugunun bir géstergesidir. Sembolik dért kahraman etrafinda
dénen Kutadgu Bilig'deki en énemli iki sembol kavram akil ve zahiddir (génil).
Bu iki kavramin (sahsin) eser boyunca miizakereye girmesi, Tiirk’tin ameli ve akli
diinya gériislintin gelisimine viictd verdigi gibi, Tirk tasavvuf algisinin ne tiir bir
zeminde inga edilebilecegini (edildigini) de gdsterir. Yisuf Has Hacib ne akildan
vazgeger, ne de goniilden. Zahidi temsil eden Odgurmis ile akh temsil eden
Ogdiilmis'in kardes olmast Tiirk Islam tasavvurunun karakteristigini akilla
gonliin, rasyonalizmle mistisizmin teskil ettifini gésterir. Hanefi-Mattridi cerce-
vede akh ve rasyonel zemini; bélgede ve tasavvufi muhtevaya sahip eserlerde ise
gonlii goriirtz. Gegis devri Turk tasavvuf algist akil-géniil; kelam-tasavvuf, zahir-
batin olmak {izere en ihatah sekilde Kutadgu Bilig'de ele alinir. Zahirf cergeveyle
yetinmeyen, zahir cergevenin ancak batinf olanla tamamlanabilecegini savunan
Kutadgu Bilig, Islamlagma siirecinin resmi akaid ilmihali mesabesindeki es-
Sevadit'l-a’zam fi'l-Kelam’da oldugu gibi zahir ve batin arasmnda mutlak uyumu
esas ahr.” '

2) Tanr1 Tasavvurunun Lisani Mahiyeti ve Kavramsal Cergevesi

Yasuf Has HAcib, Tann tasavvurunu mensup oldugu gelenegin imkanlar ze-
mininden hareket ederek insd eder. Tirkge'nin lisan hazinesini sonuna kadar
kullanarak Tanr anlayigim tasavvuf ve kelam etrafinda yogurur. Eski Tirk

°  Kutadgu Bilig, 1747, 2235, 2481, 2601, 5043, 5199, 5403, 5617, 6089, 6138; ayrica bk. Hakim
et-Tirmizl, Hatmii'l-evliya (ngr. Osman Ismail Yahya) Beyrut 1965, s. 341,406; Bslgede bulunan
stfilerden Harrdz'a gore “zahire muhalif olan her batun banldir,” bk. Kugeyr? Risalesi, s. 125.
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inanglary, Farist unsurlar ve en 6nemlisi de Islamlagma dénemecinde tegekkiil -
eden ve hayat bulan eserde Tiirkce kavramlar kadar olmamakla beraber Arapga
ve Farsca tabirler de yer alir.'® Tabiatiyla gegis devri devam ettigi igin eserde
kullanilan kavramsal gerceve Tiirkce'dir. Kutadgu Bilig'te Arapca “Allah” sézii-
niin yerine tengri,'" idi, (efendi-sahip),'” ugan, (her seye giicti yeten)" bayat
rabb, " ve ilah’® kavramlart kullanilir.’® Bununla beraber Tanr'y: gesitli terimlerle
ifade eden Y(suf Has Hécib’'in Tann ifadesini kargilayan istilahlar icerisinde
hususi yeri “Tengri” kavramina verdigi de bir gercektir. Devrin kavram haritasini
objektif bir gézle vermekle beraber, Allah lafzimi tercih eden Kaggarh
Mahm(d'un ortaya koydugu veriler,'” gegis devrinde yaygmn kullanimm Tengri
oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla beraber Tengri kelimesi, Arapca ve
Farsca dinf tabirler kargisinda gittikce geriler. Tengri kelimesinin Kutadgu Bilig'de
bazen Arapga kullanima uygun olarak Teala (Tengri Teéls) ile birlikte kullanil-

masi bunu gésterir.'®

Yasuf Has Hacib, Tanr tasavvurunu ingd ederken nigin Kur'dni kavramlan

1 Dgneme ait mitellifi mechul tefsirle ilk Tiirkge Kur'an tercemesinde de bu miitecinis olmayan
kavramsal yaptyt gormek miimkandir (bk. Tiirkge [lk Kur'an Terciimesi Karahanl: Tiirkeesi, (haz.
Aysun Ara) Giris-Metin-Notlar-Dizin, 2004, bk. Arapga ve Farsca dizin; Gillden Sagol, an Inter-
Linear Translation of the Qur'an into Khwarazm Turkish, Cambridge 1993, s. 27, 30, 37,49, 63,
94, 100, 108, krs. 10, 33, 40, 58, 220; Orta Asya’'da Bulunmug Kur’an Tefsivinin Séz Varlig (XI1.-
XL Yiizyillar), (gev. Halil ibrahim Usta-Ebulfez Amanoglu) Ankara 2002, s. 45, 73, 121, 124,
218, 227, 233, 249-250, 253, 262, 273, 283, 286, 306, 321, krs. 217-218, 243.

" KutadguBilig, 44, 92, 1022, 1281, 1485, 1555, 3249, 3332, 3590, 3684, 4225, 4494, 4526, 4865,
5020, 5102, 5131, 5195, 5489, 5855, 6077, 6176, 6245, 6266, 6273, 6307, 6371, 6412, 6494;
Tiitkee [k Kuran Terciimesi Karahanh Tiirkgesi, (Ryland Niishas))’'nde de metin boyunca bar
hiiday kelimesinde goriilecegi lizere zaman zaman Farsca kelimeler kullanilmasina ragmen, Al-
lah yerine Tanrt kelimesi kullantimaktadir. Genis bilgi igin bk. Tiirkce, Arapga ve Farsca dizin;
Orta Asyd'da Bulunmatg Kur'an Tefsivinin S6z Varlyg [ Anonim Tefsir], s. 250, 262.

2 Kutadgu Bilig, 1364, 2158, 3052, 3501, 4551, 4762-4764, 4781, 4793-4794, 5931.

B age, 2, 6, 1531; Divansi Luigai't-Tiirk (ngr. Kilisli Muallim Rifat Bilge) 1333-1335, 1, 73; Kutadgu
Bilig'deki kullanilan ifadelerden “ugan”, Altay Tiirklerinde arzin merkezindeki yer-sularin reisi
olan Tanr'dir veya Gékalp’in ifadesiyle maseri vicdandir. bk. Gokalp, Tiirk Toresi, stanbul
1339, 5. 24, 29-30; a. mif., Tiirk Medeniyeti Tarihi, Istanbul 1341, 5. 140.

Y Kutadgu Bilig, 116, 1110, 1786, 2159, 3051, 3341, 5442, 5986.

5 age, 391.

¢ Kasgarli Mahmud'daki kullanima &rnek olmak tizere bk. Divanii Liigat't-Turk (TDK), (trc.

Besim Atalay) Ankara [ty.], I, 73, 87; 11I, 171; Orta Asya'da Bulunmug Kur'an Tefsirinin Soz

Varhg [Anonim Tefsit], s. 73.

Tesekkil donemi Tiirk diigiincesinin teorik gergevesi, dzii, kurucu unsurlart Kutadgu Bilig'de

cem edilirken; bu 8zlin pratik tarafi, hayata yansimalart Divanii Lijgti’t-Trrk’de goriilir. Yosuf

Has Hécib idealleri, Kaggarli Mahmud da bu ideallerin nasil ete kemige buirtindiirtildiiging gos-

termigtir.

18 Nitekim eski Ttirkler'in Tengri, yalavag, ve tamu kelimelerini kullanmalanna mukabil Kaggarls
Mahmud, Allah, restl, nebi ve cehennem kavramlarn tercih eder. Ornek olmak {izere bk.

Divanii Lugai't-Tark, 1, 3, 27, 73, 78, 293-294; 11, 237, 262; 111, 173, 177, 215, 278-279.
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degil de Islam &ncesi devirden akarak gelen kavramsal haritaya, Islam'in hesap-
lagtigr devrin din hazinesine ihtiya¢c duymustur? Pek tabif ki, Islam 6ncesi devirle
Islam’in viictd verdigi degerlerin hicbir stiretle birbirine denk olmadigin bilen
Yasuf Has Hacib'in amaci bolgeyi Islami degerler etrafinda sekillendirmektir.
Bunun en méakul yolu gegmisin malzemeleri (izerinden hareket etmektir. Zira
Yasuf Has Hacib’in kendi Tann tasavvurunu insa ettigi sirada Islam oncesi
devrin Paganist mirast tamamiyla ortadan kalkmis degildir. Mutlak déniisiimiin
ancak iginde dogulan diinyanin verilerinden kalkarak miimkiin hale getirilebile-
cegini iyi bilen Yasuf Has Hacib, Islam dininin viicGd verdigi degerleri éski
kaliplar araciligiyla metne (bolgeye) tagimistir. Metnin satir aralarina intikal
edildigi takdirde, dteden beri kullamilagelen dilin burada bir tahakkiim araci
olarak g&ziiktiigii sdylenebilir. Yeni olanin eskiye tahakkiim edebilmesinin en
kolay yolu da budur. Kendi zamanindan ve sartlarindan hareketle Tann tasavvu-
runu ingd eden Yasuf Has Hacib, zamanini ancak bu sfiretle mevcut sartlardan
koparmay1 bagarabilecegini diisiinmiis olmalidir. Kullandigi kaliplar itibariyle
kendisini bu reel durumla sinirlamig gibi gézitken Yasuf Has Hacib’in Tanr
tasavvurunu ingd ederken tutacagi daha iyi bir yol var miydi? Bizim bu soruya
verecegimiz cevap: “Hayir”dir. Islam oncesi dinlerin birbirleriyle; bizatihi din
olup olmadig1 tartigtimakla birlikte, yayginhg: ve bélgedeki birikimi itibariyle din
islevi gordiigti muhakkak olan Samanizmle bagdasmak suretiyle ayrilamayan bir
terkip manzarast alarak bolgede tutunduklari, hayatiyetlerini siirdiirdiikleri
unutulmamalidir. Islam dncesi devir ekseninde Tiirk distince tarihinin miistagni
kalinamayacak yonlere sahip oldugu digiincesiyle Yésuf Has Hacib de ayni
zeminden hareket etmis, tevariis etti§i mirastan etkilenmis, bu mirasla hesaplag-
mis, haliyle onu bambagka bir merhaleye tagiyarak cok daha esash bir seye viicud
vermigtir. Sartlart gdz ardi etmeyen, varis oldugu, beslendigi birikimi iyi anladig
ve bildigi ortada olan Yasuf Has Hacib, Islam éncesi devrin miitebékisiyle kalip-
lar {izerinden degil, muhteva ve istikamet (izerinden hesaplagit. Bir diger ifadeyle
miitefekkirimiz, Islami terminolojinin yerlesmeye bagladigi bir zaman diliminde
Tanr tasavvurunu yerlesmis kavramlar {izerinden ingd etmekte bir mahzur
gérmemis, bu kaliplari'® yeni istikametlerin ve degerlerin emrine vermistir.
Béylece o, bolgenin 4sind oldugu seyler {izerinden yeniyi ingd ederken, eskiyi ait
oldugu yere idde ederek imha etmektedir.

¥ Bu yerlegmis kaliplarin Anadolu Tirkgesinin klasik manzum metinlerinde de aym gekilde

devam ettigini miigahade ediyoruz. Miistakil bir etiidii hak eden bu meseleyi bilahare ele almay:
diigiiniiyoruz.
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3) Tanri Tasavvuru’nun Tasavvufi ve Kelami Cercevesi

Tevaris ettigi gelenegin Tanr1 tasavvurunu keldm ve tasavvufun gelmis oldu-
gu merhaleyle ve Islam éncesi mirasin tazeligini koruyan unsurlariyla yoguran
Yasuf Has Hacib, Tanrt'nin merkezt yerini gézden kagirmayan bir metin kaleme
almigtir.*® Ona gore insan hayatim anlamh kilan biricik deger mutlak varliktir.
Acele bir hitkiim vermemek igin, hiilasa stretinde de olsa bslge 6zelinde kelamin
ve tasavvufun Allah algisini tekrar hatirlamaliyiz. Bunun igin bakilacak ufuklar
bellidir: Hanefi-Matiiridi gelenek ve zahidler. Tanr1 tasavvuru cercevesinde
Yasuf Has HAcib tevaris ettigi gelenegi serheder, bu birikime dipnotlar duser.
Zaman zaman etrafina Tanr’nin goziiyle bakmasina ragmen Kur'ani terimleri
kullanmaz. Bununla beraber Kur'an-1 Kerim’in bakis agisindan hareket etmeye
galigan bir ust takip ederek, Kur'an'la bélgenin Islam éncesi mistik bakiyyelerini,
tasavvufl ve kelami unsurlar1 bulusturur.

Tann nasil idrak edilebilir? Kutadgu Bilig'de Tanri'nin varhiginin ispatlanmasi,

bir kelam kitabinda oldugu gibi bizatihi bir amac degildir. Kutadgu Bilig Imam
Matiiridi'nin aksine Tanr'nin varhig hususunda sistematik énciilleri ve bu
dnctillerin neticelerini esas alan bir 6rgiiye sahip degildir. Delilleri esas alan ve
delillerden hareket eden bir diistince yapisina sahip olmayan Yasuf Has Hacib,
Tanr'nin varbgindan siiphe etmemekle beraber, O’'nun nasil idrak edilmesi
gerektigi hususunda kafa yormakta, Tanm’min varligi iizerinde diisiintitken
kozmostan (kainat) hareket etmekte, kainati agiklamaya girismektedir. Buna
gore evren hakkinda diigiindiigiimiiz zaman, mevcut varliklar bizi mutlak varliga
goturtr. Her seyi bahseden Tann kainattaki varliklar vasitasiyla anlagilir, bir
bakima O, adet4 kainatta goze, dile ve gonle gelir. Bu acilardan bakildig: vakit, o
insana gizli kalmig gibi bir gériintiiye sahip olan varligi kesfetmeye koyulur,
hadiseyi kelam1 ve tasavvufi bir perspektife oturtur.

Kutadgu Bilig'de Tanr’nin varlig, bir ispat konusu olmaktan ziydde kesf edil-
mesi gereken bir hadisedir. Dede Korkut'la mutabik olarak Tanri’'dan beka ale-
minde didanni gdstermesini talep eden Yasuf Has Hacib'e gére biitiin stiret ve
sekiller Tanr'nin varhgina sehadet eder:?! “Cicek bahgesinde biilbiil binlerce

X Kutadgu Bilig, 1, 124, 1097, 1152, 1343, 3188, 3715, 3897; Bu meyanda seleflerinden tevériis
ettigi malzemeyl, yagadifn zaman diliminde, yeniden siizerek sekillendiren Yasuf Has Hacib'in
Tann tasavvurunu, inga ettigi zaman ve zeminde, keldm ve tasavvufun sistematik manada olu-
sumunu tamamlamadigy, bir slireg (olug) halinde oldugu, heniiz son sdzii sdylemedigi gercegi
gézden uzak tutulmamalidir.

Kutadgu Bilig'deki bu bakus agist ayniyla Atabetii'l-hakdyik'da da devam etmektedir: Canls, cansiz,
ugan ve kogan (her) sey/ Senin varligina sehadet eder/Senin birligine delil arayan (kimse) bir
tek geyde binlerce delil bulur. bk. Atabetii’l-Hakdyik (ngr. Resit Rahmeti Arar) Istanbul 1951, s.
41, 82.
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sesle otliyor, sanki gece-giindiiz Mezdmir okuyor. Biitiin canhlar, vé saysiz
mevctdat Tanrtnin birligine dil ile sehadet getirir” Kainat, kendi lisan-1 haliyle
ve kaliyle Tann'y: tesbth eder. Tann akilla degil de géniille bilinir. Goniil, Tan-
r’nin varligma tereddiitsiiz inandiktan sonra akh ige kangtirmamak, siikéin ve
huzira kavugmak icin génlii gézetmek gerekir.* Bununla beraber kelami delil-
lerden de miistagni kalinmaz. Keldmi perspektiften hareket edildigi rakdirde
Tann'nin varhgma dair birbirini tamamlayan muhtelif delillere igaret eden
ifadeler bulmak miimkindiir. Miimkiin olmayan ise biitlin bunlan kaleme alan
Yasuf Has Hacib'in sadece bir keldmei perspektifine sigdinilabilecegi fikridir.
Nitekim madalyonun &biir yiiziine intikal ettifimizde ayni eserde nizim ve gaye
delilinin varligina isaret eden unsurlarla Tanr’'nin varliginin kugatlamayacagina
dair veriler mevcuttur. Bizim, eserdeki Hallac'in akisleri olarak degerlendirdigi-
miz beyitler bunu géstermektedir. Buna gére insanin Allah’in varligini ispatlaya-
bilmesi miimkiin degildir. Tanr’'nin varhgina igaret eden dlemdeki (4faki) verileri
dikkate alan Yasuf Has Hacib’e gore tabiat olsa olsa Tanri’nin varligina gétiiren
isaretlere sahiprir.

Tanri'min varligini ispatlamaya yénelik olarak ortaya koyulan delillerden ha-
reket eden diiglintirimiiz, devletin dolayisiyla da toplumun hayatina yén vermek
amactyla kaleme aldig1 eserinde bu delilleri, Kur’an’dan da miistagni kalmadan
metne yedirerek ortaya koymustur. Kullanilagelen klasik delillerden hareketle
metne bakildigi zaman bunu gérmek mimkiindir. Gaiyyet anlayigin verebilecek
hususlar bunun bir 6rnegidir. Yasuf Has Hacib, tevaris ettigi gelenegi siizerek
Tanrn tasavvurunu ayni zamanda Kur'ani bir perspektifle gliyyet anlayigt Gizerin-
den inga eder, hadiseyi basite indirgemese de daha somut bir cerceveye ceker.
Biitiin bir kainatin icrd edecegi fonksiyon bellidir. Hemen her sey kozmik
nizdmin bir tezahiiriidiir. Bu dogrultuda insana diigen sey ise bu ahengi idrak
ederek yaratisin ¢ziindeki harmoniyi kavramakur. Gecenin ve giindiiziin birbirini
takip eder sekilde yaratldiginin vurgulanmasi®® ve felegin durmadan déniip,
yildizlarin sira sira dizilerek, gecenin giindiiz Gizerine sanildigina dikkat ¢ekilme-
si,?* kainAttan Tanr'ya uzanan yollardan sadece bir tanesi olarak gériilmektedir.
Yasuf Has Hacib sadece burada kalmaz, gaiyyetin sebeplilik ve nizAdm kavramla-
rtyla da aldkasini kurar. Bu, “felsefe ve ilahiyatin en eski, en kakli ve belki de en
giiclti delili” olan® kozmolojik deliller cercevesinde ele alinan, kiginin estetik

2 Kutadgu Bilig, 78, 1021-1022, 20, 25-26.

B Ayrica bk. Atabetii'l-hakayik, s. 42,82.

*  Aynca bk. Divanii Ligat't-Tirk (TDK), 11, 303.

% Mehmet S. Aydn, Din Felsefesi, Ankara 1992, s. 40.
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hislerine hitap eden gaye ve nizAm (indyet, hikmet, itkan) delilinin®® -esere .
dolaysiyla da bélgeye sindigini ve yon verdigini gésterir. Kainatta dile gelen ve
Yasuf Has Hacib'in dile getirdigi biitiin bu gaiyyet ve nizadm, Tann'nin varligina
delil tegkil etmektedir. Kutadgu Bilig’de ayni zamanda gaye ve nizdm delilinin bir
devami mahiyetinde “mavi gogii sayisiz yildizlar ile siisledin, karanlik geceyi 15tkls
giindiiz ile aydinlattin” ifadeleriyle, Tanm'nin estetik alanda da istiinligiine
vurgu yaptlir.” Yasuf Has Hacib'in eserinde Allah’in varhigini ispattan 6te kesfi
dncelemesinin sirr1 da buradan bakildigr vakit daha iyi anlagilabilir. Burada izah
edis tara1 farkli zeminlere dayanmakla birlikte, gaye ve nizam delilinin Farabi*® ve

Ibn Sina tarafindan da kullanildig unutulmamalidir. Farab’deki kullanimin
aksine Yasuf Has Hacib ise Tann'nin varhigini en pratik, herkesin algilayabilecegi
tarzda bir {islib yakalayarak, felsefi izahlara girmeden ortaya koymayt dener.
Mesele séyle de ortaya konulabilir: Yasuf Has Hacib'in Farabi ve Ibn Sina gibi
felsefe ile dini uzlagtirma seklinde bir endisesi yoktur. Ibn Sina, kullandiklar dilin
farkl oldugunu gézden kagirmadan, din ile felsefenin ayni hakikati dile getirdigi-
ne inansa da, burada hadise mantiki sonuclarina gétiiriildiigii takdirde, varilan
neticeler ne kadar miisterek olursa olsun, hareket zeminlerinin bir o kadar farkls
oldugu ortadadir.”” Her seyden 6nce Ytisuf Has Hacib teknik manada bir filozof
degildir, dolayisiyla onun felseff bir dil kullanmadif, konulan felseff bir tarzda
islemedigi ortadadir. Filozoflarin kullandiklar: terminolojiye™® yer vermeyen
miitefekkirimizin kelami ve tasavvufi istilahlan da bir keldmcinin veya sGfinin
kullandip1 cergeve ile sinirlt bir sekilde ele aldigi sdylenemez. Ancak muhteva ve
istikamet tasavvufi ve keldmi terminolojinin aghig1 imkanlar zemininde yiikselir.
Bazen meseleleri ele alig tarzinda bir stifi gibi konustugu ¢ok barizdir. Ele aldigt

% slam distncesini gaye ve nizim doktrini ‘agisindan ele alip degetlendiren bir inceleme igin bk.

ilhan Kutluer, “Teleolojinin Dért Terimi: Gaye, Nizam, Inayet, Hikmet”, Akl ve Itikad Kelam-

Felsefe lliskileri Uzerine Aragtirmalar, Istanbul 1998, s. 147-180.

Kutadgu Bilig, 22; Yosuf Has Hacib'in bu bakis agismun Kur'ani zemini igin bk. Al-i Imran

3/19,190-191; Yinus 10/5; er-Ra’d 13/3-4; el-Muilk 67/3-5; el-Gagiye 88/17-20.

3 Araii Ehli'l-Medineti’l-Fazla, Beyrut Darii’'l-Magrik 1985, s. 57.

Yasuf Has Hacib filozoflarla kiyaslandiginda keldmi bir perspektife sahiptir. Bu meyanda

kelamailarla filozoflar arasindaki farka dikkat ceken degerlendirmeler igin bk. {bn Haldun,

Mukaddimetu Ibn Haldun (tah. Ali Abdilvahid Vafi, Kahire 1981, s. 1082; Ihsan Fazlioglu,

“Osmanh Digiince Geleneginde Siyasi Metin Olarak Kelam Kitaplart”, Tiirkiye Arastirmalar

Literawir Dergisi (TALID), 1/2, 2003, s. 381; Ahmet Arslan, “Bir Islam Felsefesi Var mudir?”,

Islam Felsefesi Ugerine iginde, Ankara 1999, s. 38-39; Mustafa Sekip Tung, Bir Din Felsefesme

Dogru, Istanbul 1959, 5. 53-54; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 14.

®  FarabP’nin gérisleri icin bk. Ardii ERl'l-Medinetil-Fazla, s. 44-45; a. mlf., Uyiinw'l-Mesail, es-
Semaratii'l- mardzyye fi ba'z'r-Risalaei'l-Farabt icinde, Friedrich Dieterici, Leiden: E. ]. Brill 1890,
s. 57; Farabt ile Ibn Sin&'nin Tann anlayiglarina dikkat ceken bir degerlendirme igin bk. Charles
Genequand, “Merafizik”, Islam Diigtince Tarthi Islam Felsefesi Tarihi, (ed. S.H.Nasr-O.Leaman,
cev. $.Ocal-H.T.Bagoglu) Istanbul 2001, 111, 19.
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konulari, herkesin anlayabilecegi bir dille ifade eder. Bir bagka ifadeyle, onun ’
toplumsal hayata istikamet vermek amaciyla kaleme aldigi béyle bir metinde,
deliller gelistirerek Tanr’nin varligini kelami ve felsefi izahlarla ele almasi zaten
beklenemezdi. Bunun yerine o ayetlerin dogrudan veya dolayh olarak iktibas
edilmesini miimkiin kilan veriler Gzerinden meseleye egilmistir. Yasuf Has
Hacib'in islib itibariyle olmasa da muhteva acisindan Matiiridi ile® ayni dili
kullandigs muhakkaktir. Hayat, tabian ve tecriibeyi merkeze alan biitiin bu
delillendirme tarzlarnin tabiatta hemen her seye {1aht bir mahiyet veren, hayatin
ve insanin bizzat kendisinin Tanr’'nin varligini teyid ettigine inanan bir toplum-
da ne kadar iglevsel oldugu izahtan varestedir. Tabiattan Tanri'ya gotiiren delil-
lerin hepsinde aslolan migdhadedir. Gégebe toplum ise tabiatla zaten ig icedir.

Tanr tasavvuru cergevesinde en bériz gekilde gorillen husus, Yasuf Has
Hicib'in mensup oldugu gelenege tabi olarak Tanr'yi tenzihi bir cergeveye
yerlestirmesidir. Tiirkistan'da 6éteden beri siiregelen hayat tarzina karsi, keskin ve
net bir tavir olarak da gériilmesi gereken kitabi (kelami) Tanr tasavvuru, tama-
men tenzihi bir karaktere sahiptir. Tenzthte israr eden keldmi ulGhiyyet anlayi-
sinda, haliyle tevhid ilkesini sistemlestiren selbl sifatlar biiyiik Snem tagir. Sayr-
labilen her sey artmaya, eksilmeye, uzayip genislemeye, kisalmaya ve béliinmeye
maruz oldugu igin, Allah'in birligi, say1 bakimindan degil, azamet, biiyiikliik,
kudret ve hiikiimranlik bakimimdan ele alinir. Bu zeminlerden hareket eden
Yasuf Has Hacib de Tanr’'nin kainattaki biricikligini oldugu gibi vermeyi tercih
eder. Hayata manzarasint veren Tanr, biitiin bir dleme hilkmeder. Her sey
Tanrt'nin etrafinda toplanir ve O’nun emrinde gériniir. Ezell ve ebedt bir varlik

' Tanr'nin varhg istidlall cergevede kirabt Istdm tasavvurunun remsilcileri, hustisen de Matiiridi

tarafindan ortaya konulur. Matiiridi Tanr'nin varlhigin ilk defa EbG Hanife'nin kullandigr evre-
nin yaratilmghg (hadesii'l-a'yan/hudis delili) delili etrafinda ve tabiatiyla aklf bir zeminde izah
eder. Allah’m bilgisi ve birligine nazar ve istidlalden bagka yolla gidilemez. Kitabii't-Tevhid'de
cesitli vesilelerle gaye ve nizdm delili cercevesine giren istidlallerle beraber bélgenin mistik at-
mosferinin yansunalar1 da gériilebilir. MAtiiridi’'nin aktardigi “nefsini taniyanin, Rabbini de bile-
cegine” dair ifade bu ciimledendir. Ancak Matiridi'nin bu séze dair agiklamalar mistisizmden
akisler tagimakla beraber son noktada mistik bir karakter arzetmez, mistik ¢erceveden kelami
vadiye akar. Yaraulmug olanlara bakan ve deliller {izerinde diigtinen, biitiin bu yapilmig geylerin
bir yapicist oldugunu anlar, buna inamur, birligini ikrar ve O'nun peygamberini tasdik eder. Boy-
lece de mii'min vasfin1 haiz olur. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (tah. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi, Ankara 2003, s. 25-39,72,159-161; a. mlf., Te'vilat, Hac1 Selim Aga Ktp. No: 40, vr.
62a,468a,104b; ayrica bk. Eb( Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usili'd-Din, Ebil Seleme es-
Semerkandi ve Akaid Risalesi icinde (haz. Ahmet Saim Kilavuz) Istanbul 1989, s. 39-41; Ebu'l-
Yiisr el-Pezdevi, Usilii’d-Din ( ngr. Hans Peter Linss) Kahire 1383/1963, s. 14-18; el-Hanefi,
Kitabw!l-Firaki’|-Miifterika beyne Ehli'z-Zeygi ve'z-Zendeka, s. 16; Bevyaz, Isaratii'l-merdm min
ibararil-iImam (ngr. Yasuf Abdiirrezzak) Kahire 1368/1949, s. 93; a. mlf, el-Usithii’l-Miinife li'i-
Imam Ebt Hanife (gev. ilyas Celebi) fmam Azam Ebit Hanife'nin Likadi Gorigleri icinde, Istanbul
1996, s. 80.
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olarak Tanm, her geyi yaratir, hareket ettirir, yetistirir, ldiiriir, Biitiin varliklar
O’na muhtacgtir. Esi ve benzeri yoktur. Ne kimseye benzer, ne kiyas ne de tasav-
vur edilir, arkada veya dnde degildir; ne sagdadir; ne solda; yeri ne altta, ne stte
ne de ortadadir. Her seyi bilen Tanr''dir ve ancak O’'na kuvvetle sarilmalidir.
Birligi hesaba gelmez, gdzden uzak olmakla beraber génle yakindir. Tanrt'min
varhg glines ve ay gibi asikardir, ancak nasil oldugunu ihata edecek goniil ve akil
yoktur. Siginilacak yegine merci O’'dur. Tanri'nin nice ve nasil olduguna karns-
madan, O’'nu nicesiz ve nasisiz bilmek gerekir. Yukaridaki argtan agagidaki
topraga kadar, diinyada mevcut olan her seyin kendisine muhta¢ oldugu Tann
birdir, fakat yarattipr ikidir; O’nun birligi hesaba girmez. O, bir ve vardir; O'nu
diigtiniirken, O’na bir benzer ve serik tasavvur etmemelidir.*

Kutadgu Bilig’de en ¢ok dikkat edilecek nokta; Tanrt’'nin higbir sGrette insan

idraki tarafindan ihata edilemeyecegini veren: “Seni oldugun gibi .

medhedemiyorum; Seni Sen medhet” beytidir. Bu goriis zAviyesinden Allah,
akhn tamamuyla ihata edemeyecegi bir husilisiyete sahiptir. Akhin biitlintyle
kusatamayarak igyiiziine niiftz edemeyecegi bir varlifi sinirlandirmak kabil
degildir. Insan, bu surnin kiinhiine varmaktan daima 4cizdir. Bu agidan Kutadgu
Bilig’deki Tann tasavvuru mutlak agkinlhiga isaret eder. Yasuf Has Hacib, Tan-
r’min vermis oldugu nimetlerin bir tekinin bile sikriiniin edd edilemeyecegi
kanaatindedir: “Bunlardan bir tekinin siikriinii bile ben sana ed4 edemem; benim
tarafimdan Sen kendi kendine giikret; Senin hikmetine akil ermez”. Bu sz,
Kutadgu Bilig'in yazildigr iklimi, Yasuf Has Hacib'den ¢ok evvelleri teneffis eden
Hallacin “Ilahi! Sana nasil siikredilecegi hususunda aczimi biliyorsun; o halde
Sen kendine benim yerime siikret. Zird siikiir sadece sanadir, bagkasma degil”
seklindeki ifadelerinin yillar sonra bir tekrar1 olmast itibariyle, kelam1 perspektifle
tasavvuf]l teslimiyetin ig ice ge¢mesi itibariyle miihimdir. Yine ayni minval tizere
devam edecek olursak; yeri O yarattigindan dolayi, O'nun igin yer bahis mevzuu
degildir; ancak, O’nsuz da yer yoktur. Biitiin siret ve sekiller, her gonil igin
yitksek olan Tanr’nin varh@ina sehadet eder. Tanrt akilla degil de goniille bilinir.
Gondil, Tann'nin varhgma tereddiitstiz inandiktan sonra akh ise karigtirmamak
gerekir, Siik(in ve huzlra kavugmak icin goénlt gdzetmek gerekir. Tanr, her
seyden mistagnidir, mekinla ve zamanla mukayyet degildir, ancak muhtag
oldugu zaman insann elinden tutar.”® Bu Hallac’m higbir vicdanin erisgemedigi,
hicbir diigiincenin stretlendiremedigi, hicbirine dokunmadan ve karigmadan her

2 Kutadgu Bilig, 4386-4391,16-18, 1-33,1151,1345, 1873,1877,3194,1154,3719-3720,4776-4777;
Divanti lugati't-Tirk (TDK), 11, 152,160; Edib Ahmed'in Tanr1 tasavvurunun belli bagh unsurla-
nnin baginda da Tanr’nin insan idraki cergevesinde 1hata edilemeyecegi gergegx gelir. bk.
Atabetti'l-Hakdyik, s. 41,82.

3 Kutadgu Bilig, 19-20, 18, 29, 20, 25-26.
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bedende ve her bigimde goriliir bir varlik olarak gérdiigii Tanr tasavvuruyla
mutabiktir. Yasuf Has Hacib'in bu satirlarda biitiiniiyle ickin gibi géziiken Tan-
st metnin biitiinit gézden kagirilmadigi takdirde “askin” bir yapiya sahiptir.
Ustelik Yasuf Has Hacib bu agkmhg ve ickinligi bir sGfinin, Hallac'in dilinden
ifade ederek tasavvuf disiplini ile kel&mi damarin ne kadar derinlerden birbirleri-
ne sizdiini géstermektedir.

Tanrt'nin akilla ihata edilemeyecegine vurgu yapan bu bakis agisinda akla yer
yok gibi goziikse de Tanri'ya gétiirebilecek unsurlari kusatacak olan akildir.>
Yasuf Has Hacib Tanrt'nin kendine mahsus niteliklerini vurgularken muayyen
bir nokrada durur. Tanr'y: sadece ruh ve cevherden ibaret bir varlik haline
déniistiirmemeye dikkat eder. Tanrt’'nm tenzihi karakteri kuru, soyut ve islevsiz
degildir. Bu tenzihi (agkin) nitelikleri yaninda ickin husGsiyetlere de sahip olan
Tanrt insana gok uzak gibi gériindigi anlarda bile birdenbire canlanir, yepyeni
bir gériintime biirtintr. Tenzth ile tesbth arasinda gidip gelen Yaisuf Has Hacib,
zaman zaman sembollerle konugur; sinirh da olsa tasavvufl liigatin istidre ve
meciz imkanlarindan faydalanmasini da bilir. Peygamber kissalarindan izler
tagtyan bir anlayisa gore Tanr isterse yanan ates icinde de olsa insant korur.
Devrin mistik anlayigimm esere derinden sizdigini gdsteren bu anlays, temsil
glicii en yitksek ifadesini Z3hid/Odgurmig'in sahsinda bulur. Buna gére Tann
isterse, kendisine kulluk etmeyen bir kulu aziz kilar; isterse, kulluk edeni zelil
kilar. Ol derse, diledigi olur; her iste, karar verdigi gibi, hitkminii yiritiir. Kisi
Tanrt'nin ihsani sdyesinde giinahlardan kurtulabilir. Aksi takdirde Allah'in
adaletini kullanmasi durumunda kul igin bu felaketle neticelenebilir. Tanri'ya
hakikaten ulagmig olan insan, kalbi tasfiye ve tezkiye edilmig olan kimsedir.
Mitemadiyen Tanrt'yt diler, O’'nun niganlarini bulur, fakat O’nu géremez, hig
kimsenin géremedigi gibi. O halde durup dinlenmeden Tanri'y1 aramak gerekir.
Halbuki aramakla O’na erigebilen yok; fakat arayip da, bulamadim diye vazgeg-

* Kutadgu Bilig ve Mariiridi'deki akla dair veriler éretismektedir. Kutadgu Bilig’de aklin tamimi ve

méahiyeti ile ilgili felsefi tartigmalar yoktur. Yasuf Has Hacib, akli daha ¢ok gérevleri itibariyle
yararl ve zararh olani birbirinden ayiran gey olarak tanimlayan Martiiridi’yle mutabik olarak,
aklin iglevselligini éne cikarir. Aralarindaki yegane fark; Matiiridi'nin hadiseyi kelam ilminin
teknik imkanlarini da kullanarak rasyonel bir zeminde ele almasidir. Son noktada Matiiridi’nin
akli da vahiyle mukayyerttir. Kitabii't-Tevhid, s. 351, 355, 465; Kutadgu Bilig, 170, 178, 201, 208,
251, 281, 288-289, 310, 1948-1973, 3467, 585, 3168; Bununla beraber Yasuf Has Hacib ve
Matiiridi arasinda da bazt aynmlann oldugu da bir vakiadir. Devrindeki mistik iklimin sebep ola-
cap zaaflant agabilmek icin mistik bilgiye mesafeli duran Matirid’nin tavrina karsihk; Yasuf Has
Hacib, aklin yaninda géniilden ve marifetten de miistagni kalmaz, hatta akh ve gonlii hep bir-
likte zikreder, bunlari Tanr’nin ihsan ettigini vurgular. bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11,
234-235; Nesefi, Tabswratit'l-Edille (tah. Hiiseyin Atay) Ankara 2004, 1, 24, 34-35; Ebil-Yiist el-
Pezdevi, Usiili'd-Din, s. 8; Kutadgu Bilig, 148-161, 220, 224, 1933, 1818, 1933, 1940, 3082,
4637.
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mek de dogru degildir.**

4) Devri Icinde Yasuf Has Hacib’in Tanr1 Tasavvuru

Yasuf Has Hacib'in Tanri tasavvurunu devriyle es zamanl olarak gapraz
okumalara tabi tuttugumuzda Isldmlagma siirecinde tegekkiil eden Tanr anlayi-
sint eserine cem ettigi gorilir. Bu devirde olugan Tann tasavvurunda somuttan
soyuta, tegbthten tenzihe devam eden esaslt bir yaklagim hakimdir. $ifaht Tanr
algisinda tenzihten de miistagni olmamakla beraber hakim unsuru tegbih teskil
ederken, kitabi Tanr tasavvuru tenzihi bir karaktere sahiptir. Bunun muhtemel
sebebini Maturidi'nin Kitdbii't-Tevhid'inde buluyoruz. Buna gore zar(ri olarak
tevhid kavraminin baglangic1 tegbih, nihayeti tevhiddir. Zira algilananlar ve idrak
edilenler yoluyladir ki, akillar kendilerini agip ih&ta etmekte 4ciz kaldiklar

hususlarda istidlalde bulunabilmektedirler.®® Y(isuf Has Hacib mutlak varligi izah

denemesine girigirken O’nu kainattaki varliklar derekesine indirgemekten veya
onlarla aynilestirmekten kacinir. Onun tasavvufa kelami bir sinir ¢izdigi nokta
tam olarak burasidir. O gecis merhalesinde mistisizmin doguracagi handikaplan
kelamin tislub ve yontemiyle asmaktadir. Diger taraftan keldmin keskin dili
tasavvufun imkanlariyla esneklik kazanir. Tanri’min bu gekilde yorumlanis;
keldmla tasavvuf arasinda esasli bir bagin oldugunu ve her iki disiplinin de ayn
anlam diinyalarina ait olduklannt gosterir. Bir bagka ifadeyle o, ne keldm ne de
tasavvuf vadisinde kalir, onlan agarak bu sistemlerin biitiind olarak gériilebilecek
neticeler ortaya koyar. Tesekkiil eden tasavvufl birikimi hazmeden Y@Gsuf Has
Hacib, bu birikimi diger Islamf ilimlerle iliskili bir zemine ve gerceveye oturtur.
Dolastyla tevaris ettigi birikime biitiinciil bir perspektifle yaklagir. Bu ilimlerin
ayn1 soya nispet edilmesi gerektiginin idraki icerisinde olan Yésuf Has Hacib'in
tenzihi tarafi énplana gikarmast; Islamlagma devrinde Islm oncesi inang ve
pratiklere bir cevap olarak gériilebilir. Ickin tarafi merkeze almasi ise; yeni dinin
Islam 6ncesi inanclara mensup insanlar tarafindan daha kolay bir sekilde algila-
narak benimsenmesini temin etme amacma matuftur. Soyutlama iglemine, selbi
yola déniik bir ¢aba icine girilen kitdbi metinlerin aksine; sifahi metinler
mahiyeti itibariyle tam anlamiyla tasavvur edilemeyeni sinirly slgiide de olsa
tasavvur etme imkéni vermektedir. Bu taraflanyla birbirlerini inkar degil de bir
tamamlama séz konusudur,

Kelami metinlerde Tanr’nin varli bir ispat konusu iken; mistik tecriibeler
iceren Kutadgu Bilig'de ve dolu dizgin bir iisltiba sahip olan sifahi metinlerde O,

% Kutadgu Bilig, 1483, 3728-3729, 3762, 4795, 5484, 4781-4783; Atabertl-hakayik, s. 44, 83,
3% Mariridi, Kitabii't-Teohid, s. 67.
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bir “kesf” konusudur. Kitab? Tann tasavvuru formel deliller gelistirir, kavramsal
tahlillere girisir, daha dnce ortaya konulan delilleri sistematize eder; ifahi eser-
lerde ise Tanri, aleme nizdm ve intizAm veren bir varlik olarak gorilar. Diger
taraftan Kutadgu Bilig'de ve sifahi metinlerde tabiatla hemhal olan insana kendi-
sinde ve cevresinde gordiigii eksiklikler, kendisinden daha miikemmeli tasavvur
edilemeyen varligin Tann oldugu fikrini telkin etmektedir. Biittin bu hiikiimlere
zemin tegkil edebilecek veriler ontolojik delilin izhar olarak goriilebilirse de bu
tamamen tesadiifidir. Zira bu metinlerde aslolan teori degil, pratiktir; haliyle
istilah? analizlere yer yoktur. Bolgeye dogrudan cevap verecek bir Tann tasavvu-
runun ingé edildigi kitdbi metinlerde Tanrn hakkinda konusulurken, sifahi metin-
lerde Tanr’'nin bizatihi kendisinin de konustugu zamanlar olur. Burada konugan
ve {izerine konugulan Tann, gecis devrinde kullamlan dilin imkanlari ve imkan-
sizliklart gergevesinde, paradoksal olarak hem agkin hem de ickin hususiyetlere
sahiptir. Bu noktada hicbir sekilde gbzden kaginlmamas: gereken husus sudur:
Kutadgu Bilig her seyden &nce, resmi mahfellerin gériisiinii temsil eden bir kitap
oldugu icin; Yasuf Has Hacib'in kendi Tanrt tasavvurunu ingd ederken, Tiirk
devlet gelenegine de uygun olarak, devlet bagkanmiyla Tanr arasinda dogrudan
irtibat kurmasindan daha tabif bir sey olamaz. Buna gére Kutadgu Bilig miellifi-
nin goriis zAviyesinden bakildigi vakit, Tann buyruguna itaatle hiikiimdara
hizmet etmek ayni gerceve igerisine alinir ve bunlar birbirini tamamlayan iki
unsur olarak gériliir. Tiirk devlet geleneginde boz kurt ve biigi (hakim) seklin-
de hitap edilen beyler kéle de olsalar; hakimiyetlerini Tanr’dan aldiklan kut ile
kazandiklan igin devlete itaat vaciptir; isaret edildigi gibi beylik mukaddestir.
Kasgarli Mahmad'un devlet kelimesiyle karsiladigs,®” Ytisuf Has Hacib'in de
devletle es anlaml: olarak kullandigs “kut” fani, onu elde tutmak igin gerekli olan
erdemler bakidir. Tanr, sadece beylik ve hakimiyet degil, bunlarn elde tutmak
icin gerekli unsurlar da verir.

Bagat vurguyu devlet bagkanina itaat {izerine yapan Yasuf Has Hécib sadece
bu noktada kalmaz; adalet erdemine sahip olmayan ‘bey'in, zulme meyledecegini,
zalimin zulmiine de halkin uzun miiddet dayanamayacagmi ifade etmekten geri
durmaz. Dolaysiyla ‘bey’in hiikiimdarlig: adéletle ve ahlaki sorumlulugunu yerine
getirmesiyle mukayyettir. Goriilecegi {izere devlet kutsal bir nitelige bartindiriil-
mekle beraber, hitkiimdara kudsiyet izife edilmemekte, maddi alemle {laht alem
birbirine baglanmakta; Ilahi olan siyaset kanaliyla yiiriitiilmektedir.®® Islam

7 Divanii lugati't-Tiirk (TDK), I, 320.

Anonim Tefsir'de kut; baht, talih anlaminda kullanilir. Orta Asya’da Bulunmug Kur'an Tefsirinin
Séz Varlig [Anonim Tefsir], s. 182; Kutadgu Bilig, 183, 223, 287, 405, 681, 703-709, 1110, 1507,
1530, 1933-1934, 1960, 2030-2033, 3459, 3660, 4996, 4999-5000, 5191-5193, 5195, 537§,
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dncesi devirde oldugu gibi, devlet; siyasi hakimiyetinin kaynagini ve mesriiyetini
temin edecek unsurlart Tanr'dan alir. Tiirkler'de devlet merkezli bakis acisinm,
itaat kilciriniin sur biraz da buralarda, Tanr’'nin hitkiimdara verdigi kut'ta
aranmahidir. Zird siyast otoriteye karsi bagkaldiri dini neticeleri beraberinde
getirmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Hem gegmisi hem de gelecegi temellitk eden bir dizgiiniir sifatiyla muayyen
goriislere kapilmayan Yasuf Has Hacib, hayatin idrak ettigi dénemde Tanr’nin
muhtelif sekillerde kavraniligint siizerek bir potada eritmis ve bdylece bdlgenin
Islam iklimine dogru yol aldig1 bir stirecte, gegis devri Tiirk Tann tasavvurunu
ingd etmigtir. Islamlagma devrinde Tirkler tarihi gecmisinden kopmadan yeni

degerlere ve istikametlere yonelmistir. Islam 6ncesi dind kavramlarin kullandmas:

tarihin i¢inden akip gelen siirekliligi ve derinliligi; séz konusu kavramlarin
bambaska bir istikamet ve muhtevanin emrine verilmesi ise yénelinen yeni vadiyi
gostermektedir. Yasuf Has Hacib bu yeni dinin olusturdugu degerleri, dolayisiyla
da Tann tasavvurunu 6teden beri siiregelen dilin imkanlan iginde ele almus,
yogurmus; Islam oOncesi kavramlart ayniyla, ancak muhtevasini ayiklayarak
kullanmistir. Devam eden tarafin sadece kabuktan ibaret olduguna dikkat ceken
miitefekkir-sairimiz, bdylece Islam éncesi devrin inang diinyasina ait kavramlar
Islam’in istikamet verdigi bir cercevede kullanarak eski dénemin ancak ne tiir bir
zeminde mesr( bir kullanim alanina sahip olabilecegini de gdstermis olmaktadir.
Ay sekilde kelamdan ve tasavvuftan da hicbir sekilde vazgecmeyerek Islami
ilimlerdeki btttnlitk fikrini kavramadan Tanr’nin varhgmin hakkiyla anlagila-
mayacagina isaret etmektedir. Bu zaviyelerden bakildig: vakit, Islamlagma siire-
cinde tegekkiil eden birikimin esasl taraflar: itibariyle Kutadgu Bilig'de hiilasa
edilebilecegine dair verilen hitkmiin isabeti ortaya ¢ikacaktir.

Tanri'nin varligi hususunda Kutadgu Bilig'in kaynaklari yekpare degildir. Her-
hangi bir disiiniire dogrudan atif yapmasa da miitefekkirimizin bakis acisiny,
uzandif diger sahalan ve isimleri ihmal etmeden, ancak esere yapistirilan etiket-
lere, vurulan damgalara géziimiizii kapayarak bir Kutadgu Bilig okumast yaptigi-
mizda; 6z itibariyle eseri Islam 6ncesi tesekkiil eden kavramsal yapi cergevesin-
de kelami-tasavvufi gelenekle sinirhiyoruz. Kutadgu Bilig'in sistematik bir kelam
veya tasavvuf eseri olmadigi ortadadir. Bununla beraber séz konusu eseri kelami
ve tasavvufi verilerden aynigtirarak degerlendirmenin imkansizhig: da ortadadir.

5469-5470, 5580, 5947, 5999, 6061, 6401; Farabi’nin goriigleriyle kargilagnrmak icin bk.
Tahsilit's-Sa'ade, s. 43.
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Bir bagka ifadeyle diislincelerini olugtururken tesekkiil eden kelami ve tasavvufl °
birikime bigane kal(a)mayan Ytsuf Has Hacib'in kaleme aldign Kutadgu Bilig, her
seyden once kelami ve tasavvufi verilerin nasil islevsel hale getirilebileceginin
tarihi bir drnegini tegkil eder.

Peki, Kutadgu Bilig’deki Tanr tasavvurunda Farabi ile Ibn Stna'nin gorigleri-
nin aksi olarak degetlendirilebilecek unsurlar yok mudur? Yasuf Has Hacib'in
Tanrt'min varligt hakkindaki goriislerini ingd ederken takip ettigi usGli higbir
sekilde dikkatten kagirmamak kaydiyla, arandigs vakit séz konusu gelenegin
yanstmalan olarak gorilebilecek unsurlarin varligi da bir gergektir. Tanri’'nin
varligini ispatlama gibi bir iddiast olmayan Yasuf Has Hacib'e gére Tann zaten
vardir. Bu tarafiyla zaman zaman Tanr’nin varhgini farzetmekle yetinir gibi olan
Farabf'yi ve Farabi zemininden hareketle ilk illetin varligmi ispatlamaya koyulan
Ibn Sina’y: hatirlatir. Yine biitiin meveadat icin burhan olan Tanr’nm varligini
idrak ve ihata etmenin miimkiin olmadigini diigiinen Farabi'ye paralel ifadeler
tasimast da bu ciimledendir. Ancak Yasuf Has Hacib, Farabi'yle Ibn Sin&’dan
farkls olarak Stinniligin nizam verdigi bir devletin resmi goriigiine sahip bir eser
kaleme alan miitefekkir sifatiyla, biitiin bir toplumu dikkate alan bir Gslub ve
muhteva gergevesinde fikirlerini ingd etmekte, tarihi, siyasi ve sosyo-kiiltiirel bir
zeminden beslense de, kendisini vahiyle mukayyet hale getiren bir perspekrtiften
hareket etmektedir. Diger taraftan felsefe ile Islam’t telif etme endisesi tagiyan
Farab ile Ibn Sina’nin aksine Yasuf Has Hacib icin vahyi, tamamen rasyonel bir
cercevede yorumlama gibi bir problem sézkonusu degildir. Farabi ve Ibn Sina’dan
farklt olarak akli mahza vahiyle kayitli olan YGsuf Has Hacib'in Tanri algist,
felsefl degil, kelami bir perspektife sahiptir ve onun diigiince yapisinda aklin
sahast hep imanin lehine genigler. Farabi ve Ibn Sina’nin varh@ oldugu gibi,
mevcut haliyle kavramak istemelerine mukabil, Yasuf Has Hacib baglangicta
ortaya koyulan, dogrutugu kabul edilen birtakim dini esaslardan hareket eden
kelamailar gibi, varlhiga olmasini istedigi bir perspekrtifle yaklagir. Tanr'nin mev-
cudiyetini O’'na inanmanin mutlak (zarurl) bir sartt olarak goriir. Filozoflara gore
bizatihi vacip olan Tanr, keldma paralel olan Kutadgu Bilig'e gére hareket nokta-
s1 iken; Farabi ve Ibn Sina'ya gore ulagilmasi gereken son merhaledir. Filozoflar
rasyonel bir tecriibenin neticesinde iman ederken; metafizik spekiilasyonlara
eserinde yer vermeyen Y(suf Has Hacib teslim olduktan sonra inancini akil
terazisine vurur. Tanrn'nin algilanigt itibariyle eserin istikamet ve genel muhtevast
-akisleri baki kalmak kaydiyla- Farabi ve Ibn Sind'min viicGd verdigi gelenege
istinad ettirilemez, aksine kelami ve tasavvufi gelenege dayandinlabilir. Bununla
beraber Yasuf Has Hacib, keldimcilanin ve sifilerin gériiglerini aynen kabul
ederek mantiki sonuglarina kadar gétiirme yoluna gitmemistir. Onun igin keldm
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ve tasavvufun cizmis oldugu cerceve her seyden énce bir baglangic noktasidir. Bu
acidan o, her iki disipline ait unsurlar gelistirme ve derinlestirmekten ziyade,
Stinniligin nizdm verdigi bir zaman ve zeminde keldmcilarla stfilerin goriiglerinin
nasil iglevsel hale getirilebileceginin pegine diismiis goriinmektedir. Biitiin bunla-
ra ilave olarak onun Islam &ncesiyle {slamt devir arasinda kaldig iddialart da
gercegi yansitmamakradir. Sayet Farabi'yle Ibn Sina’mun viicad verdigi gelenegin
Yasuf Has Hacib tzerindeki etkilerine vurgu yapilacaksa, bu vurgu Yésuf Has
Hacib'in bu isimlerden tevariis ettigi hususlar: kelami ve tasavvufi perspektifin
potasinda erittigi gercegine yapilmalidir. Nitekim Fuad Képrili'nin Yasuf Has
Hacib'in kaynaklarn konusunda Ibn Sind'ya vurgu yapmakla birlikte muhtelif
yazilarinda farkli zeminlerden hareket etmis olmasi; Kutadgu Bilig'in kaynaklari-
nin biitiiniiyle muayyen bir gergeveye hasredilmesinin ne kadar zor ve giig oldu-
gunu gosteren bir degerlendirme olarak da okunabilir. Esasen devletin resmi

gorigiinti temsil eden bir eserin, tevaris ettigi gelenegin sadece bir tarafina

sigintp kalmakla yetinmesini beklemenin makul bir tutum olmayacagi hususu
izahtan vérestedir.
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