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NESIRLERINDEN HAREKETLE MEHMET AKIF ERSOY’UN DUSUN DUNYASI
Tuba DALAR!

Oz

Zaman, higbir seyi umursamadan akip giderken tarih, her millet/devlet igin sira dis1 sayilabilecek donemlere sahitlik
eder. Boyle donemlerde, toplumlarin sosyal, siyasal ve ekonomik kabullerinde birtakim dalgalanmalar goriiliir. Bu
hareketlilik, birtakim toplumsal kirilma ve evrilmelere yol agmakla kalmaz ayn1 zamanda edebiyat ile toplum arasinda
var olagelen iliskinin daha da yogunlagmasina sebep olur. Boylece edebiyat, bireysel olmanin 6tesinde toplumsal ve
daha realist bir sdyleme ulasir.

Mehmet Akif Ersoy’un yasadigi donemde, Osmanli cografyasinda bu tiir bir atmosferin hakim olmasi, Akif’in ortaya
koydugu sanatin realist hatta yer yer natiiralist bir karakter tasimasina sebep olur. Sanatin yegane gorevinin, topluma
hizmet oldugu goriisiine sahip olan Akif’in siirlerindeki diisiinsel arka planin yogunlugu, ¢ok iyi bilinen ve bugiine
kadar yogun bir seklide giindeme getirilen bir husustur. Bu yiizden Safahat, Tiirk edebiyatinda en ¢ok okunan, basilan
ve incelenen kitaplarin baginda gelirken Akif’in diizyazilari ayni ilgiye mazhar olamamistir. Bir sanat¢inin diisiinsel
portresi, sadece sanat eseri olarak ortaya koydugu iirinlerden okundugunda, sanatgiya iligkin birgok insani 6zellik goz
ard1 edilebilmektedir.

Bu ¢alismada, Mehmet Akif’in Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r- Resdd’da yayimlanan makaleleri, vaazlari ile muhtelif
isimlere gonderdigi mektuplar1 esas alinarak Akif’in siiri, suuru ve siar1 arasindaki iliski daha net bir sekilde ortaya
koyuldu ve bitinliklu bir Akif portresi olusturulmaya caligildi.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Sirat-1 Miistakim, Sebilii’r- Resad, nesir, diisiince

MEHMET AKIiF ERSOY'S WORLD OF THINKiNG BASED ON HiS PROSE

Abstract

As time passes by without caring anything, history witnesses periods that can be considered extraordinary for any
nation/state. In such periods, some fluctuations are observed in the social, political, and economic acceptance of
societies. This mobility not only leads to some social breakdowns and evolutions but also causes the existing
relationship between literature and society to intensify. Thus, literature reaches a more social and realist discourse
beyond being individual.

The prevalence of such an atmosphere in the Ottoman geography during the period of Mehmet Akif Ersoy caused the
art of Akif to have a realist and even naturalist character. The intensity of the intellectual background in Akif's poems,
who holds the view that the sole duty of art is to serve society, is a well-known and intensely brought up to date issue.
Therefore, while Safahat is one of the most read, published, and analyzed books in Turkish literature, Akif's prose has
not received the same attention. When the intellectual portrait of an artist is read only from his works of art, many
human characteristics about the artist can be ignored.

In this study, the relationship between Akif's poetry, consciousness, and watchword was revealed more clearly and an
integrated portrait of Akif was tried to be created based on Mehmet Akif's articles published in Sirat-1 Miistakim and
Sebiliirresad, his sermons and letters sent to various names.
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Giris

Kokleri Buhara’ya dayanan bir anne ile Arnavutluk’a dayanan bir babanin evladi olarak
Istanbul’da diinyaya gelen Akif, 19. yiizyilm ikinci yarisinda dogan her Osmanli gibi
Imparatorlugun kaderini sirtlamis bir sentez ¢ocuktur. Devletinin i¢inde bulundugu duruma ¢ok
tiziilen Akif, “Ya Rab, beni evvel getireydin ne olurdu?” diye sormaktan kendini alamasa da
inkiraz caginin bir ferdi olarak yetisir. Akif’in ifadesi ile “gilil devrini” tamamlayan Osmanli
Devleti, degisen diinyanin dinamiklerine uyum saglamakta geciktiginden yeni bir devri yasamaya
mahkdm olur. Bu yeni dénem; isyan, savas, ferman, kanun, yonetim, degisiklik gibi sozciikleri
beraberinde getirir. Bir taraftan devletin siyasal biitlinliigli tehlike altina girerken diger taraftan
yasanan sosyal ve siyasi kirilmalar, toplum o6lgekli bir kimlik bunalimimna sebep olur. Boyle
donemlerde, bireyin verili kimligi ile kazanilmis kimligi arasindaki mesafe, tek bagina dram yazan
bir parametreye doniisebilir. Devrin vicdanina kulak veren Akif, bu drami tiim ruhunda duyar.
Devleti ayakta tutmak icin verilen ¢aba, ¢esitli kurtulus regetelerinin arandigi bir donem yaratir.
Boylece Akif de o dénemin biitiin miinevverleri gibi Islam cografyasinin Bat1 karsisinda verdigi
varolus miicadelesine destek olabilmek icin diisiinmek, tiretmek zorunda kalir.

Bilindigi {izere Osmanlicilik, islamcilik, Tiirkgiiliik, Baticilik, Adem-i Merkeziyetcilik, sosyalizm
gibi ideolojiler, donemin kurtulus receteleri olarak one siiriiliir. Bu genis ideolojik spektrum,
cesitli sebeplerle Bati’ya giden Osmanli aydinlarinin, yasam tarzi ve diigiince yapisi ithal etmesi
ile aciklanabilir. Bu ideolojilerden Adem-i Merkeziyet¢ilik ve sosyalizm, yapisal ve diisiinsel
anlamda Osmanli’ya mesafeli oldugundan yeterli ilgiye mazhar olamaz. Osmanlicilik baslangigta
muteber karsilansa da milliyet¢iligin sekillendirdigi siyasi sartlar nedeniyle zamanla itibarini
kaybeder ve Tiirkgiiliige olan tevecciih hizli bir sekilde artis gosterir. Ancak Cumbhuriyet’in
modernlesmeyi kurucu paradigma olarak kabul etmesi, Baticilik ideolojisini glglendirecektir.
(Cagan, 2008, s.79) Bununla beraber Akif’in biitiin sdylemi, Islamcilik ideolojisi iizerine
oturtulmus bir terakki fikrine odaklanir. Akif’in Islamcilik anlayisi, modern bir muhteva ile
direnisi ve miicadeleyi temel alan, terkipg¢i, merkeziyetci, gelenekle problemli, yer yer paradoksal,
savunmact bir anlayistir. O, Islam’in modern bir siyasi yapilanmay1 karsilayacak nitelikte
olduguna inanir ve islam’a yonelik elestirileri bu anlayisla cevaplar. Ancak biitiin bunlar1 yaparken
Islam cografyasinda bas gosteren sorunlar1 elestirmeyi ve kendince ¢oziimler Gretmeyi de ihmal
etmez.

Bazi isimleri anlamak, bir dénemin atmosferini anlamak anlamina gelebilir. I¢inde yasadig1 ddnem
g0z Online alindiginda Akif’in de bu isimlerden biri oldugu sdylenebilir. Dénemin agarlari olan bu
isimleri anlayabilmek igin onlarin diisiince yazilarmin dikkatle incelenmesi gerekir. Ancak
bayraklasan sahsiyetler, ironik bir sekilde en az anlagilan isimler olmaya yazgilidirlar. “Mehmet
Akif, ne kendisini sevenlerce ne de kendisinden tiksinenlerce anlasilabilmis bir sahsiyettir.
Cephelerden ikisi de miimkiin oldugu kadar kaba ve sig bir intiba; ister miispet ister menfi son
derece basit bir infial planindadir.” (Kisakiirek, 2018, s. 59) Tiirk edebiyatinda Nazim Hikmet,
Tevfik Fikret, Necip Fazil gibi isimler s6z konusu oldugunda gecerli olan ideolojik korliigiin, Akif
i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir. Ideolji; insan ve toplumu, belirlenen tasarim dogrultusunda
sekillendirilecek bir nesne olarak goriir. Cagdas bir mankurtluk hali olarak da yorumlanabilecek
olan ideolojik korliik, beraberinde farkli seslere tahammiilsiiz ve kapali olmay1 getirir. Bu 6vme
ve yerme toptanciligi en fazla sanata, sanatkara zarar verir.

Edebiyat, her donemde iktidarin aygitlarindan birine doniisme olasilig: tasir. Kanonik edebiyati
besleyen, yonlendiren sey iktidarin ideolojisidir ki bu yaklasim, kiyiya itilmis ve kutsanmis yazar
listeleri olusturur. Edebi saha igerisinde resmi ideolojinin sekillendirdigi kanonun disinda mikro
yapilanmalar seklinde olusan sivil kanonlardan da sz edilebilir. Kanonlastirma, bir ismi, sinirlari
belirlenmis bir cer¢evenin igine yerlestirerek, onu standardin pargasi haline getirir. Kanonlastirilan
isme kanon dis1 bakis, onun kanonlasan yonlerini elestirel bir slizgegten gecirmekle kalmaz,
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bilinmeyen yanlarinin ortaya ¢ikmasini da saglar. Tiirk edebiyatinda Akif’e kanonik bakis, milli
sair ve inkilap karsiti, gerici sair olarak iki zit cepheden sdylem iiretir. Ornegin Akif’i “yesil
edebiyatin yegane cazibeli miimessili” olarak goren Yusuf Ziya Ortag; onun Misir’a gidisini
“miidafaa ettigi baz1 geri telakkilerin, burjuva-demokratik inkilabi tarafindan empoze edilen sosyal
yasayis sartlari karsisinda bozgunu” seklinde yorumlayan Kerim Sadi; sapka takma konusundaki
tavrini “bir asirlik an’anenin yikilisina karst duydugu miirteci bir isyan” (Dilber, 2008, s.210-211)
olarak degerlendiren Sabiha Zekeriya Sertel gibi isimler, kanonik yapilanmanin bir cephesini
olusturur.

Mehmet Akif Ersoy, Bati’nin 6tekilestirdigi toplumlara karsi sergiledigi davraniglar elestirdigi ve
“Tiikiiriin yiiziine bu medeniyetin” dedigi i¢in “medeniyet diigman1”, “geri kafal1”’; tembelligi ve
kohne gelenekleri elestirdigi i¢in “zlippe”; manda ve himayeye kars1 ¢iktig1 icin “ortagag kafal
tehlikeli adam”; Temmuz 1908’de mitingcileri elestirdigi i¢in “hiirriyet diisman1”; Misir’da entari
yerine frenkgomlegi giydigi i¢in “gdvur Akif” olarak tanimlanir ve hayati boyunca medeni
olmamakla, ¢agin gerekliliklerini kavrayamamakla itham edilir. (Yanardag, 2011, s.321)
Madalyonun diger tarafinda Akif i¢in yazilan hamaset dolu satirlardan s6z etmeye kalkmak ise bu
yazinin sinirlarina kesinlikle sigmayacaktir.

Zaman igerisinde yer yer kanonlastirilan yer yer de kiyiya itilen Akif ismi, diisiin tarihimiz i¢inde
mitlestirilen bir karaktere doniisiir. Mitik karakterlerin en bilindik kaderi ise isimleri etrafinda
anlatilan efsanevi Oykiilerin her gecen giin artmasma ragmen, karakterin 0zini kuran
paradigmalardan uzaklasilmasidir. Mitlesen karakter artik realitesini kaybetmis, zaman ve
mekanin disina siiriilmiistiir. Mehmet Akif Ersoy’u “Istiklal Mars1 sairi” ya da “milli sair” gibi
sifatlarla sinirlandirmak, bir yandan getirdigi dokunulmazlik ile onu mitlestirirken bir yandan da
onu sinirlart belirlenmis bir alana mahkiim ederek yapilan tiim okumalarin s1g bir diizlemde
kalmasina neden olur. Akif, Tiirk edebiyatinda {izerine en fazla yazilan ¢izilen isimlerden biri
olmasina ragmen ne yazik ki yazilanlarin biiyiik bir cogunlugu bu toptanct konumlanisin bakis
acisin1 tasimaktadir. Halbuki birikimli ve nesnel her bakis, toptanciliga teslimiyetten uzak
kalacaktir. Bu c¢alismanin amaci, kanonik bakisa ve kiyiya itmelere olabildigince mesafeli bir
noktaya konumlanarak diizyazilar1 lizerinden bir Akif panoramasi ¢izmektir.

1.Akif’in Islam’a Bakisi ve Ittihad-1 islam Fikri

“Onun istedigi diinya Ronesans’tan once yikilmigti.”

Peyami Safa

Mehmet Akif Ersoy’un biitiin ¢abasi, Islam’1 ve vatani icinde bulundugu durumdan kurtarmaktir.
Onun nezdinde Islam dini, baslangigtaki kurucu misyonunu kaybetmis, her gegen giin daha fazla
hurafeye bulasarak sosyolojik boyutunu tiimiiyle yitirmistir. Ulkesinin iginde bulundugu duruma
ziyadesiyle vakif olan Akif, Teskilat-1 Mahsusa gorevleri nedeniyle Bati’y1 da Dogu’yu da goriip
degerlendirme imkan1 bulur. Islam cografyasi ile Bati’y1 siklikla karsilastirip sorunlara ¢oziimler
arayan Akif, “Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kdsaneler gordiim / Dolastim miilk-i Islam’1 biitiin
viraneler gordiim.” (Ercilasun, 2007, s.165) diyen Ziya Pasa’nin ruhundaki serzenise istirak eder.

Bagyazarligini yaptig1 Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r- Resad? dergilerinde kaleme aldig1 yazilarda,
Islam’1n igine yuvarlandig1 cukuru, defalarca okurlarinin dikkatine sunar. Sebilii’r- Resad’in 23

2 imtiyaz hakki Esref Edip’te olan dergi, islam birligini destekleyen yazilar yayimlar. Milli Miicadele basladiktan sonra Akif ve
Esref Edip Anadolu’ya gegince bir siire Kastamonu’da da ¢ikarilir. Akif’in diisiince iklimini en iyi sekilde veren dergi, ittihad-1
Islam idealini benimseyen yazarlar1 biinyesinde toplamis, devrinin en etkili yayin orgamidir. Dergi, Bati diinyasinin hangi temeller
iizerinde terakki ettigini anlamak ve onlardan neleri alabilecegimizi belirlemek, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumdan
kurtulmasi igin olusturulabilecek regeteleri tespit etmek gibi amaglar tagir. Bagyazarligini Mehmet Akif Ersoy’un yaptig1 Sirat-1
Miistakim ve Sebilii’r- Resad dergileri, birbirinin devami olarak ¢ikartlir. Sirat-1 Miistakim Agustos 1324 — Subat 1327 tarihleri
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Agustos 1328 tarihli sayisinda kaleme aldig1 Bakara suresi yiiz yetmisinci ayetin tefsirinde soyle
der:

“Bugiin akidelerimiz, ibadetlerimiz, davranislarimiz adeta hurafeler toplami, bidat
y1gini haline gelmis! Dinin dogru seklini kolay kolay hatirlayamiyoruz bile. (...)
Yeniyi iyiliginden, 6zellikle giizelliginden dolay1 almak, eskiyi de fenalig1 sabit
oldugu i¢in atmak kimsenin aklina, daha dogrusu isine gelmiyor. Dini taklit,
diinyas: taklit, adetleri taklit, kiyafetleri taklit, selami taklit, kisaca her seyi taklit
olan bir milletin fertleri de insan taklidi demektir ki, miimkiin degil, gercek bir
sosyal topluluk meydana getiremez; ondan dolay1 yasayamaz.” (Akbas, 2011,
5.291-292).

Akif’e gore Islam dini, Asr-1 Saadet’in degerlerinden ¢ok uzaga diismiis, taklit, bidat ve hurafeyle
bogulmustur. Onun Milli Miicadele Donemi’nde vatanin kurtulusu ic¢in verdigi ¢aba herkesin
malumudur. Ozellikle Kastamonu Nasrullah Kiirsiisii’nde verdigi vaaz, bizzat Mustafa Kemal’in
istegi ile c¢ogaltilarak vatan sathinda biitlin camilere ulagtirilir. Ona gore camiler, millet
diistincesini aydinlatmak, telkin vermek i¢in en uygun mecradir. Din adamlarinin vizyon sahibi
olmalar1 gerektigine vurgu yapar. “Eger dinin ne oldugunu bunlardan 6grenseydim mutlaka
Islam’1n en biiyiik diismani olurdum.” (Akbas, 2011: 174) diyen Akif, islam’m i¢inde bulundugu
durumda din alimlerine diisen gorevin biiytlikliigiinii su sekilde ifade eder:

“Miisliman millete artik sosyoloji lazim, sosyoloji! Doguda, batida, kuzeyde,
gineyde ne kadar Musliman varsa zillet icinde, sefalet icinde, esaret icinde
yasadigini; sefil bir milletin elinde kalan dinin miimkiin degil yiikseltilemeyecegini
bilmeyen, anlamayan vaizi kiirsilye yanastirmamali. Vaiz milletin ge¢misini,
simdiki durumunu bilmeli; cemaati gelecege hazirlamali.” (Akbas, 2011, s.174).

Onun vatan ve din kavramlarini siirekli yan yana kullanmasi, ikisinin de birbirinden bagimsiz var

olamayacagimi diisiinmesinden kaynaklanir. Siileymaniye Kiirsiisii'nde verdigi vaazda: “Din,
diinyadan ayr1 bir sey degil. Diinyasiz din durmaz. Hangi milletin diinyasi elinden gitmis ise dini
de gitmistir.” (Akbas, 2011, s.433) der. Vatan topragi ve iman onun iki biiyiik kutsiyetidir. Dinin,
diinya hayatindan ayr1 bir yolculuk olmadigini her firsatta vurgular. Iginde bulundugu dénem,
Avrupa’da pozitivizmin biitiin agirligi ile hissedildigi bir donemdir. Akif’in “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhami / Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” (Ersoy, 2013, s.1106) onerisi,
pozitif bilimler tahsil etmis bir Osmanli aydin1 yaklagimi olarak okunabilir.

Gerek aldig1 egitim gerekse aksiyoner mizaci nedeniyle tasavvufa hep mesafeli durur. Bundan
dolay1 Akif’in mistik bir sdylemi yoktur. O, takva sahibi bir miimindir. Sufilige kars1 mesafesini
anlamak ¢ok da zor degildir ¢iinkii onun inzivaya g¢ekilecek ice odakli bir yapist yoktur. Milli
Miicadele hareketi fiili anlamda basladiktan sonra yakin arkadasi Esref Edip’e sdyledikleri, onun
mizacini net bir sekilde ortaya koyar: “Artik burada duracak zaman degildir, gidip ¢alismak lazim.
Bizim tarafimizdan halki tenvire ihtiyag varmis. Cagiriyorlar. Mutlaka gitmeliyiz. Ben yarin
Ankara’ya hareket ediyorum. Hi¢ kimsenin haberi olmasin. Sen de idarehanenin islerini derle
topla. Sebiliirresad kliselerini al, arkamdan gel. Mesihattekilerle de temas et. Harekat-1 Milliye
aleyhinde bir halt etmesinler!” (Yetis, 2011, s. 24-25)

Islam’1mn ilk gaglarindaki birikimin iizerine insa edilen Islam medeniyeti, Selguklular donemi ile
Osmanli’nin ilk asirlarindaki gérkemini zamanla kaybeder, yirminci yilizyilin baslarina
gelindiginde ise tiimiiyle dnemini yitirir. Islam medeniyetinin ilim yuvasi olan medreseler, giinden

arasinda 182 say1; Sebilii’r- Resad ise 24 Subat 1327 — 5 Mart 1341tarihleri arasinda 458 say1 ¢ikmustir. 1925°te Takrir-i Sikdn
Kanunu ile kapatilincaya kadar toplamda 641 sayilik bir koleksiyon olusur.
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giine kendi i¢ine kapanip diinya konjonktiiriinden uzaklasmis dolayisiyla her tiirlii ilerleme ivme
kaybetmistir. Iste dinin kurucu misyonunu yitirdigi bu dsnemde Islam alemi, tevekkiil ad1 altinda
tembellige siginir. Artik inang ile hurafeyi, dini duyarlilik ile aymazligi birbirinin i¢inden
ayiklamak pek de miimkiin degildir. Din adina toplumun i¢ine yuvarlandigi bu ¢ukuru goren Akif,
oglu Emin Akif Ersoy’un ifadesiyle “miitedeyyin”, “fakat asla softa degildi(r)” (Ersoy, 2017,
$.109) O, daima dinin birtakim softalar elinde sirazesinden ¢ikmasinin sikintisini yasar.

Sabur ve tevekkiil kavramlarinin, Islam diinyasinda fazlasiyla yanlis anlasildigini vurgular. Sabrin,
digkiinliige katlanmak degil hayatin sikintilarina goglis germek oldugunu belirten Akif, Sebilii’r-
Resad’in 8 Agustos 1322 tarihli sayisinda Al-i imran suresinin yiiz elli dokuzuncu ayetini tefsir
ederken, tevekkilun biyik bir karakter 6zelligi oldugunu ve bizde bu 6zelligin bulunmadigini
vurgular. Ona gore tevekkiiliin ger¢ek manasi: “Mesru bir gayeye, mesru bir maksada dogru
yiiriirken hig flitur getirmemek, ilahi yardimin tecellisinden emin olarak durmadan ilerlemektir.”
(Akbas, 2011, s.298) Akif’e gore tevekkiil yanlis yorumlandiginda tembellik, uyusukluk ve
iimitsizlik dogurur ki hemen her firsatta toplumu limitsizlige kars1 bir durus gelistirebilmek
niyetiyle uyarir. Clinkii imitsizlige diigen bir Misliimanin, Allah yolunda ¢alisanlara vaat edilen
kurtulus ve selameti inkar ettigini diisiindir.

AKkif, Sebilii’r- Resad’in 22 Mart 1328 tarihli sayisinda insirah suresinin ilk sekiz ayetini tefsir
ederken “ye’s” sOzciigii iizerinde durur: “Allah’in yardimindan timidi kesmek, karamsarliga,
imitsizlige diismek haramdir.” (Akbas, 2011, s.383) Yillardir devletin i¢inde bulundugu durum,
imitsizlige kapilmak i¢in fazlasiyla uygun bir zemin olusturur. Bu nedenle ¢ogu yazisinda
toplumu, timit yitirmemek, azimli olmak ve miicadeleyi birakmamak konusunda uyarir. Akif’in
yapmaya ¢alistigi sey, Kur’an’dan sosyolojik bir tefsir ¢ikarmaktir.?

Ikinci Mesrutiyet’ten itibaren planlanan dinin millilestirilme arzusu, Cumhuriyet sonrasinin
degisimlerinden biri olarak Akif’in karsisina ¢ikar. Akif, Cumhuriyet sonrasimnin radikal
degisimlerine hep mesafeli kalacaktir. Tiirk halkinin ge¢mis ile olan baglarini zayiflattigin
disiindiigi bu degisimlerin diyalektigine karsi bir tavir sergiler. Kur’an c¢evirisini teslim
etmemesinin asil sebebi olarak bu tavir gosterilebilir. Bilindigi tizere ddnemin hikiimeti, Arapcaya
olan hakimiyeti nedeniyle Kur’an-1 Kerim’in ¢eviri isini Mehmet Akif’e, tefsir isini de Elmalili
Hamdi Bey’e verir. Misir’da gegirdigi on yil boyunca bu terciime ile titizlikle ugrasan Akif,
yillarin1  verdigi Kur’an c¢evirisini, hiikiimetin dinde reform ve Tiirkce ibadet ¢abasini
benimsemedigi i¢in Yozgath Mehmet Thsan Efendiye emanet edip yakmasmi vasiyet eder.
Kendisine meal meselesini soran dostlarina “Terciime giizel oldu, hatta umdugumdan daha 1yi.
Lakin onu verirsem okutmaya kalkacaklar. Ben o vakit Allah’imin huzuruna ¢ikamam ve
Peygamberimin yiiziine bakamam.” demistir. (Bilgiz, 2008, s.66) Burada da Akif’in i¢ine diistiigii
celiskiyi anlamak pek kolay degildir. Safahat’mda “Inmemistir hele Kur’an bunu hakkiyla bilin /
Ne mezarlikta okumak ne de fal bakmak i¢in” (Ersoy, 2013, s. 432) diyen, kutsal kitab1 toplumun
i¢ine yuvarlandig1 her tiirlii problemin agar1 olarak géren, sekilcilige, geleneksel Islam’a karsi
biitiin dmriince samimiyetle miicadele eden, biitiin yazilarinda Kur’an ne soyliiyor biz ne anliyoruz

3 Sosyolojik tefsir, Kur’an ayetlerinden toplumun ihtiyaci olan yorumlari ¢ikarabilme gayretidir. Toplumsal yapu, iletisim tizerine,
iletisim de kelimeler tizerine kuruludur. Kelimeler {izerine diistinmek, bizi felsefi anlamda kutsal metinlere kadar gotiiriir. Diger
bir deyisle soz, baglangictan bu yana var olandir. Dilde ayn1 kdkten tiiretilen sdzciikler nasil ki anlam itibariyle birbirlerine ilisik
ise bazi sozciikleri olusturan seslerin yerleri degistirildiginde de kendisiyle ya bizzat anlamli ya da dolayli olarak o anlamu
tamamlayan kelimeler ortaya gikar. Kimyadaki asal elementler gibi olan bu sozciiklerin kendi biinyesinden ¢ikan anlamlar, donlip
dolasip asal sozciigiin anlamini tamamlar. Akif’in tizerinde 1srarla durdugu “ye’s” sdzciigii de bu minvalde asal sdzciiklerden biridir
ve bu kelimenin harflerini yerleri degistirildiginde Arapgada “haram, giinah, su¢” anlamlarina gelen “se(y)yie” sézctigiinii meydana
getirir. (Bankir, 2019: 542) Akif’in Arapgaya olan bu vukifiyeti géz oniine alindiginda onun elimize gegmeyen Kur’an terctimesi
tizerine bir kez daha diistinme ihtiyac1 hasil olur
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sorusu ile yiizlesen, topluma derman olabilecek ayetleri tefsir edip dergisinde yayimlayan bir aydin
olarak, on yillik emegini halka agmaktan neden kagindigini anlamak miimkiin degildir.

Akif’in diisiince sistematiginin temelinde ittihad-1 Islam fikri vardir. Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-
Resad dergilerinde c¢ikan yazilar incelendiginde, Akif’in sadece Osmanli sinirlart ile sinirh
kalmadigi, dikkatinin biitiin Islam cografyasina yonelik oldugu goriiliir. Derginin Islam
cografyasinin en iicra kdselerine ulasabiliyor olmasi, Akif’in Islam diinyas: {izerinde etkili olmasi
ile sonuglanir. Ozellikle Rusya Miisliimanlari iizerinde etkisi, Rus idaresini endiseye diisiirecek
bir boyut kazanmis olmal1 ki derginin Rusya’ya girisinde ¢esitli zorluklar yasanir. Akif, Misir ve
Hindistan’da Islam birligi fikrini savunanlarin kendi diisiincelerine uygun gordiigii yazilari
cevirerek yayimlar. Siileymaniye Kiirsilisiinde verdigi vaazda, halifelik makamini, diinya
Miisliimanlarinin teminati olarak gordiigiinii belirtir: “Hilafeti de verdikten sonra gorurstiniiz: dine
dair bir sey birakirlar m1? O zaman haddine diissiin de Hint, Misir Miislimanlari, Rus
Miisliimanlar1 yahut Fas, Cezayir Miisliimanlar1 ‘Islam’ kelimesini agizlarina alabilsinler.”
(Akbas, 2011, s.434)

Omrii boyunca islam birligi idealine goniilden baglanan Akif’e gdre Batr'min emperyalist
kusatmasi ancak Islam birligi ile kirilabilir. Cemalettin Afgani ve 6grencisi Misir miiftiisii Seyh
Muhammed Abduh, Muhammed ikbal, Sait Halim Pasa, Ferid Vecdi Akif’in diisiince diinyas1
Uzerinde 6nemli iz birakan isimlerdir. Miisliimanlari, emperyalizme karsi direnise ¢agiran ve yeni
bir yaklasimla Islamiyet’i bir toplum projesi olarak ortaya koyan Afgani, zamaninin birgok dnemli
ismini etkiler. Akif de gelenekgi Islam’a ve gelenekci ulemaya karsi1 Afgani’nin yaninda yer alir.
Biitiin mesaisini Islam cografyasinin hiirriyet ve terakkisi i¢in harcayan Afgani, bir nevi Islam
Ronesans’t umudu icindedir. Akif, Sebilii’r- Resadd’da Afgani ve Abduh’tan makaleler terclime
edip yayinlar. Yine Akif’in, Afgani ve Abduh'un diisiincelerinden beslenen Sait Halim Pasa’dan
cevirip yaymladig1 yazilar daha sonra Islam birligi diisiincesinin temel eserlerinden biri sayilan
Buhranlarimiz isimli eseri olusturacaktir. (Karadeniz, 2008, s.50-51)

Savundugu ideolojiye iliskin, ekonomik ve politik bir felsefeden yoksun olan Akif, Birinci Turkiye
Biiyiik Millet Meclisinde Burdur mebuslugu yapmasina ve ittihat Terakki gibi bir olusumun i¢inde
yer almasina ragmen hi¢bir zaman siyasi manada bir ideolog olmamustir. Birinci Diinya Savasi
sirasinda Araplarin Ingiliz kiskirtmasi ile Osmanli’dan ayrilmasi, Akif’in Ittihad-1 Islam fikrinde
kirilmalara yol agar ve Akif Tiirk milliyet¢iligine yaklasir. Onun milliyetgiligi ise kavmiyetgilikten
degil toprak ve tarih suurundan beslenir.

2. Akif’te Terakki Fikri

Toplumlar sosyal, siyasal veyahut ekonomik bir buhran dénemecinden gectiklerinde, sagaltici bir
yaklasim olarak gelecek tasavvurlarina odaklanirlar. Terakki ve gelecek tasavvuru ibaresinin
cagrisim alani disiiniildiigiinde ilk akla gelen kavram, hi¢ siiphesiz medeniyet olur. Medeniyet,
insanin dogayla miicadele sekli ya da diger bir deyisle dogaya miidahale yontemi olarak
tanimlanabilecek birikimli bir gelisim siireci igerisinde insa edilir. Medeniyetler tasnif edilirken
genellikle ortaya ciktiklart cografya, o cografyanin iiretim sekilleri, dini ya da felsefi diislince
kaliplari, toplumsal yap: farkliliklar1 dikkate alinir.

Tarih boyunca her toplum, her radikal kirilma déneminde bir medeniyet tasavvuru gelistirir.
Toplumun tarih ile kurdugu iligki, topluma ait medeniyet tasavvurunun sinirlarini belirler. Tarihe
bugiiniin idraki igerisinde bakmak, ona giinlin algi bigcimlerini giydirme g¢abasi olacaktir ki bu
durum, tarih ile monolojik bir iletisim kurulmasina neden olur. Tarihe bakis agisi, tarihin Gtesine
gectiginde ancak gecmis ile diyalojik bir iletisim kurulabilir. Béyle bir iletisim de kusatict bir
medeniyet tasavvuru gelistirerek olanakli hale gelir.

Medeniyet, kozmolojik bir tasavvur; kozmolojik tasavvur da kozmolojik bir suurdur. Suur,
hakikatin varligmi stirdiirmesine imkan taniyan bir varolus bi¢imidir. Bati medeniyetinin
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hiyerarsik yapilanmasi i¢inde merkeze Tanr1 degil insan yerlestirilmistir. Dolasiyla s6z konusu
siirecte Dogu medeniyetinin karsisina ¢ikan sey, ontolojik, epistemolojik ve fenomenolojik bir
kaostur. Medeniyet gibi makro olusumlarin gelistirilmesinde rol oynayan kiiltiir, sanat ve diisiince
acilimlari, yatay ve dikey olmak ftizere iki temel eksen iizerine insa edilir. Dikey eksen,
medeniyetin yaratici ruhunu; yatay eksen ise bir medeniyet havzasindaki toplumun kurucu
iradesini olusturur. Diger bir deyisle dikey eksen, medeniyet tasavvurunun teorik kaynagi; yatay
eksen ise pratik dayanagidir. Dikey ekseni zarar goren bir medeniyet tasavvuru, yaratici ruhtan
yoksun kalacagi i¢in insanliga “imajinatif varolus ve ifade bigimleri” armagan etme olanagindan
soyutlanir. Gittikge kendi igine kapanir, kaliplasir ve siglasir. (Kaplan, 2009, s.156-157)

Bilindigi iizere on dokuzuncu yiizyil, Osmanli aydinini bir medeniyet krizi ile karsilar. Aydinlar,
siklikla Bati medeniyeti icerisine eklemlenmenin olumlu olumsuz yonleri Gizerinde zihin yorarlar.
Akif’te terakki fikrinden sdz etmek, biraz da Islam medeniyeti iizerine konusmak anlamina gelir.
Onun istedigi, milletin 6ziine uygun bir medeniyettir. “Bana dyle geliyor ki, ne varsa Dogu’da
vardir diyenler yalniz Bat’y1 degil, Dogu’yu da bilmiyorlar; nitekim ne varsa Bati’da vardir
iddiasini ileri siirenler yalniz Dogu’yu degil, Bat1’y1 da tanimiyorlar.” (Akbas, 2011, 5.226) diyen
Akif, eski olana kayitsiz sartsiz teslimiyet, yeni olana ise kori koriine baglanma fikri karsisinda
bir tutum gelistirir. Terakki denilen seyin pespayelesen bir diisiince ile asla ¢oziilemeyecegi,
diisiincenin milletin sorunlarina ¢dziim iiretecek nitelikte olmasi gerektigini vurgulayan Akif i¢in
ilerleme; bilim, din ve teknigin ayni diizlemde bulustugu bir kavramdir.

Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Baticilik fikir akimlarmimn ortak paydasi, modernlesme gerekliligidir.
Akif, bu kategorilerden Islamcilik igerisine yerlestirilebilir. Ancak Islamcilik, homojen bir
yapilanma degildir. Islamcilarin bir kolu, Bati ile herhangi bir sebeple iliskiye girmeyi kitlesel bir
refleks ile reddeden, gelenegi kutsallastiran bir taassup gosterirken; diger kolu ise Islam
diinyasinin eksikliklerini goren, Bati ile hesaplasan, yeniliklere uyum saglayarak eklemlenmeye
calisir. Akif, bu iki kolun ikincisine dahil edilebilir.

Mehmet Akif, Batr’nin ilim ve teknigi ile donatilmis, Asr-1 Saadet ahlaki tagtyan bir Islamciligin
pesinde olan idealist ve samimi bir insandir. Toplumun hal-i plirmelali hakkinda ortaya koydugu
tablolarda, realist bir sdylem agirlik kazanir. Ancak ileri siirdiigii kurtulus recetesi, kendi iginde
tutarsizliklar tagimaktadir. Zira o, sanatin ve ilmin milliyeti olmadig: gortisiindedir. Tanzimat’tan
bu yana bir¢ok aydin i¢in gecerli olan bu tutarsiz durumun, Akifi¢in de gegerli oldugu sdylenebilir.
Bati’nin sadece teknolojik ve ilmi terakkisine g6z koymak ve onu almaya odaklanmak, felsefi
altyap: eksikliginden baska bir anlam tasimaz. O ilerlemenin ardinda Bati’nin ¢alisma ahlaki,
teolojisi, degerleri vb. birgok paradigma bulunur. Degisimin 6ziinii gormeden sadece blok halinde
terakki ithal etme fikrinin hi¢bir ¢ozlim getiremedigi, her tiir ¢abaya ragmen Osmanli’nin
yikilmaktan kurtulamadigi gergeginde agikca goriiliir. Medeniyet ile o medeniyeti meydana
getiren zihniyet birbirinden ayr1 diisiinlilemez. S6z konusu paradoks; ideolojik anlamda
Islamciigin modern degerleri, temel Islami argiimanlarin igine sindirmeye c¢aligmasi ile
aciklanabilir. Bu goriis, Ziya Gokalp tesiri (hars ve medeniyet ayrimi) olarak okunabilir. Ancak
teorikte makul olan bu ayrim, pratikte cok da anlamli degildir. Ciinkii modernlesme ve Batililagma
i¢c ice gecmis ve birlikte yliriiyen siireclerdir. Modernlesmenin sancilarint toplum Olgekli
duyumsayan Akif’i, dindarlig: ile Batililasma disinda birakmak ne kadar olanakli ise modernist
dinsel yaklasimi ve diisiinsel arka plani ile siirecin iginde gérmek de o kadar olanaklidir. Bu durum,
donemin Araf’ta kalan ruhunun tiim sentez ¢ocuklarina sirayet etmesi kadar Akif’in bir yoniiyle
medrese hocasi bir babanin oglu olarak yetismesi bir yoniiyle de pozitif bilimler tahsil etmesinin
etkisi ile agiklanabilir.

3. Akif’te Milli Vahdet Fikri

Akif’in diistinsel olarak aktif oldugu donem, modernizmin biitiin deger yargilariyla aydin kitlenin
diisiin diinyasinm etkiledigi bir donemdir. Cokiis ¢aginin hastalikli ruhu ile devletin sikintilarina
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¢Ozlim aranan bu donemde, milli vahdet her gecen giin dagilirken c¢are, yabanci bir diinyanin
yazdig1 regetelerde aranir. Akif diislincesinin ana bilesenlerinden biri, bireysel ve kolektif suur
¢ozlilmesi karsisinda, siirekli bir kendine doniis ¢agris1 yapmasidir.

Adima millet denilen topluluk, sosyal bir tekamiil sonucunda olusan siyasi bir birliktir. Bu sosyal
tekamiiliin milli birligi olusturmasindan 6nceki siiregte millet, kavmi ve dini agsamalardan geger.
Yani sosyal hayat, irki 6zellikler ya da dini hiikiimler etrafinda tesekkiil eder. Millet olma
doneminde ise sosyal hayat, akli kanunlara gore diizenlenir. Bu siirecin saglikli bir sekilde
tamamlanabilmesi i¢in Onceki donemlerin birikimleri, devrin sartlarina gore yeniden
degerlendirilmelidir. Serif Aktag’in ifadesiyle; “bu zenginliklere beyin-kalp diyalogu kurarak
yaklasmak, onlarin 6ziinii yakalayip i¢inde yasadigi zaman dilimine tagimak icap eder.” (Aktas,
2008, s.25) Gegmisin degerlerini halin gereklerine gore yorumlayarak simdiye deger katma ¢abast,
tarihi miras karsisinda adina milli-romantik duyus tarzi denilen bir tavir gelistirir. Bu baglamda
Akif’in milli-romantik bir duyusa sahip oldugu sdylenebilir. O, mektuplarinda sdyle der: “Evet,
yaslandik¢a maziperest olmak pek tabiidir, bunu teslim ederim. Lakin, sinesinde bitmez mefahir,
tikenmez bedayi saklamak itibari ile hakikaten tapilacak bir tarihim oldugunu da higbir zaman
unutamam.” (Glinaydin, 2009, s.130) Ancak daha 6nce de belirtildigi iizere onun milliyetgiligi,
irkeilik tabanina degil tarih ve toprak suuruna dayanir.

Akif’te vatan, simrlart belirli bir cografya parcast olmanin ¢ok Otesinde, inancin korunup
kollandig1 ve Miisliiman toplumlarin, Bati’nin sosyal, siyasal ya da ekonomik egemenligi altina
girmeden birlik beraberlik i¢inde yasadig1 bir degerler manzumesi olarak algilanabilir.

“Mislimanlik 1rk, renk, lisan, ¢evre, iklim itibariyle birbirine biisbiitiin yabanci
unsurlart ayni milliyet altinda toplayan yegéne bag iken; hele biz Osmanlilar i¢in
diinyada bu baga dort elle sarilmaktan baska selamet yolu yokken; su son senelerde

meydana ¢ikardigimiz kavimcilik, irk¢ilik giiriiltiilerine sagsmamak elden gelmez!”
(Akbas, 2011, s.295)

Yazilarinda siklikla milliyetcilik akiminin en medeni, en gelismis toplumlar1 bile birbirine
disiirdiigiinii, ozellikle bizim gibi birlesik unsurlart istisnasiz cahil bulunan bir toplulugu
darmadagin edecegini vurgular. Sebilii’r- Resdd’mm 7 Haziran 1328 tarihli sayisinda,
Miisliimanlarin birbiri i¢in kardesten bagka bir sey olmadigini anlatan Hucurat suresinin onuncu
ayetini tefsir eder ve Resul-i Ekrem’in “Kavmiyet gayreti giidenler bizden degildir” seklindeki
uyarisini hatirlatir.

Ona gore Avrupa, ele gecirmek istedigi memleketlerin halki arasina dnce ayrilik sokup onlari
birbiri ile miicadele yolunda yorduktan sonra kolayca emeline ulagir. Kavmiyetcilik gibi
firkalasmaya da karsi ¢ikar. Parti ¢ekismelerine asla taraf olmayan ve siirekli birlik ¢agrisi1 yapan
AKkif, her firkanin, diger firkay1 vatan haini saydigini oysa yegane kaygini vatanin selameti olmast
gerektigini soyler. Serv’in satir aralarindaki anlamlar viilgarize ederek halka anlattigi Nasrullah
Vaazinda; “Ey cemaat-1 Miislimin! Milletler topla, tiifekle, zirhliyla, ordularla, tayyarelerle
yikilmiyor, yikilmaz. Milletler ancak aralarindaki baglar ¢oziilerek herkes kendi basinin derdine,
kendi havasina diistiigli zaman yikilir.” (Akbas, 2011, 5.465) uyarisini yapar.

O, Gokalp ve gevresinin Tirkgiiliik mefk{iresini yaymaya calismalarini, Balkan cografyasinda
sikintilarin  devem ettigi siiregte ¢ok tehlikeli bulur. Islam diisiincesine dayanmayan bir
Tiirkgiiliigiin zararli olduguna inandigindan Tiirkcii ve Islamci fikirleri birlestirerek bir orta yol
bulma cabasima girer. Canakkale sehitlerini “Bedr’in aslanlar1” ile miisavi gormesi, ondaki Islam
birligi idealinin milliyetgilikle ¢atismayan bir terkip oldugunun gostergesidir. (Okay, 1989, s.115)
Akif, asirlar icerisinde dil, tarih, kiiltiir, medeniyet ve soy olarak kaynasmis olan Tiirk milletini,
antropolojik Olciitlerle degerlendirmenin sakincalarini hemen biitiin yazilarinda not edecektir.
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4. Akif’te Aydin Suuru

Devletlerin tekamiilii s6z konusu oldugunda, bu siirecinin ¢esitli kirilmalar esliginde ilerledigi,
bilinen bir gergektir. Diger siyasal olusumlar gibi Tiirk siyasal tarihi de radikal kirilma
donemlerinden gecer. Miiteakip olarak gelisen II. Abdiilhamit, II. Mesrutiyet, Milli Miicadele
donemleri ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siireci, yakin déonem Tiirk siyasal tarihinin kritik
donemeclerini olusturur. Mehmet Akif Ersoy, bu kirilma noktalarina sahitlik eden bir aydin olarak,
adina aydin denilen bireyin tagimak zorunda oldugu suur lizerine ziyadesiyle diisiiniir. Kendini
cemiyetin huzurunda gordiigii giinden beri sanattan ziyade cemiyeti diisiindiigiinii belirten ve
toplumcu olmayan {iiriinlerini imha eden Akif, yazilarinda siklikla aydin sorumlulugundan sz
eder:

“Diiglinlir geginenlerinizi, alimlerden, ediplerden sayilanlarinizi goriiyorum.
Bunlarin bir kismi1 oldukga calisiyor ve ¢evresine oranla hayli yiikseliyor. Ancak
aziligin bu yiikselisi cogunluga hig de bir fayda saglamiyor. Ciinkii i¢inizde halkla
mesgul olan, o zavalli kitlenin ne halde bulundugunu diisiinen kimseye rast
gelmedim. Sizler ‘avam’ dediginiz halk tabakasmin idrakini yiikseltmedikge,
koyliilerinizi bugiinkii hallerinde biraktikca, olur da diinyanin en biiyiik adamlarin
yetistirirseniz yine bostur, yine bos!” (Akbas, 2011, s.54)

Sirat-1 Miistakim’in 16 Agustos 1326 tarihli Hasbihal isimli yazisinda Akif; “Halkin biiyiik
cogunlugu, Rumeli ve Anadolu’nun sehir, kasaba ve koylerindeki agasi, esnafi, ¢iftcisi, is¢isi i¢in
ne yazdik, ne yaziyoruz?” (Akbas, 2011, s.197) diye sorar. Ona gore lislup ve konu bakimindan
biitiin yazinsal iiretim, sadece segkinlere degil halkin tamamina hitap etmelidir. Onun yazilarinda
Istanbul yazarligmin, Osmanl Tiirklerinin binde biri igin bile faydali bir yayin iiretemedigi; halkin
hayatina, ahlakina hizmet eden, duygusuna yakin, fikir terbiyesine yararli eserler
olusturulamadig1; eserlerin oldukea kiiciik bir okur kitlesi ile sinirlandirildig; yazarlarin para ve
alkis odakli oldugunu vurgulanir.

Dogu’nun irfan ve ahlaki ile Bat1 bilimini biinyesinde birlestiren Akif, diisiin diinyasin1 toplumun
hizmetine sunar. Bireysel sorumluluk bilinci ve aksiyoner kisiligin bir getirisi olarak, devletin
icinden gectigi dar gecitte milletin neye ihtiyaci varsa o olmaya calisir. O, iiniversitede hoca,
camide vaiz, mecliste mebus olmakla kalmaz, iilke menfaatleri adina bazen yurtdisinda bazen de
mabhalle kahvelerinde hitabetini konusturur.

Bir miicadele ve toplum insan1 olan Akif’in nezdinde aydin, sadece milletin degil iimmetin derdi
ile de dertlenebilen ve ¢dziimiin bir pargasi olmay: basarabilen kisidir. islam diinyasini iginde
bulundugu durumdan kurtaracak olan tek cikar yolun egitimden gectigini diistiniir: “Egitim,
egitim!.. Bizim i¢in baska care yok; eger yasamak istersek her seyden evvel egitime sarilmaliy1z.”
(Akbas, 2011, 5.420) Ayrica Sirat-1 Miistakim’in 8 Nisan 1326 tarihli sayisinda; “Mesrutiyet bize
gayet ac1 bir ger¢ek 6gretti ki o da vatanimizda her manasiyla biiylik adamin yok denecek kadar
ender bulunmasidir. Onceleri ‘At var, meydan yok!” diye kendimizi aldatiyorduk, oyaliyorduk.
Bugiin de ayni hiilyalara kapilacak miy1z?” (Akbas, 2011, s.255) diye sorar.

Miislimanligin Asr-1 Saadet’e yakin devirlerinde san ve serefin olabildigince ilerlemis oldugunu,
ilimce ve fence geride kalmis olan Avrupalilarin Bagdat’a gelip islam Aalimlerinden ders
aldiklarini, Endiiliis medreselerinin kral ve papazlar i¢in irfan yuvasi haline geldigini belirtir. Akif,
zamanla atalete diisen Miisliimanlarin birbirlerini tanimak i¢in bile Frenk kitaplarina bagvurmak
zorunda kaldiklarini {iziilerek ifade eder. Ona gore miskinlik, timitsizlikten beslenir ve bu iki hal,
asirlardir toplumun ruhunu kemiren en biiylik sosyal hastaliktir. Bununla birlikte degerler
sisteminde din ile gelenegi birbirine karistiran avamin, gelenege kutsiyet atfettigini ve bu
taassubun da halkin gelisim siirecini olumsuz etkiledigini diisiiniir.
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Akif’e gore modernlesme ve terakki, egitim iizerine temellenir. Toplumun yasadigi en biiyiik
felaketin cehalet oldugunu diisiinen Akif i¢in devletin ve milletin bekasi, egitimden geger.
Yazilarinda iyi bir egitim-6gretim faaliyetinin nasil olmasi gerektiginin altin1 gizer. iman, vicdan,
edep ve liyakat kriterleri gbzetilmemis bir egitim sisteminin basariya ulasamayacaginin
farkindadir. Bilim ve teknikle techiz edilmis, mukaddesata hiirmetkar egitimciler yetistirmek
gerektigine inanir. II. Mesrutiyet beklenen gelismeleri olusturamadigindan, Dogu’nun gelismesi
icin siyasal 1slahatlardan ziyade egitim ve teknik gibi alanlarda gerceklestirilecek islahatlara
ihtiyag vardir.

5. Akif’in Insan Anlayis1 ve Insan Olarak AKkif
“Giin oldu ki Akif’i sevmek bile ‘cesaret’ti.
Dostlar1 bile bazen onu gizli sevdiler...”

Mithat Cemal Kuntay

Akif’in diisiin diinyas1 genel hatlariyla ortaya konmaya c¢alisilsa da onun her seyden 6nce bir insan
oldugu gercegini hatirlamak, biitlinliiklii bir Akif yaklagimi i¢in gerekli bir ¢abadir. Bu yazinin
giris boliimiinde de bahsedildigi tlizere Akif, ya kendi angajmanlar1 ile Oortiisenlerin
degerlendirmeleriyle ya da Cumhuriyet rejiminin ideolojik sinirlarini asamayanlarin bakisiyla ifrat
ile tefritin esiginde ele alinir. Bu boliimde Akif’in ileri siirdiigii insan modeli olarak Asim
prototipinden ve bir insan olarak Akif’in karakteri ile yasadiklarindan s6z edilecektir.

AKkif i¢in insan; “Senin mahiyetin hatta meleklerden de ulvidir” (Ersoy, 2013, s.178) dedigi bir
yiice bir varliktir. Bu yiice insan, biitiin alemlerin kendisinde gizli oldugu bir degerdir. Bundan
dolay1 insan varligin 6ziidiir, irade ve idrak insanin kendisinde miindemigtir. Diger bir deyisle Akif
icin insan, her seyden dnce irade ve idrak sahibi olmalidir. Akif’in insan tipolojisinde, kurtulus
projesi olarak Asim ileri siiriiliir. Asim, beden ve zihin olarak saglam, ahlakli, diislinceli, sabirli,
aksiyoner, olgun, cesur, azimli, ¢aligkan bir insan modelidir. Asim’in nesli, zulmiin karsisinda
tavir alabilen, milli ve dini degerlere hiirmetkar, zamanin getirdigi yeniliklere acik ve cagin
gerektirdigi donanima sahip, bir gelecek tasavvuru olan nesildir. Asim, toplumu kurtaracak olan
mitik kahraman motifine baglanabilecek bir arketiptir. Asim’1 anlatan sifatlarin biitiiniiyle arkaik
mitsel kahramanin 6zellikleri ile ortiistiigli sOylenebilir. Tokel’in tespitine gore mitik bir kahraman
olan Asim’in gonderildigi Avrupa ve oradan alip getirecegi medeniyet, tiimiiyle arkaik mitlerin
temel referanslarina uygundur. (Tokel, 2009, s.278) Asim’in kuracagi diinya, biitiin insanligin
6zlemini duydugu diinyadir. Akif’e gére Asr-1 Saadet’te boyle bir diinya kurulmustur.

Akif’in teklif ettigi insan modelinin ardindan, bir insan olarak Akif’e bakildiginda ise goriilecek
olan sey, mustarip bir yasam oykiisiidiir. Islam sairi olarak amlan Akif, istiklal sairi olarak
anilmaya basladiktan sonra da bir mustarip 6ykii yasamina eklemlenmeye devam eder. Onun Milli
Miicadele siirecine olan katkis1 herkesce bilinir. Ittihat Terakki ve Teskilat-1 Mahsusa iiyesi olan
Akif’in, bu teskilatlara verdigi hizmetlerin anlami biiyiiktiir. Zira halk, Ittihat Terakki’ye kars
mesafeli oldugundan Akif gibi sevilen birinin kanaat 6nderligi 6nem tasir. 1920°de Ankara’da
Meclis agilirken, Mehmet Akif Ersoy, Istanbul’dan davet edilir. Hakimiyet-i Milliye gazetesi bu
gelisi “Islam Sairi Akif Bey Sehrimizde” bashg ile verir ve Akif’in verecegi vaazlar, Milli
Micadele’nin manevi cephesini kuvvetlendirmek adina gerekli kanaatleri olusturmak igin
kullanilir. (Coskun, 2015, s.25) Devletin ve milletin varolus miicadelesine destek igin Istanbul’dan
Anadolu’ya gecerken “Benim 6ldiiglim yerde oglum da 6lsiin” diyerek yanina aldigt Emin Akif
heniiz on iki yagindadir. Oglu ile birlikte cepheleri dolasip askere moral verir.*

Kurulusun ardindan gelen devrim ruhunun, Akif’in beklentileri ile ¢ok da uyustugu séylenemez.
Trabzon mebusu Ali Siikrii Bey’in bagina gelenleri teessiirle izler. Akif, devletin icinde bulundugu
donemin hassasiyeti nedeniyle sessiz protestoyu tercih eder. Muhalefet grubunda olmasina ragmen

4 Bu yolculuklarda yasananlara dair detayl bilgi i¢in Emin Akif Ersoy’un Istiklal Harbi Hatiralari’na bakimiz.
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Meclis’te de sair kiiskiinliigii ile birakip gittigi Misir’da da rejimin ve devrimlerin aleyhinde tek
climle etmez. Onun Misir’a gidip Omriiniin son on bir y1lini1 tilkesinden ayr1 gecirmesinin nedenini,
Neyzen Tevfik’in kardesi Sefik Kolayl soyle aktarir: “Arkamda polis hafiyeleri gezdiriyorlar. Ben
vatanini satmis ve memlekete ihanet etmis adamlar gibi muamele gérmeye tahammiil edemiyorum
ve iste bundan dolay1 gidiyorum.” (Ciindioglu, 2013, s.30)3

Gerek yasami boyunca gerekse vefatindan sonraki siiregte resmi ya da sivil kanonun
simirlandirilmis bakisi icerisinde degerlendirilen Mehmet Akif’in fikirleri kadar ortaya koydugu
sanat da ayn1 s18likta kaleme alinan tartismalara malzeme olur. Ilging bir sekilde onun en fazla
tartisilan siiri Istiklal Mars1’dir. Istiklal Marsi’nin kabul edildigi donem ile sonrasinda gelisen
siirece hakim olan atmosferin farklilig1, bu tartismalarin dayanak noktasi olarak okunabilir. Istiklal
Marsi, muhtevasinda yer alan dini degerlerle birlikte, laik devletin milli mars1 olarak kabul
edilmistir. Bu durum, ilerleyen dénemlerde defalarca istiklal Marsi’nin tartismaya agilmasina
neden olur.®

Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r- Resad’ta kaleme aldig1 yazilarinda, vaazlarinda, tefsirlerinde ve
Safahat’inda goriilen giir sesli, inangli, timitli Akif profiline, Misir’da kaleme aldig1 mektuplarinda
rastlamak miimkiin degildir. Mektup, dogasi geregi yazariin en insani hallerini ortaya koyan bir
yazi tiiridlir. Bu mektuplarda, endiseleriyle aile babas1 Akif, memleket 6zlemiyle siirgiin Akif,
higbir seye muktedir olmamanin acziyetiyle dost Akif, olanca ¢iplakhigiyla goriiliir. Ozellikle
yakin dostu Esref Edip’e yazdigi mektuplarda okunan su satirlar, yazin diinyasinin iizerine
hamaset edebiyati yapmaya c¢okca alistigi, destanlastirdigi Akif’in, nihayetinde bir insan
oldugunun gostergesidir:

“Refikamin senelerden beri devam eden hastaligi, memleketin de pahalilig
dolayisiyla fevkalade miizayaka ¢ekiyorum. Cok zamanlar Hilvan’dan Misir’a
inmek i¢in yol parasi bulmak miiskiilatina ugruyorum (...) Ellerinde avuglarinda
bes paralart olmayan bir cemaatin asirlardan beri aranmamis hakkini aramaya
kalkisiyor, sonra da bu ise benim gibi kendi isini gérmekten aciz bir adami tevkil
ediyorsun.” (Giinaydin, 2009, s.16-19)

Akif, dmrii boyunca yasadigr maddi sikintilara ragmen, arkadasi Hasan Tahsin Bey’in vefatindan
sonra ardinda biraktig1 kiz1 Siiheyla Hanim’1 evlat edinip onun egitimi i¢in ne gerekiyorsa yapan,
Istiklal Mars1 ve kendisine siparis edilen Kur’an-1 Kerim terciimesi igin alacagi maddi karsilik
servet degerindeyken cebinde Zonguldak Milletvekili Hayri Bey’den bor¢ aldig: iki liras1 olan
paltosuz bir adam olarak bu teklifleri reddeden, hicbir zaman ideali madde ile degistirmeyen bir
karakter insanidir. Onun sevenleri ve sevmeyenleri, onu sair gérenler ya da gérmeyenler, gerici ya
da ilerici bulanlar i¢inde hemen herkesin birlestigi tek nokta, Akif’in ahlaki prensiplerinden taviz
vermeyen bir karakter oldugudur.

Olaylar igsellestiren, act ¢eken, duyumsayan bir insan olarak yer yer nesnel bir tavir sergilemekte
zorlanan; hassas, ¢ekingen ve miitevaz1 yaradilis1 ile aksiyoner cemiyet adamliginin siirekli

5 Misir’a gittikten sonra da Akifin irtibat kurdugu kisiler, her tiirlii soylemi ve eylemi hiikiimet tarafindan takip edilir. Hilafet
lehine ya da rejim aleyhine provokatif bir sdylem i¢ine girip girmedigini bildiren elgilik raporlar1 tutulur. Yurda dondiikten sonra
kimlerle goriistiigii, kanser tedavisi aldig1 esnada, cenaze merasiminde hatta 6liimiinden yillar sonra adina diizenlenen anma
torenlerine kimlerin katildig1 fislenir. Yillarca tutulan bu belgeler, Irtica-906 ismiyle dosyalanir.

%S¢z konusu tartigmalar, Istiklal Mars1’min 1982 Anayasasi ile degistirilemeyen, degistirilmesi teklif edilemeyen maddeler arasinda
alinmasina kadar devam eder. 2007°de ise Meclis tarafindan 12 Mart, Istiklal Mars1’nin Kabulii ve Mehmet Akif Ersoy’u Anma
Gund ilan edilir.
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catisma i¢inde oldugu bir ruhu tagiyan Akif’in diisiince diinyasinin, bu ¢atismanin tezahiirii olarak
zaman zaman paradoksal boyutlar sergiledigi sOylenebilir.

6. Sonug

Bir metni anlamak, onu anlayabilecek bir noktaya konumlanmakla olanaklidir. Akif’i anlama
cabasiyla c¢ikilan yollar siklikla Safahat’a agilirken onun diizyazilarina karsi beklenen ilgi her
nedense olusmamistir. Oysa onun siirleri, vaazlari, tefsirleri ve makaleleri arasinda yadsinamaz
bir paralellik vardir. Akif, II. Abdiilhamit doneminden itibaren, Mesrutiyet’e, ittihat ve Terakki
siirecine, ardi ardina patlayan savaglara, ateskes ve barig antlasmalarina, Milli Miicadele
Donemi’ne, Cumhuriyet’in kurulusuna ve modernlesme siirecine sahitlik eder. Tirk siyasal
tarihinin bu en kirikli donemine olan tanikligindan dolay1 Akif’1 anlamak, biraz da kimlik, aidiyet,
ideal gibi kavramlar {izerinden iimmetten millete evrilen bir toplumun varolus sancilarin
anlamaktir.

En yalin anlatimla Islam birligi fikri, Miisliiman cografyani siyasi birligini saglama iilkiisiidiir.
Bu ideal, Akif i¢in, imparatorluk 6lgekli bir yapilanmay1 parcalama potansiyeli yiiksek olan
milliyet¢ilige karsi alinmasi gereken zorunlu bir tavirdir. Etnik bir form iizerine insa edilmis
milliyet¢ilik anlayisinin, milletlerin par¢alanmasina neden olacagini diisiinen Akif; Osmanlinin
cihat ¢agrisina, Misliiman diinyanin pek de itibar etmemesi lizerine zamanla sekiiler olmayan bir
milliyetcilik anlayisina kayar. Mensubu oldugu cemiyet ile biitiinlesen Akif’e gore Islam
cografyasi, Bat1 tarafindan somiiriilmekte oldugu ic¢in kotii durumda degil, kotlii durumda oldugu
icin Bat1 tarafindan sOmiiriilmektedir. O, Miisliiman milletlerin bilime siirekli teget gecen
yaklagimini tespit eder ve bu yaklagimin nedenlerini sorgular. Bu, sorunlarin kaynagini Bati’da
gorme kolayciligindan siyrilmay1 basarabilen elestirel bir tavirdir.

Bat1 medeniyetinin temel dinamiklerini kavramis bir aydin kimligine sahip olan Akif, Dogu’nun
hikmeti ile Bati’nin teknigini bir arada deneyimlemek ister. Ciinkii Bat1 medeniyeti, temas ettigi
her yeri maddi ve manevi olarak somirmektedir. O, bu eksik ve kusurlu medeniyet anlayisi yerine
“medeniyet-i fazila” olarak andigi bir medeniyet tasavvurunu teklif eder. Bu medeniyet
felsefesinin dayanak noktasi Kur’an’dir. Onun tefekkiiriinde devlet, ancak yiice bir degerlerler
sistemine baglanarak faziletli bir medeniyet kurabilir. Medeniyet tekamiilii i¢in Kur’an’dan
hareket etmek, onu sosyolojik tefsir ekoliine gotiiriir. Islam diinyasmin aktiiel igtimai
problemlerine Kur’an merkezli ¢oziim liretmeye calisan bu ekolii benimseyen Akif’in nezdinde
her tiirlii problemin kaynagi, kutsal kitapla baglantinin kopmasidir. Onda din, dinamik bir
miicadele vasitasina doniisen, sosyal boyutlu bir olgudur. Kaynagini Kur’an’dan almis etik
degerlere dayali bir medeniyetin kurucu figliriinii ise “Asim” prototipi temsil eder. Burada
anlasilmasi zor olan, kutsal kitab1 her kapiy1 acan anahtar olarak gérmesine ragmen Akif’in lizerine
onca yil calistifi Kur’an tercimesini, Tiirk halkinin hizmetine sunmay1 reddetmis olmasidir.
Cumbhuriyet sonrasinda yasadig1 hayal kirikligi, Misir’da gecirdigi giinlere damga vuran 6zlem,
gurbet, sikinti gibi duygular igerisinde saglikli bir karar vermekte zorlanmis oldugu ortadadir.
Oysa bir sanat¢1 kumasin kaleminden ¢ikmis olan Kur’an tefsirinin, mevcut tefsirlerin iginde ¢ok
farkli bir yere konumlanacagi ve fazlasiyla ilgi gérecegi muhakkaktir.

Asim’1n gelecek tasavvurunda, yaratici ve dinamik olma niteligini yitirmis, yozlasmis geleneklerin
yerine kendilik degerleri ikame edilir. Kendilik degerleri, 6zii korunmus olan toplumsal bellekten
beslenir. Ancak belirtmek gerekir ki, gecmisle 6viinme hali, tarihi nesnelestirmenin bir baska
yoludur. Oysa ancak diyalojik bir iletisim saglanabildiginde tarih, varolugsal anlamda kurucu bir
degere doniisiir. Onda tarih, hal ile ylizlesmekten kagmak icin insa edilmis bir si§inak degil,
gelecek tasavvurunun referanslarini barindiran bir bagvuru kaynagidir. Ruh, destan yazmaya ayarl
olsa da Akif, gegmisi 6vmek ya da gegmise sévmek toptanciligina kapilmaz. Bozgunda fetih diisii
goremeyecek ya da bozgunun yazgisini gegmise yiiklemeyecek kadar gergekgidir. Tam da bundan
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dolay1, alanda yapilacak olan her Akif okumasi, her tiirlii toptanct yaklasimdan uzak bir noktaya
konumlanmak zorundadir.
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