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“Goniil Cografyamiz”a Doniis mii? Adalet ve Kalkinma Partisi

Donemi’'nde Cografya ve Kimlik Iliskisinin Yeniden Tanimlanmasi

Return to "Our Geography of Heart"? Redefining the Relationship between
Geography and Identity in the Period of Justice and Development Party
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Bu makale Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Siyasi sdylemlerinde cografya ve kimlik iligkisinin nasil
yeniden tanimlandig1 sorununu ele almaktadir. Bu amagla dncelikle bu yeniden tanimlamanin teorik
zeminin olusturan fikri ¢er¢evenin temelinde yer alan Islamci, milliyet¢i ve muhafazakar bakis agisi
irdelenmistir. Ote yandan bu perspektifin yonlendirdigi uygulamalarla bu konudaki séylemin pratige
nasil yansidigi ele almmistir. Son olarak da cografya ve kimlik iligkisinin yeniden tanimlanmasinin
sonucunda “Goniil Cografyamiz” olarak tarif edilen yeni cografya tasavvurunun nasil bir kimlik
anlayisini ortaya ¢ikardigi irdelenmistir. Bu konuda 6rnek olay olarak, AK Parti doneminde degistirilen
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi miifredatinda “Goniil Cografyamiz” bashg: altinda yer alan ders
igerigi incelenmis ve bunun tizerinden AK Parti doneminde cografya ve kimlik iligkisine dair genel fikri
gergevenin ve uygulamalarin ders igerigine nasil yansitildigi ve bdylece cografya ve kimlik iligkisinin

nasil yeniden tanimlandigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Adalet ve Kalkinma Partisi, Egitim Politikalari, Cografya, Kimlik, Laiklik

* Dr. Ogr. Uyesi, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi, Saglik Bilimleri Fakiiltesi, Sosyal Hizmet Boliimii Ogretim
Uyesi, abolukbasi@bandirma.edu.tr

Bu makale iThenticate sistemi tarafindan taranmustir.

Makale Gonderim Tarihi: 26 Nisan 2021

Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (SKAD)


mailto:abolukbasi@bandirma.edu.tr

BOLUKBASI: “Géniil Cografyamiz”’a Déniis mii? Adalet ve Kalkinma Partisi Donemi 'nde Cografya
ve Kimlik Iliskisinin Yeniden Tanimlanmasi

Abstract

This article addresses the problem of how the relationship between geography and identity is redefined
in the political discourses of the Justice and Development Party. For this purpose, the intellectual
framework that constitutes the theoretical basis of this redefinition and the Islamist, nationalist and
conservative perspective underlying this general framework are examined. On the other hand, with the
practices guided by this perspective, how the discourse on this subject is reflected in practice has been
discussed. Finally, as a result of the redefinition of the relationship between geography and identity,
what kind of an understanding of identity reveals the new geography imagination, which is described as
“Our Geography of Heart”, was examined. As a case study, the content of the course under the title of
"Our Geography of Heart" in the curriculum of the Religious Culture and Moral Knowledge course,
which was changed during the AK Party period, was examined. Based on this, how the general
intellectual framework and practices regarding geography and identity relationship were reflected in the

course content and thus how geography and identity are redefined has been put forward.
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Giris

Iki binli yillarin basindan itibaren iktidarda olan AK Parti (Adalet ve Kalkinma Partisi)
doneminde Tiirkiye’de kimlik siyaseti farkli mecralarda hep 6n planda olmustur. Bu durum
stiphesiz Tiirkiye nin kimlikle ilgili eskiden beri devam eden bocalamalar1 ve arayislarinin yani
sira 1980 sonrasinda biitiin diinyada ylikselen kimlik siyasetinin de bir sonucu olarak ortaya
cikmigtir. Tirkiye kimi Batili diisliniirler tarafindan tipik bir ‘boliinmis {ilke’ olarak tarif
edilmektedir. Buna gore boliinmiis iilkeler Bati ekseninde sekiiler bir ulus-devlet olmaya
calisirken biinyelerindeki Islami uyanis1 destekleyici hareketler sebebiyle tipik bir Ortadogu
iilkesine dontismiis ve medeniyet degisimi hususunda basarili olamamislardir (Huntington,
1993, s. 42). Bu ikili karsithiga dayali oryantalist bakis agisina gore Batili standartlarda tipik bir
sekiiler ulus-devlet olamayan herhangi bir iilkenin olabilecegi tek sey savaslar ve krizlerle
bogusan Ortadogulu bir {ilke olmaktir. Tiirkiye’nin kimlik arayisinda alternatif bir ¢6ziim
yolunu reddeden bu yaklasimlar karsisinda AK Parti’nin kimlik arayisinda bazi alternatifleri
degerlendirmeye calistig1 goriilmektedir. AK Parti donemindeki kimlik arayisinin ve milli
kimligi yeniden tanimlama ¢abalarinin Islamcilarla sekiilaristler arasinda teden beri devam
etmekte olan catismanin bir devami oldugu savunulmaktadir. Buna gore Kemalizm’in
cogunlugu Miisliiman olan bir iilkede kimlik krizine yol agtigin1 diisiinen Islamcilarin Tiirkiye

icin yeni bir kimlik kurma iddiasi, bulunduklar1 ideolojik ve politik konumun dogal geregiydi

(Ahmad, 1995, s. 306).

Soguk Savas’in bitimi ve Dogu Bloku’'nun ¢okiisiiyle beraber Avrupa Ekonomik
Toplulugu’ndan Avrupa Birligi’ne dogru evrilen siyasi ekonomik ve kiiltiirel biitiinlesme siireci
yalnizca eski Dogu Bloku iilkelerini degil Tiirkiye’yi de yakindan ilgilendirmekteydi. Nitekim
1999 Helsinki Antlasmasi’yla birlikte Tiirkiye AB ile uzun yillar siirecek miizakere siirecini
baglatmistir. Bunun yani swra dis politikada yine SSCB’nin yikilmasiyla birlikte
bagimsizliklarina kavusan Tirki Cumhuriyetlerle iliskiler, smirlarimizda Irak ve diger
Ortadogu iilkelerinde ABD’nin saldirgan politikalar1 sonucunda yasanan gelismeler ve ic
politikada ise Islamci hareketin ve Kiirt hareketinin iki temel kimlik odakl: siyasi hareket olarak
yiikselisi onceki yillardan 2000’li yillara kalan onemli sorun alanlari olarak AK Parti
iktidarlarinin devraldigi meselelerdir. Biitlin bu sorunlu alanlar karsisinda AK Parti Tiirkiye nin
iceride ve disarda kimlik odakli sorunlarini ¢6zliime ulagtirmak i¢in kimi hamleler yapmastir.
Bu hamlelerle erisilmek istenen demokratik gelisme hedeflerinde kismi basarilar elde edildigi
sOylenebilir. Bu arayisin izleri i¢ siyasette ve dis siyasette bircok alanda gozlemlenmektedir.
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AK Parti Tiirkiye’de kimligin yeniden tanimlanmasini hedefleyen biitiin hamlelerinde daha
once hi¢ elde bulunmayan bir mesruiyet zeminine sahiptir. Bu mesruiyet zemini ¢ok farkli
toplumsal kesimlerden gelen genis halk destegine dayali ideolojik giiciidiir. Baz1 yorumlara
gore bu ideolojik giiciin ad1 Islamciliktir (Aktiirk, 2013, s. 227) ancak bu ¢alismada AK
Parti’nin salt Islamciliga degil, 6zellikle 2016°dan beri milliyet¢i muhafazakarlikla tahkim
edilmis bir Islamciliga dayandig1 iddia edilmektedir.

Insan, kiiltiir ve mekan arasindaki iliskinin ¢ok boyutlu ve canli bir yasam ortami oldugu ve
insanin yasadigi mekan ve cografyadan etkilendigi kadar i¢inde yasadigi mekani ve cografyayi
da sekillendirdigi bilinmektedir. Kiiltiirel kimlik itibariyle giiniimiizde Islam kiiltiir bolgesi
olarak adlandirilan (Tiimertekin ve Ozgii¢, 2002) ve uzun siire Osmanli Devleti idaresinde
kalmis topraklar da hem din, kiiltiir, asiret ve millet baglar1 ve hem de ayn1 havzalarin bir parcasi
olmak bakimimdan ge¢misi uzun yillara dayanan ortak kimlikler iiretmistir. Ornegin Akdeniz’e
komsu olan Kuzey Afrika (Magrip) ve Anadolu tarih boyunca hem dini ve kiiltiirel baglarla
hem de ortak medeniyet havzasi kimligiyle siki iliskiler i¢cinde olmustur. Bu itibarla kokleri
uzun bir tarihi gegmise uzanan cografi baglar, her ne kadar on dokuzuncu ylizyildan itibaren
sekillenmeye baslayan ulus-devlet olusumlariyla parcalara ayrilmigsa da, ulus-devlet sinirlarinm
asan cografi kimlikler gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de islevselligini belirli Gl¢iilerde
korumaktadir. Goniil cografyasi tabiri, Tiirkiye’de milliyetci muhafazakar ve Islamci siyasetin
soyleminde, ulus-devletin sinirlarint asan ve Tiirkiye’nin din bagi ya da soy bagi ile baglantili
oldugu veyahut da imparatorluk bakiyesi olarak goriillen cografyayr anlatmak icin
kullanilmaktadir. Bu calismada AK Parti doneminde kimlik, cografya ve tarih arasindaki
iliskinin genel olarak teorik diizlemde nasil yeniden tanimlanmaya ¢alisildig1 ve ardindan siyasi
pratikte ne gibi faaliyetlerle bu teorik tahayyiiliin hayata gegirilmeye calisildigi ele alinacaktir.
Bu ¢alismanin 6zel odak noktasi ise AK Parti’nin kimlik arayisina dair ¢abalar1 kapsaminda ele
alinabilecek olan milli egitim politikalarindaki bir 6rnek olayin degerlendirilmesidir. Bu 6rnek
olay DKAB (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi) egitim programindaki doniisiimdiir. S6z konusu
doniisiim DKAB miifredatinda laiklik konusunun yer alma bi¢imi ve yine bununla iliskili olarak
“Goniil Cografyamiz” bashigi altinda 9. Smif DKAB derslerinde yeni bir iinitenin
olusturulmasidir. Daha &nceki 6gretim programlarinda Islam kiiltiir ve medeniyeti bashig
altinda ve igerigin daha ¢ok ge¢mise ait tarihi bilgiler olarak verildigi iinitenin yerine yeni bir
iinite tasarimi yapilmistir. “Goniil Cografyamiz” baslikli bu tinitede Miisliimanlarin bugiinkii

konumu, durumu ge¢misiyle birlikte ele alinmis ve genel olarak Miisliiman kimliginin kavim
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ve millet gibi unsurlarin {izerinde iist bir kimlik oldugu vurgusu yapilmistir. Ancak bu 6rnek
olayin degerlendirilebilmesi igin Oncelikle AK Parti doneminde kimlik, tarih ve cografya

iliskisinin nasil yeniden tanimlandigina dair genel gerceve ortaya ¢ikarilmalidir.
AK Parti’de Kimlik, Cografya ve Tarih iliskisinin Kékenleri

AK Parti’nin medeniyet odakli bakis acisi, Ahmet Davutoglu’nun akademik ¢alismalarinda ve
siyasi soylemlerinde ortaya koydugu medeniyet elestirisi ve ‘medeniyet sdylemi’nden ve Recep
Tayyip Erdogan’in siyasi sdylemlerinden ayri diisliniilemez. Bu amagla Davutoglu ve
Erdogan’in sdylemlerinde kimlik sorunu ve cografya-kimlik iliskisinin nasil yer aldigini ele
almaya calisacagiz. 1990’lardan beri Islamci-muhafazakar kesimlerde 6nemli bir aydin olarak
goriilen Davutoglu’nun fikirleri sadece 2000°1i yillarda siyaset sahnesine ¢ikmis bir siyasetginin
degil daha genel olarak 1990’lardan beri Yeni Safak gazetesi gibi mecralardaki yazilariyla
belirli bir toplumsal kesimin temsilcisi olan bir aydinin fikirleri olarak okunmalidir. Davutoglu
analiz birimi olarak ele aldig1 medeniyet kavrami {izerinden devam eden tartismalar1 doktora
tezinden itibaren ¢esitli kitap ve makalelerinde degerlendirmistir. Davutoglu’nun calismalari
ayn1 donemlerde popiilerlesen Fukuyama, Lewis ve Huntington gibi isimlere de bir cevap
mahiyetindedir. Medeniyet analizinde medeniyet krizi ve buna bagl olarak yasanan kimlik
buhranina odaklanan yaklasimiyla hem Bati medeniyetinin yarattigi modernist paradigmanin
krizini, hem de Tiirkiye baglaminda Kemalist modernlesme paradigmasinin yasadigi krizi
ortaya koymaya caligmistir. Buna gore tarih boyunca medeniyet kurulusunda insanligin iki
temel hedefi varolussal glivenlik ve 6zgiirliik ilkesidir ve modernlik de bu iki temel ihtiyaci
tehdit eden kapsamli bir krize yol agmistir. Davutoglu neticede insanin insan, doga ve kiiltiir ile
iligkisini diizensizlestiren ve dengesini yitirmesine sebep olan modernist ¢er¢evenin
dontstiiriilmesini ve medeniyet olusumunun yeni bir eksende tanimlanmasini 6nermektedir

(Davutoglu, 1994, s.114).

Davutoglu, Dogu Bloku’nun ¢okiisiiyle birlikte medeniyetlerin sonunu ilan eden ve liberal-
sekiiler medeniyet segcenegi disinda herhangi bir secenek tanimayan yaklagimin aslinda
ideolojilerin bitigini ilan ederken yeni bir ideolojik konumu insa ettigini ifade etmektedir. Bu
yaklagim insanin, tarihin ve ideolojilerin sonunu ilan eden Fukuyama’nin evrensel, monolitik
ve homojen bir diinya devleti fikrinin olabilecegine ve bu anlamda tarihin sona erdigine dair
yargisint elestirmektedir (Davutoglu, 1994, s.10). Nitekim Soguk Savas’in bitigiyle artik

egemenligi ilan edilen sey evrensel, ¢izgisel ve tek bir tarihi ilerleme anlayisinin zaferidir. Bu
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yaklasimla birlikte modernist paradigmanm hakim kilmaya ¢alistig: tarih ve cografya anlayisi da yegane tarih ve
cografya algist olarak benimsenmektedir. Ancak Davutoglu’na gore Islam dinini ve medeniyet
tecriibesini temel alan medeniyet paradigmasi varlik, bilgi ve deger sahalarinda modernist
paradigmaya karsi bir alternatif olusturmaktadir. Bu paradigma her seyden Once insanin
varolusundan bagimsiz dzsel ve ontolojik degerini vurgulamaktadir. Ikincisi, sadece beseri
bilgiyle siirli ve bu bilginin de mutlak kabul edildigi bir epistemolojik kabulii sorgulamakta
ve reddetmektedir. Buna karsi vahiy kaynakli bilginin merkezde yer aldigi ve diger bilgi
tiirlerinin buna gore kiymetlendirildigi anlayis1 6nermektedir. Son olarak da insanin tabiat,
kiiltiir ve insanla iliskisinde Islami varlik ve bilgi sistemine dayanan bir deger anlayigini

benimsemektedir (Davutoglu, 1994, s.72-74).

Bu modele gore insanin ve ait oldugu medeniyetin kendini algilama bigimi olan ben-idraki
(Husserl’in selbstverstandnis kavramindan miilhem) onun o6zgiirlik ve giivenlik algisini
belirlemektedir. Davutoglu alternatif bir medeniyet segenegi olarak Is1Am medeniyet havzasinin
Batili kurumsal yapilardan ziyade ben-idraki tizerinde yiikselecegini iddia etmektedir. Ona gore
kiiltiir ve medeniyet sahasindaki canlanmanin ¢ekirdegini olusturacak olan ben-idraki Tirk
modernlesmesi/Batililasmasi siirecinde egitim yoluyla ve diger araclarla ¢oziilememis ve
ortadan kaldirilamamistir (Davutoglu, 1990, s.10). Kemalist-Batic1 medeniyet ¢izgisinin bu
ideolojik program, Davutoglu’na gore ne kimligi ne de kisiligi dondstiriicii bir kaynak

olabilmistir. Davutoglu’nun Serif Mardin’den iktibas ederek tekrar ettigi iddiasina gore:

“Kemalizm, kiiltiiriin kisilik yaratici katinda yeni bir anlam yaratmadigi ve yeni bir fonksiyon
gormedigi i¢in bir rakip ideoloji roliinii oynayamamistir. Kemalizm'in Tiirkiye'de ailelerin
cocuklarina intikal ettirdigi degerleri degistirmekteki etkisi ancak sathi olmustur. Bu sathilik
dahi bir dereceye kadar Islami geg¢misimizin zorunlu bir sonucudur” (Mardin, 1995 akt.
Davutoglu, 1997:12).

Mardin bir¢ok calismasinda Kemalizm’e dair degerlendirmelerinde “Kemalizmin, akla oldugu
kadar kalbe de hitap eden bir sosyal ethos (degerler biitiinii) getirmedeki basarisizligi’ndan
bahsetmistir (Mardin, 1991, s. 142). Belki de burada bahsi gegen sathiligin bir sonucu olarak,
Tiirkiye’de modernlesme genis halk kitleleri tizerinde kimlik ve kisilik olusumu agisindan
1980’lere kadar yeterince yaygin bir etkiye sahip olamamistir. Anayasada ve kurumlarda var
olan belirli bir yoruma dayal ‘laiklik’ seklinde mecburi bir kiiltiirel degisme ilkesi ve yasal bir

norm olarak, igsellestirilmeksizin digaridan dayatilmis ancak toplumsal bir norma
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doniismemistir. Ancak gliniimiizde kiiresellesmenin de yaygin etkisiyle beraber
sekiilerlesmenin toplumun biitlin katmanlarmma ¢ok daha etkin bir sekilde sirayet ettigi
goriilmektedir. Boylece Huntington’in (1993) ‘boliinmiis tlkeler’ olarak adlandirdig
miisliman iilkelerin ve halklarinin kimlik karmasasimin igsellestirilmis Batili/modernist
normlarla derinlestigi iddia edilebilir. Ancak Davutoglu’na goére her ne kadar bu kimlik krizi
derinlesmis olsa da, Miisliiman toplumlar bu ben-idraki a¢isindan hala gii¢liidiir. Yeni bir
medeniyet canlanmasi olusturmakta basarisiz olan Batili/modernist medeniyet doniigiimii
stiregleri, bu {ilkelerin kendi yapisal ve kurumsal unsurlarin1 érselemis veya yok etmis ancak
kimlik ve kisilik katmanina tam anlamiyla niifuz edememistir (Davutoglu, 1994, s.116-117).
1990’h yillardan bu yana Davutoglu ve benzeri Islamci-muhafazakar aydmlar, diinya olgeginde
kiiresellesme ve postmodernizmi ve lilke 6lgeginde de post-Kemalist baglami ulus-devlet sonrasi kimlik
arayisl bakimindan bir imkan olarak gérmiislerdir ancak kiiresellesmenin 6ngordiigii ortiik hiyerarsik
yapinin ve tekelciligin Bati-disi iilkeleri yerel olarak kodladigina dair elestirileri de mahfuzdur. Bu durum
Islam medeniyeti esasina dayanan bir ben-idrakinin kurumsallasmasmin 6niinde engel teskil

etmektedir.

Davutoglu’na gore Miisliman iilkelerde modernist-Batic1 paradigmanin basarisizliklar1 ve
neticesinde olusan hayal kiriklig1 yeni ve alternatif bir kimlik insasina dair ¢abalar1 beraberinde
getirmistir. Bu durum da nihai olarak iki farklt medeniyet paradigmasi arasinda kaginilmaz bir
ylizlesmeyle sonuglanacaktir. Disarida kiiresel diizeyde sorunlar1 ¢6zmek amaciyla kuruldugu
savunulan uluslararas1 sisteme duyulan giivenin yitirilmesi ve igeride Batici-sekiilarist
rejimlerin mesruiyet sorunlart ve sosyo-kiiltiirel ve ekonomik kalkinma politikalarinin
basarisizli§i, Miisliiman iilkelerin halklarin1 bu konularda bir yol ayrimina tasimaktadir.
Davutoglu’na gére bu yol ayriminda alternatif medeniyet olarak Islam medeniyeti secenegi dne
¢ikmaktadir (Davutoglu, 1994, s.105-111). Ona gore islam medeniyet paradigmasi yeni bir
medeniyet canlanmasini ve Tirkiye’nin merkezinde oldugu yeni bir medeniyet eksenini
olusturacak potansiyele sahiptir. Davutoglu’na gore Islam medeniyetinin alternatif medeniyet
secenegi olabilme potansiyelinin en 6énemli dayanaklarindan biri kiiltlirel anlamda ¢ogulcu ve
otantik bir medeniyet olmasidir. islam medeniyeti egemen oldugu cografyalarda ve tarihsel
donemlerde bu kiiltiirel cogulcu yapiy1 hep muhafaza etmistir. Davutoglu Miisliimanlarn tarih,
cografya, mekan ve toplum tasavvurlarinin medeniyetlerinin kendi otantikligini koruyup
kiiltirel anlamda ¢ogulcu bir toplum olusturmasinda etkili oldugunu savunmaktadir

(Davutoglu, 1994, s.77).
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Netice itibariyle Davutoglu kiiresellesme siirecinde 6ngérdiigii medeniyet canlanmasinin dort
temel sorun alanindan bahseder. Bunlardan birincisi Bati medeniyetinin diger medeniyetlerle
esit aligveris ve etkilesim iliskilerinden ziyade hegemonik ve hiyerarsik iliskiye dayali
yaklasimindan kaynakli tekellestirici ve tektiplestirici tavirdir (Davutoglu, 2014a, s. vii-viii).
Kiiresellesmeci ve soncu (eskatolojik) ideolojiler Batili medeniyet birikiminin tek yonli ve
hegemonik bir etkiyle biitiin toplumlar1 hakimiyet altina alacagini savunur. Buna karsin Islam
medeniyeti gibi alternatif medeniyetlerin kurdugu sehirler ve devlet yonetimleri ¢okkiiltiirlii bir
yapiya sahip olacaktir (Davutoglu, 2014b, s.73). Ikinci sorun alan1 Bati medeniyeti ile Islam
medeniyeti arasindaki diializmdir. Bati medeniyeti insanin insan, doga ve kiiltiirle iliskisini
beser merkezli ve tek katmanli bir sekilde ele alirken Islam medeniyeti ise vahiy merkezli ve
¢ok boyutlu bir sekilde ele alir. Buna bagli olarak Batt medeniyetinin insan tasavvuru merkez-
cevre seklinde hiyerarsik bir mekin ve cografya algisina dayanir. Oysaki Davutoglu’na gore
Islam medeniyetinde insan yeryiiziinde saglikli bir hayat siirdiirebilmek icin tabiatla uyum
icerisinde yasamak ve Allah’in ‘halifeligi’ni iistlenmek bakimindan biitiin diger insanlarla esit
konumdadir ve herhangi bir hiyerarsi Ongoriilmez (Davutoglu, 1996:35). Medeniyet
canlanmasinin iigiincii sorun alan1 islAm medeniyetinin ¢ogulcu dogas1 ve kimlik meselesine
bakisidir. Islam medeniyetinin ¢ogulculugu, tekilci ve tekelci Batili modernist paradigmaya
kars1 durusu ¢okluklar birlik igerisinde yasatmay1r miimkiin kilabilecek potansiyele sahiptir.
Davutoglu’na gore bu canlilifi saglayacak yegane yaklasim, hiyerarsik iliskilere karsi
medeniyetler aras1 diyaloglarin ve etkilesimlerin desteklenmesidir. Medeniyet canlanmasiyla
ilgili dérdiincii temel sorun alan1 medeniyetlerin ben-idraki’nin medeniyetlerin canlanmasi ve
yeni diinya diizeni tizerindeki etkisidir. Aslinda Davutoglu’nun medeniyete dair kuraminin
cekirdegini teskil eden ‘medeniyetlerin ben-idraki’ yaklasimi Husserl’in selbstverstandnis
kavramindan hareketle olusturulmus bir fikirdir ve Islam degerler sisteminin ilk vahiyden bu
yana kendini gerceklestirerek Islam medeniyeti formunda billurlasmas: ve Miisliimanlarin
diinyaya bakisinin zaman igerisinde asama asama tesekkiiliidiir. Misliimanin ben-idraki insan
ve toplum olarak kendi varolusunu deneyimledigi bir ‘yasam diinyasi’(lebenswelt) icerisinde
anlam kazanmaktadir. Davutoglu’nun Islam medeniyeti ve Miisliiman kimligi i¢in mekanin ve
cografyanin 6nemini vurgulamasi bakimindan yasam diinyasi kavrami Kritiktir. Yasam diinyasi
gerek bilissel olarak gerekse tarihsel ve sosyolojik olarak duragan degildir ve tarihte ve bugiinde
dinamik bir doniisiim icerisinde diger toplumlarla etkilesim halinde doniisiir. Medeniyetleri

ben-idraklerine gore tasnif eden Davutoglu Bati medeniyetinin ben idrakini giiglii ve sert ben-
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idraki olarak tanimlarken Islam medeniyetinin ben-idrakini ise giiclii ve esnek ben-idraki olarak
tarif etmektedir. Buna gore Bati medeniyeti, kendine 6zgii bir felsefeye ve metafizige sahip
olmasi bakimindan giiglii ancak dislayic1 mahiyeti sebebiyle serttir. Giiglii ve sert medeniyetler
“tekelci, hegemonik ve giic merkezlidir.” Dogas1 geregi artik sertlesmis ve kendini kapatmis
olan bu medeniyet bi¢imi belli bir 1k, etnisite ya da kiiltiiriin tistiinliigline ve geriye kalanlarin
ise hiyerarsik olarak asagida konumlandirilmasina dayanan etno-merkezci bir yaklasima
sahiptir. Buna mukabil Islam medeniyeti ise giiclii ve esnek bir ben-idrakine sahiptir. Bu
medeniyette de giiclii bir ben-idraki vardir ancak sert degil esnektir. Zira dislayic1 degil
kapsayici ve icermeye doniik evrensel bir yaklagima sahiptir. Bu esnek medeniyet disariya
kendini kapatmamaistir, senteze ve etkilesime daima aciktir ve bu da onu ¢ogulculuga uygun
hale getirir (Davutoglu, 1997, s.15-22). Davutoglu’na gére islim medeniyetinin Endiiliis ve
Osmanli deneyimleri bu esnek, kapsayici ve ag¢ik medeniyetin 6rneklerindendir. Nitekim
buradaki esneklik ve agiklik kavramlari medeniyetin tek bir irkin, ailenin, kabilenin veya
kiltiirtin  Gstlinligiine dayanmamasina isaret etmektedir ve bu haliyle Sentirk’iin ‘agik
medeniyet’ yaklagimiyla da benzesmektedir (Sentiirk, 2014, s. 37). Ancak her ne kadar ulus-
devletin egitim sisteminin Islam medeniyetinin insa ettigi ben-idrakini etkisizlestirmesi
mimkiin olmamissa da yine de gen¢ kusaklar iizerinde ‘tarihsizlesme’ ve ‘sahte-benlik’
olusumu gibi menfi tesirler birakmistir (Davutoglu, 2001, s. 59). Bu genel c¢ergeve
Davutoglu’nun teorik zeminini kurdugu medeniyet séyleminde Kimlik ile cografya ve tarih

tasavvuru arasindaki iligkiye de temel teskil etmektedir.

Davutoglu’nun sadece teorik ¢alismalarinda degil bir siyasetgi olarak konusmalarinda da kimlik
ile cografya ve tarih arasindaki iliskiyi nasil degerlendirdigi Onem arz etmektedir.
Davutoglu’nun kelime dagarcigina bakildiginda tipki akademik yazilarinda oldugu gibi siyasi
konusmalarinda da sehir, medeniyet, havza, medeniyet havzasi, cografya, mekan, kiiltiir gevresi
gibi kelimelerin ¢ok yogun bir bigimde kullanildig1 géze carpmaktadir. Davutoglu siyasetci
olarak yaptigr ve asagida yer verdigimiz konusmalarinda Tiirkiye ve onu g¢evreleyen
cografyanin dnde gelen sehirleri tizerinden bir medeniyet okumasi yapmaktadir. Davutoglu’na
gore tarih boyunca sehirler, medeniyetlerle iligkisi baglaminda ve medeniyetler de tizerinde
yikseldikleri sehir aglarmma gore anlagilmalidir (Davutoglu, 2016).  Nitekim Trakya
Universitesi’nde yapti§1 konusmada Davutoglu cagdas Balkanlar’la iligkilerimizi yeniden

kurmanin ancak tarihimizdeki Rumeli’yi anlamakla miimkiin olabilecegini sdyler:

22
Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (SKAD)



BOLUKBASI: “Géniil Cografyamiz”’a Déniis mii? Adalet ve Kalkinma Partisi Donemi 'nde Cografya
ve Kimlik Iliskisinin Yeniden Tanimlanmasi

“Sizin de en biiyiik ogretmeniniz Edirne ve Edirne nin ruhudur. Nigin? Ciinkii, 6yle sehirler
vardir ki, bir milleti anlamak isterseniz sadece o sehri anlamakla o milletin tarihi seriivenini
anlarsiniz. O sehrin ge¢misini, yasadigi onuru, ¢ektigi istirabt doyum doyum yasarsaniz, sadece
o sehri degil o sehri kuran, o sehri medeniyet merkezi yapan bir milletin de onurunu, zirvesini,
dorugunu, ama aym zamanda istirabini da yasarsaniz. Iste Edirne béyle bir sehir .... Istanbul
o muhtesem medeniyet sehri olarak dogarken, Konya’'dan, Bursa’'dan, Rumeli merkezi olan
Edirne’den hazirlanan o biiyiik birikimin tizerinde diinyamin belki de medeniyet sahnesi

anlaminda en muhtesem sehrini olusturmugstur.” (Disisleri Bakanligi, 2011)

Konusmasinm devaminda Yahya Kemal’in dogdugu sehir Uskiip’e yazdig1 Kaybolan Sehir
siirine de atif yapan Davutoglu “Cok siirse ayrilik, aradan gegse ¢ok sene | Biz sende olmasak
bile sen bizdesin gene’ musralaniyla “Biz Balkanlardayiz, Balkanlar bizde. Biz Balkanlariz,
Balkanlar biziz. Bizi Balkanlardan koparmak Avrupa’dan koparmak miimkiin degil” (Disisleri
Bakanligi, 2011) mesajin1 vermistir. Biitiin bu degerlendirmeleriyle Davutoglu Tiirkiye nin
kimligini ve uluslararasi konumunu yeniden ele aldigi calismalarinda ‘cografi derinlik’
kavramini merkeze koymaktadir (Davutoglu, 2001). Ozelde Davutoglu’nun ve genel olarak AK
Parti’nin uluslararas: iliskiler baglamindaki politik goriisleri neo-Osmanlici olmak gibi
elestirilere muhatap olmustur. Bu elestirilere gore Kemalist-Batici dis politika yonelimi
yirminci asrin ilk yarisinda ne kadar gergekgi ise, pan-Islamei olarak nitelenen dis politika da
hem giiniimiizde ve hem de o tarihlerde bir hayalperestliktir (Ozkan, 2015, s. 419; 447-451).
Ozkan’a goére Davutoglu Stratejik Derinlik doktrininden daha onceki dénemde de ‘pre-
modernist’ egilimlere sahiptir ve onun yukarida bahsettigimiz lebensraum/lebenswelt (yasam
alan1 ve yasam diinyas1) gibi fikirlere dayandirdig1 goriisleri ‘emperyal, otoriter ve fetih¢i bir
yayilmacilik® diisiincesini igermektedir (Ozkan, 2014, s. 123). Behliil Ozkan Davutoglu’nun
pre-modern déneme ait ittihad-1 Isldm idealine bagli oldugunu ve Soguk Savas sonrasinda
tesekkiil etmekte olan yeni diizende ulus-devletin sinirlarint asan yeni bir kolektif biling ve
biitiinliik tasavvuruna yoneldigini iddia etmektedir. Ozkan’m elestirileri Davutoglu’nun reel-
politikayla uyumsuz, gergek¢i temele dayanmayan yeni bir siyasi birlik ve dayanisma
arayisinda oldugu ve ulus-devlet esasina dayanan siyasi birligi asindirdigi tizerinde
yogunlagsmaktadir. Ancak Davutoglu s6z konusu elestirilere cevap verircesine bu

konusmasinda:

“Bu sehirleri normallestirecegiz, sonra ulus devletlerin iliskilerini normallestirecegiz.
Kimsenin topraginda géziimiiz yok, kimseyle emperyal bir iligki igcine girmek istemiyoruz. O
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Osmanli riiyalari, hani bizim hakkimizda ¢ok daha séylenir, haywr boyle bir hiilya riiya i¢inde
de degiliz. Aynen Atatiirk iin dedigi gibi ¢agdas bir sekilde biitiin devietlere esit mesafede saygt
duyarak yeni bir Balkanlar kurmak istiyoruz” (Disisleri Bakanligi, 2011)

sozleriyle AK Parti’ye ve kendisine yapilan elestirilere cevap vermekte ve yeni bir cografya ve
kimlik tasavvuruna isaret etmektedir. Burada kullanilan sehirlerin ve ulus-devletlerin
normallestirilmesi s6ylemi Soguk Savas donemindeki hakim dis politika yaklasimina temel bir
elestiridir. Bu elestiri Balkanlar ve Ortadogu cografyalarinin 6zsel olarak kaos ve catisma
alanlar1 seklinde tarif edilmesine karsi aslinda buralarin i¢e kapali ulus-devlet reflekslerini asan

diyaloglarla yeni is birliklerine acilabilecegi iddiasin1 savunmaktadir.

Davutoglu’nun mekan ve cografyayla sekillenen kimlik ve medeniyet algisini sehirler
tizerinden tanimladigini ifade ettik. Davutoglu Tiirkiye’nin 1990’lardan itibaren bahsini ettigi
medeniyeti kuran sehirlerle oriilii ‘havzalara’ yeniden yonelmesini dogal cografyasina geri
dontis, bir yeniden kesif olarak tanimlamaktadir. Bu bakis agis1 esasinda bazi elestirmenlerin
iddia ettiginin aksine AK Parti’yle birlikte birdenbire kesfedilmis bir olgu olmaktan Gte, eskiden
beri gerek Islamci muhayyilede ve gerekse milliyet¢i-muhafazakar muhayyilede varligini hep
devam ettiren fikri ve duygusal bir cereyanin yeniden canlanmasindan ibarettir. Kemalist Tek
Parti doneminden beri ve onunla yasit bir karsi-fikir olarak ulus-devlet sinirlarinin 6tesindeki
cografyaya dair bilincin diri tutulmasi iddias1 fikri yazilarda, romanlarda, siirlerde sik sik
islenmis bir temadir. Isimleri genis bir ideolojik yelpazeye yayilan bir¢ok yazar, sair, diisiiniir
ulus-devleti asan biiyiik cografya fikrini islemislerdir. Ornegin Kemalizm’in en &nemli
ideologlarindan Falih Rifki’nin bir kitabinda yitirilen imparatorluk topraklariyla ilgili olarak
dile getirdigi kayip ve bu kayb1 kabullenme duygusuyla “Rumeli’yi Unutalim” (Atay, 2012, s.
73) hiikmiine varmasina karsin, Atsiz’in 1947 yilinda Altin Isik Dergisi’ndeki Unutmayacagiz
bashigiyla yazdig1 cevap niteligindeki su satirlara yansiyan alternatif milliyetgi tahayyiil son

derece belirgindir:

“Daha diin bizim olan yerleri yabanci bir seyyah gibi dolasan Falih Rifki Atay”in “Rumeliyi
Unutalim” diye yazdigi yaziyt nigin okuma kitaplarina gegirerek yillarca ortaokul ¢cocuklarina
okuttuk? Kurtulus Savasi’'ni kaybedip Izmir ve Trakya yi elden ¢ikarsaydik o zaman da Izmir’i
unutalim mu diyecektik?... Hayw! Rumeli'yi unutmayacagiz... Higchbir yeri unutmayacagiz...
Turgut Reis’in mezari olan Trablus'u, kahraman Tiirk kadinlarina ve kizlarina mezar olan

Rodos 'u da unutmayacagiz. Azerbaycan, Kirim 1, Tiirkistan 1, Kafkasyayi, Altaylari, Urallarh,
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Ediller'i de unutmayacagiz... Milli miras, Cibali imaminin terekesi degildir. Onu Falih Rifk
veremez. Onu kimse veremez” (Atsiz, 2015, s. 93-94).

Stiphesiz bu satirlar milliyetgilik agisindan bakildiginda Atsiz 6rneginde Tiirk milliyetgiliginin,
Ozellikle Turan cografyasi fikri, Turancilik ve Tirkeiiliikk ideolojisi bakimindan Kemalist
siyasette konjonktiirel olarak benimsenen ‘Yurtta Sulh Cihanda Sulh’ ilkesine karsi durusudur
ve Atsiz’in Tirk¢li/Turanct milliyetgilik anlayisinin Kemalizm elestirisi ve Kemalizm’e
mesafesiyle iliskili olarak okunmalidir (Bilgin, 2018, s. 339; Kakisim, 2016, s. 2631). Burada
vatan fikri konusunda daha ¢ok Tiirkiyeci bir milliyetgilikle sinirli olan Kemalizm’in kimlik ve
cografya tanimlamasina yonelik milliyetci bir elestiri s6z konusudur. ‘Unutmayacagiz’ derken
buradaki temel vurgu biiyiik 6l¢iide sinirlart belirli bir ulus-devlet pedagojisine karsi alternatif
bir “biz” kimliginin cografya iizerinden tanimlanmasidir. ikinci énemli husus da Atsiz’in
yillarca ortaokul cocuklarina Falih Ritki’min Rumeli’yi unutmamiz gerektigine yonelik
telkinlerinin okuma pargasi olarak okutulmasina ve bunun sakincasina isaret etmesidir. Bu da
mifredatta “goniil cografyamiz” fikrinin nasil yer almasi gerektigine dair 6nemli bir bakis
acisidir ve Kemalist ulus-devlet pedagojisine kargi biinyesinde yeni bir pedagoji Onerisini

barindirmaktadir.

Ats1z’1in kusagr Osmanli Devleti’nin dagilmasi ve yeni bir milli devletin kurulmasi hadisesini
geng yaslarinda da olsa bizzat yasamis, isgali ve Miitareke Istanbul’unu, savaslar1 ve siirgiinleri
gormiis ve bir yandan da emperyal pedagojiyle yetismis bir nesildi. Oysaki Atsiz’dan sonraki
neslin Tiirk milliyetgileri II. Diinya Savasi sonrasi sartlarda yetisip biiylimiis ve imparatorlugu
ancak haritada goérmislerdi. Nitekim bunlar arasinda 6nemli bir yeri olan ve Atsiz’in
Tiirkgli/Turanct milliyetgiligini giiglii bir Osmanli vurgusuyla muhafazakar bir milliyetcilige
dogru tasiyan Erol Gilingér, ulus-devlet pedagojisiyle yetismis Tiirk milliyet¢ileri kusaginin

cografya ve kimlik iligkisine bakisini su sozlerle 6zetlemektedir:

“Benim neslimden olanlar imparatorlugumuzu harita, yani kagit iizerinde gordiiler. Devletimiz
bize gore bir cografya pargasindan ibaretti...Yasimiz ve bilgimiz ilerledik¢e once cografyayt
tamdik. Cihan harbindeki bozgunda topraklarimizin elden gittigini, bize sadece Anadolu
yarimadasimin kaldigint anladik. Ama ogretmenlerimiz bize hep yabanci milletlerin bizden
ayrildigini, bizim de kendi topraklarimiza ¢ekildigimizi soyliiyorlardi. Biz bu tarih goriisii ile
radyolarda her giin okunan Rumeli, Kirim, Yemen tiirkiileri arasindaki tezadi da fark edecek

halde degildik” (Giingér, 2007, s. 121-122).
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Bu satirlar Osmanli’dan Cumhuriyet Donemi’ne uzanan imparatorlugun yikilist ve ulus-
devletin kurulusu siirecinde vatanin ne oldugu ve neresi olduguyla ilgili olarak yapilan tarihi ve
cografl tanimlamalarin ve kendi i¢inde biitiinliiklii ve tutarl bir tarih ve cografya fikri agilamay1
hedefleyen ulus-devlet temelli Kemalist pedagojinin gen¢ nesiller tizerinde yarattigi kafa
karisikliginin bir yansimasidir. Nitekim yukarida alintilanan yazisinin biitiiniinde Gilingor de
tipki Atsiz gibi okul-6gretmen-miifredat vurgusuyla aslinda Cumhuriyet donemindeki egitim
sistemini elestirmekte ve tarih ve cografya bakimindan sebebiyet verdigi ‘yanlis kimlik’
algisina isaret etmektedir. Osmanl yurtseverliginden Tirk milliyetciligine uzanan ideolojik
cizgide, 19. asrin sonlarinda heniiz emperyal bir hatta tanimlanan vatan fikrinden, Anadolu
disindaki topraklarin kaybindan sonra yalnizca Anadolu iizerinden tanimlanan milli vatan
fikrine gecis (Ozkan, 2009, s. 108) Tiirk milliyetgiligi {izerindeki énemli bir gerilim ve travma
alan1 olarak varligini siirdiirmektedir. Atsiz’in ve Glingor’iin yukarida bahsedilen sozleri de bu
travmanin miiteakip nesiller tizerindeki tesirleri bakimindan bir devamliligin oldugunu ortaya
koymaktadir. Giingor’iin degerlendirmelerinde dikkat ¢eken diger iki husus ise tipki Atsiz’in
sozlerindeki gibi gii¢lii bir sahiplenme ve biz vurgusu (devletimiz, Imparatorlugumuz) ve milli

kimligin vatan tlizerinden degil devlet ve millet izerinden tanimlanmasidir.

Atsiz ve Gilingor’de ifadesini bulan ve daha ¢ok Tiirk milliyet¢iliginin Tiirkgii/Turanct ve
muhafazakar olmak iizere farkli tonlarin1 ifade eden bu yaklasimlarin yani sira, Islamciligim
cografya tahayyiilii de benzer sekilde AK Parti’nin mevcut cografya ve kimlik iliskisine dair
anlayisina kaynaklik etmektedir. Her ne kadar Islamcilik ideolojisi 1950-80 aras1 donemde bir
yaniyla, yerli olmayan ve g¢eviriye dayali farkli entelektiiel kaynaklardan beslense de, diger
yaniyla da gerek 19. asirda daha ziyade Ittihad-1 Islam fikri olarak nesv-ii nema bulan
Islamcilikla (Tunaya, 1998; Tiirkéne, 2014) arasindaki devamlilik ve gerekse Soguk Savas
Donemi’nin mukaddesatgr yonelimleri geregi milliyetgilik ve muhafazakarlikla yogrulmasi
sebebiyle tarih, cografya ve kimlik iligkisi bakimindan muhafazakarlik ve milliyetcilikle ortak
bir fikri zemine oturmaktadir. Zira bu ideolojik cereyanlarin {i¢ii de farkli agirliklarda din,
devlet, otorite gibi temel degerleri benimsemekte ve cemaat, millet, tarih, cografya ve gelenek
gibi unsurlar1 da bu degerlerin tasiyicist olarak one c¢ikarmaktadirlar. Bu kritik rolleri s6z
konusu cereyanlart modernligin dayattigi kimlik sinirlamalariyla miicadele etmenin temel
araglar haline getirmistir (Bora, 1998, s. 58). Bunun en iyi 6rneklerinden biri Sezai Karakog un

medeniyet tahayyiilli icerisindeki cografya ve kimlik anlayisidir. Karakog:
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“Evet biz biiyiik bir medeniyetin sahibiydik. Bunun adi Islaim Medeniyeti ydi. Tiirk medeniyeti
degil, arap medeniyeti degil, acem medeniyeti degil. Evet araplar, tiirkler, acemler, kiirtler,
cerkezler, her ne kadar islam wki varsa hepsi katilmistir buna. Bunlarin yogurdugu bu

hamurdan Islam medeniyeti dogmustur” (Karakog, 2012:129)

derken kimlik olarak tek tek milletleri degil Islam’1 esas alan bu medeniyet yaklagimi Erdogan
ve Davutoglu orneginde AK Parti’li yoneticilerin millet tarifiyle de ortiismektedir. Karakog
bahsini ettigi bu medeniyet kimligini Anadolu’yla sinirli bir vatan fikrine ve cografya algisina
degil, ‘ulus-devleti asan biiylik bir cografya tasavvuru’na ve “Cebel-i Tarik’tan Cava’ya kadar”
uzanan bir ‘Islam Haritas1’ iizerine oturtmaktadir. Zira ona gore ulus-devletin kurulmasiyla
birlikte ortaya ¢ikan sinirlar zorla dayatilan ve Miisliiman medeniyetinin ‘yitik 6ziilkesi’ni
kapsamayan sinirlardir (Cagan, 2008). Karakog’un diisiindiigii bu Islam haritasinda “Nil boyu,
Dicle-Firat arasi, Maveraiinnehir, Konya Ovast ve Pencap bolgesi bastanbasa bereketle dikili
ve yemyesil”dir (Karakog, 2011, s. 157). Bu Islam haritas1 biinyesinde biitiin milletleri bir arada

tutan ortak bir ideale sahiptir. Karako¢ bunu soyle ifade etmektedir:

“Islam haritasimin her késesinden yiikselen bacalar ve bu bacalardan tiiten mesut dumanlar.
Mekke, Medine, Istanbul, Konya, Diyarbakir, Bagdat, Sam, Halep, Basra, Kahire, Tahran,
Semerkant, Tunus, Fas, Cezayir, Nijerya, ve Pakistan Universitelerinden yiikselen ayn ideal,

aynt ilim 15181” (Karakog, 2011, s. 157-158).

Ayni sekilde Islamciligin bir diger dnemli ismi olan Necip Fazil’in Sakarya Tiirkiisii siirinde
‘Nerede kardeslerin comert Nil, yesil Tuna’ derken cografya tasavvuru iizerinden medeniyet
birligini tasvir etmesi de benzer bir gériise isaret etmektedir. Karakog un tasvir ettigi Islam
haritast ve Necip Fazil’m yine bu yondeki imge ve tasvirleri de, tipki Atsiz ve Giingor
ornegindeki milliyet¢i-muhafazakar ideolojinin cografya tasavvuru gibi AK Parti’nin cografya
ve kimlik arasindaki iligkiyi yeniden tanimlayan yaklasiminin temellerini olusturan bir diger

onemli fikrl bilesendir.
AK Parti’de Kimlik, Cografya ve Tarih iliskisinin Pratigi

Ahmet Davutoglu’nun Islam diinyasindaki medeniyet krizi ve medeniyet doniisiimiine yonelik
teorik yaklagimlari, zaten Steden beri var olan milliyet¢i-muhafazakar ve Islamci cografya
tasavvuruyla birlikte, 2002 sonrasinda AK Parti iktidariyla beraber politik bir programa
doniisme zemini bulmustur. Bu politik programin etkileri hem i¢ siyasetteki kimlik

politikalarinda hem de dig siyaset baglaminda uluslararas: iligkilerde goriilmistiir. Nitekim
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cografya ve kimlik arasindaki iligskinin nasil tanimlandig1 yalnizca i¢ siyaseti degil, egitim,
giindelik hayat, kurumlarin yapilanmasi ve dis politika gibi bir¢ok alani da etkilemektedir
(Ozkan, 2009, s. 285). Bu donemde uygulanan medeniyetler ittifaki projesi, dis siyasette kamu
diplomasisi ve yumusak gilic gibi kavramlarin yiikselisi ve Tirk Hariciyesi’nin miiesses
nizamini temsil eden diplomatik kadrolarin yani sira alternatif dis politika kadrolarinin
olusturulmasi, bu yeni cografya ve kimlik tanimlamalarinin kurumsallagsma cabalar1 olarak
okunabilir. Bu kapsamda Soguk Savas’in bitimiyle birlikte 1992 yilinda kurulan TIKA (Tiirk
Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi Baskanlig1)’nin kurumsal kapasitesinin AK Parti déneminde
giiclendirilmesi ve daha aktif hale getirilmesi, YTB (Yurtdis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Baskanlig1) ve Yunus Emre Enstitiisii gibi iki yeni kurumun ihdas edilmesi ve bu kurumlarin
siir-Otesi faaliyetleri AK Parti’nin cografya iizerinden yapmakta oldugu yeni kimlik
tanimlamasinin en bariz gostergeleridir. Bunun yani1 sira Disisleri Bakanligi’nin imparatorluk-
sonrast [imparatorluk bakiyesi olarak goriilen] cografyalarda yumusak giiciin daha etkin
kullanim1 sdylemine ve amacina uygun olarak kurumsal kapasitesinin giiclendirilmesi ve
Bakanlik biinyesindeki biiyiikelgilik ve diger dis temsilcilik sayilarinin, basta Afrika olmak
iizere diinyanin her yerinde artirilmasi da benzer bir yaklasimn iiriiniidiir. Ote yandan Diyanet
Isleri Baskanhigi’nmin yurtdis1 teskilatinin gelistirilmesi, Tiirkiye Burslar1 programlariyla
bilhassa Tiirk ve islam diinyasindan gelen yabanc1 6grenci sayilarinm artirilmasi, KDK (Kamu
Diplomasisi Koordinatorliigii) ve Maarif Vakfi gibi farkli kurumsal yapilarin olusturulmasi
sadece tek bir alanla sinirli kalmayan, diplomasiden egitime, kiiltiirden din politikalarina kadar

uzanan biitiinciil bir yaklagimin benimsendigini gostermektedir.

Biitiin bu unsurlarla takviye edilen yumusak gili¢ siyasetinin faaliyet sahasi ‘Osmanli
Cografyast’, ‘Osmanl bakiyesi topraklar’, ‘kiiltiir cografyamiz’, ‘Islam cografyas1’, ‘soydas ve
akraba topluluklarin yasadigi Tiirki Cumhuriyetler’, ‘géniil cografyamiz’ gibi milliyetci-
muhafazakar ve Islamci tonlar tastyan isimlerle tanimlanmistir. Esasinda bu, Soguk Savas’m
bitimine denk gelen dénemde Turgut Ozal’in ‘Adriyatik’ten Cin Seddi’ne uzanan bir Tiirk
diinyas1’ seklinde ifade ettigi sdylemin daha yogun bir sekilde devami olarak okunabilir (Eksi,
2016, s. 19- 20). Bu yaniyla yumusak gii¢ perspektifi belirli bir tarih ve cografya tasavvuruna
dayanan kiiltiir ve medeniyet kimliginin iizerine kurulan yeni bir yaklasim olarak goriilebilir.
Bu perspektifin gelisiminde yukarida bahsedildigi izere Davutoglu’nun Tiirkiye’ye medeniyet
krizini agsmada ve medeniyet doniisiimiinii ger¢ceklestirmede merkez iilke rolii veren anlayisinin

etkisi 6nemlidir. Bu baglamda Tiirkiye’nin Balkanlar, Ortadogu, Kafkasya ve Kuzey Afrika
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gibi medeniyet havzalarinda sahip oldugu tarihi miras ile uluslararast konumunun yakindan
iligkili oldugu diistiniilmektedir (Davutoglu, 2001, s. 65-68). AK Parti doneminde i¢ ve dis
politikada ortaya konulan bu yaklasimlar Tiirk dis politikasinin Soguk Savas sonrasi sartlardaki
kimlik arayisinin bir sonucu olarak okunmustur (Akilli, 2013, s. 57-59). Ancak bu durum
sadece dis politikayla sinirlanamaz bilakis Tiirkiye’nin her alandaki kimlik arayisinin ve
dinamik kimlik déniisiimlerinin bir pargasi olarak okunabilir. Ote yandan AK Parti’de cografya
ve kimlik iligkisinin kokenlerine deginirken ifade edildigi iizere bu yeni cografi tanimlamaya
dayali kimlik anlayisinda, Erol Gilingdr’iin isaret ettigi lizere Tiirk milletinin toplumsal
hafizasinin ve Osmanliligin son derece etkili oldugu goriilmektedir (Ayata ve Yiicel, 2015, s.

138-140).

Bu noktada kamuoyu nezdinde daha biiyiik kitlesel tesir olusturan bir unsur olarak, Recep
Tayyip Erdogan’in kimlige dair yeni sdylemi kurma bi¢imi, Davutoglu’ndaki gibi akademik bir
dile degil, siyasetin giindelik diline ve (Islamcilik-milliyetcilik ve muhafazakarlig1 bir potada
eriten) mukaddesatg1 soz dagarcigina dayanmaktadir. Erdogan, bu s6z dagarcigina yaslanan
hitabet giicliniin de etkisiyle, halk arasinda ragbet gérmeyen biirokratik ve teknokratik dilden
farkli daha sembolik bir dil kurmay1 basarmis ve bu durum ona halkin géziinde esine az
rastlanan bir mesruiyet kazandirmistir. Boylece Erdogan ‘Balkon konusmalar1’ ya da ‘Millete
Hizmet Yolunda’ seklinde adlandirilan konusmalarda kendi kimlik anlayisini adim adim insa
etmistir. AK Parti’nin ve Erdogan’in ge¢mise doniik ‘yeniden hatirlamalar’ ve ‘yeniden
kurgulamalar’a dayanan tarih ve cografya vurgulari, sik sik glincel anlami olmayan bir
imparatorluk nostaljisi ve i¢i bos bir hamaset gibi goriiliip elestirilmis olsa da bunun boyle
olmadigr ve aslinda Erdogan’in 1990’lardan itibaren sag-liberal entelektiiel cevrelerde
dillendirilen ‘tarih ve cografyayla barismak’ tezini hayata gec¢irerek bugiine ve gelecege doniik
yeni hamleleri bu sdéyleminin tizerine kurdugu goériilmiistiir. Bu manada Erdogan i¢in “Osmanli
gecmisi bir nostalji degil aksine alternatif bir hakikat ve tarih bigimidir” (Yavuz, 2020, s. 161).
Tam da bu ylizden Erdogan kendi sdylemini ge¢misle sinirlamak yerine gelecege dair fiitiirist
soylemlerle pekistirmektedir. Cumhuriyetin yiiziincli yilinda ‘muasir medeniyetler seviyesine
cikmak’ hedefini, 2053’1 ve 2071’1 geng nesillere hedef olarak gostermesi bunun 6rnekleridir.
Ayrica 2020 yilinda Ayasofya’nin tekrar camii olarak ibadete agilmasi, AK Parti’nin ve
Erdogan’n tarih ve cografya odakli kimlik sdyleminin anlamsiz bir ge¢mis 6zlemi ve nostaljisi

olmaktan ote aktif bir politik sdylem oldugunun en 6nemli gostergesi olarak okunabilir.

29
Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (SKAD)



BOLUKBASI: “Géniil Cografyamiz”’a Déniis mii? Adalet ve Kalkinma Partisi Donemi 'nde Cografya
ve Kimlik Iliskisinin Yeniden Tanimlanmasi

Erdogan AK Parti’nin on besinci kurulus y1l déniimiinde yaptigi konusmada, medeniyet kimligi

derken ne anladigini su sozlerle tarif etmektedir:

“Bu parti 15 yillik bir parti olabilir ama bu partinin ve mensuplariin medeniyet davast 1400
yillik kadim bir davadir. Bu parti ve mensuplar1 Anadolu cografyasinda bin yildir verilen
miicadelenin bugiinkii temsilcileridir. AK Parti'yi var eden ve yasatan ruh, Istanbul'un fethinden
Canakkale'ye, IstiklaAl Harbi'nden 15 Temmuz'a kadar bu milletin iftihar vesilesi tiim

donemlerinin ruhudur” (Milliyet, 2016).

Bu sozlerdeki tona ve iisluba bakildiginda tarih ve cografya vurgusunun agirligi, bir yandan
Anadolu cografyasina isaret ederken, 1400 yillik tarih vurgusuyla ve adini andigi tarihi
olaylarla Anadolu’nun 6tesinde bir cografyay: tarif ettigi goriilmektedir. Burada yirminci ve
yirmi birinci yiizyilm politik ideallerini 1400 yillik IslAm diniyle iligkilendiren, dini de bir
‘dava’ ve bilhassa bir ‘medeniyet davasi’ olarak tarif eden yaklasim, herhangi bir irk ya da
etnisite vurgusu yapma geregi duymadan, belirli bir “biz” tanimlamasina dayanarak ve vatan
olarak Anadolu vurgusuyla AK Parti’nin kimlik tanimlamasini gergevelendirmektedir. Ote
yandan Erdogan’in son olarak 2017 Diyarbakir mitinginde sdyledigi sézler adin1 koymadan
yaptig1 “tek millet” tanimlamasini one ¢ikarmaktadir: ‘Dikkat ediniz. Tiirk demiyoruz, Kiirt
demiyoruz, Laz, Bosnak, Roman demiyoruz. Hepsini birden igine alan bir ifade kullaniyoruz.
‘Tek Millet’ diyoruz. Seksen milyonuyla tek millet” (TCCB, 2017a). Ancak o dénemlerde
Erdogan’in belli bir isim vermeden “tek millet” olarak ifade ettigi kimlik AK Parti donemindeki
kimlik arayisinda yasanan kafa karisikliklarinin ve konjonktiirel siyasi sOylemlerin
tezahiiriidiir. Nitekim bu yaklasim Tiirk milliyetcileri, ulusalcilar ve bazi1 Islamcilar tarafindan
kimliksizlik olarak elestirilmistir. Erdogan’in C6ziim Siireci’nin devam ettigi 2014 yilinda
bir¢ok konusmasinda ‘Tiirkiyelilik’ kavramini 6ne ¢ikarmasi da son derece yogun olarak tenkid
edilmistir. Ornegin 2014 secimlerinden sonra yaptig1 balkon konusmasinda bu tarz bir

kavramsallastirmay1 kullanmaktadir:

“Hepimiz aym ecdadin, aym kiiltiiriin ve ayni medeniyetin, ayni tarihin evlatlariyiz. Siyasi
goriislerimiz farkli olabilir. Yasam tarzlarimiz farkh olabilir. Inanclarimiz, mezheplerimiz,
etnik koken ve dillerimiz farkli olabilir. Ama biz hepimiz bu iilkenin evlatlariyiz. Hepimiz bu ay
vildizlr bayragin golgesi altindayiz. Miisliiman, Hristiyan, Musevi, Siiryani, Ezidi’den once
Tiirkiyeli vardir. Alevi’den Siinni’den once Tiirkiyeli var. Tiirk, Kiirt, Arap, Laz, Giircii, Bognak,

Cerkez, Rum, Ermeni’den once Tiirkiyeli vardir” (Yeni Safak, 2014).
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O yillarda Tiirkiyelilik etrafinda yasanan sert tartigmalar, bir yandan Cumhuriyet Tiirkiye’sinde
ulus-devlet temelinde tekil ve dislayict bir kimlik olarak tarif edilen ‘Tirkliik’ kimliginin kriz
yasadigini iddia eden post-Kemalist yaklagimlar1 beraberinde getirdigi gibi diger yandan da,
etnik temelli degil vatandasliga dayali olarak tanimlanan Tiirkliik gibi kabul goérmiis bir kimligi
agindirdig1 yoniinde milliyet¢i ve ulusaler tepkileri uyandirmistir (Ergil, 2013, s. 15-17).
Erdogan’in konusmalariyla iirettigi kimlik ve medeniyet sdyleminde Kemalist ulusal tarih ve
cografya tasavvurunun siklikla tenkid edildigi ve resmi tarih tezinin, milletin tarihini 1919’dan
baslatmakla itham edildigi goriilmektedir. Nitekim Erdogan’in su sozleri tarih, cografya ve

kimlik iligkisine bakigin1 yansitmaktadir:

“Milletimizin, medeniyetimizin binlerce yillik tarihini, neredeyse 1919 yilindan baslatan bir
tarih anlayisin reddediyorum. Her kim ki zaferleriyle ve yenilgileriyle son 200 yilumizi, hatta
son 600 yilimizi soyutlayip eski Tiirk tarihinden Cumhuriyete atliyorsa biliniz ki o kisi
milletimizin de devietimizin de hasmidir.... Bati medeniyetinde Tiirk, belli bir kavmin adi degil
tiim Miisliimanlart ifade eden bir isimdir...Ulkemizde maalesef, nesillere bu biiyiik fotografi

gosterecek bir tarih anlayisi mevcut degil” (Hurriyet, 2016).

Erdogan son iki asirlik modernlesme siirecimize ve 600 yillik Osmanl tarihine isaret ederek
tarthimizin bir kismimin reddedildigi oysaki tarihin biitiinlik i¢inde degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Erdogan’in bu sozleri 6zellikle Erken Cumhuriyet donemindeki
Kemalist, ulus-devlet temelli tarih anlayisinin sorgulanmasini talep etmektedir. Yine Malazgirt
Zaferi anma konusmasinda “hayata gecirecegimiz projelerle Anadolu’yu yeniden goniil
cografyamizin atan kalbi, nefes alan cigeri, diigiinen beyni, her anlamda merkezi haline
getirecegiz” (TCCB, 2017b) diyerek mevcut ulusal sinirlarin 6tesindeki “goniil cografyamiz”a
isaret etmekte ve Anadolu ile “goniil cografyasi”ni tek bir viicut olarak tasvir etmektedir.
Boylece ‘goniil siirlar’nin kapsadigi alternatif bir cografya tahayytiliinden bahisle ‘kiiltiirel

cografyamiz’in tanimim da yapmaktadir:

“Bugiin biz Suriye, Irak, Kirim, Bati Trakya, Bosna deyince birileri sanki uzaydan gelmis gibi
yiiziimiize bakiyor. Hatta daha da ileri gidip tam bir cahil cesaretiyle 'Tiirkiye'nin Irak'la,
Bosna'yla iligkisi ne olabilir?' diyorlar. Halbuki bugiin baska diinyalardan bahseder gibi
soziinii ettigimiz bu cografyalar bizim canimizin birer parcasidir. Gaziantep'le Halep'i, Rize'yle

Batum'u, Bursa'yla Uskiip'ii birbirinden farkli diisiinmek miimkiin mii? BU sehirler fiziki olarak
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baska iilkelerin simirlart i¢indedir ama bizim goniil sumirlarimiz oralar kapsayacak gekilde

genigtir...” (TCCB, 2016).

Erdogan’in bu sozleri tipki daha 6nce Davutoglu’nda goriildiigli tizere, Cumhuriyet donemi
ulusal kimliginin temeli olarak Islam medeniyetinin ve Osmanli ge¢misinin 6ne ¢ikarildigini
gostermektedir. Bu durum Tiirkiye’nin kimlik arayiginin siyasi sdylemlerdeki bir yansimasidir
ve ulus-devlet kimliginin bilesenlerinin yeniden tanimlanmasina dair alternatif se¢enekleri
gostermektedir. AK Parti’nin teorik ve pratik diizlemde cografya ve kimlik iliskisine dair
yapmaya calisti§1 bu yeniden tanimlama ve bu tanimlamada kullanilan milliyet¢i-muhafazakar
ve Islamci tahayyiiliin fikri kokleri iizerine insa etmeyi denedigi yeni bir pedagojiden
bahsedilebilir. Bu pedagojinin 6rnek olaylarindan biri olarak ¢alismamizin son boliimiinde AK
Parti doneminde cografya ve kimlik iligkisinin yeniden tanimlanmasi ¢abalarina dair kayda

deger bir model olusturan DK AB miifredati ele alinacaktir.
Yeni Bir Pedagoji Denemesi: “Goniil Cografyamiz”in Miifredata Girisi

Tiirkiye’de giinlimiizde zorunlu olan DKAB dersleri, resmi programa gore sadece dini bilginin
aktarilmasini hedefleyen ‘din 6gretimi’ modelini benimsemistir. Bu modelde din, kiiltiiriin bir
unsuru olarak dgretilmekte, dinin benimsetilmesi ve 6grencilerin dindar bireyler yapilmasi
hedeflenmemektedir. Ancak her ne kadar resmi programda boyle ifade edilse de uygulamada
din 6gretiminin siirlariin asildig1 ve 6gretilen dinin benimsetilmeye c¢alisildigi ‘din egitimi’
modeline daha ¢ok agirlik verildigi goriilmektedir. DKAB 6gretim programlarinin nasil bir din
ogretimi amacladigin1 anlamak i¢in Oncelikle iilkemizde bu dersin tarihsel siire¢ igerisinde
ogretim miifredatlarinda hangi siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarda yer aldigi anlagilmalidir.

Cumhuriyet Donemi’nde din ve ahlak derslerinin gelisimini baslica {i¢ donemde ele alabiliriz;

Erken Cumhuriyet Dénemi (1923-1945): Bu donemde uygulanan ve din ve vicdan 6zgiirligii
ilkesini esas almayan kati laiklik politikalarinin sonucu olarak din dersleri asama asama

tamamen ortadan kaldirilmistir.

Cok Partili Demokrasiye Gegis Donemi (1946-1981): Bu donemde her seyden once halktan
gelen talep ve ihtiyaglar sebebiyle ve ikinci olarak da i¢ siyasette ¢ok partili demokratik hayat
ve serbest secimlere gegisin etkisi ve dis siyasette ise Soguk Savas siirecinde algilanan
komiinizm tehdidine yonelik politikalarda din ve ahlak egitimini faydali bir ara¢ olarak
goriilmesinin etkisiyle, din ve ahlak egitimi okullarda se¢meli ders olarak verilmeye
baslanmuistir.
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Zorunlu DKAB Dersleri Donemi (1982°den giiniimiize kadarki donem): 12 Eyliil 1980 askeri
darbesinden sonra iktidara gelen yonetimin karartyla din dersleri DKAB adi altinda zorunlu
hale getirilmistir. Sivil yonetime gegisten sonra da bu durum giintimiize kadar devam etmistir

(Altas ve Koylii, 2019).

Tiirkiye’de 1982 yilindan bu yana Anayasa’nin Din kiiltiiri ve ahlak ogretimi “ilk ve
ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir” (Anayasa, 24. madde)
hiikmii geregince DKAB dersleri ilkokul dordiincii siniftan lise son sinifa kadar mecburi olarak
okutulmaktadir. DKAB derslerinin igerigi en son 2018 yilinda uygulamaya giren 6gretim
programi degisiklikleriyle yeni bir goriiniime sahip olmustur. Buna gore dikkat ¢eken 6nemli
degisikliklerden birisi yeni Ogretim programinda “Laiklik” bashgi altindaki konularin
neredeyse tamamen kaldirilmis olmasidir. Eski miifredatta DKAB 9. sinif 6gretim programinda
‘Din ve Laiklik’ baslig1 altinda yer alan ve 10. siif 6gretim programinda ise ‘Atatiirk ve Din’
baslig1 altinda yer alan laiklik konusu laikligi agirlikli olarak din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasi olarak tarif ederken, onun din ve vicdan Ozgirliigiiniin de teminati oldugunu
vurgulamaktadir. Bu miifredatta laikligi doguran sebepler, ni¢in Tirkiye’nin laik bir devlet
yapisina sahip oldugu ve sahip olmasi gerektigi, laikligin amaglar1 ayrintili olarak islenmis ve
saglikli bir dini hayatin yegane 6l¢iisiiniin laiklik ilkesi oldugu 1srarla vurgulanmistir (Tiirkan
ve digerleri, 2015; Eksi ve digerleri 2014). Buna mukabil yeni miifredatta ise sadece 11.
siniflarin ders kitabinda laiklik ve sekiilerlesme konusu bir paragraf olarak yer almistir. Burada
da laiklik “devlet yonetiminde herhangi bir dinin kurallarinin referans alinmamasi” seklinde
kisaca tanimlanmis ve bireysel 6zgiirliik alanina miidahale etmeyen ve sadece devletin yonetsel
niteligiyle ve siyaset alamiyla smirli bir kavram olarak degerlendirilmistir (Pinarbasi ve
Ozdemir, 2019, s. 106). Bu iki farkl1 igerik ve vurguyla DKAB derslerinde laiklik konusundaki
degisim AK Parti doneminin son yillarinda bir yaklasim farklili§inin ortaya c¢iktigini

gostermektedir.

Laikligin miifredattaki yerinin bu sekildeki degisimi AK Parti’nin egitim politikalarina yonelik
elestirilerin hedefi olmus ve egitimi dinilestirmek gibi bir amaca hizmet ettigi savunulmustur.
Erdogan’in ‘dindar nesil yetistirmek istiyoruz’ soziine de dayanilarak AK Parti’nin egitim
politikalar1 araciligiyla “ulus kimligini Islamlastirmay1™ hedefledigi iddia edilmistir (Gengkal
Eroler, 2017, s. 153). Ak Parti doneminde egitim sisteminin 4+4+4 seklinde doniistiiriilmesiyle
beraber Imam-Hatip ortaokullarmin ve Imam-Hatip liselerinin sayisinin artisi, okullarda
se¢gmeli Kur’an-1 Kerim, Temel Dini Bilgiler ve Peygamberimizin Hayat1 adli derslerin
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getirilmesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde 4-6 yas grubuna yonelik Kur’an Kurslar1’nda
ana sinifina alternatif siniflarin agilmasi gibi uygulamalarin egitimde kayda deger bir doniisiime
yol actig1 iddia edilebilir ancak bunun ulus kimligini Islamlastiracagini savunmak makul
degildir. Zira burada sozii edilen biitiin doniisiimler zorunlu degil segmeli olarak sunulmaktadir
ve asil tartisma konusu edilmesi gereken sorun DKAB dersinin zorunlu olmasidir. Nitekim
cocuklarma din dersinin verilmesini istemeyen aileler tarafindan ATHM nezdinde acilan davalar
bulunmaktadir. Ancak Tirkiye’de daha ¢ok Avrupa merkezli sekiilerlesme/laiklesme teorisinin
de ideolojik bir sekilde anlasilmasi sonucunda dinin olabildigince kontrol altinda tutuldugu ve
minimize edildigi bir toplumsal ortam, olmasi gereken kamusal alan olarak idealize
edilmektedir. Ancak ABD odakli dini pazar ve rasyonel se¢cim teorileri perspektifinden
bakildiginda ise sekiilerlesme tezlerinin iddia ettiginin aksine dine duyulan ihtiya¢ modern ve
postmodern toplumlarda devam etmistir ve bu ihtiya¢ da tipki diger ihtiyaglar gibi kendine 6zgii
bir arz-talep piyasasina sahiptir (Stark ve Bainbridge, 1985). Dolayisiyla Tiirkiye’de de
Cumbhuriyet déoneminde devlet rekabet halindeki dini gruplarin da dahil oldugu din alanim
olabildigince kontrol altinda tutmaya ve bu piyasayr devlet kontroliinde diizenlemeye
calismaktadir. Bu durum, son 19 yilik AK Parti iktidarmin ulusal kimligi Islamlastirma
cabasindan ziyade daha kapsamli ve siireklilikler iceren bir sorun alani olarak anlagilmalidir.
Nitekim Tirkiye’de 1946°da ¢ok partili demokratik hayata gegisten bu yana siyaset ve din
politikalar1 arasindaki iliski, devletin ve siyasi aktdrlerin din alanin1 yonlendirdigi, manipiile
ettigi ve kendi amaglar1 dogrultusunda faydalandigi bir iligki olmustur. Bu anlamda AK
Parti’nin din egitimi alanindaki politikalar1 birdenbire yasanan bir kopusu degil tedrici olarak

ilerleyen bir siirekliligi temsil etmektedir.

AK Parti donemindeki egitim politikalarinin kiiltiirel boyutunu ve 6zel olarak DKAB
mifredatindaki doniigiimleri, laikligin miifredattaki paymin azaltilmasi gibi bir olguyla
sinirlandirmaktan ziyade AK Parti’nin alternatif kimlik arayisi sonucunda ortaya ¢ikan bir
politika degisikligi olarak anlamak daha aciklayict olacaktir. Zira bu ¢alismanin 6rnek olayini
olusturan DKAB 9. sinif miifredatinda daha onceki yillarda DKAB 6gretim programlarinda
bulunmayan “Goniil Cografyamiz” baglikli konunun miifredata dahil edilmesi de alternatif
kimlik arayis1 baglaminda okunabilir. Onceki 6gretim programlarmda “din, kiiltiir ve
medeniyet, Islamiyet ve Tiirkler, Islam ve Bilim” gibi basliklar altinda salt ge¢mise ait bir
medeniyet mirasi olarak ele alinan unsurlarin 2018 DKAB 6gretim programiyla beraber son

derece giincel bir sekilde yirminci ve yirmi birinci ylizyila ait yeni bir konu olarak ve ‘Goniil
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Cografyamiz’ bashig: altinda ele alindig1 goriilmektedir. Nitekim 2020 yilinda Din Ogretimi
Genel Midiirliigi tarafindan yayimlanan bir dokiimanda din &gretiminin bir hedefi olarak
ogrencilerin “gdniil cografyamizi tanimalar1” vurgusuna yer verilmistir; “Islam Medeniyetinin
ve goniil cografyamizin  diiniinii/bugiiniinii g6z oniinde bulundurarak Miisliimanlarin
diinyadaki  konumunu/durumunu analiz eden ve gelecek tasavvuru olan bir genglik”

yetistirmenin temel hedef oldugu belirtilmistir (MEB, 2018).

9. sinif DKAB dersindeki “Goniil Cografyamiz” konusu, Islam medeniyetini ve Tiirklerin islam
medeniyetine katkilarmi konu alan &nceki programlardan farkli olarak sadece Islam
medeniyetinin tarihi sahsiyetlerini degil giincel sahsiyetleri de konu almaktadir. Boylece Islam,
sadece gecmisteki biiyiikk kahramanlarin temsil ettigi bir din ve medeniyeti degil, gliniimiizde
de hayatiyetini devam ettiren bir dini ve medeniyeti temsil eden bir secenek olarak
sunulmaktadir. Ornegin, Mevlana’nin yani sira Muhammed ikbal, Hoca Ahmet Yesevi’yle
Aliya Izzetbegovic ve Imam-1 Azam Ebu Hanife’yle Omer Muhtar beraber anilmaktadir. Biitiin
bu isimlerin Islam medeniyeti adina cabalari ve katkilar1 zikredilmekte ve Islam sadece
gecmiste bir kiiltiir ve medeniyet 6rnegi degil giiniimiizde modernligin meydan okumalarina
kars1 bir secenek olarak sunulmaktadir. Bu ¢agdas 6rnek sahsiyetler de bu secenegin timsali
olarak gosterilmektedir. Ornegin Aliya Izzetbegovig’in “Benim igin iyi, dogru ve giizel ne varsa
hepsinin diger adi Islam’dir” s6zii, Omer Muhtar’m “Biz asla teslim olmayiz. Ya kazaniriz ya
oliiriiz” s6zii ve Muhammed Ikbal’in “Kur’an’1 anlamak istiyorsan sana indiriliyormus gibi
oku” sdzii paylasilmis ve bu sozlerle modern yasam icerisinde Islam’1n hayat ve diisiince bigimi
olarak yasayan, canli bir secenek olmaya devam ettigi vurgulanmustir. Bu tavir Islam’m
ilkelerini ve kaynaklarini 6lii bir gelenekgilige payanda olarak degil capcanli bir biinye olarak

gormeye egilimli olan Islamei diisiincenin pratige yansimasi olarak okunabilir.

Ikinci &nemli husus, “goniil cografyamiz” olarak adlandirilan Islam diinyasimin farkh
bolgelerinin hem sembolik anlamlara sahip sehirler ve varliklari iizerinden hem de demografik
veriler gibi somut bilgiler lizerinden tek tek tanitilmasidir. Bu sekilde Hicaz, Kudiis ve Cevresi,
Sam ve Bagdat, Iran, Horasan Tiirkistan ve Maveraiinnehir, Hint Alt Kitasi, Anadolu ve
Balkanlar, Kuzey Afrika (Misir ve Magrip) ve son olarak Endiiliis ad1 altinda bolgeler goniil
cografyasinin parcalari olarak anlatilmaktadir. Biitiin bu bolgeler anlatilirken yalnizca tarihiyle
degil giincel haliyle ve giincel olaylarla da iliskilendirilmektedir. Ornegin, Sam ve Bagdat
anlatilirken buralarda giiniimiizde yasanan savaslar, Anadolu ve Balkanlar anlatilirken
Bosna’da yasanan katliamlar ve bunlarin Miislimanlar itizerindeki olumsuz etkilerine
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deginilmistir. Bu durum da onceki boliimlerde Atsiz, Glingér ve Karakog orneklerinde ifade
edildigi iizere hem Islamc1 hafizada hem de milliyet¢i-muhafazakar hafizada derin bir sekilde
yer eden cografyanin miifredatta yeniden canlandirilmasidir. Bu cografya Atsiz i¢in “milli
miras”, Giingdr icin “imparatorlugumuzun bakiyesi” ve Karakog icinse “Islam haritas1” olarak
hafizalarda canlanmaktadir. AK Parti’nin teorik ve pratik siyasetinde ise Davutoglu ve Erdogan
orneginde bu tamimlamalarin hepsi birden eklektik bir sekilde “goniil cografyamiz™

olusturmaktadir.

Ucgiincii 6nemli husus olarak, bu cografyalarda yukarida deginildigi {izere AK Parti déneminde
olusturulan kurumsal yapilarin faaliyetlerinden bahsedilmistir. Ornegin Anadolu ve Balkanlar
bahsinde “bu cografyayla kardeslik iliskilerimiz giiniimiizde de Milli Egitim Bakanligi, Diyanet
Isleri Baskanhg, Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajanst (TIKA) ve Yunus Emre Enstitiisii gibi
kuruluslarimiz araciligiyla egitim, kiiltiir ve sanat alanlarinda devam etmektedir” (Bektas ve
digerleri, 2018, s. 122) denilerek bu cografyalarla hem goniil baglarimizin hem de aktif olarak
sosyal ve kiiltiirel baglarimizin devam ettiginin alt1 ¢izilmistir. Bu durum da bahsi gegen fikri
ve politik tavrin pratikte karsilig1 olmayan, salt bir nostalji duygusu olmadigini bilakis faal bir
politik programin temelini olusturdugunu gostermektedir. Dordiincii bir husus ise bu iinitenin
“Goniil Cografyamiz”a dair sadece bilgilerin degil duygularin da ifade edildigi ve paylasildigi
bir boliim olmasidir. Béylece 6grencilerin bu linitede sadece bilissel degil duyussal kazanimlar
elde etmesi de hedeflenmektedir. Bu durum da yeni pedagoji denemesinde egitim hedefleri ve
kazanimlar1 bakimindan biitiinliiklii bir yaklagimin hakim oldugunu gostermektedir. Bu amagla
Yavuz Biilent Bakiler’in Tiirkistan i¢in, Ahmet Murat’in Bagdat i¢in ve Mehmet Akif Inan’1n
Kudiis i¢in yazdig1 siirler sunulmaktadir. Bu yolla Islamci, milliyet¢i ve muhafazakar
duyarhiliklara hitap eden sairlerin siirleriyle, gengler arasinda “goéniil cografyasi” olarak
tanimlanan yerlere dair farkindaligin artirilmasi hedeflenmistir. Ustelik miifredatla ilgili bu
yenilik bagka bir gelismeyle birlikte degerlendirildiginde sadece biligsel ve duyussal degil ayn1
zamanda devinigsel (psiko-motor) kazanimlarin da hedeflendigi sdylenebilir. Soyle ki son
yillarda YTB gibi kurumsal yapilar tarafindan, imam-Hatip Okullar1 (Ortaokul ve Liseler)
tarafindan ve bazi sivil toplum kuruluslar tarafindan bilhassa 6grencilere yonelik olarak
“Goniil Cografyamiza yolculuk”, ‘kiiltlir cografyamizi kesif® gibi adlarla diizenlenen gezi

faaliyetleri bu ilginin sadece teorik diizeyde kalmadigini gostermektedir.
Son olarak, s6z konusu iinitede Islam’da su veya bu milletten olmanin degil takva sahibi
olmanin Ustiinliik sebebi oldugunu vurgulayan bir ayet ve hadise yer verilerek farkli milletlere
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mensup olan Miisliimanlarin ortak dini kimliginin alti ¢izilmis ve Ogrencilerden irkg¢iligin
zararlarin1 tartigmalar1 istenmistir. Kimlik bilincine dair bu son vurguyla beraber “Goniil
Cografyamiz” baslikli iinitenin ve onun bir pargasi oldugu 2018 DKAB egitim programinin
yalnizca laiklik eksenli ele alinmasinin yaniltict olacagi ve meselenin daha ziyade kimlik
tanimlamasinin yeniden yapilandirilmasiyla alakali daha genis kapsamli bir ¢ergceveye sahip
oldugu goriilebilir. Bu yeniden tanimlama ya da yapilandirma da biiyiik dl¢iide cografya ve

dogal olarak onunla iligkili tarih tizerinden yapilmaktadir.
Sonug¢

Tiirkiye’de milliyet¢i, muhafazakar ve Islamci yonelime sahip siyasi aktdrler ulus-devlet
siirlarint asan kimi politik hedef ve yonelimlere ve politik programlara her zaman sahip
olmuslardir. Bilhassa 1980 sonrasinda dis politikada iki kutuplu diinyanin sona ermesi ile
kiiresellesmeci ve postmodern egilimlerin yiikselisi, i¢ politikada ise post-Kemalist kiiltiirel
degisim siireciyle beraber kimlik odakli hareketlerin yiikselisi milliyet¢ilik bigimlerinin de
dontistimiinii beraberinde getirmis ve nihai olarak kimlik, tarih ve cografya arasindaki iliskiler
yeniden tanimlanmaya baslamistir. Bu siirecin bir pargasi olarak AK Parti doneminde de, 6zel
olarak Davutoglu’nun ve Erdogan’in ve genel olarak AK Parti’nin sdylem ve pratikleri
cergevesinde “gontil cografyamiz” olarak ifade edilen ulus-devlet sinirlarini asan bir mekéansal
ve cografi tahayyliliin daha somut bicimde billurlasti§1 goriilmektedir. Bu ¢alismada bunun
izlerine dis politikadaki kurumsallasmadan i¢ siyasetteki sdylemlere kadar ¢esitli tezahtirleriyle
birlikte deginilmistir. Son olarak da AK Parti donemi egitim politikasinin ve 6zel olarak din
egitimi politikasinin yansimasi niteligindeki DKAB 6gretim programlarinda 9. Simif ders
kitaplarina konulan “Goniil Cografyamiz” adli tinitede o yas grubundaki genglere nasil bir

kimlik ve cografya algisinin yansitilmaya ¢alisildig: tartisilmastir.

Sonug olarak, Goéniil Cografyamiz adli linitenin daha 6nceki DKAB programlarinda olmadigi
sekilde 2018 programinda yer almasi, muhtevast ve sunumu, 2018 yil1 ve devaminda DKAB
ozelinde yeni bir pedagojik denemenin yapildigim géstermektedir. Bu pedagojik denemenin
mahiyeti yalnizca 6gretim programinda “Laiklik” konusunun DKAB derslerindeki agirligiin
azaltilmasiyla smirlandirilamaz ancak bununla da birlikte daha genis c¢ercevede
disiiniildiigiinde, AK Parti doneminde egitim miifredatinda ve 6zel olarak DKAB derslerinde
yeni bir cografya ve kimlik tasavvurunun post-Kemalist bir anlayisin iiriinii olarak ortaya ¢iktig1

seklinde yorumlanabilir. Ancak 6te yandan bunun AK Parti doneminde birdenbire ortaya ¢ikan
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yepyeni bir gelisme oldugunu ve ulus kimligini Islamlastirma cabasinin sonucu oldugunu iddia
etmek de makul degildir zira modern Tiirk ulusal kimligi dogas1 geregi belirli bir etno-sekiiler
cergeve igerisinde tanimlanmis (Y1ldiz, 2016) ve ¢ok partili demokratik hayata gecisle birlikte
din ve laiklik eksenindeki doniistimlerle beraber kat1 ve diglayici bir laiklik tanimindan pasif ve
nispeten Ozgiirliik¢ti bir laiklige dogru gegis gerceklesmistir (San, 2012). Burada s6z konusu
olan da bir yandan egitimdeki baz1 pedagojik denemelerle mevcut laiklik anlayisinin istenilen
yonde doniistiiriilmesi, yani din ve vicdan 6zgiirliigli boyutunun vurgulandigi bir laiklik
taniminin daha ¢ok One ¢ikarilmasi amaciyla tartismaya agilmasidir. Diger taraftan hayata
gecirilmeye calisilan bir diger politika ise kimlik tanimlamalarinin cografya ve tarih algisi
baglaminda yeniden yapilandirilmasidir. Ayrica bu politik program sadece “Islam haritas1”
tahayyiiliine dayanan Islamci bir eksenle smirh kalarak degil “milli miras” ve
“imparatorlugumuzun bakiyesi” sylemine dayanan milliyetgi-muhafazakar yaklasimla tahkim
edilerek hayata gegirilmektedir. Bu anlamda “Goniil Cografyamiz” da, bahsi gegen politik
vizyonun canlandirilmasina dair denemelerde iizerinde son derece etkili sonuglarin alinabildigi

miinbit ve elverisli bir sahadir.
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