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Peygamberlik kurumu, insanlik icin tarih boyunca yadsinamaz bir gergeklige
sahip olmustur. insanlara dogru yolu gésterme amaciyla génderilen peygamberler,
gonderilisi itibariyle ilGhi bir kaynaga sahipken igerisinde bulundugu mekén ve
muhatap oldugu kitle agisindan da beseri 6zelliklere  biiriinmislerdir.
Peygamberlerde bulunan bu ¢ift yénlii 6zellik, davranislarini ve tavirlarini belirleme
noktasinda onlari zaman zaman belirsizlige itmistir. Bunun sonucunda ise
peygamberlerin giinah isleyip islemedikleri konusu glindeme gelmistir. Bu soruya her
diistiniir peygamberlik algilarinin farkl olmasi sebebiyle farkli cevaplar vermislerdir.
islém @limlerinden olan Muhammed Ma@tiiridi (6. 333/944) de gerek Te’vilatii’l-
Kur’én isimli tefsirinde gerekse de Kitdbu’t-Tevhid isimli kelam eserinde bu soruya yer
yer cevaplar vermistir. Biz bu makalemizde Muhammed Ma@tiiridi’nin peygamberlerin
ismetinin mabhiyetine, ézelliklerine, hikmetine ve basta Hz. Muhammed olmak lizere
diger peygamberlerin mdsumiyetine dair gériislerine temas edecegiz. Matiiridi’nin
goriisleri islenirken deskriptif (tasvirci) yéntem takip edilecektir. Bu sayede
Matiiridi’nin peygamberlerin ismetine bakisi objektif bir sekilde ortaya konulacaktir.
Béylece Maétiiridi'nin peygamberlik tasavvurunun daha iyi anlasiimasina katkida
bulunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: ismet, Mdsumiyet, Mdtiiridi, Hz. Muhammed, Hz. Adem.

THE SINLESSNESS OF THE PROPHETS IN IMAM MATURIDI
Abstract

The institution of prophetis has had an undeniable reality for humanity
throughout history. While the prophets sent to show people the right path have a
divine source as they were sent, they also assumed human characteristics in terms of
the place they were in and the mass they were dealing with. This two-sided feature
found in prophets has made them uncertain from time to time in determining their
behavior and attitude. As a result of this, the issue of whether the prophetis
committed sins or not came to the agenda. Each thinker gave different answers to
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this question due to their different perceptions of prophecy. Muhammed Matiiridi,
one of the Islamic scholars, gave some answers to this question both in his
commentary named Ta'vildtii'l-Quran and in his theology named Kitdbu't-Tawhid. In
this article, we talk about the nature, characteristics, wisdom of the prophets of
Muhammad Maétiiridi and especially the Prophet. We will touch upon the views of
other prophets, including Muhammad, on the innocence. Thus, we will try to obtain
clues about Maétiiridi's vision of prophethood.

Key Words: ismet, innocence, Maétiiridi, Hz. Mohammed, Hz. Adam.

Giris

ismet kelimesi liigatte yasaklamak, engel olmak, korumak, tutmak, tutunmak,
siginmak, dayanmak, baglamak, kazanmak ve gerdanlik, ip, bag, nikah akdi, iffet gibi
gesitli anlamlara gelmektedir (isfahani, 2012: 705; Manz{r, thz: 12/403-408; Asim,
2014: 6/5115). ismet terim olarak ise Allah’in kulunu kétiliiklerden korumasi
(Manz(r, 2014: 12/403), temiz bir yaratilisa sahip kilmasi, kendisine bedenf Gstunliik
vermesi, zafer ve kararlilik bahsetmesi, i¢c huzuru yaratmasi ve onu hayra muvaffak
kilmasi s(retiyle kendilerini korumasi (isfahani, 2012: 705-706), giicleri yetmekle
beraber peygamberlerin giinahlardan uzak olma melekesi (Ciircani, 1997: 153) ve
peygamberlerin Allah tarafindan glinah islemekten korunmasi (Bulut, 2001: 23/134)
olarak tarif edilmistir. ismet kelimesinin kék harfleri olan ‘a-s-m’ harflerinin 6ne
cikardigi anlam ‘korumak’ olduguna gore s6z konusu koruma birisi ‘korunan’ digeri
de ‘koruyan’ olmak (izere iki tarafli olmalidir. Bu taraflar ise sirasiyla peygamberler
ve Allah-u Teald olmaktadir (Gezgin, 2003: 102). Sozlik ve terim anlamlarindan da
anlasildigina gore ismet peygamberlere 6zel bir sifattir. Dolayisiyla ismet sifatini,
Allah’in giinah isleyip de insanlar nezdinde kiymetlerinin ortadan kalkmamasi igin
peygamberlerini olumsuz durum ve olaylardan korumasi seklinde anlayabiliriz
(Sahin, 2006: 46-47).

Kuskusuz peygamberler, inang sahibi bireyler ile yaratici arasinda bir kdpri
islevi gormuslerdir. Bir anlamda ise kisinin dini anlamlandirma bigiminin insasinda
yadsinamaz bir paya sahip olmuglardir. Saghkl bir peygamber anlayisina sahip
insanlar boylece yaraticiile daha tutarh bir iliski icinde olabileceklerdir. Tarihi stiregte
insanlarin nilbuvvet anlayisi ve peygamberlere atfettigi o6zellikler farklilik
gostermistir. Kimi inanislar, peygamberlere ilahi vasiflar yikleyerek onlarin insani
yonlerini ihmal etmislerdir (el-Maide, 5/72). Kimileri ise peygamberleri kendi
cikarlarina aykiri gérerek onlarin gergekligini kabul etmemislerdir (el-Bakara, 2/61).
Biitiin bunlardan sonra islam’in temel kaynaklarina baktigimizda Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin gonderilisi ve onlara uyulmasi gerektigi bircok ayette ifade edilmistir
(Al-i imran, 3/31, 32, 50, 132; en-Nisa, 4/59; el-Bakara, 2/119, 151). Bu baglamda
islam diisiincesinde peygamberlik konusunda bir uzlasi s6z konusudur. islam alimleri
arasinda bazi kiiglk farkliliklarla beraber uzlasi icerisinde olunan konulardan birisi de
peygamberlerin masumiyetidir. islami mezheplere baktigimizda bu durumu daha
belirgin bir sekilde gorebiliriz. Es‘ari (6. 324/935-936), peygamberlerin masumiyetini
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“Allah Teala'nin peygamberlere itaat giici verip masiyet glici vermemesidir."
(Bagdadi, 1981: 169) seklinde tarif etmistir. Muhammed Pezdevi (6. 493/1100),
Es‘art’nin peygamberlerin hem niiblvvet 6ncesi hem nibivvet sonrasi hicbir giinah
ve zellede bulunmadiklari gérisiinde oldugunu aktarmaktadir (Pezdevi, 2017: 261).
Yine Es‘ari dlimlerinden Fahreddin Razi (6. 606/1210)’ye gbre peygamberler basta
itikat alani olmak Uzere seri hiikimler, fetvalar ve kendi 6zel hal ve davraniglan
alanlarinda korunmuglardir. Razi, itikat ve seri hikimler alaninda bilerek ya da
bilmeyerek hata islemelerini mimkin gérmemekle birlikte fetva konularinda ve
kendi yasamlarina dair kararlarda bilmeyerek hata islemelerini muhtemel gérmustr
(Razi, 1905: 8). Sia mensuplari da peygamberlerin dogumlari itibariyle hicbir sekilde
ginah islemediklerini fikrinde birlesmislerdir. $1a, diger goruslerden farkh olarak Hz.
Ali"den baglayarak 12 imamin da masumiyetine inanmiglardir (Yildirim, 2003: 94;
Arslan, 2017:209-2011). Hicri ilk asirda imamlarin da peygamberler gibi masum
olmalari heniiz kabul edilmemisken 6zellikle hicri 1ll. asrin sonlarindan itibaren Sii
alimler arasinda imamlarin masumiyeti kabul gormeye baslamistir (Kessi, 1348: 256-
257). Mu‘tezile ise peygamberlerin Allah’in litfu ile hem nibivvet 6ncesi hem de
nibivvet sonrasi biylk glinahlardan korundugunu kabul etmis, bununla birlikte
onlarin kii¢lik giinah islemelerini de mimkin gormistir (Hemedani, 2013: 436-440).
Eb{’l-Hiseyin el-Hayyat (6. 300/913 [?]), m{cizeler ile desteklenmis peygamberlerin
konumlari ve gorevlerinin kutsalligi sebebiyle masum olmalari gerektigini
belirtmektedir. Aksi taktirde insanlarin hidayetine vesile olmak lizere génderilen
peygamberlere karsi giliven kaybi yasanacak ve insanlar peygamberlerden
uzaklasacaklardir (Hayyat, 1993: 93-97). Goriildiigii lzere islam mezhepleri
peygamberlerin korunmuslugunu genel anlamda kabul etmekle beraber su sorular
etrafinda farkli ayrintiya dair farkli gorisler ortaya koymuslardir: S6z konusu
masumiyet peygamberler disindaki insanlar i¢cin de gecerli midir, degil midir?
Masumiyet, niiblivvetten 6ncesini kapsar mi? Masumiyet bitiin giinah gesitleri igin
gecerli midir? Masumiyetin insan iradesi ile iligkisi nasildir? Matiridilik mezhebinin
kurucusu olan imam Matirid’nin tefsir alaninda Te’vilati’l-Kur’an, kelam ile ilgili
olarak da Kitabu’t-Tevhid eseri vardir. O, bu iki eserinde keldm ilminin epistemoloji,
ilahiyyat ve nibivvat konularina geregince temas etmis, sem‘iyyat bahislerinin ise
naklin disinda kalan alanlarina deginmistir. Ozellikle Kitdbu’t-Tevhid’in icerigi plan,
alt basliklar istidlal metodu ve akil-nakil uzlastirilmasi gibi konularda sonraki Mataridi
ve Es‘ari eserlerine katkida bulunmustur (Topaloglu, 2009: 40; Kutlu, 2009: 7-41).
Matirid’nin hakh bir 6vglyl gerektiren bir yoni ise her iki eserinde de niiblivvet
bahsine ayri bir &nem vermis olmasidir (Ak, 2015: 74-80). Ozellikle peygamberlerin
ismeti konusu niiblvvet bahsinin énemli bir kismini olusturmaktadir. Nibivvetin
inkarini iddia eden Deizm gibi bazi cagdas akimlar karsisinda niibivvetin gerekliligini
ve onun bir pargasi olan ismetini ele almak glincel tartismalara da 1sik tutacaktir.

Peygamberlerde ismetin Mahiyeti ve Ozellikleri

Maturidi, “...Bize ibadet usullerimizi goster, tovbemizi kabul et...” (el-Bakara,
2/128) ayetindeki Hz. ibrahim’in Allah’a ettigi duadan hareketle, peygamberlerden
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bilmeyerek de olsa bazi yanilma ve siirgmelerin (zelle) olabilecegini kabul etmektedir
(Maturidi, 2005: 1/245). O, imtihana tabi tutulan kullarin zihinlerine, giderilmesi icin
gayret gerektiren duslncelerin istemsiz olarak gelmesini mimkin gérmektedir
(Mataridi, 2017: 1/273; Sab(ni, 2018: 110-111). Bununla birlikte Matiridi, baz
alimlere atifta bulunarak siradan insanlara nispetle Allah nezdinde kiymetli olan
kullarin zellelerden degil giinah isleme fikrinin zihne gelmesinden dolayi bile
azarlanmaya miistahak olacaklarini séylemektedir. ilerleyen ciimlelerde ise
Matirid’nin isimleri zikredilmeyen fakat goérislerinden hareketle Ehl-i Sinnet
mezhebine yakin olabilecek bu alimlere katildigi anlasilmaktadir. Matiridi’'ye goére
onlarin giinah islemeseler dahi boyle bir azarlanmaya maruz kalmalari, Allah
katindaki konumlarinin yiceligi sebebiyledir. Zaten Allah da giinah sayillmayan bazi
konularda Hz. Muhammed’e itdbta (azarlamada) bulunmustur (et-Tevbe, 9/43; et-
Tahrim, 66/1; Maturidi, 2005: 1/109). Anlasildigina gére Matiridi, peygamberlerin
Allah katindaki konumlarinin vyiiceligi ile onlarin bu mevkiye ters disecek
davranislardan uzak kalmalari arasinda dogru bir oranti kurmaktadir. Oyle ki bu
noktada Matiridi, peygamberin zihnine gelen giinah isleme disilincesinin dahi
kendileri icin azarlanmaya sebep olabilecegini séylemektedir. Bu konu hakkinda
Pezdevi peygamberlerin segkinligini vurgulayan ayetlerden (es-Sad, 38/47; Al-i
imran, 3/33) hareketle zihne gelen giinah isleme diisiincesini miimkiin gérmeyerek
Allah’in boyle bir seye izin vermeyecegini vurgulamistir (Pezdevi, 2017: 262-264).

Matiridi, “Allah’in kendisine kitap, hikim ve peygamberlik vermesinden
sonra higbir insanin kalkip insanlara Allah’t birakip bana kul olun demesi
disiinilemez.” (Al-i imran, 3/79) ayetinden hareketle Allah’in nibiivveti, ihanet
eden ve gergekleri saklayan birisinin kalbine yerlestirmeyecegi sonucuna ulagmistir.
Boyle bir iddia, inanmayanlarin batil dinlerini peygambere yalan yere nispet ettikleri
bir iftiradan ibarettir (Matlridi, 2005: 2/346; Pezdevi, 2017: 265). Zaten kul ile
yaratici arasinda bir kdpri islevi géren peygamberlerden tevhid konusunda boyle bir
zaafa diismeleri beklenilemez.

Matiridi’ye gore Allah’in peygamberlerini kinamasi, onlarin daha iyi olani terk
edip iyi olani yapmalarindan dolayidir. “Allah seni affetti de dogru séyleyenler sence
belli olmadan ve kimlerin yalanci oldugunu bilmeden nigin onlara izin verdin?” (et-
Tevbe, 9/43) ayetinde gectigi Uzere peygamber, onlara hemen izin vermeyip
minafiklar belli oluncaya kadar bekleseydi daha isabetli olacakti. Bu sayede dogru
sozll ile yalanci belli olup nliblvvetin bir mlcizesi ortaya ¢ikacakti. Dolayisiyla burada
Matiridi’ye gore daha faziletli olani terk etme s6z konusudur ve zaten zelle de bu
demektir. Ayrica buradaki kinamanin, azarlama anlaminda olmayip insanlarin
birbirlerine karsi nasil davranacagina dair bir 6gretim yontemi olmasi da Maturid'ye
gbre muhtemeldir (Matdridi, 2006: 6/367). Goruldigi uzere Maturidi, Kur'an’da
gecen peygamberlere yonelik kinamanin muhtemel faydalarina da temas
etmektedir. Boylece O, peygamberlerin hatalarinin kendileri i¢in yine bir fayda
oldugu sonucuna ulasmaktadir.
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Matiridi’'ye gore peygamberlerin isledikleri glnahlar ile diger insanlarin
giinahlari birbirinden farklidir. insanlarin giinahlar basit ve biiyiik olup biitiin
ginahlara samilken peygamberlerin glinahlari girkinlige bulasmadan sadece miibah
olani yapmak ya da daha faziletli olani terk etmek seklindedir (Matiiridi, 2008:
13/402). Bununla birlikte Matiridi’ye gére peygamberlerin Kur’an’da isaret edilen
hatalarini aragtirmak ve hangi kusuru islediklerine dair tespitte bulunmak caiz olmaz.
Cunku boyle bir cabaya girismek peygamberin sahsinda eksiklik aramayi gerektiren
bir davranistir. Béyle bir davranisin ise insani kiifre diisiirme tehlikesinden korkulur
(Maturidi, 2009: 14/9-10).

Ebl Hanife (6. 150/767) meleklerin, peygamberlerin ve siradan insanlarin
imanlarinin ayni oldugunu séylemektedir. Fakat burada kendisine iman agisindan esit
olundugu halde peygamberlerin sevaplarinin daha mikemmel ve Allah’tan
korkularinin daha siddetli olusunun sebebi sorulmaktadir. EbG Hanife
peygamberlerin zelle isledikleri zaman hemen baslarina azap inmesinden
korktuklarini bu yiizden de Allah’tan korkmalarinin daha gerekli oldugunu
soylemektedir (Hanife, 2014: 13-15). Matiridi, bu noktada peygamberlerin iman
etmelerinin ve glinah islememelerinin istege bagh degil de zorunlu oldugu
diisiincesinin akla gelebilecegini belirterek bu tarz bir dislince i¢in agiklamalarda
bulunmaktadir. Matlridi’ye gore peygamberlere ismet sifatina sahip olduklari agikca
bildirilmemisti. Onlar, her an hata yapabileceklerine dair endise duyuyorlardi. Hz.
ibrahim’in Allah’tan, cocuklarini puta tapmaktan uzak tutmasini istemesi (el-ibrahim,
14/35), yine Hz. Suayb’in kendisi i¢in sirk dinine dénme ihtimalinden bahsetmesi (el-
A‘raf, 7/89) peygamberlerin ginah islemekten korunduklarini bilmediklerini
gostermektedir. Peygamberlerin ismet sifatina sahip olmalarina bir zorunluluk
prensibi cercevesinde degil de hayat icerisindeki davranislarindan hareketle farkh
tercihlerde bulunabilme prensibi acgisindan bakilmalidir. Peygamberlere sadece
tebligde bulunmalari emri verilmis ve geg¢mis peygamberlerin ismete sahip
olduklarini diisinmelerine ve bunu anlamak igin vakit harcamalarina izin
verilmemistir. Sonuc¢ olarak peygamberler nefislerinin kurtulacagina ve tehlikeli
durumlara diisip diismeyeceklerine dair sirekli korku ve Umit icerisindeydiler.
Onlarin Allah’a iman etmeleri de zorunlu olmamistir aksine onlar Allah’in varligina
dair bilgiye hakki batildan ayirt ederek kendileri ulagsmislardir. Bu yiizden onlarin
dereceleri buyiik olmustur (Maturidi, 2010: 16/206-207).

“... Eger sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyarsan bilesin ki artik
Allah sana ne dost ne de yardimci olacaktir.” (el-Bakara, 2/120). Maturidi’ye gére bu
ayette Allah, yapmayacagini bildigi halde peygamberine uyarida bulunmaktadir.
Matiridi’ye gore her ne kadar peygamberler ismet ilkesine sahip olsa da bu durum
onlardan sinava tabi olma ilkesini kaldirmamaktadir. Clinkl peygamber, ge¢miste
masum ise de o masumiyetin su anda ve her an gecerli oldugu bilinemez. Bir de bu
sinav sebebiyle ismetin derecesi ortaya ¢itkmaktadir. Diger bir sebep ise bazi seylerin
kendisine yasaklanmasi en uygun olan kimselerin, ismet sifatina mazhar olan kisiler
olmasidir. Clinkl yasagin bulunmamasi halinde konu mibaha doniisecegi igin
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masum olma durumu kisiden kalkmis olabilir. Ayrica masum kisiye ilahi yasaklar
yoneltilmezse o kisiden faydanin kaldirilmasi s6z konusu olabilir. Clinkl zaten ismet
demek, kisinin emre tabi olup yasaktan kaginmasi icin koruma altina alinmasi
demektir (Matiridi, 2017: 2/456; Matiridi, 2016: 5/69; Maturidi, 2006: 7/103; Sahin,
2006: 57).

Yine peygamberin, hainlere ve misriklere taraf olmayip sipheye dismemesi
gerektigini ifade eden ayetlerden (en-Nisa, 4/105; el-Yunus, 10/105; el-Bakara,
2/147) hareket eden Matiridi’ye gore aslinda korumak yani ismet emir veya yasak
s6z konusu olursa fayda verir. Emir ve yasagin bulunmadig bir yerde ise ismetin ve
amaca uygun davranista bulunmanin bir anlami kalmaz. Ciinkii emir ve yasaklar
hadd-i zatinda ismet sifatinin belirgin hale gelmesi icin gereklidir. imtihan ortadan
kalkacak olursa ismetin faydasi da gitmis olur. Zira ismet sifatina imtihan zamaninda
ihtiyac duyulur. Fakat imtihan olmazsa ismet sifatina da ihtiya¢ kalmaz (Matiridi,
2005: 4/27; Maturidi, 2017: 7/546; Yildirim, 2003: 91-92).

Allah, peygamberleri zellelerinden dolay! yalvararak, trpererek, korkarak,
Uimit ederek ve aglayarak kendisine dua etme, dualari kabul edilinceye kadar da
niyazda bulunmaya devam etme halleriyle nitelemistir. Bu durum zellelerin azaba
ihtimali oldugunu gosterir. Clinkl azab ihtimali olmasa peygamberlerin bu hallerinin
bir anlami kalmazdi. Hem elgiler, azap ihtimali olmadigi halde nitelenen vasiflari
gerceklestirdikleri icin haddi asmis ve Allah’i da zulmeden, kendisinden korunulmasi
gereken biri olarak nitelemis olurlardi. Bu ise zellelerden daha buyik bir glinahtir
(Matiiridi, 2016: 4/45).

Matirid’'ye gore ismet sifati, “Babalari, ‘Dogrusu onu gotirmeniz beni
endiselendiriyor; farkinda olmadiginiz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum’ dedi.”
(el-YGsuf, 12/13) ayetinde gectigi Uzere Hz. Yakup’un, oglu Hz. Y{suf'u kurt
yemesinden korktugu gibi korkuyu yok etmez. ismet sifati, zit olan iki fiilden birini
yapmayacagina dair garanti de vermez. Aksine korkuyu daha ¢ok arttirir. Bundan
dolay! hayirli ve glinahsiz insanlarin dinleri hakkindaki korku ve endiseleri diger
insanlardan daha ¢oktur (Matlridi, 2017: 7/307). O hayirli kisilerin dinleri hakkinda
korktuklari nokta, sapitmaktan ibarettir. Clinkii sahip olduklari din nimetinin
ellerinden alinma ihtimali onlarda strekli bir korku haline gelir (Mattiridi, 2017:
7/537).

ismetin Hikmeti

Matiridi, peygamberlerin zelle sahibi olduklarini kabul etmektedir. Bununla
birlikte Matlridi, bu zellelerin diger insanlar (zerindeki olumlu etkilerine de
deginmektedir. S6z gelimi peygamberlerin zelle islediklerini bilen bir kisi, glinahtan
kaginabilmeyi isteyecek, giinahsiz bir insan olabilmekten mit kesecek ve giinah
konusunda strekli Allah’in yardimini isteyecektir (Matiridi, 2005: 1/106). Bu
minvalden olmak tizere meleklerin kendisinden ilim talep edip secde ettigi Hz.
Adem’in, yasaklanmis meyveden yemesi sonucu itdba maruz kalmasinda da emre
karsi gelmenin doguracagi vebali baskalarina gosterme, giinahlardan sakindirma ve
bunlarin kalp icin olan tehlikeli boyutlarini gdsterme gibi hikmetler mevcuttur.
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Boylece ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in dahi bir zelle sonucu bu denli bir
imtihana tabi tutulmasi insanlarin kalplerine tesir etmektedir (Maturidi, 2005: 1/126-
127). Ayrica degeri ne kadar bulyilk olursa olsun her varlik nefsiyle bas basa
birakildiginda tehlike igerisindedir. Zaten Allah da onlarin bazi kiguk hatalarda
bulunabileceklerini bilmektedir. Ama onlar bu vesileyle Allah’a siginip niyazda
bulunmayi sirekli hale getirebileceklerdir (Maturidi, 2005: 1/106). Boylece bahsi
gecen zelle konusu, hem melekler ve peygamberler gibi degerli kullar igin hem de
diger insanlar icin birgok menfaate agik hale gelmektedir.

Matiridi, kullarin imtihana tabi olmasinin yalnizca kendilerinden meydana
gelen hatalardan dolayi olamayacagini, bu sinavlarin diger bir sebep ve hikmetini ise
ullhiyyet makaminin bir geregi olarak agiklamaktadir. Bu yuzden peygamberlerin
zellelerine de iki acidan aciklama getirmektedir: ilki, Allah peygamberini ahirette
daha giizel sekilde faydalandirmak icin diinya lezzetlerinden korumaktadir. ikincisi
ise peygamberler, beser olmalari hasebiyle kiicik hatalar irtikdp edebilirler. Bu
sebepten onlar diinyada bazi sikintilara ugrarlar ama boylece kendilerinin ahirette
sorumlu tutulacaklar bir konu kalmamis olur (Maturidi, 2005: 1/137).

Matiridi’'ye gore peygamberlerin zellelere sahip olmalarindaki diger bir
hikmet, Gmmetlerinin boyle bir durumla karsilastiklarinda ne yapacaklarini onlara
o6gretmek igindir. Clnki “Eger seytandan bir fitleme seni diirtiiklerse hemen Allah’a
sigin...” (el-A‘raf, 7/200) ayetinde Allah, vesvese karsisinda peygamberine kendisine
siginmasi  gerektigini hatirlatmaktadir (Maturidi, 2017: 6/163). Ayni sekilde
peygambere yoneltilen uyari ifadelerinde, peygamberler izerinden immetlerine bir
uyari amaci séz konusudur (Mataridi, 2017: 6/175). Boylece Matiridi, ismetin
peygamberi de asarak Ummetine dokunan bir faydasina da deginmis olmaktadir.

“Eger onlar Allah’a ortak kossalardi yapageldikleri iyi seyler elbette bosa
giderdi.” (el-En‘am, 6: 88). Matiridi’'ye gore ayetin bu kismi, eger peygamberler
Allah’a ortak kossalardi kendileri icin olusacak hilkiimden haber vermektedir. Ancak
onlar Allah’a ortak kosmamuslardir. Ciinki Allah, peygamberleri risalet icin segmis ve
korumustur. Bundan dolayi onlarin Allah’a sirk kosma ihtimalleri olamaz. Allah’in
boyle bir konudan bahsetmesinin hikmeti ise hilkmiinln siradan veya segkin olmasi
fark etmeden herkes igin gegerli oldugunun bilinmesi icindir (Maturidi, 2016: 5/153).
S6z konusu sirk olunca konumu ne kadar yiiksek olursa olsun hig¢ kimsenin Allah
katinda ayricaligi s6z konusu degildir (Matiiridi, 2016: 5/340; Maturidi, 2018: 8/278).

Hz. Muhammed’in Kur’an’dan siphe etmemesini sOyleyen ayetlerde (el-
Bakara, 2/147; Al-i imran, 3/60; el-YGnus, 10/94) Maturidi, bizlere birden ¢ok hikmet
ve ihtimalden bahsetmektedir. Allah bu ayetlerde, peygamberinin asla sipheye
diismeyecegini bildigi halde ona bdyle bir seyi yasaklamis ve boylece stiphe icerisinde
olmanin diger insanlara evleviyetle yasaklandigini bildirmistir. Ayrica bu ayetlerde
hitap edilen kisi ile mesaj verilmek istenen kisiler de farkh olabilir. S6zgelimi, hitap
Resllullah’a yapilmis fakat baskalari kastedilmis olabilir. Veya herkese hitap edilmis
ve herkes kastedilmis olmakla birlikte aslinda hitap da maksat da resdl’e yapilmis
olabilir. Bu ihtimaller igerisinde Matiiridi son segenege ihtimal vermezken diger
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seceneklerin olabilecegine dair gorus belirtir (Mataridi, 2017: 7/124; Gunaydin,
2013: 154-162).

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ismeti

Matiridi’ye gére Cennet’te yaklasiimasi men edilen agacin meyvesini yiyen
Hz. Adem ile Hz. Havva, bu yasagin gercekten yasak statiisiinde mi, bagkasini tercih
konumunda mi yoksa hastaliga sebep oldugundan dolayr mi oldugunu bilmiyorlardi.
Onlar bu yasagin haram oldugunu bilselerdi agaca yaklasmaz ve ondan yemezlerdi
(Mataridi, 2017: 1/123, 127). S6z konusu yasagin, engelleme anlamina gelmesi de
muhtemeldir. Buradaki engelleme, yasaklama anlamini degil, bir seyi ilk 6nce
baskasinin yapmis olmasi ve o isin ona 6zgi kilinmasini amaglar. Glinlik hayatta bir
babanin ¢cocuguna bir sey yemeyi yasaklamasi mutlak bir yasak anlaminda olmayip o
seyi baskasinin (misafirin) yemesini saglamaktir. Gergek boyle de olsa seytan Hz.
Adem’e yasaklanmis agagtan yemesini ve béylece faydali sonuclar elde edecegini
telkin edince peygamber bu fiili islemistir. Zaten Hz. Adem seytani gérmiiyor ve bu
vesvesenin seytani bir diirti oldugunu bilmiyordu. Bununla birlikte Hz. Adem bu
fikrin bir melekten gelmis oldugunu da dislinebilir. Ya da bircok makbul kullarda
oldugu gibi bu fikrin ilham oldugunu diisiinmesi de muhtemeldir. Dolayisiyla her ne
kadar Hz. Adem yeme fiilini gerceklestirmis olsa da bu fiilini unutan ve yasagin
mabhiyetini tam olarak bilmeyen bir halde iken gergeklestirmistir (Maturidi, 2017:
1/128). Matiridi, Hz. Ademin zellesine dair hem baska kisilerin gérislerini hem de
kendi dustincelerini paylastiktan sonra bu konunun hikmeti hakkinda s6z sdylemeye
ihtiyag duymamamiz gerektigini soylemektedir. Clinki insan peygamber bile olsa
yaratilis itibariyle hata yapmaya meyilli olup (el-YGsuf, 12/53) Allah’in muhafazasi
olmadan boyle isleri yapabilecek donanimda bulunmaktadir (Mataridi, 2017: 1/130).

Hasan-1 Basri (6. 110/728), seytanin Hz. Adem’e vesvesesi lizerine Hz. Adem’in
meleklerin kendisinden daha Ustiin oldugunu ve kendisinin de sonsuza kadar
yasamayacagini diistindigiini sdylemektedir. Yine ona gére Hz. Adem meleklerin
nurdan, kendisinin de camurdan yaratiimasindan dolayi melek olamayacagini,
sadece meleklerin derecelerine yaklasabilecegini disinmustir. Matiridi’'ye gore
Hasan-1 Basri’nin bu tefsirini kabul ettigimiz takdirde Hz. Adem ile Hz. Havva’nin,
iblis’in sézlerini benimseyerek yasagi cignediklerini kabul etmemiz gerekecektir. Bu
durumda onlarin giinahlari agagctan yemeye nispetle daha biyik olacakti. Clinki
iblis’in sdylediklerini Hz. Adem ile Hz. Havva’nin tasdik etmeleri sebebiyle kendilerini
kifre nisbet etmemiz gerekecekti. Halbuki Matiridi, Hasan-1 Basri’nin bu yaklasimini
kifur tehlikesinden 6tiirii kabul etmemis, Hz. Adem ile Hz. Havwa'nin agactan
yemelerini istek ve arzularina kapilma sebebiyle aciklamistir (Matiridi, 2017: 1/132-
133). Clnkii kisinin seytanin vesvesesi ve tahriki ile kotiiliikte bulunmasi seytana itaat
anlamina gelmez. Kisinin davranisini itaat haline getiren sey seytana itaat etmeye
niyet etmesidir. Boyle bir durum ise Hz. Adem ve Hz. Havvd’da goriilmemistir
(Matdridi, 2017: 1/135). Maturidi, Keldam ilminde ¢okga tartisilan iman-amel
miinasebeti konusunu, Hz. Adem’in davranisinin bir giinah mi yoksa kiifiir alameti mi
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noktasinda kullanmis ve Hz. Adem’in seytana itaat etmedigi icin kiifiirle itham
edilmeyecegi sonucuna ulasmistir.

Matiiridi’ye gore Hz. Adem ile Hz. Havva, agaca yaklasma yasagini degil de
“Sonra zalimlerden olursunuz.” (el-Bakara, 2/35) buyrugunu unuttular. Bundan
dolayr o meyveden yediler. Eger s6z konusu emri hatirlamis olsalardi yemezlerdi
(Matiridi, 2016: 5/335). Maturidi’ye gbre unutma iki gesittir: Birincisi, gaflet veya
baska bir isle olunan mesguliyetten dolayi gerceklesen unutmadir. Eger kisi gafil ve
mesgul olmasaydi unutma gergeklesmeyecekti. Bundan dolayr unutan kisi kinanir.
ikincisi ise kisinin elinde olmayan ve &nleyemedigi yani kendisinden kaynaklanmayan
bir sebepten dolayl unutmasidir ki kisi bu durumda kinanmayi hak etmez. Hz.
Adem’in unutmasi ise birinci tiirden bir unutmaydi. Cinki Hz. Adem kendisini
zorlayarak mesguliyetini giderseydi verdigi s6zi unutmazdi (Maturidi, 2018: 9/321).

“Allah’t birakip sana yarari da zarari da olmayan varliklara tapma; bunu
yaparsan, kuskusuz kendine yazik edenlerden olursun.” (el-Y(nus, 10/106).
Matirid'ye gére buradaki zuliim sirk anlamindadir. Nitekim Allah, Hz. Adem ile Hz.
Havva icin de agaca yaklastiklari takdirde zalimlerden olacaklarini sdylemistir (el-
Bakara, 2/35). Fakat onlar musrik degil asi olmuslardir. Peygamberler icin bu
kelimenin kullanilmasi Matirid’ye gére bu isimlerdeki ortismenin hakikatte ve
manada ortismek anlamina gelmediginin bilinmesi icindir. Gergeklerde ortiismek
ancak sebeplerin uyumlu olmasiyla mimkin olur. Onun igin zulim kelimesinin de
durumu béyledir (Demiresik, 2003: 35-39; Maturidi, 2017: 7/137).

Hz. Muhammed'in ismeti

Matiridi’'ye gore insanlarin akilhlari, Hz. Muhammed’in masum olduguna
sahitlik eder. Bundan dolayr Matiiridi, Hz. Peygamberin ismet sifatina leke distrecek
hicbir nakli ve te’vili kabul etmemekte veya bu yorum ve rivayetlerin baska manaya
gelebilecegini beyan etmektedir (Mattridi, 2018: 8/368).

“Artik onlarla ilgilenme. Bundan dolayi (¢agrina uymadilar diye sen) kinanacak
degilsin.” (ez-Zariyat, 51/54). Matlridi’ye goére bu dyette Hz. Muhammed’in masum
olusuna isaret vardir. Clinki eger peygamberin hata etme ihtimali olsaydi kinanmasi
da muhtemeldi (Matlridi, 2010: 17/161; Mataridi, 2019: 17/177).

“Gergek, rabbinden gelendir. Oyle ise kuskulananlardan olma.” (Al-i imran,
3/60). Matlridi’ye gore, dyette Allah’in peygamberine karsi kullandigi Gslup, onu zan
altinda birakmamis aksine Allah bu hitapla resGlini muhatap alarak onun sanini ve
degerini ylceltmistir. Zira diinyadaki sultanlar da kendi halkina bir seyi tanitmak
istediklerinde siradan bir insani muhatap almayi kendilerine yakistiramadiklari igin
insanlarin en akilli, en faziletli ve halk arasinda en itibarli olan kisilerine hitap eder.
Bununla birlikte masumiyet 6zelligi emre de yasaga da engel degildir. Aksine emri de
yasagi da arttirir. Clnki ismet, emre uygun davranip yasaktan ve mahzurlu olandan
uzak durmakla belli olur. Onun icin Allah, peygamberinden kusku duymadig halde
bu gerekceden dolayr kendisine hitapta bulunmustur (Mataridi, 2017: 2/537;
Mataridi, 2016: 4/254; Maturidi, 2017: 7/165).

87



imém Maétiiridi’de Peygamberlerin ismeti

“Allah’i ve resGlini incitenleri Allah, diinyada ve ahirette lanetlemis ve onlar
icin algaltici bir ceza hazirlamistir. Hak etmedikleri halde miimin erkek ve miimin
kadinlari incitenler apagik bir bihtan ve giinah yiiklenmis olmaktadirlar.” ayetlerinde
(el-Ahzab, 33/57-58) Allah, miminleri ve peygamberi incitenlerin igine distikleri
durumu haber vermektedir. Maturidi, ayette gecen incitiimenin hak edilip
edilmemesinden hareketle peygamberlerin ismet sifatina delil bulmaya
¢alismaktadir. Matiiridi’ye gore Allah, dayette muminlerin incitilmelerini gerektirecek
bir davranista bulunmalari sartini getirmistir. Fakat Hz. Peygamber icin boyle bir sart
kosulmamistir. Clinkii peygamberler ismet sifatlarinin geregi olarak zaten
incitilmelerini gerektirecek bir fiilde bulunmazlar. Bunun aksine miminler, ismet
sifatina sahip olmadiklari icin ayette onlarin incitilmelerini gerektirecek davranislarda
bulunma ihtimalinden bahsedilmistir. (el-Ahzab, 33/57-58) (Maturidi, 2017: 2/383-
384; Matiridi, 2018: 11/429). Anlasildigina gére Matiridi Hz. Muhammed igin degil
de erkek ve kadin miminler icin kullanilan ‘hak etmedikleri halde’ ibaresinden
hareketle Hz. Peygamber’in masumiyetini temellendirmeye galismistir.

Kur'an’da, bir yandan Hz. Muhammed’in biyik giniin (ahiret) azabindan
korktugundan ve Allah’a isyan etme durumundan bahsedilirken (el-En‘dm, 6/15)
diger taraftan Hz. Muhammed’in gegmis ve gelecek giinahlarinin bagislandigi haber
verilmistir (el-Fetih, 48/2-3). Allah, kendisini koruyacagini ve bagislayacagini haber
vermisken peygamberin isyan etmekten ve azaba ugramaktan korkmasi nasil
actklanabilir? sorusuna Matiridi, peygamberin magfiret edilmis olmasini korku
sartina baglayarak aciklamistir. Yani peygambere Allah’in azabindan korkacagi
bilindigi icin magfiret edilmistir (Maturidi, 2016: 5/34).

“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma! Onlarin
hesaplarindan sana sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara sorumluluk
yoktur ki onlar yanindan uzaklastirip da zélimlerden olasin.” (el-En‘dm, 6/52).
Peygamberin meclisine gelen kabile 6nderleri Uist baslarda sahabelerin oturduklarini
gordiklerinde bu duruma icerlenmisler, peygamber de sahabelerini Ust bastan
yanina oturtmayi diisinmis ve sonugta bu ayetler nazil olmustur (ibn Mace, 1992:
7). Matiridi, tefsircilerin ¢ogunlugunun kabul ettigi bu rivayete temkinli
yaklagsmaktadir. Clinkii ahlak yoksunu cahil bir insandan bile boyle bir davranis
beklenmedigine gore secilmis bir peygamberden bu tarz bir distince ve davranis
beklemek daha fazla yakisiksiz kalir. Peygamberin hem insanlari dine davet ettigini
hem de yanlarindan uzaklastirdigini goériince en basta kafirlerin bu durumu
elestirmeleri kaginilmaz olurdu. Maturidi, bdyle bir davranista bulunmayi peygamber
icin imkansiz gérmus, peygamberin zihnine bodyle bir duslinceyi getirmesine bile
ihtimal vermemistir (Maturidi, 2019: 279; Maturidi, 2018: 373).

Matiridi, Garanik hadisesi (Cerrahoglu, 1996: 13/361-366) ile ilgili olarak
peygamberin anlagsma yolu ile misriklerin ilahlarina saygi géstermesinden bahseden
birtakim rivayetleri yanhs ve hayal {irlinl olarak gérmdstir. Clinkl Hz. Peygamber’in
niiblivvetten 6nce putlara yaklasmasi istenilip de kendisi bu teklifi reddetmisken
peygamberlik gelince putlari selamlama ihtimali muhal bir seydir. Ayrica seytanin,
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Cebrail sGiretinde goriiniip gelen ayete ‘iste onlar (Lat, Uzza, Menat) ulu kugulardir.
Suphesiz ki sefaatleri umulmaktadir.” seklinde bir ilavede bulunmasini Matiridi,
kabul etmemektedir. Clinkii bu olaydan sonra Cebrail gelip peygambere boyle bir
seyler indirmedigini soylemistir. Matiridi’ye gore bu rivayet dogru olsaydi Hz.
Muhammed bir dahaki sefere vahiy getirenin seytan degil Cebrail oldugunu
anlayamayabilir, baska bir sefere de yine bu tarz hadise yasanabilirdi. Bu ve buna
benzer rivayetleri ortaya atanlar peygamberi hakkiyla taniyamamistir. Eger tanimis
olsaydi Hz. Peygamber hakkinda béyle vehimler ileri siirmezlerdi (Maturidi, 2007:
9/393; Maturidi, 2018: 8/369; Maturidi, 2018: 9/509-510).

Katade (6. 117/735), Garanik hadisesinde peygamberin sarf ettigi ‘iste onlar
(Lat, Uzza, Menat) ulu kugulardir. Stphesiz ki sefaatleri umulmaktadir.’ sézliinden ‘O
kafirlerin nezdinde Garanik’in sefaatleri umulur.” climlesini anlamis, dolayisiyla
sefaat beklentisini peygambere degil musriklere hamletmistir. Hasan-1 Basri (0.
110/728) ise ulu kugular olarak nitelenen varlklarin melekler oldugunu belirtmistir.
Clnkl  misrikler, kiyamette sefaat edecekleri disincesiyle meleklere
tapmaktaydilar. Matiiridi’ye gore bu iki izah tarzi diger ¢arpik izahlardan daha uygun
goziikmektedir. Maturidi ise bu konuda farkh gorislere yer verdikten sonra “Senden
once higbir resll ve nebi gondermedik ki o bir temennide bulundugunda seytan ille
de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya
kalkistigini iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak
yerlestirir...” (el-Hac, 22: 52) ayetini degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Ayette
seytanin arzularina bir seyler katacagi kisiler, Maturidi'ye gére kéafirlerdir. Seytan,
onlarin kalplerine Resalullah ile miicadeleye girisip tartisacaklari fikir ve diistinceleri
birakir ve onlari kendisine tabi olmasi igin stipheye diistriir. Peygamberin, Allah’in
haram kildigini helal, helal kildigini da haram kilmasi, seytan tarafindan musriklerin
kalplerine atilan siphelerden bir tanesidir. Yine musriklerin kendilerinin ve Allah’tan
baska taptiklari putlarinin cehennemin yakiti olacagini belirten ayete (el-Enbiya,
21/98) karsilik olarak; ‘Allah’in disinda isa, Uzeyr ve meleklere de tapildi. O halde
onlar cehennem vyakitidir.” seklindeki itirazlari ve buna benzer diger rivayetler,
seytanin mugriklerin kalplerine dusirdiigli siphelerden bazilaridir. Allah da onlarin
birinci iddiasina karsilik “Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan
yemeyin. Kuskusuz bu biylk ginahtir. Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle
micadele etmeleri icin telkinde bulunurlar...” (el-En‘am, 6/121) ayeti ile karsilik
vererek hayvanlarin ancak Uzerlerine Allah’in isminin anilip kesilmesi ile helal
oldugunu, digerinin de anilmamasi dolayisiyla haram oldugunu bildirmistir.
Matiridi’ye gére masriklerin ikinci siiphe ve itirazlarina karsilik olarak “Daha 6nce
bizden en giizel sonucun vaadini almis olanlara gelince, iste onlar cehennemden uzak
tutulurlar.” (el-Enbiya, 21/101) ayeti gelerek 1sa, Uzeyr ve meleklerin bu durumdan
istisna edildigini bildirmistir. iste béylece Allah, seytanin misriklerin kalplerine attigi
o sUpheleri iptal etmis ve ayetlerini peygamberin kalbine saglam olarak
yerlestirmistir (Mataridi, 2018: 9/511-512).
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Matiiridi mifessirlerin ve diger bazi kisilerin peygamberin ‘iste onlar (Lat,
Uzza, Menat) ulu kugulardir. Stphesiz ki sefaatleri umulmaktadir.” ciimlesini sarf
ettigine dair goruslerine de deginerek kendisinde ismet sifati bulunan bir
peygamberin boyle bir yanhs s6z séylemesini mimkin gérmektedir. Hz. Muhammed
gibi bir dini benimsemis bir peygamberden dokiilen bu sézler ancak onun yanlishkla
boyle bir davranista bulunduguna isaret eder. (Maturidi, 2018: 9/513).

Matiridi, Hz. Peygamber’in gozleri gérmeyen bir kisiye karsi takindigi tavri
elestiren ayetlerin (el-‘Abese, 1/10) tefsirinde bir takim rivayetlere de deginerek Hz.
Muhammed’in davraniginin  kabul edilebilir oldugunu belirtmektedir. Zira
peygamber, kabul etmeleri durumunda islam’in kazanacagi seref ve giicii diisiinerek
kavminin ileri gelenlerini islam’a davet ediyordu. Ama Aayet geldigi esnada
peygamber, énemli bir durumla mesguldi. Hem suratini asmasi amanin goriip de
incinecegi bir durum degildi. Matiridi, bu gecerli sebeplere ragmen her ne kadar
insanlar nazarinda giizel bir is de yapiyor olsalar peygamberlerin konumlarinin farkh
olduguna deginmektedir. Bu konumlarindan dolayr peygamberlerin baskalari igin
gecerli olmayan birtakim hususlari, sadece Allah’tan izin almadan yapmis olmalari
durumunda bile ftdba maruz kalabileceklerini soylemektedir (Sinanoglu, 2000: 183-
184; Maturidi, 2018: 17/61-62).

Matiridi’ye gore, Allah’in peygamberinden kendisine hamd edip af dilemesini
6gltleyen ayetlerde (en-Nasr, 110/3) Allah’in boyle bir talepte bulunmasi, restlinin
bir hatasi ve kusuru oldugu igin degildir. Allah’in nimetleri sayisiz ve rahmeti o kadar
genistir ki peygamber bile olsa insanin bu nimetlere karsi siikredebilmesinde bazen
eksiklik olabilir. iste Allah, peygamberinin béylesi bir eksikligi olabilecegi iin resiliine
istigfari emretmistir. Allah, peygamberinin ge¢cmis ve gelecek giinahlarini affettigi
halde istigfar talep etmesi ya bu istigfarin immetine donik olmasini saglamak icindir
ya da peygamberin glinahlarinin bagislanmasi haddi zatinda istigfarda bulunmasi
sartina bagli oldugu sebebiyledir (Maturidi, 2019: 17/376).

Matiridi, tevil dlimlerinin kabul ettigi bir rivayete yer vermistir. Ashabi, Hz.
Muhammed’e ashab-1 kehf ve ashab-1 rakimin kimler oldugu ve baslarina neler
geldigini sormus ve peygamber de ‘insallah’ demeden bu sorularin cevabini yarin
verecegim demistir. Allah da bu davranigsindan dolayl peygamberini azarlamis ve bir
suire vahyi kesmis daha sonra da “/Allah izin verirse’ demeden higbir sey igin ‘Su isi
yarin yapacagim’ deme! Unuttugun takdirde rabbini an ve ‘Umarim rabbim bana,
dogruya bundan daha yakin yolu go6sterir’ de.” (el-Kehf, 18/23-24) ayetini
gondermistir. Matlridi bu rivayeti paylastiktan sonra Hz. Peygamber hakkinda boyle
bir distincenin c¢irik ve yalan oldugunu séylemistir. Cankii Hz. Muhammed'in
sorulan sorularin cevabini yarin verecegini sdylemesi imkansizdir. Zira Allah ona
bdyle bir sey emretmemistir. Sayet peygamber insallah demeyi unutarak sz verse,
daha sonra da Allah, vahyi kestigi icin peygamber onlara sorularinin cevaplarini
veremese, bdyle bir durum peygamberin yalanci gikmasi demek olacaktir ki boyle bir
ithami peygamber icin diisinmek imkansizdir (Maturidi, 2018: 9/28).
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“Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu
kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik.” (el-Hakka, 69/44-46).
Matiridi’ye gore Allah’in ayette gecen adeti, Hz. Muhammed’in peygamberligine
isaret edilmektedir. Clinkii bu ayete gére peygamberler hata isledikleri takdirde
hemen o anda cezalandirilirlar. insanlar béyle bir bilgiye vakif olduktan sonra ise
peygamberin risaleti degistirmelerinden glivende olurlar. Ciinkii peygamberlerin
vahye ilavede bulunduklarinda cezaya ugrayacaklarini anlamis olurlar (Matdridi,
2018: 373; Maturidi, 2019: 16/95).

Diger Peygamberlerin ismeti

Matiridi’ye gore istigfar, bagislanma talebidir. Allah’in magfireti ise iki sekilde
gerceklesir. Birisi rahmet, lituf ve ihsandir. Digeri ise Allah’in kulu tutundugunda
bagislayacagl bir sebebe muvaffak kilmasidir. Zaten Allah, gergeklestiginde
bagislanmayi gerektirecek sebebe yapismamizi istemektedir (en-Ndh, 71/10).
Matirid’ye gore Hz. ibrahim’in babasi icin bulundugu istigfar da (el-Mimtenihe,
60/5) istigfarin ikinci anlamini kapsamaktadir. Yani Hz. ibrahim, Allah’tan babasini
bagislayip iman etmeye muvaffak kilmasi icin dua etmis olmaktadir. Bu caizdir ve
dogru bir yorumdur. Ne var ki séz konusu sebep gergeklesmeyince Hz. ibrahim
babasindan uzaklagmistir (Citir, 2010: 106-116; Matlridi, 2019: 15/114).

Matiridi’ye gore masumiyet korkuyu defetmez aksine daha da arttirir. Clinki
basta peygamberler ve sirasiyla diger 6nde olanlar derece derece dinlerine dair hata
yapmaktan korku duyarlar (Matiiridi, 2007: 10/308; Matiridi, 2018: 10/356). Ornek
olarak Hz. ibrahim ismet sifatina sahip olmasina ragmen yine de Allah’tan kusurunu
ortaya dokmemesini istemis ¢linkii boyle bir seye sebep olacak glinah islemekten
korktugunu soylemistir (es-Su‘ara, 26/ 87-89).

Matiridi, Bakara sdresi 102. ayetinin tefsirinde Hz. Sileyman’a atilan sihir,
kafur ve yalan ithamlarina deginmis ve bu iddialarin gegersiz oldugunu ayetten
hareketle ifade etmeye calismistir. Fakat yine de aktarilan olaylarin nasil
gerceklestiginin tam olarak bilinemeyecegini de eklemistir. Zaten Allah, ayetinde bu
hususa temas ederek peygamberine su¢ nispet edenlerin yalanci olduklarini
aciklamistir (Mataridi, 2017: 1/218-220).

Matiridi, tahtinin Gizerine ceset konularak sinavdan gegirilen Hz. Stileyman’in
daha sonra tevbe etmesi (es-Sad, 38/34-35) hakkinda miufessirlerin ihtilafa
distiginiu dolayisiyla Hz. Sileyman’in  hangi olayla imtihan edildiginin
bilinmeyecegini sodyleyerek rivayetleri aktarmayi gerek gérmemistir. Eger Hz.
Stleyman’in kiiglk bir hatasi sebebiyle hiikiimdarhgina el konulup azarlanmissa bu
normal kabul edilen bir durum olur. Clinkii peygamberler icin bdyle bir durum s6z
konusudur. Fakat peygamberler Allah katindaki konumlarinin farkinda olduklari igin
isledikleri kiigclik hatalardan sonra hemen Allah’a tevbe edip gbzyasi dékmeyi
kendileri icin gerekli goriyorlardi. Ciinkii kendilerine verilmis nimetlere karsilk
hatada bulunmayi nankérlik sayip baskalariigin abartili sayilacak derecede pismanlik
duyarak Allah’tan af diliyorlardi (Matlridi, 2008: 12/250; Maturidi, 2018: 12/272).
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“Msa dedi ki: ‘Ey Firavun! Ben alemlerin rabbi tarafindan gonderilmis bir
elciyim.”” (el-‘Araf, 7/104) ayetinden hareketle bazi kimseler, Hz. Ms&’nin dlemlerin
rabbi tarafindan gonderildigini beyan etmesini 6viinme ve kendini temize ¢ikarma
olarak anlamigtir. Matiiridi’ye gore insanin kendini temize ¢ikarmasi yasaklanmigken
bir peygamberin bdyle yapmasi zaten diistinilemez. Hz. MGsa burada ilahi nimete
yani nlibuivvete mazhar olusunu belirtmektedir. Sayet iddia edildigi Uzere Hz. M(s3,
soziinde 6vinme ve kendini temize ¢ikarma amaci tasisa bile eger bu Allah’in emri
ile gergeklesmisse yine caiz olur. Matiridi’'ye gore Hz. M{sd’nin kendisini boyle
tanitmasinin bir sebebinin de elgilik konumunda olmasi olabilir. Clnkl krallar
birbirlerine elgiler gonderdiklerinde elgilerin hos karsilanmasi adettendir. Hz. M{sa
da kotu karsilanmamak icin kendisini boyle tanitmistir (Matiridi, 2017: 6/21).

Hz. NGh, oglunun ailesinden oldugunu séyleyerek Allah’tan onu da tufandan
kurtarmasini istemistir (el-H(d, 11/45). Halbuki oglu Allah’a iman etmemisti. Boyle
bir gerceklik halinde bir peygamberin oglu dahi olsa Allah’tan onun adina kurtarilma
ve bagislanma dilemesi uygun degildir (el-Had, 11/37). Matiridi, Hz. NGh’un bu
duasini oglunun kendisine tabi olacagini disiindugi igin yaptig agiklamasini
getirmigstir. Clinkl NGh peygamber, oglunun goriinis itibariyle kendisine muvafakat
gosterdigini disunliyordu ama i¢ aleminde neyi gizledigini bilmiyordu. Dolayisiyla Hz.
Nah, Allah’tan gérintse gore talepte bulunmustu (Mataridi, 2017: 7/200).

Allah-u Tealda Hz. NOh’a, hakkinda bilgisi olmayan bir seyi kendisinden
istememesini bildirmektedir (el-HGd, 11/46). Maturidi’ye gbére bu emir, kendisine
izin verilmeyen bir istekte bulunmayi yasaklamak anlamina gelebilmektedir. Clinku
peygamberler, talepte bulunmalari miimkiin olsa bile ancak talepte bulunmalarina
izin verilince istegini arz edebilirlerdi (Demiresik, 2003: 116). Daha 6ncesinden izin
istedikleri durumda ise itaba ugrarlardi. Zaten peygamberler kendilerine helal olan
bir durum icin bile azarlanmaya maruz kalmiglardir (et-Tevbe, 9/43; Maturidi, 2017:
7/200-201).

“‘Aman ya rabbi! Ben bir yasli kadin, su da ihtiyar kocam; bu halde ben ¢ocuk
mu doguracagim? Dogrusu bu sasilacak bir sey’ dedi.” (el-H(d, 11/72) ve
“Durumlarindan dolayi biraz kaygilandi. ‘Korkma’ dediler ve ona derin bilgi sahibi
olacak bir ogul majdesi verdiler. Karisi heyecanla bagirarak alnina vurdu; ‘Benim gibi
yash ve kisir bir kadin ha!” dedi.” (ez-Zariyat, 51/28-29) ayetlerinde Allah, Hz. ibrahim
ve karisinin gocuk mujdesi karsisindaki hal ve tavirlarini resmetmektedir. Matiridi’ye
gore peygamberin buradaki saskinhgi Allah’in kudretine yonelik degildi. Zira o,
Allah’in her zaman ve her halde kendisini cocuk sahibi kilacagini biliyordu. Onun asil
saskinhigi bu haldeyken miyoksa gencligine déndirilmis bir haldeyken mi kendisine
cocuk bagislanacagidir. Ayrica ortada alisilmis olanin hilafina bir durum oldugu igin
buna da sasirmiglardi (Matiridi, 2017: 7/229-230). Nitekim Maturidi, cocugu
olacagini 6grenen Hz. Zekeriyya’'nin tepkisini de bu minvalde yorumlamistir (el-
Meryem, 19/8; Matiridi, 2018: 9/163). Hz. Zekeriyyd’nin ogul mijdesi alinca
Allah’tan bu mujdeye dair isaret istemesi (el-Meryem, 19/10) Matiiridi’ye goére
Allah’in  kudretine inanmama veya kudretini bilmeme sebeplerinden
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kaynaklanmiyordu. Cinkl bir peygamberden bdyle bir disinceye kapilmasi
beklenemezdi. isaret istemesinin sebebi bu miijdenin Allah kaynakli bir melegin
mijdesi mi yoksa baskasindan kaynaklanan ve gelen bir mijde mi oldugunu anlamak
istemesiydi. Diger bir ihtimal ise esinin ne zaman hamile kalacagini ve gocugun rahme
ne zaman diigsecegini 6grenmekti. Boylece gocuk dogmadan ana rahmine dislistiniin
mujdesini alip sevinmek istemisti (Maturidi, 2018: 9/163-164).

Matiridi, Hz. YOnus’'un kavminden ayrilisina Ug¢ tane makul sebep
gostermektedir: Birincisi, Hz. YGnus’un kavminde yer alan kafirler din konusunda ona
baski yapmaktaydilar. Peygamber de dinini rahat yasamak igin onlardan
uzaklagmistir. Aslinda boyle bir tavir, normal insanlar icin dustnuldigiinde takdir
edilecek davraniglardandir. ikincisi, peygamberin kavminden ayrilisi onlari korkutma
ve onlara gozdagl verme amacina matuftu. Clinkd ne zaman bir peygamber
kavminden uzaklasmissa o kavme azap inmistir. iste Hz. YOnus da b&yle davranarak
kavmini bir anlamda korkutup onlari sapikliktan uzaklastirmis ve Allah’a davet etmis
olmaktadir. Yine bu durum hem peygamberler hem de siradan insanlar igin
dogruluga cagirip yanhsliktan uzaklastirmak adina éviilecek bir harekettir. Uglinciisii
ise Hz. Y(nus’un kavmini terk edis sebebi onlara karsi bagkalarindan yardim isteyerek
daha gugll hale gelmek olabilir. Boylece peygamber dine davetinde daha glclu bir
duruma gelmis olacakti. Matiridi’ye gore Hz. Y(nus'un ayrilisi bu agilardan 6vgiye
degerdir. Ne var ki biitin peygamberler Allah’in bir adeti olarak boyle durumlarda
dahi itdba ugramislardir (Maturidi, 2018: 12/257; Matlridi, 2019: 17/62-63).

Matridi’nin, “Sana okutacagiz ve Allah dilemedikge unutmayacaksin...” (A‘l3,
87/6-7) dyetinde yer alan ‘Allah dilemedikge unutmayacaksin’ ifadesi ile ilgili getirdigi
yorumlardan birisi de sudur: Her ne kadar bugiin icin peygamberlerin masumiyeti
ortaya ¢ikmis olsa da o zamanlar peygamberler zelle tiriinden islenen hatalar
neticesinde ellerindeki nimetlerden mahrum olacaklari endisesini tasiyorlardi. Hz.
ibrahim’in giinahkarlar gibi giinahlarla imtihan edilmekten ve elindeki nimetin
zevalinden korkmasi (el-ibrahim, 14/35) yine Suayb ve Yusuf peygamberlerin de
béyle bir endise tasimalar (el-A‘raf, 7/89; el-Yusuf, 12/76) peygamberlerin kendi
zamanlarinda koruma altinda olduklarini bilmedikleri igin isledikleri zellelerden
dolay nimetlerin zeval bulacagi korkusunu tasidiklarini géstermektedir. Peygamber
de ayette gecen unutturmanin ne gibi sonuclar doguracagini bilmiyordu. Yani
peygamberler islemeleri halinde vahyin kesilip kendilerine unutturulmasindan
endise halindeydiler (Matiridi, 2019: 17/64).

Sonug ve Degerlendirme

imam Matiiridi zelleyi, daha faziletli olani terk etmek seklinde tanimlamis ve
zelle kabilinden bazi hatalarin peygamberlerden sadir olabilecegini kabul etmistir.
Matiridi, giinah isleme fikrinin zihne gelmesini de peygamberin kinanmasi igin
yeterli sebep kabul etmektedir. Peygamberlere, ismet sifatina sahip olduklari
bildiriimemistir. Bu sebeple peygamberler, glinah islemekten korunduklarini
bilmiyorlardi. Bunun sonucunda peygamberler, siirekli bir korku ve timit igerisinde
olmuslardir. Onlarin bu durumlari ismet sifatinin kendilerini belirli bir davranisa
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zorlamadigi aksine farkli davranislarda bulunma ihtimalinin hep var oldugunu
gosterir. Peygamberlerin ismet sifatina sahip olmalari, onlardan sinava tabi olma
ilkesini kaldirmamistir. Aksine emir ve yasaklar peygamberlerin masumiyetinin
ortaya ¢ikmasi igin gereklidir. Aksi halde peygamberlerin davraniglari miibah hale
donugsecek ve boylece kendilerinden masumiyet ilkesi kalkmis olacakti.
Peygamberler, Allah katindaki konumlarinin ylceligi sebebiyle glinah islemeseler de
Allah tarafindan uyarilabilirler. Peygamberlerin azaptan Allah’a siginmasini anlatan
yetler, zellelerin azab ihtimali oldugunu gésterir. ismet, peygamberlerden korku
halini de ortadan kaldirmaz ve iki farkli davranistan digerinin asla yapilmayacagina
dair garanti de vermez. Peygamberler tarafindan sadir olan zelleler; diger insanlarin
egitilmesi, baskalarini giinahlardan sakindirmasi ve ginah islememe noktasinda
Allah’in yardiminin talep edilmesi, peygamberlerin ahirette sevap olarak karsiliklarini
almasi, makami ne kadar yiiksek olursa olsun higbir insanin Allah katinda ayricaliginin
olmadiginin vurgulanmasi basta olmak (izere birgok hikmetleri bulunmaktadir. Hz.
Adem ve Hz. Havva, Cennet’teki yasak meyveden unutarak ve Allah’a isyan kasti
olmadan yemislerdir. Hz. ibrahim’in babasi icin yaptigi dua, Allah’in babasini iman
etmeye muvaffak kilmasi ile ilgilidir. Aksine iman etmedigini bildigi babasinin yine de
Allah tarafindan bagislanmasi i¢in duada bulunmamistir. Hz. Stileyman’a atilan sihir
ve yalancilik suglamalari gegersizdir. Hz. N{h, oglunu goriniiste inanmis zannettigi
icin tufandan kurtulmasi igin dua etmistir ama i¢ diinyasinda oglunun inanmadigini
bilememistir. Hakikati anlayinca da duasindan vazgecmistir. Hz. ibrahim ile esinin ve
Hz. Zekeriyya'nin yashliklarina ragmen c¢ocuk mujdesi karsisinda hayrete diserek
saskinliklarini gizleyememeleri, Allah’in buna glicinlin yetmeyecegini disinmus
olmalarindan degil, boyle bir olayin gerceklesme keyfiyetinin nasilligindan duyduklari
merak ile ilgilidir. Hz. Yunus’un kavminden ayrilmasi da kendisine uygulanan yogun
baski, baska insanlardan yardim isteyip gii¢ toplama ve kavminden ayrilarak bir
anlamda onlari Allah’in azabiyla korkutma gibi sebeplerden kaynaklanmis olup
Allah’a gergeklestirdigi bir isyan neticesinde kavminden ayrilmamistir. Neticede
Matiridi, ilke olarak bir peygambere bilerek ginah isleme gibi bir davranisi
yakistirmamistir. Peygamberlerin zellelerinden bahseden naslari ise tevil etme
yoluna gitmistir.
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Extended Abstract
Introduction

The concept of ismet, which means the protection of prophets from mistakes,
which acts as a bridge between the creator and the creator, has been discussed by
Islamic scholars from various angles in the history of Islamic thought. Is it possible
for prophets sent to show people the right way to sin? If possible, how will this
situation be reconciled with the trustworthiness of the prophets? If we accept that
the prophets are correct, how can we explain the negative and condemning
statements about prophetic mentioned in verses and hadiths? Answers to these and
similar questions have been sought in the historical process, and each scholar has
reached different results based on his own understanding of prophecy. Muhammed
Matiridi, who is considered to be one of the great Islamic scholars and is the founder
of the sect named after him, made important determinations about the names of
the prophets both in his commentary named Ta'wilatd'l-Quran and in his book
named Kitabu't-Tawhid. Since the issue of the names of the prophets is a large
subjectin itself, it is contented to touch on certain aspects of the subject in this study.
First of all, in order to clarify the background of the subject, a conceptual framework
about the word ismet was presented and the views of other important Islamic sects
about the name of the prophets were given. Later, on the nature, characteristics,
wisdom of Muhammad Matiridi and the name of the prophets and especially the
Prophet. The views on the innocence of other prophets, including Muhammad, have
been discussed. Thus, it was tried to obtain clues about the understanding of
prophethood of Matiridi based on the issue of the name of the prophets.

The word ismet, which means protecting in the dictionary (Asim, 2014:
6/5115), is defined as the ability of prophets to be away from sins, although their
power is sufficient (Clrcani, 1997: 153). In this respect, the adjective ismet is a
feature of the prophets. Although Islamic sects generally admit that prophets are
kept away from mistakes, they put forward different views on detailed issues
(Yildirim, 2003: 94; Abdllcebbar, 2013: 436-440). Muhammed Matiridi, who
devotes a large place to prophethood in his works, also made views on the issue of
the name of the prophets, which is one of the issues of prophethood. In our study,
the nature and characteristics of ismet are touched upon in the first title named The
Nature and Characteristics of Ismet in the Prophets. Matiiridi made inferences about
isma by quoting the verses. In doing so, he criticized the views of well-known scholars
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such as Hasan-1 Basri and Abu Hanife. Under the title of Wisdom of Ismet, which is
the second heading, he examined what benefits the Ismet, which is the attribute of
the prophets, could be for both themselves and their followers. He explained in
many ways the condemning styles used for prophets in such verses. Hz. Ismet of
Muhammad, the Prophet. Adam and Hz. Under the titles Ismet of Eve and Ismet of
Other Prophets, Hz. Muhammad, the Prophet. Adam, Hz. Abraham, Hz. Solomon, Hz.
Moses, the Prophet. Noah, Hz. Zechariah, Hz. Yunus, Hz. Shuayp and Hz. The names
of the prophets Yusuf are mentioned.

Method

In our study, the descriptive method, which is the main method of the field of
the History of Islamic Sects, was followed. The data obtained on this occasion are
depicted and depicted as it is, without being subjected to any evaluation. In addition,
in our study, the principle of deepening on ideas that helps the method of depiction
has been utilized. Thus, the ideas of Matliiridi about the name of the prophets could
be discussed in detail. In our study, the works of Maturidi, which can reach today,
named Kitabu't-Tawhid and Ta'vilattii'l-Quran, were used as the main source. Along
with this, Arabic dictionaries, works of different scholars and current studies on the
subject were also used.

Result and Discussion

Matiridl admits that prophets can make mistakes even if they are wrong.
After all, Allah never places his prophethood in the heart of a sinful servant. The
mistakes committed by the prophets consist of the delusion (zelle) of choosing the
less good of the two good situations, and they are not as great as other people's sins.
Prophets can be blamed and scolded even for what they think in their minds,
because of the glory of their position in the eye of Allah. Since the prophets did not
know that they were protected from sins, they feared and hoped for the possibility
of sin throughout their lives. Therefore, the attribute of isma of the prophets does
not necessarily lead them to good deeds. On the contrary, they have reached the
right and the wrong by their own efforts. This situation made it common for prophets
to be tested like other people. The attribute of Ismet does not provide any guarantee
for prophets. On the contrary, it increases their fear and leads them to be more
careful in their behavior. Since the prophets were aware of their values in the sight
of Allah, they assumed this as an ingratitude towards Allah and repent by shedding
tears in the slightest mistake they made.

Hz. Adam and Hz. Eve did not approach the forbidden tree in Heaven with the
thought of opposing Allah knowingly. They may have thought that approaching the
tree was not really prohibited. Hz. Adam and Hz. Eve may have perceived the urge
to approach the tree they felt as inspiration. Or they may have forgotten the said
prohibition in heedlessness. Hz. Abraham's prayer to his father, who is a polytheist,
consists of asking him to become a Muslim. Hz. It is unthinkable for Abraham to pray
to God to forgive his father, who was already a polytheist. Although the prophets are
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gifted, it is not appropriate for any Muslim to investigate the mistakes of the
prophets.

There are many reasons why Allah warned and condemned the prophets in
the Quran:

1-) Since the prophets were in the position of representation, the
condemnations against them in the verses served as a teaching method in
establishing the communication between the ummah. People who witness that Allah
reprimands His prophet when necessary, will be more careful in their actions.

2-) It is necessary for Allah to make orders-prohibitions and warnings to his
prophets in order to reveal the title of ismet in them. Because if the test and orders-
prohibitions are removed, the expected benefit from the title of ismet will also
disappear.

3-) A person who sees that even prophets can make mistakes will understand
the impossibility of being sinless, so instead of falling into despair because of his sins,
he will be able to repent.

4-) The warnings made to the prophets constitute evidence that sins do not
make people disbelieve.

5-) Hz. The words of warning and reprimand against Muhammad indicate his
prophethood. Because nobody wants to give negative statements about himself.
Thus, it is understood that the Quran is the work of revelation, not the product of
the prophet.
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