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Abstract  Christian and Muslim people have interacted and influenced each other
beginning from very early historical eras. Appealing to this mere historical fact, some
Christian theologians misinterpreted this mutual interaction and reached the
conclusion that Islam was a false religion which came into being as a consequence of
Christian influence and dominance. As a natural consequence of interpreting Islam as
a heretic branch of Christianity, quite a number of orientalists alleged that the Kalam
became a discipline growing out of the influences of Christian theology. However, the
historically preparatory processes leading to the birth of the Kalam science, the
resources of the Kalam, its peculiar issues and its peculiar ways of problem solving
rationale show that the extension of this mutual interaction is not as large and
permissive as Christian theologians partially construed.

Key Words: Theological Relationships, Theological Interaction, Muslim Theology
(the Kalam), Fate, Free Will, Creation of the Holy Qur’an.

Giris

Fetihlerle birlikte Suriye, Iran, Irak ve Misir gibi pek ¢ok din, kiiltiir ve inanigt
icinde barindiran tlkelerin Miisliiman cografyasma katilmasi, Miisliimanlar1 dogal
olarak bu din, kiiltiir ve inanislarla karsilikli iliski ve etkilesim igerisine sokmus, bu
karsilikli iligki, dogrudan ya da dolayli olarak diisiince hayatina da yansimistir.
Bolgede en ¢ok miintesibi bulunan dinin Hiristiyanlik olmasi daha ¢ok bu din
mensuplariyla iliskiyi zorunlu kilmustir. Hiristiyanlari, Kur’an’da, inang esaslari
acisindan elestiriye tabi tutulmus olsalar da, Ehl-i Kitap icerisinde 6zel bir konumda
goriilmesi' Hiristiyan teolojisine ilgiyi arttirmus, Hiristiyanlarla dostane iliskiler

! Hiristiyanlarin, Hz. isa'nin teblig etmis oldugu Hak Din'in esaslarini degistirmis olduklarini
belirten Kur'an, tahrif edilmis Hiristiyanligin inanglarin1 ana hatlartyla ele alarak hepsini
ciddi bir teolojik elestiriye tabi tutmustur. Oncelikle, esas Incil'de bulunmadigi halde, Hz.
Isa'nin ilah oldugu fikrini Incil'e sokan Huiristiyanlar boylece tevhid ilkesinden sapmislardir.
(4.Nisa/171-172; 5.Maide/14-15, 72-75, 116; 9.Tevbe/30-31; 61.Saf/6) Kur’an’in
Hiristiyan teolojisine yonelik elestirileri bununla da kalmaz. Kur’an ayni zamanda
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kurulmasina sebep olmustur. Fethedilen tilkelerde yasayan Hiristiyanlara, diger din
mensuplariyla birlikte oldukca genis bir 6zgiirlik alani taninmis olmasi, hatta pek
¢ok Hiristiyanin Emevi ve Abbasi saraylarinda doktor, miitercim hatta idareci olarak
gorev yapmasi iligkilerin daha da gelismesini saglamistir. Ancak, kisinin inandig1
inan¢ sistemini savunma ihtiyaci, oteki inanglari tenkit ederek kendi hakliligini
ortaya koymay1 kaginilmaz kilryordu. Bu ihtiyag oldukg¢a erken dénemlerde, Islam
toplumunda yasayan Hiristiyan din adamlariyla Miisliiman ilahiyatgilar arasinda dini
icerikli tartiyjma ve miinazaralarin ger¢eklesmesine sebep olmustur’. Bu sekilde

Hiristiyanligin, ¢armih, kefaret, ruhbanlik gibi pek ¢ok anlayisina ciddi elestiriler yoneltir.
(4.Nisa/157-159; 57.Hadid/27; Krs., Matta: 27/27-50; Markos: 15/16-37; Luka: 23/26-46;
Yuhanna: 19/17-31; Petrus: 2/22-23) Bu elestirilere ragmen Kur’an, Hiristiyanlar1 Ehl-i
Kitap ozel statiisiinde degerlendirir. Hatta bununla da kalmaz, onlar1 “inananlara sevgi
bakimindan en yakin dini grup” (5.Maide/82) olarak daha da 6zel bir konuma yerlestirir.
Kur’an’in Hiristiyan teolojisine yonelttigi elestiriler hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Saban
Kuzgun, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar”, Asrimizda Miisliiman-
Hiristiyan Miinasebetleri, Istanbul, 1993, s. 61-79; Mustafa Unal, “Kur’an’da Hiristiyanlara
Yonelik Teolojik Elestirilerin Fenomenolojisi”, Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplari,
Ankara, 2004, s. 213-228.

Karsilikl tartigmalarla ilgili olarak Hiristiyanlara ait en eski yazili belge, Antakya Yakubi
Patrigi John I (635-648)'in Mezopotamya Hiristiyanlarina yazdigi Siiryanice mektuptur.
Mektubun konusu, John I ile Miisliiman ordu komutani arasinda yapilan dini tartismadir.
Patrik, mektubunda, tartigma konulari hakkinda diger Hiristiyanlari bilgilendirmektedir.
Benzer bir tartismanm, 643 yilinda Amr b. As ile Yakubi Patrigi Benjamin arasinda
gerceklesmis  oldugu  belirtilmekle birlikte tartismanin  igerigi  hakkinda  bilgi
verilmemektedir. F. Nau, "Dialogue between the Patriarch John I and the Amir of the
Hagarenes", The Early Christian-Muslim Dialogue; A Collection of Documents from the
First Three Islamic Centuries (632-900 AD) Translation with Commentary, ed. by., N. A.
Newman, Pennsylvania, 1993, ss. 11-46. Bu doneme ait diger bir 6rnek de, Halife Mehdi
ile Timothy (109-208/727-823) arasinda, halifenin davetiyle sarayda gergeklesen
tartigmalardir. Jean-Marie Gaudeul, Encounters and Clashes, Islam and Christianity in
History, Rome, 1990, 1, s. 14; Tartisma metni i¢in bkz., L. K. Brovne, "The Patriarch
Timothy and the Caliph al-Mahdi", Muslim World, XXI, no. 1, January 1931, s. 38; R.
Casper, "Les Versions Arabes du Dialoque entre le Caht Licos et le Calife al-Mahdi",
Islamochristiana, 3, (1977), ss. 107-153; Bu doneme ait bir diger karsilikli dini tartisma da,
muhtemelen 824 yilinda Bagdat'ta Abbasi Halifesi Me'mun'un huzurunda, Theodora Ebl
Kurra (750-825?) ile donemin ileri gelen Miisliman alimleri arasinda gergeklesen dini
igerikli tartismadir. Genig bilgi i¢in bkz., A. Guillaume, "Theodora Abu Qurra as
Apologist", Muslim World, XV, (1925), ss. 42-51.
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baslayan teolojik iliskiler karsilikli davet mektuplariyla cesitlenmis®, daha sonra da,
her iki tarafin digerini elestirdigi veya kendi inang sistemine yonelen elestirilere
cevap olarak yazdigi reddiye literatiiriiniin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir.
Miisliman ilahiyatgilar, hem karsilikli tartismalarda hem de davet mektuplar1 ve
reddiye tarz1 eserlerde Hiristiyanligin monoteizmle ¢elisen yonleri iizerinde durmus,
ozellikle Hz. Isa’nin uluhiyeti, teslis, inkarnasyon, ¢armih, kefaret ve tebsirat gibi
temel meseleleri polemik konusu yapmuslardir'. Buna karsm, Hiristiyan
ilahiyatcilar, Hz. Muhammed’i Ariusgu bir kesisten aldig1 bilgilerle yeni bir din
olusturan sahte bir peygamber olarak gostererek, Kur’an’in vahiy mahsulii
olmadigini ispatlamaya galismislardir. Ilk olarak, Yuhanna ed-Dimeski (m. 655-753)
tarafindan ileri siiriilmiis olan bu iddialar’, Hiristiyanlar tarafindan daha sonraki

3 Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-720) ile Bizans Imparatoru III. Leon
arasinda gerceklestigi kaydedilen teolojik icerikli mektuplagma igin bkz., Arthur Jeffery,
"Ghevond's Text of the Correspondence Between Umar II and Leo III", The Early
Christian-Muslim Dialogue, ed., N. A. Newman, Pennsylvania, 1993, ss. 57-131; Harun
Resid'in Konstantinos'a gonderdigi davet mektubu igin bkz., Ahmed Ferid Rifai, Asru'l-
Me'mun, Kahire, 1928, 11, ss. 188-236; Casim Avcy, Isldm-Bizans Iliskileri, istanbul, 2003,
s. 134; Abdullah b. Ismail el-Hasimi (5. 205/850) ile Abdii'l-Mesih el-Kindi arasindaki
mektuplagma icin bkz., Anton Tien, "The Apology of al-Kindi", The Early Christian-
Muslim Dialogue, ed. by, N. A. Newman, Pennysilvania, 1993, s. 355-546; Sabire Abay,
Miisliimanlarla Hiristiyanlar Arasindaki Teolojik Iliskilerin Ik Doneminde Abdiilmesih el-
Kindi'nin Abdullah b. Ismail el-Hasimi've Reddiyesi Ornegi, (AUSBE, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara, 2002.

Miisliimanlar tarafindan yazilan reddiyeler icin bkz., Mehmet Aydin, Miisliimanlarin
Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Ankara, 1998; Mustafa
Sinanoglu, Isldm Kaynaklarinda Hiristivanlk; Kelam Agisindan bir Yaklasim, Istanbul,
2001.

Saint John of Damascus, Wrtings, trans., by., Frederic H. Chase, New York, 1958, s. 153-
163; a.mlf., "The Discussion of a Christian and a Saracen", trans., John W. Woorhis,
Muslim World, XXV, (1935), ss. 266-273; Yuhanna’nin hayati, eserleri vegoriisleri
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz., Leyla Hanecioglu, Yuhanna ed-Dimegki’'nin Islam ve
Hiristiyanlik Arasindaki Iliskideki Yeri, (AUSBE Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara, 2002; Mustafa Géregen, Hiristiyan Teolojisinde Yahya Dimegki nin Yeri ve Onemi,
(MUSBE Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1995; Gegmisten giiniimiize
Hiristiyanlarin islim’a ve Miisliimanlara bakis agistyla ilgili degerlendirmeler igin bkz.,
Omer Faruk Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1”, Asrimizda Miisliman-Hiristiyan
Miinasebetleri, Istanbul, 1993, s. 95-110; Ali Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri
Siirecinde Huristiyanlarin Islim’a ve Miisliimanlara Bakis1”, flam Ars. Der., C.III, sy. 1
(Ocak-Haziran 1998), ss. 117-152.
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donemlerde yazilan reddiyelerde de farkli bir tdslup ama ayni igerikle
tekrarlanmustir.

So6zii edilen karsilikli iliski ve etkilesim tarzi, daha sonra, miistesrikler
tarafindan: “Islam, Hiristiyanligin etkisiyle olusmus sahte bir dindir” iddialarmin
dayanag1 yapilmistir. islam’1 Hiristiyanhigin sapik bir kolu olarak algilamanin tabii
bir neticesi olarak, pek c¢ok miistesrik, Keldm’m da Hiristiyan teolojisinden
etkilenerek bir disiplin haline geldigini iddia edegelmistir. Miisliiman Kelami
tizerindeki Hiristiyani etkinin 6zellikle hiir irade, kader ve halku’l-Kur’an meseleleri
lizerinde goriildiigiinii iddia eden miistesrikler, bu etkinin sadece bazi goriislerin
benimsenmesiyle smirli kalmadigini, akaidin olusturulmasinda takip edilen metot
iizerinde de agik bir Hiristiyan etkisinin goriildiigiinii ileri stirmiislerdir. S6zii edilen
algilama bicimleri neticesinde Isldm'a 6zgii bir ilim olan Keldm'm kaynagmi da
Hiristiyan teolojisinin etkisine baglama c¢abasinda olan bazi Batili diisiiniirler, ilk
olarak Kelam teriminin menseini tartigma konusu yapmiglardir. Keldm tarihini erken
donemdeki teolojik etkilesim agisindan tartisma konusu yapan bu g¢aligmayla,
Hiristiyan teolojisinin Kelam {izerindeki etkisinin boyutlarint ortaya koymak
suretiyle, Kelam’in 6zgiinliigiiyle ilgili iddialarin anlamin1 ve degerini tespit etmeyi
amaclamaktayiz. Buradaki “erken donem” tabiri ile h. III. asrin sonlarma kadar
gecen tarihi siirec, yani Kelam’m olugum donemi kastedilmektedir.

1. Miisliiman Teolojisine Ozgii Bir isimlendirme: Kelaim

Kur'an'daki inang esaslarin1 ispat ve izah ederek, bunlar1 akli yollarla
temellendirmeyi amag edinen Kelam, isim ve tariflerinin gesitliligiyle diger Islami
ilimlerden farklilik arz eder®. Bu ad: alincaya kadar cesitli asamalardan ge¢mis olan
Kelam, kendi gelisim siireci igerisinde ¢esitli isimlerle anilmis, farkli sekillerde tarif
edilmistir. inang ilkelerini konu edindigi i¢in Akaid’ denilen bu ilme, dinin temel
ogretilerini saptama g¢abasi nedeniyle Usulu’d-Din®, Allah’in birligi ve sifatlari

% Omer Aydin, “Kelam-Mantik Iliskisi”, Istanbul U. flahiyat Fak. Der., S. 7 (2003), s. 1.
Akaid, “dinin pratik degil, teorik hiikiimlerini i¢eren ve bunlardan bahseden bir ilimdir”
seklinde tanimlanmistir. Bu tanim, itikadi hiikiimlerden bahsederken hem selef metodu hem
de Kelamcilarin metoduyla yazilan eserler géz dniinde bulundurularak yapilmistir. O halde
Akaid, hangi devirde ve hangi metotla olursa olsun iman esaslarindan bahseden ilimdir.
Hususi manada ise Akaid, iman esaslarindan muhtasar olarak bahseden bir ilmin adi
olmustur. Bekir Topaloglu, Keldm Iimi, Istanbul, 1988, s. 45.

Islam’in iman esaslarindan, ister selef yoluyla isterse Kelam metoduyla olsun, bahseden
ilme wsulii’d-din, meselelerine de ahkam-1 asliyye denir. Topaloglu, a.g.e., s. 45; Dini
akidelerin esaslar1 ve temel kurallar1 konusunda kuramsal olarak diisiinmeyi iceren bu isim,
dinin uygulamali yonii {izerinde duran fikha karsilik gelmektedir. S. Ali Diizgiin-Muammer
Esen-Mahmut Ay, Sistematik Kelam, ed. Ahmet Akbulut, Ankara, 2005, s. 15; Usulii’d-Din
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iizerinde yogunlastig1 i¢in Tevhid ve Sifat [Imi’, islam Dini’ni dogru anlama ve
yorumlama faaliyetlerinin en ciddisi anlaminda Fikhu'l-Ekber'’, temel yontem
olarak diisiinme ve akil yiiriitmeyi benimsedigi icin de Nazar ve Istidlal Ilmi
(Diisiinme ve Akil Yiiriitme ilmi) adlart verilmistir'".

“Konusmak” ya da “anlagilir s6z sdylemek” anlamlarina gelen'? bir mastar
veya isim fiil olan Keldm'm teknik bir terim olarak ne zaman kullanilmaya
baslandig1 hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmasak da, kelimenin ilk kez Abbasiler
devrinin baslarinda (m. 757’den sonra)'® ya da Me’mun zamaminda (m. 813-833)
Mutezile tarafindan kullanilmaya baslandigi kabul edilmektedir'®. Keldm kelimesi,
Kur'an ve hadislerde gegmis olsa da buralardaki kullanimlarinin Keldm IImi ne
karsilik olmadigi ortadadir'. Ancak, “bir konu hakkinda konusmak, fikir beyan
etmek veya akil yiirlitmek” anlamindaki keldm fi... veya tekelleme fi... seklindeki
kullanimlar1 oldukga erken donemlere kadar goétiirmek miimkiindiir. Mutezile’den
once, Miircie mezhebi tarafindan ortaya atilan Islim’da biiyiik giinah isleyenin
durumuyla ilgili problemi tartisan kimselere isaret etmek icin ibn Sa’d (6. 845)’m
miitekellimun terimini kullandigindan, Ibn Kuteybe (8. 828-829)’nin Gaylan’mn (8.
719) ciiz’i irade hakkinda tartigmastyla ilgili olarak yetekellem terimini
kullandigindan so6z edilmektedir'®. Biitiin bunlar Kelam ve tiirevlerinin ilk kez ne

kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz., Sinan Oge, “Usulii’d-Din Kavranunin Tanimi ve
Kapsam Problemi”, Ekev Akademi Der., 11:31 (Bahar 2007), 107-124.

° Selef metoduyla Allah’in tevhidinden ve sifatlarindan bahseden ilmin adidir. Topaloglu,
a.g.e., s. 46.

' Diizgiin-Esen-Ay, a.g.e., s. 5; Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin; “Kisinin lehinde ve aleyhinde
olan seyleri bilmesidir” seklindeki Fikih tanimi, IslAm’mn itikadi, fikhi, ahlaki ve tasavvufi
konularim1 kapsayan bir tanimdir. Ebu Hanife, bunlarin iginden itikatla ilgili olanlarina
Fikh-1 Ekber zel ismini uygun gérmiistir. imam-1 Azam, selefiyyenin gagdasi olmakla
birlikte akaitte selefin metodunu benimsememistir. O akait alaninda da akla Gnem
vermistir. Bu sebeple Fikh-1 Ekber icin, “selef yolundan Keldm metoduna intikal 6zelligi
tastyan bir metot” ifadesi kullanilabilir. Topaloglu, a.g.e., s. 47.

"irfan Abdiilhamid, slam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev., M. Saim Yeprem,
Istanbul, 1994, s. 134; Diizgiin-Esen-Ay, a.g.e., s. 5.

12 Richard M. Frank, “The Science of Kalam”, Arabic Science and Philosophy, 2:1, March
1992, s. 9; A. Hadi Adanali, "Kelam: Islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci", Isldmiyt,
3:1 (2000), s. 55.

13 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya, 1996, s. 29.

4 Mehmet Bayrakdar, “Islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi”, Isldmiydt 7:2 (2004), s. 24.

15 Adanali, a.g.m.,s. 55.

'® H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri; Miisliiman-Huristiyan-Yahudi Keldmi, gev., Kasim
Turhan, Istanbul, 2001, s. 4.
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zaman kullanildigryla ilgili bir tespit yapmamiz igin yeterli olmasa da, bu ilme
Kelam denilmesinde s6zii edilen kullanimlarin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu
gostermektedir. Kisacasi, keldm fi... veya tekelleme fi... oldukg¢a erken dénemlerde
kullanilmaya baglanmis, Keldm veya [Imii'l-Keldm da zamanla diger bazi terimlerle
esanlamli hale gelmistir. Mesela, bakmak, dikkate almak anlaminda nazar, teknik bir
terim olarak fikir, tefekkiir, teemmiil ve istidlal anlamlarina gelmektedir. Bu
baglamda, Keldm fi...veya nazar fi..., Kelamcilarin kullandig1 sekliyle, belirli
kurallar dahilinde gerceklestirilen ve siipheye yer birakmayan bilgiye gotiiren akil
yiiriitme anlamina gelir'”.

Bu tiirden kullanimlarin Isldm’in inanc¢ esaslarindan bahseden ilme Kelam
denilmesinde 6nemli bir etkiye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda, bu
ilme Kelam adinin verilmesinde etkili olan baska sebeplerden de s6z edilmektedir.
Kelam’m bu isimle anilmasinin baslica sebeplerinden biri olarak, Allah’in Keldm
sifati ve bunun Kur’an’la olan baglantisinin bu ilimle ugrasanlar tarafindan sistemli
bir sekilde tartisilmis olmasi zikredilir. Kelam’in dinil konularda séz sdyleme ve
sOylenenleri akli ve nakli olarak temellendirebilmenin araci olarak goriilmesi Kelam
ismiyle anilmanin bir bagka sebebi olarak gosterilir. Bundan baska, Kelam’in temel
metin olarak A/lah’in Keldmi’ni, yani Kur’an’1 hareket noktasi olarak belirlemesi de
bu isimlendirmede 6nemli bir etkiye sahip goriinmektedir. Yine, “sdz yalniz bu
ilmin so6ziidiir, hasmin so6zii degil. Ciinkii bu ilim akilla teyit edilmis nakli delillere
dayanir” anlaminda bu ilme Keldm denilmistir. Keldm ve Mantik kelimeleri
arasindaki anlam benzerliginin de bu ilme Kelam denilmesinde etkili oldugu
sOylenir. Soyle ki, bu ilmin en ¢ok miiracaat ettigi cedel ve miinazara ikna etmeye
dayali oldugu icin soze fazlasiyla ihtiyag duyar. Nasil ki Mantik ilmi, felsefi
konularda sdz sdyleme yetenegi kazandiriyorsa, Keldm Ilmi de din esaslarim
arastirirken ve karsit goriiste olanlart sustururken s6z sdyleme sanati kazandirir. Bu
ilim, dinin esaslarini arastirirken takip ettigi akil yiiriitme yollarinda, felsefedeki
hiiccet yollarmi agiklayan Mantik ilmi’ne benzemektedir. Bu sebeple, bu ilme
Kelam denmistir'®. Ayrica, selefin sustugu konularda Keldameilarin séz soylemesi

17 Frank, a.g.m., s. 9; Adanali, a.g.m., s. 55-56.
18 Kelam-Mantik iliskisi i¢in bkz., O. Aydmn, a.g.m., s. 1-14.
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sebebiyle'® bu ilmin Kelam adim aldigindan bahsedilir. Bu sebeplerden biri veya
birkag1 dolayisiyla bu ilme Kelam denilmistir®.

Kelam ismini almadan once bu ilim dali i¢in kullanilan, Akaid, Din Usulii,
Tevhid ve Sifat Ilmi, Nazar ve Istidlal Ilmi ve Fikh-1 Ekber gibi isimler, bu
isimlendirmelerin tartigilan problematikten ve Keldmi problemleri ¢ozerken takip
ettigi metottan hareketle yapildigin1 gostermektedir. Bu ilmin Keldm ismini
almasinda etkili olan sebepler irdelendiginde de ayni hareket noktasinin esas alindigi
goriilecektir. Bu anlamda Kelam, islam toplumu igin hayati dneme sahip zihniyet
problemleriyle ugrastigi ve bunlari temellendirmeye ¢alistig1 i¢in bu adi almistir. Bu
zihniyet problemlerini Allah’in Kelami olan Kur’an’a bagl kalarak temellendirmeye
calismasi bu isimlendirmenin en ¢nemli sebeplerindendir?. Biitiin bunlar, ayni
zamanda, Keldm’mn mengei itibariyle 0Ozgiin bir yapiya sahip oldugunun
gostergesidir.

Buna karsin, Keldm teriminin Yunan filozoflarinin Arapgaya yapilan
terciimelerinde logos teriminin karsiligi olarak; “kelime, akil ve delil”
anlamlarinda® kullanildigim iddia eden Wolfson, bu terciimelerden aktarilan

19 Nitekim, “Selefiyye’nin diisiince koordinatlarini olusturan takdis, tasdik, acz-i itiraf, siikut,
imsak, kef ve teslim gibi kavramlarin tiimii disiinceyi dondurmak ve yeni bilgiler
iiretilmesinin Oniine ge¢mek i¢in konulmus engellerdi. Bu engeller ilk donemler Kelam
ilminin kendini gelistirmesine ve yeni durumlarda yeni metotlar benimsemesine engel
olmad1.”lyas Celebi, “Akidenin Kelamlasmasi ve Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine”,
Kelam Arastirmalart Dergisi, 2: 1 (2004), s. 25.

20 Sa'duddin Mes'ud b. Omer Taftazani, Serhu’I-Makasid, thk, Abdurrahman Umeyra, Beyrut,
1989, 1, s. 164; a.mlf,, Serhu’l-Akaid (Keldm Ilmi ve Islim Akaidi), Haz. Siileyman Uludag,
Istanbul, 1991, s. 98.

2! Diizgiin-Esen-Ay, a.g.e., s. 5.

22 Antik Yunan disiincesinde, soz, akil, diisiince, anlam, agiklama gibi anlamlara gelen
Logos, Yunan dininde, tanrt ya da Tanrilarin insanlara tinsel esin, bilgelik ve yol
gostericilik saglayan sozleridir. Logos kavrami felsefi bir gergeve icinde ilk kez
Heraklitos’ta ortaya ¢ikmustir. Miletli filozoflarin materyalizmine karsit mistik bir tepkiyi
temsil eden Heraklitos’a gore, gozle goriilen diinya gercekligi kismen agiga vurur, kismen
de gizler. Gergeklik diinyanin biitiin bir yasami sonsuz bir dogum ve oliim, olus ve
yenilenme carkinda sergilenen tanrisal ruhtur. Heraklitos iste bu tanrisal ruha, akla logos
adimi verir. Stoalilarda ise logos, evrendeki rasyonel diizenin ve rasyonel bir bi¢imde
diizenlenmis faaliyetin yaraticist olan kozmik akil ilkesidir. Stoalilara gore tanrilarda ve
insanlarda bulunan bir prensip olan logos, bazen tanri Hermes’le 6zdeslestirilmistir.
Philo’ya gore ise Logos, insanla tanr1 arasinda aracilik yapan ilahi fikirler toplamiydi. Ote
yandan, teslisin ikinci unsuruyla iliskili olan Logos (Keldm) doktrini Hiristiyan teolojisinde
onemli bir yere sahiptir. Hiristiyanhkta Isa Mesih bedenlenmis Logos olarak goriiliir. Bkz.,
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miitekellim ve miitekellimiin terimlerinin de bu ilim daliyla ugrasanlara ad yahut sifat
olarak kullanildigin1 soylemektedir. Ona gore, Yunanca tabiat hakkinda konusmalar
(perifuseos logoi) ifadesi tabii Kelam (el-kelamii't-tabil), tabiat¢ilar (fusikoi,
fusiplogoi) terimi tabii Keldmcilar (ashébii'l-kelami'l-tabii), feologlar (teologoi)
terimi de ashdbii'l-keldmi'l-ilahi seklinde terciime edilmistir. Bu terciimelerden
sonra Kelam ve Miitekellim terimlerinin Arap yazarlarca kullanilmaya baslandigimni
soyleyen Wolfson, bu sebeple Yahya b. Adi'nin Hiristiyan Miitekellimiindan®
Sehristani'nin de insan bedenine girerek kelimenin birlesmesine dair Hiristiyan
Kelami'ndan, Empodoklesin Kelami'ndan ve Aristo'nun Kelami'ndan s6z ettiklerini
belirtir®. Sayet, Kelam ve miitekellim terimlerinin bu terciimelerden sonra
kullanilmaya baslandig1 sdylenerek, Keldm’m logosun Arapgaya tercliimesinden
sonra ve buna bagl olarak terimlestigi ve bir disiplinin ad1 oldugu iddia ya da ima
edilmek isteniyorsa, bu iddia ya da ima daha fazla kanit1 gerektirmektedir. Ciinki
Logos kelimesinin bu terciimelerde Kelam seklinde ¢evrilmis olmasi Keldm’mn buna
bagli olarak terimlestigini ispatlamak i¢in yeterli olmaz. Kaldi ki, Kelam teriminin
hicbir kayda baglanmaksizin Islam'da felsefenin dogusundan 6nce ortaya cikan
hususi bir diigiince sistemine ad olarak verilmis oldugunu kabul etmekle Wolfson,
kendi goriisiine zit bir goriisii de ortaya koymustur. Ona gore bu ilmin temsilcilerine,
Kindi ile baglayan ve sadece filozoflar denilen kimselere mukabil yalnizca
Kelameilar/Miitekellimiin denilmistir®.

Bir baska iddiaya gore, Kelam teriminin kaynagi Siiryanicedir. Ciinki
Arapcada Kelam, diyalektik ve teolojinin birlestikleri noktay1 temsil eder ve Kelam,
teolojik alandaki diyalektik kanittir. Yunancada diyalektik ve teoloji kelimelerinin
ortak bir yani yoktur. Buna karsin Siiryanicede diyalektik ve teoloji birbirlerine
Yunanca karsiliklarindan daha yakindir. Bu yiizden de, Kelam Siiryanice 6rneginden
hareketle teolojinin  karsiign olarak terimlesmistir®. Baska hicbir delil
gostermeksizin bu kelimenin Yunanca logos teriminin Arapgaya terciimesinden
sonra kullanilmaya baglandigi ya da Kelam’in Siiryanice Orneginden hareketle
teolojinin karsilig1 olarak terimlestigi iddialar1 onyargilarin sonucu ortaya c¢ikmis
iddialar gibi goériinmemektedir. Buna karsin, Keldm teriminin herhangi bir konu

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2002, s. 664; Sinasi Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, Ankara, 1998, s. 237.

2 Augustin Périer, Pettits Tratiés Apologétiques de Yahya ben 'Adi, Paris, 1920, s. 39.

24 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk., Muhammed
Fehmi Muhammed, Beyrut, 1992 11, s. 245, 384, 444.

% Wolfson, a.g.e.., s. 1-2; Georges C. Anawati, “Kalam”, trans., Richard J. Scott, The
Encyclopedia of Religion, ed., Mircea Eliade, New York, 1987, s. 231.

%6 Michael A. Cook, "The Origins of Kalam", Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, Vol. 43, No. 1 (1980), s. 42-43.
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hakkinda Miisliiman diisiiniirlerin goriislerini beyan ederken konuya Kelam fi...
seklinde giris yapmalartyla kullanilmaya basladigini, daha sonra da yukarida
zikrettigimiz sebeplerin Kelam’in terimlesmesine katkida bulundugunu sdylemek
Kelam tarihi agisindan daha isabetli goriinmektedir. Nitekim Goldziher de, Kelam
teriminin ilk olarak, herhangi bir dogmay1 veya tartismali teolojik bir problemi
diyalektigin konusu yapip, argliiman seklinde ortaya koyan ve savundugu tez icin
spekiilatif deliller getiren kimseler i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Daha sonra
ise, s6z konusu terimin anlami genisletilerek kesin dogrular olarak kabul edilen dini
inanglart doktrinler halinde tartigan, diigiinen kimselerin kabul edebilecegi formiiller
halinde ortaya koyanlar i¢in kullanilmustir®’.

Josef Van Ess ise, Kelam ile teoloji arasinda bir ayrim yapmakta, Kelam’in
daha ¢ok soru-cevap diyalektigini igeren ve muhalifine cevap verme, onun delillerini
¢lirlitme ya da onu zora sokma gayesinin bir iiriinii olarak argiimantasyon/tartisma
tarz1 seklinde ortaya c¢iktigini diigiinmektedir. Teoloji ise daha orijinal nitelige
sahiptir ve muhtevas1 da bellidir. Teolojinin esas gayesi, Islam’m itikat esaslarim
aciklamaktir. Buna gore, Hasan Basri (21-110/641-728)’nin mektuplari, teolojik
problemleri ele aldiklar1 i¢in teolojidir ama Keldm degildir. Ciinkii her iki metinde
de daha sonraki Kelam metinlerinde goriilen muhaliflerle girisilen hayali diyalog
orneklerine rastlanmaz, sadece fikirlerin izahi1 s6z konusudur. Yine bu iki metinde
Keldm terimi kullanilmaz®™®. Ne var ki her iki mektupta da Kelam teriminin
kullanilmamis olmasi bunlara Kelami metinler degildir diyebilmemiz igin yeterli
gerekceler degildir. Ayrica bir seyin Kelam olabilmesinin 6n kosulu argiimantasyon
tarzin1 benimsemis ve kullanmig olmasi degildir. Kald1 ki, cedel Keldamin kullandigt
tek metot degil, sadece bir tanesidir.

Sonug olarak, Kelam’1n ilk ortaya ¢ikisi ile ilgili degerlendirmeler yapilirken,
bu terimin ve tiirevlerinin ilk kez ne zaman kullanildig1 degil de, Kelam’in alanina
giren konularin ilk kez ne zaman ve hangi sartlarda tartisildig1 hareket noktasi olarak
belirlenmelidir. Zira yukarida da izah etmeye calistigimiz gibi, Keldm
isimlendirmesi bir kelimeye bagli olarak degil, ele alinan konularla ilintili olarak ve
itikada iliskin sorunlari ¢6zme mantigiyla ilgili olarak ortaya ¢ikmustir®.

2. Kelam’in Mensei ve Kendine Ozgii Kaynaklari

S6z konusu Kelam'm mensei oldugunda, Islim'da neden bir Keldm sistemi
gelisti ve bu nasil basladi sorusu giindeme gelmektedir. Biitiin insanliga gonderilen
son ilahi mesajda, insanlar hem kendileri hem de gevrelerindeki diger varlik ve

*" Ignaz Goldziher, Introdoction to Islamic Theology and Law, trans., Andras and Ruth
Hamori, Princeton, 1981, s. 85; Adanali, a.g.m., s. 59.

2 Van Ess, "Islam Kelaminin Baslangic1", cev., Saban Ali Diizgiin, AUIFD, XLI, s. 402-403.

¥ Diizgiin-Esen-Ay, a.g.e, s. 6.
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olaylar hakkinda gézlem yapmaya, bu gozlemlere dayali olarak nesne ve olaylar1
ontolojik ve epistemolojik agidan yorumlamaya davet edilmislerdi. Bunlart anlama,
anlamlandirma ve uygulama konusunda ortaya ¢ikan sorunlar Miislimanlarin ilgili
ayetler ilizerinde zihni ¢abasini gerekli kiliyordu. Yine pek ¢ok ayette diisiiniip akil
ylrlitmenin dogru bilgiye ulagmadaki Onemine igaret edilmis, buna karsin
atalarindan 6grendikleri inanglart taklit edenlerin dogru inan¢ ve davranig bilgisine
ulasamayacaklar1 belirtilmisti. Dogru bilgiye ulagmak i¢in ¢aba harcanmasi
gerektigine vurgu yapan bu ifadeleri ilahi bir emir olarak algilayan Miisliimanlar,
dini diigiinceyi temellendiren bilgiler tiretmeye yonelmislerdi. Goriinen o ki, bu
yonelis Kelam’in dogusuna onemli bir katki saglamustir’®. Bunun yam sira,
Kur’an’da Allah, insan, toplum, tarih ve evren gibi ¢ok ¢esitli konularda bilgiler
verilmisti. Bagta Allah’in varlig1 ve birligi olmak iizere peygamberlik, ahiret hayati,
kader, iman, giinah-sevap, iyi ve kotii davraniglar gibi bircok meselenin akli
delillerine temas eden Kur’an, bununla da kalmamis bunlara yapilan itirazlara akli
ve mantiki cevaplar vermisti. Oteki din ve diinya goriislerine temas ederek bu
sistemleri teolojik elestiriye tabi tutan Kur’an, peygambere, dolayisiyla da biitiin
Miislimanlara otekiyle en uygun bicimde miicadele etmeyi emrediyordu. Bir
anlamda “Keldm insa etmeyi iceren bu emir”in®' Kelam’in dogusuna 6nemli bir
katki sagladigini s6ylemek miimkiindiir.

Peygamber hayattayken inangla ilgili olarak ortaya ¢ikan sorunlar aninda
¢Oziime kavusuyor, inan¢ parcalanmalari sd6z konusu olmuyordu. Nitekim bu
donemde vahiy, ortaya ¢ikan ihtiyaglara ve hayatin akigina goére inmeye devam
ediyor, Hz. Muhammed’in s6z ve uygulamalar1 Miislimanlarin zihniyetini
yonlendiriyordu. Karsilagilan sorunlar, bazen “Sana soruyorlar, de ki...” seklinde
baslayan ayetlerle bizzat vahiy ile ¢oziime kavusturulurken, bazen de Hz.
Peygamberin “Siz daha iyi bilirsiniz.” seklindeki yonlendirmesiyle akla, tecriibeye
ve uzmanlik bilgisine havale ediliyordu. Yine Hz. Peygamber’in Yemen’e vali
olarak gonderdigi Muaz b. Cebel ile miilakati, karsilagilan problemlerin ¢éziimiinde
aklin da otorite olarak kabulii anlamma gelmekteydi. Kisacast bu ddnemde
Mislimanlarin disiince hayatini, Kur’an-Stinnet ve akil olmak {izere iki temel
kaynak yonlendiriyordu®.

Basglangigta itikadi alanda karsilastiklar1 sorunlari kolayca ¢6ziime kavusturan
Miisliimanlar, Peygamberin vefatindan kisa bir siire sonra ciddi toplumsal
bunalimlarla karsilagmiglardi. Siyasi ve toplumsal boyutlu olarak ortaya cikan
problemlerin itikadl alana tasinmasi fikri ve itikadi alanda parcalanmayi da
beraberinde getirmisti. Hz. Osman'in h.35 yilinda katledilmesi, ardindan Cemal

30 yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” mad., Did, XXV, s. 198.
3! Ahmed Emin, Duha 'I-Islam, Kahire, 1997, I1L, s. 1-2; Yavuz, a.g. mad., s. 198.
32 Bayrakdar, a.g.m., s. 22.
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Vakasi ve Siffin Savasi biiyiik tesirler ve aci hatiralar birakmakla kalmamis, bazi
inan¢ problemlerinin de ortaya ¢ikmasina sebep olmustu. Hem o6len hem de
6ldiriilenlerin Miisliiman olusu biiyiik giinah isleyenin iman bakimidan durumunun
ne olacagi, dolayisiyla imanin tarifi ve simiri, 6ldiirme filini isleyenin bunu hiir
iradesiyle mi yoksa ildhi takdir geregi mi isledigi gibi kelami tartigmalara kapi
aralamistir. Bu siirece insanin anlama ve inancini rasyonel temellere oturtma istegi
katkida bulunmug ve akideye iliskin problemleri anlama ve agiklama siireci fiilen
baslatmist1™.

Emevi idarecilerinin, dini mesruiyet saglamak ig¢in, cebir ideolojisini bilingli
ve sistemli bir sekilde siyasette kullanmalar1®*, basta Mabed el-Ciiheni el-Basri
(80/699) olmak iizere; Gaylan b. Miislim ed-Dimeski, Ca'd b. Dirhem (124/742) ve
Cehm b. Safvan (128/746) gibi Miisliiman diislintirlerin sistemli olarak kader
meselesinde karsit bir goriis olusturmasina zemin hazirlamistir. Kisacasi, Kelam’in
en Onemli problemlerinden biri olan kader ve kaderle ilgili pek ¢ok mesele
Miisliiman toplumun kendi dinamikleri sonucunda tartisilmaya baglamistir.

Kader, hiir irade, imanin tarifi ve sinir1 gibi konularda ortaya atilan fikirler,
bunun yaninda karsit goriiste olanlarin fikirlerini ¢iliriitme cabast Kur’an’in bu
konularda ne sdyledigini aragtirmayi kagimilmaz kiliyordu. Zira biitiin Miisliimanlar
i¢in temel kaynak olan Kur’an bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in vazge¢ilmez bir otorite idi.
Baska bir ifadeyle Kur’an, giincel sorunlarin ¢éziimiinde miiracaat edilen temel bir
kaynakti. Bu anlamda, Kelam ilmi’nin Kur'an'daki ilkeleri giincel sorunlar
baglaminda algilama gayretlerinin bir sonucu olarak ortaya c¢iktigini sdylemek
miimkiin goriinmektedir. Bagka bir ifadeyle Kelam, Tanrisal mesajin giincel
meselelere ¢6ziim bulmak i¢cin yorumlanmasi ile ortaya c¢ikmustir denilebilir.
Nitekim kutsal kitabin aktiielliginden, insanin psikolojik, entelektiiel, sosyal ve
kiiltiirel ihtiyaglarini karsilamasi oraninda bahsedilebilir®.

Biitiin bunlarin yaninda, cografyanin genislemesiyle, farkli kiiltiir ve inanglara
sahip insanlarin Islim’a davet edilmesi de ayr1 bir sorumluluk olarak algilantyordu.
Boylesine bir sorumluluk bilinciyle hareket eden Miisliimanlar, Kur’an’1 bir deger
olarak kabul etmeyenlere Kur’an ayetlerini okuyarak tebligin etkili olmayacaginin
farkinda idiler. Bundan dolay1 onlar, Islam’in ilkelerini ortak payda olan akla hitap
edecek bigime ¢evirmenin Onemini kavradilar. Bu nedenle onlar, akli 6ncelediler,
yani Keldm metodunu kurdular®®. Baska bir ifadeyle, Kur’an’daki inang ilkelerini
akil yoluyla temellendirme ve agiklama gayreti Kelam’in dogusunda 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Islam’m ilkelerini akil ortak paydasina gevirip baska inanglar

33 Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Erzurum, 1995, s. 16-17.

3* [bn Murtaza, Tabakdtu'l-Mut'tezile, thk., Susanna Diwald-Wilzer, Beyrut, 1961, s. 6.
35 7eki Ozcan, Teolojik Hermenotik, Istanbul, 1998, s. 45.

36 Ahmet Akbulut, Sistematik Keldm, Editorden, s. XV.



142 Dr. ibrahim KAPLAN

benimseyenlere aktarma ve onlar1 ikna etme seklinde 6zetlenebilecek bu yontem
“Miisliiman Kelami’nin orijinal yontemi”’ olarak degerlendirilebilir.

Bu yontem sayesinde fethedilen bolgelerdeki insanlar kitleler halinde
Miisliman oldular. Ancak, kitlesel Islamlasma bazi sorunlari da beraberinde
getirmisti. Bu sorunlarin en 6nemlilerinden biri uyumsuzluk, bir digeri de bolgedeki
inang ve felsefi diigiiniis sistemleriyle fikri alanda catismaydi®®. Baska bir ifadeyle,
ilk Miisliimanlar i¢in en énemli sorun Tanrinin ne oldugunu agiklama oldugu halde,
simdi ne olmadiginin agiklanmasi ayri bir ihtiya¢ ve sorun olarak belirmekteydi.
Sozii edilen donemde, uyumsuzluk sorunu egitim yoluyla giderilmeye c¢alisilirken,
yabanci kiiltiirlere asina bolge insaninin anlayabilecegi ve kavrayabilecegi bir Tanri
anlayis1 ortaya koyabilmek ve tevhid ilkesini zedeleyecek Tanr1 anlayislarinin dniine
gecebilmek icin Islam dis1 inang ve diisiincelerin ileri siirdiikleri iddialarin gegersiz
kilinmas: da bir zorunluluk halini almisti. Iste ilk Kelamcilar olan Mutezili
diistiniirlerin yabanci din ve diislincelere karsi yaptiklari miicadele ve yazdiklar
reddiyeler, bdyle bir faaliyetin fiilen yapildiginin ve biiyiik o6lgiide basarili
oldugunun belgeleri olarak goriilebilir*’. Nitekim bu donemde, basta Hiristiyanlk
olmak tizere, oteki dinlere reddiye yazanlarin biiyiikk bir ¢ogunlugunu Mutezili
alimler olusturuyordu®’. Ozellikle Kufe ve Basra’daki ilim meclislerinde daha tabiin
doneminden itibaren bu tiir fikri mukavemetin hazirliklart baglamisti. Denilebilir ki,
Hasan el Basri bu tiir hareketi ilk atesleyen diisiiniir olmus®*', 6grencileri olan Vasil
b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 143/761) ise onun sistemini kurup
gelistirmislerdi. Mubhalifleri tarafindan Mutezile olarak isimlendirilen bu hareket
kendilerini Ehli 't-tevhid ve’l-adl* olarak isimlendiriyor ve boylece ilk giindem
maddelerinin “Mutlak anlamda bir olan Tanr1 anlayis1” oldugunu ilan ediyorlardi.
Bolgenin ¢ok dinli ve kiiltiirlii yapis1 sayesinde pek ¢ok din ve Tanri anlayisiyla
karsilasan Miisliimanlar, Islam'm esaslarin1 ve Tanri anlayisim agiklamak igin
kacinilmaz olarak diger sistemlerle kargilagtirma yapmak zorunda kalmislardi. Bu
anlamda Kelam, fetihlerle birlikte cografl siirlariin genislemesi ve kiiltiirel, etnik

37 Akbulut, a.g.e., s. XVL

38 Cagfer Karadas, Bakillldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa, 2003, s. 80.

39 Karadas, a.g.e., s 82.

0 David Thomas, Anti-Christian Polemic in Early Islam; Abu Isd al-Warraq's Against the
Trinity, Cambridge University Pres, 1992, s. 4.

4 Kemal Isik, Mutezilemin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara, 1967, s. 50; Hasan el-
Basri'nin hayati ve Kelami goriisleri i¢cin bkz., Osman Karadeniz, "Hasan el-Basri ve
Kelami Goriisleri", DEUIFD, 11, izmir, 1985, ss. 135-156; ibn Murtaza ise Mutezile'nin
dogusunu Hz. Peygambere kadar dayandirmaktadir; ibn Murtaza, a.g.e., s. 7.

*2 114hi adaleti ve Allah'in gercek birligini en iyi sekilde anlayip ispat ettiklerini diisiindiikleri
i¢cin Mutezile'nin en ¢ok begendigi isim budur; Isik, a.g.e., s. 56.
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farklihklarm artmasi karsisinda Islam'a has degerlerin yeniden yorumlanmasi
ihtiyacin1 karsilamanin gerekliligine inanmig insanlarin diislincelerinin belli bir
forma dokillmesiyle ortaya ¢ikmus bir ilim dalidir®. Nitekim Mutezile’yi harekete
geciren ortak bir ruh vardi; dini degerlerin savunulmasinda aklin degerini kavramis
olmak, Allah fikrini her tiirlii antropomorfizmden arindirma endisesi, Grek
diisiincesinin bastan cikarticiigina ve zindiklarin saldirilarina kars: Islam itikadini
savunma ve hakliligim gosterme™.

Kisacasi, inang problemlerine ¢dziim bulabilme gibi bir iddia ile yola ¢ikan
Kelam ilmi, Kur'an'da tespit edilen inang¢ esaslarina aykiri olanlar1 reddedici bir
nitelige sahiptir. Ancak onun, Kur’an’daki inang esaslarini izah ve ispat edici
ozelligi daha 6nde gelmektedir®. Zira Kelamin tesekkiiline katki saglamis en
onemli unsur, Kur'an'daki metafizik meseleler {izerinde diisiinmek ve onlar
kavramak, Allah'm emir ve iradesiyle insanin fiilleri arasindaki miinasebet gibi
meselelere Islami ¢oziimler bulmak olmustur®®. Bu anlamda Kelam, yeni bir islam
ortaya koymak degil, Kur'an't temel alarak, dogru bir din anlayisi gelistirmek ve
rasyonel ilkeler baglaminda Islami savunmak®’ endisesinden dogmustur.
Dolayistyla, Kelamda asil olan Kur'an nassidir. Buna goére, Kur'an baslangi¢ olmak
iizere akli arastirmaya yer veren Kelam ilmi bir tiir Kur'an Felsefesi halini almistir*®
denilebilir. Kur’an’t esas alan Miisliman Keldmcilar Kur’an’in temel ilkelerini
evrensel kabul ettiklerinden biitiin bu ilkelerin aklen ispat edilebilir olduguna
inanmaktadirlar. Buna karsin, Hiristiyan teolojisinde birey imanin anlagilmazligiyla
baslar ve konunun dogasinin koydugu simirlar dahilinde akli bir anlama ve
agiklamay1 hedefler”. Bu da Miisliman Kelammi Huristiyan teolojisinden ayiran
onemli bir ozelliktir.

# Karadas, a.g.e., s. 65.

4 Louis Gardet, "Din ve Kiiltiir", ¢ev., Ilhan Kutluer, Kiiltiir ve Medeniyet, istanbul, 1997, s.
134.

 Kelam'm bu 6zelligi konusuna ve gayesine gore yapilan tariflerinde de &zellikle
vurgulanmaktadir: "Kelam, kesin deliller getirerek ve siipheleri gidererek dini akideleri
ispat etmeye daima kendisiyle gii¢ yetirilen bir ilimdir." Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt, thk.,
Abdurahman Umeyra, Beyrut, 1987, s. 236; "Kelam, Allah’in zatindan, sifatlarindan mebde
ve mead (baslangi¢ ve sonug, yaratilis ve ahiret) itibariyle yaratilmislarin hallerinden Islam
kanunu iizere bahseden bir ilimdir.” Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, Istanbul, 1239,
s. 12.

46 3. Pines, “Felsefe”, cev., lhan Kutluer, Isldm Tarihi, Istanbul, 1997, s. 361.

47 Ramazan Altintas, Islém Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul, 2003, s. 13.

48 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, Istanbul, 200, s. 23.

* Frank, a.gm., s. 18-19.
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Oyleyse, kaynagi Kur'an olmak iizere tedricen IslAim biinyesinde dogmus
olan® Kelam, Islam'a 6zgii bir ilimdir’' ve klasik kullamimu itibariyle teolojiyi de
icine alacak bir kapsama sahiptir. Zira teoloji, politik teoloji, tabii teoloji, doktrinel
teoloji, vs gibi alt basliklarla ifadelendirilmedigi siirece bu alanlar1 kapsamaz.
Sadece Tanr1 doktrini ve Tanri'min kurtariciligi, kefaret gibi Tanr1 doktriniyle ilgili
konularla ilgilenir. Buna karsin Kelam terimi, hi¢bir basliklandirmaya gerek
duymadan biitiin bu alanlari i¢ine alan bir kullanim genisligine sahiptir’>. Bu da,
ayn1 zamanda, Kelam ile Hiristiyan teolojisini birbirinden ayiran O6nemli bir
ozelliktir.

3. Tartisilan Konular Acisindan Teolojik Etkilesim

a) Hiir irade ve Kader

Kelamcilar, dogrudan dogruya dini akideleri teskil eden hususlart bu ilmin
temel konular1 mesdil ve makdsid, bu konularin ele alinis tarzini ise vesdil olarak
isimlendirmislerdir. itikada iliskin problemlerin neticesinde ortaya ¢ikan Keldm
ilmi, Islam dininin pratik degil nazari yoniinii ele aldigindan meselelerin gogu
nazaridir, yani akil ve tefekkiire hitap edicidir. Bu ozelligi ile Kelamin temel
konular1 daima ayn1 kalmakla birlikte, vesileler, yani konularmn ele alinis tarzi, her
asirda, o asrmm  yaygmn  kiltir ve bilimsel gelisimini dikkate alarak
degisebilmektedir™. Bu da Kelam ilmini daima dinamik yapan bir unsur olarak goze
carpmaktadir.

Kelam ilmini dinamik yapan baska bir unsur da, daha 6nce de degindigimiz
gibi, itikatla ilgili giincel sorunlar {izerinde yogunlagsmasidir. Mesela, erken donemde
meydana gelen siyasi olaylar Kelam’in en ¢etin konularindan olan kader, hiir irade,
insanin fiilleri ve sorumlulugu gibi Kelami problemleri giindeme getirmisti. Fakat
hemen belirtelim ki, Islam diinyasinda, bu sorunlar sadece giindemdeki bir konu
oldugu igin degil, ayn1 zamanda Kur’an’in bu konularda ne sdyledigini dgrenme
gayesiyle de arastirilmaya baglanmistir. Buna mukabil, bazi Hiristiyan ilahiyatcilar,
Kur'an’da hiir iradeyi ifade eden ibareler bulundugunu kabul etseler de bunlarin
yorumlanmasinda, hatta hiir irade hakkindaki tartismalarin baslamasinda, Yuhanna
ve Theodora Ebu Kura gibi Hiristiyan teologlarin 6nemli bir etkisi oldugunu iddia
etmektedirler™. Esasen, bu tiir iddialarin kaynagi da Yuhanna’nin bizzat kendisidir.

0 Goleiik, a.g.e.,s.27.

ST Gardet, a.g.m.,s. 133.

52 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Ankara, 2005, s. 15.

>3 [zmirli ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, istanbul, 1339-1341,s. 7.

% Bu goriisler, Kremer, Becker, Guillume, Gardet, Sweetman ve Anawati tarafindan da
savunulur. Bkz., Wolfson, a.g.e., s. 45; J.W. Sweetman, Islam and Christian Theology,
London, 1947, 1, s. 174-180; Ramazan Biger, "Georges Anawati'nin Kelam [Imine Katkis1",
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Yuhanna’ya gore, Misliimanlarda determinizm, Hiristiyanlarda ise 6zgiir irade
diisiincesi hakimdir™. Buradan hareketle, Huristiyan ilahiyatgilar, Miisliman
diisiincesindeki hiir irade anlayisinin kaynagmin Yuhanna ve Theodora Ebu Kura
gibi kilise babalar1 vasitasiyla Hiristiyan teolojisi oldugunu sdylemektedirler.
Halbuki ilk olarak, Yuhanna’nin eserini Arapc¢a yazmadigini hatirda tutmak gerekir.
Ikinci olarak, Yuhanna 124/741 ya da 135/752 yilinda 6lmiistiir. Bundan ¢ok &nce,
muhtemelen 86/705 yilindan 6nce Hasan Basrl kader meselesine dair goriislerini
yazmust1®®. Yine Kaderiye alimlerinin Yuhanna ya da onun ogrencileriyle temasa
gectigine dair higbir tarihi kamt yoktur’’. Kaldi ki, Hiristiyanlikta 6zgiir irade
hakimdir hiikmii de tamamen dogru degildir. Nitekim Hiristiyan ekollerden
Nesturiler hiir irade gorlisiinii savunurken, Yakubiler cebir goriisiini
benimsemislerdir®®.

Kader ve hiir irade gibi konulardaki Miisliiman diisiincesinin sekillenmesinde
Hiristiyanlhigin etkisinden, daha dogrusu belirleyiciliginden, bahseden miistesrikler,
bu iddialarmi ispatlayabilmek icin iki diislince arasindaki paralelliklere ve
Miisliiman fetihlerinin bagladigi donemlerde irade hiirriyeti meselesinin Dogu
Hiristiyanlarmmin  en temel tartisma konusu olduguna, Miislimanlarin da
Hiristiyanlarla yakin iligki icerisinde olduguna dikkat ¢ekmektedirler. Her seyden
once, Miisliman fetihlerinin basladigi dénemlerde higbir yerde ve higbir donemde
goriilmedik sekilde irade meselesinin Dogu Hiristiyanlar1 arasinda miinakasa
ediliyor olmasindan hareketle, bu mesele iizerinde konugan ilk Miisliimanlarin bunu
Hiristiyan ilahiyatcilardan aldiklarmi™ s6ylemek, tarihsel siireci goz ardi eden,
subjektif bir yaklasim gibi goriinmektedir. Kur’an’da irade hiirriyeti ve cebir
konusunda zahiren birbirine zit gibi goriinen ayetlerin yer aldigin1 g6z Oniinde

Oryantalizmi Yeniden Okumak; Bati'da Islim Calismalart Sempozyumu, Ankara, 2003, s.
428.

53 Damascus, “a.g.m., s. 66.

% Yasar Kutluay, Isldm’da Felsefe Tarihi gevirisi, s. 32; “Su andaki bilgilerimize gére bu
mektup, Allah’in ezeli bilgisi ve kader kavramlari hakkindaki Kur’ani fikirler dikkate
alimarak insanin ahlaki sorumlulugu problemini sistematik bir sekilde ele alan ilk
belgelerdendir.” Michael Schwaz, “Hasan Basri’nin Kader Risalesi Uzerine Bir Inceleme”,
cev., Muhit Mert, Gazi Unv. Corum Ilahiyat Fak. Der., 2:3, s. 124; Hasan Basri’nin Kader
Risalesi Arapga metin ve terciimesi i¢in bkz., Mehmet Kubat, “Kadere Dair Iki Risale”,
Dinbilimleri Akademik Aragstirma Dergisi, 8:1, Ocak-Subat-Mart 2008, s. 351-387.

T Ali Sami en-Nessar, Isldm'da Felsefi Diigiincenin Dogusu, ¢ev., Osman Tung, Istanbul,
1999, 11, s. 214.

8 Muhammed el-Behiy, islam Diisiincesi’nin Ilahi Yonii, ¢ev., Sabri Hizmetli, Ankara, 1992,
s. 103.

3 T.J. De Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, gev., Yasar Kutluay, Ankara, 1960, s. 32.
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bulundurdugumuzda nasslarin karakterinin bu tartigmalara zemin hazirlamig
olabilecegini soyleyebiliriz®®. Sam ve Irak’in fethi Kur’an’m niizulinden sonra
gergeklestigine gore bu iddianin tarihsel olarak temelsiz oldugu ortaya ¢ikmis olur.
Buna ilave olarak, peygamber doneminde de ilk dort halife zamaninda da bu
konularm tartisildigma dair rivayetler® bu iddianin tarihsel dayanaktan yoksun
oldugunun bir bagka kanitidir. Kaldi ki, bu tiir konular1 Hiristiyan ya da diger din
mensuplarinin  tartismig  olmasi, bu konularin Miisliimanlar tarafindan da
tartigtlamayacagi anlamina gelmez®. Yalnizca Hiristiyanligin degil, insanhigin ortak
bir sorunu olan ve insan zihnini her zaman mesgul ede gelen kader ve ilgili diger
konular tiim dinlerin ¢dzmeye calistigl, insanm insan olmasindan kaynaklanan
evrensel bir sorundur®. Ozellestirerek soyleyecek olursak, kader meselesi
iizerindeki tartigmalar, Miisliiman ve Hiristiyan cevreyi ayni sekilde etkileyen
teolojik bir sorundur®.

Bu konuda iki diigiince sisteminin ortaya koydugu anlayislar arasinda sozii
edilen paralellikleri g6z ardi edemeyiz. Ancak, Watt’in da dedigi gibi,
“Miislimanlar irade hiirriyeti akidesini, Hiristiyanlarin onu agikladiklarini
duyduklar1 ve fikren saglam bulduklari i¢in almis degillerdir.” Watt, bu konulardaki
tartigmalarin baslamasinda siyasi ve sosyal etkilere dikkat c¢ekmekle birlikte,
Mutezile’nin  hiir irade anlayisinin olusmasinda, dolayli olarak, Hiristiyan
diistincesinin tesirine de vurgu yapmaktadir. O, yukarida alinti yaptigimiz
climlelerin hemen devaminda, hiir iradeyi savunan Misliimanlarin, muarizlarini
yenmek igin tesirli birer vasita olduklarimi gordiikleri zaman, bir takim Hiristiyan
fikir ve esaslarmi, kullanmakta tereddiit gostermemislerdir® seklinde goriis
belirtmektedir. Oysaki Mutezile’nin bu konudaki goriisleri, Hiristiyan ya da

% Ahmed Emin, a.g.e., I, s. 363-364.

%' S¢z konusu rivayetlere gore, bu konudaki tartismalara Peygamber de katilmis ve cebri
kadercilige karsi ¢ikarak insanin 6zgiirligii ve serbestliginden yana tavir almistir. Yine ilk
dort halife zamaninda da bu tir tartigmalar giindeme gelmis ve halifeler de, tipki
peygamber gibi, 6zgiir iradeden yana olmuslardir. Bu konudaki rivayetlerin kaynaklar1 ve
bu rivayetler hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz., Muhammed Ammara, Mutezile ve
Insamin Ozgiirliigii Sorunu, gev., Vahdettin Ince, Istanbul, 1998, s. 30-36.

62 Resul Oztirk, Cebri Diisiincenin Yayginlasmasinda Siyasi Iktidarin Etkisi, (AUSBE
Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2002, s. 82.

% Ahmed Emin, a.g.e., I, s. 364; Behiy, a.g.e., s. 107; Abdiilhamid, a.g.e., s. 269; Ammara,
a.g.e., s. 91; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere
Etkileri, Istanbul, 1992, s. 304; Oztiirk, a.g.e., s. 85.

% Van Ess, a.gm.,s. 412.

8 W. M. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev., E. Ruhi Figlali, Istanbul, 1998, s.
119.
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herhangi bir sistemin etkisiyle degil, onlarin temel prensiplerinden biri olan
“Adalet” ilkesiyle dogrudan baglantili bir sekilde, Kur’an referans alinarak
gelismistir. Kur’an’da onlarin goriisiinii destekleyebilecek pek ¢ok ayetin yer aliyor
olmasi, Watt’in bu yaklagiminin isabetli olmadigimin en somut kanitidir.

Yine, iyi fiillerin Allah’tan, kotii fiillerin de kullardan oldugu seklindeki
ilkenin Hiristiyanlar tarafindan da savunulduguna dikkat ¢eken Watt, bu delili
Emevilere karsi kullananlarm Hiristiyan miihtedilerin olabilecegini belirtmekte,
boylece Hiristiyan tesirini ima etmektedir. Ancak unutmamak gerekir ki,
Mutezile’nin hiir irade ya da kadere iligkin goriisleri tamamiyla miihtediler
vasitastyla sekillenmis degildir. Hiristiyanlik Islim'dan daha &nce var oldugu igin,
elbette Hiristiyanlar bu problemlerle daha uzun siiredir mesgul olmaktaydilar.
Kaderiler, bir insanin isledigi zina sugundan Tanri'nin sorumlu tutulamayacagini
sOylediklerinde, Nisibis ekoliiniin lideri Hendha'nin determinizmine karsi polemige
girigen Nesturl Babai'nin soylediklerini tekrardan baska bir sey yapmiyordu. Fakat
bu tekrarin Hiristiyanlarin etkisiyle yapildigimi sdyleyemeyiz. Onlar sadece ortak
argiiman hazinesinden istifade ediyorlardi®. Kaldi ki, “Islam diisiince tarihinin
dogusunda, Miislimanlarin Hiristiyan ya da Yunan felsefesine ihtiyar ve cebir
konusunda O6grencilik yaptigin1 gosterir hicbir emare yoktur. Aksine bu olup
bitenlerin kendi toplumlar1 iginde cereyan ettigine dair agik deliller vardir. Bu
hareket sadece Beni Umeyye’ye karsi siyasi bir muaraza idi. Tartigmalarinda akla
dayanan 6zgiir iradeciler, Kur’an ve Hadis nasslarini akli yoruma tabi tuttular.”®’

Hiristiyani etkinin iddia edilen boyutta olmadigmnin somut bir delili de islam
diisiincesinde 6zgiir irade sOylemini dillendirenlerin ulastiklar1 sonucglardir. Nessar,
hakli olarak, bu konuda ilk goriis belirten kigiler olarak bilinen Ma’bed el-Ciiheni,
Gaylan ed-Dimeski’nin biraktiklar1 eserlerde Hiristiyanliktan kaynaklanan tesire
rastlamanin miimkiin olmadigin belirtmektedir®.

Biitiin bunlardan sonra, kader ve hiir irade probleminin Islam’in erken
doénemlerinde zuhur eden siyasi hadiselerin ardindan ortaya ¢iktigini, sosyal yapinin
bu konudaki tartismalarin baglamasinda ve sekillenmesinde ©Onemli bir rol
oynadigini, bu konuda ortaya ¢ikan goriislerin Kur’an ile temellendirilmeye
calisildigini soyleyebiliriz. Tarihi ve sosyolojik yonleriyle olaya bakildiginda, bu
konudaki Hiristiyan etkisinin olduk¢a abartili oldugu goriilecektir.” Bununla
birlikte, fethedilen bolgelerde ayni konularin tartigiliyor olmasimin tesvik edici bir
rol oynamus 7 olabilecegini dogal karsilamak gerekir. Kisacasi, hiir irade ve kader

% Van Ess, a.g.m., s. 413.

67 Nessar, a.g.e., IL, s. 65.

68 Nessar, a.g.e., 1L, s. 214.

8 Oztiirk, a.g.e., s. 90.

7 A. S. Tritton, Isldm Keldmu, ¢ev., Mehmet Dag, Ankara, 1983, s. 20.
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gibi konularda farkl: fikirlerin ortaya ¢ikmasinda dahili tesirlerin harici tesirlere gore
daha etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

b) Sifatlar ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Teolojik etkilesimle ilgili olarak miistesriklerin iizerinde durdugu konulardan
birisi de sifatlar ve buna bagli olarak da halku’l-Kur’an meselesidir. Wensinck
stfatlarin hem inkarinda hem de tasdikinde bir Hiristiyan kaynagi bulundugunu
diisiinmektedir”'. Wolfson da, “Mutezile'nin gerceklikleri bulunmayan sifat anlayisi
Rafizi Hiristiyan diisiincesinin, Siinni Islam’in sifat anlayis1 da Ortodoks
Hiristiyanhgin tesiriyle sekillenmistir”’* diyerek ayni goriise katilmaktadir. Yine,
Becker, Gardet ve Anawati Mutezile’nin sifat anlayisinin Kutsal Kitaptaki tesbihi
ifadelerin zahiri anlamiyla alinamayacagini sdyleyen Hiristiyani goriise dayandigini
ispatlamaya calisirken,” Macdonald, sifatlar1 inkar etmenin kaynagi Grek
ilahiyatgilarla tartismalarm oldugunu akla getiriyorsa da bu net degildir’* goriisiinii
one siirmektedir.

Miistesrikler, Halku’l-Kur’an konusundaki goriislerin  olugmasinda da
Hiristiyan diisiincesinin etkisinden bahsetmektedirler. islim’in Kur’an anlayisiyla
Hiristiyanligin logos problemi arasinda benzerlikler oldugunu sdyleyen Becker’e
gore, bu konudaki tartismalar ilk kez Yuhannanin sordugu soruyla baslamistir’.
Macdonald, Kur’an’in yaratilmishigi meselesinin, agik¢a Hiristiyani logostan
kaynaklandigini, Grek Kilisesi’nin, Yuhanna, daha sonra da onun Ogrencisi
Theodora Ebu Kurra vasitasiyla, bu konuda teskil edici bir rol oynadigini
disinmektedir. Ona gore, Baba’nin sinesindeki semavi ve yaratilmamis Logos’a
karsilik Allah’in yaratilmamis ezeli Kelam, Isa’nin diinyevi tezahiiriine karsilik da
Allah’m  okunan Keldmi yani Kur’an yer almistir’®. Wensinck Tevrat’in,

T ' Wolfson, a.g.c., s. 46.

2 Wolfson, a.g.e., s. 105-106.

3 Wolfson, a.g.e., s. 46.

™ D. B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional
Theory, London, 1985, s. 131-132.

® Yuhanna, Hiristiyanlarm mubhalifleriyle tartismalari esnasinda kendilerine yoneltilebilecek
sorulara ne tiir cevaplar verilmesi gerektigine dair hayali bir diyalog drnegi kaleme almistir.
Yuhanna, bu diyalogda dindaslarma su tavsiyede bulunur: “Hz. Isa’nin kim oldugu
soruldugunda; “Allah’in Kelam1” deyin. Tanrt Kelaminin mahlik olup olmadigi sorusunu
“Mahlik olmadigi gibi gayr-1 mahlik da degildir” seklinde cevaplandirabilirsiniz.
Damascus, “The Discussion of a Christian and a Saracan”, ss. 266-273.

¢ Macdonald, a.g.e., s. 146; krs., De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev.,
Y. Kutluay-H. Yurdaydin, Istanbul, 2003, s. 192-194; Anawati, a.g.mad., s. 233; Morris S.
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Hiristiyanlikta logos’un ezeli oldugunu hatirlatarak, bu konudaki Siinni inancin, yani
Kur’an’in ezeliligi inancinin, dogunun eski ezelilik anlayisindan kaynaklandigini
iddia eder. Ona gore, Mutezile’nin Kur’an’in ezeli oldugunu inkar etmesi yalnizca
Allah ezelidir inancin tabii bir sonucudur. Sweetmam ise, Mutezile’nin halku’l-
Kur’an anlayiginin bu konudaki Hiristiyan inanisina karsi bir tepki olarak ortaya
ciktigini savunur’’.

Miistesriklerin bu ifadelerinden, gerek sifatlarla ilgili konular gerekse buna
bagl olarak tartisilan halku’l-Kur’an meselesinin, Hiristiyanlarin tekelindeymis gibi
bir anlayis sezilmektedir. Halbuki Tanri’nmin varligi ve birligini, higbir seye
benzemezligini esas alan her teolojik sistem zorunlu olarak bu konularda benzer bazi
goriisler ortaya cikarabilir. Sirf benzerliklerden ve ayni meselelerin daha Once
tartigiliyor olmasindan hareketle teolojik etkilesimin boyutlarini oldugundan fazla
gostermek siibjektif bir yaklasimdir. Ayrica, bu konularda ortaya konulan goriislerin
ne kadar benzer oldugu bir yana, her iki dinin Tanri1 anlayislarindaki ¢ok derin
farkliliklar da g6z oniinde bulundurulursa belki dogru degerlendirme yapma sanst
daha da artar. Isa hakkindaki farkl1 algilama tarzlarmni hatirlamak bile Hiristiyanlikla
Islamiyet, dolayisiyla da Hiristiyan Teolojisi ile Keldm arasindaki derin goriis
ayriliklarin1 ortaya koymak icin yeterli olacaktir. Ayrica, Hiristiyanli§i redde
yonelik olarak kaleme alinmis reddiyeler Hiristiyanliktaki bazi goriislerin
benimsenmesi sdyle dursun, Hiristiyanligin batilligini, rasyonel bir inang olmadigim
ortaya koyma g¢abasidir. Herhalde hi¢ kimse, hem bir diisiincenin batil ve irrasyonel
oldugunu séyleyip hem de o diisiinceyi benimseme gibi bir ¢eligki i¢ine girmez.
Kaldt ki, Mutezile’nin, sifat anlayisini olustururken Hiristiyanlarin diismiis olduklar
teolojik yanilgilara diismeme konusunda olduk¢a hassas davrandigi goriilmektedir.
Bir anlamda, Mutezile’nin, teaddiidiit-i kudema anlayisina yol agabilecek Tanr1
anlayislarindan uzak durmasinin, Hiristiyanlarin diismiis olduklar1 teolojik
yanilgilart bastan engelleme gayretleriyle yakindan ilgili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Hiristiyanlar, Allah’in sifatlarin1 miisahhas bir varlik olarak
gordiiklerinden sirk  gériniimlii  bir Tanr1 anlayismma ulagsmuslardi.  Kadi
Abdiilcabbar’in, “Mutezile alimleri Allah’m bir oldugunu agikladilar. Onlarin bu
goriisleri iki kadim ispat eden Seneviye ve ii¢ kadim ispat eden Hiristiyanlarin
dedikleri gibi degildi.” sozii bu kaygiy1 yansitmaktadir’. Gariptir ki, Hiristiyan
diisiincesinden uzak durmaya c¢alisan Mutezile, sadece Hiristiyan ilahiyatgilar

Seale, Muslim Theology, A Study of Origins with Reference to the Church Fathers, London,
1980, s. 68-69.

77 Wolfson, a.g.e., s. 47; Krs., Ammara, a.g.e., s. 89.

8 Kad1 Abdiilcabbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, (Muhammed Ammara, Resailii’l-Ad] ve t-
Tevhid iginde), Kahire, 1971, 11, s. 199; Karadas, a.g.e., s. 83-84.
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tarafindan degil, Miisliiman ilahiyatgilar tarafindan da teslis benzeri bir diisiinceyi
ortaya koymakla suglanmustir”.

Yontemi isimlendirirken bile tenzih kaygisiin 6n planda tutulmasi™, bu
konuda son derece hassas davranilmasi bile bu tiir iddialarin daha fazla kanita

7 Mutezile ile Nesturiler arasinda bir irtibat oldugunu iddia eden Sehristani, Nestur’un,
Incillerde kendi goriisiine dayanarak yaptig1 ilaveler gibi, Mutezile'nin de Islam seriatinda
ilaveler yaptigin1 soyler. Ona gore, Nestur, Allah'm, viicut, ilim ve hayat olmak iizere ii¢
uknuma sahip bir ilah oldugunu sdylemektedir. Bu ii¢ uknum onun zatinin gayri olmadig:
gibi, zatinin kendisi de degildir. Bu goriis Mutezile mezhebinin temelini teskil eder. Yine o,
Ebl Hasim el-Ciibbai'nin ahval nazariyesi ile bu mezhebin teslis anlayigi arasinda
benzerlikler oldugu kanaatindedir. Sehristani, a.g.e., II, s. 252-253; Nessar'a gore, Eg’ariyye
mezhebine muhalif olanlarin gériisleriyle Islim'a karst olanlarin yahut miilhidlerin
mezhepleri arasinda irtibat kurmaya ¢alismak 6teden beri Sehristani'nin izlemis oldugu bir
yoldur. Fakat o, bu girisimlerinde ¢cogunlukla hataya diismiistiir. Ornegin, ahval nazariyesi
ile Nesturi mezhebinin goriislerinin uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Bu diisiiniis bigimi,
mutlak tevhide inanmus bir disiiniiriin tenzih girisimidir ve Hiristiyanliktaki teslisin
unsurlariyla alakast yoktur. Nasil ki, Es’ariler hasimlarinin bu konudaki diisiincelerini
Hiristiyanlardan aldiklarimi sdyliiyorsa, bazi Mutezililer de Eg’arilerin Kur’an’in kadim
oldugunu sdyleyerek Hiristiyanlara uydugunu sdylemistir. Halbuki, Negsar’a gore, ne onlar
ne de bunlar diislincelerini Hiristiyanlardan almig degillerdir. Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile
arasindaki diigiince farkliliginin sebebi nasslar tizerinde yaptiklart igtihattir. Nessar, a.g.e.,
I,s. 131 ve II, 251.

% Mesela Mutezile, Allah’in sifatlarim “dogrudan algilanabileni temel alarak, dogrudan

algilanamayanin dolayli olarak ¢ikarsanmasi” seklinde tanimlanan (Hilmi Demir, Delil ve

Istidlal'in Mantiki Yapusi-Ilk Dénem Siinni Keldm Ornegi-, AUSBE Doktora Tezi, Ankara,

2001, s. 154.) istidlal bi’s-sahid ale’l-gdib yoluyla temellendirmeye c¢aligmistir.

Mutezile’nin kiydsu 'l-gdib ale’l-sdhid (gaibin sahide kiyas edilmesi) yontemi yerine, sahide

dayanarak gaibi istidlal etmek formunu kullanmasinin biri dini, digeri de epistemolojik

olmak tizere iki sebebi vardir. Dini agidan, Kelamcilar tesbih ifade ettigi i¢in kiyas
kavramini kullanmamaya 6zen gosteriyorlardi. Ciinkii gaib Allah, sahid de insan veya
tabiat olunca gdibin sdhide kiyas edilmesi diislincesi, Allah’in insana benzetilmesini
cagristirabilirdi. Halbuki Keldm [lminin en 6nemli hedefi Allah’in mahliikata her tiirlii
benzeyisten tenzih edilmesidir. Dolayisiyla bu Kelamecilarin kabul edebilecegi bir tanim
degildir. Epistemolojik agidan ise, Kelamcilar delilden hareket ettiklerinden metotlarini salt
kiyas olarak degil, istidlal olarak isimlendirmislerdir. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-

Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, ¢ev., B. Koroglu-H. Hacak-E. Demirli, Istanbul, 2000, s.

191; Altintas, a.g.e., s. 282-286; Ayrica bu yontemle ilgili olarak bkz., Hulusi Arslan,

“Tanri Hakkinda Konusmanin Kelami Bir Yontemi Olarak el-Istidlal bi’s-Sahid ale’l-

Gaib”, Tabula Rasa, 9, 2003, s. 65-85.
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ihtiyag hissettigini gostermektedir. Bu noktada, belki de Mutezile'nin sifat
goriisliniin Hiristiyan diisiincesine ve diialist anlayislara bir tepki olarak belirdigini
sOylemek ilk iddiaya gore daha tutarli goriinmektedir. Zira Hiristiyanlar logosun
ezeli olarak Allah'ta mevcut oldugunu sdyliiyorlardi. Kelam anlamindaki logos,
Kur'an'in yaratilmadigr goriisiinii pekald harekete gecirmis olabilir. Nitekim
Kur'an'da Isa'dan, Allah'in Kelimesi olarak bahsedildiginden yola cikan bir
Hiristiyan, Miisliiman muhalifine kelimenin yaratilmis olup olmadigini sorabilirdi.
Bu soruya miisliimanin yaratilmanustir seklindeki cevabi kelimenin, yani Isa'nin
ezeliligine kap1 aralayabilir. Dolayisiyla bu kaygi onlart Kelamin yaratilmighigi
fikrine gotiirmiis olabilir® . Nitekim, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Mutezile’nin
temel hedeflerinden biri Isa’y1 Allah’in ezeli kelimesi olarak géren Hiristiyanlara
kars1 nazari bir reddiye olusturmaktir. Bu yiizden Mutezile, o donemde Hiristiyan
ilahiyatcilarin Islam karsiti sdylemlerine cevap verme gibi bir fonksiyonu yerine
getirmistir™.

Bitiin bunlardan sonra, sifatlar ve halku’l-Kur’an meselesi 06zelindeki
Hiristiyani etkinin tartismalarin ortaya ¢ikisiyla smirli kaldigini sdyleyebiliriz.
Ancak bu kabul, bazi miistesriklerin iddia ettigi gibi, islam diisiincesinde sifat
anlayisinin tamamen Hiristiyan kaynakli, ya da Wolfson’un dedigi gibi, teslis
inancinin  gelistirilmis sekli oldugu® sonucuna ulastirmaz. Ciinkii iki din’in,
dolayisiyla da iki teolojik sistemin Tanri ve sifatlar anlayisinda yapisal farkliliklar
s6z konusudur®.

Sonug olarak, miistesrikler, Islamiyet’teki en eski Kelam ogretileri ile
Hiristiyan akaidi arasinda benzerliklerden ve iki din mensubunun karsilikli
iligkilerinden hareketle Miisliimanlarin doktrinlerini Hiristiyan teolojisinin etkisiyle
olusturduklarini 6ne siirmektedirler. De Boer’e gore, fethedilen iilkelerde, Zerdiisti
ve Maniheist nazariyelerin yaninda, tam manasiyla tesekkiil etmis Hiristiyan
dogmatigi ile de karsilasan Miisliimanlarin doktrinel sistemlerinin bir¢ogu Hiristiyan
tesiriyle sekillenmis ve ifadesini bulmustur. Ona gore, Islam Kelam Sam’da
Ortodoks ve monofizit, Basra ve Bagdat’ta Nesturi ve Gnostik tesirlerle
sekillenmistir. Bundan dolayi, Miisliimanlar Hiristiyanlara bor¢lu konumdadirlar®,

Her seyden once, tamamen Allah'in mutlak birligi esasin1 agiklamaya
yonelmis olan Mutezile mezhebinin ilk dgrencileri, Nessar'in da dedigi gibi, kilise
ileri gelenlerinin 6grencileri degillerdi. Onlar Kur’an’1 herhangi bir kitaptan daha

81 Tritton, a.g.e., s. 59.

8 Ammara, a.g.e., s. 89; Sinan Oge, flahi Keldm’in Yapusi, istanbul, 2008, s. 23.

8 Wolfson, a.g.e,s. 112.

8 fslam diisiincesi ve Hiristiyanliktaki flahi Keldm anlayislar arasindaki yapisal farkliliklar
hakkinda bir degerlendirme ve karsilastirma icin bkz., Oge, a.g.e., s. 121 vd; 221-249.

5 De Boer, a.g.e., s. 31-32; Pines, a.g.m., s. 361.
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fazla okuyorlar, Kur’an’a herhangi bir kaynaktan daha ¢ok itibar ediyorlardi. Ikinci
olarak, teslis doktrini ile tevhid ilkesi arasinda ciddi farkliliklar s6z konusudur. Bu
iki sistem arasinda meydana gelen en biiylik problem; Allah’in birligi, taaddiidii,
ilahi cevherin baskasina intikali tahayyiizii ve araz ile bir araya gelmeyi kabul etmesi
gibi meselelerde kendini gostermistir. iki teolojik sistemden biri, taaddiid eden,
sekilden sekle giren, sonra yeniden bire bazen doniip bazen donmeyebilen bir’den
ise baslarken, digeri degismez ve mutlak bir olandan ise koyulmaktadir. Miisliman
disiiniirler, tim diyalektik vasitalara dayanarak teslis, taaddiid, tahayyiiz ve Allah’a
araz isnat etmek gibi diisiinceleri reddetmislerdir®®. Kisacasi, Miisliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki teolojik iliskiler tarihi gostermektedir ki, sadece
Hiristiyanlara degil 6teki dini geleneklere karsi tavir alista, bazi farkliliklar goriinse
de, Miisliimanlarin diisiincesinin temel konusu ilk donemlerde ve sonraki
donemlerde ¢esitli iliskiler bakimindan feviid yani Allah’imn mutlak manada birligi
ve Hz. Muhammed’in peygamberligi olmustur. Buna mukabil, bu tartigmalarda
Hiristiyan ilahiyat¢ilar dogal olarak teslis doktrinini ve buna bagli olarak
inkarnasyonu temel ve vazgecilmez kabul etmislerdir. Bu iki ilkenin de, bu ilkelere
dayali olarak gelistirilen teolojilerin de birbirinden tamamen farkli oldugu ortadadir.

4. Terciimeler Yoluyla Teolojik Etkilesim

Islam diisiincesinin yabanc1 diisiincelerle etkilesiminde terciime hareketlerinin
hatir1 sayilir bir etkisi olmustur. Hatta Isldim diisiincesinin yabanci kiiltiirlerden
gercek anlamda etkilenmesinin Farsca, Siiryanice, ozellikle de Yunancadan
Arapcaya yapilan terciimelerle oldugunu sdyleyebiliriz. Abbasilerin ilk devrinde
Me’mun’un yaklagik 832 yilinda Bagdat’ta Beytii’l-Hikme’yi kurmastyla baglayan
tercime hareketleri yoluyla Miisliimanlar, Aristo ve Eflatun gibi Yunan
filozoflarinin felsefelerinden haberdar oldular.

Mehmet Bayrakdar, bu donemde gergeklestirilen terciimelerin felsefe adi
altinda yer alan doga bilimleri, mantik, matematik ve buglinkii dar anlamiyla
felsefeye ait eserlerle sinirli kaldigina, edebi ve dini tiirden eserlerin terciime
edilmedigine dikkat ¢ekmektedir. Bunun tek istisnasi dogrudan Sanskritgeden degil
de Farsca terciimesinden Arapcaya g¢evrilen Kelile ve Dimne adli eserdir.
Bayrakdar’a gore, terciime edilecek eserler konusundaki bu tiirden tercih, o devrin
Miisliimanlarmin bilingli veya bilingsiz zihniyet ile zihin arasinda bir ayirim
yapmalarindandir. Ona gére, “Kamil bir diinya goriisii ve medeniyet kurabilmek igin
oncelikle zihniyet ve onunla beraber bir zihin gereklidir. Zihniyetin islamisi veya
baska tiirliisii olur; fakat zihnin Islamisi veya bagka tiirliisii olmaz”. Zihin ile
zihniyet arasindaki ayrimin bilingli olarak yapildigini belirten Bayrakdar’a gore
zihniyeti, genelde dini ve edebi tiirden eserler olusturur. Miisliman zihniyetinin

8 Nessar, a.g.e., I, s. 135-136.
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olusumu ancak yerli kaynaklarla olabilirdi. Yabanci kaynaklarin terciimesi bu
zihniyeti bozabilirdi. Ancak “zihin, Farabi’nin de tanimladig1 gibi, akletmenin en iist
derecesidir. Dolayisiyla zihin akil yetisiyle ilgilidir. Akil yetisi de 6ncelikle duyulara
ve dolayisiyla duyular alemine bagl isleyecegi i¢in, ilk devir Miisliimanlar1 duyular
dlemine ait astronomi, fizik, kimya hatta bir agidan matematik ve mantik gibi bu
dlemi incelemeye yarayan eserleri o zamanlar Arabistan’da bu konularla ilgili
neredeyse dikkate deger higbir kaynak olmadig: igin, isabetli bir sekilde, yabanci
kiiltiirlerden terciime etmekte beis gormek sdyle dursun gerekli bile gormiislerdir”.
[k devir Miisliimanlar1 saglam bir zihniyete sahip olduklarna inandiklar1 igin dini
ve edebi tlirden eserlerin terciimesine gerek duymamusglardir. Buna karsin, zihinlerini
gelistirmelerini gerekli gordiikleri icin felsefi disiplinlere ait eserleri terciime
etmislerdir®’. Baska bir ifade ile Miisliimanlar Grek diisiincesini entelektiiel bir
faaliyet olarak algilamislar, bu diisincenin 06zellikle bilimsel ve entelektiiel
boyutunu 6n planda tutmuslardir. Bu diisiincenin dini cephesini ise pagan kokenli
oldugu, mensei itibariyle ilahi kaynakli olmadig1 gerekgesiyle 6nemsememislerdir.
Bundan dolay1, Islam’in ulGhiyet anlayisiyla uyusmayan Yunan mitolojisi
politeizmin bir sekli olarak nitelendirilmis ve Miisliimanlarin ilgisini ¢ekmemistir.
Ayni sekilde Hiristiyan dogmatizminin temel konusu olan inkarnasyon veya
Pisagoras¢1 ya da Budaci ruh gégii inanci da Islam diisiincesiyle uyusmadigi igin
dikkate almmamuistir®®.

Yine, terciime hareketlerinin ilk dénemlerinde mantik ilmine 6zel bir ilginin
oldugunu gormekteyiz. Mantik ile daha ¢ok islam filozoflar1 ilgilense de
Keladmcilarin da tamamen ilgisiz kalmadig1 bilinmektedir. Mantik’in Keldmcilar
tarafindan benimsenmesinin en 6énemli sebebi, diger din mensuplarina karsi onlarin
yontemleriyle miicadele etme gayesiydi denilebilir. Zira, Yunan felsefe ve
mantiginda dirayet sahibi olan Yahudi ve Hiristiyanlarla miicadele edebilmek i¢in
Yunan mantigim bilmek gerekliydi®. Nitekim terciime hareketlerinden sonra
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki tartismalarda Aristo felsefesi ve mantigi
ortak bir zemin olmustur®.

O devir Miisliimanlarmin terciime stratejisi bu olsa da etkilesim kacinilmaz
olmustur. Ancak, Yunan diisiincesinin Kelam iizerinde, felsefe ve tasavvufa nazaran,
daha az etki biraktigini sdyleyebiliriz. Buna ragmen, Kelam’in harici tesirlerden
tamamen uzak kaldigini da sdyleyemeyiz. Mesela, Mutezile ve Es’arilikteki atom
nazariyesinin olusumunda, bazilarina goére Sokrat oOncesi Yunan filozoflari,

8 Bayrakdar, a.g.m., s. 29.

8 Bekir Karliga, fsldm Diisiincesi nin Bat Diigiincesine Etkileri, Istanbul, 2004, s. 234.

¥ 0. Aydmn, a.g.e., s. 5-6.

% Seppo Rissanen, Theological Encounter of Oriental Christians with Islam During The
Early Abbasid Rule, Abo, 1993, s. 76.
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bazilara gore de Hint diisiincesi etkili olmustur. Ebu’l-Huzeyl’in atom fikrini ileri
stirerken Yunan felsefesinden bilgisel ve metodik agidan etkilendigi dogrudur.
Ancak onun, atom nazariyesini gelistirirken Kur’an’daki Allah ve alem anlayigina
ters diismemeye de 6zen gosterdigini goz ardi etmemek gerekir’'. Nitekim, Ebu’l-
Huzeyl’in atom nazariyesi ile Demokritos’un bu konudaki nazariyeleri arasinda
benzerlikler bulunmakla birlikte, bu iki nazariye temelde ilahi irade fikri agisindan
farklilasmaktadirlar’.

Doénemin {inli Kelamcilarindan Cahiz’in Aristo’nun Kitabu’l-Hayavan adli
eserine vakif oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii o, ayn1 ad1 tagiyan eserinde Aristo’nun
goriislerine yer vermis, bazen de onun goriislerini elestirmistir. Cahiz, bu sekilde
“zoolojiyi dini arastirmalarin bir dali haline getirmis, Allah’in varliinin
kanitlanmasi ve Allah’in yaratmasindaki hikmetin gosterilmesinde kullanmugtir.”®
Bu ornekler gostermektedir ki, o donemin Keldmecilar: bilimsel bilginin iiretilmesini
oncelemisler, bilginin herhangi bir dine ve etnik yapiya 6zgii kilinamayacagindan
hareketle Yunan felsefesi ya da Islam dis1 din ve kiiltiirlerden yararlanmada sakinca
gormemislerdir’. Fakat elde ettikleri her tiirden bilgi ve yontemi Kur’an’daki Allah,
dlem ve insan anlayisina uygun sekilde yorumlama cabasinda olmuslardir. Ote
yandan etkilenmenin alanlarina bakildiginda, bunlarin itikadin olugmasma degil
ispatlanmasina, yani makdsida degil vesdile yonelik oldugu goriiliir.

Sonuc¢

Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda gerceklesen teolojik igerikli tartigmalar
her iki sistemin olduk¢a erken donemlerde karsilikli iliski ve etkilesim igerisine
girdigini gostermektedir. Bu tartigmalarda her iki teolojik sistem de birbirinden
olumlu ya da olumsuz sekilde etkilenmistir. Bu tiirden karsilikli teolojik etkilesimin
varligmi inkdr edemeyiz. Bununla birlikte, iki teolojik sistem arasinda biiyiik
anlagmazliklar oldugunu da géz ardi edemeyiz. Oncelikle, her iki teolojik sistemin
kaynaklarinda bir farklilik s6z konusudur. Hiristiyan teolojisi inang esaslarini
temellendirirken Kitab-1 Mukaddesi temel kaynak olarak alirken, Miisliiman
Keldminin temel kaynagi Kur'an-1 Kerim olmaktadir. Kur'an'a gore de oOnceki
kitaplar tahrif edilmislerdir. Dolayistyla bilgi kaynagi olarak onceki kitaplarin higbir
degeri yoktur. Ikinci olarak, her iki teolojide de birinci giindem maddesi Tanr1 ve
onun sifatlar1 olsa da, Tanri'nin anlagilma bigimleri farklilasmaktadir. Her seyden

! Osman Aydimnl, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu’tezili Diisiinceye Etkisi”, Hitit
U.LF.D,, 6:11 (2007/1), s. 32.

%2 Ebu’l-Huzeyl’le Yunan atomculugu arasindaki farkhihiklar igin bkz., Aydmh, a.g.m., s. 25-
26.

% Aydmnly, a.gm., s. 31.

4 Aydinl, a.g.m., s. 32.
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once, Teslis doktrini ile Tevhid ilkesi arasinda ciddi farkliliklar s6z konusudur.
Nitekim Kur’an, tevhid ilkesi disinda higbir uzlasmaya yanasmayacagini israrli bir
sekilde vurgulamaktadir. Iki teolojik sistemin kader ve hiir irade gibi Kelam’mn en
o6nemli meseleleri hakkinda ortaya koyduklar: fikirler arasinda da, baz1 benzerlikler
olmakla birlikte, ciddi farkliliklar s6z konusudur. Kisacasi, her iki teolojik sistem de
ortak problemlerle ugrasmis olsalar da ulastiklart sonucglar farklidir. Dolayisiyla,
miistesriklerin Kelam’in Hiristiyan teolojisinin etkisiyle olustugu ve gelistigi
yoniindeki iddialar temelsiz kalmaktadir.

Kelam’in menseini, kaynaklarini ve gelisim siirecini tamamen yabanci
tesirlere baglama ¢abalar1, Kur’an’in vahiy mahsulii olmadigini, Hz. Muhammed’in
sahte bir peygamber oldugunu ispatlayabilmenin bir geregi olarak ortaya ¢ikmis
olmalidir. Ciinkii Islam’in 6zgiinliikten yoksun oldugu iddias1 Islam’a 6zgii bir ilim
olan Keldm’in da tamamen harici tesirlerle ortaya ¢iktigin1 ortaya koymayi
gerektirmektedir. Fakat Kelam’in tarihsel gelisim siireci, kaynaklar1 ve ulastig
sonuglar miistesriklerin iddialarinin dayanaksiz oldugunu sdylemektedir.

Kendine 6zgii tarihsel gelisim siireci, kendine 6zgii sorun ¢dzme mantigl ve
karsilasilan farkli durumlara gore gelistirdikleri yontemleri olan Keldm, Kur’an esas
almarak Miisliimanlar tarafindan gelistirilmis 6zgiin bir bilim dalidir. Miisliman
Keldmi’nin ortaya koydugu Tanri, dlem, insan, tarih ve toplum gibi anlayislar, bu
konulardaki herhangi bir anlayistan tamamen farklidir. Sadece ortaya konulan
anlayislar degil, ayn1 zamanda bunlarin temellendirilmesinde ve diger diinya
goriislerine karst savunma konusunda da Kelam diger sistemlerden farklidir. Kald1
ki, bir anlamda Kelam, baska sistemlerin etkisi altinda olugsmas1 bir yana, tam tersine
diger din ya da diinya goriislerinin etkisi altinda kalarak IslAim’1 kendi 6ziinden
koparan, tamamen diger sistemlerin etki alaninda geligme gosteren asirt gruplarla
miicadelenin ve IslAm’m 6zgiinliigiinii koruma ¢abalarmin sonucu ortaya cikmustir
denilebilir.
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