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Abstract: In this article Ibn Taymiyya’s interpretation about the oneness of God
(tawhid, the essential principle of Islamic belief will be dealt with. With regard to Ibn
Taymiyya on the basis of the oneness of God, the two problems of how how one can
achieve the Knowledge of Absolute Reality and what is the way of obtaining happiness
will be explained. This article also will emphasize the significance of the love of God
and the knowledge of the truth in order to have the perfection of the soul and to obtain
happiness. By considering God mentioned as beloved and loving in the Holy Qur’dn
and in the Sunna, it will be explained that the attribution of the word of ashk
(passionate love) to God does not fit properly.

Key terms: Tawhid, Perfection of the soul, knowledge, reality, happiness, love.

Giris

Ibn Teymiyye felsefi ve tasavvufi dgretileri, hakikatin bilgisine erismek ve
mutlulugu kazanmak i¢in ihdas etmis olduklari yontem ve ilkeler bakimindan nebevi
ogretiyle celistiklerine dikkat cekerek onlar1 tenkit eder. flahi vahyin bildirdigi
tevhid o6gretisi temelinde nebevi dgreti, ibadet ve amel-i salih yoluyla, ahlaki erdem-
leri kazanima doniistiirmeyi ve bdylece diinya-ahiret saadetini temin etmeyi amaglar.
Felsefi 6greti hakikatin bilgisine erismeyi, erdemli insan ve ideal toplumu akli ¢a-
bayla gerceklestirmeyi hedefler. Ancak filozoflarin metafizigin ve esyanin hakikati-
nin bilgisine erigsmek icin gosterdikleri akli/diigiinsel ¢aba bir taraftan muhayyile
diger taraftan da uykuyla ilgili oldugundan onlarin bu yolla elde ettikleri bilgilerin
yanlis olma ihtimali dogru olma ihtimalinden daha ¢oktur. Zira muhayyileye ya da
uykuya dayanan bir yontemle dogru bilgiye ve hakikate erismek miimkiin olmaz.
Nerde kaldi ki kisisel olgunluk ve mutluluk elde edilsin! Tasavvuf s6z konusu oldu-
gunda ise manevi sezgi ve ilhama dayali mistik tecriibeyle birlikte
muhabbetu’llah/Allah sevgisi ya da bir baska ifadeyle Allah aski 6nem arzeder.

Kelam Arastirmalari Dergisi
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Tasavvuf itham, manevi sezgi ve kisisel kesfe giivenilir bilgi kaynaklari olarak itibar
eder. Siibjektif olgulara dayanan bir bilgide bilginin dogrulugundan ¢ok 6znelliginin
one ¢iktig1 bir vakiadir. Dolayistyla Ibn Teymiyye séz konusu kaynaklarin kullani-
minda bir aldanma ve aldatilmanin olabilecegini vurgulayarak elde edilen bu bilgile-
re giivenilemeyecegini belirtir. Bu yolla elde edilen bilgilerin dogrulugunu ve Al-
lah’tan geldigini ispat eden bir delil yoktur. Bunun gibi insanin hayattaki amacinin
Allah agkina erismek oldugunu savunan mutasavviflar da yanilmislardir. Zira ask,
insana has bir 6zellik olan ‘nikah’ yani evlilikle ilgili bir duygudur. Kur’an’da Allah
agkindan degil, Allah sevgisinden s6z edilmistir. Kur’an ayetlerinde Allah’in ‘seven
ve sevilen’ oldugu, ibadetin Allah sevgisiyle birlikte olmasi gerektigi vurgulanmis-
tir. Bunun i¢in sevgi kelimesine karsilik olarak agk olgusunun Allah’a nispet edilme-
si dogru olmaz.

ibn Teymiyye, Ibn Arabi’yi ve onun sahsinda vahdet-i viicut nazariyesini sid-
detle elestirir. Diger taraftan Gazali gibi ziiht, tasavvuf ve felsefe tiggeninde doniip
duranlar1 ‘iki arada bir derede’ kalmis olmakla tanimlar. Ancak bazi durumlarda
Fahruddin er-Razi gibi alimlerin felsefi ve kelami goriislerinden destek alarak kendi
tezini kuvvetlendirmeye calisir. Demek oluyor ki onun tenkit ettigi filozof, mutasav-
vif ve miitekellimler, nebevi dgretinin biitiinliiglinden kopanlardir. O ayni zamanda
fikih¢ilart da yontem konusunda elestirir. Nebevi doktrini esas alarak diger akimla-
rin bu 6gretinin neresinde olduklarini sorgular. Kisisel olgunluga, hakikatin bilgisine
diinya ve ahiret saadetine hangi yontemle, nasil ulasilacagini beyan eder. Ona gore
insan mutluluga ve kemal-i nefse/kisisel olgunluga ne tasavvufcularin “ilahi agk”
yontemiyle ne de filozoflarm akil merkezli diisiinsel yontemleriyle erisebilir. insan
hayatinin gayesi tekamiil/olgunluk ancak ‘tevhid’ 6gretisini benimsemekle miimkiin
olur.

1-Allah’1n Birligi/Tevhid

Ibn Teymiyye insanin yaratilis1 geregi Allah’in rabligini idrak edebilecek nite-
likte olduguna Kur’an’da dikkat ¢ekildigini hatirlatir: “Andolsun ki, onlara kendile-
rini kimin yarathgim sorarsan: ‘Allah’ty’ derler.” ' “Gélgeler gibi dalgalar in-
sanlart kusattg zaman, dini surf Allah’a has kilarak O’na yalvarirlar.” * Bu ayet-
lerde haber verildigi iizere insan zorda kaldig1 veya bir ihtiyact oldugu zaman dini
Allah’a 6zgii kilip O’nun rabligini/rububiyetini ikrar ederek yalvarir; ancak sikinti
ve beladan kurtulup maksada erisince ibadetten yiiz ¢evirir. Bu durum insanin karak-

' Zuhruf 43/87. Ayetlerin meallerinde Prof. Dr. Hiiseyin Atay'm Kur'dnt Kerim ve Tiirk¢e

Anlami, Ankara 1995, adli meal esas alinmustir.
> Lokman 31/32.
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teristik yapisinin bir yansimasidir. Allah’a ibadet ve indbe’ etmekten ziyade O’na
yalvarip, yardim dilemek ve ‘tevekkiil’ etmek insanin daha ¢ok kolayma gelir. Do-
layistyla insanlarin Allah’in rabligini bilmeye olan ihtiyaglarinin O’nun ilahligini
bilmeye olan ihtiyagtan daha oncelikli oldugu ortaya c¢ikar. Hz. Peygamber’in “Her
dogan fitrat iizere dogar...” * hadisinde buyurdugu gibi Yaratan’1 ikrar fitri oldu-
gundan insanin dogasi Allah’1 ikrar etmeyi ve O’na yonelmeyi gerektirir. Ancak
seytanlar insanlar1 yanlig yollara yonlendirerek fitratin geregini yerine getirmekten
alikoyabilirler. Bunun i¢in peygamberler, insanlar1 rububiyetin ikrarinin geregine;
yani seriki olmayan Allah’a ibadet etmeye ¢agirmak iizere gonderilmislerdir. Bu
cagr1, “Allah’tan baska ilah yoktur” anlammadir. Ilah ise, bilinen ve ibadet olunan
demektir. °

Ibn Teymiyye Fatiha siiresine Allah ve Rab isimleriyle baslandigini hatirlatir:
“Hamd dlemlerin Rabbi Allah’adwr.” Allah, ibadet edilen ilah olup ibadete en miis-
tahak isim budur. Bunun i¢in, ‘Allah’ii ekber’, ‘el-hamdii li’l-1ah’, ‘kendinden bagka
ilah olmayan Allah yiicedir’ denir. Rab ise miirebbi, yaratici, rizki veren, yardim ve
hidayet edendir. Bu, kendisinden yardim dilemeye ve bir sey istemeye en miistahak
isimdir. Bunun i¢in Kur’an ayetlerinde Allah’in magfiretini talep, ‘rab’ ismiyle zik-
redilmistir.® Biitiin talepler ve mesru olan yardim dileme, ‘rab’ ismiyle olur. Rab
ismi, insanin yaratilisini ve baslangicini kapsar; rab, insani terbiye eden ve ona vela-
yet eden demektir. ‘Ilah’ ismi ise kulun maksadmi, gidisatmni ve nihai durumunu,
ni¢in yaratildigini; bundaki salah ve kemali, Allah’a ibadet etmegi igerir. Bu itibarla
uluhiyet, rububiyeti kapsar; rububiyet ise uluhiyeti gerektirir. Allah’in rahman ismi
ise bu iki yorumun tamamini igerir; diinya ve ahiret saadetinin tamamlandig: iki
durumu nitelendirir.” ibn Teymiyye, “Géklerde ve yerde olanlar Allah’indir. I¢i-

Inabe, kelimesi bir seyin doniisii; ait oldugu yere tekrar dsnmek anlamia gelen Arapga

“nvb” fiilinden tiiremistir. Yiice Allah’a indbe etmek, tovbe ve ameldeki samimiyetle Al-

lah’a dénmek, yonelmek demektir. (Bk. er-Ragib el-isfehani, Miifiedatii Elfazi’l-Kur’dn,

Beyrtit, 1992, s. 827).

*  Buhari, Sahih, Kitabu'l-Kader, 56/3. Ram 30/30. ayetle baglantili olarak ibn
Teymiyye'nin bu hadis ve "fitrat" kelimesi hakkindaki 6nemli ve ayrintili yorumu igin bk.
ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Nakl, nest. Abdullatif Abdurrahman, Beyrut 1997.
c.4,s.277-351.

> ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Naki,c. 4, s. 324- 325; Mecmii'ul Fetdvd, Riyad

1991, c. 2, s. 6-7; et-Tefsiru’l Kebir, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrit, ts., c. 2, s. 309.

Ibn Teymiyye’nin buna 6rnek verdigi ayetler sunlardir: Tbrahim 14/41; A'raf 7/23; Kasas

28/16; Al-i Imran 3/147; Bakara 2/286. Bk. et-Tefsiru’l Kebir, c. 2, s. 307-8.

7 ibn Teymiyye, et-Tefsiru’l Kebir, c. 2, s. 308.
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nizdekini aciklasaniz da, gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ceker; O, diledigi-
ni bagislar, diledigine azap eder. Allah’in giicii her seye yeter” ayetinin goklerin
ve yerin hiikkiimranliginin hicbir ortagi olmayan Allah’a ait oldugunu hatirlattigini
belirtir. Bu ayet tevhidu r-rububiyye ve tevhidu’l-uluhiyye’yi yani Allah’m hem
rabligini hem de ilahligina ihtiva eder.” Yani rab isminin geregi olarak her seyi belli
bir diizene gore yaratan Allah, ilah isminin geregi olarak da insanlarin yaptiklaria
karsilik onlar1 yargilayan bagislayan ya da azap edendir.

Ibn Teymiyye Allah’in vahdaniyetini/tekligini idrik etmenin Allah’mn
rububiyetiyle birlikte uluhiyetini de idrak etmekle tamam oldugunu sdyle agiklar:

“Allah’in peygamberleriyle gonderdigi ve kitaplarinda zikrettigi tevhid, sade-
ce, ortagi olmayan Allah’a ibadet etmektir. Iste bu, tevhid ur rububiyye’yi gerekti-
ren tevhid ul uluhiyye’dir; tevhidu'r rububiyye, her seyin rabbi olan ‘Hak’a ibadet
etmektir. Ancak soyut olarak tevhidu'r rububiyye, her seyde Hak’in Rabligine sahit
olmaktir; boyle bir tevhid inanci ise “Onlarin ¢cogu, Allah’a ancak ortak kosarak

inanirlar”'®

ayetinde Allah’in buyurdugu gibi, miisriklerde de vardir.""

Insan, Allah’in yegane yaratici oldugunu rububiyet yoniiyle ikrar ettigi halde,
uluhiyet yoniiyle ibadeti sadece Allah’a has kilmaktan kagiir ya da bagka seyleri
Allah’a ibadette araci/sefaatgi kosarsa sirke diismiis olur. Bunun igin Allah, pey-
gamberler vasitasiyla insanlari haberdar etmis ve uyarmustir. Insanin yaratilistan
gelen safiyetinin korunmasi ya da bu temiz fitratin ortaya ¢ikarilmasi Allah’in ilah-
liginin bilinmesine baghdir. “Ey insanlar! sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbi-

nize kulluk ediniz ki boylece korunmus olursunuz”"

ayetinde Allah’in insanlari
yaratan oldugu vurgulandigi gibi insanlarin korunmus olmalari i¢in de Allah’a kul-
luk etmeleri gerektigi hatirlatilmistir. Allah’a nasil kulluk ya da ibadet edilecegini
bilmek igin de peygambere ihtiyag vardir.'* Bu itibarla Allah’in birligini/tevhid
kabul ve ikrar, Allah’in sadece rububiyyetini degil, uluhiyyetini de kabul etmeyi
gerektirir. Tevhid, Allah’a, indirdigi kitaplara ve gonderdigi peygamberlere iman
etmegi ve onlara tabi olmay iktiza eder.'* Daha genis anlamuyla tevhid inanci, Al-

lah’a ve resfiliine itaati, emredileni yapip yasaklanandan kaginmayi, Allah’in sevdi-

¥ Bakara, 2/284.

°  ibn Teymiyye, et-Tefsiru’l Kebir, c. 3, s. 95-96.

' Yasuf 12/106.

""" bn Teymiyye, Kitabu'l Istikame, Medine 1403h., s. 31.

"> Bakara 2/21.

Ibn Teymiyye, , Mecmii 'ul Fetdva, Riyad 1991, c. 2, s. 6-7.

ibn Teymiyye, Ehiu’s-Sifati ve Ebdtili’l-Mutasavvife, Mecmiatii’r-Resail ve’l-Mesail
icinde, yayin, M.Resid Riza, Misir, 1341h., s. 34-35.
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gini ve razi oldugunu sevmeyi, Allah’in dostlarini dost diismanlarint diisman bilme-
yi; Allah’1 ve restliinii her seyden daha ¢ok sevmegi icap ettirir. Allah, “Peygamber,
inananlara kendilerinden daha yakindir”" buyurmaktadir. Miimin, Allah ve resa-
linii kendi nefsinden aziz ve her seyden kiymetli bilmelidir. Allah’in rabligini kabul
ettikleri halde Allah ile birlikte bagka tanrilara ibadet edip, onlar1 Allah’1 sever gibi
sevenler sirke diismiislerdir. Miiminler, sadece Allah’a ibadet eder ve sadece O’ndan
yardim dilerler. Muvahhid ile miisrik arasindaki fark da budur.'

Ibn Teymiyye ilm-i keldm ehlinin ¢ogunun Allah’in vahdaniyetini ancak
rububiyyet cihetiyle ikrar ettiklerini belirtir. Onlar, Allah’in alemin yaraticist oldu-
guna inanmak anlamina gelen fevhidu 'r-rububiyye’nin ispat edilmesi halinde,
tevhidden maksadin hésil oldugunu zannederler. Boylece onlarin tevhid anlayisinda,
hak batilla ortiilmiis ve hakikat gizlenmis olur. Oysa peygamberlerin haber verdigi
tevhid, yaraticinmn rabligini ikrarla birlikte daha fazlasi icerir. Oyle ki sayet bir
kimse Yiice Rabbe layik sifatlar1 ikrar etse ve O’ndan tenzih edilmesi gerekenleri
tenzih etse ve her seyin yaraticisinin sadece O oldugunu kabul etse bile Allah’tan
baska ilah olmadigina sahadet etmedikge, muvahhid miimin olamaz. Zira peygam-
berler insanlar1 Allah’in uluhiyyetini kabule davet etmislerdir. Tevhidin esasi, Al-
lah’mn ilah olduguna sahadet etmekle beraber, O’nun ibadete layik yegane mabiid
oldugunu bilmeye dayanir. "’

Ibn Teymiyye miitekellimler gibi abid mutasavvif ve “hal sahibi” mutasavvif-
lardan birgogunun Allah’a rububiyet agisindan yodneldiklerini iddia eder. Onlar,
tasarrufta bulunduklar1 batini hallere Allah’in rububiyeti sayesinde erismislerdir. Bu
haller, rabbani olarak takdir edilen olgunun bir tiirii olup dini, ser’1 ve ilahi hakikat-
lere dahil degildir.* Esyaya tasarrufta Allah’in rububiyetini ve ibadetleri menfaat

15 Ahzab 33/6; ayrica o burada Tevbe 9/24. ayeti de zikreder.

' ibn Teymiyye, Mecmii’ul-Fetdvd, c. 14, s. 377-380. Nisa 4/48 ve 116. ayetlere isaret
edilmektedir.

7" bn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve'n-Naki, c. 1,s. 130-31.

Burada Ibn Teymiyye nin insanlardan bir kismmin esyaya tasarrufta digerlerinden daha

etkin ve mahir olmalarina ve bir takim batini hallere sahip olmalarina dini bir deger atfet-

memesi fakat bu tiirden olagan istii olaylar1 insanin dogal kabiliyetlerine baglamasi

o6nemli bir husustur. Bu durum bize esyaya tasarrufun ya da bir takim olagan {istii 6zellik-

lere sahip olmanin hayret verici bir sey olmadigini, insanin dogal ve genel olarak bu tiir-

den ozellikler serdetmeye yatkin ve yetkin oldugunu gosterir. Iste Ibn Teymiyye bu yet-

kinligi Allah’in rububiyyetinin bir geregi olarak biitiin insanlarin ve esyanin dogasina

koydugunu vurgulamak ister. Oyleyse tevhidin ikrar1 bu hallere sahip olmakla degil, Al-

lah’1n uluhiyyetini samimiyetle itiraf edip O’na ibadet etmekle olur.
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araci olarak kullanan kimseler, Kur’an’da kinanmustir. Bunlar, Allah vergisi meleke-
leri gelistirmek suretiyle, esyaya tasarrufta bulunarak hakikatin sadece kendi sdyle-
diklerinden ibaret oldugunu varsayarlar. Boylece insanlar iizerinde krallar gibi efen-
dilik taslamak suretiyle bir tiir rablik ilan ederler. Bu sebeple Allah, insanlar1 kendi
halleri iizere terk etmemis, iyiyi kotiiden ayirmak lizere peygamberler gondermistir.
18

Allah’tan bagkasina duyulan sevgi ve saygida dlciiyii kagiranlar, peygamber-
lere ve salih kimselere saygida asir1 giderek alemlerin Rabbi’ne ibadet etmekte sirke
diisenler, yaratilmis kulu kullarin rabbi konumuna yiikselterek ilhad ve ittihad"
diistincesine kapilmislardir. Peygambere muhalefet eden ve Kitap’tan yiiz ¢evirenle-
rin bu tavirlarindan dolay1 ahirette pismanlik duyacaklarin1 Allah, Miilk 67/10. ve
Furkan 25/27-29. ayetlerde hatirlatilmigtir. Bunlar gibi, alimlerin ve kullarin itibar
edilenlerini rab edinenler ve peygamberlerin getirdigi dine muhalif olarak kendi
uydurduklar1 dine tabi olanlar apagik akli esaslara ve dogru nakle** muhalefet etmis-
lerdir: “Onlar Allah’t birakip hahamlarini, papazlarint ve Meryem oglu Mesih’i
rabler olarak kabul ettiler. Halbuki onlar tek Tanri’dan baskasina kulluk etme-
mekle emrolunmuglardi. O’ndan baska tanri yoktur. Allah, onlarin ortak kostuk-
lart seylerden miinezzehtir.””' Bu ayette belirtildigi gibi sadece Allah’a ibadet et-
mekle emrolunmalarina ragmen, baska rabler edinen bu kimseler seytanin vesvese-
sini ‘ilahi tenezziilat’ ve ‘kudsi fiituhat’** zannetmislerdir.”

8 fbn Teymiyye, et-Tefsiru’l Kebir, c. 2, s. 309-310; el-Cevib es-Sahih Limen Beddele
Dine'l-Mesih, Riyad, 1414h., Misir 1905. Riyad 1414h., c. 1, s. 87-88.

Ilhad, kelime olarak dogru itikattan sapma, dinsizlik, inangsizlik, bozuk itikat anlamlarma
gelir. Islam diisiincesi tarihinde "Allah'in varligin1 veya birligini, dinin temel hiikiimlerini
inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini kurallari hafife al-
mak" manasinda kullanilir. (Sinanoglu, Mustafa, "{lhAd" maddesi TDV islam Ansiklope-
disi, c. 22, s. 90-92; Kutluer, Ilhan, kil ve Itikad, Istanbul, 1996, s. 11 vd.) ittihad, tasav-
vuf tarihinde Ibn Arabi ile birlikte ortaya cikan vahdet-i vuctid nazariyesine bagl olarak
Tanri'nin evrenle bir oldugunu ya da Tanri'nin hakikat, evrenin O'nun yansimasi oldugunu
savunmak anlamna gelir. Ibn Teymiyye, Ibn Arabi'yi 6zellikle bu konuda elestirir. (Ibn
Teymiyye, Hakikdtu Mezhebi'l Ittihadiyyin ev Vahdetii'l Vucid, Misir, 1349 h.,
Mecma'atu'r-Resail ve'l-Mesail, i¢inde. Yavuz, Yusuf Sevki, Isldm Diisiincesinde Huliil,
"Hulil" maddesi TDV Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 341-344.)

Sarih’ul-makl ve Sahihii'l menkal.

2L Bk. Tevbe 9/31.
22

20

Allah'in kigilere ilham etmesi, muhatap olarak almasi, gaypla ilgili bilgi ve haberlerin
acilmasi.
2 ibn Teymiyye, el-Cevdb es-Sahih , c. 1, s. 90-9, 185.
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Islam inancmin temel esasi olan tevhid kavramimi ibn Teymiyye, Kur’an’a
dayanarak belirtildigi iizere ilah ve rab isimleri etrafinda izah eder. Onun bu yoru-
munu Allah hakkinda iki ayri mahiyetten s6z ettigi anlaminda algilamak dogru de-
gildir. ibn Teymiyye nin Allah’in rabligini ve ilahligin ifade eden bu iki isime ayr1
ayr1 vurgu yapmast, insanlarin Tanr1 anlayigint ve Allah’in kéinat ve canlilarla iligki-
sini agiklamaya yoneliktir. Insanlardan bir kismi Allah’m sadece yaratic1 6zelligini
kabul ederken, diger bir kism1 O’nun ayni zamanda ibadete layik tek mabut oldugu-
nu ikrar etmektedir. Oyle ki Allah’in rububiyetini ifade eden ‘rab’ ismi ve uluhiyeti-
ni ifade eden ‘ilah’ ismi Kur’an’da da o6zellikle zikredilmektedir. Kur’an’da Allah
isminden sonra en fazla tekrarlanan ‘isim-sifat’ Allah’in rububiyetidir. ** ibn
Teymiyye’den 6nce Ibn Kiillab’in da rububiyet ve uluhiyeti Allah’in sifatlarina dahil
ettigini hatirlamak gerekir. ** Oyleyse, ibn Teymiyye’nin Allah’n iki vahdaniyetin-
den sz ettigini iddia etmek ve Allah’a ikili bir tabiat izafe ettigini ileri siirmek sade-
ce yanlis degil, sagma ve gelisiktir. Eger dyle olsaydi, Kur’an ve hadislerde zikredi-
len Allah’in doksan kiisur ismine ve sifatlarina nispetle fevhid konusunda bir inhi-
raf /sapma ve ihtilaf ortaya ¢ikmus olurdu. Belki de bu yiizden ehl-i niifat*’” Allah’in
vahdaniyeti hakkinda bir celiskiye diigmemek i¢in Allah’mn sifatlarini inkar yoluna
gitmislerdi.

2-Tevhid’in Maksadi: Hakikatin Bilgisine Erismek ve Mutlulugun

Kazanim

Ibn Teymiyye bir dinin akide ve seriat ya da ibadet edilen ve ibadet olmak
iizere iki hususu ihtiva etmesi gerektigini belirtir.”® Tevhid akidesinde bu iki esas
miindemigtir; yani her seyi yaratan Allah, ibadete layik tek mabttur; Allah, ibadet
edilen, insanin ise ibadet edendir. Bu itibarla tevhidden maksat, peygamberlerin
cagrisina kulak vererek Allah’mn emir ve yasaklarina uymak ve O’na severek ibadet

2 Giiler, ilhami, fman Ahldk Iliskisi, Ankara, 2003, s. 35.

% Naklen, en-Nessar, Ali Sami, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, g¢eviren, Osman

Tung, Tstanbul 1999, c. 1, s. 383.

% Allah'in isimleri konusunda Bk. Buhari, Sahih, Kitabu't-Tevhid, 97/12; Topaloglu, Bekir,
Esmd-i Hiisna, maddesi TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11, s. 404-18; Yazir, M. Hamdi,
Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul, 1982, c. 7, s. 4877-81.

27 Allah’in sifatlarin inkéar edenler.

2 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, Kahire, th. s. 40. Ibn Teymiyye’nin bu ve diger bazi

kitaplarina su Internet adresinden ulagilabilir: http: // arabic. islamicweb. com/books/
taimiya. asp
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etmektir. Bu maksat, kulun baska hicbir niyet tasimadan kendi hiir iradesiyle Allah’a
ibadet etmesi ve O’na yonelmesiyle gerceklesir.

Ibn Teymiyye ibadet ve amellerde irade ve niyetin gerektigini; ancak ira-deyi
harekete gegirenin sevgi oldugunu belirtir. ibadet ve amellerde Allah’in zatryla mu-
rat edilmesi gerekir; O’nun zatin1 murat etmek, iradenin cinsi i¢in lazimdir. Irade ise
hareketin cinsini belirlemek i¢in lazimdir. Zorunlu hareket, iradi hareket i¢in gerek-
lidir. fradi hareket ise Allah’mn zatin1 murat etmek igin gereklidir. Oyleyse alemde
mevcut olan hareketin cinsi O’nun zatini murat icindir. Allah, ibadete layik olan
mabiid, O’ndan basgka ilah olmayandir: “Eger giklerde ve yerde Allah’tan baska
ilah olsaydy her ikisi de helak olurdu.””® Allah’in zatimin murat edilmedigi her amel
batildir. Ameli Allah icin degil de baskas1 icin olan her amel sahibi miisriktir. Insa-
nin Allah’t tevhid ederek, sadece O’na ibadet etmesi ve O’ndan yardim dilemesin-
den murat, Allah’in zatiyla ilgilidir. Allah zati itibariyle sevilen oldugundan sevgi
sadece Allah’a tahsis edilmelidir. Bu sevgi, indbe, Allah’a yonelme, ibadet ve ben-
zeri lafizlarla tabir edilir. Mutluluga ancak bu yolla; sevgiyi Allah’a has kilmak
suretiyle O’na yonelmekle ve sadece O’na ibadet etmekle erisilir:** “Kalpler ancak
Allah’n zikriyle tatmin olur.”'

Ibn Teymiyye iradeyi emrolundugu seye yoneltmekle iradi bir faydanin hasil
olacagmi ifade eder. ibadet ve amellerde de ortagi olmayan Allah’a ibadet etmekle
fayda hasil olur. Biitlin peygamberlerin ittifak ettikleri saadet sudur: Mutluluk, sade-
ce ortagt olmayan Allah’a ibadet etmek, peygamberleri tasdik ve onlara tabi olmakla
kazanilir. Bu itibarla saadet su iki asli igerir: iman ve islam.*” ibn Teymiyye burada
ibadet yoluyla nasil mutlu olunabilecegini ya da iyilige erisilebilecegini agiklamak-
tadir. O, ibadet, mutluluk ve iyiligin niyet ve maksatla ilgili oldugunu vurgular.
Niyet ve maksat ise dogrudan iradeyle ilgilidir. Bir canlinin iyiligi maksadinin ve
muradinin iyi olmasina baglidir. Insanin amellerinin ve hareketlerinin iyiligi de irade
ve niyetinin iyiligine baghdir. Bu itibarla Hz. Peygamber, “Ameller niyetlere gére-
dir. Her bir kimse icin ancak niyet ettigi sey vardir »33 buyurmustur.34

Ibn Teymiyye, “bir kimsenin degeri yaptig1 giizel islerdir” fikrinin genel ka-
bul gordiigiinii; ariflerin ise “kisinin degeri talep ettigi seyledir” dediklerini nakle-
der. Isrdiliydt’a dair bir haberde de Allah’m “Ben filozofun soziine degil, onun gay-

¥ Enbiya 21/22.

3 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, Medine 1403h., s. 135-37.
31 Rad 13/28.

32 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 147-48.
33 Buhari, Sahih, Kitabu Bedi'l-Vahy, 1/1.

3 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 15.
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retine bakarim” dediginin nakledildigini belirtir. Bununla Ibn Teymiyye, sézden ve
akil yiirtitmekten cok, kisinin niyet ve maksadina paralel olarak, seylerin olgusal
degerini ve amelin 6nemi ifade etmis olmaktadir. Zira nefis, suurla birlikte irade
kudretine sahiptir. Bu ikisinden biri digerini gerektirir. Nefsin olgunluga erismesi bu
ikisiyle birlikte olur. Bu yiizden suuru 6nemseyip iradeyi dikkate almamak bir nok-
sanliktir. Gerg¢i nefis, hayri ve serri, faydali ve zararli olani suurla hissedebilir. Fakat
bu yeterli degildir. Onun i¢in uygun olan; yani onu 1slah edecek ve fayda temin
edecek olan sey, Allah’in mahblib ve murat olmasidir. Nefsin saadeti, yani insanin
mutlulugu soyut bilgiyle degil, Allah’in sevilen ve murat edilen oldugunu bildiren
faydali malumatla miimkiin olur. *°

Ibn Teymiyye gore “mutluluk, arzu edilen ilmin Allah’1 bildiren ve O’na yak-
lagtiran ilim olmasidir. Mutluluk, Allah’in mahbib, murad ve maksid oldugunu
bilmektir.” Haliyle ibadet ve amel icin gerekli olan bu bilgi, ibadet ve ameldeki
niyete bagl olarak kazanima doniisiir. Metafizik hakikatlerin idraki konusunda bilgi
edinme cehti de irade ve niyetle dogru orantili olarak deger goriir. Bunun igin de
6nemli olan, irade ve maksadin sadece Allah’1 bilmeye yonelik olmasi, baska emel
ve maksat tasimamasidir. Eger baska emel ve maksat so6z konusu ise bu durumda
nefis bir ilerleme kaydedemez ve elde edilen bilgiden bir fayda hasil olmaz. ibn
Teymiyye, bu hususa Gazali’nin yasadig1 tecriibeyi 6rnek olarak verir: Seyh Arif,
Gazali’nin “kirk gilin inzivaya cekilip sabahladim, bana hicbir sey ayan olmadi”
soziine karsilik, “Oglum! Sen hikmete yoneldin; muradin Allah’t bilmek degildi.
Ihlas, Allah icin olmalidir. Kisinin muradi ve maksadi sadece Allah olunca, iste o
zaman hikmet pinarlari onun kalbinden lisanina fiskirir” demistir.*°

bn Teymiyye bununla Gazali’nin maksadmin Allah’1 bilmek degil de hikmet
ve ilim oldugu i¢in saadeti elde edemedigini anlatmak ister. Zira buradaki maksat ve
irade soyut bir bilgi ya da hikmete erigsmektir. Allah’1 bilmeye ve O’na yaklasmaya
yonelik degildir. Oyleyse hakiki bilgiye ve saadete ne filozoflarin savundugu ne de
mutasavviflarin takip ettikleri yontemlerle erisilir. Allah’in birligini vurgulamalari-
na, ibadetlerde tevhidi 6ne ¢ikarmalarina ve zithde 6nem vermelerine ragmen Gazali

% ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 147.

% ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 147. Seyh Arif’in Gazali hakkindaki bu sozlerine benzer
sekilde Fazlur Rahman da soyle der: “Gazali’nin Allah’in mahiyeti hakkindaki yaptig
felsefi aragtirma onu bir sonuca gétiirmedi; dahasi o, bu bilgiyi bir baska yolla elde etmek
maksadiyla tasavvufa yonelmedi. O, bdyle bir batini mucizevi bilgiyi ne istedi nede um-
du. Onun tasavvufa yonelisindeki amaci, Islam inanglar cercevesinde yasama ve onlari
tasavvufl tecrilbe yontemi dahilinde smmamakti.” (Fazlur Rahman, Islam, ikinci basim,

Sikako ve Londra, 1979, s. 144.)
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gibi iki arada kalanlar istikamet ve hedefler agisindan yanilmislardir.’” ibn
Teymiyye, Gazali’nin Islam ile feslefeyi birbirine karistirdigin1 ve onun sdzlerinin
bu ikisi arasinda bir yerde oldugunu ileri siirer. O, Gazali’nin /hya ve baska kitapla-
rinda malimu ameller olarak kabul etmesinin ve amellerin timiinden maksadin
sadece ilim oldugunu belirtmesinin®® filozoflarin gériislerinin ana fikrinden ibaret
oldugunu belirtir. Ancak Ibn Teymiyye, Gazali’nin, filozoflardan farkh olarak, pey-
gamberlerle haber verilen tevhide biiyiik bir ihtimam gosterdigini ve ayni zamanda
zithde de biiyiik 6nem verdigini teslim eder. Filozoflar ise ruhun maddeden yani
bedenden tecrit edilmesine biiyiik bir nem atfetmislerdir. Bu durum, bedenle ilgili
olan seylerden yiiz cevirmeye yonelik bir ziiht hali ve ruhun bedenle istigalini soyut-
lamaktan ibarettir. Burada sorun ruh beden ayrimma gitmekten kaynaklanir. Zira,
ruh bedenden bagimsiz olunca seytan, ona diledigini ilkah ederek boylece mukasafat
ilimlerinin ger¢cek oldugunu ilham eder. Bundan maksat, mutlak varligin ayanda
degil, zihinde oldugunu sdylemektir.*

Ibn Teymiyye filozoflarn bu diinyayla ilgili olarak lezzetleri hissi, vehmi ve
akli olarak ii¢ kisimda miitalaa ettiklerine dikkat ¢eker. Onlar ilmi, lezzet olarak
kabul ederler. Onlara gore, hissi lezzetten maksat elemin defedilmesidir. Vehmi olan
lezzet, hayaller ve riiyalardir. Gergek lezzet ise ilimdir. Bu sebeple onlar bilmenin
cinsini; yani kiillinin bilgisine ulasmay1 maksat olarak kabul etmislerdir. Bilinmesi
dolayisiyla ilim, maliim oldugunda bu maliim, mahbiib olur ve onun sevgisiyle nefis
kemale erer. Sayet ilim sevilen degil de sevilmeyen mekrih bir bilgi olursa, buna
kars1 uyanik olmak ve zararindan kaginmak gerekir. Ciinkii bu ilim, insan ve cin
seytanlar tarafindan olup insana zarar veren ilim gibidir. Bu ilimden maksat, ilmin
kendisi degil, malumun kendisidir. Bunun i¢in filozoflar, “nefsin ilimdeki saadeti
kalict islerledir; nefis kendine malum olan bilgiyle baki kalir” derler. Onlar, felekler,
akillar ve nefislerin kalic1 seyler oldugunu ve bunun bilinmesiyle nefsin saadetinin
hasil olacagimni zannederler. *°

ibn Teymiyye, Razi’nin bile baz1 hususlarda filozoflarla ayni goriisii paylas-
masina ragmen, bu hususu hayretle karsiladigini belirtir. Razi lezzetleri kisimlara
ayirmig ve sunu itiraf etmistir:*' “AKkli lezzetler gercektir ve o da ilim lezzetidir;

37 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 141-145.

38 Gazali, Ebu Hamid, Jhyd i Uliim “iid-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, c. 1, s. 14-20; Kimyd-y1
Saddet, gev. Ali Arslan, Istanbul, 2004, s. 53-54.

¥ ibn Teymiyye, en-Niibiivvt, s. 138-39.

4 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 138.

1" Rézi’nin lezzetleri kisimlara ayirmas: ve gercek mutlulugun nasil tahsil edilecegi konu-

sunda bk. er-Razi, Fahruddin, Kitbau n-Nefs ve r-Ruh, thk. M. S. Hasan el-Ma'simi,
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ilmin serefi malimun serefiyledir. O da Rab’dir. Allah’1 bilmek ise iic makamdan
ibarettir: O’nu zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle bilmek. Her bilme makam kendi
icinde bir takim sorunlari da tasir: Zatin varligi viicuda zait midir, degil midir? Sifat-
lar zata zait midir, degil midir? Fiiller, zatla ilgilimidir, degil midir?” Bu sorular
Rézi’yi digerlerinden ayiran hususlardir. O, akli lezzetlerin gercekligine bu sorularin
cevabina bagli olarak erisilebilecegi kanaatindedir. Ancak Razi bu noktada, aklin
erigebildigi sonucun hayret, saskinlik ve dedikodudan ibaret oldugunu, kelami ve
felsefi ustllerin ise sadra sifa olmadigim belirtir. **

Ibn Teymiyye filozoflarm ilmi gercek lezzet olarak kabul etmelerine degil, bu
yolla mutlulugun elde edilebilecegine inanmalarina itiraz eder. Eger mutluluk, akli
lezzetlerin idraki olan ilim lezzeti olarak kabul edilirse bu bir zan ve cehaletten 6te
bir anlam ifade etmez. Zira, kisisel olgunluk ve mutlulugun sadece ilim yoluyla
gerceklestigini iddia edenler, bu duruma erigmeleri halinde, kendilerinden biitiin dini
emirlerin diisecegini ve yasaklarin da helal olacagini zannetmislerdir. ibn Teymiyye
bu anlayis1 benimseyenlerin ilhada/kiifre diistiiklerini ve bu diisiincenin {i¢ agidan
batil oldugunu belirtir:

Birincisi, kemalin sirf ilimle oldugunu zannetmek,

Ikincisi, erisilen seyin ilim oldugunu zannetmek,

Uciinciisii de kisiligi olgunlastiran seyin bu ilim oldugunu zannetmektir.

Ibn Teymiyye kemal-i nefse/kisisel olgunluga ulasmada sadece ilmin yeterli
olmadigni; ilimle birlikte ‘Allah sevgisi’ ve ‘Allah’a ibadet’ olan amelin de gerekti-
gini beyan eder. Gergekte ilmi ve ameli iki kuvvete sahip olan nefs, bu ikisinin dog-
ruluguyla salah bulur. Bu da Allah’1 bilmek ve O’na ibadet etmektir. Ibn Teymiyye
kisisel yetkinligin, makilati kavramak ve mechilati bilmekle miimkiin oldugunu
sOyleyenlerin de yanildiklarin1 beyan eder. Zira bununla mutluluk elde edilmez;
nerde kaldi ki olgunluga erisilsin. **

Ibn Teymiyye, filozoflarin ahlaki 1slahta ibadetlerin tesirini kabul etmeleri-ne
ragmen, onlarm kisisel olgunluga erismedeki yontemlerini ve buna bagl olarak
ibadetlerin onemini kiigiimsemelerini tenkit eder. Onlarmn ilim anlayisi, muayyen
varliklarin degil, islerin kiilli olarak bilinmesine dayandigi i¢in onlar, “namazdan
maksat, Allah’a ibadet ve O’na dua etmek degildir; Allah ciizileri/tikelleri bilmedigi
icin namaz kilanla kilmayan arasinda bir fark yoktur. Namazdan maksat mutlak

Islamabad, ts. s. 88-95, 96-107. Ayrica bk. Fahri, Macid, Isldm Ahldk Teorileri, gev. M.
Iskenderoglu, A. Arkan, Istanbul 2004, s. 257-65.

ibn Teymiyye, en-Niibiivvt, s. 146-47.

# ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Nakl, c. 2, 91-93.
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varligi bilmektir” * derler. Onlara gére, ibadetlerden maksat, nefsin kemali olan
ilme hazirlanmak igin nefsin ahlakini 1slah etmektir. Bu noktada ibn Teymiyye’nin
filozoflar1 asil tenkit ettigi husus onlarm ibadetleri dikkate almaksizin, kisisel olgun-
lugun sadece makulati bilmekten ibaret oldugunu ileri siirmeleridir.** Onlar dini
emirlerden maksadin ya diinyanin islah edilmesi ya da ahlakin giizellestirilmesi
oldugunu kabul etmekle beraber, dini emirlerin/seriatin akli bakimdan ahiretin anla-
silmasi i¢in birer misal/simge oldugunu iddia ederler. Bu itibarla onlar, ilmin haki-
katine ulagan kimsenin dini emirleri yerine getirmesini gerekli gormezler. Serl emir-
lerin peygamberlere vacip olmadigini savunurlar; peygamberler bunlari ancak insan-
lara 6rnek olsun diye uygulamislardir. Ibn Teymiyye, filozoflarin bu goriisleri yii-
ziinden hata ve dalalet diistiiklerini belirtir. Ebu Yakub es-Sicistani gibi ‘kemal-i
nefs, makulati bilmekten ibarettir’ goriisiinde olanlar1 ‘miilhit batini filozoflar’ ola-
rak nitelendirir. *°

Binaenaleyh Allah’a ibadet olgusuna, dini emir ve yasaklara gereken ihtimam
gosterilmedikge, felsefl yontemle ya da mistik tecriibeyle ne benlik olgunlasir ne de
mutluluga erisilir. Mutluluk ancak Allah’a ibadet etmek, dini emir ve yasaklara
uymakla kazanilir. Mutlak varlifin sadece yaratan ve hakikat oldugunu bilmekle
Kemal-i nefse erismek miimkiin olmaz. Bunun igin Ibn Teymiyye bidatgilerin 6nde
gelen firkalarindan biri olarak nitelendirdigi Cehmiyye’nin “iman sirf Allah’1 bil-
mektir” goriisiiniin meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman1 da igerdigi icin
onlarin soziinden daha hayirli kabul eder. ¥ O “Yakin gelinceye kadar Rabbine
ibadet et” ** ayetindeki ‘yakin’ kelimesinin ‘marifet/bilgi’ anlamma geldigini iddia
edenlerin ve bu ayeti delil getirerek “ibadetlerden maksat bilgiye erigmektir; bilgi
hasil olunca ibadetler diiger” anlayisina kapilan mutasavviflarin da yanilgi ve dalalet
i¢inde olduklarii ifade eder. ibn Teymiyye bu ifadesini tefsir ehli ve miisliimanlarin
tamaminin fikir birligi ettikleri su goriisle destekler: Bir kimse neye erisirse erissin,
akil sahibi oldugu miiddetce, ona namaz gibi ibadetler vacip, zuliim ve fuhsiyat gibi
seyler de haram olmaya devam eder. * Bu emir ve yasaklar insanim egitim igin birer

* ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-Mantikiyyin, Beyrut 1993. c. 1, s. 152-53; ¢. 2 s. 188-89.

* ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Nakl, c. 2, s. 89; er-Red Ala’l-Mantikiyyin, c. 1, s.
152-53; ¢c. 2, s. 188-89.

4 ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Nakl, c. 2, s. 89.

47 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-Mantikiyyin, c. 1, s. 153-54; c. 2, s. 188. Ayrica Cehmiyyenin

iman anlayis1 igin bk. el-Esari, Ebu'l Hasan, Makalatu'l Islimiyyin, tah. Helmut Ritter,

Wiesbaden 1980, s. 132.

* Hicr 15/99.

4" bn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’n-Naki, c. 2,'s. 89-91.
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disiplin olup bunlarin uygulanmasinda sevgiye dayali goniilliiliik esas olmalidir.
Ibadet ve amellerde sevgi ve iradi istek sdz konusu degilse arzu edilen maksat hasil
olmaz. Zira mutlulugun asli, ortagi olmayan Allah’a severek ibadet etmek; mutsuz-
lugun esas sebebi ise O’ndan baskasma ibadet etmektir.’® Bu itibarla kemal-i
nefs/benligin olgunluga erismesi ve mutlulugun kazanimi ancak tevhidi idrak etmek-
le miimkiin olur. insanin varlik sebebi tevhidi gergeklestirmek; Allah’in rabligi ile
birlikte ilahligini idrak edip O’na severek ibadet etmektir.

Fazlur Rahman, Ibn Teymiyye’nin bu konudaki gériislerini sdyle yorumlar:

“Ona gore insan hayatinin gayesi ne felsefi olarak tanrimin tefekkiir edilmesi
ne de O’na duyulan mistik bir asktir -¢iinkii bu goriiglerin her biri, varligin birligi
nazariyesine; tanri ve diinyanin tek kimlikte sahsiyetlesmesine ve boylece tanri ve
insanin her ikisinin de anlamsizligina sevk eder- fakat, insan hayatinin gayesi, faal
ibadet kavrami, tanrmun muradin bilgisi ve onun hayatta cesaretle uygulanmasi-
dir. Tanrt sadece kavranacak ya da hayran kalinacak ve kutsanacak bir sey degil;
fakat O, itaatimizin sadece kendisine has kilindig1 varlik olarak bilinmelidir. Sadece
bu itiraf tevhid olarak tarif edilir ve sadece bu anlayis, ibadet etmeyi ilham edebi-
lir.” !

Fazlur Rahman’m burada 6zetledigi gibi Ibn Teymiyye’ye gore insanin yarati-
lis gayesi, sadece tefekkiir ya da mistik tecriibe yoluyla Allah’m bilinmesi ve O’na
karsi duyulan hayranlik veya mistik bir asktan ibaret degildir. Tevhid’den maksat
kemal-i nefs/kisisel olgunluga erismek ve bdylece mutlugu kazanmaktir. Ne felsefi
tefekkiir ne de mistik tecriibe bu maksadi gerceklestirmek igin yeterlidir. Felsefe,
akil ve muhayyile yoluyla, mechilat/bilinmeyenin bilgisine erismekle nef-
sin/benligin kemale erecegini iddia eder. Ibn Teymiyye nefsin kemalinin sadece
ilimle gergeklestigini kabul etmenin yanlis oldugunu belirtir. Nefis, nazari ilim kuv-
veti ve iradl amel kuvveti diye iki kuvvete sahiptir. Allah’1 bilmek ve O’na ibadet
etmek suretiyle bu iki kuvveti olgunluga eristirmek gerekir. ibadet, muhabbeti ve
itaatkarlig bir araya getirir. Bir nefis, ancak sadece ortagi olmayan Allah’a ibadetle
kemale erisir. Ibadet, Allah’1 bilmeyi, O’nu sevmeyi ve O’na kulluk etmeyi icerir.
Bunun i¢in Allah, peygamberler géndermis ve ilahi kitaplari indirmistir. Bunlarin
tamamu sadece seriki olmayan Allah’a ibadet etmeye ¢agirir.*

Bu bakimdan ibn Teymiyye’ye gére insanin mutlulugu ve kemal-i nefs dini
emir ve yasaklara uyup uymamakla dogrudan ilgilidir. Ebedi saadet de buna bagli-

% ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 11.

3! Fazlur Rahman, Prophecy In Islam Philosophy And Orthodoxy, Londra 1958, s. 101.

2 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-Mantikiyyin, c. 1, s. 152-53; c. 2, s. 188; er-Red Ala’l
Mantikiyyin, Beyrut, ts., s. 460-61.
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dir. Peygamberin Allah’tan getirdigi kelam ya bir inga/hiikiim bildirme veya bir
ihbar/haber vermekten ibarettir. Insa bir emri, bir yasag1 veya mubah kilmani icerir.
Mutlulugun esasi, peygamberin haber verdigini tasdik ve emrettigine itaat etmeye
dayanir. Mutsuzluk ise kendi heva ve goriisiine uyarak peygamberin haber verdigine
ve emrettigine karsi ¢ikmaktan; kendi goriisiinii ve hevasini ilahi emir ve yasaklara
tercih etmekten kaynaklanir. flahi vahyin buyruklarma kulak vermeden dini emirlere
ve yasak kilimanlara aldirmadan sirf akilla hareket etmek, Allah’in belirttigi gibi,
peygamberlere diismanlik eden seytanlarin yolundan gitmek demektir: > “Nerede
ise cehennem ofkesinden paralanacak! Oraya bir topluluk anldiginda bekcileri
onlara. ‘size bir uyarict gelmemis miydi?’ diye soracaklar. Onlar: Evet dogrusu,
bize bir uyarici geldi, fakat biz yalanladik ve ‘Allah hi¢ bir sey indirmemigtir. Siz

ancak biiyiik bir sapikhk icindesiniz’ dedik, derler.” **

3-Allah’n Seven ve Sevilen Olmasi

Ibn Teymiyye Allah’n seven ve sevilen olmasmin O’nun sifatlarinin geregi
oldugunu belirtir. Ona gore her isin asli sevgiye dayanir. Imanin asli da s6z ve amel-
den ibaret olan severek tasdik etmektir. >> Peygamberler, insanlar1 Allah’a cagirmak
ve Allah’in her seyden daha ¢ok sevilmesi gerektigini bildirmek maksadiyla gonde-
rilmistir. Buna ragmen miitekellimlerin ¢ogu Allah’in sevilen olmasini, O’nun bir
seyi sevmesini ya da bir kimsenin O’nu sevmesini inkér etmislerdir. Ibn Teymiyye
bu anlayisin Allah’n ibadet edilen bir ilah oldugunun inkar1 anlamina gelebilecegine
dikkat ceker: *°

“Ziiht ve tasavvuf ehlinden ¢ogunun ilim, kelam ve nazarin cinsini inkar etme-
leri gibi keldm ve re’y ehlinin ¢ogu da Allah sevgisini ve iradesini inkdar etmiglerdir.
Allah’in sevgisini ve iradesini inkdr edenler, bunu Kaderiyye, Miicbire ve Nafiye
firkalarina gore kendileri icin bir esasa dayandwmislardir: Muhabbet, riza ve
megiet ayni seydir; bu ancak fiil ortada yokken failin iradesiyle yapilmasit gereken
madumla ilgilidir. Oyleyse itikat ediniz ki muhabbet ve irade ancak maduma taalluk

o . . . . . » 58
eder. Oyleyse varolan, kadim-ezeli ve baki olan sevilmez ve murat edilmez.”

3 ibn Teymiyye, Derii Tedruzi’l Akl ve’'n-Naki, c. 3, s. 4, 9-10.
3 Miilk 67/8-9. O, bu baglamda daha bir ¢ok ayetle birlikte En'am 6/106-112. ayetleri de
zikreder.

5 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 49.

36 fbn Teymiyye, en-Niibuwvdt, s. 88.
57 Allah’1n sifatlarini inkér edenler.

% ibn Teymiyye, en-Niibuvvdt, s. 118-119.
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Ibn Teymiyye’ye gére onlar bu gériisleriyle Allah’m sevilen ve murat edilen
olmasini inkar etmis olmaktadirlar. Halbuki, “Allah onlari, onlar da Allah’ sever”
“Inananlar Allah’t her seyden cok severler” “De ki: Allah’t seviyorsaniz bana
uyun ki, Allah da sizi sevsin”> ayetlerinde belirtildigi gibi Allah’in seven ve sevi-
len oldugu hakkinda fimmetin selefi, mesh@ir alimler ve miisliimanlarin geneli ittifak
etmiglerdir. Allah’tan baska zati itibariyle mutlak sevgiyle sevilmeye miistahak olan
higbir sey yoktur; Allah’in ma biid olmasinin anlami da budur. Kur’an, ibadetleri
emreder ve ibadet ehline; Allah’a yonelenlere, tovbe edenlere, Allah’a goniilden
baglananlara, Allah’mn zikriyle mutmain olanlara, O’nu sevenlere ve benzeri eylem-
lerde bulunanlara 6vgiiler yagdirir. Bunlari hepsi muhabbeti igerir; sevilmeyenin
ma biid olmasi, ilah edinilmesi ve zikriyle mutmain olunmasi miimkiin degildir.*

Ibn Teymiyye Allah’in ‘kidem’ sifatinin O’nun diger sifatlarmin inkarini ge-
rektirmedigi gibi seven ve sevilen olmasinin inkarini da gerektirmedigini agiklar. Bu
konuda filozoflardan bir kismi, “irade ve muhabbet ancak fiili murat edilen
madumla iliskilidir; sayet varolani ve kadimi murat etmek caiz olsaydi, takdir edil-
mig bir murat olmasi sebebiyle dlemin kidemi caiz olurdu” derler. Diger bir kismi
da “irade zati gerektirir ve dlem kadimdir” derler. Ebu’l Berakat ve bagkalar1 gibi
Allah’1 iradeyle vasiflandiranlar ise sdyle derler: “Bir seyin irade yoluyla ortaya
¢ctkmasi, o seyin sonradan meydana gelmis oldugu ve o seyin yok iken var oldugu
anlamina geldigi akil sahipleri tarafindan zorunlu olarak bilinir. Bu itibarla Al-
lah’in kudreti ve dilemesinin ne O nun varligiyla ne bekasiyla ne de hayat sahibi
olmaswyla ilgili oldugunu soylemek caizdir. Dolayisiyla Allah i sifatlarimin ayniyla
kadim oldugunu séyleyen, bununla O’nun keldm ve iradesinin kudret ve iradesiyle
meydana geldigini kastetmez.” Ibn Teymiyye bu goriisiin dogru olmakla birlikte iki
hususun agiklanmasi gerektigini belirtir: Birincisi, bir seyi yapma iradesi, o seyin
meydana gelmis olmasiyla sonuglanir. ikincisi, bir seyi yapma iradesi, zatinda bir
sey meydana gelmeksizin kendi zatini1 sevmektir; bu durum varlik, beka, kidem ve
fiilin iradesiyle ilgili olup, irade buna tabidir; yani o seyin kendi zatin1 sevmesine
baghdur.®!

Ibn Teymiyye bu hususu sdyle bir drnekle agiklar: iskan sebebiyle bir ev
yapmak isteyenin muradi, iskdn ve faydalanmak i¢in evin kendisidir; evin bina
edilmesi ise ancak buna vesiledir. Bizzat kastedilen iradi gaye olmasaydi, sebep
ortaya ¢ikmazdi. O kimsenin evi bina etmis olmasi, evin yapilmasindan sonraki
muradidir. Bu sebeple evin tahrip ve yok olmasini istemez. Bunun gibi kim bir is

5 Maide 5/54; Bakara 2/165; Al-i imran 3/31.

5 ibn Teymiyye, en-Niibuwvat, s. 119.

' ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 132.
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yapmak isterse, o seyi yapma istegi fiilden sonraki maksat olan bir gayeye matuftur.
Bir gayeye bagli olan fiilin faili i¢in iki irade s6z konusudur: Fiilin ve gayenin murat
edilmesi. Iste asil olan budur; irade fiile tabidir. Irade, yok olmasi bakimindan
madumla ilgili degildir; bilakis fiilin varligiyla ilgilidir, ancak irade madum ise fiilin
murad edilmesi muhaldir. Oyleyse bir fiilin iradesinde yokluk sarttir. Bunun igin
irade fiilin illetidir. Akil sahiplerinin ¢ogu, yapilmasi mesiet ve kudrete bagl olan
her seyin hadis oldugunu kabul etmislerdir. Meydana getirilmis her fiil ancak ihtiya-
ridir.”

Ibn Teymiyye kadimi zat1 geregi kudret ve iradeyle muttasif bir fail olarak ni-
telendirir. Kadim megieti olmayan bir fail olarak takdir edilirse bu miimteni olur.
Kadimle ilgili olan irade ve muhabbet ise kendi zatinda bir fiilin irade edilmesi de-
gil; bilakis onun zatin1 sevmesidir. Her irade ve muhabbetin kendisi i¢in bir
mahbiibda son bulmasi gerekir. irade sahibi her failin iradesi, fiil olmas1 sebebiyle,
genel muhabbeti gerektirir. Varolan her seyin varliginin ashi sevgidir. Allah, kendi
zatin1 sever. Allah’in kendi zatin1 sevmesinin geregi, yapmak istedigi her seyi sev-
mesi ve murat etmesidir. O yapmak istedigi bir seyi, sevdigi bir gaye icin ister. Oy-
leyse sevgi, her seyin onun sebebiyle oldugu maksat, yani “illet-i gaiyye”dir. Bir
fiilin muradinda sevgi, ilk ve temel sebeptir; nasil ki fiil i¢in irade gerekiyorsa irade-
yi harekete gegiren gii¢ de sevgidir. Sevgi, belli bir gaye dogrultusunda esyay1 hare-
kete geciren iradi ve suurlu bir eylemdir. Allah, vedid, gaflir, rahim ve tovbeleri
kabul eden mabittur.*® Yani sevenden sevilene dogru, irade edenden murat olunana
dogru siirekli bir akis ve hareket s6z konusudur. Allah, hem irade sahibi hem de
murat olunan, hem habib, hem de mahbibtur. Bu itibarla, sevgi ve irade kainattaki
her hareketin ve her amelin aslidir. Kainattaki her is, irade ve muhabbetten meydana
gelir.

Ibn Teymiyye’nin bu bakimdan filozoflara ve mutasavviflara itiraz ettigi hu-
sus, onlarin sevgiyi “gayi illet” degil de idrakle ilgili bir olgu olarak algilamalaridir.
Soyle ki kulun Rabbine olan sevgisini O’na “ibadet etme” ve O’na “yaklagma” istegi
ya da iradesi olarak agiklayanlar kulun Allah’t sevmesini kabul etmemis olurlar.
Halbuki siinnet ilminde imam, ilimde 6nder durumda olanlar ve iman ehlinin geneli,
“inananlar en ¢ok Allah’t severler”® ayetinde buyruldugu gibi muhabbet cesitle-
rinden en biiyligiiniin kulun rabbine olan sevgisi oldugunda ittifak etmislerdir. Buna
ilaveten “Allah, Allah’in onlart sevdigi ve onlarin da Allah’t sevdigi bir topluluk

82 fbn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 132-33.

8 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 132-133.
5 ibn Teymiyye, Kdide fi'l Muhabbe, s.9, 16.

% Bakara 2/165.
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getirir” *° ayeti, Tevbe 9/24 ve Hucurat 49/15. ayetleri de Allah ile kullar1 arasinda-
ki sevginin geregini ve mahiyetini agiklar. ®’ Bu itibarla irade, ibadet ve amelde esas
olan sevgidir; Allah’mn sevmesi de ibadet ve amelin sonucudur. “irade, ibadet ve
amelde diismanlik, ser’] ilimden ve Hz. Peygamber’e itaatten yiiz ¢evirmekten dola-
y1 meydana gelir.” ® Allah, Peygambere itaat edenleri sever. ® Ayrica, “Iyilik ya-
pn; Allah iyilik yapanlar: sever.” “Allah tovbe edenleri ve temizlenenleri sever.”
7 ayetleri ve benzeri ayetler, Allah’m iyi amel sahiplerini ve tovbe edenleri sevdigi-
ni gosterir. Allah’in bu kimseleri sevmesi ihtiyari sifatlara dayanir. Bu sifatlar1 inkar
edenler biitiin bunlari reddetmis demektir.”'

Ibn Teymiyye Allah’in sevgisini fiili anlamda rahmet, magfiret ve vedid ke-
limeleriyle izah eder. Bu nitelikler birbirinden bagimsiz degildir; aralarinda deruni
bir iliski vardir. Mesela, vedid kelimesi hem rahim hem de habib anlamina gelir:
Allah “cok seven ve bagislayandur.””* insanlar arasinda sevgi ve rahmeti var eden-
dir. ”* Habib kelimesinden iki mana murad edilir: Sevmek ve sevilmek; Allah, O’nu
seveni sever. Allah’m sevdigi dostlar1 da O’nu severler. Allah, bagislayan, merha-
met eden ve tovbeleri kabul buyuran, fiili konumdaki seven/fail, ayn1 zamanda,
ibadet edilen ilah oldugu gibi sevilen/mefiildur. Onun sevilen olmasi garip bir sey
degildir. Asil hayret edilecek sey, Allah’mn iyiligi ve ihsanidir. Bir sézde belirtildigi
gibi Allah, kullarina muhabbet ve sicaklik gosterir: “Ey kulum sana nimetlerimle ne
cok yakilik ve sicaklik gosteririm. Oysa sen giinahlarinla bana sogukluk ve sevgi-
sizlik gdsterirsin. Buna ragmen kotii amelli kerem sahibi birisi bana yiikselir.” ™ Bu
durumda Allah’in ‘seven’ olmasi ayni zamanda O’nun sevilen olmasini da gerekti-
rir. ibn Teymiyye Hz. Peygamberden rivayet edilen sahih bir hadiste de s6yle denil-
digini hatirlatir: “Yiice Allah derki: Bana bir karis yaklasana ben bir arsin, bir arsin

yaklasana da bir kula¢ yaklagirim. Bana yiiriiyerek gelene ben kosarak giderim.” ™

% Maide 5/54.

7 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 51-52.
88 ibn Teymiyye, en-Niibuwvit, s. 123-24.
5 Bk. Al-i imrén 3/31.

" Bakara 2/195; Bakara 2/222.

"' ibn Teymiyye, en-Niibuwvit, s. 127-28.

7 Burfic 85/14.
7 Bk. Ram 30/21.
™ bn Teymiyye, en-Niibuvvdt, s. 129-130.

> Buhar, Sahih, Kitabu't-Tevhid, 97/15, 97/50; Miislim, Sahih, Kitabu'z-Zikr , 48/20, 21.
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Bu durumda Allah’in seven olmasii ibn Teymiyye Allah’in el-hanndn ul-menndn’®
isminin igerigiyle aciklar: e/-Hanndn, kendisinden yiiz ¢evireni kabul eden; el-
menndn ise istemeden once nafile ibadetlere karsilik iyilikte bulunandir. Dolayistyla
sevginin ve sevmenin kaynagi Allah olup O’nun vediid ismi de habib ve mahbiib
anlamina gelir. O habibtir; kulunu sevdiginde, zorunlu olarak kulun O’nu sevmesi
miistahaktir. O mahbibtur; 6zel olarak hicbir seyi sevmez. Fakat O’nun sevgisi,
genel megieti anlammadir. ”’

Ibn Teymiyye sevgiyi sevilene benzemek ve onunla biitiinlesmek icin hareket
etmek anlaminda iradenin ve gayenin baslangi¢ ve nihai noktasi olarak gdrenlerin
yanildiklarini belirtir. Bunlar nefsin/benligin kurtulusunun ibadet etmeye miistahak
olan mabudu sevmekten ibaret oldugunu iddia ederler. Oyle ki ona ibadet etmek
soyut olarak onu bilmek degil onu sevmek anlamia gelir. Benligin maksadi da
sadece bilmek degil miimkiin olan dl¢iide Allah’a benzemektir. Ayni sekilde felekle-
rin hareketi de ona benzemek igindir. ibn Teymiyye bu goriisii savunanlarin, benze-
menin cinsinin her ikisinin de hedefi ayni olan imam ve imama uyan gibi oldugun-
dan, biiytik bir yanilgi igerisinde olduklarini belirtir. Oysa Allah insan ve evren ilis-
kisinde gergekte durum boyle degildir. Zira Rab zat1 i¢in ibadet olunandir. O kendi
nefsini bilir, sever ve kendisine send eder. Kulun kurtulusu ve saadeti ise ancak
Rabbini bilmek, sevmek ve send etmekledir. Halbuki O’na benzemekteki maksat
Allah’1 bilmeye, O’nu 6vgiiyle anip sevmeye degil, bilakis kisinin kendi nefsine
dénen bir menfaate baghdir. Bu ise onun hakkinda bir fesat ve zarardir.”®

Meseleye tasavvufi agidan ele alindiginda Ibn Teymiyye niza konusu olan hu-
susun ‘agk’ lafz1 hakkinda olduguna belirtir. Bu sozii Allah hakkinda kullanan ta-
savvuf ehli ve miitekellimler soyle der: “Ask tam bir kemal-i muhabbettir. Buna
insanlardan daha ¢ok Allah layiktir. Bu itibarla O’nun tam tekmil bir sevgiyle se-
vilmesi gerekir. Benzer sekilde Allah da kulunu tam tekmil bir muhabbetle sever.”

¢ El-Hannan, Allah'in isimlerinden olup, rahmet sahibi, pek merhametli, radf ve rahim olan

Cenab-1 Hak anlamina gelir. Dogrudan Allah'a isim olarak ne Kur'an'da ne de hadislerde
kullanilmaz. Meryem, 19/13. ayette "Katimizdan ona bir géniil inceligi (Wis) verdik" sek-
linde kullanilir.

el-Mennan kelimesi de Kur'dn'da Allah'in ismi olarak degil fiil olarak gegmektedir. (Bk.
Al-i Imran 3/164; Nisa 4/94; Saffat 37/114) ihsan, liituf ve nimette bulunmak anlamlarina
gelen mennan kelimesinin ikinci bir anlam1 da basa kakmakdir. (Bk. Ibn Manzir,
Lisanii'l Arab, Beyrat 1990, "hanne" ve "menne" kelimeleri.; Semseddin Sami, Kdamiis-i
Tiirki, hannan kelimesi).

" ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 130.

8 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 145-46.
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Ibn Teymiyye sayet “ask, muhabbetin nihai noktas1 ya da &tesidir veya benzeri bir
seydir” denilirse bunun kulun rabbini nihai sekilde ve bunun 6tesinde bir derecede
sevmesi anlamina gelecegini belirtir. O bu durumda Allah’in kulunu sevmesinin en
fazla Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’i sevmesi derecesinde olabilecegine dikkat
¢eker. Bu itibarla ilim ve din ehli Allah hakkinda ‘agk’1 inkar etmiglerdir. Bu soz,
Selef imamlar1 tarafindan da rivayet edilmemistir. Oncekilerden Abdii’l Vahid bn
Zeyd ve benzerleri ise bu lafzin, dinde kullamlmasi caiz olmayan Isrdiliydt’ta’
gectigini soylerler. Bu tiirden lafizlarin Allah’a nispet edilmesi ancak Hz. Peygam-
ber yoluyla bilinir. Hz. Peygamber’den ise boyle bir rivayet gelmemistir. *°

Ibn Teymiyye ask sdzciigiiniin sozliik anlamiyla nikahla/evlilikle ilgili olarak
kullanildigint belirtir. Bu sozciik bir kimsenin ¢ocugu, akrabasi, vatani, mali, dini
v.b hususlarda hemen hi¢ kullanilmaz. Ayni sekilde bir insanin sureti diginda ilmi,
dini, kahramanhgi, comertligi ve ihsanina olan sevgi hakkinda da kullanilmaz. Ak-
sine bu sozciigiin nikah sevgisiyle ilgili olarak kullanilmasi meshurdur. Bunun 6n-
ciilleri ve sonuclart da bir sekilde asigin masuktan faydalanmasina yoneliktir. Ask
sOzcugi, Allah sevgisiyle ilgili olarak bazen mecazi anlamda kullanilmig olsa da bu
batil bir manay1 anlatmakta ya da cagristirmaktadir. Oyle ki “Allah’in varhiklarin
ayni” oldugu anlamina gelen vahdet-i viicut fikrini savunanlar ve esyaya hulul etti-
gini sdyleyenler, Allah onlara tecelli ettigi igin giizellige asik olduklarini ve Allah’in
giizelliginin ortaya ¢ikmasini sevdigini iddia ederler.™

Ibn Teymiyye bu anlamdaki bir sevgiyi ya da aski Allah’a nispet edenlerin;
O’nun asik oldugunu iddia edenlerin kiifre diigmiis olacaklarini belirtir. Manevi
anlamda ise askin kast1 asarak sevgide ifrat ve sapma oldugunu aciklar. insan hak-
kinda bu sekildeki bir asirilik kalbin ve bedenin bozulmasi demektir. Bu sebeple
askin disiincede, hayalde ve bilgide fesada sebep oldugu sdylenmistir. Doktorlar
askin dimag: ifsat eden bir hastalik oldugunu belirtmislerdir. ibn Teymiyye, bdyle
bir seyin Allah hakkinda imkansiz oldugunu sdyler. Insan icin ise bilgi ve temyiz
kabiliyetinin azaldigi, aklin ve bilgi yetisinin 1stiraba diistiigii bir sarhosluk ve fena

™ fsrailiyat, Beniisrdil kitaplarinda hurafeler kabilinden olarak menkil bulunan hikayeler ve

tafsilat demektir (Semseddin Sami, Kamfs-i Tiirki). Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen bir hadise dayanarak, énceki peygamberlerden nakledilen Israiliyat tiiriin-
den haberlerin ancak haberin dogrulugunu tasdik eden bir delilin bulunmasi durumunda
kabul edilebilecegini, séz konusu haberin yalan oldugunu bildiren bir delilin olmadig: du-
rumda da yalanlanamayacagim belirtir. (Ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 54. S6z
konusu hadis hakkinda bk. Buhari, Sahih, Kitabu’t-Tefsir, 65/11)

8 ibn Teymiyye, Kdide fi'l Muhabbe, s. 51-53.

81 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 53-57.
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hali oldugunu ifade eder. Bu bakimdan ask ya da bu anlamdaki ifrat bir sevgiyle
mutluluga ve kisisel olgunluga erismek miimkiin olmaz. Ger¢i her muhabbeti ve
ofkeyi bir lezzet ve elemin takip ettigi malumdur. Sevgiliye yonelmede lezzet, onun
ayriliginda ise elem vardir. Lezzet, arzu edilenin idrak edilmesinden sonra, sevgi ise
onu idrak etmeye sevkeden seydir.*

Bu acidan sevgiyi iradi ve eyleme bagli bir olgu olarak algilayan ibn
Teymiyye filozoflar1 sevgiye yiikledikleri anlam ve fonksiyon itibariyla elestirir.
Filozoflar niibiivvetle ilgili metinlerde sevgiyi piir nese ve ferahlik olarak nitelen-
dirmekle kalmazlar bunu ve benzeri seylerin bilinmesini ya da idrdk edilmesini
ilahiyatla ilgili meselelere dahil ederler. S6yle ki onlara gbre “lezzet, elemlerin
elemler olmasi1 bakimindan idrakidir; o da en ustiin bir idrakle kendi zatim1 idrak
etmektir. Bu sebeple o, en iistiin bir idrakle, en iistiin bir idrak i¢in en istiin bir id-
raktir” derler. ** ibn Teymiyye lezzet, ferah, seving ve piir nesenin sirf idrak olma-
dig1 kanaatindedir. Zira bunlar, idrakin pesi sira hasil olur ve idrak bunlar1 gerektirir.
Idrakin varliginda muhabbetin de olmasi gerekir. Béyle bir durumda ii¢ sey soz
konusudur: Muhabbet, mahb(bu idrak ve idrakle hasil olan lezzet. Bunlar ise diin-
yevi olan hissi lezzetlerde ve benzeri baska seylerde bulunur. Yani ilahiyatla ilgili
degildir. Mesela, insan tatliy1 arzu eder ve sever. Onu tadinca da lezzet alir; tatma
ise idrakin kendisidir. Kalbin Allah’1t sevmesindeki lezzetler de aymi sekildedir.
Insan Allah’1 zikreder, O’nun i¢in namaz kilarsa, Hz. Peygamber’in “namaz gozii-
miin nuru kilindi” % hadisiyle isaret ettigi gibi bunun tadin1 duyar. Bunun gibi cen-
net ehline de Allah’a bakmaktan daha sevimli gelen bir sey verilmemistir. *°

4-Sonuc¢

Allah’a iman O’nu sevmeyi, sevmek ise O’na ibadet etmeyi gerektirir. Kisisel
olgunluk ve mutluluk da ancak bununla temin edilir. Aksi takdirde mutlak varlig
miicerret olarak bilmekle ve O’na hayranlik duymakla ne mutluluga ne de kemal-i
nefse erismek miimkiin olur. Bunun i¢in ibadet ve amellerde sevgiyle birlikte irade

8 ibn Teymiyye, Kdide fi’l Muhabbe, s. 56-60.
8 ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 133. Ibn Teymiyye'nin kastettigi filozoflardan biri olan
Ibn Sina soyle der: "Lezzet idraka tabidir; kemalin elde edilmesine degil. Tam aksine lez-
zet elemlerin idrakidir. Hissi lezzet ise hissi elemlerin idrakidir." (Okumus, Biinyamin,
Ibn Sina'min Mebde' ve Medd Kitabimn Tahkik ve Tamitimi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1995, s. 162.)

Nesai, Sunen, Kitabu ‘Isretii’n-Nisa, 36/1.

Ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, s. 133-34. Cennet ehlinin bu durumunu ifade eden hadsis igin
bk. Miislim, Sahih, Kitabu’l iman, 297 (181).
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o6nemlidir. Bu amellerden murat Allah’in zatini talep etmektir. Burada malumun
bilinen olmasi i¢in bilgi ve hayranlik yeterli olmadig1 gibi sadece sevgi de yeterli
degildir. Bu ikisinin iradi olarak eyleme gecirilmesi gerekir. Bunun i¢in de sevmek
gerekir. Bir seyi sevmek o seyi murat etmeyi gerektirir. Bu ise eylem yani hareket
demektir. Onun ic¢in amelin ve hareketin asli sevgidir. Bu sevgi Allah icin olmasi
sadece O’nun zatin1 murat etmegi gerektirir. O, hem sevilen hem de murat edilendir.
Fakat O, ne asik ne de magiktur. Kur’an’da ask kelimesi ge¢gmez. Allah’a nispetle
hadislerde de ‘agk’ sdzciigiine yer verilmez. ‘Ask’ bir faydaya yonelik olarak insan-
lar arasi iligkilerde s6z konusudur. Bu durumda bile akli kullanmaksizin aska dayali
bir iliski hakikati kavramada saglikli bir sonuca gétiirmez. Ciinkii ask, esyay1 ya da
olani oldugundan farkli gosteren ifrat bir sevgidir. Ask akli melekelerin saglikli
islemesine mani olur. Bu itibarla doktorlar agki bir hastalik olarak kabul etmislerdir.
Dini bakimdan ne Kur’an ve siinnette ne de selefin goriislerinde Allah’a nispetle
aska yer verilmistir. Kur’an ve siinnette vurgulanan ‘ask’ degil, ‘sevgi’ ve Allah i¢in
sevmektir. Oyleyse miimin, sevginin kaynaginin Allah’tan oldugunu; Allah’in seven
ve sevilen oldugunu bilir.
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