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ADALET TERIMININ TEKAMULU ve KAZANDIGI ANLAMLAR

- Evolution of the Term Justice and Its Conceptualisation —

Dr.Fatma GENEL

Abstract  When one takes a look at the holy texts, he can straightforwardly
see a kind of semantic evolution of the terms. In the earlier periods of human
history these texts addressed people very comprehensively and at length
through tangible examples, while later times brief expression of events have
been chosen, the examples of which are stories. While the same thematic
stories have a long narration in the Old Testament, the new version of these
stories are very short and brief in the Holy Qur’an. This is the case in terms
of some norms and concepts, as well. In this article we will try to depict how
the term justice as a prototype of this sort of evolution changed and evolved.
Key words: Justice, Muslim theology.

Allah’in insanlarla iligki tarihini yazili olarak takip etmemize imkan veren
Kutsal metinlere baktigimizda, bu iliskiyi resmeden dilin ve insanlar arasindaki
iligkilerin temel sistematigini olusturan hitabin ve normlarin somuttan soyuta dogru
geligip, evrildigini ve Allah’in ilk insanlara hitabinin daha detayli ve anlasilmayi
kolaylagtiracak tekrarlara sahipken, bu 6zelligin Yeni Ahit’te ve Kur’an’da terk
edildigini goriiriiz.

Her toplulugun karakterine uygun diizenlemelerle tarihin gelisimini saglandig1
goriilmektedir. Kur’an’n1 Kerim’de Yahudiler’in, ilahi irsad ve hidayetin biitiiniine
degil, “Kitab'in ancak bir kismi"na* sahip olduklarmin ifade edilmesi her yeni
vahyin (Kitdbin) onceki vahiyleri tamamladiginin ve onlardan daha kamil
oldugunun agik bir kanitidir. Bu durum, kutsal kitaplarin adalet kavramina getirdigi
farkli bakis acilarinda agik¢a goriilmektedir. Farkli tarih siireglerine eslik eden, farkli
insan tabiatlarinin paralelinde, vahiy siireglerinde temel ahlaki kavramlarda 6zellikle
de adalet anlayisinda 6nemli kirllmalarin meydana geldigi goriilmektedir.

Insanlhik tarihinin basinda yer alan insan prototipiyle sonraki devirlerde
yagayan insan prototipi arasindaki fark, insan iliskilerini kuran ve tanimlayan
kavramlarin var olup olmamast hem de insanlarin bu kavramlara yiikledikleri
anlamda yatmaktadir. Insan iliskilerinin sade oldugu bir dénemde, suan yasayan
insanin, karmasik iligkilerini anlatmak i¢in kullandig1 terim ve kavramlara yer

1 Al-i Imran,3/23; Nisa, 4/44, 51.
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olmadigint sdylemek miimkiindiir. Daha 6nemlisi, baz1 soyut kavramlara yiiklenen
anlamlar degisiklik gosterebilmektedir. Ornegin, insandan bagimsiz olarak bir adalet
kavraminin var olmasi ve bu kavramin igeriginin 10.000 y1l 6nce doldurulmasiyla,
giiniimiizde bu kavrama yiiklenen anlamin ayni oldugu sdylenemez. Biitiin kutsal
kitaplar incelendiginde, insanlik tarihi boyunca adaletin size yapilanin ayniyla
karsiik verme olarak algilandigi kriminal adaletten, size yapilan kotiligi
bagislamanizin adaletin en iist formu olarak tanimlandig1 bir etik adalet anlayigina
dogru bir degisim ve gelisim s6z konusudur.?
1) Eski Ahit Ve Yeni Ahitte Adalet Kavrami

Davraniglara yon veren genel ahlaki ilkelerin ve ‘adalet ahlaki nin
varolabilecegine dair bir diislinceden 6nce insanlar ‘kendisine yapilana aynisiyla
karsilik verme’, manti@ina sahiptiler. Hz. Musa, 6nceki peygamberler gibi adalet
prensibinin onemi iizerinde durmaktadir: “Hiikiimde haksizlik etmeyeceksiniz;
fakirin  hatrmmi saymayacaksin ve kudretlinin hatirina itibar etmeyeceksin ve
komsuna adaletle hiikmedeksin!” * Fakat insanlar arasindaki iliskilerin normlara
oturmadigi bu dénemde, bireysel misilleme s6z konusu idi ve adaletin, kendisine
yapilanin aymsinin kargisindaki kigiye uygulanmasiyla saglanmasi s6z konusuydu.
Bu anlayisin hakim oldugu asamada idareci yonetme hakkini, diigmanlarina karsi
kudretini gosterme ve intikam almakla ispat etmeye calisir; ceza tehdidi ve miikafat
vaadiyle yonetirdi. Merhamet, yahut cezalandirmama, bir ahlaki davranis ve erdem
degil, zayiflik belirtisi olarak algilanirdi:

“Gazabimi onlarin iizerine gonderecegim ve boylece benim Tanrr oldugumu
. » 4
bilecekler ...

“Merhamet gosterme: cana can, dise dis, ele el, ayaga ayak.””

Davud (a.s.) da adaleti sevmek, zulme karsi da nefret etmek gerektigini
belirtmistir.® Daha sonra da Hz. Siileyman (a.s.) da adaletin énemini belirterek
adaletin sosyal boyutuna vurgu yapmis ve boylelikle de adaletin kapsamini daha da
genisletmistir.

“Agzim dilsiz i¢in, biitiin kimsesizlerin davast i¢in a¢. Agzint ag, dogrulukla

hiikmet ve hakirle fakirin davasini géor.”

Diizgiin, Saban Ali, Allah Tabiat ve Tarih, Lotus Yaymevi, Ankara, 2005, 216-
217.

Levililer 19/15.

Hezekiel 6/12, 13.

Tensiye 19/21.

Mezmurlar 44-45/8.

Meseller 31/8.
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Israilogullar’nin ~ Tanr’nin  merhametini  zafiyet gdstergesi  olarak
algilamalarina ve bu baglamda ortaya ¢ikan problemlere Kitab-: Mukaddes’te
epeyce vurgu vardir. Iligkilerin kanun ve kurallarn 6tesine tasinip, genel ahlaki
ilkelere dogru etik bir anlayisin gelistirilmeye ¢alisildig1 goriiliir. Tanri’nin sadece,
iddia ettikleri gibi Israilogullari’nin Tanris1 degil de biitiin insanlarin Tanrisi oldugu
anlayisinin yerlestirilmeye calisildig: ileri bir asamada ise Tanri’nin merhametinin
Israilogullar1 tarafindan sorgulandig1 goriiliir: “Adalet Tanrisi nerede?” “Tanriya
ibadet etmek bosuna...”® Yeremya peygamber bile Tanriyi protesto etmisti:
“Adaletin konusunda seninle konusmak istiyorum. Neden kotii insanlar miireffeh
olurlar?” ° Tanr’imn cevabi manidardir: “Yeremya bu senin anlayamayacagin

G 210
kadar ileri bir asamamadir.

Tanrr’'min Israil’e verdigi on emir Israilogullar’ndaki bu somut zihin ve
somuta olan egilimin bir gostergesidir. On emirde kiskang, kizgin, ceza tehdidinde
bulunan bir idareci izlenimi vardir. Tanri, atalarmi yaptiklarindan dolay
¢ocuklarint suglayan bir yonetici gibi sunulur. Bu durum, o doénemin davranis
standartlar1 (uyulmasi gereken ahlaki kurallarin belirlenmedigi bir donem igin) pek
de problem yaratmaz.'* Sebep-sonug zincirine aligik olan giiniimiiz insani i¢in bu
durum sorun yaratir, ama boyle bir kavrama sahip olmayanlar i¢in bunun sorun
yaratmadig goriiliiyor.

Cocuklarinin giinahlarindan dolay1 babalarin1 cezalandirma, Israil déneminde
¢ok sik olarak goriilen bir olgu olarak sunulmaktadir. Fakir, hasta, diiskiin vs. bir
insan goriildiigiinde, kim giinah isledi?, bu adam m1 ana-babasi m1? diye sorulurdu.
Isa fakirlere, mazlumlara vs. iyi davrandig1 zaman, itiraz gériiyordu; zira Israilliler
bunlarin giinahlarindan dolaytr bu duruma diistiikklerine inaniyorlardi. Zengin
olanlarin, Allah indinde de iyi olduklart kanaati vardi. Daha sonraki agsamada bu
inang diizeltildi ve “Cocuklarindan dolayr babalar, babalarindan dolayr da
cocuklar artik oldiiriilmeyecekler; kendi giinahindan dolayr ancak kiginin kendisi
oliimle cezalandirilacaktir” ilkesi yerlestirildi. Ancak bunu Israilogullarina
anlatmak igin epeyce dil dokiildiigii goriiliir. ™

Bu evre, insanlarin ilkelerden genel uygulamalar ¢ikaramadiklari bir evredir.
Kurallar ¢ok somut olarak algilandiklari i¢in, detayli bir sekilde agiklanmalari
gerekmistir. Bunun bir 6rnegi on emrin ikinci, dordiincii ve 6zellikle de onuncu
maddelerinde goriilebilir. Tanr1 Israillilere komsularinin evine goéz dikmemelerini
soyledikten sonra, komsusunun sahip oldugu diger unsurlara da ayr1 ayr1 dikkat

®  Malaki 2/17, 3/14, 15.

% Yeremya 12/1.

1 yeremya 12/5.

1 Cikas 20/5.

12 Hezekiel boliim 18 ve Yeremya 31/29-30.
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¢ekmek durumunda kalmustir:  “komsunun esigine, usagima” eklemeleri de
yapilmistir. Emir burada durmus olsaydi, komsusunun diger mallar1 dahil edilmedigi
icin onlara g6z dikilebilecegi sonucu ¢ikarilabilirdi. Bunun i¢in de emrin devaminda,
“komsunun &kiiziine, esegine” ilavesi yapilmistir. Bunlarin digindakilere yan gozle
bakmanin serbest birakildigi anlasilabilir diye, takiben “komsuya ait olan hicbir
seye goz dikmeyeceksin” emri genelleme olarak verilmek durumunda kalmistir.

Uyulacak toplu kurallarin s6z konusu oldugu bir sonraki asamada, kisiler arasi
uygunluk ilkesinin hakim oldugunu goriiriiz: Bu asamada dogru, iginde yasanilan
toplumun ve insanlarin beklentilerine ve uygunlukla belirlenir. Bireysel eylemler,
baskalariin onayim almak icin yapilir. Iyi davranis, bagkalarmi memnun eden, grup
tatminine yonelik davranis olarak goriiliir. “Herkes oyle yapmaktadir.” Bu davranis
tekdiizeligi sayginligi ve iyi olarak adlandirilmay1 getirmektedir. Giinah, toplumun
beklentilerinin tersine hareket etmektir. Bu agamada misilleme bireysel degil
kolektiftir'®.

Insanlarin  kendi geleneksel ahlak anlayislar1 icinde fakirleri aldatarak,
giicsiizleri istismar ederek rahat bir yagam siirdiirdiiklerini ve bunu ¢ok normal bir
durum olarak algiladiklarini goriiyoruz. Zira bunu herkes yapiyordu ve herkesin
yaptigi sey, genel kabul goren geleneksellesmis bir ahlak yasasina doniismiistii. Bu
asamada, insanlarin, Tanr1 tarafindan istenmedigi halde bir¢ok ibadet ve toren icat
ettiklerine ve bunlarla kanuna ne kadar bagli olduklarim géstermek istediklerine
sahit oluruz. Peygamber Amos araciligtyla Tanr1 onlara goyle seslenir:

“Sizin dini festivallerinizden nefret ediyorum. Bu toplanmalariniza tahammiil
edemiyorum... birakin adalet bir irmak gibi ve fazilet de asla kurumayan bir dere
gibi aksin.”™

Tanr1 onlar1 sadece yazili olana degil, kanunun kalbine, mantigina
yonlendirmek istiyordu. Onlara “adil davranmanin ve merhameti sevmenin”
kendisine “ binlerce yag wrmaguyla, binlerce ko¢ sunulmasindan daha ¢ok anlamh
oldugunu” séyliiyordu.™

Bunu takip eden asamalarda kurallara, kanunlara ve otoriteye saygi kavrami;
sosyal ve kurumsal diizen ve toplumdaki diger insanlarin haklarina karsi sorumluluk
diistincesi geligir. Adalet bu agmada da, kriminal ve mahkemede saglanan adalet
cercevesinde tamimlanir. Adaletsizlik ise, kanunlara uyanlari miikafatlandirmama,
kanunlara uymayanlar1 cezalandirmama olarak anlasilir. Bu asamalarda heniiz
toplum igindeki iliskileri belirlemenin sadece yasa ve kanunlara degil de, yazili
olmasa bile genel ahlaki ilkelere dayanabilecegine dair diisiince gelismemistir.

3 Daha genis bilgi i¢in bkz. Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, 236 vd.

14 Amos 5/21, 24.
15 Mika 6/6-8.
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Boyle bir anlayisin gelistigi bir sonraki iliskiler ahlakinda, sergilenen eylemin
mevcut uygulamalara ve kanunlara uyup uymadigia degil, baz1 temel evrensel,
soyut ahlaki ilkelere uygun olup olmadigina bakilarak degerlendirilir. Bu asamada
bireyler, toplumdan iince gelen ve toplum tarafindan korunmasi gereken haklara
sahiptiler.

Allah 1. evredeki kana dayali 6¢ almalar1 yumusatmak ve adalet kavraminin
anlagilmasinda degisiklik yaratmak ve bir iist asamaya gecilmesini saglamak i¢in
hazirhk yapmis ve Israilogullari’na, kazara birisini 6ldiiren kisinin kagip si§macagi
“siginma sehirleri” yapmalarim emretmistir.’® Insanlarin bir eylemde bulunurken,
bir ‘niyet’ yahut ‘kasit’ tasiyip tasimadiklari, ilk kez bu asamada dikkate
almmaktadir. Bu siginma sehirlerinin olusturulmasi yoniindeki emirden once,
insanlar ister kasten isterse kazaen bir giinah veya su¢ islediklerinde hemen
cezalandirma cezalandirma yoluna gidilirdi. Adalet anlayiginin biraz daha gelistigi
bu agamada, artik ‘miyet’ unsuru ciddi anlamda adalet kavraminin yanina eklenmis
gorinmektedir. Diigmana merhamet gosterme, 6ldiirmiis bile olsa bagislamanin
imkanindan bahsetmek i¢in insanin ve insan iligkilerini tanimlayan kavramlarin daha
fazla gelisme gostermesi gerekmekteydi. Bunun 6rneklerini gormek icin Yeni Ahit
ve Kur’an’in cezalandirma felsefesine bakmak yeterlidir.

Hz. Isa’nim gelisiyle birlikte Israilogullari’ndaki somut zihin ve somuta olan
egilimin soyuta dogru gelisme gosterdigi ve hiikiimlerin Tevrat’taki kadar detayli
aciklanmadig goriiliir.Bu asamada insanlarin, yavas yavas ‘kendisine yapilana
aynistyla karsilik verme’, psikolojisinden uzaklastirilmaya galisildigi bu baglamda
da davramiglara yon veren genel ahlaki ilkelerin ve adalet ahlakinin temellerinin
belirgin sekilde atildigi goriiliir. Bu dénemde, adaletin kendisine yapilanin aynisinin
karsisindaki kisiye uygulanmasiyla saglanmasi (bireysel misilleme) yerine, adalet
kavraminin anlasilmasinda merhamet, yahut cezalandirmama, bir ahlaki davranis ve
erdem olarak adaletin 6n plana ¢ikarilmast s6z konusudur. Boylelikle de adalet
kavraminin anlagilmasinda yeni bir boyuta gecilmistir.

“Sen komsunu sevecek” ve diismandan nefret edeceksin denildigini isittiniz.

Fakat ben size derim: Diismanlarinizi sevin ve size eza edenler icin dua edin...”™

“Siz insanlarm suglarint bagislamazsaniz, Rabbiniz de sizin suglarinizi
< 218
bagislamaz.

“Simdi size insanlarin her ne yapmalarimi istiyorsaniz; siz de onlara éyle

yapin; ¢iinkii seriat budur, peygamberler de.”™

1% Tesniye 19/6.
1" Matta 5/43-48; Matta 6/15; Matta 7/12
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2) Kur’in’da Adalet Kavramm

Kur’4n, insan iliskilerini konu alan (ki biiyiik bir boliimii meseller® iizerinden
anlatilir) adalet, hakkaniyet, ihsan, sefkat, hosgori, affedicilik ve ahlaki bozulusa
kars1 korunma (adl, kist, iman, takvd vb.) hususunda bildirimlerle dolu, bastan sona
ahlaki uyarilar manzumesi olan kutsal bir kitaptir. Bu uyarilarin somut kurallar
olmaktan ziyade genel yonelimler ya da prensipler oldugu asikardir. Ancak bunlar
soyut ahlaki kaziyeler de degildir; onlar yonlendirici bir giice, harekete gegirici bir
etkiye sahiptir; soyut dnermeler bunlara sahip olamaz.**

Allah ile insan arasindaki iliskinin hak ve adalet tizerine kurulmasina
dayanan ilahi mesajlar, bu hak ve adaleti insanlar arasinda hayatlar1 boyunca tatbik
ve ikame edilmesi i¢in de temel esaslar belirlenmistir. Kur’an’1t Kerim insanlarin
hayatlarin1 ve yasama tarzlarini ele alarak onlari tanzim etmis ve adaleti hakkiyla
gerceklestirecek esaslart ortaya koymustur. Kutsal kitaplarda onemle {izerinde
durulan adalet kavraminin Kur’dn’da daha kapsamli ve sistematik sekilde ele
almarak ortaya konuldugu goriiliir.

Kur’dn-1 Kerim, kendinden 6nceki dini geleneklerden farkli olarak adalet
terimini tek basina degil, baska terimlerle birlikte ele almakta ve yeniden
kavramsallastirmaktadir. Bu terimlerin kullanimindan Oyle anlasilmaktadir ki;
Kur’an bu terimleri soyut birer terim olarak tanimlamaktan ziyade, bunlart genis
anlamiyla varliklar arasindaki iligkilerde daha dar anlamda da insanlar arasindaki
iliskilerde gériiniir kilmak istemektedir. Ornegin, adalet ve karsit1 olarak zulmiin ne
anlama geldiginden daha ziyade hangi davranisin adaleti hangisinin zulmii temsil
ettigini tanimlamaktadir. ‘Yonetimde yahut hiikiimde adalet’ (Nisa, 4/58); ‘yasam
tarzint adalet iizere kurmak’ (Nahl, 16/76); ‘biitiin kinamalara ragmen adaletten
ayrilmama iradesini gosterme’ (Maide, 5/8) gibi adaletin pratik uygulamalar1 bu
kullanimimin bariz 6rnekleridir.

Adaletin, yaratilisa uygun hareket etme (fitrat) anlaminda daha kapsamli bir
deger olarak ele alinmasi gerekirken, anlam araliginin olabildigince daraltilmasi, bu
kavramin Kur’an’daki kapsamli igeriginin iizerinde yeterince durulmamasina neden
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de adaletin birgok farkli anlamda ve de pek ¢ok kavramla
birlikte kullamldig1; aym zamanda Islam’la birlikte adaletin kazandirilacag1 genis
anlama paralel olarak, farkli terimlerle ilintili olarak anilmaya baglandig1 goriiliir.

0 Kur’an bu anlatimlar1 mesel yahut mesiildt terimleri iizerinden vermektedir. Bu

iki terimle olaylarin tekrar edebilirligini bir yasa olarak insanlarin dikkatini
sunmaktadir.

Rahman, Fazlur, Isldmi Yenilenme (Makaleler 1), cev. Adil Ciftci, Ankara Okulu
Yay., 2000, 129-130.
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Adaletin kargitlar1 ve paralelleriyle birlikte kullanilmasi Kur’an-1 Kerim’in bu
terimlerin aktif olarak tezahiir edecegi kategoriler yaratma amacimi giittiigiini
gosterir. Bu kategoriler ontolojik, politik, etik, iktisadi, ahlaki ve benzerleri olarak
karsimiza ¢ikar. Kur’an, adalet kavramimi aymi baglam i¢inde farkli terimlerle
baglantili olarak kullanarak, adaletin bu sekilde kategorilesmesine zemin
hazirlamstir.

Kur’an bizatihi cezalandirici, azap verici, intikamci bir “yasal diizenlemeler
kitab1” degildir. Elbette o sugun cezasiz kalmasini savunmaz. Ancak katlin bile
Kur’an’da affindan bahsedilmesine bakilirsa onun ‘islah edici’ oldugu bir kez daha
agiga cikar.”? Buna baglh olarak da Kur’dn’in yerlestirmek istedigi biling hali,
“cezalandirmaya yol acacak davranislara karsi kendini korumaya almak™ hali yani
“keskin bir sorumluluk bilinci (takva)”’dir. Bu biling hali (takva) “toplumsal ve
bireysel hayatin bir araya gelisi” ve “insanin iyi ile kotiiyl, adalet ile adaletsizligi
birbirinden ayirmasim saglayan igsel bir 1g1ktir. %

Kur’an’in 1slah edici ilkeleri g6z oniine alindiginda, adaletin size yapilanin
aymiyla karsilik verme olarak algilandig: kriminal adaletten, size yapilan kotiligi
bagislamanizin adaletin en iist formu olarak tanimlandigi bir etik adalet anlayisina
dogru bir degisim ve gelisimin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Kur’an’in cezai
adaletten etik adalete dogru bu gecisini gdsteren en ¢arpict drnek, katlin Kur’an’da

affedilmesinden bahsedilmesidir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi)
tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar ) hakkaniyete uymali ve
(6ldiiriilen) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu soylenenler, Rabbinizden
bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun igin
elem verici bir azap vardur. "2

Ayrica, “Bu sebeple Israilogullara, “kim ki haksiz yere veya bir savas
durumu olmaksizin bir insan oldiiriirse, biitiin insanlar: 6ldiirmiis gibi olacagini ve
her kim bir insami kurtarwrsa biitiin insanlart  kurtarmis gibi olacagini”
bildirdik... " ayeti de ‘katl’i kisisel bir su¢ olarak gdren ‘kisas’ ilkesinin Sniine
koyar ve insanliga karsi islenen bir su¢ haline getirmesi de ‘etik adalet’e dogru
gecisin baska bir gostergesidir.

Kur’dn toplum genelinde cezai adaletten etik adalete gecisi hedefler. Bu
geligimi siirecini saglayabilmek i¢in de, tek tek her bireyin insanin ahlaki agidan en

2 Rahman, Fazlur, Allah’in Elcisi, Makaleler I, cev. Adil Ciftci, Ankara Okulu
Yayinlari, 1997, 134.

Ciftci, Fazlur Rahman ile Isldm 1 Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat Yayinlari, 231.
** Bakara, 2/178.

®  Maide, 5/3.
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mitkemmel diizeye (ahsen-i takvim) ulagmasi gerekmektedir. Kisinin bu yetkinlige
ulasabilmesi i¢in de Kur’an adalet terimiyle takva ve ihsan terimlerini bir arada
kullanmaya 6zen gosterir. Dogru ve yanlist birbirinden ayirabilen keskin bir idrake
sahip olma (Bu zihin hali, takva; “kendini helakten koruma”, diye adlandirilir);
ahlaki agidan da en iyiyi yapmaya calismasi (ihsan) adaletin ahlaki deger olarak
anlam alanin1 oldukga genisleten terimlerdir. Ciinkii insandaki en biiyiik sorun,
kiictikligli ve dar goriigliiliigli yiiziinden, hiisnii kuruntularini nesnel hakikat yerine
koymast ve yine kendisinin kisa vadeli hedeflerini ger¢ek ahlaki iyilikle bir
tutmasidir. Onu amellerini/davraniglarini dogru bir sekilde degerlendirmekten
alikoyan iste bu kendini aldatma egilimidir.?®

SONUC

Zulmiin karsit1 olarak varolus amacina uygun davranmay ifade eden adalet,
Allah’in tarih boyunca gonderdigi vahyin 6zii, degismez dinin en basta gelen iki
esasindan biridir. Tevhid, imanla ilgili evrensel ilkeyken, adalet imanla birlikte
davranis ve ahlaka iliskin bir prensip, sosyal hayatla ilgili diizenlemeler getiren,
hiikiimlere dinamizm veren en yiice gayedir. Adalet teriminin giiniimiizde de, sosyal
hayattaki bu aktif ve yapici yapisimi yeniden kazanabilmesi igin, vahiy siireci
icerisindeki kavramsal gelisimini yeniden degerlendirmek yerinde olacaktir. Ayrica
hem Allah’in kendi digindaki varliklarla iligskisini hem de insanin Allah’la, dlemle ve
diger insanlarla iligkisinin daha dogru izah edilebilmesi i¢in de adalet teriminin
oldukga genis olan anlam alaninin arastirilmasi gerekmektedir.
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