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AbtractThe belief inProphethood is one of the Islamic basics and the common values
of believers. It’s accepted that prophets have some peculiarities. These can be
summarized as taking revelation, innocence and manifesting miracles. All Muslims
believe that reality. But after the death of prophet, some Muslims have believed that
prophet’s qualities are present in some other individuals. This has led people to see
some sheikhs, imams and religious leaders as unquestionable. What has to be kept in
mind is that Prophet’s community/ummah inherited some qualifications from the
prophet; but they are not hip prophetic peculiarities but the sense of ethics and social
responsibilities instead.
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Giris

Peygamberlik inanci, hem Islam’in asillarindan hem de miiminlerin ortak
degerlerinden birisini teskil eder. Allah, tarihin bazi1 kesitlerinde insanligin gidisatina
elgileri araciligiyla miidahale etmistir. Hakka davet yolunda ikaz ve tesvikle gorevli
elgiler zincirinin son halkast Hz. Muhammed’dir (571-632). Islam aleminin
peygamber inanci gayet sarih nitelikte bunu ortaya koymustur. Kimlerin peygamber
oldugu, peygamberlerin nasil bir seriivenden gegtikleri, milletleriyle olan
miicadeleleri, ilk ve son peygamberin kim oldugu, Hz. Peygamberle birlikte
niiblivvet olgusunun sona erdigi gibi bilgiler bilinen ve {izerinde ittifak edilen
hususlardir. Vahiy tecriibesinin mahiyeti, peygamberlerin vasiflari, mucize ve ismet
gibi kavramlarin mahiyeti ve smurlar1 gibi konularda ise bazi tartigmalarin oldugu
miisellemdir. Buna peygamberimiz Hz. Muhammed’in (sav) beser-resul kimligi,
stinnetinin mahiyeti, davranislarinin ilahi-igtihadiligi ve baglayiciligi, delalet ve
stibut acisindan hadislerin kesinligi gibi meseleleri de ekleyebiliriz. Ayrica Hz.
Peygamber’i beser iistii vasiflarla tanimlama gayreti ile onun “6rnek siinnetini”
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tamamen nefyederek sadece bir “postact” roliinde oldugu iddialart da bagka bir
problemdir. Calismamiza esas olan sorun ise Resulullah’a has olan vasiflarin immet
igerisinde bazi insanlara ve ziimrelere mutlak olarak taninmasi neticesinde yeni
(korsan) dini mesruiyetlerin ihdas edilmesidir. Burada ozellikle ismet ve mucize
kavramiyla bilgi kaynagi olarak vahyi kastediyoruz. Calismamizda &zellikle ismet
kavramu tizerinde duracagimizi belirtmek istiyoruz. Biitiin bunlar yanlis peygamber
tasavvuru ve din algisi1 baglaminda degerlendirilebilecek hususlardir.

Tarih iginde peygamber tasavvuru konusunda bazi sapmalarin olmasina
kargin, bu mevzuda sahabe arasinda kayda deger bir anlama/anlamlandirma
sorunundan bahsedemeyiz. Sorun, olaganiistii bir peygamber beklentisinde olan
miigrikler ile yiiceltmeci ya da (basite) indirgemeci peygamber tasavvuruna sahip
sonraki nesil Miisliimanlardadir. Bu iki u¢ yanilginin disinda yanlis peygamberlik
inancindan miilhem birtakim hatali séylem, algi, eylem, inan¢ ve diigiinceler de
tashihe muhtagtir.Esasen Hz. Peygamber’i en dogru bigimde tanimanin yolu 6nce
Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayetleri incelemekten geger. Ardindan onun sahih siinneti
ve son olarak siyer ve megazi eserleridir.! Konu itikadi agidan ele alindiginda buna
bir de Kelam eserleri eklenmelidir.

Biz de bu kaynaklar 1s18inda oncelikle Hz. Peygamber’in beseri
kimliginiagiklayan hususlari ortaya koyacak, ardindan onun asli nitelikteki dini
karakterli (ayricalikli) yonlerini tartigarak bir sonuca ulagmaya calisacagiz.

1. Hz. Peygamber’in Beseri Kimligi

Peygamberler insanlar arasindan se¢ilmis birtakim ayricalikli 6zellikleri olan
ama temelde bir insan evladi niteligindeki kigilerdir. Onlar ne siradan bir insan ne de
insan istil varliklardir. Onlarin spesifik yanlari, peygamber oluslarmin geregidir.
Ama bu, onlarin bazi beserl Ozelliklerinin oldugu gercegini degistirmez. Hz.
Peygamber’in biitiin hayat1 dini baglamda kabul edilirse, onun her isi ve yoniiniin
siinnet olmasi ya da iimmet tarafindan 6rnek alinip uygulanabilir olmas: gerekir.
Ancak durumun boyle olmadigii gosteren pek c¢ok ornek vardir ki, Hz.
Muhammed’in (sav) s6z ve davraniglarin1 ya da vasiflarim ilahi-ictihddi seklinde
taksim etmemiz gerekir.

Hz. Peygamber’in siretinde onundini ve beseri 6zelligi oldugunu gosteren
birtakim hadiseler gormek miimkiindiir. Medine’de hurma agaglarinin asilanmasi
tecriibesi, onun —sdzlerinin baglayiciligi konusunda- din-diinya isgleri ayrimi

Adem Apak, “Giiniimiizde Hz. Peygamber’in (sav) Dogru Anlasilmas1 Uzerine Diisiinceler”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 19, say1: 2, 2010, Bursa, ss. 59-72, s. 60-1.
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yaptigina dair bir rnektir: “Siz diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz”* Bu, vahiy
eseri sozlerle beseriyet kaynakli kelami ayirmak, bir baska ifadeyle ilahi ve beseri
iki farkli alanin oldugunu kabul etmek anlamina gelmektedir. Bir peygamber
olmasina ve vahiy bilgisiyle hareket etmesine karsin onun her so6zii, karar1 ve
davranis1 vahye miistenit degildir.

Allah Resuliiniin sahsi/igtihadi kararlart ve bunlarin kimisinin isabetli
olmayisi, onun beseri kimliginin neticesidir.® Buna dair 6rneklerden birisi, Bedir
Savaginda alinan esirlere yonelik karardir. Nitekim Bedir esirlerine nasil bir
muamele yapilacagi tartisilmis ve Resilullah’in da i¢lerinde bulundugu grubun fikri
tercih edilerek fidye karsiligi serbest birakilmalarina karar verilmisti. Sonradan
gelen vahiy bu karari soyle elestirmistir: “Diigmani ¢ékertip yeryiiziinde hakim
oluncaya kadar bir peygamberin esirleri olamaz. Siz diinya malini istiyorsunuz,
Allah ise dhireti istiyor, Allah izzet ve hikmet sahibidir. Eger Allah tarafindan daha
once konmus bir hiikiim (ictihadda hata eden cezalanmaz, kanunsuz su¢ olmaz
hiikmii) olmasaydi, aldiginiz fidye yiiziinden size biiyiik bir ceza gelecekti.”* Allah
Restlii (sav) bir namazi kildirirken yanilmis, ashabin “bir degisiklik mi oldu?”
seklindeki sorularina “Ben ancak bir beserim, sizin gibi ben de unutup yanilabilirim.
Unuttugumda bana hatirlatin” cevabini vermistir.”

Esasen Kur’an’da Hz. Muhammed’in (sav) beser oldugunun vurgulanmasi, o
donemde resul algisinda problem oldugunu gosterir. Cahiliye ikonlarindan birisi
olan kahinlik ve ariflik, cinlerin gaybtan haber verdigi ve meleklerin Allah’in kizlari
olduguna dair inanglar bu sorunlardandir. Insanlarin zihninde Allah’tan haber alacak
kisinin olaganiistii giiglerle donatildig1 seklinde yanlis bir algi vardi.® Onlar her
yoniiyle normal bir insanin Allah ile iletisim kurabilecegini kavramaktan uzakt.
Halbuki Kur’an bazi pasajlarda onun diger insanlar gibi bir beser oldugunu ancak

? Miislim, es-Sahih, Fedail, 140.

Bu konudaki ayetlerin yorum ve degerlendirmesi i¢in bkz. IbnHazm, el-Faslfi 'I-Milel ve n-
Nihal (I-III), tahk. Sami Enver Cahiyn, Daru’Hadis, Kahire 2010, s. 367-419; Razi, Ismetii’l-
Enbiya, nesr. Muhammed Hicazi, Kahire 1986, s. 49-159.

Enfal, 8/67-8.

Buhari, Salat, 31; Mislim, Mesacid ve Mevaidu’s-Salat, 19. Baz1 Es’ariler, dort rekathi bir
namazin ilk oturusunda selam vermekle gerceklesen bu olay1 Resulullah’a hata ve unutkanlig
miimkiin gormediklerinden “Burada Allah elgisinin immete ‘sehiv secdesi” konusunda fiili
ornekligi vardir” seklinde yorumlamislardir. Bkz. AbdullatifHarputi, Tenkihu’l-Kelam fi
Akaidi’I-Islam, Cev. Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman, TDV Yay., Elazig 2000, s. 237. Bu
konuda diger 6rnekler igin bkz. Hayrettin Karaman, “Baglayicilik Bakimindan Resulullah’in
(sav) Davranislar1”, http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0353.htm. (05.01.2015)
Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s.
127.
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farkli olarak Allah’tan vahiy aldigini vurgulamakta ve s6z konusu cahiliye zihnini
tashih etmektedir: “/Ey Peygamber!] De ki onlara: “Evet, ben de sizin gibi bir
insanmim. Ancak su var ki bana tanrmizin tek bir ilah oldugu vahyediliyor. Yalniz
O'na yénelin ve O’ndan bagislanma dileyin. O’na sirk kosanlarin vay héline!””’

Maturidi (6. 333)yukaridaki ayeti te’vil ederken su muhtemel manalari
zikretmigtir: Birincisi, miisrikler ondan bazi ayetler getirmesini istediklerinde Allah,
onlara, elgisinin de bir insan oldugunu ve s6z konusu taleplerin insanin gii¢
yetiremeyecegi seyler oldugunu hatirlatmistir. Ayrica higbir insan Allah’1 her hangi
bir konuda ilzam edemeyecegi gibi, ayet indirmesi hususunda da icbar edemez.
Ikinci olarak bu ayet, vahyin kaynaginin Allah oldugunun ve Allah’in disinda, Hz.
Muhammed (sav) dahil hi¢ kimsenin benzeri kelimelerle vahiy insa edemeyecegine
isarettir. Zimnen, “Ben de sizin gibi bir insan olmama ragmen, insan diline ve
igerigine benzemeyen bu soézlerin sahibi mutlak olarak bagka bir varliktir.”
Uciinciisii, Hz. Peygamber bu ayet(ler) vesilesiyle insanlar1 Hiristiyanlarm diistiigii
hatadan men edercesine, “Ilah olarak tapilacak olan biri varsa o da Allah 'tir, beni
yiiceltmeyin, Hz. Isa’'mn Tanrilastirildigi gibi aym hataya diismeyin, ben de sizin
gibi bir insamim”® mesajim vermistir.’

Kur’an bazen Hz. Peygamber’in miisrik diismanlarinin onun 6limiiyle
sevinmemelerini, onlarm da bir giin Sleceklerini hatirlatir,’® bazen de ondan
insaniistli bilgiler ve isler bekleyenlere olumsuz cevap verme sadedinde uyarilarda
bulunur.**Kafirlerin peygamber olarak bir insan yerine melek gibi bir varlik
beklemelerine cevap su ayettir: “/Ey Peygamber!] Senden once kendilerine
vahyedip peygamber olarak génderdiklerimiz de [melek degil] tipki senin gibi birer
insan eviadi idi. [Ey Miisrikler!] Bu gercegi bilmiyorsamz, gidin Tevrat ve Incil

hakkinda bilgi sahibi olan kimselere sorun. »12

Kur’an’in Hz. Muhammed’in beser olusuna yaptigi vurgular genel anlamda
miigriklere yonelik ise de, bazi yerlerde hitap miiminleredir. Mesela Uhud savasinda

Kehf, 18/110. Ayrica bkz. Fussilet, 41/6.

Buhari, Enbiya 38.

Ebu Mansur el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an (I-XVIII), haz. Ertugrul Boynukalin-Bekir
Topaloglu, Mizan Yay. Istanbul 2006, c. IX, s. 114.

Enbiya, 21/34 ve Ziimer, 39/30.

En’am, 6/50; A’raf, 7/188; Y{nus, 10/49; Ahkaf, 46/9.

Nahl, 16/43. Maturidi ayette gegen “ricalen” ifadesinin iki manaya gelebilecegini belirtmistir.
Birincisi “beser” anlammna gelir ki bu durumda ayet, insanlardan baska bir varlik
kategorisinde elci gonderilmedigi anlamma gelir. Tkinci ihtimal ise sdzciigiin zahiri manas
olan “erkekler” anlamma gelebilir. Bu durumda kadmlardan peygamber gonderilmedigi
anlamu ¢ikar. Maturidi, age.,c. VIII, s. 113.
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Hz. Peygamber’in oOldiiriildiigii sayiast yayilinca kimisi “Muhammed o6ldiiriildi,
oyleyse eski dininize doniin” diye bagirmus, bunun iizerine Al-i imran, 3/144 nazil
olmustur: “Muhammed oliimsiiz degildir, aksine o 6liimlii bir el¢idir. Nitekim ondan
once de nice peygamberler geldi gecti. Simdi eger o oliir veya éldiiriiliirse siz bu
tevhid davasindan vazgecip eski inanciniza mi doneceksiniz?! Her kim eski sirk
inancina donerse Allah’a hi¢bir zarar veremez. Ama Allah imanmin kiymetini bilip
bunun giikriinii cihatla ifa edenleri miikafatlandiracaktr.”™

Hz. Peygamber’ingaybimutlak olarak bilmemesi insan olusundan, vahiyle
gaybi bilgiler elde etmesi nebi olusundandir. Kur’an Allah’in peygamberlere vahiyle
bildirdigi bilgiler disinda hi¢ kimsenin gayb1 bilemeyecegini 1srarla vurgular.*ilgili
ayetler dikkate alindiginda, Allah Resuliiniin de bu kapsamadahil oldugu ve gaybi
kendiliginden bilemeyecegi ortaya c¢ikar. Peygamberler gaybi bilen degil, gayptan
haber alan insanlardir.®®Peygamberlerin gayb bilgisi vahiyle kayitlidir. Bununla ilgili
olarak su ayet delildir: “O,gayb: bilendir ve gaybini kendisinden razi oldugu elgiler
disinda kimseye bildirmez..."** Diger bir ayette Allah Resulii’niin bizatihi kendisi
gaybi bilmedigini vurgulamaktadir.'’Kelam disiplininde de Hz. Peygamber’in vahiy
olmadan gaybi bilemeyecegi; nebilerin mutlak olarak gayb bilgisine sahip olduguna
inanmanin kiifiir oldugu kabul edilmistir.*®

Hz. Muhammed’in (sav) bir beser olduguna iligskin ayetleri, onun elgilik
misyonunu basite indirgeyen, ornekligini azaltan naslar seklinde okumak tarihsel
gerceklere aykiridir. Bir miiminin nasil bir peygamber tasavvuruna sahip olmasi
gerektiginin sorusu ¢ift yonlii cevabi olan bir konudur. Ne Islam tarihinde sik¢a
karsilastigimiz abartili ve asir1 yiiceltici peygamber inanci ne de onu basit bir postaci

Ayetin niizul sebebine dair rivayetler i¢in bkz. Ebu Hiseyin Ali b. Ahmed el-Vahidi,
Esbdbii 'n-Niizil, Tah. Ayman Salih Saban, Déaru’l-Hadis, Kahire, 2003, s. 100; Abdulfettah
el-Kadi, Esbdab-1 Niiziil, Cev. Salih Akdemir, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, 3. Baski, s. 99-
100.

Kur’an’da varlik, bilgiye konu olmast bakimimndan iki ana sinifa ayrilir: Sehadet (goriinenler)
ve gayb (goriinmeyenler) alemi. Gayb kelimesi, miisahede alan1 diginda kalanlar ihtiva eder.
Kavramin dini anlami Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi ahiret ahvali, melekdt aleminin
mahiyeti ve istikbalde vuku bulacak olaylar ifade eder. Neml, 27/65 inkarcilara meydan
okuma sadedinde mutlak bir hakikati sdyle agiklar: “De ki, goklerde ve yerde gaybi Allah’tan
baska bilen yoktur.” Bu konuda diger ayetler icin bkz. Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Kur’an’da
Ana Konular, Fecr Yayimevi, Ankara 2003, 6. Baski, s. 67-72.

Ersan Ozten, “Peygamberlerin Gayb1 Bilme Imkan1”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 124.

Cin, 72/26-7. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/44; Had, 11/49; Ysuf, 12/3.

A’raf, 7/188.

Harputi, Tenkihu’I-Keldm, s. 237.
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gibi telakki eden indirgeyici elgi inanci gegerlidir.®Onun yemesi, igmesi, sade
yasantisi, uyumasi, evlenmesi, hastalik ve 6liim gibi 6zellikleri beseri vasiflaridir.
Sehiv ve unutmasi da bu kabildendir.?Onun ihtiyaglarla kayith ve diger insanlar
gibi ictihadi kararlari olan birisi olmasi, beseri yoniinii ifade eder. Bu hakikat,
immetin igerisinde begerl hatalardan miistagni hicbir insanin olamayacagi
gergeginin temelini olusturur.

2. Hz. Peygamber’in Ayricalikli Yonleri

Islam inancinda peygamberlerin niibiivvet gorevleri itibariyle bazi vasiflara
sahip olduklar1 kabul edilmistir. Sidk, emanet, fetdnet, ismet, mucize, teblig gibi
genel esaslar Islam’da peygamberlere mahsus ozellikler olarak yaygin bir
kabuldiir.?* Bununla birlikte Kelam kaynaklarinda bu sifatlar1 genel geger ve toplu
bir bi¢imde kategorik olarak bulmak miimkiin degildir.22

Erken donem Kelam eserlerinde peygamberlerin sifatlar1 arasinda en g¢ok
zikredileni mucizedir. Peygamberligin ispat1 igin yeter sart olarak takdim edilen
mucize, peygamber olanla olmayan arasindaki temel fark olarak kabul edilmistir.?
Peygamberlerin yalan sdylememis insanlar arasindan secilmis (ve sidk sahibi)
olduklar1 hususu ikinci 6ne ¢ikan noktadir.* Bunun disinda peygamberlerin sifatlar:
Ustliin bir akil ve fazilet sahibi olmak, bilgi, ehliyet, iffet, yigitlik ve cesaret,
comertlik ve zithd olarak zikredilmistir.?®Sabani’ye gore peygamberler iginde

Apak, “Giiniimiizde Hz. Peygamber’in.”, s. 61-8.

Harputi, age, s. 236.

Harputi, Tenkihu'l-Keldm, S. 234-5.

Peygamberlerin diger insanlardan ayr1 olarak sahip olduklar1 6zel vasiflarin farkli donemlerde
eserlere yansimast ile ilgili bkz. Galip Tiircan, “Peygamberlerin Ismeti Meselesi”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, Y11:2003/2 say1:11, Isparta, s. 92.

Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid,tahk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, ISAM
Yay., Ankara 2005, s. 271, 291; Bakillani, el-/nsdf, tahk., Muhammed Zahid b. Hasan el-
Kevser, Mektebetii’l-Ezherli’t-Terasiyye, Kahire 2000, s. 58; ibnFirek, MiicerrediiMakaldt’s-
Seyh Ebi Hasan el-Eg ari, Tah. DanyalDimarya, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, s. 177-9; Ebu
Yusr el-Pezdevi, Usiilii’d-Din, Cev. Serafeddin Golciik (Ehl-i Siinnet Akaidi), Kayihan
Yaymlari, Istanbul 1988, s. 136-41; Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-Tevhidve’'I-Adl —
en-Niibiivvdtve 'I-Mucizdt, tahk. IbrahimMedkir-Taha Hiiseyin, el-Miiessesetii’l-Misrtyyetii’l-
Amme, Kéhire 1962, c¢. XV, s. 7.

Maturidi, age, s. 287, 296.

ibnFirek, age, s. 175-7.
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yasadiklar1 toplumun en akillist (fetanet)® ve en giizel ahlak sahibi (ismet)
olanlardir. Mucize onlarin risaletlerinidelillendiren unsurdur.?’

Yeni ilmi Kkelam diigiiniirlerinden Muhammed Abduh(1849-1905)
peygamberlerin sifatlarint bagka bir zaviyeden ve daha reel-dinamik bir bi¢imde
resmetmigtir. O, peygamberlerin vasiflarin1 agiklarken sidk, mucize ve vahye
deginmekle birlikte klasik yaklagimin digina ¢ikarak Hz. Peygamber’in sosyal
hayatta biiyiik bir doniisimii gerceklestiren anlayisina, yaklagim bi¢imine ve
ozelliklerine odaklanir.”® Bunun ayritilarina ileride deginecegiz.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin tamimi kendisine vahyedilene uymak,? vahyi
teblig edip® insanlar1 uyarmak ve tebsir etmek® ve 6rnek bir ahlak ile rehberlik
yapmaktir.*? Onun toplum igerisinde yiiklendigi misyon, dini tebligle halki irsad
etmek, ifta (fetva vermek), kaza (yargiglik), siyasi liderlik, sulh (arabuluculuk),
rehberlik, 6giit verme ve egitim, dini agiklama ve yorumlama gibi unsurlardir.** Onu
diger nebilerden farkli ve 6zel kilan yonii Kur’an’1-Kerim’dir. Kur’an’in edebi yonii,
Ehl-i kitabin bilgilerini ihtiva etmesi, ge¢mis toplumlarin akibetlerini ve (islam’mn
yayilmasi gibi) gelecekte olacak bazi seyleri haber vermesi ile diger ilahi kitaplara
uygunlugu Kur’an’in iistiin yonlerindendir.* Iste bu Kur’an Hz. Peygamber’e Allah
tarafindan  vahyedilmistir.*Fikhu I-EKber’i serh etmis olan Aliyyii’l-KariHz.
Peygamber’in her seyden dnce kul peygamber oldugunu ve asir1 yiiceltilmeye karsi
uyarilarda bulundugunu kaydetmis, sonra da onun teblig ve ismet sifatlarini
zikretmistir.*®

Hz. Peygamber’in fetdnet sifatiyla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Selman Kuzu,
“Peygamberlerin Sifatt Olarak Fetidnet ve Hz. Muhammed’in (sas) Fetaneti”, Uluslararasi
Peygamber Yolu Sempozyumu, Istanbul 2013, 3. Baski, 303-21.

Nureddin es-Sabini, el-Biddye, Cev. Bekir Topaloglu (Maturidiyye Akaidi), DIB Yay.,
Ankara 1991, 4. Baski, s. 103-114.

Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yaymevi, Ankara 1986, 162-
184.

En’am, 6/106; Yanus, 10/109; Zimer, 39/11-2; Cin, 72/20-2.

Maide, 5/67, 99; Hicr, 15/94; Nahl, 16/82; Cin, 72/23

Furkan, 25/56; Fatir, 35/23-4.

Ahzab, 33/21. Hz. Peygamber’in niibiivveti dahilinde temel misyonuna iligkin diger ayetler
igin bkz. Ozsoy-Giiler, Kur’an’da., s. 551-569.

Karaman, “Baglayicilik Bakimindan.”

Bakillani, el-/nsdf; s. 59.

Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber, Cev. Ali Nar (Akaid Risaleleri icinde), Beyan Yayinlari, Istanbul
1998; Maturidi, Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 296, 300-3.

Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, Cev. Hiiseyin S. Erdogan, Haz. Abidin Sénmez-Omer
Dénmez, Hisar Yaymevi Istanbul, trs., s. 166-7.
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Kadi Abdulcebbar (v. 415) Kur’an’1, Allah Resuliiniin 6ncelikli vasfi olarak
zikreder. Esasen o vahiy insant olma yoniinden diger peygamberlerle aynidir. Ancak
peygamberimizin seriatt Oncekileri nesh eder. Dolayisiyla o bu agidan diger
peygamberlerden ayrilir. Resulii diger insanlardan ayiran ise onun “gonderilmis bir
elci” olmasidir. Elgiligin odag1 vahiydir. Vahiy, risalet gorevinin merkezi vasfidir.
Hz. Muhammed’in (sav) “resul” olusu bu hakikatin sonucu ve tecellisidir. Risaletin
teminati ve hakikatinin kesinligi ise mucizeye dayanir. Hz. Peygamber’in diger
insanlardan farklilasan ad1 “nebi”dir. Bilgi edinme kaynagi olarak Allah’a dayanma
manasindaki bu kavram, ne salih miiminler ne de baskalar1 i¢in gecerlidir. Insanlar
sevap ve hayir bakimindan yiiksek derecelere nail olabilirlerse de nakli deliller
ondan baskasmin asla nebi ismini alamayacagim gosterir.*’ Abdulcebbar’a gére Hz.
Peygamber’in ayricalikli vasfi mucizeyi izhar etmesiyle birlikte, niibiivveti
esnasinda her tiirlii nefret ettirici kusurlardan ve yalandan uzak olmasidir. Bu onun
0zel ahlaki yapisi ve yaratiliginda mevcuttur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in iistiin
ahlaki bir yandan vehbi diger yandan kesbidir.?®

Kur’an’da Hz. Peygamber’in diger insanlar gibi bir beser olmasina karsin,
onun bir sihirbaz, gair, s6z cambazi oldugunu iddia edenlere ve vahiy bilgisini diger
din mensuplarindan aldig1 iftirasinda bulunanlara reddiye amaciyla Hz.
Muhammed’in siradan bir beser olmadigi ve vahyi Allah’tan aldigi bildirilir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ayricaliginin 6ziinde vahiy almasi vardir, denilirse
yerinde olur. Ismet sifat1 vahyi oldugu gibi teblig etmenin ve tebliginin karsilik
bulmasinin ikincil sartidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in 6zel yami ismetle
vasiflanmigvahiy insani olmasidir.

Hz. Muhammed (sav) melek Cebrail’i apagik gormiistiir.®® Kendisine Allah’in
ayetlerinin indirilecegini bilmezken Allah onunla konusmus ve ayetlerini ona
indirmistir.** O vahiy konusunda korunmus (ismet), kalbine diisen seytani vesveseler
giderilmis ve bdylece niibiivvetine leke siirecek her tiirlii noksanliktan armnmugtir.*!

Vahiy, Allah’tan bir bilgi ve aksiyon kaynagi olarak Hz. Muhammed (sav)
zamaninda hayata bizatihi miidahil olmustur. Hz. Peygamber’in muhalifleriyle

Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, s. 8-9.
Kadi Abdulcebbar, age, s. 13.
Tekvir, 81/23.

Kasas, 28/85-87; Miizzemmil, 73/15;

“Senden once hichir resul ve nebi géndermemistik ki o, temenni ettigi zaman, seytan onun

temennisine (bir diisiince) atmis olmasin. Fakat Allah, seytamin attigini siler, sonra kendi
ayetlerini saglamlastrir. Allah, ‘alim(bilen)dir, hakim (saglamlastiran)dwr.” Hac, 22/52. Bu
ayetle ilgili bir degerlendirme igin bkz. Biinyamin Okumus, “Garanik Hadisesi.”, Kelam
Arastirmalart, 8:1 (2010), ss. 237-260.
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miicadelesinde miiminlerden yana taraf olan ve kafirleri kars1 hatta konumlandiran
Allah’tir. O savasa izin veren,* inanci i¢in hicret etmis olanlarin en giizel bicimde
agirlanmasini emreden,” suclara had vaz’ edendir.** Bedir savasinda ok atan,*
ihtilaf halinde miiminlere dayanisma ve birlik ¢agrisinda bulunan,® -iyi niyetle de
olsa birisine sirtii déndiigii icin- nebisini uyaran*’ Allah’tir. Zaman zaman
gorevinin getirdigi sorumluluk kargisinda bunalan elgisini rahatlan ve ona gelecekte
bagarili olacagmi bildiren Allah’tir.® Miisriklerle miicadelesinde sabirli olmasi
gerektigi ve eninde sonunda hakikatin (bu diinyada ya da ahirette) herkes tarafindan
acikca goriilecegi vakte kadar peygamberinin ilahi gézetim altinda olacagini bildiren
yine Allah’tir.** Bu kayitlar, Hz. Peygamberin niibiivvetini sevk-i ilahi ile
yiiriittiigiiniin 6rnekleridir.

Gece vakitlerinde insanlarin uykuda oldugu ve vaktin (is ve lretim adina) olii
oldugu anda Allah’in elgisi ibadete davet edilmis ve bu sorumluluk immetine
nazaran onun iistiin dirayetine hasredilmistir.®® Ona, giindiiz diinya islerinin
yogunlugu ve karisikligina karsin gecenin safiyeti, dinginli§i ve sessizliginde
Kur’an’1 okumasi ve uyanik bir sekilde olmasi emredilmistir.” Ciinkii s6ziin agirhg
gonliin derinlikli bir disipline tabi tutulmasini gerektirir.

Allah, elgisinin bir 6gle vakti, belki de dinlenme aninda diger insanlarda
oldugu gibi yiiksek sesle cagirilmasini hos karsilamamig ve miiminleri uyarmustir.
Evine davetsiz girilmesi, bir sey istenecegi zaman disaridan uygun bir sekilde talep
edilmesi gibi beseri iligkiler Allah’in gézetiminde uygun bir diizenlemeyle tanzim
edilmistir.’? Ayrica miiminler onun huzurundayken siradan bir yerdeymis gibi
bagira-gagira konusmaktan men edilmistir. Hz. Muhammed’in (sav) hassas gonliine
agir gelen ancak (muhtemelen) insanlart kirmamak i¢in dile getirilmeyen bu
hususlar Allah’in eliyle diizeltilmistir.>® Bu ve buna dair diger érnekler, vahyin aktif
fonksiyonunu izhar ettigi, tarihin igerisinde olaylara bizzat miidahil oldugu
donemdir.

Bakara, 2/190.
Enfal, 8/72.
Maide, 5/38.
Enfal, 8/17.
Enfal, 8/45-47.
Abese, 80/1-10.
Ingirah, 94/1-4.
Tar, 52/48.

isra, 17/79.
Miizzemmil, 73/1-7.
Hucurét, 49/2-4.
Ahzab, 33/53.
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Hz. Peygamber teblig vazifesinde pes etmemek iizere direnglidir: “/Ey
Peygamber!] Rabbinin sana yiikledigi elgilik gorevinin zorluklarina sabret. Sakin
bahgn yuttugu kimse [Yunus] gibi sabirsiz olma...”>* Buna gore Allah’n elgisi
teblig gdrevini yiiriitiirken kendisinden beklenilen asla vazgecmemesi, kavmine
beddua etmemesi, her tiirli zorluga ragmen onlar1 terk etmemesi ve son olarak
korkup ¢ekinerek tebliginde geri durmamasidir. Ayrica 6fkelenmemesi, bunalima
girmemesi ve kendi yasadiklarina hiiziinlenmemesi gerekmekte, eger {iziintii
duyacaksa —bir sefkat ve merhamet Ornegi olarak- sadece iginde bulundugu
toplumun akibetine tasalanmalidir.*®

Vahyin peygamber hayatinda aktif olmasinin diginda, o, bilgi kaynagi olarak
da Hz. Peygamberi diger insanlardan ayirir. Peygamberin 6zelligi, bilgi
vasitalarindan biri olan vahyi kullanmaktir. Sadece ona mahsus olan bu vasif,
temelde peygamberle insanlar arasindaki esas farkliliktir. Maturidi, peygamber
haberinin (haber-i resul) zorunlu bilgi kaynagi oldugunu kabul etmistir. Ciinki
insanlarin kaosa diismemesi ve diizenli bir diinya hayat1 i¢in idrak diizeyinin yettigi
kadariyla bir din aramalar1 gereklidir. Gozlenebilen ve algilanan varlik aleminde
temel husus bir yaratici ve yoneticinin oldugu hakikatidir. Bu yaratici her ne kadar
insanlar1 hayata elverisli bir sekilde var ettiyse de, bilgisizlik ve nefsi davranma gibi
eksikliklerden dolay1 insanlara bir rehber gondermistir. Bu rehberin (peygamber)
sadik olusunun delili, teblig ettikleriyle alemdeki varliklarin Ortiismesi ve biri
digerini dogrulayan gergeklikler icermesidir. Bu, peygamber olgusunun
temellendirilmesidir. Peygamberin verdigi bilgi ise sadik haber kategorisindedir.
Haber, akil ve duyu gibi saglikli bir bilgi kaynagidir.® Bunu inkar eden, soyunun,
admin, yakilarinin, esyanin isimlerinin vs. dayanagi olan bir bilgi kaynagini inkar
etmis olur ki bu da bir anlamda kisinin kendini inkar etmesi anlamina gelir. Hayatin
idamesi i¢in gerekli olan haberi bilgi inkar edilemez bir kaynaktir. Bu, akli
zorunluluk ¢ergevesinde sabit olunca, peygamberin getirdigi bilgilerin gerekliligi de
kesinlesmis olur. O, dogruluklarini kanitlayan mucizelerle kesin bilgi kaynagi
durumundadir.”’

Esasen peygamber haberinin kesin bilgi kaynagi olmas1 ¢aginda yasayan ve
onunla direk iliskide olan insanlar i¢indir. Ondan sonra gelen nesiller i¢in aynisi
sOylenemez. Maturidi, miitevatir haberi tanimlarken, “yalan sdyleme ve yanilma
ihtimali olan insanlarin naklettigi bilgi” seklinde bir tanimlama yapar. Bu, Hz.
Peygamber disinda hi¢ kimsenin dogrulugunun mutlak olmadigina isarettir. Ciinkii

Kalem, 68/48.

Maturidi, Te vildt, c. XVI, s. 38.

Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay. Istanbul 1997, s. 74.
Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 7, 14.
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peygamber disinda hi¢ kimsenin sadik olduguna dair a¢ik bir belgesi yoktur.
Peygamberin delili ise tebliginin mahiyeti, mucize ve ferdi karakteridir. Bdylece
peygamber diginda kimsenin masumiyetine kanit yoktur. Bu durumda haber, sadece
yalan sdyleme ihtimali olmayan 6zneye/peygambere dayandirilirsa kabul edilir.*® Bu
yiizden her hangi bir insanin verdigi bilgiyi reddetmekle peygamberi reddetmek ayni
degildir.*®

Ote yandan Hz. Muhammed (sav) diger peygamberler gibi iistiin bir ecirle
miikafatlandirimistir.”° Bu onun ibadet ve husida diger insanlarmn erisemeyecekleri
seviyede olmasi ve siradan insanlarin katlanamayacaklari mesakkatlere maruz
kalmasina kargin davetinde sebat ettigi igindir. Diger tiim insanlar onun vesilesiyle
ahlaki faziletlere ulasma imkéni bulmustur.®® Ancak Allah’1 bilme sadece
peygamber sayesinde degil, Allah’in insan gonliine koydugu sevgi ve muhabbet
vesilesiyledir:® “Siiphesiz sen sevdigini hidayete erdiremezsin, ama Allah diledigini
dogru yola iletir.”®® Hal bdyle olunca peygamber disindaki kimselerin, insanlarin
hidayetlerinde kerameti kendilerinde aramalarinin anlamsiz oldugu daha iyi
anlasilmaktadir.

Evlenme ve bosanma gibi hususlarda peygamber hanimlar1 (ezvac-1 tahirat)
0zel statiiyle miiminlerin anneleri mesabesinde kabul edilmis, onun vefatindan sonra
bagka erkekler tarafindan nikahlanmalar1 engellenmistir. Boylece onlar (kadinlik
yonlerinin 6ne ¢ikmamasi i¢in) mutlak dokunulmazlik ortiisiiyle diger kadinlardan
ayrilmislardir.®® Nitekim peygamber hamimlari diger kadinlara gore daha hassas
olmalart noktasinda uyarilmiglar ve beseri iligkilerde yiiksek bir haya ile
davranmalar1 emredilmistir.®® Bu durum, herkesin birbirini tamdig bir toplumda
peygamber hanimlarina yonelecek (cinsiyet merkezli bir) bakisin nefyedilmesi ve
onlarin egitici yonlerinin iistiin ve mahfuz tutulmasi agisindan dikkat cekicidir.
Islam toplumunda bu tiir hukuki durum sadece Hz. Peygamber’in hanimlarma aittir.

Maturidi, age, s. 14.

Ebu Hanife, el-Alimve’l-Miiteallim, Cev. Mustafa Oz (Akaid Risaleleri Iginde), Kalem
Yayncilik, istanbul 1981, s. 35.

Kalem, 68/1-6.

Ebu Hanife, age, s. 21.

Ebu Hanife, age, s. 41.

Kasas, 28/56.

Ahzab, 33/6.

Ahzab, 33/30-34.
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Zimnen Hz. Peygamber ve hanimlari adanmig insanlardir, O’nun hanimlar1 diinya
hayatinin nimetleri®® olmaktan beridir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in o6zellikleri konusunda abartili tasvir ve
kabullerin erken doénem diisliniirlerinde de reva¢ buldugunu sdylemeliyiz. Mesela
Maturidi siyer ve megazi eserlerinde gegen rivayetlere dayali olarak Hz.
Peygamber’in birtakim fiziki ve manevi 6zelliklerini onun ayricaliklart arasinda
zikretmis, bu konuda ilgili literatiirden etkilenmistir.®’ Aliyyii’l-Kari’nin de Hz.
Peygamber’in niibiivvetten dnce de diger peygamberlerin sifatlarini tasidigi, cesetler
yaratilmadan Once ruhlar aleminde de peygamber oldugu bi¢imindeki ifadelerini
abartili peygamber tasavvuruna 6rnek gosterebiliriz.®®

Son olarak Hz. Peygamber’in klasik Kelam literatiiriinde kabul géren ozel
vasiflarinin vahiy almak, ismet ve mucize oldugu goriisii éne ¢ikmaktadir.®® Buna ek
olarak Hz. Muhammed’in (sav), eslerinin sayisi, mehirsiz evlenme yetkisi gibi
uygulamaya yonelik ozellikler ve farkliliklar, ona mahsus hiikiimler ve haller
sadedindedir. Miiminler bu konularda onun gibi davranma hiirriyetine sahip
degildir.”

3. Hz. Peygamber’in ismet Sifati

Ismet “tutmak, korumak ve engel” olmak anlamlarina gelir. Peygamberlerin
ismeti (ismetii’l-enbiya) ise, nebilerin 6zlerinde safiyetten gelen bir giigle kendilerini

Al-i imran, 3/14 kadmlar mutlak anlamda diinya hayatmm siisii olarak zikreder. Bizim
yorumumuz, séz konusu ayetin tanimlamasi dikkate alinarak yapilmis, peygamber
hanimlarinin bir nevi bundan istisna tutulmasi gerektigi vurgulanmstir.

Bunlarin arasinda Hz. Peygamber’in diinyaya gelinceye kadar atalarinda nesilden nesile
devam eden nurun bulunmasi, iki omuzu arasindaki miihiir, orta boylu olmasina ragmen her
kiminle olursa olsun boyunun uzun goériinmesi, vahye mazhar olmadan 6nce de bir golgeyle
giinesten korunmasi, gogsiinii yarilarak i¢ organlarmin yikanmasi zikredilebilir. Maturidi,
Kitabu 't-Tevhid, s. 295-6.

Aliyyi’l-Kari, Fikhu’l-Ekber.,s. 167-9. Genis bilgi i¢in bkz. H. Musa Bagci, “Ulasilamaz
Omek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiilii” D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
XIX, Izmir 2004, ss. 103-136.

Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”,
Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, say1:21 Istanbul
2011, ss. 95-127.

Karaman, “Baglayicilik Bakimidan.”. Buhari’deki bir rivayete gore Hz. Peygamber, onceki
peygamberlere verilmeyip sadece kendisine verilen bes seyi sOyle agiklamustir: Uzak
mesafelerde bile olsa diismana korku salmasi, yeryiiziiniin mescid (temiz) kilinmasi,
ganimetlerin helal kilinmasi, sefaat yetkisi ve niibiivvetinin evrensel olusu. Bkz. Buhari,
Teyemmiim 1.
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kotilik ve glinahlardan korumalari, cesitli faziletlerle bezenmis olmalari, maddi
manevi yardimla niibiivvetlerini siirdiirmeleri ve tebliglerinde basarili olacaklarina
dair tatminkdr bir duygunun bulunmasidir. “Allah  seni kdfirlere karst
koruyacaktir”™ mealindeki ayet, onlarin ismet sifatiyla tebliglerinde korunmus
olduklarma delalet eder.”’Peygamberlerin ismetionemli bir literatiir teskil edecek
derinlikte arastirma ve tartismalara konu olmustur.”

Peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili tartismalar genel olarak Hz. Adem”, Hz.
Nih” Hz. ibrahim”®, Hz. Lat” Hz. Yasuf®, Hz. Musa”, Hz. Davad®, Hz.
Siileyman®, Hz. Eyyib, Hz. Yanus® ve Hz. Muhammed® (sav) ile ilgili ayetler
cergevesinde gelismektedir.**Ehl-i Siinnet, peygamberlerin niibiivvetten nce ve

Maide, 5/67.

Ragip el-Isfehani, el-Miifieddt, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 2010, 6. Baski, s. 340.

Peygamberlerin giinah iglernekten korunmus olduklarini kanitlamak amaciyla yazilan eserlere
“Ismetii’l-Enbiya” ya da “Tenzihii’l-Enbiya” denilmistir. Bu konuda telif edilmis eserler igin
bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ismetii’l-Enbiya” mad.,TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2001, c.
XXIII, s. 142.

Hz. Adem’in Allah’in emrine muhalif davrandig: bilgisine dair bkz. Bakara, 2/35-7; A’raf,
7/19-23; Ta-ha, 20/117-122. Bunlarmm yaninda A’raf, 7/190. ayetin Hz. Adem, Bu ve
devamindaki ayet klasik tefsirlerde genellikle Adem, Havva ve iblis baglaminda menkibevi
tarzda izah edilmistir. Ancak bu iki ayetteki muhteva Adem (as) ve Havva’ya degil, Kaffal’in
de dikkat ¢ektigi gibi, her zaman ve zeminde muadillerine rastlanan miigrik ve nankdr insan
tipini sembolize etmektedir. Aksi halde, Adem (as) ve esinin yasak agaca yaklagmalarimn
disinda gizli sirke diistiiklerini de sdylemek gerekecektir. IbnHazm ve Razi, bu ayette
zikredilenlerin Hz. Adem ve Havva olusuna dair rivayetleri ve tefsirleri reddetmislerdir. Bkz.
IbnHazm, el-Fasl, c. II, s. 373; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb (I-XXXII), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981, c. XV, s. 90; Mustafa Oztiirk, Kur’an Meali, ayet dipnotu.)

Had, 11/46.

En’am, 6/76-8; Enbiya, 21/62-3; Saffat, 37/89.

Had, 11/78, 80

Yisuf, 12/24, 53, 70.

Suara, 26/14, 20; Kasas, 28/15-6.

Sad, 38/21-5.

Sad, 38/34.

Enbiya, 21/87.

Nisa, 4/79; Yasuf, 12/3; isra, 17/73; Hac, 22/52; Ahzab, 33/37; Stra, 42/52; Muhammed,
47/19; Fetih, 48/2; Miidessir, 74/4-7; Abese, 80/1-7; Daha, 93/7.

Zikredilen peygamberlerin hata ya da giinah islediklerini cagristiran ya da bu sekilde
yorumlanan ayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. ibnHazm, age, c. Il, s. 368-419.
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sonra ismet sifatina sahip olduklarin1 kabul etmektedir. Ancak onlarin niibiivvetten
once bu sifata sahip olmadigim savunanlar da vardir.*®

Ismet sifati vahiy ve Hz. Peygamber odakli olarak iki kisimda kabul
edilmistir. Ilahi ismet vahyin selameti/sihhati demektir. Bu da vahyin Hz.
Peygamber’inindirilmesinden miiminlere ulastirilmasina kadar her hangi bir etkiden
korunmus olmasidir.%® lahi kelam, ismet sifatini haiz olup, her tiirlii sartta ve her
donemde mutlak olarak Allah’in teminatindadir. Peygamberin ismeti ise, onun
niibiivvet gorevleri geregi en yiiksek ahlak dogrultusunda hata ve sapkinliklardan
uzak olmasi ve ilahi bir yardimla dini tebligdekorunmus olmasi anlamina gelir.

Ehl-i Siinnet,peygamberlerden ancak kasit dis1 sadir olabilecek hatalari kabul
etmis ve bunlar1 giinah seklinde degil, “zelle” olarak isimlendirmistir.*” Bununla
birlikte Razi (6. 606/1209) ismet sifatinin dért boyutundan bahsetmektedir. 1lki,
inangla ilgili olan kismudir ki, biitiin Misliimanlar peygamberlerin kiifiir ve bidatten
masum oldugunu kabul eder. Ancak Haricilerden Fudayliyye, her giinahin kiifiir
oldugunu, peygamberlerin de giinah isleyebileceginden onlardan kiifiir sadir
olabilecegini iddia etmislerdir. Rafiziler de takiyye icab1 peygamberlerin kiifiir izhar
edebilecegini savunmuslardir. ikinci olarak ismet, ser’? hiikiimlere iliskin konulari
kapsar. Hz. Peygamber, bu konular1 kasitli ya da kasit dis1 her tirli yanlis
bilgilendirmeden arinmis bir bigimde, hiikiimleri aslina sadik kalarak ve tahrif,
tebdil ve ihmal etmeden iimmetine aktarmustir. Ugiinciisii ifta (fetva) konularidir ki,
bu konularda Resulullah kasitli olarak hata yapmaz. Ancak istemeyerek yanlis fetva
vermesi hususu ihtilaflidir. Besincisi ise peygamberlerin 6zel halleri ve
davraniglartyla ilgili konulardadir. Bu konuda bes ayr1 goriis vardir.

1-  Hagviyye: Peygamberler kiigiik ve biiyiik giinah isleyebilirler.

2-  Mutezile: Peygamberler kasitli olarak biiyiik giinah islemez ama kiigiik
hatalar iglemeleri miimkiindiir. Ancak bunun hayasizlik gibi kendilerine kars1 nefret
hissi uyanmasina neden olacak diizeyde bir kusur olmamasi1 gerekir. Ciinkii bu
durumda niibiivvete leke siiriilmiis olur.

3-  Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303): Kasith olarak ne biiyiik ne de kii¢iik giinah
islerler. Ancak yanliglikla yada te’vildehataya diisebilirler.

Bu goriisii savunan ve Hz. Peygamber’in Islam’dan once tek tanriya inanan ender
KureyslilerdenZeyd b. Amr b. Nufeyl arasindaki goriismeye dair rivayetin kapsamli bir
degerlendirmesi i¢in bkz. M. J. Kister, “Bir Torba Et”, Cev. Enbiya Yildirim, Cumhuriyet
Universitesi ~ Ilahiyat ~ Fakiiltesi ~ Dergisi, yil: 2000, c. 4  sayl 1,
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/279.pdf (erisim: 02.01.2015)

Biinyamin Okumus, “Garanik Hadisesi Baglanunda IbnTeymiye’ye Gore Ismet Kavram:
Nebevi Metinlerin Neshi ve Tebdili Meselesi (1)” Kelam Arastirmalart Dergisi, 8:1 (2010),
ss. 237-260, s. 238.

Ali el-Kari, Fikh-u Ekber.,s. 160.
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4-  Ibrahim en-Nazzim (6. 231): Peygamberler iistiin diizeyde duyarli,
uyanik ve bilgili insanlardir. Dolayisiyla hicbir sekilde giinah islemez, hatayla da
olsa veyameseleleri te’vil ederken yanlis yoruma diismezler. Ancak onlar insan
olmalar1 hasebiyle unutkanliga dugar olabilirler. Onlarin uyarilmalar: da ancak bu
nedenledir.

5-  Sia: Peygamberler mutlak masumdurlar. Onlar i¢in yukarida zikredilen
ihtimallerden higbirisi gegerli degildir.®

Ebu Hanife (6. 150) “Peygamberlerin hepsi kiigiik-biiyiik giinahlardan, kiifiir
ve ¢irkin iglerden miinezzehtir” demistir. Ancak onlarin hatalar1 ve siirgmeleri vaki
olmustur. Bununla birlikte asla ¢ok tanriciliga yani sirke diismemislerdir.®*Maturidi
de, peygamberlerin ismet sifatna Al-i imran, 3/79 ve Isra, 7/73-75 ile istidlal
etmistir. Bu ayetlerde kafirlerin Hz. Peygamber’i kendi inanglarina ¢ekme, teblig
ettigi vahiy konusunda tereddiit ve siipheye diisiirme ¢abasina karsi Allah’in onu
tam bir sekilde korumasi sz konusudur.®

Maturidiler ismetin peygamberin iradesini devre dis1 birakmadan, onu koti
fiillerden sakindirdiginmi ve hayirli islere sevk ettigini kabul etmistir. Sabini (6. 580),
peygamberlerin niibiivvetten Once gilinah islemis olabileceklerini ancak (varsa)
bunlarin peygamberlikle birlikte iyilige ve hayra tebdil olacagini ve onlarin teblig
ehliyetlerine golge diislirecek herhangi bir glinahtan masum olduklarin zikretmistir.
Onlarin ismet sifati ozgiir iradelerini nefyetmeyen bir vasif olarak mevcuttur.
Nitekim Maturidi’ye goére ismet sifati denenmeyi ve dolayisiyla iradeyi ortadan
kaldirmaz. ™ Peygamberler, Allah’a imanda iist noktada olduklarindan herhangi bir
yanlisa kars1 diger insanlara gére daha fazla korku hissetmis, hatalarinin affedildigi
ya da giinahlardan korunmus olduklari fikrine kapilmamiglardir. Peygamberlerin
mutlak bir ismetle korundugu goriisii, onlarin ilahi kudretle kiifiirden korundugu,
dolayisiyla imanlarmin zorunlu oldugu sonucunu c¢ikarirdi. Halbukizarri iman,
kamil degildir. Bilakis onlarin imani ihtiyaridir ve kemal noktasinin zirvesindedir.
Oyleyse onlarin ismet sifatt (sahsi kararlarini da kapsayacak derecede) mutlak
degildir. Nitekim Hz. Peygamber’e Hiristiyan ve Yahudilere tabi olmadik¢a onlarin
sevgisini kazanamayacagini, dolayisiyla onlarin taleplerine uymamasi gerektigini

Rz, Ismetii’I-Enbiya, , s. 39-40.

Ebu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 68-9.

Maturidi, Te vildt, c. V1II, s. 332.

Sabiini, el-Biddye, s. 114. Sabtni’nin “‘el-Miintekaminlsmeti’l-Enbiya” adli niibiivvet bahsiyle
ilgili alaninda ilklerden olmasi yoniiyle dnemli bir eseri vardir. O, eserini imam Ebu’l-Huseyn
Muhammed b. Yahya el-Besagari’nin eserini tavzih ve teybin i¢in kaleme aldigini, bu
baglamda peygamberlerin daha iyi taninmasi, onlarin insanlardaki gibi ayip ve kusurlar
tagimadiklarini ve Allah’a iman igin onlara tabi olunmasi gerektigini kaydetmistir. Bkz.
Sabiini, age, Miitercime ait Giris Bolimii, s. 28-9.
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hatirlatan ayet,? onu uyarma niteliginde olup, zimnen onun hatali tercihte bulunma
ihtimali gosterir. Hz. Peygamber’in ismeti, ondan imtihan1 kaldiran, onu zorunlu
olarak imana sevk eden bir amil degildir. Ismetin emir ve nehyi diisiirmesi
imkansizdir (ismet kiilfeti kaldirmaz). Zira ismetten s6z edebilmek ic¢in Oncelikle
emir ve nehyin olmasi gerekir. Ki nebi, ismet sifatiyla emredileni yerine getirsin,
yasaklanandan uzak dursun.”

Es’ari kelamcilara gore ismet Allah’in peygamberde itaati yaratip masiyeti
yaratmamasidir. Boylece ismet, onlarda kendilerini kotiiliige meyletmekten koruyan
bir meleke halinde mevcuttur.”® Peygamberler, niibiivvetten once “zelle”
denilebilecek hatalar1 iglemis olabilirler. Ama onlarin risaletlerinden sonra kasitli
olarak hata islemeleri sz konusu degildir.*® Ornegin Hz. Adem’in isledigi kusur
peygamberlikten oncedir.®Taftazani’ye (6. 792) gore, peygamberlerin yalan
sOyledikleri ya da giinah iglediklerine dair bir haber gelmesi durumunda, haber ahad
yolla gelmisse bu reddedilir. Tevatiir ile gelmisse, te’vil edilir. Bu da miimkiin
olmazsa, “terk-i evla” ile mesele ¢oziiliir. Yani aslinda nebilerin yaptiklar1 giinah
degildir, Allah onlart daha dogru olani terk ettikleri ya bagkalaria ornek teskil etsin
diye kinamustir.%’

Mutezile peygamberlerin ancak kii¢iik glinah igleyebileceklerini, ancak kiiftir
ve fisk, ya da diger biiyiik giinahlarin onlar i¢in asla s6z konusu olmadigini, Allah’in
kiifre diismiis bir insam sonradan peygamber kilmayacagini kabul etmistir.**Kadi
Abdulcebbar, peygamber olanla olmayan arasindaki farkin “mucize sahibi olmaya”,
bunun da ismet sifatiyla muttasif olmaya bagli oldugunu belirtmektedir. Buna gore
peygamberlerin ilk farki, ne niibiivvetten dnce ne de sonra Allah’in himayesinden
cikaracak ve ona diisman olacak islerde bulunmalaridir.” Ikincisi, davramislarinda

“[Ey Peygamber!] Dinlerini benimsemedigin siirece Yahudiler de Hiristivanlar da senden
asla hognut olmayacaklar. Onlara de ki: “Allah’in gosterdigi yol var ya, iste dogru yol
odur.” [Ey Peygamber! Bilesin ki] sana gelen bu vahiylere ragmen onlarin heva ve
heveslerine uyacak olursan Allah’a karsi sana sahip ¢ikip yardim edecek kimse bulamazsin.”
Bakara, 2/120.

Maturidi, age, c. |, s. 224, 268; c. XI, s. 296

Mehmet Bulut, “Ismet” mad.,TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2001, s. 135.

Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 241.

ibnFirek, Miicerred., s. 176; Razi, Ismetii’l-Enbiya, s. 40. Razi eserinin 40-47. sayfalari
arasinda peygamberlerin ismetini savunan on bes delil ortaya koymustur.

Taftazani, Serhu’l-Akdid, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2013, 6. Baski, s.
243.

Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin (1-11), tahk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid, Mektebetii’n-
Nahdatii’l-Misriyye, Kahire 1950, c. I, s. 272.

Kadi1 Abdulcebbar, SerhuUsil-i Hamse, tahk. Abdulkerim Osman, MektebetiiVehbe, trs. y.y.,
s. 573.
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elestiriye ve yergiye neden olacak yalan, yanilgi, unutkanlik, gizem gibi
olumsuzluklardan miinezzeh; iigiinciisii, ag1z dalasi, iki yiizliiliik, gérmezden gelme,
giinahlar1 kiicimseme, yalan sdyleme gibi kotii vasiflardan uzak olmalaridir. Bu
Ozellikleri onlarin temel vasiflaridir. Bunun disinda onlar, sahsiyetlerine zarar
vermeyecek kusurlarda bulunabilirler. Bu da ancak masum hatalar baglamindadir.
Bunun diginda peygamberleri diger insanlardan ayiran ve onlari baskalarina istiin
kilan fark onlarin niibiivvet ve risalet goreviyle birlikte baglar. Peygamberler seriatin
tebligcisi olarak, insanlara ytlikiimliiliiklerini greten, asil ve fer’ gorevleri aciklayan,
vahyin tebliginde diigmanlarin saldirilarina sabirla karsilik koyan ve niibiivvet
gorevinde tilirli mesakkatlere katlanan kimselerdir. Boylece artik onlar diger
insanlardan iistiin olurlar.'®

Ehl-i Siinnet ve Mutezilenin sadece peygamberlere has kabul ettigi ismet
stfatin1 kapsami Sia tarafindan genisletilmis ve imamlar da mutlak masum kabul
edilmistir.'*
olusunu vacip kabul eder. Peygamberler ancak takiyeile kiifiir izhar edebilirler.
Bunun diginda bir peygamberin yalan sdylemesi veya giinah islemesi giivenilirligini
zedeler. Onun giinahkar ya da yalanci olusu tebligine engel olmasi manasina gelir ki,
bu da niibiivvetteki hikmeti ortadan kaldirir. Ayni bunun gibi, imamlarin da
masumiyeti vacip olur.'®

Sia’ya gore imamlar, dogduklar1 andan itibaren kiifiir ve sirkten, yalan

Sia, dogruluklart mucizelerle teyit edilen peygamberlerin masum
102

sOylemekten, biiyiik-kiiclik her tiirlii glinahtan, hata ve yanilmadan masumdurlar.
Onlarin bu konudaki teorileri Fars¢ada “CardehMa’siim-i Pak” kavramiyla
akidelesmistir. Bu tabir, Isndaseriyye Siilerinin hata ve giinahlardan miinezzeh
olduklarina inandiklart on dort kisiyi ifade eder. Bunlar, Hz. Peygamber, Hz.
Fatima ve on iki imamdan miitesekkildir. Imamlarin masum oldugu inanc1 hicri II.
asirda ortaya ¢ikmistir. ibnBabeveyh (6. 381), Seyh Miifid (6. 413) ve Serif el-
Murtaza (6. 436) gibi Sii ulema tarafindan gelistirilen tez, on dort masumun mutlak
ismet sifatina sahip oldugu sonucuyla inang esasi haline gelmistir. Ehl-i Beyt’in
masum olusunun nakli delili “Ey Peygamber’in ehl-i beyti, Allah sizi her tiirlii
manevi kirden arindurmak ve sizi tertemiz kilmak istivor"'® mealindeki ayettir. AkIi

Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, s. 279-280

Bulut, agm, s. 135.

Taftazani, age, s. 243.

ibnii’I-Mutahhar el-Hilli, Kesfii’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-ltikad, Miiessesetii’l-A’lemili’l-
Matbuat, Beyrut 1988, s. 274-275.

Ahzab, 33/33. Ibn Kesir, bu ayetin Hz. Peygamber’in hanimlarina yénelik indigini
kaydetmekte ve bunu ibn Hacer’den gelen ikrime’nin gars1-pazarda bu ayeti okuyarak bunun
Resulullah’mn hanimlarina yonelik oldugunu ilan ettigi rivayetine dayandirmaktadir. ibn
Abbas da bu ayetin sadece Resulullah’in hanimlarina matuf oldugunu kabul etmistir. Béylece
ibn Kesir, bu ayetin diger bazi rivayetlerle birlikte Hz. Peygamber’in hammlar1 ve kizi
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delil ise, onlarin masum olmamalart durumunda bilerek ya da yanliglikla hatali fetva
vermeleri miimkiin olur. Bu durumda rehberlikleri ya da imametlerine golge diiser.
Dolayistyla bunu diizeltecek baska bir imama ihtiyag duyulur. Onun da masum
olmadig iddia edilirse, bu teselsiile yol acar ki bu da muhaldir.'®Diger bir delil ise,
imamlar hiiccet (rehber) oldugu halkin da onlara ihtiyag duydugu esasina dayanir.
Buna goére eger imamlar giinah islerlerse, onlara tabi olanlarla ayni seviyeye
diiserlerdi. Bu durumda insanlarin onlara ihtiyaci kalmazdi. Bu ise hakikate
aykiridir. Son olarak, kimi Sii taraftarlarina gére peygamberler (Bedir esirleri
meselesinde oldugu gibi) zelle denilen kiiciik hatalar isleyebilirler ama imamlar
bundan da masumdur. Ciinkii peygamberler vahiyle yonlendirildiginden, hatali
olduklart durumlarda tashih edilmektedirler. Ancak imamlar vahiy almazlar,
dolayisiyla diizeltilme imkanindan da mahrumdurlar. Bu yiizden onlar mutlak
masumdurlar.'%

Bugiin iran halkinin dini hayatinda on dért masumu “gardeh masumu” adiyla
tek tek zikreden, onlara hayir ve bereket dileyen dualar onemli bir yer tutar.
Okunmas1 manevi bir ziyaret sayilan bu dualara “ziyarat-1 cdmia” denilir. Baz1 hal
tercimelerinden ¢ardeh masumun Sii miiminlerin riiyalarina girdigi ve bunun mutlu
bir olay sayildig1 anlagiimaktadir.'"’

Sia gibi tasavvuf geleneginde de peygamberlerin ismet sifat1 bagka sahislarda
mevcuttur. Onlar velileri “mahfuz” kabul ederek, bir nevi giinahsizhigi ve
korunmuslugu Hz. Peygamberden velilere tevariis ettirmiglerdir. Veliler siinneti ihya
konusunda Hz. Peygamber’e en yakin insanlardir. Onlar ruhen temizlenmis ve her
kotiiliikten arinmuslardir. Diinya sevgisi kalplerinden alinmis olan sifiler, giinahlara
karst korunmus durumdadlrlar.losKuseyri, veli kavramini agiklarken iki hususa
vurgu yapar: Birincisi, veli kimse, Allah’in her isini iistlendigi kimsedir.'® Allah

Fatima’nin ¢ekirdek ailesinden (esi Hz.Ali, ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) miitesekkil ev
halkina yonelik indigini ama mesajm tiim iimmete oldugu tefsirini yapmustir. Ibn Kesir,
Tefsirii’I-Kur’ani’lI-Azim (I-VII1), Tah. Sami b. Muhammed es-Selame, Daru’t-Tayyibe, Riyad
1999, 2. Baski, c. VI, s. 410-5.

Ibnu’l-MutahharHulli, el-Elfeyn fi Imamet-i Emiri’l-Miiminin Ali b. Abi Talib, Beyrut 1982, s.
228.

Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, c. |, s. 116.

Hamid Algar, “CardehMa’stim-i Pak” mad.,TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. VIII,
s. 228.

Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif, Cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yaynlari,
Ankara 1999, 5. Basim, s. 56-7.

“O, Salihlerin islerini iistlenir "A’raf, 7/196. Ayet, mutasavviflarin iddia ettigi gibi evliyayi
masum kilan icerikte degil, bilakis putlari ilahlastiran ve onlardan medet uman miigriklere
kars1 meydan okuyan ve Hz. Peygamber ile tim salih miiminlerin mutlak koruyucusunun
Allah oldugunu beyan eder niteliktedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. I11, s. 530.
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velisini 6zel olarak himayesine almistir. Velinin ikinci manasi ise, Allah’a ibadet ve
itaati {istlenen, hi¢ ara vermeden ve isyana diismeden, ziiht ile usul ve erkam
stirdliren kimsedir. Bir kimsenin veli olmasi i¢gin sahsinda bu iki sifati barindirmasi
gerekiyor. Boylece veli ve Allah arasindaki iligki itaat-himaye iligkisidir. Nasil ki
peygamberlik i¢cin masumiyet sart ise, velayet i¢in de giinahlardan korunma
sarttir."’Ibnii’I-Arabi, nebilerin sari’ olma vasiflarmin geregi olarak zahir ve batin
itibariyle tamamen korunduklarina, velilerin ise kalplerine gelen ilham konusunda
mahfuz olduklarina ve bu iki kavram arasinda farklilik bulunduguna dikkat ¢ekmis,
ancak bir anlamda peygamberlere has olan korunmusluk sifatin1 velilere de
atfetmistir.***

Stfilerin peygamberlerdeki ismet sifatini velilere de has kilmalart “hifz”
terimiyle kavramsallagmistir. Velinin korunmasi “hifz”, onu koruyan Allah “hafiz”,
korunan veli ise “mahfuz’dur. Ancak tasavvufta velinin korunmusluk inanci bazi
mutedil mutasavviflar tarafindan makul bir noktaya g¢ekilmistir. Buna gore veli
mutlak korunmus degil, giinahta isrardan korunmustur. Mesela Ciineyd-i Bagdadi,
“Veli zina eder mi” seklindeki soruya, “Allah’in emri mutlaka yerine gelecek,
yazilmis bir kaderdir ( Yani takdir edilimisse, onun da basina gelir)”™* mealindeki
ayeti okuyarak bunun miimkiin oldugu seklinde cevap vermistir. Ancak velinin
giinah islemeye devam etmesi diisiiniilemez."™® Peygamberin masum oldugu gibi
veli de mahfuzdur, seytan onu azdiramaz. Veliler, cezbe ve sekr halindeyken de
Allah’mn korumasi altinda olduklarindan, dinin emir ve yasaklarina diismezler.
Onlarin ilk bakista dine muhalif goriinen sozleri (sathiyyat) aslinda dine aykiri
degildir. Esasen, seyhlerin ve velilerin giinah islemeyecekleri inanct, bazi miiritlerin
onlar1 yanilmaz ve kesin bilgi kaynagi olarak kabul etmelerine neden olmustur. Bu
durumda biiylik shfiler, miiritlerine, seyhlerinin giinah olan fiillerini tasvip
etmemeleri ve (Hizir ve Hz. Musa kissasin1 6rnek gostererek boyle durumlarda)
onlar1 kendi hallerine birakmalarini tavsiye etmislerdir.***

Esasen peygamberlerin ismet sifati, onlarin mutlak anlamda insani hatalardan
korunmuslugu baglaminda degil, yalan sdylememe ve aldatmama odakli
distintilmelidir. Higbir peygamberin niibiivvetinden 6nce ya da sonra sakayla dahi

AbdulkerimKuseyri, Kuseyri Risalesi, Semerkand Yaynlari, Yenisafak Gaz. Baskist, Istanbul
2009, s. 290.

Bulut, “ismet” mad., s. 136.

Ahzab, 33/38.

Kuseyri, Risale, s. 376.

Siileyman Uludag, “Hifz” mad. TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, c. XVII, s. 315-6.
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olsa yalan soyledigi vaki degildir."*ibnHazm peygamberlere yalan isnat etmenin
kiifiir sebebi oldugunu kaydetmistir.**®

Peygamberlerin ismetinin verili mi, yoksa kesbi mi oldugu konusu tartigmali
olmakla birlikte, bunun onlarin 6ziinde yer alan bir nitelik oldugunu ve peygamber
secilmelerinin gerekcelerinden birisi olarak one ¢iktigini ifade edebiliriz. Nitekim
Ciircani ismeti tanimlarken, “imkan olmakla birlikte giinahlardan sakinmak”
seklinde tammlamistir.™™’ Eger peygamberlerin ismet sifatlariyla kastedilen mutlak
bir ilahi muhafaza olsaydi, hata isleme imkan ve ihtimali olmazdi. Filhakika Hz.
Peygamber’den Oncekiler de imtihana tabi tutulmus ve tiirlii zorluklardan
gecmislerdi. Hz. Ibrahim, Allah tarafindan denenmis ve imtiham geg;mistir.118 o,
boylece elde ettigi risalet gibi kutsi bir gérevi soyundan gelecekler icin de istemis,
ancak Allah, buna -ayni1 ayetin sonunda- “Benim soziim (soyundan gelecek) zalimler
icin degildir” seklinde cevap vermistir. Bu ayet, soya dayali mutlak dini mesruiyetin
olmadigina, peygamberlerin gelecegi bilemeyeceklerine ve onlarmm da imtihan
edildiklerine delil olarak kullanilmstir.

Onlar, gelecekleri ile ilgili endiseler tasimislardir. Hz. Ibrahim (as) “Rabbim!
Bu beldenin [Mekke 'nin] giivenli bir yer olmasini sagla. Beni ve ¢cocuklarimi putlara
tapinmaktan uzak tut”™ seklinde dua etmistir. Eger giinah ve kiifiirden mutlak
anlamda korunmus olsaydi bu sekilde dua etmezdi. Bu durumda iki ihtimal vardir:
Ya 0 bdyle bir bilgiye sahip degildi ya da onda ismet sifati yoktur. flk ihtimal
¢tkmaz bir tartismadir. Ciinkii peygamberin bile bilmedigi bir konuyu biz asla
bilemeyiz ve hakkinda fikir yiiritemeyiz. O halde ikinci ihtimal dogru olur ki, o da -
gelecege yonelik bir korunma talebi olduguna gére- mutlak bir ismetin olmadigim

Maturidi, Te vildt, c. VII, s. 271.

IbnHazm, el-Fasl, c. II, s. 367-8. Bu gercevede, mesela Hz. Musa’nin gengliginde bir adam
6ldiirmiis olmasi, katli helal sayarak gerceklestirilmis bir is degildir. O “o zaman yanlislikla
yaptim/yanilgidaydim” manasinda ve ene mine’d-dallin ifadesiyle dile getirmis, dolayisiyla
kasith olarak ve giinahi mesru sayarak yapmis olmadigini beyan etmistir. Bu 6ldiirme isi,
peygamberlerin niibiivvetten 6nce de kiifre dair giinahlarinin olmadigi ancak beseri kusurlara
mabhal olduklarina delil olarak zikredilmistir. Bkz. Maturidi, age, c. X, s. 290.

Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, Tah. Muhammed Basel Uyunu’s-Stid, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2013, 4. Baski, s. 153.

Bakara, 2/124. Zemahseri’nin kaydettigine gére Ebu Hanife ve Ibn Abbas ayetin baginda
zikredilen ibareyi cumhurun aksine ibrahimurabbehuseklinde okumuslar, bdylece anlam;
“Ibrahim, rabbini duasmi kabul edip etmeyecegi konusunda test ettigi zaman” seklinde
olmaktadir. Ancak Zemahseri bu okuyusu gramer ve igerik acgisindan isabetli bulmamustir.
Zemahgseri, El-Kegsdf (I-VI), Tah. Adil AhmedAbdulmevcud ve Ali Muhammed Muavviz,
MektebetiiEbikan, Riyad 1998, c. I, s. 217.

Ibrahim, 14/35.
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gosterir. Yine Suayb’in (as) kavminin kendi sapkin dinlerine ¢agrilarina
cevaben “...Rabbimiz Allah dilemedik¢e sizin dininize donmemiz miimkiin degildir.
Rabbimiz simirsiz ilmiyle her seyi kusatmigtir... " *°demesi, kiifre dsnmeyi Allah’m
iradesine bagl kildigim ve yine (imtihandan azat olunmus) mutlak ismetin
olmadigimi gosterir. O da eger kiifiirden mutlak korunmus olsaydi, bunu zikreder,
kavmine boyle hitap ederdi. Dolayisiyla onlarin ismeti hikmet agisindan vacip
(vehbi) degil, ihtiyari (insani) nitelikte olup,’*! peygamberligin bu yoniiyle kesbi,
(Allah tarafindan se¢im yoluyla gergeklesmesi) yoniiyle vehbi oldugu
sdylenebilir.*??

Peygamberlerin niiblivvet gorevleri esnasinda 6zel bir goézetim altinda
olduklar1 ve Allah tarafindan desteklendikleri agiktir. Onlarin ilahi yardima mazhar
olmalar1 insanlik ailesinin birer iiyesi olmalar1 gergegini degistirmez. Ya da beser
olmalari, Allah’in desteginden mahrum olmalar1 anlamina gelmez. Bilakis tiim
miiminlerin imtihan edildigi sartlarla peygamberler de imtihan edilmis, onlar da
hesaba tabi tutulmus, ancak insanlardan farkli olarak vahyin teblig ve taliminde ilahi
yardimla desteklenmislerdir. Vahyin baslangicindan sonuna kadar “Allah ve
melekleri Peygamber’in iizerine titretmekte; ona her tirlii yardim ve destegi
vermektedir.”™* Ayni hassasiyet miiminlerden de istenmistir: “... /[Ey Miiminler!]
Siz de ona destek olun; onun emirlerine tam bir teslimiyetle wuyun. ”***Maturidi,

A’raf, 7/89.

Maturidi, Te vildt, c. XVI, s. 206.

Es’ari, niibiivvetin tamamen Allah’in tercihi ve ikrami oldugu kanaatini savunmus ve bu
goriisiine Bakara, 2/269 ayetini delil olarak sunmustur. Ancak bu ayette zikredilen hikmet,
miifessirler tarafindan farkli anlamlandirilmistir. Kavrama, “niibiivvet, Kur’an, idrak
kabiliyeti, nur, hidayet, ruh, sifa” gibi anlamlar verilmistir. Maturidi, hikmeti “her seyi yerli
yerine koymak ve hakkiyla icra etmek™ seklinde agiklamig ve hikmetli olmanin isi sancisiz bir
bicimde hayirla ger¢eklestirmek oldugunu ifade etmistir. Boylece burada gegen hikmet
kelimesi ona gore, nur, sifa, hidayet, ruh gibi kavramlar1 kapsayan her tiirli hayirl is
yapabilme yetenegi anlamina gelir. Bununla birlikte Maturidi’nin de bu konuda Eg’ari gibi
diislindiiglinii ve Mutezile’ye muhalif oldugunu, dolayisiyla peygamberligi istihkaka dayanan
degil, Allah’in mutlak tercihine dayanan bir gorev kabul ettigini belirtelim. Ancak o, bu
konuda delil olarak Meryem, 19/12 ve 58. ayetleri delil olarak getirmistir. Bkz. Mukatil b.
Siileyman, Tefsir (I-111), Tah. AhmedFerid, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2003, c. I, s. 146;
Maturdi, age, c. 1, s. 188-9, c. IX, s. 122, 148; ibnFirek, Miicerred., s. 175; Muzaffer Barlak,
“Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvet —-Bakillani ve KadiAbdulcebbar Ornegi-“, Basimamas
Doktora Tezi, On dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2013, s. 50-
55.

Ahzab, 33/56.

Ahzab, 33/56.
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Tahrim, 66/1 ve 2. ayetleri*®® tevilinde Hz. Peygamber’in de sorumlu olduguna dair

¢ikarim yapmustir. O, bazilarinin “Hz. Peygamber, gelmis ge¢mis tiim giinahlar
affedilmis birisidir. Bu yilizden ayette belirtilen durum, yani, yemin kefareti nebiye
gerekmez” seklindeki yorumlarimi reddeder. Bilakis o da timmeti gibi ser’i
hiikiimlerle miikelleftir. Zira o, herkese mubah olan bir seyi beserl bir tepkiyle
nefsine yasaklamig ancak bu tutum ilahi bir diizeltmeyle sonuglanmistir. Onun
gelmis gegmis giinahlarmin affolunmasi tovbe ve kefaret gibi bagislanma
sebeplerine tutunmastyladir.'?°

Sonug olarak Kur’an’da bazi peygamberlerin ¢esitli karar ve uygulamalarina
dair uyarilar ve tashihler gormek miimkiindiir. Kur’an’da bazi peygamberlerin Allah
tarafindan uyarildiklart incelendiginde, peygamberlerin ahlaki zafiyet gdstermedigi
ancak zaman zaman ictihadi hataya disebildikleri anlagilmaktadir. Onlarin ayrit
edici farki, hatalarinda israr etmemeleri ve tekrara diigmeyerek pigsman olmalari,
tévbe etmeleridir.*’ Bu ciimleden olarak, Hz. Peygamber, tevhit inancimin zitt1 olan
sirke kars1 biiyiik bir ihtimamla korunmus ve hatali bir karar vermesi engellenmistir
(ismet). Burada zikredilen ismet, tamamen dini igeriklidir ve vahyin sahibinin,

15<«py, Peygamber! Allah’in sana helal kildigi bir nimeti, eslerinden bazilarim hosnut etmek
adina nigin kendine yasaklyyorsun?! [Bil ki] Allah ¢ok affedici, ¢ok merhametlidir. [Ey
Miiminler!] Allah size gerektiginde yeminlerinizi bozmayr mesru kilip kefaret yolunu
gostermigtir. Allah sizin [her seyinizi diigiinen] dostunuz, ydr ve yardimcinizdir. O her seyi
bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir.” Bu ayetlerin niizul sebebi —tam bir ittifakla
olmasa da-, Hz. Peygamber’in hamimlarindan birisine bir sir verdigi ancak sirrinin
paylasildigin1 6grendiginde, Allah Resuliiniin eslerine yirmi dokuz giin siirecek olan bir
eslerinden uzak durma (ild) yemini etmesi olarak kabul edilmistir. Bkz. Taberi, Tefsirii't-
Taberi (I-XXXV), Tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Dar-ii Hicr, y.y.,trs., ¢. XXIII, s.
83.

126 Maturidi, Te vilat, c. XV, s. 251. Maturidi’ye gore Bu sayede Allah senin gelmis gecmis tiim
hatalarmmi bagislayacak” (Fetih, 48/2) mealindeki ayetin iki manaya gelebilecegini ifade
etmektedir. Ilkine gore fetih giinahlarin affina sebeptir. Ancak bu bize nebinin giinahlari
arastirip su yiiziine ¢ikarma hakki vermez. Kim onun hatalarini arastirma sevdasina diiserse
kiifrii giden bir yola diismiis olur. Bilakis Hz. Peygamber ve diger nebilerin giinahlari, bize
gbre mubah seviyesinde olan ama onlarin agisindan yasaklanmis olan seylerdir. Fetihle
birlikte bu tiir hatalar da affa mazhar olmustur. Ayette her ne kadar yaratma anlaminda fetih
Allah’a nispet edilmigse de, kafirlerle miicadele ve gerektiginde cihat agisindan o
Resulullah’a aittir. Onun bu yoldaki ¢abasi ve sebati gegmis ve dahi gelecek hatalarinin affina
vesiledir. Maturidi bdylece masum olusu, ya da bir baska ifadeyle giinahlardan arinmis
olmayr mutlak degil, Allah Resuliiniin basarisiyla kayitlamaktadir. Ayetin muhtemel ikinci
anlam ise, bahse konu olan giinahlarin immete ait olanlaridir. Hz. Peygamber’in sefaatiyle
birlikte immetin giinahlarinin affi miijdelenmistir. Bkz. Maturidi, age, c. XIV, s. 9-11.

127 Bulut, “ismet” mad., s. 136.



128

129

Kelam Arastirmalari 13:1(2015) 395

vahyin tebligcisini, dinin aslinin bozulmamasi ve niibiivvete golge diismemesi icin
korumasi odaklidir. Hz. Peygamber’in sirke sapmamasi sadece vahiyden dnce degil,
vahiyden sonra da kesin bir vakadir. Onun sirke distiigline iliskin rivayetler
uydurmadir.*?®0, ne vahiy almadan 6nce ne de aldiktan sonra sirk ve kiifiir
cagristiran bir davranigta bulunmustur. Onun ismetinin kapsami niibiivvet gérevine
aykirt olacak dalalet ve kiifiir nitelikli islerden mutlak olarak sakinmak ve bu yolda
ilahi destekle muhafaza edilmektir.'*

4, Hz. Peygamber’den Sonra Ayricalikh Vasiflarin Tevariis
Etmesinin imkam

Buraya kadar, peygamberlerin ve 0Ozellikle Hz. Peygamber’in vasiflart
tizerinde durduk. Bunlarin arasindan vahiy alma, ismet ve mucize vasfimin Hz.
Peygamber’in niibiivveti i¢in dini mesruiyet anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Bu
baglik altinda iki ayri bolimde Hz. Muhammed’in (sav)ahlaki yetkinligi, dini
misyonu ve ictihadl yonii itibariyle hangi vasiflarinin iimmetine gegebilecegi ve
bunlar iizerinden herhangi bir miimine dini mesruiyet taninma imkanini tartigacagiz.

4.1.Hz. Peygamber’den Ummete Tevariis Eden Hususlar

Hz. Peygamber’in beseri, genel ve ozel sifatlarim1 yukarida zikretmistik.
Burada peygamberin sifatlar1 meselesini iki farkli bakis agis1 baglaminda ele almak
istiyoruz. IlkiEs’ari drneginde gordiigiimiiz ve klasik kelam literatiiriine hakim olan
paradigmadir. Buna gore peygamber(ler)in sifatlari ismet, fetanet, sidk, secaat, teblig
ve mucize izhar etme gibi kavramlarda temerkiiz eder. Bu kavramsallastirmada,
peygamber ve diger insanlar ayirinu 6ne c¢ikmaktadir. Insanlarin peygamberligin
gerekliligini, peygamberin niibiivvetinin ispati, peygamber gondermenin hikmetini
tartistigi donemde bu yaklasim bi¢imi ve sorunsali kabul edilebilir bir anlama ve
anlamlandirma bigimidir.

Ancak peygamberin 6zel sifatlarla tanimlanarak gokyiiziine hapsedildigi, dini
hayatin derinliginin gézyaslariyla dl¢iildiigii, akla ve reel hayata yansimadigt ya da
literal anlama big¢imiyle sabit ve tarih dis1 peygamber anlayiginin birtakim siddet ve
Otekilestirme aract haline geldigi, dahasi, yanlis peygamber tasavvurundan
kaynaklanan inanis ve uygulamalarin kutsallastirilmis 6zneler yarattigi su donemde,
Hz. Peygamber’in beseri, ilahi-nebevi ve ahlaki yonlerinin tespiti elzem olmus, onun
sifatlarinin tanimlanmasinda yeni bir anlayisin gelistirilmesi gerektigi kaginilmaz
hale gelmistir. Kelam ilmi, bildik yontem ve igerigi nakletme yerine giliniimiiz
insanin ihtiyaci olan ve ulasilamaz peygamber yerine, sahabe doneminde oldugu

Hz. Peygamber’in putlara kurban kestigi ve Lat ve Uzza adina kesilen kurbanlarin etinden
yedigine dair iddialarla ilgili rivayetlerin inceleme ve tenkidi i¢in bkz. M. J. Kister, “Bir
Torba Et”. agm.

Maturidi, Te vilat, c. VIII, s. 332-3.
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gibi dokunulabilir ve pratikte 6rnek alinabilir peygamber inanci ortaya koyma adina
reel-dinamik bir yaklasim gelistirmelidir, diye diisiiniyoruz. Bunun igin 6ncelikle
peygamberin vasiflarini tanimlarken bes esastan (teblig, ismet, fetdnet, sidk ve
emanet) cikip, onun bireysel ve sosyal hayata akseden ahlakinin esas alinmasi
yararli olacaktir.

Bu ¢ergevede Muhammed Abduh’unpeygamber anlatimi, ortaya koymaya
calistigimiz tezle ortiismektedir.Abduh genel olarak peygamberlik kavramini ismet,
mucize ve dogrulukla 6zetledikten sonra, peygamberin beseri ve ferdi-sosyal ahlaka
katkilarina odaklanir. Hz. Peygamber’in beseri yonii itibariyle hata yapma ihtimali
oldugunu bilmek reel hayata dair anlam tasir. Bir miiminin “peygamber hatali
ictihatta bulunabilir” kabuliinden c¢ikaracagi ders, hayata dair bilgilerin tecriibe,
aragtirma ve gayrete bagli oldugu, bu konularda hata yapildig1 takdirde —dini ve
ahlaki faziletlerden 6diin vermemek kaydiyla- kimsenin elestirilmemesi gerektigidir.

Insanligin niibiivvete olan ihtiyact geregi Allah, kendileriyle konustugu
peygamberleri selim bir fitratta yaratmis ve onlari ilahi bilginin nuruyla aydinlatarak
iistiin mertebelere iletmigtir. Peygamberler, Allah’in izniyle gaybi bilgiyi bilmekte,
insanlara rehberlik etmekte ve kotiliiklerden arindirmak istemektedirler. Insan,
peygamberlerin bu yoniinii dikkate alarak onlardan elde ettigi (Allah, ahiret, gelecek
ile ilgili) gaybi bilgiden faydalanir ve onlarin iistin ahlakini &rnek edinebilir.
Boylece Hz. Peygamber’in bilgisi ve ahlaki iimmette yeniden tecelli etmis olur. Hz.
Muhammed (sav), bir donem zengin olmasina karsin sade yasayan, yasadigi
toplumda (krallik gibi bir) yoneticilige heves etmeyen, sapkin inanglara direnen,
irsad ve tebligiyle insanlar1 hayra davet eden, insanlara takvay1 ve {istiin ahlaki hedef
gosteren, calismanin yaninda ibadeti 6giitleyen, immi™® olmasmna karsin cahil
olmayan ve ilme tesvik eden bir “kul peygamber’dir. O, onceki peygamberlerin
tevhid ¢agrilarint dogrularken bunu goézleri kamastirmak, salt duygusal cosku
yaratmak ya da korku hegemonyasi kurmakla degil, akla ve kalbe hitap ederek
yapmustir.”®" Biitiin bu hususlar, @mmetin kendisine rehber edinebilecegi Hz.
Peygamber’den iimmete tevariis edebilecek kiilli hakikatlerdir.

Musa CarullahBigiyef(1874-1949) Hz. Peygamber’den iimmetine gegen
ozellikleri kesfetmek i¢in hem Hz. Muhammed’i (sav) hem de immetini bir arada
degerlendirmistir. Buna gore Allah Resuliinden sonra iimmetine tevariis eden bazi
nimet, fazilet ve vazifeler s6z konusudur. Onun kemal sifatlart daha o hayattayken
ashabi tarafindan benimsenmistir. Bunlarin arasinda bazi ozellikler, belli sartlari

Remzi Kaya, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Ummi Olusu” Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 11, say1: 1, 2002, Bursa, ss. 29-52.
Genis bilgi i¢in bkz. Abduh, Tevhit Risalesi, s. 131-184.
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tagtyan miiminleri kapsarken, digerleri tiim miiminlere agiktir. Hz. Peygamber’de
olup onun Ummetine tevariis yoluyla gegebilecek ozellikleri soyle siralamak
miimkiindiir: insanlara rahmet olmak,** her iste yardim ve zafer,'® fetih,™** Allah ve
meleklerinin rahmet ve inayeti,” ilahi destek,”®® seckin olmak,*" Allah’a
yakinlik,"™*® goniil rahathg vermesi,"® i¢ huzur,**® kolaylik dilemesi,**! giinahlarin
baglslanm351,l42 imanda birlik,***, Allah’in dini icin cihat etme,™* dosdogru olma,**®
mahcubiyetten emin olma,**® muhalefet edene tehdit,**’ Miislimanlara karsi
merhametli 6tekine karsi cesur/hiddetli OIma,148 Ornek olma,149
alma,”™® bol ecir ve ihsana ulasma,” basiretle islam’a cagirma,
agiklama,™®® Allah’in selametiyle yasama," Allah’in liituf ve keremine mazhar
olma'® ve kitabin bir seref simgesi olmasidir.**® Su hususlar ise, Hz. Peygamber’in
immetinin igerisinde Ustiin gayret, sebat ve ahlaki vasiflara sahip olanlarina

meleklerin duasini

152
Kur’an’1

[lk ayet Hz. Peygamber, ikincisi ise iimmetine ydneliktir. Aym siralama asagidaki dipnotlarda
da gegerlidir. Al-i Imran, 3/110 ve Enbiya, 21/107.

Fetih, 48/3 ve Ram, 30/47.

Fetih, 48/1 ve Fetih, 48/18.

Ahzab, 33/56 ve Ahzab, 33/43.

Enfal, 8/62 ve Miicadele, 58/22.

Hac, 22/75 ve Fatir, 35/32.

Bakara, 2/186.

Fetih, 48/26 ve Fetih, 48/4.

Insirah, 94/1 ve Ziimer, 39/22.

Meryem, 19/97 ve Bakara, 2/185.

Fetih, 48/1-3 ve Muhammed, 47/19.

Bakara, 2/285.

Tevbe, 9/88.

Had, 11/112.

Tahrim, 66/8.

Nisa, 4/115.

Fetih, 48/29.

Bakara, 2/143.

Kadir, 97/4. Su var ki, ayette sozii gecen inig rahmetin sembolii olarak anlasilmalidir. Hz.
Peygamber’e vahiy i¢in melegin gelmesi sadece onun sahsina ait bir durumdur.
Duha, 93/5, Kalem, 68/3 ve Hac, 22/59, Fussilet, 42/8.

Yasuf, 12/108.

Nahl, 16/44 ve Al-i Imrén, 3/187.

Nahl, 16/59.

Furkan, 25/16 ve Fussilet, 41/31-2.

Zuhrf, 43/44, Enbiya, 21/10.
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158

samildir: Toévbelerinin kabulii,157hakimiyet ve ustiinlik kurma,™ segkin olma,™®

kotiiliikten koruma.*®°

Goriildigii gibi zikredilen hususlar her miimini kapsayan ve isim, makam ya
da nesep ayrimi gézetmeksizin iimmetin tamamina agik olarak miras kalmig firsat,
gorev ve sorumluluklardir. Tek tek bireylere degil, kismi ya da kiilll olarak tiim
immetedir."® Miiminlerin 6zelliklerinden bahseden ayetler, Hz. Peygamber’in
ashabi ve sonraki tim inanlar igin gecerlidir. Bu baglamda s6z konusu ayetlerdeki
vasiflar  Hz. Peygamber ornekliginde miiminlerin  tamamim  kapsar.'®?
Miislimanlarin igerisinde kimse bunlari sadece kendisine mesruiyet saglayan
unsurlar olarak ileri sliremez.

Teblig sifatinda iimmet Hz. Muhammed (sav) ile miisterektir. Ummet her
asirda bu vazifeyi “emr-ii bi’l-ma’rufnehy’iiani’l-miinker” ilkesiyle yasatir.’®® Ismet
sifati mutlak olarak her hangi bir sahsa miinhasir kabul edilemez. Ancak ihlasl
olanlarm kdtiiliklerden korunacagi bildirilmistir."** Ummetin diinya dengeleri
igerisinde varligini korumasi ve misyonunu gerceklestirebilmesi i¢cin masum olmast,
Allah’in korumasi altinda bulunmasi elzemdir.’® Bu varolussal bir gerekliliktir.
“Rabbimiz Allah’tur deyip, istikamet iizere olanlar”™® ayetine ilk dahil olan Hz.
Peygamber ve ashabidir. Ondan sonra ise iimmeti bu yoldadir.

Ummetin arinmishig, ilahi liituftan te, asli bir gorevdir. Yeryiiziinde hakki
ikame etmek, adaleti tesis kurmak isteyen miiminler toplulugunun her tiirlii kotiilik
ve isyandan sakinmamasi diisliniilemez. Ahlaki faziletlerle donanmis Miisliimanlar
her gecen donemde biiyiiyecektir. Fetih suresinin 29. Ayeti, Islam iimmetinin
nesilden nesile geliserek daha giiclii hale gelecegini, ta ki kokii sabit, dallar1 semada,
govdesi lizerinde durabilen hale gelinceye kadar gelisecegini haber
vermektedir. “Aswrlarin en haywlist benim iginde yasadigim asirdir. Sonra o asr
takip eden, sonra da onu takip eden asirdir”™® hadisi islam’in asirlarinin

Tevbe, 9/117.

Fetih, 48/28 ve Nir, 24/55.

En’am, 6/87 ve Hac, 22/78.

Sa’d, 38/82, Yasuf, 12/24.

Musa CarullahBigiyef, Kitabu’s-Siinne, Cev. Mehmet G6érmez, Ankara Okulu Yay., Ank.
2000, s. 61-85.

Fussilet, 41/30-32; Miimin{n, 23/1-9.
Al-i imran, 3/104.

Sa’d, 38/82

Bigiyef, Kitabu’s-Stinne, s. 76-7.
Fussilet, 41/30.

Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 52.
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birbirinden iistiin oldugu anlamina gelmez. Bilakis, Islam’in 6nceki asrilara nazaran
iistlin olduguna isaret eder. Bunu destekleyen rivayet sudur: “Benim iimmetim
yagmur gibidir, bast mi sonu mu haywh bilinmez. ™

Islam timmeti, tipk1 Hz. Peygamber’de oldugu gibi Islam’1 almada, korumada
ve tebligde masumdur. Tipki Allah Resulii gibi iimmet de islam’1 teblig etmektedir.
Nesilden nesile Islam’in muhafazasi ve aktarilmasi masumiyet karinesi ile tecelli
etmistir. Bugiin {immetin unuttugu ya da ihmal ettigi bir islam kaidesi yoktur.
Ummetin din bilgisi imam, seyh, dini lider vs. 6znelerin zihinlerinden ibaret degil,
bilakis onlari agsmistir. Her sonra gelen oncekinden daha fazla bilgiye sahiptir.
Ciinkii 6ncekilerden kalan mirasin {izerine yeni bilgiler eklenmektedir.™®

Ummet tarihi siireg igerisinde bilgi birikimi ve akil giicii itibariyle Sia’nin
masumiyeti ve kutsiyeti mutlak kabul edilen imamet teorisini yersiz kilmustir.
Boylece timmet, imamin bizzat kendisi olmus ve kendi g¢ocuklarindan imamlar
yetistirmistir. Allah’a iman edenlerin kalbi aydimlanir: “fman eden ve salih amel
isleyenleri Allah imanlari ile aydinlatacaknr...”*" Koruyucu akil ve agiklayici
Kitap varken timmetin imamlar1 ya da velileri mutlak rehber edinmesi ve onlarin
vesayetine girmesi kabul edilemez. Aksi takdirde Hz. Muhammed’in niibiivveti sona
ermezdi. Hz. Muhammed’in (sav) son nebi olarak gonderilisi, immetin ondan sonra
artik mutlak kurtarici bir rehbere ihtiya¢ duymadiginin gostergesidir. Dolayisiyla
masum imam, mutlak akil, sorgulanmaz seyh/lider telakkisi, her donemde bir
kurtarici beklentisi niibiivvetin hatemiyeti (son bulmasi) ile ¢elisir. Bu iddialar dinin
ashina yonelik bir ithamdur.*™*

Kisaca Islam {immetinin Hz. Peygamber’in birer vasisi olmasi onu
yiiceltmistir. Ancak bu higbir ferde istiinliik addetme sadedinde degildir. Bilakis her
bir miimin, iman ve hikmet nazariyla hareket ettiginde Allah’in dostu/kulu olma
serefine ylicelir. Bu teori, immetin kiyamete kadar hi¢bir vasinin vesayetinde
olmayisini temel alir.*"?

4.2. Hz. Peygamber’in Vefatiyla Son Bulan ve Ummete Ge¢mesi imkansiz
Olan Hususlar

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Allah’tan gelen vahiy sona ermistir.
Onun vefati, beseriyetinin son bulmasidir. Ama niibiivvet hilkmii (Kur’an ve siinnet
yoluyla) kiyamete kadar devam edecektir. Onun (dogrudan vahiyle beslenen) dini

{bnHanbel, Miisned, I11I. 130, 143, IV. 319.
Bigiyef, age, s. 82.

Yinus, 10/9.

Bigiyef, Kitabu ’s-Siinne, s. 82-3.

Bigiyef, age, s. 83-4.
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misyonu/ayricaligl bagka bir sahisla siirdiiriilecek degildir. Vahiy alma 6zelligi yani
risalet, verasetle evlada ya da bagka bir sahsa gegmez. Bir peygamberin evladi (Nuh
(as) orneginde oldugu gibi) kafir olabilir. Buna karsin bir kafirin evladi da (Azer’in
oglu Hz. Ibrahim) peygamber olabilir. Bazen bir peygamberin oglu, yine peygamber
olabilir. Dolayisiyla bu durum mutlak bir verasete dayali gecisi kabul etmez.'™
Nitekim iimmet -Hz. Omer 6rneginde oldugu gibi- onun vefatiyla bir sarsinti
yasamigsa da, sorun sahabenin metaneti ve ortak akliyla asilmistir. Beni Saide
golgeliginde gegmisten gelen “siyasi biat” kiiltiirii isletilmis, Hz. Ebubekir’in Hz.
Muhammed’e halife olmasiyla Islam devleti yoneticisiz kalmanustir. Hz. Ebubekir,
politik agidan peygamberin takipgisi (halife) niteliginde bir gorev iistlenmis ise de,
asla peygamberin temsil ettigi dini makamin varisi/halifesi oldugunu beyan
etmemistir. Bunu onun halife se¢ildiginde yaptig1 su konusmadan anlayabiliriz: “Ey
insanlar, ben sizin en hayirliniz olmama ragmen beni basiniza halife olarak segtiniz.
Bundan sonraki islerimde hakkaniyete wuygun davrandigim miiddetce beni
destekleyiniz. Yanlis islerde bulunursam beni diizeltiniz. Dogruluk giivenirlik, yalan
ise hiyanettir. Aranizda Allah’a itaat ettigim siirece bana itaat ediniz, Allah’a asi
olursam sakin bana itaat etmeyiniz. 1% Elbette o bir devlet reisi olarak cihat, zekat,
Kur’an’t bir mushafta toplama gibi dini icraatlar1 gerc¢eklestirmis, bu konuda
sorumluluk tstlenmistir. Fakat onun ve sonraki nesillerin donemi, vahyin hayata
miidahil oldugu ve miiminleri bizzat yonettigi dénem degildir. Ki vahiy-insan
iligkisinde Hz. Muhammed (sav) ile diger insanlart ayiran en énemli nokta bu olsa
gerektir.

Hz. Peygamber’den sonra bir sahsa miinhasir olarak tevariisii imkansiz olan
bir husus ismet sifatidir. Mutlak dogruluga sahip olma iddiast her miiminin temel
gayesi ise de, bu konuda dini mesruiyet sadece Hz. Peygamber’e aittir. Onun
digindaki insanlar, ahlaki davraniglariyla halk arasinda temayiiz edebilirler. Ama bir
takim tarikat ve cemaat liderlerinin mutlak yanilmaz olarak kabul edilmesi, yanlis
peygamber tasavvuru ve din algisinin bir sonucudur. Zira Hz. Peygamber’in bile
diinya iglerinde ictihadi karar ve gorlslerinin yanilgilardan uzak olmadigi bir
diizlemde, kimi miiminlerin, tabi olduklari1 din biiyiiklerine -nebevi sayilabilecek
6lgilide- dini mesruiyet atfetmeleri ve onlart mutlak dogru kabul ederek sorgulanmaz
ve elestirilmez kabul etmeleri 6nemli bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Sii
“masum imam” inanci ve sifi “mahfuz baba, seyh, hoca” anlayis1 Hz. Peygamber’in

IbnFurek, Miicerred., s. 176.
* ibn Esir, Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Ceziri (1233), el-Kamil fi'Tarih (1-X1), tah.
Ebi’l-Fida Abdullah el-K4adi, Daru’]-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1987, c. II, s. 194.
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masumiyet vasfindan rol ¢almadir ve herhangi bir sahsin dini zirha biirtinmesi
anlaminda geldigi icin merduddur.

Gayb bilgisi, sadece vahye miistenit bir olgudur. Bunu, Allah’in elgisinden
bagkasina vermedigini yukarida agiklamistik. Vahiy dolayimiylagaybi bilgi,
peygamberlik 6zelligi ve alametidir. Allah onu sadece peygamberlerine verir. Kim
peygambere tabi olursa, o bilgiden yararlanmis olur. Ancak kendisine yeni bir bilgi
verilecek degildir. Zira gayb bilgisi, peygamberi peygamber olmayandan ayiran
temel bir ozelliktir.'” Dolayisiyla Hz. Muhammed’den (sav) sonra tasavvuf
erbabinin ya da bagka sahislarin gelecege, kiyametin vaktine, diinya iglerinin
diizenlenmesine yonelik sozleri, goriis ve kararlari dini mesruiyet dayali degildir.
Her kim Allah’tan vahiy yoluyla gayb bilgisi aldigin1 iddia ederse, bu onun
peygamberlik iddiasi ile esdegerdir.’® Tamamen ictihadi nitelikte olan bu
diistinceler, herhangi bir baglayicilik ifade etmez.

Insanlarin kimisinin Hz. Peygamber’den riiya basta olmak {izere her hangi bir
yolla aldigin1 iddia ettigi bilgi ya da emirler batinl karakterlidir ve bu yiizden
baglayici, genel geger degildir. Boyle riiyalar ancak Kur’an, siinnet ve salim akla
uygun olursa kisinin sahsi igin gegerli kabul edilebilir. Riiyasi sadik olan ve riiyalari,
uyanik haldeyken alinan bilgiler mesabesinde olan yegane kisi Hz. Peygamberdir.
Onun bu o&zelligi iimmete nesnel bir bigimde tevariis etmez. Allah sadece
peygamberleriyle bazen riiya aleminde konugsmus ve bunu da elgilerine has kilmustir.
Son peygamber Hz. Muhammed (sav) ise vefat etmistir. Onu riiyasinda gordiigiinii
iddia edip bir hiikiim ortaya koyan veya kendisine, konumuna dini mesruiyet
saglamaya calisan kimse asla baglayict bir delil ortaya koyamaz. Bir kimse
riiyasinda salih birisini gordiigiinii sdylese ve kendisine soyle soyle denildigini iddia
etse, bu istenileni yapmak icin delil teskil etmez. Zira Islam diisiincesinde riiyasi
delil olan sadece Hz. Peygamberdir. Onun digindakilerin riiyasinda Hz. Peygamber’i
gordiiglinii iddia etmesi de anlam ifade etmez. Ciinkii goriillen kimsenin Allah elgisi
oldugu nasil bilinecektir? Allah Resuliiniin  “Kim beni riiyasinda gormiisse,
gercekten de o benimdir. Ciinkii seytan benim kiligima giremez”*"" seklindeki
hadisini kendi déoneminde yasayan sahabe icin kabul etmek gerekir. Ciinkii ancak
onlar riiyada gordiiklerinin Hz. Peygamber olup olmadigini test edebilecek durumda
idiler. Bugiin, hi¢ kimse Hz. Peygamber’in suretini bilemedigi i¢in, riiyasinda
gordiigliniin de kesinlikle Resulullah olduguna karar veremez.’® Bu diisiinceden
hareketle Islam diisiincesinde riiyalar rahmani ve seytini olarak iki kisma

Maturidi, Te vildt, c. 11, s. 490.

Maturidi, age, ¢. XVI, s. 185.

Buhari, Tabir 10; Miislim, Riiya 1.

Ebu ishak es-Satibi, el-/ fisdm, tahk. Hamit Ahmet Tahir, Daru’l-Gaddi’l-Cedid, Kahire 2008,
s.194.
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ayrilmigtir. Kur’an’a uygun olan ve seriatin zahirine aykiri olmayan riiyalar
rahmani,'”® aksi olanlar ise seytani nitelikte griilmiistir. Bunun disinda diinya
islerini yonetmeye talip riiyalar baglayici degil, bilakis istismara acik oldugu i¢in
terk edilmesi gereken islerdir. Hz. Peygamber’in sadik riiyalari, immetine tevartis
ederek herhangi birisinde tecelli edecek kesin bir bilgi kaynag: degildir. Nitekim
Satibi, Islam dininde bidat ve hurafelerin sebeplerini ve kaynaklarimi agiklarken,
“tasavvuf ehli oldugunu iddia edenlerin riiyalarla amel etme ve inang tesis etme”
adetlerini elestirel olarak uzunca ele alir.'®

Vahiy bilgisine paralel olarak ilhamm bilgi ve mesruiyet kaynagi ihdas
edilmesi kabul edilir degildir. Hz. Peygamber’in Allah’tan bilgi aldig1 gibi, immet
dogrudan bilgi alamaz. “Allah’mn dogrudan ya da melek araciligiyla insanin kalbine
bilgi vermesi” seklinde tanimlanan ilham/sezgi, bir baglantinin birden ve aracisiz
kesfedilmesidir. Havatir ya da kesf olarak da adlandirilan ilham, kalbe gelen bir bilgi
ve ¢agridir. Bu ¢agrt ilahi olursa ilham, seytdni olursa vesvese olarak
adlandirilmistir. Kalbe gelen diislincenin dogrulugu Kur’an ve siinnetle dl¢iiliir. Eger
buna uygunsa hak, degilse batildir. Bunun igin sufiler “zahiri ilmin dogruluguna
sahitlik etmedigi miiddetge her diisiince batildir” demislerdir."® Tasavvuf neredeyse
tamamen kesf ve ilhamin {izerine kurulmustur. Allah hakkindaki bilginin istidlal
olmaksizin temelde ilhama dayali olmasi onlarin asil metodudur. Yakin Allah
tarafindan insanimn kalbine diisiiriilen en iist seviye imandir.**? Kelam literatiiriinde
ilham sahih bilgi kaynaklar1 arasinda yer almaz. Maturidi, bilgi edinme yollarini ele
aldig1 bahsin girisinde, ilham, kura, kehanet gibi yontemlerin kesin bilgi meydana
getirmeyecegini belirtmis ve akil, duyular ile haberin sahih bilgi kaynaklar
oldugunu  vurgulamistir."®Nesefi, ilhamin yanhslanabilir ve dogrulanabilir
olmamasindan dolayr merdud oldugunu kaydetmistir."®* Buna karsin tasavvuf
ehlinin diginda da ilhamin bilgi kaynagi oldugunu kabul edenler de olmustur.'®®
Ancak ilham hicbir sekilde farz, haram, vacip gibi seri hiikiimler ya da itikadi
esaslar vaz’ edemez. Kelam ilmi, zahiri ve test edilebilir bilgiler 1s18inda akideyi

Mesela Bayezid-i Bestami’nin “riiyamda Allah’1t gordiim, sana ulagsmanin yolu nedir, diye
sordum. Heva ve hevesini terk et” dedi” seklindeki riiyasi, Kur’an’a uygun oldugu i¢in sahih
kabul edilir. Satibi, age, s. 194.

Satibi, age, s. 193-197.

Kuseri, Risale, s. 138.

Keskin, Bilgi Teorisi, s. 101.

Maturidi, Kitabut-Tevhid, s. 11.

Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille (I-II), tah. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIB
yay., Ankara 2004, c. I. s. 34-37.

Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ilham” mad.,TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2000, c. XXIl, s. 98-100.
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koruma ve agiklama disiplini oldugu i¢in ilhami reddetmistir. Bunun aksi bidat ve
hurafelerin 6nlin a¢mak, din alaninda sihhati kesin olmayan esaslari
mesrulastirmaktir. Sezgi ve ilham bilgi kaynag: olarak kullanan kimileri, Islam’m
hukuk ve ahlakla ilgili zahiri kaidelerini asabilmektedir. Batini karakterli bu yontem
iman, ahlak ve ibadet alaninda, beseri iligkilerde reddedilmesi gereken bir olgudur.
Bugiin alt1 ¢izilmesi gereken husus, vahyin kesildigi, insanlarin peygamber gibi
dogrudan ve normatif kural koyucu bigimde Allah’tan bilgi alamayacagi, bunun
disinda miiminlere miras birakilmis olan seyin Kur’an ve silinnet oldugudur.
Dolayistyla giiniimiizde miiminlerin her hangi bir insan hakkinda —ilham ve riiya
yoluyla- “Allah ile ya da peygamberle goriisiiyor” seklinde bir yanilgiya diigmemesi
ve bunu bir mesrulastirma araci olarak kabul etmemesi gerekir.

Vahyin kesilmesinden sonra niibiivvet sona erdigi gibi, vahyin aktif
miidahalesi de son bulmustur. Bundan sonra Allah’in rolii miiminlere rehberlik ve
manevi destektir. Bunun yolu ise inananlarin Kur’an ve siinnete tabi olmalaridir.
Inanan ve bu iki “ipe” sarilan herkes, epistemik ve psikolojik olarak imanindan
yardim alir. Vahyin insanlara katkis1 gelisen olaylar dogrultusunda yeni bir bilgi ve
aksiyon ¢izmek degildir. O ancak mushaflarda riayet edilmeyi bekleyen bir bilgi ve
motivasyon kaynagi olarak hayatin igindedir.

SONUC

Gegmisten giiniimiize zihnimize ve miisahedemize diisen bazi kabullerde,
yanlis peygamber tasavvurunun izlerini gérmek miimkiindiir. Bunun nedeninin,
temelde niibiivvete iliskin kavramlarin farkli anlamlandirilmis olmasidir. Hz.
Muhammed’in (sav) sahsinda miindemi¢ sifatlarin bazi grup, mezhep, tarikat,
cemaat, akim ve ideolojiler tarafindan liderlerinde tecelli ettigi iddialarin1 bu
meyanda zikretmek miimkiindiir. Peygamberin “ismet” sifatt Siilerde “masum
imam?”, stfilerde “mahfuz seyh”; mucize olgusu Siilerin ve Sinnilerin imam, seyh,
evliya, dini lider vb. sahsiyetlerde “keramet” olarak evirilmis ya da tecelli etmistir.
Yine peygamber bilgisinin mutlak kaynagi olan vahye mukabil, ehl-i tasavvuf ve
cemaat liderlerinin ilham/riiyay1 baglayici ve kat’1 bilgi/emir olarak kabul etmelerini
bu cergevede okuyabiliriz. Bu yanilgilar ismet, fetdnet, mucize, gayb bilgisi, vahiy,
ilham gibi kavramlarin dogru bir sekilde anlasilmasi ve peygamber ile peygamber
olmayan arasinda net bir ayirimin ortaya konulmasini elzem kilar.

Hz. Peygamber’in temel goérevi vahye muhatap olmak ve bunu séz ve
davranislariyla teblig etmektir. Insanlar onun vasitasiyla Allah’in  kelaminda
haberdar olurken, o, Allah’la dogrudan ya da melek Cebrail araciligiyla iletisim
kurmustur. Isra, 17/93, Kehf, 187110 ve Fussilet, 41/6 Hz. Peygamber’in beser olma
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Ozelligine vurgu yaparken; Ahzab, 33/56, Fetih, 48/1, Tar, 52/48, Kalem, 68/3 ve
Ingirah, 94/1-3 onun ayricalikli yoniine; Ahzab, 33/21 ise Hz. Peygamber’in model
kisilik olduguna isaret etmektedir. Ayrica Kur’an’da “Allah ve Resuliine itaat edin”
mealindeki ayetler Hz. Muhammed’in (sav) siradan bir insan olmadigini gosteren
naslardir. O da her peygamber gibi Allah’in “segtigi” bir el¢i, milletinin arasindan
¢ikmis -diger insanlar gibi- bir “insan”, vahyi oldugu gibi aktaran ve teblig gorevine
baglh kalan “sadik ve masum” bir sahsiyet, vahyin hayata yansimalarin1 gosteren
o6rnek model anlaminda “lsve-i hasene”dir. Bunun disinda o, hanimlarinin “esi”,
cocuklarinin “babas1”, evinin gec¢imini saglayan “tiiccar”, miicavir sakinlerin
“komsusu”, dava arkadaslarinin “dostu/hdmisi”, sevmeyenlerinin “diigmani” gibi
insani rollere sahiptir.

Hz. Peygamber’in yonetim ve igtihatlarinda hataya agik olmasi onun
niibiivvetine golge diisiirmez. Beser olmasi hasebiyle bazi yorumlarinda isabet
olmamasi dogaldir. Bu gergek, sonraki déonemlerde tiim miiminler i¢in gegerlidir.Hz.
Peygamber’in ismet sifatindaki 6zelligi ahlak ve iman diizeyinde her hangi bir
sapmaya diismemesi, kiifiir ve sirkten sakindig1 gibi, yalan, hile ve aldatmadan da
uzak durmasidir. Tevbe Suresi 9/43 ve 108. Ayetlerde oldugu gibi onun kusurlar
ahlaki agidan degil, beseri yondendir. Boylece Hz. Peygamber’inictihadi kararlarinin
yoruma ag¢ik oldugu anlagilir. Bu onun her s6z ve davraniginin vahye miistenit
olmayisiyla ilgili bir durumdur. Onun ayirt edici vasfi olan ismet ise toplumu ve dini
ilgilendiren konularda Allah tarafindan uyarilmasi ve diizeltilmesidir. Esasen bunu
Kur’an’in insan gergegine yakinligt ve uygunlugu baglaminda degerlendirmek
gerekir. Vahiy insanlara insan akliyla ve insanlarin zafiyetlerini, kuvvetlerini dikkate
alarak tecelli etmistir. Onun realiteye uygun olmasi bir anlamda kabul edilirligini
artirmaktadir. Boylece Allah’in Resulii toplum liderligi ve kisisel igtihatlari
acisindan hataya agik, ancak Allah’tan aldig1 vahyi iletme konusunda sadik, masum
ve masundur. Bu durum, sonraki nesillerin, insanlara deger atfederken dikkate
almasi gereken bir hakikattir.

Ismet sifati Hz. Peygamber’in vahyinin korunmuslugu baglaminda iimmetin
biitiiniin kiyamete kadar Islam’i oldugu gibi muhafaza etmesi anlaminda kiilli
hakikat olarak tevariis eder. Fakat bu higbir sahista ya da makamda mutlak anlamda
tecelli etmez. Giinahlardan ve hatalardan uzak durma, belli bir ahlaki seviyeyi
koruma anlaminda ise kiginin kendisini kontrol etmesi gergegi kabul edilebilir. Bu
durumda Allah’in salih miiminlere yardimindan ve onlar1 bazen diisebilecekleri
hatalardan korumasi s6z konusu olabilir. Ancak bunun smri ve mahiyeti kesin
olmadigr i¢in hi¢gbir Miisliiman ahlaki davraniglarda ve ictihadi kararlarinda mutlak
masum ve yetkin olarak vasiflanamaz.
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Inananlarm goniil verdikleri ve dini sahsiyet olarak addettikleri kimseleri
peygamberin ismet sifatint cagristirir  bir bigimde hatadan ve giinahtan
miicerret/korunmus olarak kabul etmeleri bazi aktorlerin toplumda ileri derecede
muteber ve sorgulanmaz olarak kabul edilmelerine, onlarin dini-diinyevi, genel-6zel,
ekonomik-politik vs. konularda goriis ve disiincelerinin mutlak oldugu inancina
neden olmustur. Halbuki Peygamberin iimmetine tevariis eden yonleri onun teblig,
ahlak, sosyal sorumluluk gibi vasiflaridir. Miisliimanlar bunlara uyduklar: takdirde
Hz. Peygamber gibi yiicelirler. Allah Resulii, kendisinden sonra kimseye dini
mesruiyet birakmamisken, Miisliimanlarin nebevi sifatlar1 belli sahislara miinhasir
kilmas1, toplumu tebaa durumuna diisiirmiistiir. Buna karsmn Islam, bireylerini her
tirlii vesayetten armdirmigtir. Hz. Muhammed’in (sav) beser olmasi hasebiyle
hatalarinin s6z konusu oldugu ve sadece vahiy konusunda korunmuslugu gercegi
dururken, Islam peygamberden sonra da kimseye mutlak masumiyet
yadakorunmusluk (hifz) ayricaligi tanimamustir. Son olarak:

1- Hz. Peygamber’inravzasi (kapsama alani) onun minberiyle
mezarmin arasina daraltilamaz. Onun minberi (s6zii) adalet, sahsiyeti merhamettir.
Her kim 6zel hayatini, kiiltlir diinyasin1 ve devlet politikasini bunun {izerine tesis
ediyorsa Hz. Muhammed’in (sav) ravzasindadir.

2- Hz. Peygamber, diger peygamberlerde oldugu gibi ilahi vahyin her
an hayatina miidahil oldugu yegane sahsiyettir. Ondan sonra gelenlerin Allah ile
iligkisi ancak Kur’an iizerindendir. Bunun diginda ilham ve riiya kaynakli bilgilerle
bagka insanlar iizerinde egemenlik kurulamaz.

3- Tarihin icerisinde yasamis ancak yasadigi tarihe bagli olan ve
olmayan bir siinnet birakmis olan Hz. Peygamber’in tarihe ait siinneti beseri; tarih
dis1 siinneti ise dini kategoridedir. Ona iimmet olmanin yolu, onun hayat felsefesi ve
ser’l uygulamalar1 demek olan tarih istii-disi/dini kimligini 6rnek almak; buna
karsin, salt taklide dayali tarihsel/beseri kimligi mutlaklagtirma ameliyesinden uzak
durmaktir.

4- Islam’in diinya medeniyetine katki saglamasi ve ahlaki hakim
kilmasi daraltilmis, goérece peygamber anlayisiyla degil, akil ve wvahiy ile
miimkiindiir. Hadis kiilliyatina indirgenmis peygamber anlayisindan reel politik
hayata miidahil, kiiltiire hiikkmeden bir Muhammedilik algisina terfi etmelidir.
Yiiceltilmesi gereken sey, salt —ve kuru- peygamber sevgisi degil, Allah’in muradina
uygun miimin prototipidir. Iyi ve giizel ahlaki davramslarin mesnedi akil ve
vahiydir. Hz. Peygamber, bu kaynaklardan beslenen bir insanin nasil bir ahlaka
sahip oldugunun somut 6rnegidir. Onun sahih siinneti bu a¢idan degerlidir.
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