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Sii-iMAMI TEFSIiR ANLAYISINDA MUFESSIiRIN KONUMU
Hikmet KOCYIGIT*

Ozet

Islam {immetini olusturan biiyiik kitlelerden birisi Imamiyye Sias1’dur.
Imamiyye Siasi, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali ve onun soyundan gelen
Imamlarin imamete en layik kisiler oldugunu savunmaktadir. Bu yiizden her
alanda oldugu gibi Sii-Imami tefsir anlayisinda da Imamlarim tartismasiz bir
otoritesi s6z konusudur. Tefsir miiktesebati bir hayli zengin olan Imamiyye
Siasi’nda genel itibariyle rivayeti onceleyen Ahbariler ve dirayete agirlik
veren Ustliler olmak iizere iki egilim vardir. Gaybet-i Kiibrd’dan sonra bazi
problemlerin  ¢dzlimiinde rivayetlerin  kifayetsiz kalmasi, dirayete
basvurmayr mecbur kilmig ve Ahbarilere karsi Usililer tarih sahnesinde
yerlerini almistir. Ustlilerle birlikte masumlarin disinda kalan alimler icin de
tefsir yapma imkadm dogmustur. Ancak Imamlarn disindaki Alimlerin
miifessir olmalar1 belli basl kaidelere baglanmistir. Ayrica Sii-imami tefsir
anlayisinda Imamlar gergek miifessirler olup onlarin ilimleri vehbidir ve
yaptiklari tefsir baglayicidir. Imamlarin disindaki miifessirler ise miifessirlik
payesini kesbi olarak kazanirlar ve tefsirleri baglayici degildir.

Anahtar Kelimeler: Imamiyye Siasi, Sii-Imami, Tefsir, Tefsir Anlayisi,
Miifessir.

The situation of commentator in the tafseer conception of Shi’ite Imami

Abstract

One of the large masses forming the Islamic Ummah is Imamiyya
Shi’ism. Imamiyya Shi’ism has defended that, after Excellency Prophet,
Excellency Ali and his descendants are the most worthy people for Imamate.
Therefore, as in all areas, there is undisputed authority of Imams in tafseer
conception of Shi’ite Imami. There are two trends as Akhbaries who gives
priority to rumor and Usilies who gives priority to dirayah in tafseer
acquirement of Shi’ite Imami which is wealthy. After Ghayba Kubra, being
rumors are inadequate in solving some of the problems has obliged to refer
to dirayah and as a result of this, Ustilies has taken place in history versus
Akhbaries. The opportunity of making tafseer has arosen for the scholars
apart from innocents with Usilies. However, being commentators for
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scholars except Imams has been bounded to the main bases. And also,
Imams are real commentators and their knowledge is vahbi, and their
interpretation is binding in the tafseer conception of Shi’ite Imami
Commentators except Imams subsequently obtain the commentator dignity
and their interpretation is not binding.

Key Words: Imamiyya Shi’ism, Shi’ite Imami, Tafseer, Tafseer
Conception, Commentator.

Giris

Sii-Imami muhitlerde Imamlarin her sahada oldugu gibi tefsir
sahasinda da biiyiik bir niifuzu vardir. Bu ylizden onlardan c¢ok sayida
rivayet nakledilmekte, bunun yani sira, Ca’fer es-Sadik (6.148/765) ve
Hasan el-Askeri (6.260/873) gibi Imamlara miistakil tefsirler isnad
edilmektedir. Bu tefsirlerin Imamlara isnad edilmesinin elbette Sii tefsir
anlayisina ciddi tesirleri bulunmaktadir. Evvela Sii doktrininin bu tefsirler
vesilesiyle bazi yonlerden desteklenmesi saglanmustir. Halbuki bu tefsirlerin
veya bu tefsirlerdeki bir kisim pasajlarin ilgili Imamlara aidiyetinde siipheler
vardir. Mesela Muhammed Bakir’a veya imam Cafer’e isnad edilen tefsirde
zat anlamina gelen “inniyyet”, hakikat manasina gelen “mahiyet”, hal
manasina gelen “keyfiyet” kelimeleri tiglincli ve miiteakib asirlardaki ilmi
calismalar sonunda dogmustur. Ayni zamanda bu tefsir, Siilemi’nin
Hakaik’inde bagka sufilere de atfedilmistir Usliptan, sonraki g¢aglarin
mahsulii oldugu gayet vazihtir.!

Imamlarin, peygamberlerin varisleri olarak kabul edilmesi onlari
olaganiistii bir mevkiye ¢ikarmis ve bu kabul, $ii diisiinceyi
sekillendirmistir. Buna ragmen Imamiyye Siasi’nda, imamlarin bilgilerinin
sinirlt oldugunu diisiinen alimler de yok degildir. S6z gelimi Serif el-
Murtaza (6.436/1044) ve talebesi Seyh Tasi’nin (6.460/1067), imamin
bilgisini sinirlandirdiklar: dikkat gekmektedir. Bu iki alim, ilk olarak imamin
gorevi {istlenmeden Once (yani sarnit imam iken) biitiin fikhi mevzulari
bilmesinin gerekli olmadigm diisiiniirler. Ikinci olarak, natik imam olup
gorevi bir Onceki imamdan devraldiktan sonra bile, onun her seyi
bilmedigini ve kendisinin, ticari faaliyetler ve mallarin degeri gibi seriata
dahil olmayan hususlarda, uzmanlara danigma hakkinin bulundugunu ilave
ederler? iste imamlarin konumuna iliskin bu yargi, Iimamiyye Siasi
biinyesinde dirayete yer veren ve ulemaya yeni roller yiikleyen anlayisin
temelini atmigtir.

Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.52.
Etan Kohlberg, “Gaybet Oncesi Sia’da Imam ve Toplum”, gev. Mazlum Uyar, Dini
Aragtirmalar, May1s-Agustos 2000, cilt. 3, Say1: 7,( ss. 227-256), 5.230.
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Mezhebi kabuller, fikith ve kelam’in yanmi sira Kur’an tefsirinde de
kendisini agik¢a gostermektedir. Bu yiizden bir arastirmacinin mezhebi
egilimleri gérmezden gelmesi isabetli tahliller yapmasina mani olabilir.
Diger yandan mezhebi saikleri ihtilafin yegane mercii gérmek de aym
derecede mahzurludur. Iste bu hususlar1 dikkate alarak, makalemizde Sii-
Imami tefsir anlayist dogrultusunda miifessirin konumunu incelemeye
calisacagiz. Her ne kadar “Sia tefsirleri biiyiik 6l¢iide Ehl-i Siinnet’in tefsir
anlayisina bagh kalmig, rivayet ve dirayet tefsir metoduna aynen
uymuslardir™® dense de bir takim mezhebi kabullere bagl olarak farkl
yaklagimlarin oldugu da bir gergektir. En azindan Sia’nin, Kur’an’in zahir-
batin ayrimina son derece vurgu yapmis olmasi, neticede Kur’an’in tefsirini
iistlenen miifessirleri de siniflamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda
miitesabihleri cok iyi bilen Imamlar en iist mertebede yer almaktadir.

1.Sia’min Ortaya Cikisi ve Bazi1 Goriisleri

Her din ve toplumda goriilen gruplagmalar, Kur’an’in ve ilk asirdaki
Misliimanlar arasinda cereyan eden hadiselerin farkli sekillerde
yorumlanmas1 sebebiyle Islam aleminde de vuku bulmustur. Baz1 alimler
I[slam’da ilk siyAsi ayrihg Muaviye’'nin meydana getirdigini ileri
siirmektedir. Muaviye’nin, halife olan Hz. Ali’ye biat etmemesi, Islam’da
sonu gelmeyen igten boliinmenin ve i¢ savaslarin baslangi¢c sebebi olarak
ortaya ¢iktigi’ ifade edilmektedir. Bu boliinmelerin neticesinde islam
iimmeti arasinda zuhur eden ilk biiyiik firkalardan birisi Sia’dir. Sia terimiyle
ilgili cesitli tarifler yapilmistir. Bu tariflerden birisine gore Sia, Hz. Ali’nin,
Hz. Peygamber’den sonra en iistiin kisi olduguna ve imamete Hz. Ali ve
ondan sonra da oglunun en layik kisiler olduguna inananlardir.” Bunlara Sia
denmesinin sebebi Hz. Ali’yi desteklemeleri ve onu Hz. Peygamber’in biitiin
ashabma oncelemeleridir.® Bugiin Sia denince umumiyetle Imamiyye
anlasilir. Bunlara, on iki imam kabul ettiklerinden dolay1 Isna-aseriyye
(onikiciler); imamlara inanmayr imanin sartlarindan biri olarak
gordiiklerinden Imamiyye; hem itikad hem de ibadet ve muamelatta Imam
Cafer es-Sadik’in goriislerine dayandiklarindan Caferiyye de denmistir.”

Sakip Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim Hakkindaki Goriisleri”, AUIFD, Sayi: 5, Erzurum
1982, (ss.45-69), s.55.

Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yaymlari, Ankara 1983, s.7.

Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-
Nihel, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., I1,90.

Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esarf, Makalatu’l-Islamiyyin - ve  Ihtilafu’l-Musallin,
Berlin1980,s.5.

Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, Selguk Yaymlari, Ankara 1995,
s.140.
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Bir kisim alimlere gore, Sia’nin asil bir grup ve teskilat olarak ortaya
cikigiin, Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devredip bir miiddet sonra 6lmesi
veya Oldiiriilmesinden sonra vuku buldugunu kabul etmek tarihi gelismeye
daha wuygun diismektedir. O zamana kadar bazi kimselerin Ali’yi
baskalarindan ¢ok sevip tutmalarmin yaninda bir gruplasmalar yoktu. Sia
ad1 da resmiyet kazanmamis oldugu i¢in biitiin Miisliimanlar tek bir inang ve
ideoloji etrafinda olup, ¢ogunlugu sonra tesekkiil eden Ehl-i Siinnet adim
kullanms, ayrilan grup Ali zamaninda Harici (isyanci), ve Hasan’dan sonra
ayrilanlar da Sif adin almust:.®

Imamiyyenin imamlar silsilesi, kendi istegi ile imametten feragat eden
Hz. Hasan’1n soyundan degil, imadmet konusunda kararlilik gésterip bu yolda
sehid olan Hz. Hiiseyin’in soyundan devam ettirilmistir. Imamiyye,
imametin Hz. Peygamberden sonra Hasimogullari’'nda ozellikle de Hz.
Ali’de, sonra Hz. Hasan’da, sonra Hz. Hiiseyin’de, sonra da diinyanin
sonuna kadar Hz. Hasan’in ogullarinda degil de Hz. Hiiseyin’in ogullarinda
oldugunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber daha hayattayken kendi yerine
Emiril-miiminini (Hz. Ali) halef birakmistir. Hz. Peygamberden sonra
imamet nassla tayin olmustur. Kim bunu reddederse dinden bir farzi
reddetmis olur.’

Sia’nin en bariz ayrilik noktast imamet anlayisidir. Sia’ya gore
imamet niibiivvetin idari bir yoniinii temsil etmektedir. Dolayisiyla bu
mesele sira sistemine veya halkin seg¢imine birakilacak kadar basit bir
mesele degildir. Bagka bir anlatimla imamet halkin se¢imi ve atamasiyla
yapilacak maslahata dayali bir mesele degildir. Bilakis temel dini bir
meseledir. O, dinin riikkniidiir. Peygamberlerin imametten habersiz olmasi ve
onu ihmal edip halka havale etmeleri caiz degildir. Sia, imametin nass ile
tayin edildigi, peygamberlerin ve imamlarin biiylik giinahlardan masum
olduklar1 konusunda icma etmislerdir.'

Imamiyye Siasi’na gore, imamet, niibiivvet gibi, imam da nebi gibidir.
Su kadar var ki onlar niibiivvet lafzim1 kullanmazlar."* Zeydiyye’nin bir
kismi hari¢ tutuldugunda biitiin Sia gruplarinin imamet, masumiyet
(imamlarin giinahlardan korunmus olmasi) ve takiyye konularinda goriis
birligi i¢inde olduklar1 goriiliir."* Sia’ya gore iman, kalp ile inanmak, dil ile

Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, S.8.

Seyh Mufid Muhammed b. Muhammed b. Nu’man, Evdilu I-Makalat, 1413, s.40; Thsan ilahi
Zahir, Beynes-Sia ve Ehli’s-Siinne, Lahor ts., s.200.

Eb(i’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, Miiessesetu’l-
Halebi, Kahire ts., 1,146.

Zahir, Beynes-Sia ve Ehli’s-Siinne, 5.191.

Nasir b. Abdillah b. Ali el-Gaffari, Meseletu t-Takrib beyne Ehli’s-Sunne ve’s-Sia, Riyad
1413, 5.125.
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ifade etmek ve riikiinleriyle amel etmektir. Imanin bes riikknu vardir: Namaz,
orug, zekat, hac ve cihad. Lakin Imamiyye sias1 besinci riikkun olarak
imamete inanmay1 ekler. Yani imametin tipki peygamberlik gibi ilahi bir
tayinle olduguna inanmak. imam, Hz. Peygamberden sonra onun gorevlerini
yerine getirmek igin tayin edilmistir. Ancak imama peygamber gibi vahiy
gelmez. Nebi, Allah’tan, imam ise peygamberden tebli§ eder. Imam
kemalatta peygamberin altinda, beserin fevkindedir.*®

Sia’nin imamet gerekcesinden hareketle farkli bir yol takip etmesi
hakkinda degisik fikirler 6ne siiriilmiistiir. Her ne kadar ictimai hadiseleri bir
tek sebeple izah etmek miimkiin olmasa da baskin bazi 6gelere dikkat
cekmek miimkiindiir. Kanaatimizce Hz. Ali-Muaviye catismasinin basladigi
dénemlerde Kafe niifusunun yarisindan fazlasimi olusturan mevélinin®
ekseriyetle Fars kokenli olmasit ve bu mevélinin ikinci siif Miisliman
muamelesi gérmesi devlet yonetim sistemine karsi farkli bir bakis agisi
gelistirmelerinde etkili olmustur. Fars asilli mevali, iran’da asirlardan beri
devam eden veraset ustlii krallik anlayisini, Ehl-i Beyt gergevesinde veraset
ustliine kolayca uyarlayabilmis ve bu anlayis dini doktrinlerle de kutsallik
vechesine biiriiniince imamet meselesi imanin sartlarindan birisi olmustur.
Cagdas donemde bazi aragtirmacilar bu  goriisii  benimsemis
goziikmektedirler. S6z gelimi miistesrik Dozy (1820-1883), Sia’nin imamet
anlayisinin koklerini franlilarn krallik sisteminde aramaktadir. Dozy’e gore
[ranlilar i¢in Peygamber’in halefini secmek ilkesi garip ve anlasilmaz bir
seydi. Onlar ancak veraset ilkesini bilmekteydiler; su halde onlar,
Muhammed arkasinda bir ogul birakmadigina gore, damadi Ali’nin ona halef
olmas1 gerekecegini ve hékimiyetin onun ailesinde tevariis edilmesini

Muhammed Huseyn Al Kagsifulgita, Aslu’s-Sia ve Usiluhd, Daru’l-Edva, Beyrat 1990, s.134-
135.

Mevaili, terim anlanunda ilk islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle miisliiman olan,
cogunlugunu doguda Iranhlar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberiler’in,
Misir’da Kibtiler’in olusturdugu gayri Arap miisliimanlari ifade etmek iizere kullanilmaya
baslanmustir. Mevali esas itibariyle iki gruba ayriliyordu. Birinci grubu, kélelestirilen savas
esirlerinden daha sonra efendileri tarafindan serbest birakilan sahsi azatlilar (mevali’l-itdka);
mevali’l-Islam, mevali’l-muvalat, mevali’t-tibda ve mevali’l-ahd denilen ikinci grubu ise
fethedilen tilkelerin halkindan esir veya kole olmadiklari halde bir Arap ya da Arap kabilesi
vasitastyla Islam’1 kabul ederek onlarin mevalisi sayilan yahut kabile anlayisina dayali sosyal
yapida iyi bir yer edinebilmek igin giicli Arap kabilelerinden biriyle vela (himaye) akdi
yaparak onun himayesine giren gayri Arap miisliimanlar teskil ediyordu. Emeviler zamaninda
as1l mevali sinifin1 teskil eden gayri Arap miisliiman halklarin sayilari giderek ¢ogalinca artik
Arap kabilelerinin himayesine ihtiyag¢ duymamaya basladilar. Ancak bu tarihten itibaren
herhangi bir veld akdi yapmadan miisliman olan yerli halka da mevali denilmis, boylece
mevali kavramuinm kapsami genislemistir. Ismail Yigit, “Mevali”,Did, XXIX,424, Ankara
2004.
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diisiiniiyorlardi. Binaenaleyh, Ali digindaki biitiin halifeler onlarin goziinde,
kendilerine itaat edilmemesi gereken gasiplardi.’® Dozy’nin bu goriisiinii
Muhammed Ebii Zehra da (1898-1974) desteklemektedir. Zehra’ya gore Sia
mezhebi ile Fars yonetim sistemi arasindaki benzerlik gayet aciktir. Bunu
destekleyen bir husus da ilk Siflerin Farslardan olusu ve giiniimiize kadar
cogu Farslarin Sia mezhebini benimsemis olmasidir.®® Bu siyasi/kiiltiirel
faktoriin yaninda Araplarin kendilerini diger Miislimanlara karsi iistiin
gormeleri de mevali nezdinde Sii hareketinin olgunlagsmasina 6nemli zemin
hazirlayan ictimai saik olmustur. Nitekim tarih kitaplarinda Arap-Mevali
iliskilerine dair ¢ok carpici tasvirlere rastlanmaktadir. Isin dogrusu boylesi
tasvirlerin siiyl buldugu bir toplumda boliinmelerin olmasi kaginilmazdir.

Dini, medeni, ictimai bir¢ok sahada kendisini gdsteren Arap-Mevali
cekismesine iligkin iki ilging Ornegi aktarmak yerinde olacaktir.
Soylendigine gore mevaliden bir adam, Benl Selim Araplarindan bir kizla
nikahlandi ve onunla evlendi. Bunun iizerine Muhammed b. Besir el-Harici
Medine’ye geldi. O zaman Medine valisi Ibrahim b. Hisdm b. Ismail idi.
Muhammed b. Besir, valiye adamu sikayet etti. Vali, mevaliden olan o adama
haber gonderdi ve onu karisindan ayirdi. Ayrica adama yiiz kirbag vuruldu;
bas1, sakali ve kasi tras edildi.’” O dénemde Araplarin kendilerini imtiyazli
kesim olarak gormeleri riiyalar alemine kadar aksetmis bir vakiadir.
Rivayete gore Araplardan birisi dedi ki: ‘Diin rilyamda cenneti ve cennetteki
biitiin saraylar1 gordiim ve dedim ki bunlar kimindir? Bana denildi ki bunlar
Araplar igindir. Mevaliden bir adam riiyay1 anlatan kisiye soyle sordu: ‘Peki
odalara girdin mi? Riiyay1 anlatan kisi: ‘Hayir’ dedi. Ciinkii odalar mevélinin
saraylar ise bizimdir (Araplarm).”® Erken dénem islam toplumunu anlama
acisindan dnemli bir mevzu olan Arap-Mevali ¢ekismesi ayn1 zamanda Islam
toplumunun ¢ok erken donemlerde diinyevilesmeye basladiginin en agik
gostergelerinden sayilabilir.

Sia, Arap-Mevall c¢ekismesinin yani sira gesitli dinl ve felsefl
fikirlerden de etkilenerek kendine has bir ziimre olmustur. Iste bu tesirler
sebebiyle Sia icerisindeki bazi agir1 gruplarda, Islam disindaki diger din ve
mezheplerle benzesen inanglar goriilebilmektedir. Mesela bir kisim agir Sia,
niibiivveti Hz. Peygamber’den sonra bagkalar1 i¢in de gerekli goriirken diger

Julius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siydsi Muhalefet Partileri, gev. Fikret
Isiltan, TTK Yayinlari, Ankara 1996, s.147.

Muhammed Ebt Zehra, Isidam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah
Kaya, Istanbul ts., 5.45.

Ahmed Emin, Duhd 'I-Islam, Mektebetu’l-Usre, Kahire 1997, 1,41.

Ibn Abdi Rabbih el-Endelusi, Ahmed b. Muhammed, el-Tkdu ' l-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrt 1404, IV,134.
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bir kistm asir1 Sia ise ulthiyeti Allah’tan baskasi i¢in de gerekli
gormektedirler. Boylece Hiristiyanlar, Yahudiler ve kiifriin en cirkinini
isleyen inkércilar grubuna dahil olmaktadirlar.™

2.Imamiyye Siasi’nda Tefsirin Yeri

Islam diinyasinda Ehl-i Siinnetten sonra en c¢ok tefsir miiellefAtina
sahip olan grup Sia’dir. Bunda hem miintesiplerinin ¢oklugu hem de
kesintisiz bi¢imde ilmi faaliyetlerinin devam etmesi 6nemli rol oynamustir.
Sia firkalarindan tefsirle ugrasan belli basli ti¢ grup vardir. Bunlar Zeydiyye,
imamiyye ve Ismailiyye’dir.” Bunlarin igerisinde ise en fazla imamiyye
Siasi’min tefsire dair eseri bulunmaktadir. Bu tespit, tefsirin Imamiyye
Sias’’nda 6nemli bir yerinin oldugunu gostermektedir. Ote yandan bir
iddiaya gore Sia’nin Ehl-i Siinnet mezhebine karst en biyik
memnuniyetsizligi tefsir sahasinda temerkiiz etmistir.”*

Sia’ya gore tefsir ilmi Kur’an’m inisiyle baslamustir.”? Dolayisiyla ilk
miifessir de Hz. Peygamberdir. Tefsir, dyetin manasini, 6zelligini ve inig
ortamini net bir Uslupla agiklamaktir. Kur’an’a, bir delaleti ve manasi
bulunan kitap olarak bakildiginda onda Cenab-1 Hakk’in bir hedefi ve
maksadi s6z konusudur. Iste bu delaletin agiklanmasi, mananin serh
edilmesi, maksadin izah edilmesi ve hedefin ortaya konulmasi gibi gayeleri
yiiklenmek igin tefsir ilmi ortaya ¢ikmistir.?® Tefsir sadece miiskil lafzin
iizerinden belirsizligi kaldirmak degildir. Bilakis kelamin/s6ziin delalet ettigi
gizliligi izale etmeye caligmaktir. Elbette burada lafzin {izerinde manay1
orten bir kapaliligin bulunmasi ve kapaliligi ortadan kaldiracak, problemi
giderecek derecede bir ¢aba ve gayrete ihtiyacin olmasi gerekir.?* imamiyye
Siasi’nda tefsir sayesinde inananlar ile onlarin ruhani liderleri olan imamlar
arasinda bir iliski tesis edilmektedir. Tefsir, ilahi kelamin insanilestirilmesi
ve insan ruhunun ilahilestirilmesidir.®

Sia’ya gore tefsire ihtiya¢ duyulmasinin {i¢ ana sebebi vardir. Birincisi
yeterli bilgiden yoksun olmak. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’i anlamak cesitli

ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve’I-Ehvd ve n-Nihel, 1V,140.

Siileyman Ates, Imdmiyye Siasinn Tefsir Anlayist, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.5.
Ignaz Goldziher, Mezdhibu t-Tefsiri’l-Islami, Arapgaya ¢ev. Abdulhalim en-Neccir,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1955, s.312.

Seyyid Haydar el-Amuli, Tefsiru’l-Muhiti’l-A’zam  ve’l-Bahru’l-Hidmer fi Te vili’l-
Kitabi’llahi’l-Azizi’I-Muhkem, thk. Seyyid Muhsin el-Musevi et-Tebrizi, ts., I,&.; Nasir
Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsir-i Kitabilldhi’I-Miinzel, Kum 1384,1,7.

Davud el-Attar, Miicez Uliimu’l-Kur’an, Miessesetu’l-A’lemi 1i’l-Matbtat, Beyrt 1995,
s.19.

Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve I-Mufessirin, Meshed 1425,1,17 vd.

Mahmoud Ayoub, “Konusan Kur’an -Sessiz Kur’an Imami-Sii Tefsirin Esaslar1 ve Gelisimi”,
cev. Mustafa Unver vd., OMUIFD, Say1:10, Samsun 1998, 5.423.
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malumata sahip olmay1 gerektirmekte ve bunlarin her birinden yoksun olmak
Kur’an’in ayet ve ibarelerinden Allah’in maksadini anlamay1 belirsiz hale
getirmektedir. Ikincisi Kur’an-1 Kerim’in az lafizla ¢cok maarifi igermesi,
yaygin lafizlar kalibinda {istiin bir muhtevaya sahip olmasi, konularin karma
ve daginik olmasi gibi kendisine mahsus bazi Ozellikler tagimasidir.
Uciinciisii Kur’an’in inisi ile olan zaman fasilasi. Ciinkii bir taraftan
kelimelerin manalar1 ve ayetlerin inis zamanindaki durum ve sartlarin bu
siirede degismis olma ihtimali, ayetlerde o zamanda kullanilan manalar1 ve
muradi anlamay1 zorlastirmaktadir.”® Iste biitiin bu faktorler tefsiri zorunlu
kilmaktadir. Fakat imAmiyye, her ayetin te’vile ihtiya¢ duymadigi, bazi
dyetlerin ise Hz. Peygamber’in tefsir etmesine ihtiyag duydugu
kanaatindedir. Ornegin helal ve haramla ilgili nazil olan ayetlerin te’vile
ihtiyact yoktur. Tipkt “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz....size haram kilindi.” (Nisd,4/23) ile “les, kan, domuz eti... size
haram kilindr.” (Maide,5/3) ayetlerinde oldugu gibi. Bu tiir pek ¢ok ayetin
te’vili tenzilindedir. Bu tiir dyetler muhkemdir.. Fakat “Namazi kiliniz ve
zekdti veriniz.” gibi ayetler ancak Hz. Peygamberin insanlara ne kadar
namaz kilacaklarini ne kadar orug tutacaklarini, ne kadar zekat vereceklerini
6gretmesine bagldir.”’

Sia’ya gore, Kur’an’in indirilmesi (tenzili) gibi, te’vili ve tefsiri de
Hz. Peygamber’e oOgretilmistir. Allah, peygamberine tenzil ve te’vili
ogretmistir. Allah’in Resulii de bunu Hz. Ali’ye dgretmistir.”® Baska bir
ifadeyle Kur’an’in kutsal metni, yani “iki kapak arasindaki” muhteva,
Muhammed’in miiminlerin geneline &grettigi seydir. Buna mukabil O’nun
tefsirini ise Imamlara yani Ehl-i Beyt seckinlerine tahsis etmistir.
Dolayistyla Imamlarm Kur’an karsisinda 6zel bir konumlar1 vardir ki bu, Sii
tefsire yegane bir karakter yiiklemektedir.”® Iste imamlarm tefsirde en yetkin
merci olmalarinin temelinde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye Kur’an’in yam
sira, onun hakiki te’vilini de Ogrettigi ve bu te’vilin diger imamlara da
aktarildigr seklindeki bu inangtan ileri gelmektedir.

Kaynaklara bakilirsa erken donem Sii tefsirinde dirdyete dayali tefsir
siddetli bir sekilde saf dig1 birakilmistir. Nitekim konuyla alakali bazi
rivayetler bunu acik¢a gostermektedir. S6z konusu rivayetlerden birisine
gore: “Kim Kur’dn1 kendi reyi ile tefsir ederse, isabet etse bile sevap

Ali Ekber Babai vd., Kur’an Tefsiri Metodolojisi, ¢ev. Mikail Giirel, el-Mustafa Yaynlari,
[stanbul 2013, s.55-59.

Ebi’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miiessesetu Dari’l-Kitib, Kum
1404, 1,13-14.

Ebl0’n-Nasr Muhammed b. Ayyas, Tefsiru’l-Ayyast, Beyrtt 1991, 1,29.

Ayoub, “Konusan Kur’4n -Sessiz Kur’an Imami-$ii Tefsirin Esaslar1 ve Gelisimi”,s.425.
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alamaz. Hata ederse giinahi kendisine aittir.”*® Hatta bu konuda bir adim
daha ileri gidilerek soyle denmektedir: “Kim kendi goriisiiyle Allah’in
kitabindan bir dyeti tefsir ederse kifir olur.”*" Fakat bazi Sii limlere gore
bu rivayetlerin manasi, hi¢ kimsenin Kur’an’in anlam ve malumatinin bir
pargasini bile anlama ve tefsir etme giiciine sahip bulunmadigr manasina ya
da Kur’an’1i anlama ve tefsir etmenin mutlak manada Hz. Peygamber’e ve
Masum Imamlara (a.s) mahsus oldugu anlamina gelmemektedir. Bu
rivayetlerin kasdettigi sey sudur ki, Kur’an’in tiim mana ve maarifi, zahir ve
batin1 beserin akliyla tefsir edilemez. Onun bir kismini anlamada
Peygamber’in ve onun kiymetli vasilerinin izahina ihtiyag¢ vardir ve onlardan
yardim almadan anlasilamaz.*? Nitekim sahabe ve tabiinden, Kur’an’1 reyle
tefsir etmekten cekinenler azinliktadir. Ummetin alimlerinin ve sahabenin
meshurlarinin kahir ekseriyeti ise Kur’an’in tefsir ve te’viline olduk¢a dnem
vermislerdir.*®

Siilerin tefsirde kaynak algisi onlarin ustilunii de etkilemistir. Baz1 Sii
miifessirlere gore tefsirin kaynaklarinin en Onemlisi Kur’an’in bizzat
kendisidir. Ciinkii Kur’an kendisinin miibeyyini, sahidi ve miifessiridir. Yine
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri zaruridir ve Kur’ani bilgilere ulagsmada bunun
rolii biiyiiktiir. Diger bir kaynak masumlarm siinnetidir. Ugiinciisii, vehmin
hataya diisen afetinden ve tahayyiiliin zararindan korunmus olan burhani
akildir. Burhani akildan kastedilen sey ise Allah’in varliginin asil, vahdet,
hayat, ebediyet, ezeliyet, kudret, ilim, irade semi’, basar, hikmet, adl ve diger
yiice sifat tirlinden Allah’in zaruri sifatim genel bilgilerle ispat eden
akildir.®

Sii-Imami tefsir anlayisinin Emeviler doneminde sekillendigi one
stiriilmektedir. Ciinkii Emevi devrinde yasayan bazi takva sahibi bilginler de
Emevi yonetiminden memnun degillerdi. Bunlar goriinlimde siyasi iktidara
boyun egdilerse de goniilden ona karsi kirgin ve Ali soyuna bagh idiler.
Bagka mezhep mensuplari kendi agilarindan Kur’an’da cesitli isaretleri
aradiklar1 gibi, Sia da bu sevginin sevkiyle Hz. Ali’nin ve Ali soyunun
halifeligine dair Kur’an’da isaretler aradilar. Bdylece Kur’an’in Sia
egilimine gore tefsiri basladi.®® Diger yandan imametin nassa dayandirilmasi
ve iman esaslar1 arasinda yer almasi, Sia’nin 6zel olarak Kur’an’a

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyast, 1,29.

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyast, 1,30.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, ¢ev. Kenan Camurcu, el-Mustafa Yayinlari, Istanbul 2014,
1,148.

Marifet, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1,46 vd. .

Abdullah el-Cevadi et-Taberi el-Amili, Tesnim fi Tefsivi’l-Kur’dn, Daru’l-Isrd, Beyrit 2011,
1,88.

Ates, Imdmiyye Siasinn Tefsir Anlayigt, S.8.
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yonelmelerini ve bu diisiincelerini Kur’an’a dayandirmalarini adeta zorunlu
kilmustir.*

Imamiyye Siasi’nda tefsirle ilgili ilk eserin hicri II. asirda yazildig
sOylenmektedir. Sii literatiiriinde, Sii tefsir esasina gore yazilmis ilk kitap
hicri II. asirda Cabir el-Cu’fi’'nin  (6.128/745) yazdigi Kur’an tefsiridir.
Fakat bu kitap mevcut degildir ve kendisiyle ilgili baz1 par¢alardan baska bir
sey bilinmemektedir.¥” Bununla birlikte Imamiyye Siasr’'na mensup
miifessirler giiniimiize kadar kesintisiz olarak pek cok tefsir kaleme
almislardir.

Tefsir sniflandirmalari, miifessirlerin tefsir anlayiglarini aksettirmesi
acisindan onemli bir gostergedir. Bu bakimdan cagdas donemde imamiyye
Siasi’nda, yapilan bir tefsir tasnifini burada zikredelim. Bu siniflandirmaya
gore Kur’an’in malumatini ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir: Arapgaya asina
olan herkesin anlayabilecegi agik anlamli ayetler, tefsire ve 6zel olarak
diigtinmeye ihtiya¢ duyan ayetler, kdmil bir miifessirin -Peygamber ve
Masum Imamlar (a)- izah ve tefsirine muhtag ayetler.®® O halde Kur’an-1
Kerim’de, tefsirini sadece Masum Imamlarin bildigi ayetler bulunmaktadar.
Diger miifessirlerin bunlar1 bilmesi s6z konusu degildir.

3.imamiyye Sias’nda Tefsir Egilimleri

Sii tefsir tarihinde iki ana egilimin oldugunu séylemek mimkiindiir.
Birincisi Ahbarilik ad1 verilen ve tamamen imamlarin otoritesine ve rivayete
dayanan egilim, ikincisi ise rivayetin yani sira dirdyete de yer veren Usili
egilim. Ancak bu egilimler Sia tefsir tarihinde zaman zaman birbirlerinin
yerini alacak sekilde baskin gelebilmislerdir. Bu degisimleri goz oniine alan
bir kisim aragtirmacilar dogusundan giiniimiize kadar Sii tefsirini hem zaman
hem de metot agisindan dort doneme ayirarak su sekilde tasnif etmektedirler:
1. Ilk Dénem veya Birinci Rivayet Dénemi (I-IV. asir) 2. Orta Dénem veya
Birinci Dirdyet Dénemi (IV-XI. asir) 3. Son Doénem veya ikinci Rivayet
Donemi (XI-XIII. asir) 4. Cagdas Dénem veya ikinci Dirdyet Dénemi (XIV-
XV. asir).*® Buna gore ¢agdas donemde Usili egilim baskin durumdadir.
Ciinkii giiniimiizde Siilerin yasadig1 basta iran olmak iizere tiim bolgelerde
dirayet tefsiri 6n planda olup, rivayet tefsiri fazla ilgi gormemektedir.*

Ehl-i Siinnet biinyesinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak beliren iki
ana ¢izgi bir bakima Sia’da Ahbariler ve Usililer diye zuhur etmistir. Isin

Celal Kirca, Kur’'dn’a Yonelisler, Marifet Yaymlari, Istanbul 2009, s.95.

Goldziher, Mezdhibu 't-Tefsiri’|-Islami, $.303 vd.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,12.

Aslan Habibov, /lk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara
2007,s.14.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, S.36.
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ilging yan1 Ahbariler, Usilileri tenkit ederken, onlarin ictihad ve diger bazi
hususlart Ehl-i Siinnet’ten aldiklarin1 iddia ettikleri gibi, Ustliler de
Ahbarilerin Ehl-i Siinnetteki Zahiriyye ve Esariyye’den etkilenerek ortaya
ciktigini ileri stirmislerdir.**

Imamet inancimin da etkisiyle Sia’min, tefsirde rivayete biiyiik bir
onem atfettigi sOylenebilir. Onlara gore peygamber makamina kaim olan
Imamlar, Kur’an’in tefsirinin ancak sahih riviyet ve acik nass ile caiz
olacagini belirttiler. Ayyas’in tefsirinde EbG Abdillah’in soyle dedigi
nakledilmektedir: “Kur’dn’t kendi goriisiiyle tefsir eden isabet etse de ecir
alamaz. Eger hata ederse semadan en ¢cok uzaklasan olur.”” Hatta rivayet
edildigine gore Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber, Kur’dn't ancak
Cibril onun tefsirini kendisine getirdikten sonra tefsir ederdi.”” Bu
bakimdan Sia tefsirinde 6zellikle ilk donemlerde rey ve ictihada ¢ok miispet
bakilmamistir. Bilhassa gulat-1 sia tefsirde hatadan korunmak i¢in Cibril’in,
vahyi kendi evlerine indirdigi masumlardan Ehl-i Beyt’ten tefsiri almaya®
ozen gostermiglerdir. Iste bu tiir bir anlayis egemen oldugundan dolay:
Usililerin ortaya ¢ikisina kadar $if tefsiri tamamen rivayete dayalidir.

Sii-Imami tefsir anlayisinda rivayetten dirdyete geciste, dilbilimsel
tahlillerin 6nemli bir isleve sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda
Usililerin ilk doneminde (V-XI. Asirlar) Sii tefsirinde miifessirin otoritesine
yer veren dil tahlillerine ve yorum zenginliklerine rastlanmaktadir. Bu
donemdeki Sii miifessirlerin bir 6nceki doneme gore ¢ok daha itidalli ve
zengin igerikli bir yorum anlayisina sahip olduklarini sdylemek miimkiindiir.
Sii tefsirde itidal ya da normallesme olgusunun temel gostergelerinden biri,
Kur’an’da tahrif iddiasinin bu doénemde kesin bir dille reddedilmesidir.
Ikinci bir énemli gosterge, ilk ii¢ halife ile diger bazi sahabilere hakaret
iceren rivayetlere itibar edilmemesi, bir diger gosterge de bircok ayetin
filolojik tahlil, siirle istishad ve kiraat farkliliklariyla ilgili izahat gibi ¢esitli
yonlerden Ehl-i Siinnet miifessirlerinin izahlariyla biiyiik olgiide Ortiisiir
bicimde tefsir edilmis olmasidir.*® Ote yandan Sii tefsirinde dirdyete yer
verilmesinin neticesinde bazi tefsirlerde ideolojik okuma azalmaya
baslamistir. Mesela dirdyet agirlikli bir tefsir olan Mecmeu ' l-Beyan’da

Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi’'nda Diigiince Ekolleri Ahbdrilik, Ay1g1 Kitaplari, Istanbul
2000, s.71.

Molla Muhsin Feyz Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, Miessesetu’l-A’lemi li’1-Matbaat, Beyrat ts., 1,14.
Ebii Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrit ts., |,4; Marifet, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin,|,47.

Muhammed Muhammed Ibrahim Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Masir 1427, s.124.

Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, 5.273.
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ideolojik okumanin aza indirgendigi bunun yerine {immetin umumunu
gdzeten bir anlayisa uyuldugunu sdyleyebiliriz.*®

Sia’da rey ve ictihadin gerekliligini savunan Ustlilerin, Mutezile ile
olan iliskisi dikkat cekmektedir. Usililerin rey ve ictihada yer vermeleri
degisen ve gelisen olaylar karsisinda sinirlt sayidaki rivayetlerin, meseleleri
cozemedigini gérmelerinin yani sira Usililerin 6nde gelen alimlerinin, bazi
Mutezile alimleriyle olan ilmi miinasebetleri de etkili olmustur. Bu yiizden
[lm-i Kelam meseleleriyle ilgili Kur’an nasslarinda imamiyye Sias1 biiyiik
Olciide Mutezile’nin goriisleriyle ittifak halinde olup aralarinda c¢ok az
meselede ihtilaf vardir. Bu iki firka arasindaki kuvvetli irtibat Sia’nin 6nde
gelen bilginlerinin ve alimlerinden pek cogunun, Mutezile’nin bir kisim
biiyiik alimlerinin yaninda 6grencilik yapmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
irtibatin yeni degil, ¢ok kadim oldugu anlasilmaktadir. Mesela Hasan el-
Askeri, Serif Murtaza, Ebi Ali Tabressi ve diger dénde gelen Sii alimler
gibi.*” Bu etkilenmeden dolayi, Sii-imami miifessirler kelami y&nii olan
ayetlerde, umumiyetle EbGi Ali el-Cubbai, er-Rummani, el-Belhi, Ibnu’l-
Ahsad ve diger Mutezile miitekellimlerinden nakilde bulunmaktadirlar.*®

Ahbari ve Usill egilimlerin birbirinden ayrigmasi asamasinda en
onemli miifessir olarak Muhammed b. Hasan et-Tlsi gosterilmektedir.
Ciinkii Tuasi’nin et-Tibydn tefsiri kendisinden Onceki tefsirlerden Gnemli
olciide farkhidir. Bu tefsir dirdyet tiiriinde kaleme alnmustir. Onceki
donemlerde Imamlardan nakledilen rivayetlerin biiyiik cogunluguna Tasi
itibar etmemistir. Bu da onun Ricél konusundaki bilgisinden kaynaklamis
olmalidir. Thsi, Kur’an anlayisi acgisindan da kendisinden Oncekilerden
farklidir. Ornegin Kur’an’im tahrifi ile ilgili olarak &ncekilerin aksine Tisi,
kesin bir dille tahrifi reddetmektedir. Tisi kendisinden 6nceki Kummi ve
Ayyasi tefsirlerine de itibar etmemistir.*®

Imamlarin hayatta oldugu siire zarfinda reye ve ictihada fazla liizum
kalmadi@ i¢in dirdyet tefsiri de fazla bir gelisim gdsterememistir. Imamlarin
niifuzuna binaen Ahbariler, ictihadin, Imami diisiincesinin ruhuna uygun
olmadigini ve bu yiizden kabul edilemeyecegini ifade ederlerken, buna kars1
cikan  Usdliler, imamlardan gelen ahbarin, ictihadi emrettigine
hiikmetmislerdir.®® Her seye ragmen Imémiyye’de Gaybet-i Kiibra’nmn
(328/940) baglamasiyla birlikte nas donemi sona ermis ve bundan sonra

ismail Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2003,5.93.
Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Déaru’l-Kutubi’l-Hadise, Beyrit
1976, 11,25 vd.

Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim Hakkindaki Goriisleri”,s.64.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayst, 8.27.

Uyar, Imdmiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.303.
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Usili ulema, bu gorevi miictehidlerin devraldigini ileri siirmiistiir. Ahbari
ulemaya gelince onlar yine nas déoneminde oldugu gibi, imamlarin ahbarina
sarilmanin yeterli ve hatta zorunlu oldugunu iddia etmislerdir.”* Rey konusu
oncelikli olarak kendisini fikih sahasinda gostermekle birlikte tefsire de es
zamanli olarak yansimistir denilebilir.

Ictihad konusuna bagli olarak miictehid meselesi de giindeme
gelmistir. Ahbariler, mutlak miictehidi kabul etmeyip miitecezzi olanini
benimsemisler ve buna da, miictehid degil, alim veya fakih ismini
vermiglerdir. Zaten onlara gore, imamin disinda hi¢ kimsenin, biitiin ahkami
kusatacak sekilde bilgi sahibi olabilmesi miimkiin degildir.**

Yukarda ifade ettigimiz gibi ilk donemlerdeki rivayete ve imamlarin
otoritesinin kabuliine ragmen, Islam diinyasinda yasanan gelismelere ve on
ikinci Imamin gaybetine bagl olarak, V. asirdan itibaren Sia diisiincesinde
ve Sii tefsirinde onemli degisimler meydana gelmistir. Bu donemde rivayet
tefsiri yerini yavas yavag dirayet tefsiri‘ne birakmistir. Dirdyet tefsiri‘nin 6n
planda oldugu bu dénem yaklagik alt1 asir siirmiistiir. XI. asirdan itibaren
tekrar giic kazanan Ahbari diigiince sayesinde zayiflamis, yerini tekrar
rivayet tefsirine birakmistir. Yaklagik iki asirlik bir durgunluktan sonra Usili
disiince tekrar eski giinlerine donmiis, dirdyet tefsiri de yeniden Sii
cevrelerde hakim olmustur. Bu durum giiniimiize kadar devam etmistir.>

Ustlilerin rivayetten dirdyete gegme temayiilleri, 6zelde miictehid ve
fakihlere 6nemli bir yetki kazandirmistir. Zira Ahbariligin hakim oldugu ilk
donemlerde “imam yoksa onun gorevi olan her sey de yoktur” anlayisi
hakim olmus, Cuma namazlarinin dahi kilinmasi caiz gorilmemistir.
Imamiyye’nin diisiinen beyinleri veya kelamcilar1 diye niteleyebilecegimiz
Usililer, imamsiz dolayisiyla da dinin epey bir yekinunun devre dis1 kabul
edildigi bir anlayisin dogru kabul edilemeyecegi ve Islam’m hedefinin de bu
olamayacagi fikrinden hareketle Hz. Peygamber ve imamlarin varisleri
olarak alimlerin bir seyler yapmasi gerektigini savundular. Ulemay1
neredeyse avam seviyesinde mukallidler konumuna indirgeyen Ahbériligin
karsisinda Ustlilik, gerek ictihad miiessesesi ve gerekse miictehidin
konumuna dair gelistirdigi yorumlarla, imamlarin gérev ve yetkilerini
peyderpey devralarak fakihleri S$if Imami toplumun vazgegilmez liderleri
konumuna yiikseltmeyi basardilar.>*

Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.33.

Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.308 vd.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayst, s.13.

Ahmet Ishak Demir, “Imamiyye Si’asi’nda Imamun Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma
Siireci”, e-makdldt Mezhep Arastrmalary, 11/1, Bahar 2009, (ss. 43-75), s.73.
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Sia’nin tefsir anlayisindaki bu degisimlere paralel olarak miifessirde
aranan sartlarda da degismeler yasandig1 sdylenebilir. Ciinkii ilk ii¢ asirdaki
Sii miifessirler genel itibariyle Imamlarin 6grencisidir ve bu itibarla onlar
icin ¢ok fazla sey sOylenmemis ve baska sartlar mevzubahis yapilmamustir.
Ancak Ustlilerle birlikte, bir takim kaidelere bagli olarak yapilan rey
tefsirinin mezmum olmaktan ¢ikacag belirtilmistir. Bu anlayisa gore usil ve
arastirma-tahkik etme kaideleri olmadan yapilan tefsir mezmum rey tefsiri
olur. Ancak kaidelere uymak ve onlarla amel etmek suretiyle yapilan tefsir
memduh tefsir olur.>® Fakat dirdyet tefsirinde de rivayet her zaman 6nemini
korumaktadir. Ciinkii Siaya gore imamlardan gelen rivayetler olmadik¢a
tefsir ve te’vile girismek hi¢ kimseye caiz degildir. Aksi takdirde kisi,
geceleyin yilan1 ve otu birlikte toplayan odun toplayicist gibi olur. Bu
yiizden Sia’nin reyle tefsirden men ettigini, Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir
edeni dizginledigini ve tefsirlerinin mukaddimelerinde bu hususta
imamlardan nakledilenlere dikkat ceken fasillar agtiklarmi gérmekteyiz.>® Bu
bakimdan biitiin Sii alimleri gibi, Sii miifessirler de U¢ ilkeyi (imamet-
velayet-masumiyet) Kur’an’a yonelislerinde ve yaptiklar1 yorumlarinda
miimkiin oldugunca kullanmuslardir.”

Sia’nin son donemlerde diger ilimlerden de istifade ederek Ushli
anlayisla tefsir yazdiklar dikkat ¢cekmektedir. Bazi arastirmacilar bu durumu
Ehl-i Stinnet’e kars1 bir rekabetin yansimasi olarak degerlendirmekte ve Ehl-
i Siinnet g¢er¢evesinde modern donemde Muhammed Abduh ve 6grencisi
Muhammed Resid Riza tarafindan kaleme alinan Tefsiru 'I-Mendr’a karsilik,
Sii muhitte de Tabatabai’nin el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirini
yazdigin1 ornek gostermektedirler. Bu diislinceye gore Tabatabai’nin, bu
eserini, Menar’in yaygin sOhretini azaltmak amaciyla kaleme aldigim
soylemek ¢ok da iddiali bir ifade degildir.®® Fakat meseleyi sadece bir
rekabet olarak degerlendirmek eksik kalacaktir. Zira ¢agdas donemdeki
koklii degisimler Islam diinyasinin her kdsesini derinden etkilemis hatta bu
durum mezhepler arasi keskin taraflarin torpiilenmesine de kendince katkida
bulunmustur. Bu baglamda Siinni miifessirlerin yan1 sira toplumsal sorunlara
egilen birgok Sil miifessir, bu vesileyle miifessir kimligini de iyice tebariiz
ettirmistir. Ayrica yirminci yiizyilda Sil diinyasinda meydana gelen bazi
siyasal gelismelerin de miifessirlerin biraz daha 6zerk kimlige kavugsmalarina
katkida bulundugu 6ne siirtilebilir.

Amali, Tesnim fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1,88.

Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, $.123.

Kirca, Kur'dn’a Yonelisler, $.97.

Ziya Sen, “Resid Riza ve Tabatabai’nin Tefsirlerindeki Mukaddimelerinin Karsilastirilmasi”,
DEUFD, XX1X/2009, (ss. 95-122), s.99.
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4. Sit-imami Tefsirinde Miifessir

Kur’an’in, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e indirilmis en son ilahi
kitap olduguna inanan ve onu tefsir etme yetkinligine ulasan alime miifessir
miigkiil diigiimii ¢6zmek i¢in mana meydanlarinda atin1 kosturan, manay1
istihra¢ etmek ve onunla ilgili olan lafizdan kastedilen seyi kesfetmek,
anlamaya mani olan seyi ortadan kaldirmak i¢in sure sure, ayet ayet ve
kelime kelime iz siiren bir kisiye benzetmektedir. *° Sii-imami tefsir
anlayisina gore miifessir, ¢esitli agilardan Kur’an’1 incelemede kudretli ve
basiretli; Kur’an’in maarifini sezmede ve onlar1 idrak etmede ehil olmalidir.
Ciinkii mesela giines apagcik 1siklarini yaysa da a’ma, sasi ve kor onu ya hig
gbremez ya da gorse de oldugu gibi goremez. Bu baglamda ayet-i
kerimelerde soyle denmektedir: “Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden
kesin bir delil geldi ve size apagik bir nur indirdik.” (Nisd,4/174); “Allah’a,
Peygamberine ve indirdigimiz o niira (Kur’dn’a) inanin” (Tegdbun,64/8),
“O’nunla beraber indirilen nura uyanlar.” (A'raf,7/157); “Ger¢ekten size
Allah’tan bir nur, apacik bir kitap geldi.” (Mdide,5/15). Ancak Kur’an her
ne kadar bir nur olsa da bu nur ¢ok siddetli bir nurdur, zayif, basit bir nur
degildir. Nitekim ayet-i kerimede “Dogrusu biz sana (tasimasi) agwr bir soz
vahyedecegiz. " (Miizzemmil, 73/5) buyrulmaktadir. Dolayisiyla boyle bir nuru
gormek icin insanin keskin bir goriise; derin ve etkili bir gozleme sahip
olmaktan baska bir yolu yoktur.*

Sia kaynaklarinda Ehl-i Beyt’in mihver oldugu ve Kur’an’in gergek
miifessirlerinin de Ehl-i Beyt ve Imamlar oldugu anlasiimaktadir. Ciinkii
bazi Si1 kaynaklarina gore Allah, Ehl-i Beyt’i Kutbu’l-Kur’an ve biitiin
kitaplarin kutbu kilmistir. Kur’an’in muhkemleri onlarin etrafinda doner.
Kitaplar onlar1 vurgular.® Her ne kadar miifessirler, Kur’dn’in manalariyla
ilgili bir¢cok goriis belirtseler de, higbiri bu konuda kesin bir delil
getiremezler. Ciinki Kur’an’da nasith-mensih, muhkem-miitesabih, hass-
amm, miibeyyen-miibhem, makti’-mevsiil, ferdiz-ahkam, stinen-adab, helal-
haram, azimet-ruhsat, zahir-batin ve had-matla gibi mana boyutlar1 vardir.
Bunlarin hepsini temyiz etmeyi ise Kur’an’in kendi evlerine indigi kimseler
bilir.®* Bu yiizden tefsirde en yetkin insanlar imamlardir. Bilhassa Ahbari
tefsirleri yakindan inceledigimizde, onlarin nerdeyse hepsinin, Kur’an’in
tefsirinin ve Kur’an’1 bilmenin imamlara 6zgii kilindi§ia ve baskalarma ait

Mecdiiddin Ebt Tahir Muhammed b. Ya’kub el-Fir(izabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-
Kitdbi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali Neccar, Kahire 1383,1,78-79.

Amali, Tesnim fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1,84.

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1,16.

Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1,3.
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olmadigima dair bir kabulde icma ettiklerini gormekteyiz. Dolayisiyla
Imamlardan baskas: Kur’an’dan bir sey tefsir edemez, hatta yaratilmislarin
tamami Kur’an’in manalarim1 anlamaktan acizdir. Sadece Imamlar ilim
bakimindan Kur’an’1 ihata ederler. Bu ylizden tefsirde onlar yetkilidir.
Ayrica Kur’an’daki miitesabihler, baskalarma nispetle miitesabihtir.
Imamlara gore ise Kur’dn’da ne miitesabihler ne de miibhemler sdz
konusudur.®®

Imamlar igerisinde Hz. Ali’nin ¢ok &zel bir konumu vardir. Ciinkii ona
Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in tefsir ve te’vili 6gretilmistir. Selim b.
Kays el-Hilali diyor ki, Emiri’l-miiminin Hz. Ali’yi sdyle derken isittim:
‘Hz. Peygamber’e inen hicbir ayet yoktur ki onu bana okutup yazdirmisg
olmasin. O ayeti kendi yazimla yazdim. Hz. Peygamber bana o ayetin
te’vilini ve tefsirini, nasthini-menstihunu, muhkemini-miitesabihini &gretti
ve benim o ayeti anlamam, ezberlemem i¢in dua etti. Boylece ben de
Allah’mn kitabindan higbir ayeti unutmadim.®*

Imamlarin tefsirde birinci dereceden miifessir kabul edilmelerinin
sebeplerinden birisi de, Kur’an’in bir boliimiiniin onlar hakkinda inmis
olduguna dair inangtir. Siiler, Kur’an’in dortte birinin Hz. Ali taraftarlariin
durumunu konu edindigini, ikinci dortte birinin onlarin diismanlartyla ilgili
oldugunu, {igiincii dortte birinin seriat nizamim kapsadigini son dortte birlik
kisminin ise kissa ve meselleri ihtiva ettigini sdylemektedirler. Kur’an’in
sadece yetmis ayeti Hz. Ali ile ilgilidir. Bu takdirde -onlarin algisina gore-
Kur’an, son noktasina kadar Sii mezhebine iliskin bir kitap olmaktadir.*® Bu
durumda Kur’dn’in tiim insanliga indirilmis olmasi da bir nevi ortadan
kaldirilmaktadir. Acgikcast boylesine mezhebi bir anlayis ¢esitli problemlere
sebebiyet vermektedir. S6z gelimi Kur’an sadece imamlar tarafindan
anlagilabilir bir kelam olarak kabul edildigi takdirde hadisleri ona arz etme
prensibinin hi¢bir anlam ve islevi kalmaz. Kur’an sadece rivayetler (ahbar)
1s18inda anlagilan bir kaynak ve delil degil, bilakis dinde kaynak ve delil
olma bakimindan miistakildir. Dolayisiyla onu imamlarin ahbarindan
bagimsiz olarak anlayip yorumlamak hem miimkiin hem de gereklidir.%

Imamlarin rivayetine itibar eden Ahbariler, birakiniz tefsiri, kimi
zaman Kur’an’t dahi_kendi ipanglarmi destekleyecek sekilde kiraat

etmislerdir. Mesela u-“l-‘-“ Hﬁﬁ‘ 4-4‘ gye 3345 “Siz, insanlarin iyiligi icin
ortaya ¢ikarilmig en hayirl ummetszmz. (3/Al-i Imran, 110) Aayeti

Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, $.120-121.
Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1,26; Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,7.

Goldziher, Mezéhibu't-Tefsiri I-Islami, $.312.

Oztiirk, Tefsirin Halleri, 5.264.
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kerimesini uﬂl-‘ﬂ ‘iﬁﬁ\ a-ﬁ-\‘ JPIEN ‘aqu yani “siz insanlarin iyiligi icin
cikarilmis en hayirh Imamlarsiniz”® seklinde okumuglardir. imamlarin bu
istiin konumlar1 karsisinda akla degisik sorular gelmektedir. Mesela bu
sorulardan birisi Imamlarim bilgi diizeylerinin miisavi olup olmadigidir. Baz1
alimlere gore Imamlarin bir kismi bir kismundan daha bilgindir. Ancak
onlarin helal-haram ve Kur’an’in tefsiriyle ilgili bilgileri birdir.®®

Akla gelebilecek sorulardan birisi de bir miifessir olarak Imamlarin,
Kur’an’in ne kadarin tefsir ettikleridir? Bu soruya verilen bir cevaba gore
Imamlarin, Kur’an’in hepsini kendi ¢caginin halki icin tefsir edip etmedigi, o
zamanin insanlarinin onlar1 taniyrp tanimadigma baglidir... Bu mesele o
cagm insanlarinin ilgi, kapasite ve yeterliligiyle iliskilidir. Zira Kur’an’in
tefsirine ilgi duymuyorlarsa veya duysalar da Kur’an’in tiim anlamlarin
O0grenmeye kapasiteleri yetmiyorsa, Kur’an’in biitiin anlamlarinin onlara
tefsir edilmesinin miimkiin olamayacag aciktir. Aym sekilde ilgi ve
kapasiteleri bulunsa bile, Kur’an’in tiim anlamlarinin tefsir edilmesine layik
degillerse ve bunu kétii yolda kullanacaklarsa Kur’an’in tim manalarinin
tefsir edilmesi caiz degildir.*® Anlasildigma gore imamlar, Kur’an’m
tamaminin tefsirini bilmekteydiler ancak halkin seviyesini ve beklentilerini
dikkate aldiklar1 6l¢iide tefsir yapmaktaydilar. Ciinkii peygamber ve imam,
ancak halkin yararina olan1 emreder. Peygamberin ve imamin kalbine,
Allah’m iradesine aykiri, iimmetin yararina zit bir sey gelmez. Allah, bazi
iglerin tayinini peygamberin ve imamin reyine birakir. Farz rek’atlerin sayisi,
nafile namaz ve orucun tayini gibi. Hiikiimlerin aciklanmasini, fetvayi,
Kur’an ayetlerinin tefsir ve te’vilini de onlara birakmigstir. Onlar uygun
goriirlerse agiklarlar, uygun gérmezlerse susarlar.”

Tefsirde Imamlarin en yetkin merci olmalar1 onlarm aym1 zamanda
tefsirde bir kaynak olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu yilizden $ii tefsirlere
en Onemli kaynak, imamlarin yorumlaridir ve onlarin yorumu varken
baskasina bakilmaz bile.”

5. Sii-imami Tefsir Anlayisinda Miifessirlerin Simiflandirilmasi

Imamlarin 6zelliklerini goz oniine alan bazi Sii Alimler, miifessirleri su
sekilde tasnif ederler: Miifessirlerin ilki Hz. Peygamber’dir. Ciinkii Kur’an
ayetlerini tefsir etmek ve agiklamak Hz. Peygamber’in vazifesi ve risaletiydi.
Ikinci asamada miifessir Kur’an’in niizulinden sonra Kur’an’in bizzat
kendisidir. Ciinkii Kur’an kdmilen beyan eden ve ayetlerini tefsir edendir.

Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1,10; Goldziher, Mezdhibu 't-Tefsiri’l-Islami, $.307.
Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1,27.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,89.

Ates, Imdmiyye Siasimn Tefsir Anlayist, S.7.

Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, $.93.
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Bu tefsir ve miifessir daimidir, kalicidir ve canlidir. Kur’an mevcut oldukc¢a
onu izah edicidir. Ugiincii miifessir, Kur’an’m hakiki miifessiri olan masum
Ehl-i Beyttir. Ciinkii onlar, ilimlerin evvelinin ve sonunun kapilari olan
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in ilminin varisleridir.”

Bir bagka smiflamaya gore miifessirler iki gruptur: 1. Kur’an’i
Kerim’in biitiin anlam ve dgretilerine, zahir ve batinina vakif; ayetlerin tiim
mana ve maarifini tefsir giicline sahip; Kur’an’in manalarin1 anlamada ve
tefsirde hata ve giinahtan korunmus fertler. 2. Kur’an’in biitiin anlam ve
Ogretilerine, zahir ve batinina vakif olmayan, fakat birinci grubun
bilgilerinden yararlanarak ve Kur’an’in anlammi kavramak igin ¢aba
gostererek, baskalarindan daha fazla Kur’an’in bilgilerine asina olan,
ayetlerin bir boliimiinii tefsire gii¢ yetiren ve Kur’an’i tefsir etmeyi amag
edinen miifessirlerdir.”® Birinci grupta yer alan ger¢ek miifessirler Allah
Resulii (s.a.s), Hz. Ali (a.s) ve ondan sonra on bir imamdir. Kur’an’in
tamaminin tefsiri Masum Imamlara (a.s) mahsustur ve onlarin haricindeki
hi¢ kimse Kur’an’in tamaminmi tefsir edemez. Ama onlarin disindakiler
Kur’an’daki anlamlarm bir kismun tefsir edebilirler.”

Imamiyye Siasi’nin miifessirin konumunu belirlemede, onlarin
masumiyetlerini kistas aldiklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii normal bir insanin
hata yapma pay1 her zaman oldugundan, biitiin ayetlerin gercegi yansitacak
sekilde tefsir edildigi iddias1 hi¢cbir miifessirden kabul edilmez. Zaten higbir
diirist miifessir de bdyle bir iddiada bulunmamis ve bulunmaz da. Bu
yiizden rivayetlerde Kur’an’in kamil ve kapsamli tefsirine dair ilmin
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) Ozgi  oldugu
belirtilmistir.””Buna gére masum olan miifessirler, Kur’an’in gergek tefsirine
ulagmaktadirlar. Masum olmayanlar iginse tefsirin imkani meselesinde iki
ana mihver vardir: Birincisi; Acaba masum olmayanlar, Kur’an’in gercek
mana ve tefsirine ulasabilirler mi? ikincisi ise, masum olmayanlar ne dl¢iide
Kur’an’in maarif ve maksatlarina ulasabilirler? Kur’an ayetlerinin 6zellikle
te’vili ve batini oldugu goz oniinde bulunduruldugunda masum olmayanlarin
Kur’an’in tiim Ogreti ve maksatlarina ulagsmalar1 miimkiin olmayacaktir.
Kur’an’in batin ve te’vile dayali olmayan maarif ve maksatlarini anlama
noktasinda da miifessirler (zati ve iktisabi yetileri ile usil ve kaidelere ridyet
etmelerine miitenasip olarak) mubhtelif derecededirler. Usal alimleri
Masumlardan (a.s) baskasinin da Kur’an’i tefsir etmesinin caiz oldugunu

Amuli, Tefsiru’l-Muhiti’l-A’zam  ve’l-Bahru’l-Hidmer fi  Te vili'I-Kitabi llahi I-Azizi’I-
Muhkem, I,z — L.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,28-29.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,335.

Ali Ekber Babai vd., Kur’dn Tefsiri Metodolojisi,s.80.
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ispat etmislerdir.”® Bu bilgilere bakilacak olursa Imamiyye Siasi,
miifessirleri, imam olan veya imam naibi olan miifessirlerle imam olmayan
miifessirler diye iki kategorik sinifa ayirmislardir. Imam olmayan bir kisinin
yorumu ne kadar dogru olursa olsun, baglayicilik  6zelligi
bulunmamaktadir.”’

Imamlar vehbi yolla ilimlerini elde ederken diger miifessirler kesbi
olarak miifessirlik payesine ulasmaktadirlar. Nitekim bir Sii miifessir soyle
demektedir: “Omriin hazinelerini tefsir ilmini elde etmek igin sarf ettim ve
ona ulagmak i¢in hayatlar, fikirler harcadim. Tefsir ilmi, kargilikli fikir teatisi
yapmakla ve aragtirmayi bu sahaya hasretmekle tamam olur. Bu ise ancak
dini ilimlerin tamaminda ve edebiyat dallarinin her ¢esidinde iistiin basari
elde eden kisilere nasip olur.”’®

6. Sii-imami Tefsir Anlayisina Gére Miifessirin Sartlari

Masumlarin disindaki insanlarin tefsir yapabilmeleri ve miifessir
iinvanini alabilmeleri bir takim sartlara baglanmistir. Aksi takdirde ayetleri
muhavere kaideleri, Arap edebiyatinin kurallar1 ve mevcut karinelerden
yardim alarak tefsir etmek yerine kendi goriisliniin yardimiyla tefsir eden
miifessirin, Allah’in maksadin1 anlamak pesinde olmadig1 agiktir ve bdyle
bir tefsir kinanmaya layiktir.”® Masumlarin disindaki insanlar igin siiphesiz
Kur’an’1 bilmenin en {stiin yollar1 onunla {insiyet etmek, onunla samimi
olmak ve ayetlerini tedebbiir etmektir. Kur’an ayetleri hakkinda tedebbiir
etmek ise ayetleri diger ayetlerle tefsir ve tatbik etmektir. Bu is fikri
hareketle i¢ icedir.®

Miifessirin sartlar1 konusunda ilk kez fikir beyan edenler bizzat
Imamlardir. Nitekim imam Cafer es-Sadik, Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek
i¢in nasih mensuhu, has ve ammi, muhkem ve miitesabihi, kesin emirleri ve
ruhsath seyleri, Mekki ve Meden1 ayetleri, niizul sebeplerini, miiphemi, kaza
ve kader ilmini, takdim ve te’hiri, miibeyyeni, derin anlamliyi, zahir ve
batini ... bilmenin 1dzim®* oldugunu ifade etmektedir.

Miifessirin bilmesi gereken ilimler bazi kaynaklarda edebi, nakli ve
dini ilimler seklinde kategorize edilmektedir. Ayetleri ve haberleri tefsir
etmek demek, bunlarin lafizlarinin manalarin1 agiklamak, murat olunan
manay1 kesfetmek, isaret ve ima ettikleri incelikleri ortaya g¢ikarmaktan

Ali Ekber Babai vd., Kur’dn Tefsiri Metodolojisi, $.62.

Kirca, Kur’dn’a Yonelisler, $.102 vd.

Muhammed b. Muhammed b. Rizd el-Kummi el-Meshedi, Kenzu'd-Dekdik ve Bahru’l-
Gardib, Tahran 1378, 1,44.

Ali Ekber Babai vd., Kur’dn Tefsiri Metodolojisi,s.79.

Amuli, Tefsiru’l-Muhiti’l-A’zam, |2 vd.

Ates, Isari Tefsir Okulu, $.51.
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ibarettir. Tefsir, agiklamak manasina gelir. Bu yiizden miifessirin Arap dilini,
onun irabini, sekillerini, istikakini, belagat ilmini, bedi sanatinda mezkdr
kelami giizellestirmeyi bilmesi gerekir. Miifessir, ayetlerin tefsiriyle ilgili
varid olan haberlere, akaid ilmine, teorik ahlak psikolojisine, toplu halde feri
hiikiimlere muttali olmali ve bunlarin maksatlarini bilmeli, isaretlerini
anlamalidir. Yine muhkem ve miitesabihi, nasih-mensiihu, &mm ve hassi
bilmelidir. Ciinkii eger edebi ilimleri bilmezse, anlamlar1 ve maksatlar
agiklamada ¢ok yanlis yapar. Ayetlerin tefsiriyle ilgili gelen haberlere
muttali olmazsa Kur’an’1 agiklamada ve yorumlamada ¢ok hata yapar. Dini
ilimleri bilmezse miitesabih ve miicmelleri agiklamada hataya diiser.
Isaretleri anlamaz, ondaki incelikleri bulamazsa tefsiri nakis olur hatta
tamamui hatali olan rey tefsiri olur. Bu durum te’vili (yorumu) bilmede de
aynidir. Yine miitesabihden muhkemi, mensihtan nasihi, hassdan ammu
ayirramazsa bunlari agiklama hususunda dogrular1 ortaya koyamaz ve
aciklama yaptig1 konuda hatasi ¢ok olur.®

Sia’nin, Masumlarin disindaki miifessirler i¢in 6ngoérdiigi sartlar: derli
toplu gormemiz bakimindan ¢agdas donemde Sia’nin 6nemli alimlerinden
Muhammed Hadi Marifet (6.1428/2007) tarafindan kaleme alan et-7efsir
ve’'l-Mufessirun adli esere bakmamiz yerinde olacaktir. Miiellif,
Salahiyetu’[-Miifessir bagligi altinda Ragib el-Isfahani’nin Mukaddimetu’t-
Tefsir adli eserinden miifessirin bilmesi gereken on maddeyi aynen iktibas
etmektedir. Miifessirin bilmesi gereken ilimler liigat ilmi, istikak, nahiv,
kiraat, siyer, hadis, fikih ustlu (nasth-mensih vb), fikih ilmi, kelam ilmi ve
mevhibe ilmidir. Bu on ilimde yetkinlesen ve bunlari tefsir ameliyesinde
kullanan kisi, Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir eden kisi olmaktan ¢ikar. Bu
iktibasi itirazsiz olarak kaydeden Hadi Marifet’in, Isfahani’nin saydigi bu
sartlar1 benimsedigini gostermektedir. Hadi Marifet bu malumati aktardiktan
sonra Isfahani’nin ifadelerinin gilizel ve iyi oldugunu ve Isfahani’nin, her
miifessirin bilmesi gereken ve buna bagli olarak miifessiri kendi reyiyle
tefsir eden miifessir kapsamindan ¢ikaracak sartlart agiklama hususunda
soziin hakkini verdigini belirtir. Bir sartla ki Allah’tan sakinmay1 (takva)
gozeterek. Boylece herhangi bir konuda bilgisi ve aydinlatici bir kitabi
olmadan s6z sOyleyemez. Hadi Marifet daha sonra Suyf{iti’nin mevhibe ilmi
hakkindaki agiklamalarini alintilar ve ardindan Zerkesi’nin, ‘kalbinde bidat
ve kibir bulunan kisilerin Kur’an’in sirlarim1 anlayamayacagi’ seklindeki
goriiglerini nakleder. Sonra sdyle der: “Allah sdyle buyurmaktadir: “O,
elbette degerli bir Kur’an’dir, korunmus bir Kitaptadir. Ona ancak
temizlenenler dokunabilir.” (Vakia,56/77-79). Bu yiizden Kur’an’in

Sultin Muhammed el-Cendbezi, Beydinu’s-Sadde fi Makdmati’l-Ibdde, Miiessesetu’l-
A’lemi’l-Matbiat, Beyrt ts.,[,12.
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hakikatleri ve onun Hak yolu gosteren bilgileri ancak i¢ diinyasini saf hale
getiren, nefsini kirlerden ve pisliklerden arindiran kisiye tecelli eder.” Hz.
Ali’nin sdzlerine de yer veren miiellif, Imamin soyle dedigini aktarir: “Allah,
kelamini ii¢ pargaya boldii. Onun bir parcasim1 alimin ve cahilin bilecegi
sekilde kildi. Bir kismimi Allah’in, kalbini Islim’a actig1, zihnini arindiran,
sezgisini latif hale getiren ve saglikli bir sekilde iyiyi kotiiyli temyiz eden
kisilerin bilecegi sekilde kildi. Diger kismi ise sadece Allah, O’nun liitiifta
bulunduklar1 ve ilimde derinlesmis olanlarin bilecegi sekilde kildi. Allah
sOyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size
iyi ile kotiiyii aywdedecek bir anlayis verir.” (Enfal, 8/29) ve yine s0yle
buyurmaktadir:  “Allah'tan korkun. Allah size gerekli olant ogretir.”
(Bakara, 2/282).® Aktardigimiz bu bilgilerden hareketle, Masumlari bir
yana birakacak olursak, son dénemlerde Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Siasi’nin
bir miifessir icin hemen hemen aymi sartlari kabul ettiklerini belirtmek
miimkiindiir.

Kanaatimizce Imamiyye Siasi, dirdyet tefsirinde miifessir igin ilmi
sartlar1 gerekli gormekle birlikte manevi boyuta daha ¢ok agirlik
vermektedir. Bunun imamet anlayisi ile bir ilgisinin oldugu ortadadir. Bu
baglamda bilhassa Ahbarilerin miifessir i¢in temel sart olarak Allah, Hz.
Peygamber ve Ehl-i Beyt ile derin bir manevi bag olusturmayi kabul ettikleri
anlagilmaktadir. Nitekim Ahbariligin 6nemli simalarindan olan Molla
Muhsin Feyz el-Kasani (6.1091/1680) s6yle demektedir: “Dogrusu, samimi
bir sekilde Allah’a, Resulune ve Ehl-i Beyt’e boyun egen ve ilmini onlardan
alan, onlardan gelen rivayetlerin pesinden giden, onlarin sirlarindan haberdar
olan kiginin ilimde derinlesmesi, marifette itminana ermesi, kalp gdziiniin
acilmasi, esyanin hakikatini bilmesi, yakin ruhuna ulagmasi, refah iginde
yasayanlara zor gelen seylerin ona kolay gelmesi, cahillerin korkup
kactiklar1 seylerle onun iinsiyet etmesi ve en yiice makamda bedeni ve
ruhuyla diinyaya eslik etmesi miimkiindiir. Béylece o kisi, Kur’an’in bazi
ilging seylerinden faydalanir ve Kur’an’in hayret verici seylerinden bir nebze
istinbat eder.”® Fakat kisi takva sahibi olmadigi miiddet¢e Kur’an’in
hakikatlerini iyice anlayamaz.

Miifessirin manevi donanima sahip olmasinin 6nemli bir gerekcesi de
Kur’an’in ihtiva ettigi batinl manalardan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in
batini manalar igermedigini diisiinenlere karsi bazi Sil miifessirler asir1 bir
tepki gostermektedirler. Ciinkii ‘Kur’an’in zahir tefsirinin anlattigi seyin
disinda Kur’an’in baska manasi yoktur’ diyen, kendi bilgisinin sinirlarindan
haber veren kisidir. Boyle yapan kisi, biitiin herkesi kendi seviyesine ve

8 Marifet, et-Tefsir ve I-Mufessiriin, 1,50-53.
8 Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1, 15; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 11,152.
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makamina indirdigi i¢in hata etmistir. Halbuki Kur’an, haberler ve rivayetler
Kur’an’in manalarmi anlayanlar (erbabu’l-fehm) igin oldukca genis
oldugunu gostermektedir.®*® Ayrica Imamlar disindaki miifessirlerin
salahiyeti de onlarin imamlara tabi olmalariyla dogru orantilidir. Her kim,
ihlasl bir sekilde Allah’a Resuliine onun aline ve Ehl-i Beyt’e boyun eger,
ilmini onlardan alir, onlardan gelen haberlere uyar ve onlarin sirlarina
muttali olursa o kisi ilimde, marifette derinlesir ve kalp gozii acilir. Esyanin
hakikatine iliskin bilgiye ulagir.®

Sia’nin  alimler hiyerarsisinde dirayet yOntemini benimsemis
miifessirin, miictehidden asagi konumda oldugu sdylenebilir. Anlasildig
kadariyla miictehidler bir anlamda imamin naibi olarak en {ist mertebede
bulunmaktadirlar. Cilinkii miictehidin ugrasisi olan ictihad daha kapsamli bir
faaliyettir. Ictihadin temeli Arapga lugat ilmi, Arapga kurallar ilmi, tefsir
ilmi, hadis ilmi, rical ilmi, diraye ilmi, kelam ilmi, mantik ilmi, usitl-i fikih
ilmi, 6rfi ve uzmanhk konulari igin yeterli ilimdir.®” Dolayisiyla tefsir ilmi
miictehidin bilmesi gereken ilimlerden birisi olup ictihadin gerekli
unsurlarindan sadece birini teskil etmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Sit-imami tefsir anlayis1 incelendiginde, Kur’an’in, anlasilmas1 gii¢
bir kitap oldugu izlenimi dogmaktadir. Her ne kadar bir kisim Sii miifessirler
cesitli ayetleri delil getirerek Kur’an’in kolay ve anlasilir bir kitap oldugunu
sOyleseler de vakia boyle degildir. Zira bir ayetin basi, ortasi ve sonu bile
baska manalara geldigine goére Kur’an’i anlamak zor oldugu gibi, yanlis
anlama ihtimali de son derece yiiksek olabilmektedir. Bu nedenle Kur’an’1
yanlis anlama ve yorumlamanin vebalinden korunmak igin Imamlarin
gblgesine sigmilmis, ne var ki, sonucta Imamlarin otoritesi, siradan
insanlarin Gtesinde alimleri dahi Kur’an’t anlama konusunda zorlayan bir
merci haline donligsmiistiir.

Sii-Imami tefsir anlayisinda ana hatlarryla Ahbarilerin ve Usililerin
temsil ettigi iki tefsir egilimi ve bu egilimlere baglh olarak iki ¢esit miifessir
profili miisahede edilmektedir. Ahbariler masumlarin disindaki miifessirleri
sadece bir nakilci olarak goriirken, Usililer hareketiyle birlikte masumlarin
digindaki alimlere de izafi bir mifessirlik payesi verilmistir. Yani
Ahbarilerin nazarinda miifessir sadece bir nakilciden ibarettir. Usililere gore
ise miifessirin te’vil hakki var demektir. Bununla birlikte Ustlilerde de
Imamlarm her haliikarda tartismasiz bir 6nceligi s6z konusudur. Bunun

Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,14.

Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,14 vd.

Amid Zencani, “Sia ve Ehl-i Siinnet’te i¢tihad” II. Uluslararas: Islam Diisiincesi Konferanst,
Istanbul 1997, 5.227.
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sebebi, imametin vahiy kurumunun bir devami olarak telakki edilmesi

boylece Imamlarin otoritesi disinda bir otoritenin taninmamasidir. Ayrica

biitin - peygamberlerin ilminin Hz. Ali’de ve onun soyundan gelen

Imamlarda toplanmis olmas1 da dogal olarak Imamlarin karsisinda herhangi

bir makama yetki tamimamaktadir. Fakat “Gaybet-i Kiibra”dan sonra

miictehidlerin ve diger din alimlerinin, otoriteden biraz pay almaya
basladiklarini ve gilinlimiizde bu yetkinin devralinmasinin daha da
cogaldigini iddia etmek miimkiindiir.

Erken donem Sii miifessirleri asir1 derecede rivayetlere yer
vermislerdir. Bunun muhtemel sebeplerinden birisi Imamlarin sahsiyeti
etrafinda Sii toplumunun farkli bir kimlik olarak kendilerini ortaya koyma
cabalaridir. Yani ilk donem Sii miifessirler Sii toplumunu yeni bir olusum
olarak tasarimlamak i¢in asir1 rivayetlere bagvurdular ve dirayete olumlu
bakmadilar. Ancak rivayetlerin sinirli olusuna karsin yeni ihtiyaglarin zuhuru
ve bazi problemlerin ¢oziim beklemesi, diger bir ekol olan Usililer icin
zemin hazirladi. Usdliler ise ictihadi 6n plana ¢ikarmaya gayret ettiler ve bu
gayretleri en azindan Ahbari gelenekteki kati rivayet anlayisini esnetti ve
daha gercek¢i yorumlara zemin hazirladi. Bu baglamda Usililerin Sii
diisiincesine biiyiik katkilari oldugu yadsinamaz. Nihai tahlilde miifessir de
gercek kimligini Usililerle kazanmistir. Kisacast  Sii-Imami  tefsir
anlayisinda imamet inanci miifessirin konumunu, miifessir olmanin sartlarini
ve tefsirin sinirlarini tamamiyla tesiri altina almigtir. Bu tesir Ahbarilerde
daha baskin durumda olmakla birlikte, Usili ¢izgi de bundan miistagni
degildir.
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