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“ESATIRU’L-EVVELIN” BAGLAMINDA KISSA VE MIiTOLOJI ILiSKiSi

Dr. Ramazan BARMAN!

OZET

Bu calisma mitolojinin mahiyetini ele alarak “esatiru’l-evvelin” ifadesi baglaminda vahiy,
kissa ve mitoloji iliskisi iizerinde durmaktadir. Kur’an vahyini anlamak i¢in vahyin nazil oldugu
toplumun kiiltiirel yapisini ve kutsal saydiklari inanglart bilmek gerekmektedir. Kutsal, insan igin
onemli ve belirleyici bir degerdir. Vahiy, hakikati ifade eden kutsaldir. Mitoloji ise insan kdkenli
olup ait oldugu toplum ve medeniyetin duygu, diisiince, inang ve diinya goriisiine ait, insanin kutsal
olanla iligkisine etki eden, kutsallagtirllmis hikayelerden olugmaktadir. Kadim toplumlarda
mitolojik bilgi, bilimsel bilgi seklindedir. Mitolojiyi yitkmak i¢in gonderilen vahiy tarih boyunca
mitolojinin etkilerine maruz kalmistir. Mitoloji ehl-i kitabin mukaddes kitaplarina girmeye
basarmistir. Kur’an, ehli kitabin kutsal kitaplarindaki bu mitolojik unsurlar tashih ederek dogru
olan tarihsel vakiay1 kissalar seklinde tarihsel gercekligi ile haber vermektedir. Mitoloji, gercekligi
olmayan sahte, uydurma ve kutsal disidir. Hakikat olan vahiy ve mitoloji hep birbiri ile ¢atigsma
halinde olmustur. insan, kendisini bu ¢atismanin ortasinda bulmustur. Ilk insan Hz. Adem’den
sonra bircok peygamber, tahrif ve mitoslastirilan ilahi vahyi, tashih i¢in gonderilmistir. Vahiy ve
mitoloji hakikati ve olaylar1 agiklama iddias1 tasimaktadir. Mekke miisriklerinin “esatiru’l-
evvelin” dedikleri mitolojidir. Mitoloji, profan ve pagan deger yargisi iiretmektedir. Vahiy, ilahi
hakikattir. Mitoslar kendisine inananlar oldugu miiddetce insanlarin hayatina ritiiel ve seremoniler
araciligl ile girmistir. Mitoloji ise beseri kokeni ve iginde tasidigr sirk unsurlar ile batildir.
Mitolojik unsurlar, tefsire tarihsel bilgiler tastyan Israilliyyat seklinde girmistir. Vahyin nazil
oldugu toplumlarda mitoloji, vahye kars1 bir tarihsel bir delil olarak ileri siiriilmiistiir. Bugiin
Bati’da mitoloji kendisini “kutsal gelenek” olarak kabul ettirmistir.
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THE RELATIONSHIP OF KISSA AND MYTHOLOGY IN THE CONTEXT OF
“ESATIRU'L-EVVELIN?”

ABSTRACT

This study focuses on the relationship between revelation, parable and mythology in the
context of the expression “esatiru’l-evvelin” by considering the nature of mythology. In order to
understand the revelation of the Qur’an, it is necessary to know the cultural structure of the society
in which the revelation was revealed and the beliefs they consider sacred. Sacred is an important
and decisive value for human beings. Revelation is sacred, expressing truth. Mythology, on the
other hand, is of human origin and consists of sanctified stories belonging to the emotions,
thoughts, beliefs and worldviews of the society and civilization to which it belongs, and which
affect the relationship of man with the sacred. In ancient societies, motological knowledge is in
the form of scientific knowledge. The revelation sent to destroy mythology has been exposed to
the effects of mythology throughout history. Mythology has managed to enter the holy books of
the people of the book. The Qur’an corrects these mythological elements in the holy books of the
people of the book and informs the true historical event with its historical reality in the form of
anecdotes. Mythology is false, fabricated and profane without reality. Revelation and mythology,
which is the truth, have always been in conflict with each other. Man has found himself in the
middle of this conflict. The first human after Adam, many prophets were sent to correct the divine
revelation, which was distorted and mythologized. Revelation and mythology claim to explain
truth and events. It is the mythology that the Meccan polytheists called “esatiru’l-evvelin”.
Mythology produces profane and pagan value judgments. Revelation is divine truth. As long as
there were those who believed in the myths, they entered the lives of people through rituals and
ceremonies. Mythology, on the other hand, is superstitious with its human origin and elements of
polytheism it carries. Mythological elements entered the commentary in the form of Israel, which
carries historical information. In societies where revelation was revealed, mythology was put
forward as a historical evidence against revelation. Today, mythology has established itself as a
“sacred tradition” in the West.
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GIRIS

Insanlar, peygamberler vasitasiyla kendilerine gonderilen ilahi vahye kars1 koymak igin
cesitli argiimanlar ileri siirmiislerdir. Bunlardan bir tanesi de mitolojidir. Onceki peygamberlerin
ve toplumlarin yasamlari, Kur’an’da kissa seklinde teolojik baglamiyla yer almaktadir.
Kissalardaki olgu ve olaylarda tahrif edilen hakikat ve hikmet, son vahiy Kur’an tarafindan tashih
edilerek vahiy konusu edilmistir. Onceki vahiylerin miintesipleri, ilahi kaynakli inanglarmi tahrif
edip kendi mitolojilerini kutsallagtirarak ilahi bir hiiviyet vermislerdir. Mitoloji, beser akil ve
tasavvurunun {riini olan kutsallastirilmis aciklamalardir. Kur’an’da haber verilen kadim
toplumlarin mucize talepleri mitsel imgeler tasimaktadir. Cahiliye toplumu, Hz. Muhammed (a.s.)
gonderilen Kur’an’a karsi bir delil olmasi i¢in de mitolojiye sarilmistir.

Kadim toplumlarin hayatindaki olgu ve hadiselerin kendi hakikat ve hikmet baglamindan
koparilarak geleneksellesmesi ve sonra ritiiellesmesi sonucu, mitolojilestigini  séylemek
miimkiindiir. Kiiltiir ve gelenekler de mitoloji gibi ritiiellesirse zamanla bunlar da
kutsallastirilmaktadir. Mitoslasma ve hurafelesme en ¢ok dini inang¢ ve akide alaninda kendini
gostermektedir. Vahyin mitolojilesmesi ve mitolojinin kutsallastirilmasi, toplumsal hayatta hala
devam eden bir siirectir. Toplumlarin sahip oldugu kiiltiir, etkin, degisken canliligin1 nasil
stirdiirtiyorsa, mitolojik etkiler de inang ve ritiiellerde varligin1 gostererek hayatiyetini devam
ettirebilmektedir.

Kur’an, tarihte belli bir zaman ve mekanda yasayan Mekke cahiliye toplumuna nazil
olmustur. Cahiliye toplumunda Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a kars1 birgok iddia ileri siiriilmistiir.
[lahi hitab1 anlamak i¢in cahiliye toplumunun kutsal saydiklari inanglarin ve bu inang degerlerin
beslendikleri kaynaklarin, mitolojik olup olmadiginin incelenmesini gerektirmektedir. Ciinkii
Kur’an, bu batil iddia, inang ve degerlerden bahsetmektedir. Vahye kars1 6ne siiriilen iddialardan
bir tanesi de Kur’an’da ayrintilar1 ile anlatilan kissalarin, dnceki toplumlara ait efsane ve mitoloji
belirtilen “esatiru’l-evvelin” ifadesidir. Bu mitoloji iddiasinin kiiltiirel ve inang temellerinin
incelenmesi ¢calismamizin kapsami ve sinirlarini teskil etmektedir.

Insanin ve evrenin yaratilisi, insanligin erken dénemlerindeki olaylar, insanin gelecegi,
oliim ve 6liim sonrasi, metafizik hayat, insanin a¢iklamaya, anlamaya ¢alistig1 konulardir. Mitoslar
da evrenin ve ilk insanin nasil yaratildigini, tarihin erken dénemlerinde vuku bulan biiyiik olaylarin
nasil meydana geldigini agiklayan sdylence ve hikayelerden olusmaktadir.

Kiltir ve uygarliklar, milli kimliklerini kendi tarihlerinde yer alan mitolojilerle
olusturabilmektedir. Hakikat herkesin uzanabilecegi yerde olmasina ragmen yaygin, sevimli ve
ilging olmast hasebiyle mitolojiler, ilahi vahyin 6niine ge¢mistir. Bu durum vahiy ve mitoloji
etkilesimi sorununu meydana getirmektir. Mitoloji, tarih dis1 gergekligi ile vahyi etkisizlestirme,
tahrif etme, beseri diizeye indirgeme islevi iistlenmektedir. Oyle ki mitolojilerdeki vakialar, vahiy
kaynakli olmasina ragmen farkli versiyonlari ile vahye rakip bir rol iistlenmis, ehl-i kitabin semavi
kitaplarina sizarak tahrif etmeyi bagarmigtir. Bu durum son vahiy Kur’an tashih edilerek agikliga
kavusturulmustur.
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Mitos, insan bilincindeki beseri formlardan olusmaktadir. Mitoloji, kutsal hikayelerle
vahyin benzeri bir islevi listlenmek iddiasindadir. Clinkii mitoslar insan davranisi i¢in model olma
ve bu yontemle yasama anlam ve deger kazandirma amaci tagimaktadir. (Eliade, 2001, s. 11)

2 (133

Kur’an vahyinin nazil oldugu toplumda “esatiru’l-evvelin” “Oncekilerin efsaneleri”
denilerek vahye kars1 ¢ikilmistir. Bat1’da mitoslar vahiy gibi kutsal kabul edilmektedir. Insanlarin
varliga ve tarihe bakislarinda mitoslar egemen olunca dini anlayislari da mitolojilesmistir.
Yasadigimiz ¢agin inanglarinda mitoslar, vahiyden daha etkin bir rol almistir. Cilinkii mitoloji
Kur’an ve Kur’an’dan 6nceki ilahi vahiyler hakkinda arkeolojik algilar olugturmaktadir.

Kur’an’da mitolojik bir unsur ve muhteva bulunmamaktadir. Kur’an, vahiy kaynakli
mukaddes bir kitap olmasi hasebiyle bizzat hakikatin kendisi vasfina sahiptir. Ciinkii vahiy, askin
ve miiteal olan yiice Allah’in kelamidir. Bu hususta Yiice Allah bir ayette soyle buyurmaktadir:
“Elbette, kendisinde siiphe bulunmayan bu Kur’an, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”
(Suara, 26/192) Baska bir ayette ise “ Batil, Kur’'an’a éniinden de ardindan da gelemez.” (Fussilet
41/42) buyurularak Kur’an’in ilahi oldugu belirtilmistir.

Cahiliye sirk kiiltiiriinde inang tasavvurlari karigik ve kirlidir. Cahiliye kiiltiirel yapist ilahi
hakikatlerin indirgemeci ve mitolojik bir zihin yapisiyla algilandigini géstermektedir. Bu algilama
sekli, vahyin yerini alarak tarihin mitolojileserek dinlesmesi, ilahi vahye dayali Islim’in
mitolojilesmesi sorununa doniisebilmektedir. Caligmamizda kissa ve mitolojinin mabhiyetini,
islevini sonra etkilesim sorununu ele alacagiz. Kissalarin tahrif edilerek mitolojilesmesi ve
mitolojinin kutsal 6ykii anlatiminin Kissanin yerini almasi sorununa deginecegiz. Arastirmamiz
vahiy ve mitoloji etkilesimini, kutsallastirilan veya mitoslasan olgular, metin ve dokiiman tahlili
yapilarak nitel ve elestirel yontemle ele alinarak mitolojilestirilen inang ve olgular ilgili ayetler
baglaminda analizi yapilacaktir. Calismamizda kissa ve mitoloji iliskisi ile ilgili kavramlarin
mahiyeti ve mitolojik 6zellik kazanan bazi inang ve olgu 6rnekleri ile sinirlt tutulacaktir.

Mitoloji ve mitoloji bilim dali, 6zellikle kadim Grek kiiltiiriinde yer almis, kokleri tarih
oncesi zamanlara kadar uzanabilmektedir. Kur’an’da “esatiru’l-evvelin” seklinde yer almasina
ragmen bu alanda yapilan ¢alismalar olduk¢a az sayidadir. Mitoloji, tefsir alaninda daha ¢ok
Israiliyyat seklinde kendini gostermistir. Onceki peygamberlerin miintesiplerinin eliyle tahrif
edilen vahiy, Yahudilik ve Hristiyanlik seklini almistir. Batida, Kitab-1 Mukaddes, Rudolf
Bultman’in tarihsel tenkit¢i yontemi ile mitolojiden arindirilmaya c¢aligilmaktadir. Yahudilik ve
Hristiyanliktan Islam kaynaklarina gecen bilgileri ifade etmek igin Israiliyyat ve Nasraniyyat
kavramlar1 kullanilmaktadir. Terim olarak Israiliyyat, Yahudilik ve Hiritiyanliga ait efsane, kissa
olay ve mitolojik bilgiler anlamindadir. Israiliyyata ait bilgiler, miistakil olarak degil daha gok
Islam tefsir kaynaklarina olgu ve olaylarin gérsellestirilmis agiklamalar1 seklinde sizmustir.
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Mitoloji ve mitoloji bilimi kokleri antik ¢aglara dayanmasina ragmen mitoloji ve din iligkisi
alaninda inceleme ve arastirmalar yeni sayilir. Din ve mitoloji alaninda M. Evkuran yiiksek lisans,
Sadik Kilig¢, Sehmus Demir, Sinasi Giindiiz, Mustafa Oztiirk kitap olarak, Hatice K. Arpagus, Ali
Albayrak, makale seklinde inang ve akide alanindaki mitolojik unsurlar ile kissa ve mitoloji
baglaminda ele alinmistir.

Calismamiz “esatiru’l-evvelin” baglaminda kissa ve mitoloji bashg altinda kissalarin
mitolojilesmesi ve mitolojinin kissa ve vahye etkisi ile kutsallasmasi meselesini ele almasiyla dinin
mitolojilesmesi, mitolojinin dinlesmesi ve inanca etkisini irdelemesi ile dnceki ¢alismalardan
ayrilmaktadir.

1. TANIMLAR
Mitoloji konusu ile ilgili kelime ve kavramlar, kiiltiirlere gore farkli tanimlar ve tarifleri
yapilabilmektedir. Ancak her kiiltiiriin tanim1 farkli bir perspektifi yansittigi dikkate alinmalidir.

1.1. Mitoloji

Insan, kendisini kusatan, iizerinde yasadig1 varlik evreninde hayatini siirdiirebilmesi ve
anlamli bir diinya kurmasi igin deger iiretmesi gerekmektedir. Insan yeryiiziinde Allah’a dykiinen
bir varliktir.

Insan, i¢inde bulundugu evreni aciklamak, yasadig1 toplumla uyumlu olmak ve yeni
degerler sistemine karsi koyma giiciine sahip olarak kendisinin trettigi mitoslarla kusatilmas,
rasyonel olmayan tasavvurla mitolojik bir diinya olusturabilmektedir. insanin kendi iirettigi
degerler sistemi ile ilahi vahyin belirledigi degerler sistemi ¢atisinca i¢inde bulundugu toplumun
kiiltiir ve degerleriyle kendini giiglii kilan, kendi iirettigi ve kutsallik atfettigi mitoslara
yonelmektedir. Mitoloji, kutsala Gykiinen anlatilar icermesi nedeniyle profan deger yargilari
uretmektedir. Mitoslar, tarihin insasindaki Allah ve insan/peygamber roliinii olaganiistii
kahramanlara yiiklemektedir. Kutsal ve ilahi olan1 profan bir anlayisla beserilestirmekte ve ilahi
olani, insan tasavvuruna agik hale getirip dine yeni kutsallastirilmis degerler katabilmektedir. Ilahi
kutsal alan, tevhide dayanan diizen miikemmel iken profan alan insana ait isler olup degisken ve
kaotiktir.

Mitoloji terimi Arapga “ustur” ash esasi olmayan, efsane anlaminda olup tarihsel bir
gergeklige sahip olmayan hayali dykiilerdir. Mitoloji teriminin karsilig1 tarihsel bir gerceklige
sahip kissa olan degil “usture”dir. Teolojik ifade ile mitoloji (usture) batili, kissa ise hakikati ifade
etmektedir. Mitoslarin kaynagi tarihsel olaylardir. Ama mitoloji bu olaylar1 efsanelestirip
kutsallastirarak hikdayeye doniistirmektedir. Mitoslar emredici olmayan &rnek modeller
sunmaktadir. Kaynagi ilahi olan kissalar ise dinamik, canli, gergekei, bir zaman ve mekéanda
meydana gelmis olaylardan, 6rnek kesitler anlatarak, toplum ig¢in model, insan i¢in ahlaki kisilik
insa etmektedir. (Albayrak, 2017, s. 955) Onceki toplumlar mitos iirettigi gibi modern toplumlar
da daha 6nce tiretilen mitoslarla yetinmeyerek yeni kutsal mitoslar iiretebilmektedir. (Carr, 2001,
S. 20-23) Her ¢agda her toplum kendi mitolojilerini yeniden iirettigi sdylenebilir.

ASEAD CILT 8 SAYI 3 Yil 2021, S 632-661



Ramazan BARMAN | 637

Kur’an’in yaklasik tgte ikisi, insanligin Onceki donemlerinden, ge¢mis toplumlarin
serencamindan bahsetmektedir. Bu nedenle toplumlar, kendilerinden 6nceki toplumlarin inanglari
ve tasavvurlari ile tarihsel olarak yeniden insa edilmektedir. Boylece insan kendi tirettigi mitoslarin
tahakkiimiine goniillii olarak girmis olmaktadir. Buna teolojik ifade ile kendi kurdugu mitoslarin
kulu oldugunu soylemek miimkiindiir. Her medeniyet ve toplumun kendi tarihinden gelen
mitoslar1 bulunmaktadir. Bu mitoslar medeniyet ve toplum i¢in insa edici degerler liretmektedir.
(Camphell, 1994, s. 14, 15)

Mitoslar, bir toplumun ortaklasa paylastiklar: kutsallastirilmis degerleri tasimaktadir. Bu
kutsallastirma, insan bilincindeki degisen formlara gore sekillenmektedir. Mitos, deger ve
simgelerin toplandig1 otoriter bir merciidir.

Mitolojik agiklamalar, ilahi vahiyle peygamberlere gelen bilgi ve haberler ile ¢atisma
halindedir. (Mardin, 1992, s. 96, 118) Mitoslar insan igin tretilmis kutsal inang modelleri
sunmaktadir. Bu nedenle mitoslarin kutsal bir 6ykii oldugu ifade edilmistir. (Eliade, 2001, s. 15)
Bazi bilginlere gore mitoslar, dini geleneklerin sekil degistirmis halidir. (Can, 1994, s. 2) Mitoloji
19. yiizyilda once pozitivist diigiince etkisi ile Eski Yunan, Eski Roma ve antik caglarin
geleneklerini, efsanelerini, metafizik varliklara iliskin agiklamalar i¢in kullanilmis, (Giindiiz,
2009: s. 15) daha sonra kutsal hikayelerle siradan hikayeleri, tarihsel ve bilimsel incelenip ayirt
edilmesi amaciyla, bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun i¢in oncelikle mitolojinin
mahiyetinin ve islevinin ne oldugu incelenmesi gerekmektedir.

Mitoloji bilimi dort kola ayrilmaktadir: 1. Teogoni Tanrilarin nasil olustuklarini, 2.
Kozmogoni evrenin nasil olustugunu, 3. Eskatoloji insanin ve evrenin gelecegini, 4. Mitoloji, Ilk
Cag insanlarmin bilimsellik Oncesi diissel ve varsayima dayali agiklamalarini konu edinip
incelemektedir. Mitoloji basta sadece klasik antik ¢agin inanglarini isimlendirmek igin
kullanilirken daha sonra biitiin inang¢lar1 kapsamistir. (Hangerlioglu, 1985, s. 167)

Mit teriminin kokeni Yunancadir. Eski Yunancada s6z kavrami igin mythos, ephos, logos
seklinde ti¢ kelime kullanilmistir. Mit bir toplumda kabul edilmis olaganiistii agiklamalar tasiyan
geleneklerin, tabii ve dogal olaylarin, toplumsal yasanti1 bi¢imlerinin gerg¢ekligi olmayan bir mekan
ve tarihe isnat edilerek daha genis bigimde, yeniden iiretilmis sOylenceler seklinde tanimi
yapilmaktadir. Tarith¢i Heredot mythosa tarihsel degeri olmayan, giivenilmez bir sOylenti,
gergeklerle iligkisi olmayan, uydurma masal demistir. Ephos ise, vezinli bir dl¢iiye gore siislii bir
sekilde sOylenmis sozdiir. Ephos, insana ilahl bir armagan olup destan, ezgi, siir anlamina
gelmektedir. Logos ise ( el-aklu’l- kevni, evrensel akil) hakikatin insan soziiyle ifade edilmesidir.
Logos insanda diisiince, dogada kanun olarak yasal diizeni yansitir. Logos, bilgi ve bilim i¢in
kullanilmaktadir. (Erhat, 1996, s. 1)

Logos, evrenin hayati, yasasi, evrende hakim olan diizeni mitoloji ve efsanelerden arinmis
olarak agiklamak igin tabiattaki olaylarn ebedi devimine hakim olan “killi yasa”dir. Hak din,
evrende gegerli olan kiilli yasa yani evrensel akil ile uyumludur. (Cabiri, 1997, s. 22) Mitoloji ise
fiziksel olan ilahi yasalar {istli olup metafizik mahiyyettedir.
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Efsane ve mitoloji yazar1 Bratton (1896-1970), mitolojiyi “kadim insanin bilimsel bilgisi”
olarak tanimlamustir. (Fiske, 2007, 30-40) Mit, dogal bir olgunun bir zeka ve toplumsal akil
tarafindan agiklanmasidir. Mit, agiklayici bilgi tasiyan, bir sembol ya da arkaik donem’deki ilkel
bir bilim sekli olup, yasandigi zamana ait pratik malumat igermektedir. Bilgi ¢cagindaki bilimsel
kuram ile yapilan, tarih ncesi insanlar tarafindan mitoloji ile yapilmistir. (Fiske, 2007, s. 30-40)
Mitoslar, asir1 olana, gegmise, gelecege ve simdi yasanmakta olanla ilgilidir. Mitoloji ile birey
toplumdaki ritiielleri ve inang geleneklerini dogru kabul etme, kiiltiirel, diisiinsel ve siyasal yapilari
stirdiirme Ve arzular1 dogrultusunda kurgulanan genel kabul goren kanaatlerini koruyabilmektedir.
(Giindiiz, 1998, s. 20-29)

Yunanlilar genellikle evrenle ve bir biitiin olarak tabiatla iliski kurmuslar, siirekli onu
tamimaya, tabiat olaylarmi1 ¢ozmeye c¢alismiglardir. Bunu sosyal ve Kkiiltiirel hayatlarindan
cikardiklart bilgilere gére yapmislardir. Bundan hareketle hayati ve diizeni, evrene ve tabiata isnat
etmisler, yerli yoneticilerin niifuz bolgelerini paylastiklar1 gibi tabiati1 da ¢esitli Tanrilar arasinda

taksim etmislerdir. Bu durum Eski Yunan toplumunda, tabiatin mitolojik yonden agiklamasini
ifade etmektedir.(Cabiri, 1997, s. 29)

Mit, sdylenen veya duyulan hayal iriinii, uydurulmus sézlerden meydana gelmektedir.
Masal, efsane, sdylence anlamina gelen “mythos” kelimesinden tiiremistir. Mythos, bilgi degeri
ve hakikati ifade agisindan giivenli bilgi kaynagi degildir. Ciinkii insanlar kiiltiirlerini olustururken
gordiiklerini, duyduklarini anlatirken yalanlarla abarti ile siislemislerdir. Mit, dini yasantiy1 igine
alarak inan¢ ve akide alanini da kapsamaktadir. (Hancerlioglu, 1985, 4/166) Idealist diisiiniir
Friedrich Schelling’e gore mitoloji, toplumun riiniidir, birkag kisi tarafindan degil, kollektif bir
bigimde olusturulmustur. Insanin iradesini asan her seyin yiiceltilmesi ve ilahlastirilmas: sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. (Kilig, 1993, s. 61, 62) Bir¢ok mitosun konusu ilahi vahiylerde gegen
kissalarda yer almaktadir. Ancak vahyin tahrif edilmesi siireciyle kissalar da amaci ve ayrintilar
unutularak tahrife ugramis hakikat icermeyen efsanelere doniismiistir. Bu da mitoslarin
kaynagimin vahiy oldugunu gostermektedir. Mitoslar boylece zamansiz ve mekansiz bir tarihten
kutsal gelenek seklinde yeryiiziine gelerek, kutsal bir dykii olarak insana kendini kabul ettirmeye
caligmaktadir. (Camphell, 1992, s. 29, 32, 430)

Mitoslar, tarihin erken donemlerinde ¢ok tanrici, pagan ve putperest toplum
geleneklerinden beslenerek daha sonraki ¢aglarin dini ve tarihsel metinlerinde yer almistir. Her
kiiltiirel ve dini gelenek kendini merkeze alarak kendine gore bir gergeklik ve hakikat algisi
olusturmaktadir. Her toplum kendi mitolojik gelenek ve tasavvurlari ile kutsal metinleri anlamaya,
yorumlamaya calismaktadir. Insan, evrenin ve insanin ilk yaratilisini, insanlk tarihindeki biiyiik
olaylari, sahip oldugu gelenek ve mitolojik diisiince ve algilarla anlamaktadir. ( Giindiiz, 2009, s.
17-19)

Arkaik toplumlarin dini yasaminda mistik islevsel nitelik tasiyan ritiiel, biiyii, mitoslar,
sihirbaz hekimler, samanlar ve bilge kabul edilen yasli ustalarin rolityle 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bu sihirbazlar agkin giice sahip olduguna inanilan kahramanlar olarak kabul edilmektedir.
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Ilkel kabile toplum yasantisinda, tasavvur olusturan inang ve ritiieller iceren birgok efsane (kutsal
gelenek) bulunmaktadir. (Eliade, 2001, s. 11, 25, Herve, 1973, s. 64-83)

Mitoslar antik ¢aglarda beseri ¢abayla {iretilmis, giinliik ayin ve térenleri anlatan toplumsal
geleneklerinde kabul edilen, tabiati ve tarihsel olaylar1 agiklama, anlamlandirma islevi
gormektedir. (Tumer, Kiigiik, 1997, s. 52, 73) Arkaik toplumlar farkli anlama ve yorumlama
bi¢imleri vardir. Mitolojik anlama, toplumun kendi dil ve kiiltiirti i¢inde biitiinlestigi, kendini ifade
etme, anlama bigimi olarak diinya gorisiidiir. Mitoloji, aydinlanma ¢agi ile modern aklin kabul
etmedigi veya artik bilimsel sayilamayan eski diinyaya ait diisiincelerden olusan dykiilerdir.

Mit, tarihsel olaylara dayanmaktadir. Insanin tarih éncesine mitolojik bilgi hakimdir. 19.
yiizyildan sonra pozitivizm ile birlikte bilgi rasyonellesmis, deneysel tecriibe gelismistir. Ama
mitoslar hala kiiltiirel alanda varliklari siirmektedir. Insani zihinsel bilgi tecriibesini mitolojik

¢ag, metafizik ¢ag ve son donem olarak pozitivist ¢ag olarak ayirmak miimkiindiir. (Giindiiz, 2009,
s. 16)

Mitoloji, bir uygarliga veya toplumsal bir gelenegin inanglarini, ritiiel uygulamalarini ya
da tabiat olaylarini agiklamak i¢in yaganmis varsayilan, kutsal kabul edilen olaylar1 aktarmaktadir.
Mitler ile ritiieller arasinda yakin bir iligki vardir. Bir mitle baglantili olmayan hig¢bir ayin yoktur.
Arkaik ¢aglarda bilginin tasiyicisi sayilan mitlerin, evreni denetlemeye, insani tabiatiistiinde etkin
kilmaya, kutsala hakim olma ve yonetme ¢abasindadir

Mit, gecmis zamanlarin degersiz Oykii ve masallart olan 6lii Grlinleri degildir. Tarihin
icinden dogan hikayelerin yeniden canlandirilmasidir. Mit, ilkel insanin bir tiir bilimsel diirtii ve
bilgi merakini gidermistir. Insan zihnini mesgul eden bir konuda aciklamalar yaparak, insana
motivasyon saglamistir. Yasama etkin ve coskulu bir sekilde destek vermektedir. Mitler insan
tasavvurunda siirekli bulunan formlardir. Mit, temel sosyal 6zellikleri agiklayan kutsal gelenek
olarak kabul gérmistiir. (Malinowski, 1990, s. 72-131) Bu nedenle mitoloji, dinin insan zihninde
beserce anlasilmasini, algilanmasini (antropoformizm) ifade ettigini s0ylemek miimkiindiir.

Tarihsel bir gergeklige sahip olmayan mitoslar, tarihin yeni anlamlarla yeniden
sekillenmesi islevi gormektedir. Boylece tarih kendi gergekligini kaybederek yasanmamis bir
efsaneye doniisebilmektedir. Saussure’iin gosterge teorisine gore mit, kutsal anlatilar1 tahrif eden,
onlara kargi duran bir mesajdir. (Cevizci, 2005, s. 205) Mitoloji, dogal olaylarin nedenini
arastirmaya sevk eden merak ve icgiidiilerden ortaya cikmistir. Insanin kendisini, evren ve
evrendeki olaylarin nasilini, nedenini ve ni¢inini bilme ihtiyaci, modern toplumlarda oldugu gibi
kadim toplumlarda da mevcuttur. Mitoslarin gercekliginden ziyade tstlendigi isler ve rollere
dikkat ¢ekilmektedir.

Mitoloji seving hiiziin ve act duygulari bir sistem i¢inde anlamlandirarak, kutsal bir seving,
hiiziin ve aciya doniistiiriir. Aci, bir anlami ile kutsallastirildigi zaman katlanilabilir bir duruma
gelebilmektedir.
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Diger bir ifade ile ac1 kutsallastirilinca katlanilabilir hale gelebilmektedir. Mitoloji yardimiyla aci
kutsallastirilir ve kutsal bir nedenle agiklanabilir, katlanilabilir hale gelmektedir. (Eliade, 1994, s.
100) Mitoloji ve hurafeler tarihsel bir zemine, zaman ve mekana dayanmayan insan ve toplum
tarafindan kurgulanmis, tasarlanmis anlatilardir. Bu nedenle tarihsel bir model olmaktan uzaktir.
Ancak bircok mitolojik hikayenin kaynaginin ilahi kaynakli kissalar oldugunu sdylemek
miimkiindiir. (Arpagus, 2004, s. 195) Mitolojinin keyfiyeti agiklandiktan sonra Kur’an’da yer alan
usture kavraminin mahiyeti tizerinde duralim.

1.2. Usture

Kur’an’da, “esdtirii’l-evvelin” ifadesi, 9 defa gegmektedir. (En’am 6/25, Enfal 8/31, Nahl
16/ 24, Mii’minun 23/83, Furkan 25/5, Neml 27/ 68, Ahkaf 46/17, Kalem 68/15, Mutaffifin, 83/13)
Bu ifade, miisriklerin vahiy karsisinda durarak vahyi kabul etmeme, inkar etmenin tarihsel kaniti
olarak ileri siirme baglaminda yer almaktadir. “Esdtirii’|-Evvelin” ifadesi bir yargi veya bir delil
olarak Kur’an’daki baglamlarinda vahye dayali, kutsal ilahi olan tarihi hakikatlerin, istii ortiilerek
epistemolojik bir inang algisina, efsaneye doniistiigiinii gdstermektedir.

“Usture” Arapga bir kelime olup ¢ogul sekli “ustur, estar, sutir, esatir” seklinde
gelmektedir. Sozliikte satr kelimesi yazi yazma, Tirkge’de kullanilan satir, diizeni ve tertibi
olmayan sdzler, dogru olmayan batila benzeyen soz, filan kisinin siislenmis s6zleri, asli olmayan
yazilmis sézler anlamia gelmektedir. (ibni Manzur, 4/363, 364) Kur’an’in nazil oldugu dénemde
Araplarin ustur/esatir kelimesini, sozliikk anlamiyla bildiklerini, eskilerin anlattigi efsanelerden
olusan hikayeler anlattiklar1 ve kendilerinin de dogru bulmadigi sézler igin kullanildig:
bilinmektedir. “Ehadisu’l-Evvelin” ifadesine 6ncekilerin uydurduklar1 hadise, olay ve masal,
anlami1 verilmistir. (Maturidi, 2007, 5/35) “Esatiru’l-Evvelin” 6ncekilere ait yazilmig hikayeler
oldugu belirtilmistir. (Razi, 1981, 12/188) Usture kelimesi, modern donemde mitoloji anlaminda
kullanilmaktadir. (Demir, 2003, s. 119)

“Esatirii’l-Evvelin” ifadesi ile Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi, kendisine
okunsun diye sabah aksam yazdirildig1 iddia edilmis, (Furkan, 25/5) nazil olanin vahiy degil

onceki toplumlara ait uydurulmus masal, efsane, mitoloji oldugu ileri stirlilmistiir. (Esed. 1999,
1/328)

Esatir kelimesi Yunanca, Aramice ve Siiryanice’de “tarih” anlamindaki historia veya
storiadan Arapcalasmistir. Istar veya istarenin ¢ogul sekli oldugunu kabul edenler de
bulunmaktadir. Bununla birlikte Cahiliye c¢ag: siirlerinde satr kelime kokiiniin kullanildigi da
belirtilmektedir. (Golciik, 1995, 11/359, 360)

A9

“Evvelin” kelimesi ise onceki toplumlar, gegmis milletler, anlamimda kullanmaktadir.
Elmalili, “esatiru’l-evvelin” ifadesine oncekilerin yazdiklart sdzler anlamin1 vermistir. Frenkler
“esatir” kelimesine “istuvar” demislerdir. “Istuvar” bugiin tarih diye terciime edilmektedir.
“Esatiru’l-evvelin” ifadesin eskilerin tarihi veya tarih-i kadim seklinde agiklanmistir. “Esatir”
icinde birgok efsane barindirmaktadir.
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“Esatir” kelimesi de Araplar tarafindan hurufattan kinaye olarak kullanilmistir. Kamusta ise da
esatir kelimesi “nizamsiz keldm” diizensiz s6z manasina geldigi belirtilmistir. Usture kelimesi
“hostoria” kelimesi ilgili olup tarih anlaminda kullanildigi, genel anlamiyla belli bir zamani ifade
etmeyip tarih 6ncesi zaman anlamini tagidigini belirtmistir. (Elmalili, 1979, 3/1903, 1907)

Bu ifade ile tarihi kadim, 6nceki toplum ve milletlerin yazdiklar1 hurafe ve asilsiz seyler
anlami tasidig1 gibi asilsiz, batil, tarihsel gerceklik degeri olmayan, akil veya felsefe oncesi
toplumlarda masal ve hurafeler olarak da yorumlanabilmesi miimkiindiir. Yeryiiziindeki farkli
kiiltir ve medeniyetlerin mitoslari, insanligin ortak bilincini, benzerliklerin oldugunu
gostermektedir. (Camphell, 1995, s. 11, 13)

1.3. Tahrif, Hurafe

Tahrif kelimesi fiil olarak Kur’an’da ge¢mektedir. Hurafe kelimesi isim olarak Kur’an’da
yer almamaktadir. Ancak inang baglaminda deger koyma niteligi ile 6ne ¢ikmaktadir. Oysa inang
ve akide alaninda deger belirleme sadece yiice Allah’a mahsustur. Hurafe akil dist ve yanlis bir
inanma seklidir. Tabiat yasalar1 hakkinda bilimsel, felsefi tasavvur ve ilmi hakikatleri bilmemekten
kaynakli inanma sekillerini belirtmektedir. Mit hurafe ile esdeger kabul edilmistir.

Harife, sozlikte akli gitmek, akli fesat oldu, bunamak, sapmak anlamindaki haref
kelimesinden tiiremis bir isimdir. Hurafe kelimesi akla, gergege aykir1 diisiince, saptirici aldatic
soz, “inhiraf” ise sapma, ayrilma anlamindadir. (Ibni Manzur, t. y. 9/62)

Hurafe kelimesinin, usture (uydurulmus sbéz hikaye, efsane) ile anlam yakinligi
bulunmaktadir. Ayrica “ihtilak” yalan s6z uydurmak, (Sad, 38/7) “tekavviil” ile uydurulmus s6z,
(Tur 52/33, Hakka 69/44) “huluku’l-evvelin” kadim kavimlerin gelenegi (Suara 26/137, bkz.
Mevdidi, 1991, 4/51) terkipleri de hurafeye yakin anlamlara sahiptir. Bu ifadeler Hz.
Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’i uydurdugu bir kitap goziiyle bakan miisrikler tarafindan iddia
edilmistir. Kur’an ise bu iddialara cevap vererek reddetmistir. (Bkz. Fussilet 41/42, Furkan 25/5)

Tahrif kavrami, Hz. Musa ve Israilogullarma gonderilen peygamberler ile Hz. Isa’ya
vahyedilen ilahi kutsal metinleri, miintesipleri tarafindan kasitli olarak degistirmeyi, carpitmay1 ve
yanlis yorumlamay: belirtmektedir. Kur’an’da tahrifle ilgili, leyy (dili egip biikmek), tebdil,
kitman (gizlemek) ve nisyan kelimeleri ile elleriyle kitap yazmak, Allah’in ayetlerini menfaat
karsiligi degistirmek, seklinde belirtilmektedir. (Bakara 2/174, Al-i imran 3/78) Kitab-1 Musa,
Tevrat ve Incil’in tahrif edilmesi hakkindaki tartismalar, Yahudi ve Hristiyanlarla ilgili Kur’an’da
yapilan agiklama ve elestirilerle baglamistir. (Tarake¢1, 2010, 39/422) Kur’an’da onceki vahiy
kitaplarinin tahrif edildigi hakkinda birgok ayet bulunmaktadir. Bu konudaki ayetleri tahrif, tashih
ve tasdik seklinde ayirmak mimkindir. Kur’an’da tahrif kelimesi ehl-i kitap hakkinda,
kendilerine gelen ilahi kitaplardaki kelimelerin anlamlari, ciimledeki baglamlarinin ¢arpitilmasi
seklinde dort yerde gegmektedir. (Bkz. Bakara 2/75, Nisa, 4/46, Maide 5/13, 41)
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Tiim peygamberlere vahyedilen Islam dini, sahte kutsallik izafe edilen hurafe, mitos ve
mitolojilerle miicadele etmek i¢in gonderilmistir. Olaganiistli giiclere sahip olduguna inanilan
hurafe, mitos ve mitolojilerde, kutsallastirilmis bir¢ok unsur barindirmaktadir. Hurafe, mitoloji
hayal ve tahrif, karistig1 vakiayr gostermektedir. Sahih iken bozulmaya ugramaktadir. Hurafede
hayal ve tahrifat ¢ikarilirsa tarihi bir olaya delalet edebilir. Usture, tarih 6ncesi donemlerde askin
olaylar1 agiklamak i¢in iiretilmis iken, Hurafe ise daha ¢ok bir zamansalliga tekabiil etmektedir.
(Sehbenderzade, 1326, s. 12-14)

1.4. Kissa

Kissalar, tarihin herhangi bir mekan ve zaman diliminde gerc¢eklesmis, yasanmis vakiaya
delalet etmektedir. Utopik ve hayali olmadig: gibi miibalagali da degildir. Kur’an’in kendisi
mitolojik olmadig1 gibi anlatilan kissalar da mitolojik bir anlati degildir. (Nasr, 2018, s. 151)
Kissalar, tarihte meydana gelmis, insanlarin unuttugu, gafil oldugu tarihi, ahlaki, insani, dini bir
degeri olan, bireysel veya toplumsal olay veya yasantilardir. Kissalar binlerce yil 6nce vuku
bulmus, o6nceki peygamberlerin, toplumlarin yasamlarindaki bircok yonden sonraki toplumlara
ornek olacak ibretlik hadiseleri, bir tarihsel tecriibe olarak son peygamber Hz. Muhammed’e
(sav.), Mekke cahiliye toplumuna ve sonraki ¢aglarda gelecek insan ve toplumlara haber
vermektedir. Kissalarla bir tarih ve hayat bilinci insa etmek i¢in insanlara ve toplumlara derin
ibretlik bir tefekkiir alani, panorama seklinde sunulmaktadir. (Bkz. Bakara, 2/44, 178, 179, 252,
Al-i Imran 3/3, 44, 62, Nisa, 4/87, Maide, 5/27-32,42-50, A’raf, 7/85-87, Hud, 11/49, 84-88, Isra,
17/9, Kehf, 18/13, 35, Fatir, 35/31, Ziimer, 29/ 2, 41, Casiye, 45/6) Kur’an’da “bi’l-hak” ifadesi
75 yerde gegmektedir. “Bi’l-hak” ifadesi sz konusu edilen meselenin ve kissanin gergekligini
teyit etmektedir. Hak kelimesi sozliikte “uygunluk, mutabakat, muvafik, uyumluluk, kapinin
kendisi i¢in hazirlanmis sabit yere uygun gelmesi” gibi anlamlarda olup “kavl” ile birlikte
kullanildiginda, yerinde gerceklesmis soz, gerektigi yerde gerektigi kadar, gerektigi zaman ortaya
konulan davranis ve sozii ifade etmektedir. (Isfahani, 2015, s. 274, 275)

Elmalili, “bi’l-hak” ifadesini “efsaneler degil, zati vak’anin hakikatine celbi dikkat
edilmistir” diyerek olaymn veya hadisenin bir efsane degil, vakianin, olayin hakikatine,
gercekligine dikkat gekildigini belirtmistir. (Elmalili, 1979, 3/1653)

Kur’an, Hz. Zekeriyya ve Meryem hakkinda bahsederken, “Bunlar sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. I¢lerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak
diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin, onlar tartisirken de
sen yanlarinda degildin” (Al-i Imran, 3/44 ) ayeti ve Hz. Yusuf kissasinda zikredilen “Bu olay,
bizim sana vahyettigimiz gaybi haberlerden biridir, iistelik sen, onlar tuzak kurmak amacryla plan
yapmak igin bir araya geldiklerinde onlarin yaninda da degildin.” (Yusuf, 12/102) seklinde
haberdar etmesi Hz. Yusuf, Hz. Zekeriyya-Hz. Meryem kissasinin tarihin belli bir zaman ve
mekanda gergeklestigini gostermektedir.
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Ayrica Kur’an “Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler vardir. Kur’an,
uydurulabilecek bir soz degildir,; fakat o, kendinden onceki vahiyleri tasdik eden, her sey icin
detayli agtklama, iman eden toplum igin bir rahmet ve bir hidayettir” (Yusuf, 12/111) ayetiyle de
Kur’an’in ve vahiyle bildirilen kissalarin uydurulmus efsane ve mitoloji olmadigim
acgiklanmaktadir.

Kur’an kissalari, tevhid akidesini, tarihsel gercekligiyle peygamberlerin, toplumlarin,
insanlarin hayatindan tarihsel kesitler ve sahneler halinde tecriibe edilen dini bir hakikat olarak
haber vermektedir. Kissalar vahyin, tarihi delili ve sahitleridir. Tarihte bir gergekligi, bir
yasanmigligl olmayan bir dinin peygamberine inanip destek vermenin, 6rnek alip takip etmenin,
verdigi haberlere giivenmenin anlami olabilir mi?

Kur’an kissalari, tarihteki vakianin gergekligini, diger bir ifade ile vahiy konusu edilen olgu
ve olaylar nasil ger¢eklesmisse, vuku buldugu sekliyle aktarmaktadir. Hayal ve mitolojik herhangi
unsurun karismadigi, ilahi kaynakli olan Kur’an, muhataplarina tarihte gergeklesen iman ve tevhid
tecriibesini tarihsel ve sosyolojik verilerle birlikte haber verirken egitim agisindan da birey ve
toplum i¢in model olan dersler ve ibretler vermektedir.

Kissalar, Kur’an vahyinin nazil oldugu dénemdeki birey ve topluma rehberlik ettigi gibi
cagdas Miisliman bireylere, toplumlarin ahlaki ve sosyal siireglerine dikkat ¢ekerek rehberlik
etmektedir. (Bkz. Bakara, 2/259; Al-i imran, 3/59, 60,62; En’am, 6/34, 90; Tevbe, 9/70; Hud,
11/120; ibrahim, 14/45; Kehf, 18/59; Meryem; 19/9, 21; Enbiya, 21/91; Mii’minun, 23/44; Kasas,
28/3; Secde, 32/26; Sad, 38/17; Zuhruf, 43/6, 8; Ahkaf, 46/35; Kaf, 50/36, 37, 39; Hakka, 69/12;
Miizzemmil, 83/10 ) Bu hususta Yusuf suresi son ayette soyle dikkat ¢ekilmektedir. “Andolsun ki,
bu elgilerin kissalarinda sagduyu/temiz akil, kavrayis yetenegi gelismis insanlar i¢in alinacak nice
ibretler vardir.” (Yusuf, 12/111)

Benzer bir ayette ise yiice Allah, Firavun ve ordusunun denizde bogulmasi hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Bize kars: ofkelendirici davranislarini siirdiiriince onlara hak ettikleri cezayt
verdik ve hepsini suya gomdiik. Onlari, sonradan gelecek inkarcilara gegmis bir ibret ve bir ornek
kuldik.” (Zuhruf 43/55, 56)

Ashab-1 Kehf kissasinin girig kisminda Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Biz sana onlarin
basindan gegcen haberleri ger¢ege uygun olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar Rablerine inanmig

genglerdi, biz de onlarin dogru yolda yiiriime bilincini arttirnus, yiireklerini (imanda) sabit
kuldik.” (Kehf 18/13, 14)

Kur’an, tarih i¢inde ismi zikredilmeyip unutulan fakat varliklar1 hakkinda rivayet haberleri
bulunan kadim arkaik toplum ve kavimler hakkinda ayrmtili bilgiler vermektedir. Bu hususta
“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. I¢lerinden hangisi
Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢cekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda
degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin.” (Al-i Imran, 3/44)
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Baska bir ayette ise “(Ey peygamber) Iste bu anlatilanlar sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Bundan énce onlart ne sen biliyordun ne de kavmin. Sabret, ¢iinkii akibet,
sorumlulugun bilincinde olan, giinahtan sakinanlarindir.”” (Hud 11/49, 100, ve diger ayetler
Yusuf, 12/102, ibrahim 14/9, Mii’'min 40/78)

Mitolojik hikayelerle vahyin bildirdigi kissalar arasinda konu benzerlikleri bulunmaktadir.
Vahyin verdigi bilgi ve haberler uzun zaman siireglerinden sonra tahrife ugramasi nedeniyle
kissalara mitolojik Ogeler karisabilmektedir. Bu nedenle mitoslar muhteva ve islevsellik
bakimindan kissalara benzeyebilmektedir. (Evkuran, 1997, s. 9)

Kissalarda olaylar, sebep sonug iligkisi kurularak tarihin ildhi bir yorumu seklinde dinf,
ahlaki, uhrevi, teolojik yargilarla aktarilmaktadir. Kissalar, vahiy tarihi ve tevhid miicadelesi
hakkinda zengin bir dini tecriibe barindirmaktadir. Kissalar yasandig1 ¢agda zamanin ruhunu, ilahi
bir gozlemle, sonraki limmetlere ibret ve hikmetler tagiyarak Kur’an vahyine konu olmustur.
Gegmisi ve gelecegini merak etmek, yasadigi zamani anlamak i¢in ¢aba harcamak, insana 6zgii
bir davranigtir. Kur’an, insanin bu ihtiyacini gidermek icin yaratilistan itibaren bir¢cok kissa
vasitastyla bu bilgileri gergeklestigi sekliyle hak ve hakikat olarak haber verip agiklamaktadir.

Kissalarin konumuz agisindan en 6nemli 6zelligi efsanevi olmayip tarihi gerceklige sahip
olmasidir. Hz. Ibrahim kissasi ile Mezopotamya, Irak, Suriye, Giiney Anadolu, Misir, Hicaz
bolgesi, Mekke’deki inang ve ahlaki hayatlari, sosyal ve ekonomik hayati, Kabe’nin yeniden
ingas1, Hz. Ibrahim’in &rnek kisiligi, Zemzem suyunun bulunmasi, Hz. Hacer’in Hz. Ismail’i
biiyiitmesi konu edilmektedir. (Bakara, 2/258, En’am, 6/74-83, ibrahim, 14/35-41, Meryem, 19/
41-51, Enbiya, 21/51-73, Su’ara, 26/69-89, Saffat, 37/83-113) Hz. Adem (a.s.)’in ¢ocuklar1 Habil
ve Kabil ile Yusuf (a.s.) kissasinda baslica kardes kavgalari, 6zelde ise insanin haset ve kiskanglik
duygulari, Ken’an diyarinin sosyal ve ekonomik hayati, Misir’daki sosyal idari ve ekonomik hayat,
donemin yonetici Firavunlarin sosyal ve ahlaki hayati, Hz. Yusuf Peygamber’in sahsiyeti ve
kardesleriyle yiizlesmesi hakkinda bilgiler vermektedir. (Bkz. Yusuf Suresi) Musa (a.s.) hayatinin
konu edildigi ayetlerde Misir’in dini inang, ahlaki hayati, sosyal ve ekonomik hayati, toplumsal
tabakalasma, ilahlasmis Kral Firavunlar, devrin politik hayati, Hz. Musa’nmn Israilogullarin
ozgiirlestirme miicadelesi konu edilmektedir. (Konu hakkinda bazi ayetler igin bkz. Bakara, 2/47-
74, A’raf, 7/103-155, Yunus, 10/ 75-93, Taha, 20/ 9-99, Su’ara, 26/1-68, Kasas, 28/ 3-44, Mi’min,
(Gafir), 40/ 23-54)

Yaratilisa dair ve insanin tarih 6ncesi hayati, Kur’an tarafindan agiklanmasaydi insanin ilgi
ve meraki, hayali, gercekligi olmayan mitolojik bilgilerle giderilecekti. Oysa Kur’an tarafindan
aciklanmasina ragmen insan bu bilgileri, birer gergeklik ve hakikat olarak degil, mitoloji seklinde
efsanelestirerek anlama ¢abasi igine girmistir.

Tarih iginde kissalar, insana, topluma, simdi ve gelecek i¢in yon belirleme ve bir pusula
niteligi tasimaktadir. Kur’an, nazil oldugu cagdaki insanlara Hz. Adem’den Hz. Muhammed (a.s.)
kadar tarih boyunca peygamberlerin hayatlarindan kesitlerle niibiivvet ve tevhid diisiincesinin yeni
olmadigini aciklamistir.
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Ayrica bununla ilgili Hz. Peygamber, “Ben Resullerin ilki, ge¢miste 6rnegi, benzeri olmayan,
venilikler icat eden biri degilim. Benden once de bu vahyi insanliga ileten bir¢cok Peygamberler
gelmisti. Bana ve size ne yapilacagint da bilmiyorum.” (Ahkaf, 46/9) buyurmus ve kissalarla
tarinte olay ve hadiseleri zikrederek tarihsel bir mesruiyet zemininde ilahi vahiy olan Kur’an’
teblig ettigini agiklamistir. (Kilig, 1994, s. 89)

Tarihte bir gergeklik olarak yer alan, onceki toplumlarin hayatlarindan kesitler sunan
kissalarin, tarih felsefesi agisindan, tarih ve toplumda gecerli olan ilahi sosyal yasalar (insanligin
tarihinde birey ve toplumlarla ilgili tarihin ve toplumun akisinda gegerli ve hakim olan sosyal
kanunlar) olan stinnetullah kavramu ile iliskisi bulunmaktadir.

Kur’an kissalarina, peygamberlerin, toplumlarin hayatlarina tarih felsefesi bakis acisiyla
bakildiginda milletlerin, kavimlerin tarih sahnesine ¢ikislari, ayakta kalis ve ¢okiisii, bunlara etki
eden maddi ve manevi ilahi sosyal yasalar1 gérmek miimkiindiir. Nass1 anlama ve yorumlama
¢abast muhatap toplumun tasidigi Kimlikten, ayri, bagimsiz disiiniilemez. Nassi anlama ve
yorumlama, insanin, i¢cinde yasadig toplumun zihniyle kiiltiirlenmis, bireysel gaye ve menfaati
belirlemektedir.

[lahi hitab: anlama ¢abasi olan yorumlama, niizul ¢agindaki insanlarin kiiltiirel anlama
kapasitesi belirlemektedir. Ilahi vahye mitolojik yaklasim, nass1 mitolojik yorumlama, nassa form
ve bicim giydirmektedir. Oz ve sicak anlama kavusmak icin yorumla sekillenen, anlama formlarin
egemenliginden siyrilmak gerektirmektedir. (Alici, 2020, s. 21, 25) Onceki peygamberlerin
tabileri (Yahudi ve Hristiyanlar), Kur’an’in tarihsel haberleri 1s18inda, gegen asirlar boyunca, dinin
mitolojilesmesi, mitolojinin dinlesmesi siirecini yasadiklari, Kur’an’in ilgili ayetler baglami
1s18inda  goriilmesi mimkiindiir. (Evkuran, 1997, s. 3, 4) Daha 6nce vahye muhatap olmus,
kendilerine peygamberler gonderilen ehl-i kitap toplumlarin vahyi mitolojilestirmeleri, acaba
Islam iimmeti igin de s6z konusu mudur sorusu iizerinde diisiinmek gerekmektedir. Ciinkii nceki
toplumlarin da tabi oldugu ilahi sosyal yasalar, Miisliiman toplumlar i¢in de gegerli degil midir
sorusunu giindeme getirmektedir.

Kissalara gore tarih, titopik, 6lii bir zaman dilimi degildir. Tarih, i¢inde barindirdig: tiim
yasanmisliklarla canli ve diridir. Tarihin canlanmasi, insan i¢in nerden geliyorum ve nereye
gidiyorum sorular ile simdiki zamana ibret ve hikmetlerle 151k tutmaktadir. Tarih ve kissalar,
Kur’an’a gore insan ve toplumlar i¢in devasa bir tecriilbe mahzeni gibidir. Tarih, insanin kendisini,
icinde yasadigi toplumu ve toplumun gidis yoniinii bilmesini saglamaktadir. Insanmin iginde
yasadig1 tarihsel zamani, yeniden insa azmi, heyecani ve ¢oskusunu da vermektedir. Kur’an,
kissalarla, Kur’an’in nazil oldugu ¢aga ve sonra da inananlarin ¢agma yeniden canlanarak
gelmektedir. Tarihi sekillendiren insan ve toplumlarm iradesidir. Insanin tarih karsisindaki
sorumlulugu iste bu iradesidir. Mitolojiklestirme ile Kur’an’in tarihsel bir gergeklik olarak
bildirdigi, tarihin sahnelerini anlatan kissalar, tarihin disina itilmektedir. Boylece tarihin simdiki
zaman ile bag1 kesilmis ve vahyin buharlasmasi sonucu etkisi azaltilmistir. (Ozgelik, 1993, s. 1).
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2. MITOLOJIK DUSUNCE VE KULTUREL MiRAS

Mitin ve mitolojik unsurlarin hakim oldugu bilgi 6ncesi veya cahiliye toplumlarinda,
mucizeler, putperestlik, biiyii, sihir, sihirden kurtulmak i¢in rukye okumak, tilsim, falcilik, fal
oklari, kahinlik, miineccimlik, arraflik, gibi irrasyonel diisiinceler dnemli bir yer tutmaktadir.
Kehanetin Araplara Keldanilerden gectigi bilinmektedir. Babil, Fenike, Misir ve Arap ve diger
kadim toplumlar her seye muktedir olduklarina inandiklart kahinlere toplumsal hayatta 6nemli bir
konum vermislerdir. (Usta, 2015, s. 117, 118)

Vahyin gonderildigi toplumlarin peygamber ve antropomorfizm ilah tasavvurlari, mitolojik
ozellikler tagimaktadir. Bu toplumlarin peygamber tasavvurlart da mitolojik unsurlar tasimaktadir.

Onceki kadim toplumlar peygamberlerinden siirekli mucize istemeleri bu tezimizi
gliclendirmektedir. (Karaman, 2014, 3/521, 522)

Mekke, miisriklerinin bu iddialar1 su ayetlerde belirtilmektedir: “Dediler ki, Sen bizim igin
yerden bir pinar fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz” (Isra, 17/90) “Veya senin bir hurma
bahgen ve iiziim bagin olmali, iclerinden de ¢agil ¢agil nehirler akitmadikca,” (Isra, 17/91)
“Yahut -iddia ettigin gibi- g6gii tizerimize par¢a parca diisiirmedik¢e veya Allah’t ve melekleri
karsimiza getirmedikce,” (Isra, 17/92) “Veya altindan bir evin olmali; ya da gége ¢ikmadikea,
Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece asla inanmayacagiz.” “De ki, ben Rabbimi tenzih
ederim. Ben sadece bir beser ve peygamberim.”(Isra, 17/93) “Dediler ki, ‘Bu nasil peygamber,
yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de
uyaricilik gérevi yapmal degil miydi?” (Furkan, 25/7) “Veya ona bir hazine verilmeliydi ya da
zahmetsizce yiyip ictigi bir bahgesi olmaliydi.” “Bu zalimler (inananlara), ‘Siz sadece kendisine
biiyiilenmis bir adamin pesinden gidiyorsunuz dediler.” (Furkan, 25/8)

Miisrikler, aslinda vahye karsi ¢ikan alayci istekleriyle Hz. Muhammed’in siradan
insanlardaki 6zellikleriyle peygamber olamayacagini ileri siirerken, kendisine inanabilmeleri igin
beseri 6zellikler tasimayan, bir melek bulunmasi ve Restilullah’in teblig ve uyaricilik gérevini bu
melegin yapmasini veya yoksullugun hiikiim siirdiigii Mekke’de, kendilerinden farkli olarak
Peygamberin krallar gibi bahgelere, altindan evlere, hazinelere sahip olmasi gerektigini iddia
ediyorlardi. Bunlar olmadan peygamberlik davasinda bulunmasimin ancak biiyiilenmis birinin
sagmaliklart oldugunu ileri siiriyorlardi. (Karaman, 2014, 4/110) Miisriklerin bu talepleriyle
peygamberlerin mitolojik bir kahraman gibi tasavvur edildigi goriilmektedir.

Insanlar1 tevhide davet eden bu ayetler, insanlarin mitolojik peygamber tasavvuruna sahip
oldugunu gostermektedir. Peygamberler, kendi yasadiklari zaman dilimlerinde bu mitolojik
alginin 6niine gegmek i¢in ¢gabalamislardir. Ancak peygamberler, mitolojik diinyanin yari-tanrilar
gibi tasavvur edilmekten kendilerini kurtaramamuslardir. Insanlar kendileri gibi yasayan, ¢ars1 ve
pazarlarda dolasan, insan bir peygamber yerine kendilerinden farkli mitolojik bir peygamber
olmasin1 tercih etmislerdir. Bu mitolojik peygamber tasavvuru, Yunan mitolojisindeki
antropomorfist mitolojik Tanr1 anlayisina benzemektedir.
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Bir ayette, Hz. Isa (as.) ile ilgili sdyle buyurulmaktadir: “Hani Allah, ‘Ey Meryem oglu Isa,
insanlara Allah ’tan baska beni ve annemi, iki ilah edinin diye sen mi dedin?’ dedigi zaman, (Isa)
‘(Asla) Sen yiicesin. Hakkim olmayan seyi soéylemek bana yakismaz. Hem ben (béyle bir
sey)soyleseydim elbette sen onu bilirdin.””(Maide, 5/116) Bu soruya cevap olarak Hz. Isa; “(Ey
Rabbim!) Ben onlara, senin emrettiklerini soyledim bundan baska onlara hicbir seyi
soylemedim. (O da suydu:) ‘Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edinin.
Onlarin iginde kaldigim siirece, ben onlarin tizerinde bir sahit idim. Benim (diinya) hayatima son
verip vefat ettirdiginde (katina yiikselttiginde), tizerlerindeki gozetleyici sendin. Sen her seyin
iizerine sahit (her an hazir ve nazir) olansin.”” (Maide, 5/117) Ayrica Hz. Idris Peygamber’in,
bizzat Kur’an’in beyaniyla “6zii sézii dogru bir peygamber” (Meryem, 19/56) oldugu, “Ismail,
Idris ve Ziilkifl gibi sabirly, stkintilara gogiis geren insan gibi bir peygamber, salih kimseler”
(Enbiya, 21/85) oldugu bildirilmistir. Zira peygamberler mitolojik gelenekte, kiiltiirden, tarihten,
diinyadan soyutlanarak ilahlar gibi tasavvur edilirken, vahiy kiiltiirinde, Kur’an’da ise tarihin
icinde, toplumla birlikte yasayan, yasantisi ile insanlara model 6rnek olan, insanlar gibi bir beser
olarak tanimlanmstir. Bir ayette Hz. Peygamber ilahi lisanla “De ki: ‘Ben ancak sizin gibi bir
beserim. Bana sadece, sizin Ilahimizin bir tek Ilah oldugu vahyolunmaktadir.” (Fussilet, 41/6,7)
seklinde belirtilmistir. Kur’an ve Siinnet, beser bir peygamber anlayisi tizerinde 1srar etmis olsa da
Hz. Peygamber’in beseri yoniiniin yok sayildigi mitolojik bir peygamber anlayiginin olustugunu
sOoylemek miimkiindiir. (Bagci, 2014, s. 244, 370)

Mekke cahiliye toplumunun melek inanci, meleklerin disi oldugu ve Allah’in kizlar
oldugu iddialar1 da mitolojik bir inancin sonucudur. (Bkz.Nahl, 16/57; Isra, 17/40; Saffat, 37/149-
157; Zuhruf, 43/15-19; Necm, 53/21,22) Mekke toplumunun melek ve Allah inanci oldukca
tutarsiz ve mitolojiktir. Bir taraftan kizlar siis i¢inde biiyiimeleri ve savasmay1 bilmedikleri i¢in
kiigtimsemeleri, meleklerin disi oldugunu iddia ederek Allah’in kizlar1 olduguna inanmalar1, melek
ve putlardan sefaat dilemeleri, kutsallastirip tapindiklar1 putlarina Allah’in miiennes isimleri
oldugunu iddia ettikleri lat, menat, uzza isimleri vermeleri, Yiice Allah’1 antropomorfist bir inangla
yeryiiziinde bulunan insan krallara benzeterek O’na c¢ocuk, yardimeci1 ve aract kilarak beseri
unsurlar izafe etmislerdir. (Simsek, 2012, 5/84)

Israilogullar1, Allah’in herseyin yaraticist oldugunu unutarak tarlalarini sabanla siiriip
yiksek verim almalar1 sonucu inegi kutsallagtirnpp mitolojik bir varlik olarak kabul
etmislerdir.(Arapca inek bakara demektir.) Bu sahte kutsallik inancinin ortadan kaldirmak i¢in
Yiice Allah, Israilogullarindan bir inegin kesilmesini emretmistir. (Bkz. Bakara, 2/67-73)

Kadim toplumlarda, Hz. Musa zamaninda Samirili’nin tapinmak i¢in buzag yapmasi, da
kutsallastirilmus inek kiiltiiniin devamu niteligindedir. (Taha, 20/85-90) Hz. Isa’nin ogul ilah kabul
edilmesi peygamber anlayisinin mitolojik algi ile insan bigimci oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu alg sekli epistemolojik, zihinsel bir engel olarak da goriilebilir. Epistemolojik engel, kiginin
icinde yasadigi, dilini konustugu toplum ve kiiltiiriinden kaynaklanan 6n yargilarin olusturdugu,
On kavrayislar ile bagimsiz anlamanin gii¢ oldugunu ifade eden bir kavramdir. (Gigli, 2007,
5/583).
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Bu nedenle kiiltiirel epistemolojik engeller, mitolojik tasavvurlar Kur’an’1 bagimsiz bir hakikat
olarak anlamaya, idrak etmeye ve iman etmeye engeldir.

2.1. Elestiri, Tartisma

Antropolojik din aragtirmacilarina gore yeryiiziinde inanglari, efsaneleri, olmayan millet
yoktur. Her toplumda birbirinden ayirt edilebilen maddi ve manevi diger bir ifade ile 6rf, adet, din,
inang, biiyii, efsane ve bilimsel alan bulunmaktadir. Allah, insan ve evren arasindaki iliski,
akil/felsefe oncesi ¢aglarda mitolojik tasavvurla agiklanmistir. Bilgi 6ncesi cahiliye toplumlarinda
efsaneler sadece kahramanlik dykiileri ile sinirli kalmayarak ahlak, inang ve manevi degerlerin de
belirleyicisi olmustur. Mitoloji, sosyal yasam geleneklerinde her zaman insanin tasarrufu altinda
kalmis, her zaman insanin bilgisinden gelmistir. Mitoloji, ilk insanligin dogal bilgi sermayesinin
bir pargasidir.

Inanan1 oldugu miiddetce dini yasamda varligini devam ettiren mitoloji, zihinsel bir
tasavvur olusturmaktadir. Hatta modern toplumlarda arkaik mitoslar giincel siiriimleri ile yeniden
iiretilerek sahneye ve sinemaya aktarilabilmektedir.

Mitler peygamberlerden sonra dini inancin zayiflamasiyla vahiyle belirlenen inanglarin,
akidelerin igine sizarak dini bir hiiviyet kazanabilmektedir. Vahiyle olusturulan sahih inang
zamanla kutsal bir gelenege doniisebilmektedir. (Evkuran, 1997, s. 8) Bu hususta Kur’an insanlarin
baslangigta tek bir immet olduklarini ancak zamanla aralarinda ihtilaflar ¢iktigini belirtmektedir.
“Biitiin insanlar bir zamanlar tek bir topluluktu. Diisiince ve inang ayriliklarina diistiikleri icin,
Allah miijdeci ve uyarict olarak peygamberler gonderdi, insanlarin anlasmazhiga diistiikleri
konularda, insanlar arasinda karar versin diye 0, peygamberlerle beraber, hakikat ortaya ¢iksin
diye kitap indirdi.” (Bakara, 2/213) Ancak insanlar arasindaki anlagsmazlik ve ihtilaflar
peygamberlerin gelmesinden sonra da devam ettigini tarih gostermistir.

Milletler kimlik ve kisiliklerini, inanglar1 ve efsaneleri ile insa etmislerdir. Siiler, Kerbela
olaylarinin y1l doniimlerinde Hz. Peygamber’in torunlari1 Hasan ve Hiiseyin’in Kkatledilmesini,
yeniden dramatize ederek yasamalari, kendileri i¢in bir dinanizm kaynagi olmustur. Islam
tarihindeki bu trajik aci olay, mitolojik bir hiiviyet kazandigini sdylemek mimkiindiir. (Teber,
2008, s. 152)

Vahyin nazil oldugu toplumda, mitolojinin varligi Yunan’da oldugu gibi belirgin
olmamakila birlikte ibni Ishak, Ibni Hisam ve Vakidi tarafindan nakledilen rivayetlere gore Nadr
Bin Haris tarafindan Hire ve Fars kiiltiiriine ait putperest mitolojik temali efsaneler ¢evre kiiltiir
havzalarindan alindigi muhtemeldir. Bununla birlikte Arap cahiliyye toplumunda mitolojik
unsurlar olarak kabul edilen mucize, fal, biiyii, sihirbazlik, put, ugursuzluk ve kutsallik atfetme
fesitizmi yaygin oldugu goriilmektedir. (Ates, 2014, s. 390) Nadr Bin Haris tarafindan Fars
kaynakli hikaye ve efsaneler, Arap kiiltiiriine tasinmig, Hz. Peygamber’e gelen vahiy kaynakli
kissalara alternatif olarak toplumda yayilmaya ¢alisilmistir. (Aycan, 2006, 32/280)
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Mitoloji ve efsanevi anlatilar, ilahi vahiy karsisinda tarih boyunca gergegi tahrif ve
carpitma boyutu ile islev gérmiistiir. Kur’an’da insanlarin ilahi vahye dayanan 6nceki toplumlarin,
dinlerini tahrif ettiklerinden haber vermektedir. (Bkz. Bakara, 2/75) Mitolojiler insanin us ve diis
giicii ile zenginlestirildigi i¢in ilahi oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak mitoloji kdken
itibariyle kissalara oykiindiigi igin “ilahi 6ykii” olarak kabul edenler de olmustur. (Eliada, 2001,
S. 15) Mitoslarin amag ve islevleri, kissalarin amag ve islevleri ile Karigarak, ilahi vahyin
miintesiplerinin diisiince ve yasantilarina etki etmesi ve ritiiel haline gelmesi miimkiindiir.

Burada kissalarin mitolojiyi, mitlerin kissalar1 etkilemesini tartismak gerekmektedir.
Kissalar kaynak bakimindan vahiy iriiniidiir. Mitoslarin kdkeni, kaynagi vahiyle bildirilen
kissalardir. Soyle ki tarihsel olarak once olaylar vuku bulmaktadir. Daha sonra da bu olay
cevresinde olusan haber ve bilgiler olugsmaktadir. Tarihsel olarak bir peygamberle gerceklesen
olaylar, sonraki peygamberlere kissa olarak, ilahi vahiyle haber verilmektedir. Vahyin bildirdigi
kissalar, insan diisii ile zenginleserek, beseri tahrifle mitoslasabilmektedir. Kutsal bir hiiviyete
biiriinen bu mitoslar, Israiliyyat ve sahih olmayan, pagan bilgi seklinde kissalarin agiklamalarinda
kullanilmasiyla, vahye etki ettigini sdylemek miimkiindiir. (Giindiiz, 1998, s. 80-85) Ancak insan
diisii ile olusan mitoslarin, kissalari olusturdugu veya Stimer mitolojisinden etkilenerek olusmasi
miimkiin degildir. Muharref Hristiyanligin Kitab-1 Mukaddesteki yaratilig Oykiilerinin Stimer
mitolojisinden esinlenerek, pagan dini figiirlerle agiklanmasi, mitolojinin kissalar tahrif ederek
etki ettigini gostermektedir. Kissalarin kaynagmin Stimerler mitolojisi oldugu seklindeki iddia,
gercegi ifade etmemektedir. (C1g, 2005, s. 74)

Mit, bir toplumda kabul edilmis geleneksel yasam Oykiilerinin ¢ogu kez yeniden, daha
genis sekliyle ihtiya¢ duyulan form ve bigimle tiretilip anlatilmasidir. Mit, yapis1 geregi bu 6zelligi
ile gercege niifuz ederek hakikati tahrif etme, bozma, parcalama islevi gormektedir. Tahrif yoniiyle
mit, evrensel gergekligi ve vahyi bozma, giiciinii kirma, etkisizlestirme, buharlagtirma islevi
gormektedir. Mitolojinin, insanlarin mensup olduklari, varligin ve tarihin gercekligini anlatan
kissalari tahrif ettikleri, Kur’an’da agiklanan bir konudur. Efsanelestirilip mitolojik hale getirilen
kissalar ise insani efsunlastirabilmektedir. Israiliyyat, tabiin déneminden itibaren, tefsirde bir
dolgu bilgi malzemesi olarak kullanilmistir. Birgok mitolojik unsur, Kur’an kissalarinin
aciklamalarinda sanki olay yerindeymis gibi aktarilmistir. Bu yontemle Islam kiiltiiriine mitoslar
aktarilmis ve bu sayede birtakim Islamilestirilmis mitoslar ortaya ¢ikmustir. islam kiiltiiriine
karisan mitolojik unsurlar1 ayirmak igin daha 6nce &nerilen “Islam Mitolojisi” yerine “ilmu’l
esatiru’l-evvelin” ismiyle kavramsallastirabilecek mitoloji bilimi daha tutarli bir yaklagim olarak
goriinmektedir. Ciinkii Islam ne bir mitolojidir ne de mitoloji iiretmektedir. Bilakis Kur’an
mitolojik unsurlar1 bir gercekeilik degil batil bir s6z olarak degerlendirmektedir. (Arslan,
2009,s.201)

Bunlarimn bir 6rnegi de “Hizir” mitosudur. Bu mitos, Kur’an’da ismi agiklanmayan ancak
Islami gelenekte “Hizir” lakabiyla meshur olmustur. Bir bilge kul ile Hz. Musa’nin son derece
ilging yolculuklarindan s6z edildigi malum kissada bir¢ok rivayet ve yorumdan kurgulanarak
{iretilmistir. (Oztiirk, 2003, s. 248)
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Kur’an’da, Hizir’la ilgili, “Ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona nezdimizden ilim
ogrettigimiz bir kulumuz” (Kehf, 18/65) seklinde bahsedilmektedir. Bu kissada Hizir, Hz. Musa
ile (tarihi bilgilere gore mecmau’l-bahreyn denilen Siiveys korfezi ile Akabe korfezinin birlestigi
yere) ilging bir yolculuk yapan bilge kul bir kisidir. (Karaman, 2014, 3/571) Hz. Musa-Bilge Kul
kissast ile Yiice Allah, varlik aleminde gerceklesen hadiselerin sadece duyularla algilanamayacagi
ve duyularla algilanan sekilde olmadigini, insanin algi ve bilgisinin sadece goriinen gorsel (zahiri)
kavramaya ancak yetebildigini, hadiselerin gaybi boyutunu, ancak mutlak gayba vakif olan yiice
Allah tarafindan bilinebilecegi hususudur. Bununla birlikte bu kissa ile §ayb alemine ait birtakim
gostergeler yoluyla ipuglar verilmistir. (Oztiirk, 2003, s. 251)

Kissalarin mitolojilestirilmesi ile tarihteki olay ve sahislar kutsallastirilmaktadir. Bir olay
veya kisi kutsallastirilinca mutlaklik kazanan olaylar lizerinde diisiinme, ibret alma, sebep sonug
iligkisi kurma imkani kalmamaktadir. Kisiler ise yliceltilerek dokunulmaz olmaktadir. Ciinkii
kutsallik kazanan olay kusatilamaz, ibretler, dersler ¢ikarilamaz, Kisiler ise kavranamaz, 6rnek
alinamaz olmustur.

“Bilge kul” kutsallastirilarak hizir lakabiyla mitoslastirilmistir. Mitolojilestirilen kissa,
vahyin ilahi gercekligini kaybetmis, bir efsane kahramanina donistiiriilmis, kissanin vermek
istedigi mesaj buharlastirilmistir. Kokeni vahiy olan bu kissadan sadece hizir efsanesi kalmistir.
Hz. Musa-Bilge Kul kissasi gibi bir¢ok mitos ve mitolojik olayin kaynaginin vahiy oldugu tezimizi
teyit etmektedir.

Kur’an’da baska bir rnek sdyledir. Hz. Isa, lisan-1 ilahi ile “sen beni vefat ettirdikten sonra
onlarin halini bilip goren sadece sensin.” (Maide, 5/117) ve Hz. Muhammed (sav.) “hateme en-
nebiyyin” (Ahzab, 33/40) nebilerin sonuncusu oldugu ve ondan sonra peygamber gelmeyecegi
belirtilmesine ragmen, “niizulii Isa” ile kavramsallastirilarak Hz. isa’nm yeryiiziine tekrar inisi
mitolojilestirilmistir. (Harman, Celebi, 2000, 22/470, 473)

Mitolojik anlayis, vahyin karsisinda bir tutum sergilemistir. Yahudilik ve Hristiyanlik dini
mitolojinin etkisiyle bir¢cok sirk unsuru ile muharref olmasiyla mitolojik bir hiiviyet kazanmustir.
Ornegin sarap Hz. Isa’nin kani, ekmek ise can1 kabul edilmekte ve dini ritiiellerde bir seramoni
seklinde ekmek saraba batirilarak yenilmektedir. (Eliade, 2005, s. 461, 462)

Hristiyanliktan 6nce Yahudiler arasinda, Yahudiligi kabul edip iman edenlerin yikanmasi
adet olmustu. Yikanan kisi biitlin giinahlarindan temizlendigine ve yeni bir hayat rengine
kavusacagina inanilirdi. Bu adet Hristiyanlar tarafindan alinarak vaftiz adini almistir. (Eliade,
2005, 236, 237) Sarimtirak boyali suya batirma kutsama téreni ile dine yeni girenlerle birlikte
giinahlardan arimak amaciyla bebeklere de uygulanmaya baglanmistir. (Mevdadi, 1/221) Ancak
Islam’daki gusiil abdesti manevi kirlilik halinden kisinin su ile kendisini armdirmasidir. (Maide,
5/6) Ritiielsiz olarak giinliik hayatin akisinda ve iman edip Islam’a giriste gusiil edilmesi
gerekmektedir. (Sener, 1996, 14/84, Giirkan, 2012, 42/424)
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Mitoloji pagan kiiltiirii tiriintidiir. Mitoloji ile beslenen pagan kiiltiirii sahte kutsalliklar ve
sahte ilahlar iretebilmektedir. Cahiliye kiiltiiriinde, kissalarin mitolojilestirilmesi ile ilahi
hakikatlerin karartilmaya ve gercekligi bulandirilmaya calisilmistir. Kissalarin mitolojilesmesi ile
tarihin akis1 lizerinde ilahi etki gozardi edilmekte ve teolojik tarih anlayist yerine sekiiler tarih
anlayis1 ikame edilmektedir.(Shayegan, 2002 s. 14, 160)

Masal ve mitolojiler ne kadar edebi glizel s6z kaliplar1 anlatilsa da Kur’an’daki kissalar
gibi gercegi anlatmadigi icin bilgi degeri olmayan hurafe ve batil kabul edilmistir. Mitoslar,
Aydinlanma Cagi (17-18. asir) ile birlikte akla, diisiinceye vurgu yapilmasi ve alegorik
aciklamalarinin yerini pozitif sekiiler diisiince almasiyla 6nemi azalmistir. (Tezokur, 2007, s. 53)

Tarihgi Carr (6. 1982) ise gecmis tarihin gelecege, gelecegin de gegmise 151k tutup etki
ettigini belirtmistir. Tarihten dersler ¢ikarip ibret almak i¢in ge¢misin 1s181inda bugiinii, bugiiniin
1s18inda gecmisi belirleyen hadiseleri, kisileri, zamanin ruhunda etkin olan degerleri, amag ve
hedefleri bilmeyi icap etmektedir. Ciinkii tarihginin istiinde ¢alistigi gegmis, Olii bir gegmis
degildir. (Carr, 2011, s. 73, 167, 181)

Kur’an, tarihteki olaylar1 ve kisileri kutsallagtirmamaktadir. Zira kutsal olan sadece
Allah’tir. (Hasr, 59/23, Cuma 62/1) Kuddiis sozlitkte temiz olmak anlamindaki k-d-s kokiinden
tiiremis, miibalaga bildiren bir sifat olup tertemiz, pak, kusurdan armik demektir. Kuddiis ismi
serifi, esmai hiisnadan olup her tiirlii eksiklik ve kusurdan miinezzeh olma manasindadir. El-
Kuddas ismi serifi Yiice Allah’1 her tiirlii noksanlik ve ayiplardan tenzih etmek, yiiceltmektir.
Temiz, bereketli, miibarek anlamindadir. (Topaloglu, 2002, 26/315) Yiice Allah Kuddas
(mukadess, kutsal miinezzeh)’tir. ( Bkz. Hasr, 59/23, Cuma 62/1)

Vahyin nazil oldugu sehirler ve Kur’an’in nazil oldugu zaman birimi olan Kadir Gecesi
vahiyle iliskisi acgiklanmasi nedeniyle Kur’an’da Tin suresinde mukaddes olarak belirtilerek
kutsallik kazanmistir. Bu nedenle Kur’an’in nazil oldugu Kadir gecesi ve vahyin inisine sahit
olmus tin-incir sehri Kudiis, Hz. Musa’ya vahyin indigi yer olarak Tuva Vadisi ve Kur’an’in nazil
oldugu beledii’l-emin olarak Kur’an’da belirtilen Mekke ve Medine sehirleri haremi serif ismiyle
miisemma olmus, mukaddes kutsal sehirlerdir.

Allah biitiin kutsalliklarin kaynagidir. Kuddas olan Yiice Allah, peygamberlere, kisilere ve
kuruma kutsama yetkisi vermemistir. Din adina olusturulan sahte kutsallik alanlari gibi
kutsallastirilma ile bir¢ok istismar alan1 meydana getirilmektedir. Sahte kutsal alanlar, kurum ve
kisiler tarafindan doldurulmaktadir. Zamanla bu kutsalliklar, akidenin konusu da olabilmektedir.
Ancak mitoloji, kendisini kutsalla 6zdeslestirerek vahyin karsisina sahte, sanal bir gergeklik olarak
konumlandirmaktadir.

Islam peygamberlerine ve fedakarlik gdsteren oncii kisilere olaganiistii sifatlar verilerek
kutsallagtirilmasi da bir tiir efsanelestirme yontemi ile mitolojilestirme sayilabilir. Yahudiler Hz.
Uzeyir Peygamber’e “Allah’in oglu” demeleriyle, erken Hristiyanlik ise Hz. Isa’y1 “Allah’in oglu”
kabul ederek (Tevbe, 9/30) mitolojik bir sahsiyet olarak anlamistir.
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Peygamberleri ve dinin ulu sahsiyetlerini mitolojilestirmek i¢in 6nce kutsallastirma yapilmaktadir.
Bu kutsallastirma ¢ogu zaman dinin kendi mensuplari, cemaati, toplumu tarafindan yapildigi
goriilmektedir.

Islam’mn ilk yillarinda efsanelesme ile ilgili bir hadise bulunmaktadir. Konumuzla ilgili
olmasi1 hasebiyle burada hatirlatmak gerekmektedir. Halid b. Velid, Hudeybiye Antlagsmasi’ndan
Miisliman olmus, Peygamberimiz doneminden beri komutanlik yapiyordu. Sasani Devletini
yenmede, Bizans Imparatorlugu’na diz ¢oktirmede onemli etkisi olmustur. Hz. Ebu Bekir
doneminde Ridde olaylarinda ve sahte peygamberle miicadelede kayda deger olgiide katkisi
olmustur. Halid b. Velid, ¢agiin siiper devletleri olan Bizans ve Sasani devletlerine karsi
kahramanca savasmis, birgok yeni fetihler yapmus, askeri seferlerin aranan efsanevi kahramant
olmustur. Halid b. Velid’in bu iistiin basarilari, onu halkin géziinde efsanevi bir kahraman yapmis
ve insaniistii bazi sifatlarin yiiklenmesine neden olmustur. Bu durum Halid b. Velid’in kendi
akrabas1 olmasina ragmen Hz. Omer’i endiselendirmis ve gérevden alinmasina neden olan bagka
sebeplerle birlikte temel sorun olmustur.

Zafer ve fetihlerin Islam erlerinin gayretiyle Yiice Allah’in bahsetmesiyle oldugunu,
galibiyet ve maglubiyetin Allah’tan oldugu anlasilmasi gerekmekteydi. Zaferlerin Allah’in yardim
ve destegi ile degil de, Halid b. Velid’ten olduguna olan inang efsaneclestirme, kutsallastirma ile
olusan dini anlayis, Hz. Omer’in, Halid b. Velid’i baskomutanlik gorevinden alinmasinin ana
sebeplerinden birisi olmustur. Halid b. Velid’in yerine Ebu Ubeyde b. Cerrah gorevlendirilmis,
gorevden alindiktan sonra Ebu Ubeyde komutasinda Sam fetihlerine katilmistir. (Tas, 2000, s. 46)

Hristiyanlar i¢in yaratilis, ilk giinah, Hz. Isa’nin ¢armihta kurban edilmesiyle giinahlarin
0denmesi neyi anlatmakta ise insan i¢in de mitos onu ifade etmektedir. (Malinowski, 1998, s. 102.
103) Eski ahit ve yeni ahitte mitolojinin girdigi genel kabul goren bir husustur. (Hooke, 200, s.
121-217) Bu mitolojik unsurlar Islam kiiltiir hayatina Israiliyyat olarak girmeyi de basarabilmistir.
(Hatipoglu-Birigik, 2001, 23/195, 202, Arpagus, 2004, s.196,197)

SONUC

Insan, icinde yasadign diinyayr ¢dzmek, anlamlandirmak, kendini konumlandirmak,
varligin kodlarin1 ¢6zmek 6zellikle evrenin fiziksel tesekkiilii i¢in koken ve yaratilis mitoslarina
bagvurmustur. Sahip olduklari islevsellikleriyle giincelligini koruyan kissa ile mitoloji ortak bir
alanda zemin bulmaktadir.

Insan, yeryiiziindeki varolusunu, ilk bastan giiniimiize kadar fantastik masal ve dykiilerle
zihninde mitolojik insaniistii varliklarin maceralari ile canlandirmis ve bu kahramanlarla, kendini
Ozdeslestirerek kutsal ilahi vahye kars1 kendini giiglendirmistir.
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Mitoloji, ait oldugu toplum ve medeniyetin duygu, diislince, inang ve diinya goriisiine ait,
insanin kutsal olanla iliskisine etki eden, kutsallastirilmis hikayelerden olusmaktadir. Mitoslara
inananlar oldugu miiddetge sosyal ve dini yasantisindaki etkisi devam edecektir. Vahiy ve mitoloji
catigmast her ¢cagda oldugu gibi postmodern ¢aglarda da devam etmektedir. Ciinkii mitoslar vahyi
kontrol altina alarak etkisini insan zihninde, algisinda, inancinda siirdiirmektedir. Mitolojik
zihniyet yeni trettigi mitoslarla etkili olmak i¢in vahyi, peygamberleri ve ona tabi olanlar1 bile
mitolojiklestirebilmektedir. Mitolojiler antropomorfizmist muhtevasiyla ilahi vahiydeki, ilah ve
ultihiyet anlayisina etki ederek Islam’daki kutsal ultihiyet anlayisini miicessem/insan bi¢imci hale
gelmesine zemin hazirlayabilmektedir.

Kissa ve mitoslar kokenleri itibariyle birbirlerine karsit, birbirini etkileyen olgulardir.
Mitoslarin beslendikleri kaynaklar, ilahi vahiyle haber verilen kissalardir. Kissalar tarihsel
gergeklige sahip, kaynagi ilahi olan, ilahi vahiy tarafindan haber verilmektedir. Mitler ise kutsal
anlam verilerek genel kabul goéren, sembolik degeri olan, tarihsel hikayelerden olusmaktadir.
Vahyin niizuliinden sonraki ¢aglarda Kissalarin agiklamalarinda bu mitolojik bilgilerin
(Israiliyyat) yer almas1 mitlerin kissalarin anlasiimasini olumsuz etkiledigini gdstermektedir. Kissa
ve mitler toplumlarin yagam ve kiiltiir yapilanmasinda, sekillenmesinde etkili olmustur. Hz. Musa-
Bilge Kul kissasinda, kendisine rahmet ve ilim verilen bilge kul, hizir efsanesi ile
mitoslastirildigini sdylemek miimkiindiir.

Vahyin indirilis ve peygamberlerin gonderilme gayesi insan ve toplumlari hidayet
kavusturmaktir. Son vahiy Kur’an, kendisinden 6nceki ilahi Kitaplara musaddik ve miitheymin
olmasindan dolay1 insanlar tarafindan yapilan tahrif ve tahripler tashih edilerek tasdik edilmistir.
Imana, inanca, akideye bir tasavvur ve ahlak olarak sekil ve bicim veren ilahi mesaj, tarih ve kiiltiir
zeminindeki yasamda insan akli ve iradesiyle deneyimlenebilmektedir. Vahyi tecriibe etme
stirecinde insan kendisindeki 6n yargi ve kiiltiirel algilar1 ile vahyi anlayabilmektedir.

Kissalar, tarih oncesi toplumlarin yasam seriivenleri hakkinda Yiice Allah’in bildirdigi
ilahi hakikatlerdir. Kur’an Kissalari, vahiyle bildirildigi igin ritya ve mitoloji olmadigi, Kur’an’da
yer almasi nedeniyle vahiy eseri olan kissalarin delalet ettigi konular iizerinde diistinmek, dini-
teolojik agidan dersler ve ibretler ¢ikarmak gerekmektedir. Kissalari, tarihi gerceklikten uzak
sadece fonksiyonelliginden bahsetmek dogru bir yaklasim sayilmaz. Kissalar miimtaz
sahsiyetlerin, tarihsel bir zaman ve mekanda, tiim tarih boyunca kisi ve topluma 6rnek olan ahlaki
davranislar1 haber vermektedir.

[lahi bir mesaj olan vahiylerin yanlis anlasilmasi sonucu ilk insan Hz. Adem’den sonra
birgok peygamber, ilahi mesajin tahrif ve mitoslastirilmasi ile ilahi bir miidahale ihtiyact igin
gonderilmistir. Nitekim son peygamber Hz. Muhammed (as.) gonderilen Kur’an, mitoslastirilan
birgok olayr ayrintilart ile kissalar seklinde haber vermistir. Hz. Muhammed (a.s.) Peygamberin
insanlara Yiice Allah’1 tanitma ve hatirlatma gorevi ile gonderilmesi ve her peygamberin ayni ilahi
mesajlar1 insanlara anlatmasi, vahyin yanlis anlagildigin1 ve Allah, melek ve peygamberlerin
mitoslastirildigint géstermektedir.
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Mitoloji teriminin karsilig1 tarihsel bir gergeklige sahip kissa degil, tarihsel bir gergekligi
olmayan uydurma hikaye anlamindaki “usture”dir. Teolojik ifade ile mitoloji (usture) batili, kissa
ise hakikati ifade etmektedir. Hurafe Kur’an’da yer almayan bir kavramdir. Hurafe ile usture
(efsane, mitoloji) anlam yakinlig1r bulunmakla birbirlerinden kéken itibariyle ayrilmaktadir.

Kur’an vahyinin nazil oldugu toplumda da Hz. Muhammed (as.)’den benzeri ilahi tabiat
yasalarmi (siinnetullah) asan mucize talepleri olmustur. Cahiliye toplumlarinda, kissalara,
oncekilerin efsaneleri oldugu, bunun yeni bir sey olmadigi seklindeki itiraz, Kur’an tarafindan
aciklanmaya gerek duyulmasi, mitolojinin toplumlar tarafindan tiretildigini, tasavvur, diisiince ve
kiiltiirel hayatlarinda mitolojik unsurlarin hakim oldugunu gostermektedir.

Insan, Yiice Allah’in evrende kendisine sundugu sinirsiz nimet ve imkan karsisinda,
kendisinin olusturdugu mitolojik diinyasinda hayatina devam ederken, kendisini rahatsiz eden
Kur’an’a kars1 ¢ikmak ve vahyin listesinden gelmek icin modern mitolojiler liretmeye devam
edecektir.

Kutsal hikayeler, menkibeler, mistik anlatilar, dini ritiiellerimizin, ahlaki yasantimizin,
inanglarimizin ve davraniglarimizin igine sinip doldurdugu gibi yonelislerimizi belirleyip idare ve
kontrol ettigi gibi dini etkinliklerin mesruiyyet kaynagini1 da olusturabilmektedir.

Ancak kutsal, mutlak gergekleri agiklayan sadece ilahi vahiy olan Kur’an’dir. Mitoloji ise
sanal gergekligi arttirilarak kutsallastirilmis  beseri tasavvur, form, sekil, sembol ve
kahramanlardan olusmaktadir.

Calismamizda kissa ve mitoloji iliskisi “esatiru’l-evvelin” ifadesi baglaminda ele
alinmistir. Mitolojinin vahiy acisindan degerlendirmesi yapilarak mitolojinin vahiy acisindan islev
ve amaglar1 incelenmistir. Mitolojik zihniyetin vahiy karsisinda deger lireten bir diinya tasavvuru
oldugu belirtilmistir.

Bu teorik degerlendirme ile mitolojik diisiincenin vahye, Kur’an’a ve kissalara yaklagimi
arastirilarak mitolojinin vahiy Ogretilerine karsi bir tasavvur olusturdugu sonucuna varilmustir.
Calismamiz mitoloji ve kissa iliskisi ile sinirli oldugu icin Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’daki
ritiieller incelenmesi ve miigahhas Ornekler lizerinde ayrintili olarak durulmadi, bununla ilgili
sadece birkag¢ 0rnek verildi.
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OZET

Kur’an vahyini anlamak i¢in vahyin nazil oldugu toplumun kiiltiirel yapisin1 ve kutsal
saydiklart inanglar1 bilmek gerekmektedir. Kutsal, insan i¢in énemli ve belirleyici bir degerdir.
Vahiy, hakikati ifade eden kutsaldir. Mitoloji, ait oldugu toplum ve medeniyetin duygu, diisiince,
inan¢ ve diinya gorlisline ait, insanin kutsal olanla iligskisine etki eden, kutsallastirilmig
hikayelerden olugsmaktadir. Mitoloji, gercekligi olmayan sahte, uydurma ve kutsal digidir. Hakikat
olan vahiy ve mitoloji hep birbiri ile ¢atisma halinde olmustur. insan, kendisini bu ¢atismanin
ortasinda bulmustur. ilk insan Hz. Adem’den sonra birgok peygamber, tahrif ve mitoslastirilan
ilahi vahyi, tashih i¢in gonderilmistir. Vahiy ve mitoloji hakikati ve olaylar1 aciklama iddiasi
tasimaktadir. Mekke miisriklerinin “esatiru’l-evvelin” dedikleri mitolojidir. Mitoloji, profan ve
pagan deger yargisi liretmektedir. Vahiy, ilahi hakikattir. Mitoloji ise beseri kokeni ve i¢inde
tasidig1 sirk unsurlari ile batildir.
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Vahyin nazil oldugu toplumlarda mitolojik unsurlar vahye karsi ileri siiriilmiistiir. Bu ¢aligma
mitolojinin mahiyetini ele alarak “esatiru’l-evvelin” ifadesi baglaminda vahiy, kissa ve mitoloji
iligkisi iizerinde durmaktadir.

Kur’an, tarihte belli bir zaman ve mekanda yasayan Mekke cahiliye toplumuna nazil
olmustur. Cahiliye toplumunda vahye ve Hz. Peygamber’e karsi bir¢ok iddia ileri stirilmiistiir.
[1ahi hitab1 anlamak i¢in bu cahiliye toplumunun kutsal saydiklar1 inanglarin ve bu inang degerlerin
beslendikleri kaynaklarin incelenmesi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an, bu iddia, inang ve
degerlerinden bahsetmektedir. Vahye karsi One siiriilen iddialardan bir tanesi de Kur’an’da
ayrintilart ile anlatilan kissalarin, onceki toplumlara ait efsane ve mitolojiler olan “esatiru’l-
evvelin” ifadesidir. Bu iddialarin kiiltiirel ve inang temellerinin incelenmesi c¢alismamizin
sinirlarini teskil etmektedir.

Insanin ve evrenin yaratilis1, insanhigin erken dénemlerindeki olaylar, insanin gelecegi,
6liim ve 6liim sonras1 metafizik hayat, insanin a¢iklamaya, anlamaya ¢alistig1 konulardir. Mitoslar
da evrenin ve ilk insanin nasil yaratildigini, tarihin erken donemlerinde vuku bulan biiyiik olaylarin
nasil meydana geldigini agiklamaktadir.

Kiiltir ve uygarliklar, milli kimliklerini kendi tarihlerinde yer alan mitolojilerle
olusturabilmektedir. Hakikat herkesin uzanabilecegi yerde olmasina ragmen yaygin, sevimli ve
ilging olmast hasebiyle mitolojiler, ilahi vahyin 6niine ge¢mistir. Bu durum vahiy ve mitoloji
etkilesimi sorununu meydana getirmektir. Mitoloji, tarih dis1 gercekligi ile vahyi etkisizlestirme,
tahrif etme, beseri diizeye indirgeme islevi iistlenmektedir. Oyle ki mitolojilerdeki vakialar, vahiy
kaynakli olmasina ragmen farkli versiyonlari ile vahye rakip bir rol istlenmis, ehl-1 kitabin semavi
kitaplarina sizarak tahrif etmeyi basarmistir. Bu durum son vahiy Kur’an tashih edilerek agikliga
kavusturulmustur.

2 (133

Kur’an vahyinin nazil oldugu toplumda “esatiru’l-evvelin” “Oncekilerin efsaneleri”
denilerek vahye karsi gikilmustir. Batida mitoslar vahiy gibi kutsal kabul edilmektedir. Insanlarin
varliga ve tarihe bakislarinda mitoslar egemen olunca dini anlayislari da mitolojilesmistir.
Yasadigimiz ¢agin inanglarinda mitoslar vahiyden daha etkin bir rol almistir.

Mitoloji bilimi dort kola ayrilmaktadir: 1. Teogoni tanrilarin nasil olustuklarini, 2.
Kozmogoni evrenin nasil olustugunu, 3. Eskatoloji insanin ve evrenin gelecegini, 4. Mitoloji, IIk
Cag insanlarmin bilimsellik oncesi diissel ve varsayima dayali agiklamalarmi konu edinip
incelemektedir. Mitoloji basta sadece klasik eskicag inanc¢larini isimlendirmek i¢in kullanilirken
daha sonra biitiin inanclar1 kapsamistir.

Mit, tarihsel olaylara dayanmaktadir. Insanin tarih éncesine mitolojik bilgi hakimdir. 19.
yiizyildan sonra pozitivizm ile birlikte bilgi rasyonellesmis deneysel tecriibe geligmistir. Ama
mitoslar hala kiiltiirel alanda varliklarini siirmektedir. Insanin zihinsel bilgi tecriibesini mitolojik
cag, metafizik cag ve son donem olarak pozitivist ¢cag olarak ayirmak miimkiindiir.
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Mitos insan bilincindeki beseri formlardan olusmaktadir. Mitoloji, kutsal hikayelerle
vahyin benzeri bir islevi listlenmek iddiasindadir. Clinkii mitoslar insan davranisi i¢in model olma
ve bu yontemle yasama anlam ve deger kazandirma amaci tagimaktadir. Bu algilama sekli, vahyin
yerini alarak tarihin mitolojileserek dinlesmesi, ilahi vahye dayali isldm’in mitolojilesmesi
sorununa doniisebilmektedir. Calismamizda kissa ve mitolojinin mahiyetini, islevini sonra
etkilesim sorununu ele alacagiz. Kissalarin tahrif edilerek mitolojilesmesi ve mitolojinin kutsal
oykii anlatimi Kissanin yerini almasi sorununa deginecegiz. Arastirma konusu nitel ve elestirel
yontemle ele alinmistir. Calismamizda kissa ve mitoloji iliskisi ile ilgili kavramlarin mahiyeti
aciklanacaktir.

Mitoloji ve efsanevi anlatilar, ilahi vahiy karsisinda tarih boyunca gergegi tahrif ve
carpitma boyutu ile islev gdrmiistiir. Kur’an’da insanlarin ildhi vahye dayanan 6nceki toplumlarin,
dinlerini tahrif ettiklerinden bahsetmektedir. Mitolojiler insanin us ve diis giicii ile
zenginlestirildigi i¢in ilahi oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ancak mitoloji kdken itibariyle
kissalara Oykiindiigii i¢in “ilahi 6ykii” olarak kabul edenler de olmustur. Mitoslarin amag ve
islevleri, kissalarin amag ve islevleri ile karisarak, dinin miintesiplerinin diisiince ve yasantilarina
etki etmesi ve ritliel hdline gelmesi miimkiindiir.

Mit, bir toplumda kabul edilmis geleneksel yasam Oykiilerinin ¢ogu kez yeniden, daha
genis sekliyle ihtiya¢ duyulan form ve bigimle iiretilip anlatilmasidir. Mit, yapis1 geregi bu 6zelligi
ile gergcege niifuz ederek hakikati tahrif etme, bozma, pargalama islevi gormektedir. Tahrif yoniiyle
mit, evrensel gercekligi ve vahyi bozma, giiclinii kirma, etkisizlestirme islevi gdrmektedir.
Mitolojinin, insanlarin mensup olduklari, varligin ve tarihin gergekligini anlatan kissalar1 tahrif
ettikleri, Kur’an’da agiklanan bir konudur. Efsanelestirilip mitolojik hale getirilen kissalar ise
insam efsunlastirabilmektedir. Israiliyyat, tabiin doneminden itibaren, tefsirde bir dolgu
malzemesi olarak kullanilmistir. Bir¢ok mitolojik unsur, Kur’an kissalarinin agiklamalarinda sanki
olay yerindeymis gibi aktarilmistir. Bu ydntemle islam kiiltiiriine mitoslar aktarilmis ve bu sebeple
birtakim Islamilestirilmis mitoslar ortaya ¢cikmistir.

SUMMARY

In order to understand the revelation of the Qur’an, it is necessary to know the cultural
structure of the society in which the revelation was revealed and the beliefs they consider sacred.
It is an important and decisive value for holy people. Mythology,on the other hand, is false,
fabricated and profane without reality. Revelation,which is truth , and mythology, which has no
reality, have always been in conflict with each other. Man has found himself in the middle of this
conflict. Revelation and mythology both claim to explain the truth. Mecca is the mythology that
the polytheists called “Esaritul evvelin”. Mythology produces profan and pagan value judgments.
Revelation is divine truth in its nature. Mythology,on the other hand, is superstitious with its
human origin and elements of polytheism it carries. In societies where revelation was revealed,
mythological elements were put forward against revelation.
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This study deals with the nature of mythology and focuses on the relationship between revelation,
parable and mythology in the context of the expression of “Esatirul evvelin”.

The Qur’an was revealed to the Mecca ignorance community, who lived at a certain time
and place in history. Revelation in the society of ignor. Many claims have been put forward against
the Prophet. In order to understand the Books from god, it is necessary to examine the beliefs that
this ignorance society considers sacred and the sources from which these belief values are fed.
Because the Qur’an talks about this claim, belief and values. One of the claims put forward against
the revelation is the expression “esatiru’l-evvelin”, which is the legends and mythologies of
previous societies, of the stories described in detail in the Qur’an. Examining the cultural and belief
bases of these claims constitutes the limits of our study.

The creation of man and the universe, events in the early stages of humanity, the future of
man, death and metaphysical life after death are the subjects that man tries to explain and
understand. Myths also explain how the universe and the first man were created, and how the great
events that took place in the early periods of history took place.

Cultures and civilizations can form their national identities with the mythologies in their
own history. Although the truth is within everyone’s reach, mythologies have preceded divine
revelation because they are common, lovable and interesting. This situation creates the problem of
revelation and mythology interaction. Mythology, with its ahistorical reality, undertakes the
function of neutralizing, falsifying and reducing it to the human level. So much so that, although
the myths originated from revelation, they played a rival role with their different versions, and
managed to infiltrate and falsify the heavenly books of the people of the book. This situation has
been clarified by amending the last revelation, the Qur’an.

In the society where the revelation of the Qur’an was revealed, “esatiru’l-evvelin” was
called “the legends of the previous ones” and the revelation was opposed. In the West, myths are
considered sacred like revelation. When myths became dominant in people’s view of existence
and history, their religious understandings were also mythologized. In the beliefs of the age we
live in, myths have taken a more active role than revelation.

Mythology is divided into four branches. 1. Theogony examines how the gods came into
being, 2. Cosmogony how the universe came into being, 3. Eschatology about the future of man
and the universe, 4. Mythology, the pre-scientific imaginary and hypothetical explanations of
ancient people. While mythology was used to name only classical ancient beliefs, it later covered
all beliefs.

The myth is based on historical events. Mythological knowledge dominates the prehistory
of man. After the 19th century, information rationalized experimental experience developed with
positivism. But myths still exist in the cultural field. It is possible to distinguish the mental
knowledge experience of man as the mythological age, the metaphysical age and the positivist age
as the last period.
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Myth consists of human forms in human consciousness. Mythology claims to undertake a
function similar to revelation through sacred stories. Because myths aim to be a model for human
behavior and to add meaning and value to life with this method. This way of perception can turn
into the problem of mythologizing history by taking the place of revelation, and mythologizing
Islam based on divine revelation. In our study, we will discuss the nature and function of the story
and mythology, then the problem of interaction. We will address the problem of mythologizing
and distorting the stories and replacing the mythological storytelling of the anecdote. The research
subject was handled with a qualitative and critical method. In our study, the nature of the concepts
related to the relationship between parable and mythology will be explained.

Mythology and legendary narratives have functioned in the face of divine revelation
throughout history with the dimension of falsifying and distorting the truth. In the Qur’an, it is
mentioned that people distorted the religions of previous societies based on divine revelation. It is
not possible to say that the myths are divine because human beings are enriched with reason and
imagination. However, there were also those who accepted it as a “divine story” since mythology
imitates parables in its origin. It is possible for the purpose and functions of the myths to be mixed
with the purposes and functions of the stories, to influence the thoughts and lives of the followers
of religion and to become a ritual.

Myth is the production and retelling of traditional life stories accepted in a society, often
again, in a larger form and in the needed form. With this feature of its nature, myth functions to
falsify, distort and fragment the truth by penetrating the truth. With its falsifying aspect, myth
functions to disrupt the universal reality and revelation, to break its power, to neutralize it. It is a
subject explained in the Qur’an that mythology distorts the stories that people belong to and that
describe the reality of existence and history. Stories that have been mythologized and
mythologized can enchant people. Israiliyyat has been used as a filling material in tafsir since the
Tabi’i period. Many mythological elements are conveyed in the explanations of the stories of the
Qur’an as if they were at the scene. With this method, myths were transferred to Islamic culture
and therefore some Islamized myths emerged.
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