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OZET

Realitede dini bilgilerimizin bir ¢ogu mesmuata (isitmeye), mesmuatin olmadigi
ve geometrik bilgiler gibi laboratuarda test edebilme imkanimiz yoktur. Test edebilece-
gimiz yegane metodumuz mesmuatin sthhatini tespit etmektir. Nihayet islam ulemasi
da dini bilgileri bize naklederken bu metodu takip etmis ve bu hususta biiyiik gayret or-
taya koymuslardir. Sahih bir anlayis igin iki sey esastir:

1-S6ziin realiteye uygun olmasi: Bunun igin, ayetlerin kontekstini géz oniine almak,
lligatlere miiracaat etmek, yorumda ayetlerin zahirine ve Araplarin yaygin anlayisina
uygunlugunu esas tutmak gerekir.

2-S6ziin realiteye uygun yorumlanmasi: Bu da ayetlerin kronolojisine ve evrensel
karakterine dikkat etmek, Uslubi'l-Kur'an'i bilmek, empati yapmak, tarihi baglama git-
mektir.

Anahtar Kelimeler: Mesmuat, Sahih anlayis, Kronoloji, Empati, Tarihi baglam.

A Study About Understanding and interpreting the Quran as Valid Understanding
(Tafsir Methodology)

In fact many of our religious knowledge are based on mesmuat (hearing). But in
the place that there is no hearing this knowledge is based on valid understanding. Our
hearing style religious knowledge has no way to be tested in the laboratory as physical
and geometric information. The only method of this knowledge's test is to determine
healthy of hearing. Eventually Islamic scholars have followed this method in transport-
ing information to us and showed great effort in this regard.

For understanding the real value of a word two things are essential:

1- Word must be fair:For this, it is necessary to analyze a verse in its own place and
context, to consult the Glossaries, to be suitable with the reality of verses and common
sense in the interpretations.

2- Word must be interpreted in accordance with reality: This is to pay attention to
the chronology of verses and their universally of character, to know of Quranic style, to
make empathy, to go to the context of history.

Key Words: Masmuat (Hearing), Valid Understanding, Chronology, Empathy, The
context of history.
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1-GiRiS

Diinya nifusunun dortte birini olusturan Musliiman toplumu, Kur'an
yorumunun ne kadar bilyik bir kitleyi ilgilendirdigini bariz bir sekilde ortaya
koymaktadir. Dini metinlerin yorumu hassasiyet ve uzmanlik gerektiren bir
konu olmasina ragmen glinimizde buna gereken 6nem verilmemekte,
Kur'an ayetleri tizerinde gelisiglizel ve keyfi yorumlar yapilmaktadir. Her ilim
dalinin bir metodolojisi olmasi zorunlulugundan hareketle Tefsir ilminin de
bir metodolojisi olmasi ve Kur'an' yorumunun bu metodoloji baglaminda
yapilmasi gerekmektedir. Ancak Tefsir metodolojisinin islam hukuku meto-
dolojisi kadar gelismemesi nedeniyle bu sahada meydana gelen bosluk geli-
siglizel tefsir yapmaya firsat vermektedir. Bu eksikligin giderilmesi i¢cin bir
tefsir metodolojisi gelistirme zaruriyeti bulunmaktadir. Ancak olusturulacak
yeni tefsir metodolojisinin eskiden bagimsiz olmamasi, her agacin kendi
koki Gzerinde gelismesinin zorunlulugu gibi aslindan azade kalmamasi ge-
rekir. Bundan dolayr makale, klasik metodolojimizin temel tasi olan nakle
dayanan tefsir ilkeleriyle birlikte sahih anlayisa dayanan tefsir adi altinda
yani bir metodoloji denemesini ortaya koymaktadir.

Calismanin gayesi, butiin Misliimanlarin Gzerinde birlesebilecegi bir
tefsir metodolojisini gelistirebilme imkaninin énlini agabilir miyiz? Bu ko-
nuda yapilabilecek galismalara ilham verebilir miyiz, dnci olabilir miyiz?
konusunda bir etit ¢calismasi ortaya koymaktir. Bundan dolayr makalemiz ilk
once ginliimuzde konu ile ilgili yapilan ¢alismalari dile getirdikten sonra ilgili
temel kavramlari ele almakta, sonra nakle dayanan tefsir ve bunun ilkelerini
ortaya koymakta, daha sonra da asil konusu olan sahih bir tefsir anlayisinin
nasil olmasi gerektigini inceleme konusu yapmaktadir.

1-1- Giiniimiizde konu ile ilgili yapilan ¢alismalar: islam diinyasinda
ozellikle de Turkiye'de akademik cevrelerce belli bash klasik tefsirler tzerin-
de calisilmis ve bunlarin metodolojileri incelenmistir. Bunlari ismen zikret-
mek makalenin sinirlarini asar. Her ne kadar bu tarz ¢alismalarin metodoloji
ifadesiyle konumuzla ortakliklari olsa da bu, isimde bir 6rtiisme olup miste-
reklikleri uzak, miisemmalari ayridir. Bizim konumuz genel anlamda tefsir
metodolojisidir. Ginimizde bu anlamiyla tefsir metodolojisi Uzerindeki
calismalar bir iki tane ile sinirlandirilabilir. Ancak kismi olarak bu konuyu ele
alan Muhammed Hiiseyn ez- Zehebi'nin et-Tefsir ve'l-Miifessiriin ile iImu't-
Tefsir adli eserleri bu sahanin en iddialilardandir. Bunlar, ilahiyat fakiiltele-
rinde Tefsir bilim dalinda yiiksek lisans ve doktora derslerinde kendisine
miiracaat edilen kaynak eserler arasinda yer almaktadir. Yine 1960 da el-
Ezher Universitesinde &gretim (iyesi olan Abdullah Mahmud Sehhate'nin
Tefsir Usulii sahasinda yapmis oldugu Menhecii'l-imam Muhammed Abduh
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fT Tefsiri'l-Kur'dni'l-Kerim adh ¢alismasinin kayda deger oldugunu séylemek
lazimdir. Maellif bu eserde, Muhammed Abduh'un metodolojisini inceler-
ken diger mifessirlerin metodolojileri ile onunkinin zaman zaman karsilas-
tirmasini yapmaktadir.

Bitlinsel anlamda bu konuda bir ¢calisma olan Fehd b. Abdirrahman b.
Sileyman'in Buhs f7 Usuli't-Tefsir ve Mendhicuhu adli eseri iyi denilebilecek
bir seviyede olsa da o, sadece klasik tefsir anlayisini bahse konu yapmakta-
dir. Ayni sekilde Mustafa Mdslim'in  Mendhicii'l-Miifessirin ile ibrahim
Abdurrahman Muhammed Halife'nin Dirdsdt fi Mendhici'l-Miifessirin adli
kitaplari da klasik anlamda tefsir gelenegini tarihsel olarak ele almakta, gi-
nimizde sahih anlamda bir tefsir ¢alismasinin nasil olmasi lazim geldigi
hususunda bilgi sunmamaktadir. Bundan dolayi bu ¢alismalar pek sadra sifa
verecek boyutta gériilmemektedir. Bu konuda ingilizce yapilan herhangi bir
¢alismaya da rastlamamis bulunmaktayiz. Ancak Tirkgede bu konuda kayda
deger calismalari M.U. ilahiyat fakiiltesi 6gretim lyesi Muhsin Demirci ve
A.U. ilahiyat fakiiltesi 6gretim liyesi Halis Albayrak hocalarin yaptigi kanisini
tasimaktayiz. Ozellikle Demirci hocamizin Tefsir Tarihi ve Vahiy Gergedi,
Albayrak hocamizin da Tefsir Usulii adli ¢calismalarinin bu konuda kayda
deger oldugunu séylemek lazimdir.

1-2- Tefsir ve Te'vil kavramlari ve bunlar arasindaki fark: Konuya
girmeden Once demirbas sayilabilecek iki istilahi, Tefsir ve Te'vil'i agiklamak
zarureti bulunmaktadir. Tefsir, ligat yéniyle asil olarak kesif ve izhar olup®
kapali olan bir seyin beyan edilmesi ve gizliliginin aciga cikarilmasi anlamin-
da olan F-S-R kékiinden tef'il vezninde bir mastardir.” Istilah olarak ise anla-
sihr (makul) olan manalarin agiklanmasidir. Buna goére bir seyin kendisi ile
anlasildig1 her sey, mifret lafizlar ve onlarin garipleri (kapalilariyla) ilgili agik-
lamalar tefsir olmaktadir.?

Tevil ise, E-V-L kokiinden tiiretilen bir mastar olup bir seyin aslina
donmesi, amacina ulasmasi, kastedilen hakikat ve realitesine oturmasini
ifade etmektedir.®. Nitekim Kur'adn'daki kullanimlarinda da te'vil ifadesi, bir
seyin i¢ yUzi (Kehf, 18/78), rilyada goriulen sembolden kastedilenin ne ol-
dugunu anlama (bkz. YGsuf, 12/6, 21, 45, 100) ve bir isin varacagi netice

en-Nisaburi, Gardibi'l-Kur'én ve Regdibii'l-Furkén, |. 61

Suyuti, el-itkén f7 Ulumi'l-Kur'én, 11. 1189

el-Hazin, Liibdbu't-Tevil fi Medni't-Tevil, 1. 18

ibn Teymiyye, Dekdiku't-Tefsir, el-Cami' If Tefsiri'l-imami ibn Teymiyye, s. 133; el-Hazin, a.g.e., I. 18
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anlaminda kullanilmaktadir. (Nisa, 4/59; A'raf, 7/53) Bundan dolayi te'vilin,
sozlin, ifadede kastedilen i¢sel anlamlardan birisine hamledilmesi veya sevk
edildigi amaca uygun yorumlanmasi oldugunu soyleyebiliriz. Bu paralelde
istilah olarak da nasta kastedilen ilahi iradeyi kesfetme eylemi seklinde ta-
nimlayabiliriz.

Tefsir ile tevilin arasindaki fark, el-Hazin'in ifadesiyle Tefsir, isitilenin
nakledilmesi, Tevil de, dogru anlayis ameliyesidir, denilse ®> bu, tefsiri nakli
tefsire indirgeyen bir tanim oldugu icin nakistir. Ragib el-Isfehani'nin, Tefsi-
rin, genellikle lafiz ve mifredatlarda olmakla birlikte her tiirde, Te'vil'in ise
anlam ve climlelerle birlikte sadece ilahi kitaplarda olan bir fiil oldugunu
ifade etmesi® de Tefsir ve Te'vili cerceve agisindan bir yaklasim oldugu icin
icerikten azade, tam bir tanim degildir.

Bize gore en dogru ve kapsayici tanim Ebu Talib es-Sa'lebi'nin su ta-
nimidir: Tevil, bir lafzin batinini tefsir etmek, amacin realitesinden konus-
mak, Tefsir de amacin delilinden haber vermektir. Ornegin,

22 3HL G5 5

"Elbette Rabb'in gbzetleme yerindedir"(Fecr, 89 / 14) ayetinin tefsiri,
Rasad, bir seyin gézlemlendigi yer oldugundan, Allah'in gézetleme yerinde
kullari gozetlemesini sdylemektir; Te'vili ise, Allah emrinde gevseklik gos-
termekten, hazirliktan gaflet etmekten sakindirmak ve amacg igin hazirlan-
maktir.” Her ne kadar lafzi anlam olarak ibarede olmasa da muradi ilahinin
bu oldugunu anhyoruz.

Bu baglamda Allah’a izafe edilen “vech (yiiz)” ve “yed (el)” gibi keli-
meler, hakiki anlamlariyla Allah'a izafe edilse bu, insan bigimci
(antropofomorfizm) bir nitelemeyi doguracagl icin zorunlu olarak te'vil
edilmeyi gerekli kilmaktadir. Bundan dolay! vech riza, yed de yardim anla-
minda te'vil edilir. Bunlarin bu seklide te'vil edilmesinde yukaridakinin aksi-
ne gizli de olsa bir miinasebet vardir. Clinki lugatte vech’in bir anlami da
kabul etmek, riza gdstermek demektir.® insanin kabul ettigi seye ydnelme-
sinden 6tiirii®, vech kabuliin sembolii olmustur. Nitekim, “..Verdiginiz her
hayir (sadaka), kendiniz icindir. Ciinkii yalniz Allah'in rizasini kazanmak

el-Hazin, a.g.e., 1. 18

Suyuti, a.g.e, 1. 1189

Suyuti, a.g.e, Il. 1190

ibn Manzdr, Lisanii'l-Arab / “V-C-H” mad., Beyrut, Daru ihyai Turasi'l-Arab, 1990
ibn Manzdr, a.g.e.,a.y.
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(vech) icin veriyorsunuz. Verdidginiz her hayir, size tastamam verilir ve hig¢
hakkiniz yenmez.”(Bakara, 2 / 272) ayetinde boyle bir durum vardir. Her ne
kadar sarih olarak ifade edilmezse de ayette vech'in Allah rizasi anlaminda
kullanildigini anliyoruz.

“Yahudiler 'Allah'in eli (yed) baglidir (Allah cimridir)'. dediler. Kendi el-
leri baglandi ve séyledikleri s6zden étiirii lanetlendiler. Hayir, Allah'in iki eli
de aciktir, diledigi gibi verir...” (Maide, 5 / 64)

Yed’(el))in baglligi, cimrilikten, yed’in acikligi da, cémertlikten kina-
yedir.” Bu ayet, Yahudilerin Allah’a cimrilik izafe etmelerine karsilik olarak
soylenilmis bir ifade olup Allah’in cimri olmadig! ifade etmek icin inmistir.
Arap dilinde “yed” kelimesinin bizzat kendisi, nimet ve ihsan etmek anla-
mindadir."* Bunun bu anlamda kullaniimasi, nimet ve ihsanin elle yapilma-
sindandir; Bundan dolayi yed comertligin semboll olmus ve ayette de bu
anlam boyutuyla kullaniimistir. O halde ayetin amaci Allah'i kbt vasiflardan
tenzih etme ve tam kudret sahibi oldugunu belletmektir. Bir baska boyutu
ile de miminleri cimrilikten sakindirmak, comertlige tesvik etmektir.

1-3. Selefin Kur'dn tefsirindeki hassasiyetleri ve c¢ekinceleri: Selef
Kur'an tefsirine cok dzen gdstermis ve onda titiz davranmistir. ibn Abbas'in
Terciimanii'l-Kur'an oldugu hususunda islam (immeti arasinda bir konsensiis
olmasina ragmen® ibn Ebi Miileyke'den nakledildigi kadariyla kendisine,
kolaylikla cevap verilebilecek bir ayetin tefsirinden soruldugunda yorum
yapmaktan cekinmistir.® Bu da bize herkesin bilebilecegini zannettigi bir
ayette bile Terciimanii'l-Kur'an (ya da Bahr, Hibr) olan ibn Abbas'in ne dere-
ce ihtiyatli davrandigini gézler 6niine sermektedir.

Taberi'de nakledildigi kadariyla Ubeydullah b. Amr, “Ben Medine'nin
alimlerini idrak ettim. Onlarin Kur'én tefsiri konusunda konusmaya ¢ok 6zen
gosterdiklerini gordiim" demektedir. Yahya b. Said'den nakledilen bir ha-
berde ise Said b. Miiseyyeb'den bir ayetin tefsiri ile ilgili soruldugunda, "Ben
Kur'én'la ilgili bir sey s6yleyemem" derdi. Yine Yezid b. Ebi Yezid'in ifadesiy-
le, "Biz Said b. Miiseyyeb'den, Kur'dn'in helal ve haram'indan sorardik. O bu
hususta insanlarin en alimi olmasina ragmen sanki bizi isitmemis gibi susar-

Yibn Manz(r, a.g.e. / “Y-D-Y” mad.

1 Bkz: ibn Manz(r, a.g.e. / “Y-D-Y” mad.

12 ibn Cerir et-Taberi, Cémiii'l-Beydn an Te'vili'l-Kur'dn, . 58; el-Kasimi, Mehdsinu't-Te'vil, 1. 26
" Taberi, a.g.e, I. 56
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di." ™ ibn Sirin, Ubeyde b. Selmani'den bir ayetin tefsirini sordum, bana
"Tefsirle ilgili dikkatli ol, Kur'édn'in ne igin indigini bilenler ahirete géctiiler"

dedi. ™ Ebu Bekir es-Siddik'tan Abese 31 deki " ti; is65" den soruldugunda o,

TV Lo O G i 13] s elw sT5 A o1 6T
"Kur'an'la ilgili kendi goriisime gore konusur veya bilmedigim bir seyi
séylersem hangi yer beni tasir, hangi gk bana gélge eder" demistir.™ Biitiin
bu haberler ayetlerin tefsirinde ihtiyath davranmanin ne kadar gerekli oldu-
gunu ve bunun biyik bir mesuliyet gerektirdigini ortaya koymaktadir.

1-4- Hadislerde Kur'an hakkinda konusmakla ilgili tehditler ve bun-
lar kritigi:

Kur'an'la ilgili konusmak hakkinda hadislerde de ciddi tehditlerin ol-
dugunu unutmamak lazimdir.

)U\Oﬁuwir::l}vl&ﬁbl,ﬁ\éduy
"Kim Kur'an hakkinda ilimsiz konusursa atesteki yerine hazirlansin
Sl e odaia 1526 4yl s OT,21 G UG (e
"Kim Kur'an hakkinda goérisiine gore konusursa atesteki yerine hazir-
lansin.™

ni7z

sdast| 4 Sl 4] O30 3 JB
"Kim Kur'an hakkinda gorisiine gore konusursa isabet ederse de hata
etmistir."™

Bu son hadis, rivayet zincirinde Siheyl b. Ebi Hazm adinda mittehem
/ mecruh bir ravinin bulunmasi yiiziinden sahih kabul edilmemektedir.”

14 Taberi, a.g.e, a.y.

15 Taberi, a.g.e, a.y.

16 Taberi, a.g.e, I. 52; el-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkédmi’l-Kur’dn, . 27; es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usuli's-
Serid, 11. 382; ibn Teymiyye, a.g.e., s. 115

17 et-Tirmizi, el-Cédmiii's-Sahih / Tefsirii'l-Kur'én, N: 2950; Taberi, a.g.e., I. 56; ibn Teymiyye, a.g.e., s.
114; el-Mibarekfuri, Tuhfetii'l-Ahvezi bi's-Serhi Camii' t-Tirmizi,/ Tefsirii'l-Kur'én, VIIl. 277; Tirmizi bu
hadise Hasen-Sahih derken, Suyuti, bu hadisin stipheli oldugunu séylemektedir. Suyuti, a.g.e., Il. 1207
"8 Tirmizi, Tefsirii'l-Kur'an, N. 2951; Taberi, a.g.e., |. 56.

19 Tirmizi, Tefsirii'l-Kur'an, N. 2952; Bu hadis, Ebu Davud'un Siinen'inde, 7,3l J JG e yerine ol J JB oy

j? s 3 & "Kur'an" ifadesi yerine "Sani yiice Allah'in kitabi" ifadesi bulunmaktadir. Ebu Davud,

Sileyman b. el-Es'as el-Ezd es-Sicistani, ilim, N: 3652)
20 Zehebi'nin anlattigl kadariyla, Buhari, Nesal ve Ebu Hatim bu ravinin kuvvetli biri olmadigini, ibn
Main de ravinin zayif birisi oldugunu, Ahmed b. Hanbel ise ravi ile ilgili mlnker (yalan hadis) uydurdu-
gunu soylemistir. Hadisi nakleden Tirmizi bile hadisi rivayet ettikten sonra s6z konusu ravi ile ilgili hadis

otoritelerinin gekincelerinin oldugunu nakletmektedir. Bkz. Zehebf, 2005: 1. 172.
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Ancak Tirmizi'nin ilk iki rivayetinin ravisi ibn Abbas iken bu son hadisin
ravisinin Cindeb b. Abdillah olmasi, hadislerin iki tarikle geldigini ortaya
koymaktadir. Bu da Allah Resulli'niin, kisinin Kur'an hakkinda sirf kendi re'yi
veya ilimsiz (delilsiz) konusmasini tenkit ettiginin olabilirliginin yiiksekligini
ortaya koymaktadir.

Ancak,
S o odain gl o 1 O oy ¥ 3 01,301 3 G e
"Bir kimse Kur'dn'la ilgili, hakkin baska secenekte oldugunu bile bile
zit bir s6z séylerse atesteki yerine hazirlansin " hadisi,”* hem rivayet zinciri-
nin saglamhgi, hem de islam'in ruhuna ve aklin ilkelerine uygunlugu agisin-
dan en sahih varyanttir. Nitekim Suyuti de en sahih rivayetin bu oldugunu
ifade etmektedir.””

Bu hadislerde Kur'an hakkinda konusmakla ilgili nehiy iki sekilde anla-
sihr:

a-Sadece nakil (mesmuat) ile yetinilmesi, istinbatin (hiikiim ¢ikarma-
nin) terk edilmesi: Hadislerden, Kur'an'la ilgili asla kimsenin konusamayaca-
g1, sadece mesmuatla yetinilmesi gerektigi gibi bir distincenin ¢ikariimasi
yanhstir. Bu tarz bir yaklasim islam'in ruhuna terstir.

n

Bazi sofiler,
Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Elgiye gétiiriin...'
(Nisa, 4/59) ayetinin zahirine bagh olarak tefsirin sadece mesmuata dayan-
digini iddia etseler de bu tutarli bir iddia degildir. Bu noktada, Nisaburi ve
Zehebi'nin su analizlerine kulak verelim: Ashab Kur'an'' okumus ve onun
anlami hususunda bir birlerine muhalefet etmislerdir; Tefsir yalniz mesmuat
olsaydi Ashabdan tefsirle ilgili bu ihtilaflara sahit olmazdik. Ashab Kur'dn
tefsirinde bulunmus ve bazi vecihlerde birbirlerine muhalefet etmislerdir.
Dediklerinin hepsini Hz. Muhamed'den isitmisler mi? Hayir. Allah Resull
(s.a.) Kur'an'la ilgili olarak ancak sayili derecede yorum yapmis, bazi ifadeleri
aciklamistir. Bundan dolayi da Ashap arasinda tefsirle ilgili yorum farkliliklari
ortaya ¢ikmistir. Eger tefsir caiz olmasaydi Ashabtan bu ihtilaflar meydana
gelmezdi. Nitekim bu baglamda Allah Resulii (s.a), ibn Abbas icin," Allahim

... Eger herhangi bir seyde anlasmazliga diiserseniz;-

1

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1. 508
2 suyuti, a.g.e., II. 1207
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onu dinde derinlestir ve ona te'vili 6gret"” seklinde duada bulunmustur.
Eger tefsir caiz olmasaydi, Allah Resuli (s.a) boyle bir duada bulunmaz veya
tefsir yalniz mesmuata dayansaydi boyle bir duanin anlami olmazdi. O halde
buradaki dua, mesmuatin 6tesinde goris (rey) ve ictihat yapma hususunda
yapilmistir.

Maverdi, yukarida nakledilen tefsirle ilgili hadislere yapilan bazi yo-
rumlara itiraz ederek séyle demektedir: "Bazi takva ehli bu hadisleri zahirine
hamletmekte ve kisinin ictihat ile Kur'an'dan hikidm g¢ikarmasina karsi ¢ik-
maktadirlar. Bu konuda bazi deliller gosterseler de buna karsi olabilecek
nastan acgik bir sahit bulamazlar. Bu sekilde davranmak, Kur'dn'da ifade
edildigi gibi, 'Halbuki onu El¢i'ye ve aralarindaki buyruk sahiplerine gétiirse-
lerdi, isin igyliziinii arastirip ¢cikaranlar, onun ne oldugunu (haberin neye
dalalet ettigini) bilirlerdi.' (Nisa, 4/ 83) seklinde kendisine nazar etmenin,
ondan hiikiim g¢ikarmanin ibadet sayildig durumdan yiiz gevirmek anlamin-

dadir. Bu ise kabul edilemez".*

Gercekten eger mesmuatin haricinde tefsir caiz olmasaydi, dinde icti-
hat olmazdi; Bu durumda din ahkaminin hepsi donar, islam, asirlarin, nesil-
lerin ihtiyacini karsilayamazdi. O halde hadislerdeki bu nehyin Kur'an'in
bltlnU icin degil de ondaki mitesabih ayetleri icin oldugunu soyleyebiliriz.
Muhkem ayetler acik oldugundan nehiy bunlara tesmil edilemez. Nitekim
Ebu Leys sdyle demektedir: "Nehiy Ali-imran: 3/7 de ifade edilen Kur'én'in
miitesdbihi hakkindadir Ciinkii Kur'dn insanlar (izerine bir hiiccet olarak
inmistir. Eger tefsiri caiz olmazsa nigin Kur'dn hiiccet olsun ki. Bundan dolayi
Arapcayi ve niizil sebeplerini bilen birisinin onu tefsir etmesi caizdir. Ancak

béyle birisi ancak ne kadar isitmisse onu nakledebilir". >

b-Hevaya gére tefsir etmek: Birisinin bir konuda gorlsi vardir ve
hevasi da ona meyl etmektedir. Bunu mesrulastirmak i¢in Kur'ani te'vil eder.
Eger onun boyle bir goriist ve hevasi olmazsa zihninde Kur'an'a ait boyle bir
anlam belirmez. iste islam alimleri bu hadisler geregince Kur'an'i gérisi
(re'yi) ile tefsir etmeden sakindirilmasindan amacin kesin veya akla ve nakle
dayanan herhangi bir delil olmaksizin kisinin, nefsinin arzusuna gore Kur'an'i

3 ibn Belban, Sahihu ibn Hibbdn bi-Tertibi ibn Belbdn, XV. 531; ibn Hacer el-Askalani, Fethii'l-Barf bi's-
Serhi Sahihi'l-Buhdri, 1. 205

24 Nisaburi, a.g.e., |. 60; Zehebi, a.g.e., I. 173

% Suyuti, a.g.e, 1. 1207

% suyuti, a.g.e, Il. 1208
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tevil etmesi oldugunu ifade etmektedirler. Bizce de tefsirden nehyi bu bag-
lamda degerlendirmek gerekir.

O halde her haliikarda rey ile tefsir caizdir. Ancak bu hevay-I nefse go-
re degil de delile dayanilarak yapilmali ve Kur'an neyin séylenilmesini isti-
yorsa sadece o soylenilmelidir.

Allah Resuli'niin (s.a.):

s el S0 o s 55U 35 01,3

"Kur'én boyun egen, ¢ok yénlere sahip (bir kelamdir). Siz de Kur'dn'i
en giizel yénleriyle tefsir ediniz"?” hadisi, Kur'an dilinin bir cok yén tasidigini,
bundan dolayi da bir ¢cok anlamlar yiklenmeye misait oldugunu, mifsitlerin

kotlllk ve art niyetleri icin bu yonleri kullanabileceklerini ortaya koymakta-
dir.

Tefsir yapmanin tehlikesini ifade eden hadislerin kritigi ve tefsirin
mesruiyeti ile ilgili bu analizlerden sonra asil olan konumuza giriyor ve soyle
bir tasnif yapiyoruz:

Tefsir, 1. Nakle dayanan tefsir; 2. Sahih anlayisa dayanan tefsir.
2-TEFSIR
2-1. Nakle dayanan tefsir

2-2. Sahih anlayisa dayanan tefsir.

Tefsir cesitleri ve metodolojisi ile ilgili tasnifin en eskisi ez-Zerkesi'nin
el-Burhén fi Uldmi'l-Kur'dn'ina dayanmaktadir. Bu, Kur'an ilimleri sahasinda
yazilmis ilk eserlerden oldugundan kendisinden sonra bu sahada yazilan
kitaplarda Zerkesi'nin tasnifi etkili olmustur. Bu kitap, her ne kadar ¢ok de-
gerli bilgiler barindirsa da sistematik olmaktan ¢ok uzaktir. Halbuki bu saha-
da yazilan eserlerin konuyu daha sistematik bir sekilde takdim etmesi mim-
kiindir. Sinirh da olsa bu makalede tefsir cesitleri ve metodolojisini sistema-
tik olduguna inandigimiz bir tarzda ele almayi deneyecegiz.

2-1. Nakle dayanan tefsir: Bu, mesmuat dedigimiz tefsirin ana mal-
zemesini olusturmaktadir. Nakle dayanan tefsirin tg kaynagi vardir:

2 Darekutni, Sunenii'd-Dérekutni, V. 255; Kasimi, a.g.e., . 23
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2-1-1. Peygemberden (s.a.) yapilan nakil: Bu gesit tefsir, Peygamber-
den (s.a.) yapilan nakillere dayanmaktadir. Ancak bu konudaki hadislerin
sihhatine dikkat etmek lazimdir. Ozellikle Hz. Aise'den nakledilen

Jrzr ol pale 3am LINL O s o oy ol 5 e il o I OIS L

"Allah Resulu (a.s.v) Kur'dn'dan ancak Cebrail'in kendisine égrettigi
sayili ayetler hakkinda yorum yapmstir.” % ifadesi, Hz. Peygamber'den nak-
ledilen tefsirin gayet az ve sanki bunun lahuti bir boyutunun oldugu nazara
vermektedir. Allah Resull (s.a.) tarafindan tefsiri yapilan ayetlerin yorumu-
nu Cebrail'in Peygambere o6grettigi ifadesinden bu anlasilmaktadir. Bize
gore selefin Kur'an tefsirinden cekinmelerinin altinda yatan etkenlerden
birisi tefsirin bu boyutudur. Nitekim ulemadan bazilarinca "Dikkat edin!
Bana Kur'én'la birlikte benzeri de verilmistir'”, ifadesi Kur'an'in vahiyle indi-
gi gibi stinnetin de vahiyle indigi,*® ancak bunun tilavet olmayan batini bir
vahiy oldugu seklinde yorumlanmstir.*

Ancak Tefsir ile ilgili hadis kitaplarina miiracaat edildigi takdirde Allah
Resull'niin (s.a.) yaptigi tefsirin de az olmadigi goriilecektir. Bu da Hz. Aise
haberinin sihhati hakkinda bizi siipheye sevk etmektedir. Nitekim Taberf gibi
bazilari bu konuda siiphelerini izhar etmislerdir.> Ancak haber dogru ise
sadece geriye bir secenek kalmaktadir. O da, Ebu Hayyan el-Endiilusi'nin Hz.
Aise'den nakledilen haberle ilgili, "Bu s6z, Kur'dn'in miicmel oldugu gerek¢e-
si ile gaybe dair olan haberlerinin tefsiri ile ilgilidir. Ciinkii bu tarz tefsiri bil-
menin imkani yoktur. Sadece Allah'tan ne kadar bilgi gelmisse ancak o s6y-
lenebilir'® seklinde ifade ettigi durumdur. Bu da bize Ashab'in dil dogalan
geregince Kuran'l rahatlikla anladiklarini ancak miicmel ve gaybi durumlar
ile ilgili hususlari Hz. Peygamber’e sorduklarini, O'nun (s.a.) da onlara bu
hususlarla ilgili tefsir yaptigi anlasiimaktadir.

2-1-2. Ashab so6zleri: Ashabin tefsirdeki sozleri merfu haber hiikmin-
dedir (Gerg¢i bazilar buna itiraz ederek bodyle bir degerlendirmenin ancak

*® Ebu Ya'la, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili, VIIl. 23; Taberi, a.g.e., I. 55; Kurtubi, a.g.e., I. 25; Ebu
Ya'ld'min Miisned'ini Tahkik eden Hiiseyin Selim Esed, riveyet tarikinde mechdl bir ravinin bulunma-
sindan dolayi bu hadisin zayif oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ebu Ya'l3, a.g.e., a.y.

% Ebu Davud, Siinnet, N. 4604

0 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 110

31 Bkz. Kurtubi, a.g.e., I. 29

32 Taberi, a.g.e, I. 89

33 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Bahrdl-Muhit, 1. 13
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sebeb-i nuzll gibi yerler igin gecerli oldugunu soéylerler. Cinki sebeb-i
nuiz(l'da gérusun bir etkisi yoktur.> Ancak Ashab,

yaan! 131 Lo &yleall 0Ly O
ifadesinde denildigi gibi®* bir beyan izerinde icma ederse bu bir delildir.
Fakat minferit olarak sahabe s6zi delil midir? Bu hususta tartisma olsa da
iki acidan sahabe s6zi tercih vesilesidir:
a- Ashap toplumunun Arap dilini iyi bilmeleri: Kur'an'in ntzGlu sira-
sinda Ashabin daha dilleri bozulmamis olmasi dolaysiyla digerlerine nispetle
Kur'an ve Siinneti iyi anlamalari.

Ashab kavillerinin kabul edilip edilmeme konusunda sunun Uzerinde
konsensis saglanmistir: Tefsirin Ashaba dayanmasi halinde yoruma bakilir.
Eger sahabe bu yorumunu liigat yoniinden yapmissa ki kendileri ehil, lisani
iyi bilir; bundan dolayi yorumlarina itimat edilir. Eger esbab-1 nlizGla sahitlik
etmis, delillere dayanmissa buna itimat etmede bir problem yoktur. Yok
eger biri, Ashabdan bir cemaate muhalefet ediyorsa, cem etmek mimkiinse
cem edilir, cem edilmezse ibn Abbas'in sahip oldugu gériis tercih edilir.
Cunkl Peygamber'in (s.a.) kendisi ile ilgili duasi vardir.*® Bu da onun Tefsir
sahasindaki giivenirliligini tevsik etmektedir. Nitekim ibn Teymiyye’nin “Tef-
siri en iyi bilen Mekke Ehlidir. Ciinkii Mekke Ehli*” ibn Abbas'in ashabidir”
demesi® bu baglamda degerlendirilmistir.

b- Olaylar ve Sebeb-i Niiziil'a sahit olmalari nedeniyle baskalarinin
idrak edemedigi seyleri idrak etmeleri: Bir olaya sahit olan ile onu isiten
arasinda elbette blyik fark vardir. Tek bir kelam, jest ve mimiklere gore, ses
tonu ve baska baska unsurlara gore, hatta hallere, muhataplara ve bunun
disindaki durumlara gore farkli farklh anlasilabilmektedir. Soru ifadesi gibi,
lafzi bir, ancak ifadeye baska anlamlar da yiiklenebilir. ifade emir mi? Takrir
mi? Azar mi? Alay mi? Veya baska sey mi? Yine bu emir ibahe (mesru kilma
mi1)? Tehdit mi? Aciz birakma mi? Veya baska sey mi? iste sebebi niiz(li
bilmek, halin gerektirdigi seyi (durumu) bilmektir.

* suyuti, a.g.e, Il. 1197

35 Kasimi, a.g.e, I. 102

3 el-Hazin, a.g.e., I. 24

37 Bunlar, Miicahid, Ata b. Ebi Rebbah, ibn Abbas'in mevlasi ikrime, Said b. Ciibeyr, Tavus gibilerdir.
* ibn Teymiyye, a.g.e., s. 99
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Ornegin, "Sen mi bunu yaptin?" soru iken "Sen mii bunu yaptin? sek-
linde ses tonumuz ylkselttigimizde bu bir tehdit olmaktadir.

Kafirlerin Allah Resuli (s.a.) igin,
a5k
"Sizin tanrilarinizi diline dolayan bu mu?"(Enbiya, 21/36) ifadesi bir
soru gibi algilansa da aslinda bir alaydir.

O halde bir olaya sahit olan, ancak ifadenin hangi amac icin kullandi-
gini tayin edebilir. Bu agidan sebeb-i nlizule sahit olmak énemlidir.

Bunun gibi sebeb-i nliz(lu bilmek, yanlis anlamayi dnler. Nitekim icki
icen Kudeme b. Maz'(in (r.a) gibi, Hz. Omer (r.a.) ona had vurmak isterken
0," Sen bana had tatbik edemezsin. Aramizda Kur'dn hakemdir. Ciinkii 'ina-
nip iyi isler yapanlara -bundan béyle (kétiiliiklerden) korunup inandiklari ve
iyi isler yaptiklari, sonra (yasaklardan) korunup (onlarin yasakligina) inan-
diklari ve yine korunup iyilik ettikleri takdirde (daha énce) tattiklarindan
Otiirti onlara bir gtinah yoktur. Allah giizel davrananlari sever” (Mdide, 5/93)
demektedir. Ben Kur'dn'in buyurdugu gibi hem iman edip salih amel isleyen-
lerden hem de Allah Resulii ile birlikte Bedr, Uhud ve Hendek harplerine de
katilanlardanim' demis. Olaya sahit olan ibn Abbas ona dénerek, ‘Bu senin
dedigin ayetler gecmiste 6lenler icin bir ézrii fakat yasayanlar igin de bir
hiicceti ifade etmektedir. Clinkii Allah Kur'én'da,

"Ey inananlar, sarap, kumar, dikili taslar (putlar, lizerine yazilar yazil-
mis) sans oklari (cekmek ve bunlara gére hareket etmek), seytan isi birer
pisliktir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz." (Maide, 5/90) demis® ve
aradaki ihtilafi cozmustir.

Ancak olayl sadece bir sebebe hasretmek de yanlistir. Clinkl Kur'an
bitin insanlk icin inmistir. Mifessirlerin geneli, ahkam ayetleri ve bir kissa
ile ilgili muhaseme (tartisma) ayetlerini kissa ile iliskilendirirler. Bunu, bir
sebeb-i nuzdl igerisinde rivayet eder ve onu da nlzGlun nedeni olarak kabul
ederler. Halbuki Sah Veliyullah ed-Dehlevi'nin dedigi gibi Kuran-1 Kerim in-
san nefislerini tehzib (sislemek), batil inanglarin ve bozuk amellerin izalesi
icin inmistir. O halde muhaseme ayetlerinin inisinin gercek sebebi muhatap-
larin nefislerindeki batil olan inanglarin varligidir; Ahkam ayetlerinin nizul
sebebi, zulmiin yayginlk géstermesi, onlardaki bozuk amellerin varhgidir;
Tezkir / uyari ayetlerinin inisi ise, insanlarin gaflet icinde olmalari sebebiyle-

3 satibi, a.g.e., II. 312
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dir.*® Bundan dolay! ayetler herhangi bir sebebe binaen inse de bunlarin
genel ve evrensel karakterlerinin oldugunu unutmamak lazimdir. Buna bi-
naen

h..)L.MY‘ u.p}.,a;uy Lyl p oo 8_padl
"Lafzin umumuna itibar edilir sebebin hususiyetine degil" ifadesi bir
usul kaidesi olmustur. Demek ki mufessirlerin sebeb-i niizllle ilgili soyledik-

leri seyler lafizlari agiklama kabilindendir, yoksa lafizlar sadece bu olaylar
icin indi demek anlaminda degildir.

ibn Teymiyye'nin bu baglamda verdigi su misal meseleyi daha anlasilir
kilmaktadir: Bir yabanci, 'Ekmek nedir?" diye sorsa, birisi ona eline bir ek-
mek alarak "Ekmek budur" dese, bununla ekmegin yalniz elinde tuttugunun
olmadigini, ekmek cinsinin hepsinin bu ifadenin kapsamina girdigini ifade
etmektedir. Bunun gibi, zihar ile ilgili ayet, Evs b. Samit'in hanimi, kelale
ayeti, Cabir b. Abdillah, Maide, 5/49 ayeti, Beni Kureyza ve Nadir ogullari vs
ile ilgili olarak indi diyenlerin amaci, ayetlerin hiikmiiniin sadece bu zikredi-
len sahislara has degil, bununla kastedilen seyin, o eylemin tiiri olmasi, yani
eylemleri ile bu sahislara benzeyenlerin hepsidir.* O halde ayetin sebeb-i
ndzulinG bildirmek, ayetin anlasiimasini saglamak igindir, yoksa ayetin s6z
konusu sahislar igin indigini vurgulamak degildir.

Fehd b. Abdirrahman, Buhds f7 Usuli't-Tefsir adli eserinde bunlara ila-
veten soyle demektedir: Ashab Cahiliyyedeki Araplarin adet ve ahlakini,
nlzGl ortaminda Arap yarimadasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin du-
rumlarini iyi bilmekte ve bu ylizden de bunlarla ilgili inen Kuran ayetlerini
daha iyi anlamaktadirlar.”? Ancak bize gére bir hususu daha ilave etmek
lazimdir. O da Ashab'in nlizul ortaminda yasamalarinin bir sonucu olarak
kendilerinde Kur'an fehmine dair bir insiyakin veya altinci bir hissin gelisme-
sidir. Clinkl bir atmosferin icinde yasamak onu anlamada insanda bir insiyak
gelistirir.

2-1-3. Tabii sézleri: Tabilerin sézlerine miiracaat etmeyi ibn AKkil caiz
gormez iken, miifessirlerin ekseriyeti, Ashabtan aldiklari gerekgesiyle bunla-
ra itibar ederler. * Tabiler de Ashab gibi bir yorum Uzerinde ittifak ederlerse

40 Bkz. ed-Dehlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi Usluli't-Tefsir, s. 20
“Libn Teymiyye, a.g.e., s. 94-95
42er—RumT, Buhds fi Usuli't-Tefsir ve Mendhicuhu, s. 24-25
43 N

Kasimi, a.g.e. 1. 20
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bu bir hiiccet olarak kabul edilirken, ihtilaflari birbirlerinin aleyhine hiiccet
olmadigi gibi sonrakilerin de aleyhine hiiccet olamaz. Ancak bunlarda bazen
ihtilafli, celisik ifadeler bulunsa da bunun nedeni, kendilerine soru soranla-
rin hallerine gore verdikleri cevaplarlardan veya ayni seyi farli ifadelerle
anlatilmalarindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolayi tefsir usuliinde, "ihtila-
fa dair seleften nakledilen genellikle tezat degil tenevu' (¢esit) ihtilafina da-
yanmaktadir" sdz0,* bu gercegi vurgulamaktadir.

Ornegin, Fatihd'daki "es-Sirati'l-miistakim"i bazilari, Kur'an ile yani
Kur'an'a tabi olma ile, bazilari da islam ile tefsir etmislerdir. Realitede her iki
yorum da aynidir. Ciinkii islam dini Kuran'a tabi olmaktir.** Yani her iki yo-
rum da ayni tefsirin farkli ifadesi olmaktadir. Ayni sekilde bazilari bunu siin-
net ve cemaatle, bazilari, ibadet yolu, bazilari da Allah'a ve Resuliine itaat
etme seklinde tefsir etmislerdir. Bunlarin hepsi de bu ifadeleri ile bir tek
gercege isaret etmislerdir. *®

O halde bu farklilik, Suyuti ve ibn Teymiyye'nin ifade ettikleri gibi her
birisinin, bir ayetin anlamini kendisine gére en dogru bulmasi veya soranin
durumuna uyan bir tefsir ile yorumlamasindan kaynaklanmaktadir ;¥ Bazila-
ri bir ayeti onun lazimi ve benzeriyle, bazilari da amag ve neticesi ile tefsir
etmislerdir. Ancak hepsi de bunu genellikle bir anlam ¢ercevesinde yorum-
lamislardir.®

Klasik tefsir anlayisimizi ve bunun temel 6zelliklerini anlatan bu fasil-
dan sonra asil konumuz olan sahih tefsir anlayisi ve bunun esaslari konusu-
na giriyoruz:

2-2. Sahih anlayisa dayanan tefsir:

Simdi bizim icin asil problem, hakkinda nakil varit olmayan ayetleri
nasil tefsir edebiliriz? Nasil (izerinde mimkiin oldugu kadar konsensis sag-
lanilabilen bir tefsir metodolojisi ortaya koyabiliriz? gibi sorulardan hareket-
le bu makalede bu konuyu tartismaya agmak ve bu hususta bir metodoloji
ortaya koymaktir.

Her ne kadar islam ulemasi bu konuda bazi fikirler ortaya koymuslar-
sa da sistemli bir sekilde konuyu ele alan ve bitiin boyutlari ile bunu tarti-

“ibn Teymiyye, a.g.e., s. 92; Suyuti, a.g.e., Il. 1200; Kasimi, a.g.e., |. 28
5 Bkz. Suyuti, a.g.e., II. 1200

“6 Bkz. Suyuti, a.g.e., a.y.

7 Bkz. Suyuti, a.g.e., Il. 1205; ibn Teymiyye, a.g.e., s.113

8 Bkz. Suyuti, a.g.e., a.y.; ibn Teymiyye, a.g.e.,a.y.
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san bir ¢calismaya rastlamamis bulunmaktayiz. Bundan dolayi biz bu kisimda
konuyu sistemli bir sekilde ele alacak, islam ulemasinin bu konudaki goriis-
lerini degerlendirecegiz.

Bize gbre hakkinda nakil varit olmayan bir tefsir metodolojisinin caiz
olabilmesi icin tefsirin sahih bir anlayis ve dogru bir ictihada dayanmasi la-
zimdir. Bunun da esaslari asagidaki maddelerde siralanmistir.

2-2-1. Kelamin muktezasina ve biitiinliigiine bakmak:

islam ulemasi, bir kimsenin, bir Kur'an ayetini, istinbat (hiikiim ¢ikar-
ma) yoluyla ona layik, 6ni ve arkasi ile uyumlu, kitap ve siinnete muhalif
olmayacak bir tarzda tefsir etmesinde bir beis gérmemislerdir. Suyuti'nin
itkan'da dedigi gibi Kur'an'i tefsir etmek isteyen ilk énce Kur'an'a bakar.
Onda herhangi bir miicmel (kapali) ifade bulsa bunun baska bir ayette tefsir
edildigini, bir yerde muhtasar (6zet) bir ifade bulsa bunun mutlaka baska
ayette genis bir sekilde ele alindigini goriir.* Ancak bu, Suyuti'nin dedigi gibi
yalniz kapah olan lafizlarla ilgili bir durum degil, olaylar ve hikayelerle de
ilgili bir realitedir. Ornegin Kur'an kissalari bir yerde miicmel, baska bir yer-
de tafsilatl anlatilmistir. Adem ve iblis, Musa ve Firavun kissasi gibi. Ancak
bir yerde kapali veya muhtasar anlatilan bir hikaye ve olay diger bir yerdeki
izahat ve anlatimla kapalilig giderilmekte ve vuzuha kavusmaktadir. Bu olay
ve hikayenin Kur'an'daki bitilin versiyonlari bir araya getirildiginde hikaye ve
olayin bitlin panoramasi ortaya ¢ikmaktadir. O halde sahih bir tefsir yoru-
mu igin kelamin muktezasina ve bitinligine bakmak lazimdir ve bu da iki
sekilde olmalidir:

a-Tikel olarak baglama bakmak: Kur'an'da bir cok kelime farkl ayet-
lerde farkli anlamlarda kullanilabilir. Viicih ve Nezdir adi altinda mistakil
eserlerin ViicGh kisimlari tamamen bu konuya hasredilmistir. Ornegin menn
ifadesini ele alalim:

G5 S LI 63505 o gle LN g S Gl B 01
o I A B 1 05
"Andolsun ki, Allah, mii'minlere mennde (biiyiik liitufta) bulundu: Zira
daha énce agik bir sapiklik icinde bulunuyorlarken onlara, iclerinden, kendi-

lerini yiicelten ve onlara kitap ve hikmeti 6Greten bir elgi génderdi” (Al-i im-
ran, 3/164). Bu ayette menn, litufta bulunmayi ifade etmektedir. Halbuki,

* suyuti, a.g.e., II. 1197
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A5 00 a3 N5 0166, e Gad 06 3315 3L K635 LY T s i

"Ey inananlar, insanlara gésteris icin malini verip Allah'a ve ahiret gii-
niine inanmayan adam gibi, menn (basa kakmak) ve eziyet etmekle sadaka-
larinizi bosa ¢ikarmayin..." (Bakara, 2/264) ayetinde ise menn, basa kakma
anlaminda kullaniimaktadir.

Yine su ayetlerdeki kist / kasit kelimesi de farkli anlamlarda kulla-
nilmistir.

s Z 186 5k 6T

"Kasitlar (Yoldan sapanlar) da cehenneme odun olmuslardir.” (Cin,
72/15) ayetinde kasit, yoldan sapanlar,

el &2 51 T

"Allah, muksitleri (4dilleri) sever" (Hucurdt, 49/9) ayetinde de muksit,
adil anlaminda kullaniimistir. Bu da bize, nadir de olsa bazi Kur'an ifadeleri-
nin sadece lligat esas alinarak terciime edilmesinin hatal olabilecegini orta-
ya koymaktadir. Bunlarin anlamlarinin belirlenmesinde lligatlerden daha
ziyade baglam etkili olmaktadir. Nitekim ayni sekilde, ilim ifadesinin, bazen
vahiy, millet ifadesinin din anlaminda (Bkz. Bakara, 2/120), karn (kurin)
ifadesinin ge¢mis millet(ler) anlaminda kullanildigini (Bkz. Yunus, 10/13)
baglamdan g¢ikarmaktayiz.

b- Kur'dn'daki diger kullanim ve delaletlerine bakmak: Bir yoniyle
Kur'an'in bazi ayetlerinin anlasiimasi bazi ayetlere baghdir. Kur'an'in bazisi
bazisini tefsir etmektedir. Bu dzellikle ibn Teymiyye'nin dnerdigi en giizel
tefsir metodolojisidir.*

Ornegin,

Al s hasT e AN o Ju Y5

"Yetimin malina yaklasmayin, yalniz esiiddiine (erginlik cagina) erisin-
ceye kadar (onun malina) en giizel bicimde (yaklasabilir, onu uygun tarzda
sarf edebilirsiniz)" (En'am, 6/152; isra, 17/34) ayetlerinde yetime malinin
iade edilmesinin lazim geldigi ve YGsuf ile Musa'ya peygamberligin verildigi
yasi da (Bkz. YGsuf, 12/22; Kasas, 28/14) ifade eden 31i ifadesinin kac yas
oldugu belirtilmemistir. Halbuki bu ifade, "Nikah cagina varincaya kadar
Okslzleri deneyin, eger onlarda bir olgunluk gorirseniz, hemen mallarini

*% Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 110
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kendilerine verin" (Nisa, 4/6) ayetiyle acikliga kavusmakta ve 333 den ama-
cin 'nikahlanma vakti', yani bul(g vakti oldugu anlasiimaktadir.

LTt e ieFe [t e Reaeoie o yGes | sEo . 33. G P
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"Onlar geride nice seyler biraktilar; Bahgeler ve ¢esmeler, ekinler ve
glizel makamlar ile zevk-G sefa siirdiikleri nice nimetler! iste béyle oldu ve
biz onlari baska bir topluma miras verdik." (Duhan, 44/25-28)

Firavun ve ulusunun helak edilip, geride biraktiklari servetlerinin bas-
ka bir kavme miras birakildigini ifade eden yukaridaki ayetteki kavimden
muradin israil ogullari oldugunu Suara siiresine ait olan su ayetten anlamak-
tayiz: "Biz onlari (Firavun'un ve kavmini) bahgelerden, cesmelerden, hazine-
lerden ve o giizel yerden ¢ikardik. Béylece bunlari Israil o§ullarina miras
yaptik."(Suaré, 26/57-59).

Ayetlerin birbirlerini tefsir etmesi lizerinde yapilmis tefsir calisilmala-
rinin en glizel orneklerinden birisinin muasir mifessirlerden Muhammed
Emin es-Senkiti'nin Advdii'l-Beyédn fi Tefsiri'l-Kur'dn oldugunu séylemek la-
zimdir. Bu gayet giizel bir tefsir olup, kendi konusunda gilizel analizlere sa-
hiptir.

c- Surelerde konu biitiinliigiinii gézetmek: Yani Kur'an surelerinde
konu birligine dikkat etmek ve bu baglamda ayetleri tefsir etmek. Bu,
Muhmmed Abduh'un tespit ettigi bir ilkedir. Mustafa el-Meragi, Mahmud
Saltut, Muhammed Abdullah Draz, Muhammed el-Medeni bu konuda Mu-
hammed Abduh'tan etkilenmis ve surelerde konu birligine riayet etmisler-
dir.

Bir surenin tefsirine girismeden 6nce mukaddimede onun amacini,
hedefini aciklamaya 6zen gostermesiyle bu konuda Muhammed Abduh'tan
en fazla etkilenenlerden birisinin Seyyid Kutub oldugunu soyleyebiliriz..

Ancak Muhammed Abduh'un en kayda deger fikri, her surede genel
(ana) fikrin bulunmasi ve surenin bu fikrinin, Kur'an'i anlamada bir esas ol-
masidir. Buna gore her bir surenin kendisine has bir kimligi, aciklamaya ¢a-
istig1 bir hedefi vardir. Surenin hedefini ortaya cikarmak, arastiriciya ince
anlamlar, zarif minasebetler ve 6nemli tablolar sunar.

Nitekim bu konuda talebesi Resit Riza, Abduh'u siki sikiya takip etmis
ve tefsirinde bu metodolojiye titizlikle bagl kalmistir. Ornegin, Al-i imran
suresinin 37. ayeti hakkinda Resit Riza, Muhammed Abduh'tan naklen soyle
demektedir:
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"(Meryem'e verilen) yiyecekleri sorgulayarak '‘Bunlar neydi?' 'Nerden
geldi?' gibi sorular, lizumsuz sorulardir. Eger Allah, agiklanmasinda bizim
icin bir yarar gorseydi bunu yapardi. Kissanin inis amaci, asil olarak kendisini
sorgulamamiz, bilmemiz lazim gelen, seydir. O amac da, Allah Resulii'niin
nibivvetini kabullenmek, Allah'in [itfiine ipotek koyan, onu sadece kendi-
lerine has kilan israil Ogullarinin ve bir beser oldugu gerekgesi ile Peygam-
berin (s.a.) niblvvetini inkar eden musriklerin siiphelerini gidermektir.

Vahyin birinci amaci, Allah inancini ve onun 6nemli meselesi olan Al-
l[ah'in birligini gonillere yerlestirmek, dirilis ve hesap vermeyi, vahiy ve pey-
gamberlere imani saglamlastirmaktir.

Bundan dolayi Al-i imran suresi, Tevhid ve kitabin indirilisi ile basla-
makta, sonra baslangictan beri bu kissaya kadar veya bu kissanin hemen
oncesine kadar olan ayetler, Allah inancini, tafsilath bir sekilde dirilisten
sonra hesabi dile getirmekte ve bu konuda sliphe ve kuruntulari gidermek-
tedir. Sonra Allah'a iman etme, O’nu sevdigini iddia etme, Ahirette kurtulu-
su Umit etme, ondaki mutlulugu elde etmeyi basarma ancak O’nun Resuli-
ne tabi olmakla miimkin oldugunu agiklamakta ve pesinden de musrikler ve
Ehl-i Kitabin Allah Resull'nin risaleti ile ilgili siphelerini giderecek olan bu
kissayi dile getirmektedir." >’

Gergekten surenin basindan bu kissaya kadar ayetlerin muhtevasi
Abduh'un ifade ettigi gibi bu gaye ile uyusmaktadir. Surenin isminin Al-i
imran olmasindan, ondaki asil hedefin Ehl-i Kitap ve dolaysiyla da inangsizla-
rin oldugu anlasiimaktadir. Ancak yine de bize gére konu birligi ve hedef bir
seferde inen sureler ve paragraflar icinde aramak daha mantikhdir.

2-2-2. Ligat kitaplarina miiracaat etmek ve lafza tasiyabilecegi an-
lami yiiklemek:

Kur'an Arap dili Gzerine inmistir. Bundan dolayi su ifade bu konuda bir
usul kaidesi olmustur:

O pske o g (0 DL i Sl b ina IS
"Arap lisani lizerinde cari olmayan (Arapg¢a dili baglaminda verilme-
yen) her anlam Kur'én anlamindan sayilmaz."

Satibi'nin su beyanina hak vermemek elde degildir: "Her akil sahibi,
bir hitaptan maksadin ibareyi ¢c6zmek degil, onda ifade edileni, amacinin ne

51 Resit Riza, el-Mendr, Kahire: Dari'l-Menar, 1947, 11l. 293-294
52, . .
Kasimi, a.g.e., |. 63
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oldugunu anlamak oldugunu bilir. Bundan dolayi alimlerin ittifakiyla, lafizlar
ve ibareyi anlamak, onda ifade edilen anlami bilmeye araci olur demek yan-
histir. Nasil inkari mimkin olmayan bir seyi inkar etmek dogru olsun ki?
Cunkl amag edilen anlami bilme ile mesgul olmaksizin (veya mesgul olma-
dan 6nce), araci olanla, onda yapilmasi gerekli olanla mesgul olmak inkar
edilmez. Bu boyle olmazsa biitiin kategorileri ile Arapgayl yermek gereke-
cek. Alimlerin ittifaki ile realite béyle degildir">® Ancak tefsirlerde eksik olan
husus, ayetlere anlam verilirken, onlardaki hedefin ne oldugunun ¢ogunluk-
la mibhem birakilmasidir. Yani bir bakima ayetlerin tefsiri yapilmakta ancak
bunlardaki muradi ilahinin ne oldugu, yani te'vili ihmal edilmektedir. Halbu-
ki Kur'an'in en esash gayesi, miintesiplerine bir gaye ve hedef ortaya koy-
maktir. Kur'an'i bilmenin gayesi Allah'in insan igin irade ettigi, emrettigi seyi
anlamaktir.

Ancak bu yapilirken,
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"Allah'in kitabr ve Resulullah'in siinneti hakkinda konusan birisinin
Arap lisanin tasiyabilecedi anlamin étesinde zoraki bir anlami bunlara yiik-
lemesi caiz degildir™* kuralinda ifade edilen sinir agilmamalidir.

Kurtubi'nin dedigi gibi bazi kisilerin kati kalplerini yumusatmak, iyi ni-
yetli vaizlerin ifadelerini sislemek, halkin dine karsi ragbetini kamgilamak
icin "(Ya Musd@') Firavun'a git, ¢linki o azdi" (Ta-ha, 20/ 24) ayetini okuyarak
kalbine isaret edip, 'Firavun'dan amag¢ budur bu..." demeleri, ligatteki kulla-
nima aykiri oldugu icin dogru olarak kabul edilemez. >

145 1

Ancak bu sefer, islam ulemasinin dedigi gibi, birisinin, Kur'an'in garip,
miibhem, ibdal olmus, muhtasar, icinde hazif, kapalilik, takdim-te'hir olan
ifadelerini, mesmuat ve nakilden yardim almaksizin sadece Arapga bilgisiyle
tefsir etmesi hatali ve yanlistir.*®

Arapca ligate miracaat etmeden de, Kuran niizulii zamanindaki kul-
lanimlarinin esas alindigi lugatlerin kastedildigini bilmek lazimdir. Bundan
dolayi ayetleri anlamada Halil b. Ahmed'in, Kitabii'l-Ayn'l, Ferra'nin Medni'l-

>3 satibi, a.g.e., II. 372

54 Kasimi, a.g.e.l. 96

3 Kurtubi, a.g.e., I. 26

*® Nisaburi, a.g.e. I. 60; Kurtubi, a.g.e., I. 27; Zehebi, a.g.e., .171
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Kur'dn", Cevheri'nin es-Sihah", ibn Faris'in Mekéyiysu'l-Luga’si, Eb( Ubeyde

Ma'mer b. el-Musenna'nin, Mecdzu'l-Kur'dn'i, Firuzabadi'nin Kamusu'l-
Muhit'i, Ragib el-Isfehani'nin, Miifredat"i vs. esas alinmalidir.

Ancak bize kalirsa bu konuda liigatlere miiracaat etmek de bazen ye-
terli degildir. Kur'an'da lligat Otesi bazi durumlarin s6z konusu oldugunu
bilmek lazimdir. Savas denildiginde bunun olllerin ortaliga serildigi, narala-
rin ayyuka ciktigl kanl manzaralari, otorite denilince, muhafiz ve askerlerce
korunan ve insani cezalandiran bir makami ¢agristirmasi gibi Kur'an ifadeleri
okundugunda, bunlarin nizul ortamindaki Araplarin zihin diinyasinda mey-
dan getirdigi cagrisim Kur'an'in kastettigi anlam olmaktadir.

2-2-3. Ayetlerin zahirine ters diismemek:

Tefsir ve Te'vil kavramlarinin anlamlarini tespit etmeye calistigimiz Gi-
ris boliminde ifade ettigimiz gibi zahirden murat, Arapca mefhum (anlam),
dilsel karsiliktir, batin ise Allahin hitabinda ve s6ziinde kastettigi amactir.

Ancak batin derken bazen bu kelime, ismaill mezhep mensuplarinin
yaptigl gibi, ayetin zahiri ile alakasi olmayan anlamlari ona yiiklemeyi ifade
etmektedir. Ornegin, Orug, sirr agiga vurmaktan imsak etmektir (kendisini
tutmaktir), Kabe, Nebidir; Bab (Kapisi), Ali'dir; Telbiye etmek, ¢agriciya uy-
maktir; Yedi sefer kabeyi tavaf etmek, Hz. Muhammed ve yedi imami tavaf
etmektir; Bes vakit namaz, usul-i erbaa ve imama delalet eder. ibrahim'in
atesi, Nemrut'un 6fkesidir; Musa'nin asasi, sihirbazlarin stiphelerini gideren
delilidir; Bulutlarin golge etmesi (Tazlilii'-Gamam), Musa'nin israil ogullarini
irsat etmek Gzere imam tayin etmesidir; Daglarin tesbih etmesi, dinde ciddi-
yet sahibi insanlardir® vs.

Yine miifrit Siillerin dedigi gibi
"iki denizi saliverdi, birbirine kavusuyorlar.”" (Rahman, 55/19) Ali ve
Fatima'dir;

s > 5.3 ge g
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"ikisinden de inci ve mercan cikar." (Rahman, 55/22) Hasan ve
Huseyin'dir.”®

>’ satibi, a.g.e., II. 358; ibn Teymiyye, a.g.e., s. 107
%8 Bzk. Suyuti, a.g.e., II. 1209; ibn Teymiyye, a..g.e., a.y.
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Benzer sekilde mutasavviflardan Sibli'nin, "Papuglarini ¢ikar" (TGhd,
20/12) ayetine yaptigi yorumda, “bize tam olarak ulasmak icin sana ait olan
her seyden siyril” gibi veya ibn Ata'nin, “bu hitaptan amag kisinin varliktan
soyutlanmasi, ona iltifat etmemesi ve dinine hizmete kosmasini ifade eder”,
demesi gibi yorumlar; Bu yorumda Na'l (Papug) dan amag, nefis; Vadi'l-
Mukaddes'ten de amag, kisinin dinidir.>® Yahut Sehl b. Abdillah'in " Su adaca
yaklasmayin" (Bakara, 2/ 35) ayetine yaptigl yorumda, Allah gercek anlam-
da yemegi irade etmemistir; Bu ayetle irade ettigi, kendisi disindaki bir seye
himmetin yonelmesidir. Yani ayetin anlami, "Benden baska hi¢ bir seye
6nem verme" demesi gibi. ®°

Keza SulemP'nin yaptigi gibi Gl éwl 35 " Muhakkak ki Allah, iyilik
edenlerle beraberdir."(Ankeb(t, 29/69) ayetindeki CL ifadesini fiil formuna
sokup, "Muhakkak ki Allah, iyilik edenleri aydinlatti” gibi yorumlar® bu ka-
tegoriye girmektedir.

Celaleddin el-Bulkini, bu tarz yorumlarin sahiplerini gayri mé vudi'a
leh (Kur'an amacina uymayan) yorum vyaptiklari gerekgesi ile milhit ilan
etmistir. ® Ancak Taftazani'nin dedigi gibi, naslar her ne kadar zahirine gore
anlamlandirilsa da onlarda zahir ile uyum arz eden ince anlamlara gonder-
me yapan isaretler de yok degildir. Ona gore bunlari algilamak ancak din
yolunda yirlyenlere, imanin kemalini elde edenlere ve halis irfana mahsus-
tur.®

Mifessirlerden bazilarinin, tefsirde dinin kuvvetinden dolayi ice bir
anlayisin dogdugunu sdylemeleri de bu paraleldedir. Onlar bunu, Allah Re-
sulii'niin (s.a.) Abdullah b. Abbas icin olan duasi ve birisinin Hz. Ali'den yani-
nizda bir kitap var mi? sorusuna,"Allah kitabindan ve Miisliiman bir kimseye
verilmis (sahih) bir anlayistan baska yanimizda kitap yoktur" * seklindeki
cevabiyla desteklemeye ¢alismaktadirlar.

O halde zahir ile uyumlu, ona ters diismeyen isaretlerin disinda batini
ve i¢csel anlam kabul edilemez ve Allah'in ayetten boéyle gizli bir anlami kas-

9 Satibi, a.g.e., Il. 365

%% satibi, a.g.e., II. 363

&1 ismail, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Il. 13

62 Suyuti, a.g.e., Il. 1219

&3 Bka. Suyuti, a.g.e., a.y.

64 Satibi, a.g.e., Il. 346-347; Suyuti, a.g.e., Il. 1206, 1212; Kasimi, a.g.e., |. 8-9
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tettigi tasavvur edilemez. Eger bdyle bir iddiada israr edilirse bunda iki sey
sart kosulur:

a- Arap dilinde zahirin muktezasi (gerektirdigi) Gzere anlam dogru
olacak. Bu oldugu takdirde, anlam kabul edilir. Clinkii,
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"Kur'dn anlayisinin sadece kendi iizerine bina edildigi her Arap¢a an-
lam zahirin siimuliine girmektedir " ilkesi Gzerinde konsensis vardir.

b- Baska bir yerde bunun dogru olduguna, zit olmadigina dair nastan
veya zahirden bir sahit olacak. Bunlar olmadigi takdirde verilen anlam
Kur'an tzerine atilan bir iftiradir. ®

Nadirata (spesifik, az gorilene) gelince bu da kabul edilemez. Nitekim
ibn Ziyad'dan naklen, bir kisi Ahmed b. Hanbel'e gelerek bir ayetin tefsiri ile
ilgili bir soru sorarak ayetle ilgili kendi gorlisiini bir siirle destekledi. Ahmed
b. Hanbel ona, “hosuma gitmedi, ayetin zahiri béyle demiyor” dedi. ® Bun-
dan dolayi eger bir ayet, zahirinden koparilir, Arap lligatinin nadiratina gore,
mitebadir olanin (akla hemen gelen anlamin) hilafina, sadece siirlerde kul-
lanilan bir anlama gére anlamlandirilirsa bu islam ulemasi tarafindan caiz
gériilmemistir.” Bundan dolay! bu tarz nadirat ve marjinal yorumlari, uguk
yorumlar olarak degerlendirmek lazimdir.

2-2-4. Kur'dn't anlamada Araplarin teamiilii ve yaygin anlayisini
esas tutmak: insanlara génderilen herhangi bir hitabin mutlaka onlarin an-
layacaklari bir dil ve seviyede olmasi esastir. ESer muhataplar hitabi anla-
mazlarsa bunda bir fayda umulmaz. Cok spesifik ve teknik konusmalari an-
cak o sahanin erbabi anlayabilir. Mesela akademik konusmak gibi, bundan
ancak akademisyenler anlayabilirler. O zaman bu hitap genele degil belli bir
kesime yonelik bir konusma olur.

O halde madem ki Kur'an bitin insanlara inmis bir kitaptir o zaman
onda yaygin, cogunlugun anlayabilecegi bir anlayis esas olmalidir. Realitede
Kur'an da boyle olup bitiin insanlara gelmis bir mesaj oldugu icin dili gayet
sade, herkesin anlayabilecegi bir Gsluptadir. Kur'an kelamini anlamak igin
belli bir entelektlel seviyeyi yakalamak gerekmez. Ulemanin dedigi gibi,
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65 Kasimi, a.g.e., I. 67
66 Suyuti, a.g.e., Il. 1206; Zerkesi, a.g.e., Il. 173; Kasimi, a.g.e., |. 21
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Suyuti, a.g.e., a.y.; Zerkesi, a.g.e., a.y; Kasimi, a.g.e., a.y
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"Kur'dn't anlamada esas olan iimmi ve entelektiiellerin ortak oldugu
cumhurun anlayisidir."®

Yine,
2o V1 3yl gn Sl 3 201 Gl ez V1 0,5 0
"Hitapta yaygin olan anlamlara itina gostermek en biliylik maksattir.
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"Araplar arasinda bilinmeyen bir anlama itibar edilmez."”

Nitekim bu baglamda,
FPUNTVRTE RUE I TR L
"Seriati anlamada Ummilerin bildigine itibar edilmesi zorunlulugu

vardir"”* ifadesi, bir usul ilkesi olmustur.

Hz. Enes'in naklettigi kadariyla birisi Hz. Omer'e U; is6; ayetinden U
nedir? diye sorunca, o, "Biz zorlamaktan ve eselemekten nehy edildik" diye
cevap vermistir. Hz. Omer bu ifadesi ile, bu gibi ayetlerde genel anlami yani
bunun Allah'in bir nimeti oldugunu bilmenin kafi gelecegini, bunun bizzat
hangi nimet oldugunu bilmenin énemli olmadigini ifade etmek istemistir. ”
Hatta Hz. Omer'in, Kur'dn miitesabihinden soran ibn Subeyg ismindeki
adami yas hurma daliyla basini kanatana kadar dovdigii meshur bir olay
olarak anlatila gelmektedir.

3. Kur'an'in realiteye uygun yorumlanmasi:

Nakle dayanan veya sahih anlayisla elde edilen bilgilerin gayeye ve
realiteye uygun bir sekilde anlama ve yorumlanmasi da gerekir. Kanaatimize
gore bunun da dort esasi olmalidir.

3-1. Ayetlerin kronolojisine dikkat etmek: Ozellikle bu sahada
Kur'an'i serh eden hadisler 6nemlidir. Ancak hadislerden bazilari tesri'den
once soylenmistir. Bunlara dikkat etmek gerekir.

DU e @bl e V1 a5y Bl Y1 1Y O gy sl o L

68 Kasimi, a.g.e., 1. 98
69 N
Kasimi, a.g.e., a.y.
7% satibi, a.g.e., Il. 372
n Kasimi, a.g.e., 1. 97
ibn Teymiyye, a.g.e., a.y.; Kasimi, a.g.e., |. 98



32 Hayati AYDIN

"Allahtan baska ilah olmadigina kalbi ile inanan bir kimseye Allah ce-
hennemi haram kilar." 7 hadisi gibi. Bu hadis namaz, orug, hac ve cihat gibi
emirlerden énce séylenmistir.” iste bunun gibi bazi hadisler Mislimanhigin
ilk doneminde, tesri'den 6nce sdylenmistir. Maide, 5/93 de ifade edilen igki
icme ile ilgili durum, Mut'a nikahi ve kiblenin degismesinden 6nce Beyti'l-
Makdis'e yénelik namaz kilmak gibi islam'in erken dénemindeki tatbikatlar-
dan olup sonra farkli yaptirim gelmistir. Bu konuda Mekki ve Medent'yi bil-
mek ¢ok 6nemi haizdir.

Kronolojiyi bilmek Nasih-Mens(h'u bilmeyi sagladigi gibi ayni zaman-
da Makasidu's-Seria'yi da belirler.

3.2. Kur'dn ifadelerinin evrensel karakterini géz ardi etmemek:
Kur'an bitin insanhgl hedef alan bir kitaptir. Bundan dolay: tarihsel gibi
gorliinen ayetlerde evrensel karakterlerin oldugunu unutmamak lazimdir.
Tarihselcilerin iddialarina delil olarak 6ne surdukleri Esbab-1 Nizuller ve
Kur'an'da ifade edilen sahis isimleri bu kategoride miitalaa edilmektedir.
Bize gore bir takim ayetlerin sebeb-i nizilu (inis sebebi) islam’in bazi azili
diismanlari olmalarina ragmen sahis olarak isimlerinin zikredilmemesi ve
kendilerine bu ayetlerde isim belirtmeden zamirlerle gondermede bulunul-
masi Kur'an'in evrensel karakterinin en bariz géstergesidir.

Ornegin, Velid b. Mugire'nin Allah Resulii'nden (s.a.) Kur'an'i dinledi-
ginde buiylk bir tesir altinda kalmasi ve isittigi seyin Allah kelami oldugunu
fark etmesi, fakat gurur ve inadinin iman etmesine engel olmasi nedeniyle
inen su ayetlerde,” zamirlerle kendisine gdndermede bulunulmaktadir.

"Tek olarak yaratip, kendisine genis servet ve gézii niinde duran
ogullar verdigim, kendisi icin (nimetleri) ayaklar altina serdigim o kimseyi
bana birak. Ustelik o (nimetlerimi) daha da artirmami umuyor. Asla (umma-
sin)! Ciinkii o, bizim ayetlerimize karsi alabildigine inatcidir. Ben onu sarp bir
yokusa sardiracagim. Zira o, disiindii tasindi, él¢ti, bicti. Cani ¢ikasi, ne
bicim 6l¢tii bicti! Sonra cani ¢ikasi, tekrar (6lctii bicti); nasil 6lctii bictiyse!
Sonra bakti, sonra kaslarini ¢atti, suratini asti. En sonunda, kibrini yeneme-
yip sirt ¢evirdi de. ‘Bu Kur'dn, dedi, olsa olsa (sihirbazlardan égrenilip) nak-

73 el- Buhari, Sahih / ilim, 47.

" Bka. Satibi, a.g.e., Il. 370 (Gergi hadisin bazi varyantlari tesriden sonra séylenmistir.) ibn Hecer el-
Askalani, bu goruse ihtiyatl yanasmakta ve hadisin Ebu Hureyre tarafindan da nakledilmesi onun geg
dénemlerde de sdylendigini ifade etmektedir. Bkz. ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., I. 273.

s Vahidi, Esbabu’n- Niizil, s. 363-364; Sevkani, Fethii'l-Kadir, V. 326; Zemahseri, el-Kessdf an Hekdiki
Gavémidi't-Tenzil, IV. 647; Beydavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil (Beyzade Serhi), IV. 473.
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ledilen bir sihirdir; Bu insan séziinden baska bir sey degildir.” (Middessir, 74
/11-26)

Yine bu sahisla ilgili inen Kalem, 68 /8-16 ayetlerinde ayni durum so6z
konusu olmaktadir.

Hz. Peygamber'in (s.a.) namaz kildigi veya halki islam'a davet ettigi bir
esnada, Ebu Cehil'in ona engel olmasi, Allah Resuli'niin (s.a.) de onu bun-
dan menetmesi (izerine, "En ¢ok taraftari olmakla beraber veya benden
daha fazla taraftari olan birisinin olmadigini bildigin halde beni nasil tehdit
ediyorsun?” demesine karsilik inen su ayetlerde,” isaret seklindeki bir ifa-
deyle Ebu Cehil'e gondermede bulunulmaktadir: "Gérdiin mii su men edeni.
Namaz kilarken bir kulu (namazdan)? Gérdiin mii, ya o (kul) dogru yolda
olur, Yahut kétiiliiklerden sakinmayi emrederse? Gérdiin mi, ya bu (adam,
hakki) yalanlar yiiz cevirirse? (O zaman bu yaptigi kendisi icin iyi mi olur?)
Allah'in (daima kendisini) gérdiigiinii bilmiyor mu (0)? Hayir, (olmaz béyle
sey), eger bundan vazgecmezse (onu) percem(in)den yakalar(atese siiriik-
ler)iz, O yalanci giinahkar percem(den)! O zaman (o gitsin) de meclisini
(adamlarini) cagirsin. Biz de zebanileri cadiracagiz." (Aldk, 96 / 9-18)

Kur’an’in bu érneklerde oldugu gibi, hakka karsi miicadele eden fert-
leri mlsahhaslastirmadan, kimliklerini ifsa etmeden onlara zamirlerle gon-
dermede bulunmasi,” tarihsel gibi gériinen ayetlerin evrensel karakterleri-
nin oldugunu gostermektedir. Kur'an'in isim zikretmeden fertlere zamirlerle
gondermede bulunmasi ayette ifade edilen niteliklere uyan herkesi kapsa-
mina almaktadir. Bu durum, ayetlerin fertlerle ilintili olan sebeb-i nizdl
yonlyle ayeti tarihsel kilarken diger yoniyle ayet evrenseldir. O halde bu
baglamdaki ayetler kendileri icin indigi sahislarin karakterini ve muhatap
oldugu sonucu dile getirmekle birlikte ayni zamanda o niteliklere sahip bi-
tln fertlerin karakter ve sonuglarini dile getirmektedir.

isimlerle ilgili de ayni durum séz konusudur. Allah Resulii'niin (s.a.)
davetin ilk yillarinda Safa tepesine ¢ikarak halki toplamasi ve onlari islam'a
davet etmesi esnasinda Ebu Leheb'in, “Yuh sana! Kahrolsun, bizi bunun igin
mi ¢adirdin?” demesi lzerine Tebbet suresi inmistir.”® Kur'an'in bu surede

76 Vahidi, a.g.e., s. 373

7 sebeb-i Nuz(lu, Ebu Cehil oldugu sdylenen Kiydmet, 75/ 26-36 (hususunda bkz. Sevkani, 1964: V.
342); Sebeb-i Nuzllu, Ukbe b. Ebi Muayt oldugu s6ylenen Furkan, 25/ 25-29 (hususunda bkz. Vahidsi,
1988:s. 279).

"8 vahidi, a.g.e., s. 379
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Allah Resuld’niin (s.a.) (asil ismi Abdiluzza b. Abdilmuttalib olan) amcasinin
Ebu Leheb (ates babasi) seklinde dile getirilmesi evrensel boyutuyla Ebu
Leheb'e vasifta ortak olan herkesi nitelemektedir. Clinkii Arap edebiyatinda
istiareler/benzetmeler miisebbeh’i miusebbeh bih’e katmasindan dolayi ve
her ne kadar alem (6zel isimler) ortakligi reddetse de bu sekilde Ebu Leheb
(ates babasi) gibi vasfiyyet ifade eden 6zel bir isim, o vasifta ortak olan her-
kesi icerir. Boyle bir benzetme ile Ebu Leheb, hem muayyen olan tarihi ferdi
hem de bu vasifta ortak olan diger sahislari da kapsayan bir ifade olur. Bir
diger ifadeyle bu nitelik Ebu Leheb gibi birisini gergeklikte/realitede karsi-
ladigi gibi ayni sekilde islam’a diisman olan digerlerini de istidre yoluyla
karsilamaktadir.” Bundan dolayt Muhammed Hamdi Yazir'in dedigi gibi, bu
sekildeki bir ifade, "Peygamber ve islam’a karsi ates piiskiirmek isteyip de
kendini cehenneme atmis olan kdfirlerin ciimlesinin miimessili olmak (izere
Ebu Leheb’in sahsini séylemekten ibaret olmayip, bu vasifta ona benzeyen
herkese isaret edilmistir", seklinde anlamak lazimdir. %

"Insanlardan &yleleri de var ki, inanmadiklari halde "Allah'a ve ahiret
giiniine inandik" derler" (Bakara, 2/8) ayet ifadesinde "insanlardan éyleleri
var ki..." seklindeki miphem ifadeler, yine evrensel karakterli olup inana-
madiklari halde Allah'a ve ahiret giinline inandik diyen her ferdi kapsamina
almaktadir.

Bu orneklerde gorildigu gibi Kur'an, tarihi sahis ve milletlerden daha
ziyade sahsiyet ve vasiflarindan bahsetmekte ve boylece evrensel karakteri-
ni muhafaza etmektedir. Kur'an'da dile getirilen isim ve milletler tarihte
taninan sahis ve milletlerin 6zel isimlerine tekabiil etmekten daha ziyade
bunlarin birer vasif isimleri olmaktadir.

3-3.-Uslubii'l-Kur'an'i bilmek:

Kur’an, olgulari ve olaylari degerlendirirken bir taraftan insanin man-
tigini, duygu ve temayillerini okumakta, diger taraftan onun goéz pencere-
sinden kainat ve icindekilere bakip insanin anlam arayisina cevap vermeye
calismaktadir. insanin gdz penceresinden bakildiginda birer kesif kiitle ol-
masina ragmen gok; bir tavan, glines; bu tavana asilmis piril piril parlayan
bir lamba, ay ve yildizlar da bu tavani sisleyen birer kandil goriiniminde-
dir. Nitekim su ayetlerde oldugu gibi, gok cisimleri, kozmos hep bu sekilde
tasvir edilmektedir: “Gérmediniz mi Allah yedi gégi, tabaka tabaka nasil

7 Taftezani, Muhtasarii’l-Medni, s. 333
80 Yazir, a.g.e., IX. 6259
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yaratmistir? Onlar igcinde nasil ayi bir nur glinesi de bir lamba yapmistir?”(
NGh, 72/ 15-16) “Andolsun biz, en yakin g6gi kandillerle donattik...”(Miilk,
67/5)

Bize gore Kur'an'in bu tslubunu goz ardi edersek tefsirde realite ile
celisen bazi durumlarla karsilasabiliriz. Ornegin, Ziilkarneyn’den bahseden
su ayet buna gizel bir 6rnektir: “Biz onu yeryiiziinde gliclii kildik ve ona her
seyden bir sebep (istedigi her seye ulasmanin yolunu, aracini) verdik. O da
(kendisini bati (ilkelerine ulastiracak) bir yol tuttu. Nihayet glinesin battigi
yere ulasinca onu, kara balcikl bir gézede batar buldu. Onun yaninda bir
kavim buldu. Dedik ki: "Ey Ziilkarneyn, (onlara) ya azab edersin veya kendi-
lerine giizel davranirsin”(Kehf, 18 / 84-85)

Ayette Zulkarneyn’in giinesin battigi yere vararak onu kara balgikli bir
gbzede batar buldugu anlatiimaktadir. Glinesin; diinyada herhangi bir yerde
batmasi diye bir seyin varligi bugiin ilmen de kabul edilemez. Glines batisI-
nin bu sekilde algilanmasinin, Kur’an’da Zilkarneyn’in goziyle bakilarak
degerlendirildigi agiktir. Bu da biyik ihtimalle séyle olmustur: Ziilkarneyn
bati tarafindan bir okyanusa gelip dayanmis, okyanusun ufkunda bir kara
parcasl gorinmediginden glinesi, kapali bir havada balgikh olarak algiladigi
suda batar zannetmistir.

Goruldagu gibi Uslubi'l-Kur'an bilinmezse bu ayette oldugu gibi tef-
sirde ilimin sabitelerine ters disecek yorumlar ortaya cikacaktir. Halbuki
Kur'an bitin insanhga inen bir kitap oldugu icin herkesin anlayabilecegi
sade bir dil ve Uslup kullanmis, basit bir insanin bile anlayabilecegi bir sekil-
de kainata bakmis, onu okumus ve insanin anlam arayisina cevap vermistir.

3-4. Dogru okumak ve yerinde analiz etmek:

Bir s6z ve olayin gergegini anlamak, dogru okumak ve yorumlamak
icin onu yerinde analiz etmek lazimdir. Bize gbre bu da o s6zi ve olayl em-
pati yapmak, onun tarihi baglamina gitmekle mimkindur.

a- Empati yapmak:

Empati, kisinin kendisini baska bir bilincin yerine koyarak s6z konusu
bilincin duygularini, isteklerini ve diisiincelerini anlayabilme becerisi olarak
ifade edilmektedir. Bunun, olaylari sihhatli bir sekilde degerlendirmede
dnemi buylktir ve dinin de tavsiye ettigi bir metodolojidir. Ornegin, Ebu
Umame'den (r.a) nakledilen bir hadiste bir geng zina edebilmek igin Hz.
Peygamberden izin istemis, mecliste bulunanlar Hz. Peygamberin rahatsiz
olmamasi icin onu ikaz etmislerdir. Hz. Peygamber genci ¢cagirmis ve onunla
soyle konusmustur: “Yapmak istedigin bu seyin annene de yapilmasini ister
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misin?” Geng bu soruya, “Hayir, ya Resulallah! Vallahi istemem” karsihgini
vermis. Hz. Peygamber ona, “Insanlar da béyledir, anneleriyle zina edilmesi-
ni istemezler" seklinde cevap vermistir. "Yine peki, kizinla zina edilmesini
ister misin?” Geng bu soruya da “hayir” cevabini verince, Hz. Peygamber de
ona, “Insanlar da éyledir. Kizlariyla zina edilmesini arzu etmezler”. demistir.
Bunun &zerine geng tdvbe ederek Hz. Peygamberin yanindan ayrilmistir.®
Yine bir hadiste Allah Resull, “Sizden biriniz, kendisi icin arzu ettigini kardesi
icin de arzu etmedikce iman etmis olamaz” diye buyurmustur.®??> Bunun gibi
Kur'an'da da empati 6rnekleri vardir. Ornegin,"Eger size bir yara dokunduy-
sa, o toplulu§a da benzeri bir yara dokunmustu."(Al-i imrén, 3/140) denil-
mesi empati 6rneklerindendir. Yine Ydsin sGresinde bir kavmi uyarmak tze-
re gorevlendirilen elcilerin onlari hidayete davet ederken, cagriyi duyup da
sehrin uzak bir yerinden bunlara destek olmak icin kosup gelen inangh bir
kisiden bahsedilmektedir. Bu sahis, gelenlerin hak yol elgileri olduklarini ve
kavminin onlara uymasinin lazim geldigini ifade ederken kullandigi Gslup bir
empati 6rnegidir:

“Ben nicin beni yaratana kulluk etmeyeyim? Siz de hep O'na déndiirii-
leceksiniz.” O'ndan baska tanrilar edinir miyim hic? Eger O ¢ok esirgeyen,
bana bir zarar vermek dilese, onlarin sefaati bana hicbir fayda saglamaz ve
onlar beni kurtaramazlar.”’O takdirde ben, apacik bir sapiklik icinde olurum.’
‘Ben sizin Rabb'inize inandim, (gelin) beni dinleyin.’(Yasin, 36 / 20-25)

Goruldiaga gibi bu sahis kavminin hidayeti kabul etmeleri, hak yolu
benimsemeleri icin realitede onlara hitap ederken kendi kendisine nasihat
ediyormuscasina bir ifade tslubu kullanmaktadir. O, "Ben nigin beni yarata-
na kulluk etmeyeyim" derken aslinda " Siz nigin sizi yaratana kulluk etmeye-
siniz" demekte bir bakima bu ifade ile onlari empati yapmaya yonlendir-
mekte ve ehli insafin bakis acisi ile olayl degerlendirmeye sevk etmek iste-
mektedir.

O halde empati bir s6z ve olayl gercek anlamda anlamanin kuvvetli
vasitalarindan birisidir. Buna gére Kur'an'da hikaye edilen (Saffat, 37/102-
110) Hz ibrahim'in oglu ismail'i kesme tesebbiisiinii ve ismail'in de canini
feda etmedeki teslimiyetini empati ettigimiz takdirde, yani kendimizi onlarin
yerine koyarak Allah emri geregince kendi cocugumuzu kesiyorcasina tasav-
vur ettigimiz takdirde her iki Peygamberin Allah'a teslimiyetlerinin biylk-

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI. 236-237

82 Buhari, iman, 7 ; Miislim, iman, 71
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liklerini idrak etmis oluruz. Bu olayl empati ettigimiz takdirde ibrahim'in
evladini keserken, "Ey Yavrucugum" demesinden onun kalbinde ne buyik
bir sefkat hissinin yikseldigini ve oglunu kesme tesebbisiinden de ne kadar
gorevinde sorumluluk bilincini tasidigini ve samimi oldugunu, ismail'in de
canini verme pahasina imandaki sarsilmaz durusunu idrak ederiz.

b- Olayin vuku buldugu tarihi kesite gitmek:

Bir olay! veya sozi gercek anlamda degerlendirebilmek icin o olayin
vukuu buldugu veya so6ziin soylendigi tarihi kesite gitmek de gerekmektedir.
Ornegin, peygamberlerin tevhit miicadelelerini gergcek anlamda anlamak
icin onlarin yasadiklari tarih kontekstini iyi analiz etmek ve o tarihi kesite
zihnen gitmekle miimkiindiir. Nuh, Suayb, ibrahim, Musa ve isa peygamber-
lerin yaptiklari tevhit miicadelesinin degerini idrak edebilmek, yirmi birinci
asrin insan haklari agisinda dogal bir hak olarak gérdigi genis fikir hirriyeti
ortamindan bu tevhit miicadelesine bakmak suretiyle degil de onlarin yasa-
diklari tarihi kesite gitmekle, o sartlari yasamakla mimkindir. Kur'an'da
Nuh, ibrahim, Musa ve isa gibi peygamberler ve onlarla beraber tevhid m-
cadelesini veren kisilerin hikayeleri okundugu takdirde bunlarin, insanlarin
inanglarindan dolayi recm edildigi, arenalarda aslanlara yedirildigi, carmihla-
ra gerdirildikleri, elleri ve ayaklarinin caprazlama kesildigi tarihi kontekstle-
rin icinde micadele ettikleri anlasilacaktir. Hz. Suayb tevhid miicadelesi
esnasinda kavmi tarafindan recm edilmekle tehdit edilmis (Bkz. Hud,
11/91), Hz. ibrahim ve isa'nin elgileri de ayni tehdide maruz kalmislardir
(Bkz. Meryem, 19/46; Yasin, 36/18). Ornegin, Kur'an Hz. Musa'dan su sekil-
de bahsetmektedir: "Andolsun, onlardan énce Firavun'un toplumunu da
(imkanlar vererek) sinadik. Onlara dederli bir elgi geldi, (séyle diyerek): Al-
lah'in kullarini bana teslim edin; ¢linkii ben size (Allah'in génderdigi), gliveni-
lir bir elgiyim. Allah'a karsi ululanmayin. Ben size apacik bir delil getiriyorum.
Ben, beni tasla(yip éldiir)menizden, benim de Rabb'im, sizin de Rabb'iniz
olan (Allah)a sigindim." (Duhdn, 44/20)

Bu paragrafta Musa peygamber yaptigi davetten dolayl Firavun'un
kavminin kendisini 6ldiirme endisesini dile getirmesi onun ne kadar tehlikeli
bir atmosferde tevhid micadelesinde bulundugunu gozler 6niine sermek-
tedir.

Musa'ya iman etmis sihirbazlarin da hikayesi su sekilde anlatiimakta-
dir: "Ve biiyiiciiler secdeye kapandilar: 'Alemlerin Rabbine inandik!' dedi-
ler."Musa ve Harun'un Rabbine!" Firavun: 'Ben size izin vermeden mi ona
inandiniz?' dedi. 'Bu, bir tuzaktir, sehirde bu tuzagi kurdunuz ki, halkini ora-
dan ¢ikarasiniz, ama yakinda (basiniza gelecekleri) bileceksiniz! Elbette elle-
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rinizi ve ayaklarinizi ¢caprazlama kesecegim, sonra hepinizi asacagim!' Dedi-
ler ki: 'Biz zaten Rabbimize dénecediz!' Rabbimizin, bize gelmis olan ayetle-
rine inandi§imiz icin bizden 6¢ aliyorsun. (Ey) Rabbimiz, lizerimize sabir bo-
salt ve bizi Misliimanlar olarak 6ldiir!"(A'raf, 7 / 120-126)

Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla sihirbazlar inandiklari igin Firavun
tarafindan elleri ve ayaklari kesilmekle, asilmakla tehdit edilmis ve buna
ragmen inanglarindan vazgegmemis ve bu ylizden de 6lime gitmislerdir.

O halde Musa'yi iyi anlamak icin zaman denilen bu kitap formatinin
her bir sahifesi yiiz yila tekabiil eden 32 sayfasini, isa'yi iyi anlamak igin bu
kitabin 20 sayfasini ve Hz. Muhammedi iyi anlamak i¢in de 14 sayfasini ¢e-
virmek ve onlarin micadele ortam ve atmosferinde kendimizi tasavvur et-
mekle ve bu sekilde tarihi siirecler icinde islam miicadelesini analiz etmekle
mamkindr.

Sonug olarak, tefsir blylik mesuliyet gerektiren bir istir. Her ilmin bir
metodolojisi oldugu gibi tefsirin de bir metodolojisi olmahdir. Ne var ki bi-
zim klasik tefsir metodoloji anlayisimiz biitlin ayetleri kapsayacak bir ko-
numda degildir. Halbuki metodolojide esas olan kapsayicilik ve stimuldir. O
halde Kur'an ayetlerinin hepsini kapsayacak bir metodoloji gelistirmek ve bu
konuda yapilan keyfe gore yorumlarin 6nlini kapatmak gerekmektedir.
Bundan dolayl makale, klasik anlayisimizin yaninda asil olarak sahih bir an-
layisla Kur'an'in nasil tefsir edilip anlasilabilecegi konusuna odaklanmis ve
kismen yeni sayilabilecek bazi tespitler yapmistir. Bu tespitler sunlardir:
Tefsirde Arap diline miracaat etmekle birlikte baglam da gbz 6niine alin-
malidir. Tefsirin, ayetlerin zahirine ters dismemek kaydiyla yaygin anlayis ve
realiteye uygun olmasi da 6nemlidir. Kur'an'in realiteye uygun yorumlanma-
st icin de ozellikle ayetlerin kronolojisine ve evrensel karakterine dikkat et-
mek, uslubi'l-Kur'an'i bilmek lazimdir. Kur'an ayetlerini dogru okumak ve
yerinde analiz yapmak icin de empati yapmak, tarihi baglama gitmektir.
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