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Need for Reinterpretation of Plato’s Cave Allegory:
A Philosophical Comparison of Understanding and Developing
Religious Knowledge

Abstract: The cave allegory as epistemologically and ontologically has three basic
concepts: dark, shadow and light. The using these three concepts is not only
corresponding to the general knowledge, but also corresponding to the reli-
gious knowledge. However, it is very important to need for reinterpretation
of Plato’s cave allegory in light of Ibn Arabi’s thought for understanding and
developing religious knowledge. The aim of this article is to discuss this prob-
lem philosophically and to attract attention to the wholeness of source in that
subject.
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uygundur. Bununla birlikte, Eflatuncu magara alegorisini, dinsel bilgiyi anla-
ma ve gelistirme yéniinde, Ibn Arabi’nin diisiinceleri 15181nda yeniden yorum-
lamaya duyulan gereksinim ¢ok daha énemlidir. Bu makalenin amaci, anilan
sorunu felsefi agidan tartismak ve ilgili konuda kaynak biitiinliigiine dikkat
cekmekten ibarettir.

Anahtar Kelimeler: Magara Alegorisi, Bilgi, Dinsel Bilgi, Bilginin Kaynag:.

R

A. Giris: Sorunu Belirleme

Dinsel bilginin kaynagmin nasil yorumlanacagi, tanim ve igeriginin ne
sekilde yapilacag1 ve doldurulacagi, modern diinyada hangi yaklasim
kullanilarak diger bilgi tiirleriyle uzlastirilacagi, anlasilmasinin ve diize-
yinin yiikseltilmesinin nasil saglanacag tiirii sorularin ¢oziimleri konu-
sunda net bir diisiince birliginden soz edilemedigi goriilmektedir.! Biz,
Eflatuncu magara alegorisinin tagidig1 degerin Ibn Arabi'nin goriisleri
1s181inda yeniden irdelenmesinin dinsel bilgi ve s6zii edilen sorunlarina

¢6ziim baglaminda kimi acilimlara neden olacag: kanisindayiz.

Dogrusu, bagka herhangi bir arag ya da yontemle degil, vahiy? kana-
liyla elde edilen dinsel bilgi konusunda, kaynak, giivenilirlik agisindan
tartisilan en temel sorunlardan biridir. Bu ciimleden olarak, dinsel bilgi-
nin kaynag1 sorununa iligkin iki temel ug diisiincenin one ¢iktig1 goriiliir.
Kaynak sorunun bir ucu,

vahyedilen sey (bilgi ya da dogruluk), duyularla algilanan ya da

mantiksal olarak diisiiniiliip ¢ikarilan seyin, bir bigimde 6tesindedir
ya da ondan ayridir®

seklinde 6zetlenebilir. Tlgili sorunun diger ucu ise sdyle ortaya konabilir:

1 Anilan sorunlar konusunda, s6zgelimi, bkz.: William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu,
gev.: Tuncay Imamoglu, Atag Yayinlari, istanbul, 2005.

2 Vahiy konusunda ayrintili bilgi igin bkz.: Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy,
Otiiken, Istnabul, 2002.

3 Stanley M. Honer, Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, cev.: Hasan Under, imge Kitabevi,
Ankara, 1996, s. 127.
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Vahyi tecriibe etmeyenler ile bunlar1 yasadiklarini iddia edenlerin
sozlerini (yetkesini) kabul edemeyen kisiler, bagka bir alternatif bilme
yoluna giivenmek zorundadirlar ve giivenirler.*

Dahasi; genel olarak ifade etmek gerekirse, “her bilgi olayi, bir suje-
obje ilgisine dayanir. Bilginin suje-obje iliskisi icinde ortaya c¢ikmasi,
sujenin bir objeyi kavramasi, onu yorumlamasi demek olur”>. Anilan
tirden bir yorumlama genelde “uygunluk, benzerlik, tamlik iligkisi”®
icinde gerceklesir. Burada ortaya ¢ikan sey, var olana karsilik gelen bilgi-
nin gergekligidir.” Dogrusu, bilginin objesine uygunlugu ve bu uygunlu-
gun isaret ettigi epistemolojik gercekligin dikkate alinmas: halinde, dinsel
bilgiye iliskin bir diger sorun ortaya ¢ikar ve bu bir yandan dinsel bilgi-
nin tanim ve igerigi 6te yandan objesine uygunluk ile baglantili bir so-
rundur. Anilan konuda genelde 6zet olarak sdyle denilir: Onemli bir bilgi
tiirli olmasma ragmen dinsel bilginin objesi, tanim ve igerigi konusunda
bir uzlast s6z konusu degildir. Bu noktada vahyin nasil gerceklestigi hu-
susu, dinsel bilginin kaynagina iliskin ayr1 bir sorundur ve epistemolojik
acidan tartisilmaya deger goriinmektedir. Bununla birlikte, vahye alter-
natif ve epistemolojik agidan birer bilgi kaynag: olarak akil, duyu tecrii-
besi ve bilimsel ¢ikarimin® da dinsel bilginin kaynag1 olan vahiy gibi eles-
tiri konusu olmaktan uzak olmadigini sdylemek gerekir. Bu baglamda,
Montaigne'nin bilgi elde etmede 6ngordiigii cark agiklayici olabilir. S6yle
der:

Nesnelerden aldigimiz goriisleri yargilamak igin, bize yargisal bir

arag; bu araci dogrulamak icin bir ispat; ispati dogrulamak igin arag
gerekir. Iste garkin icine girdik.°

4 Honer, Thomas C. Hunt, age., s. 128.

5 Ismail Tunali, “Diinyanin Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yansimasi”, Bilgi ve
Deger, ed.: Sahabettin Yalgin, Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 30.

¢ André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, ¢ev.: S. Seza Yilancioglu, Altin Kitaplar
Yaynevi, Istanbul, 2006, s. 55.

7 Comte-Sponville, age., s. 56.

8 Honer, Thomas C. Hunt, age., s. 126.

®  Comte-Sponville, age., s. 60.
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Belki bu noktada, bir sekilde yukarida atifta bulundugumuz vahye
alternatif kaynak olarak akil, duyu deneyimi ve bilimsel ¢ikarimlardan
birini 6ngérme dolayiminda ¢ok daha 6nemli olan bir hususa isaret et-
mek gerekir. O da sudur: “Bilimsel olmayan dogrular ve bir giin dogru

olmadiklarim kesfedecegimiz bilimsel kuramlar vardir.”1°

Dinsel bilgi s6z konusu edildiginde akla gelebilecek temel bir diger
sorun, epistemolojik bir kaynak olarak vahyin kesilmis olmasidir. Bu
sorunun, vahiyle gelmis dinsel bilginin dogru anlasilmasina yonelik sa-
mimi ve ciddi gabalarla asilabilecegini akilda tutmak gerekir. Dogrusu,
modern diinyada, dinsel bilgi, kaynak, icerik ve diger bilgi tiirleriyle olan
iligkisi agisindan yeniden irdelenmeyi gerektirir ve din felsefesi agisindan
bu gereksinimi karsilamanin bir yolu, dinsel bilgi sorunlarina stratejik
bakabilmektir. Bu baglamda uygun bir strateji, bu makalenin sinirlari
iginde de net bir bicimde goriilecegi {izere, tiim bilgi kaynaklarmin kati-
limi egliginde, biitiinciil olmay1 ve biitiinciil ¢dziimlemeyi 6ngoriir. Bu
noktada elde edilecek basari, yalnizca var olan dinsel bilginin anlasilmasi
acisindan degil, ayn1 zamanda deyim yerindeyse yeniden okunmasi,
glincellenmesi ve gelistirilmesi a¢isindan da 6nem tasir. Bu 6nem,

mutlak ile hi¢cbir mutlak temasa, sonsuzluk tizerine hicbir sonsuz agi-
lima sahip degiliz.!!

seklinde bir ¢ikarima atifla daha da netlegebilir.

Dinsel bilginin igerigi agisindan, yine de, temel bir takim noktalarin
one ¢ktgr goriilmektedir. So6zgelimi, meshur Miisliiman sufi Ziinnun
Misri (796-859), g tiir dinsel bilgiden s6z eder: i. Tiim inananlara 6zgii
Tanr1'nun birligine iliskin bilgi; ii. Bilgelerin bildigi kanita dayal bilgi; iii.
Yetkin insanlarin Tanri'y1 diisiinmeleri sonucu tanrisal niteliklere iliskin
kalplerine dogan bilgi.’? Dogrusu, Ziinnun Misri tarafindan dinsel bilgi
Ozelinde dile getirilen bilgi tiirleri, kanaatimizce, giiniimiizde de hak

ettigi deger ve tartismayi heniiz bulamamis olan dinsel epistemolojinin

10 Comte-Sponville, age., s. 59.
11 Comte-Sponville, age., s. 57.
12 Bkz.: http://www.san.beck.org/AB14-IslamCulture750-1095.html#9 (Erisim: 05.05.2009).
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de omurgasi durumundadir. Ote yandan, yine dinsel bilginin igerigi bag-
laminda, Bati’da, J. Calvin’e siklikla atifta bulunulur ve Calvin'nin iki tiir
dinsel bilgiden soz ettigi ileri siiriiliir. Calvin'nin iizerinde durdugu din-
sel bilgi kisaca sOyle 0zetlenebilir: i. Yaratici olarak Tanr1 hakkindaki bil-
gi; ii. Kurtaric olarak Tanr1 hakkindaki bilgi. Anilan her iki bilgi tiirii de,
dinsel igerik tasimalar1 nedeniyle, vahye dayanir.'?

Gerek Ziinnun Misri'nin gerekse Calvin’in yukaridaki ifadesiyle dile
getirmeye calistig1 nokta 6zetle sudur: Dinsel bilgi dolayiminda en temel
obje Tanridir; buna bagh olarak ulasilmaya calisilan icerik ise tanrisal
gerceklik, tanrisal gergekligin dinsel uzanti ve iletileridir. Dinsel bilginin
Ozlinii anlama baglaminda birer 6rnek olarak, hem Ziinnun Misri'nin
hem de Calvin'in goriisleri epistemolojik cerceve igerisine yerlestirildi-
ginde, bir sorun olarak, dinsel bilginin bir yandan kaynaginin 6te yandan
tanim, igerik ve niteligi konusunun ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ¢ika-
rim, gliniimiizde, dini epistemolojiye iliskin yapilan tartismalarda gordii-
gumiiz Tanri-merkezli ¢oziimleme ve uzantilarina da uygun goriinmek-

tedir.14

Acik konusmak gerekirse, dinsel bilgi konusunda, yorum yapabil-
menin bir yolu, oncelikle 6z goriise sahip olmaktan geger. Bu ayni za-
manda, genel bilgi ile dinsel bilgi arasinda var oldugu iddia edilen kutup-
lasma ve celiskileri geregi gibi anlamanin da bir kosulu durumundadir.
Sozgelimi, giintimiiz epistemoloji anlayisinda gelinen siire¢ dikkate alin-
diginda tek yonlii bir degerlendirme iceren, “dogrulanabilir tiirden bek-
lentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden olmayan beklentilerimize de
‘inan¢” adin1 vermek” " ¢oziime kavusturulmasi gereken bir geligkidir. Bu

baglamda, bagka bir olasiligin 6ne cikabilecegini iyi gdrmek gerekir.

13 Bkz.:http://209.85.129.132/search?q=cache:Qf-6FgjvBhM]:www.owenanderson.net/
reviews/Augustine.doc+calvin,+%22kinds+of+religioustknowledge%22&cd=2&hl=tr&ct
=cInké&gl=tr/ (Erisim: 10.05.2009).

14 Krs.: David Cook, Filozoflar ve fnang, cev.: Leyla Giileg, Haberci, Istanbul, 2004, s. 13vd.

15 Vehbi Hacikadiroglu, fnungtan Bilgiye, Cem Yayinevi, Istanbul, 2002, s. 23.
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B. Eflatuncu Magara Alegorisinin Dinsel Bilgiyi Anlama ve Gelistir-
medeki Rolii

Eflatuncu magara alegorisinin yeniden yorumlanisinin, Rubaileri Isiginda
Mevlana’da Ask ve Islevis isimli eserimizde dile getirdigimiz ontolojik
a¢itlimlarin disinda, bir de dinsel bilgiyi anlama ve gelistirme konusunda
epistemolojik agidan ayr1 bir deger tasidigini ifade etmek gerekir. Nite-
kim anilan alegori, farkl1 bicimlerde, epistemolojik uzantilara sahip gorii-
lebilir. Soyle ki: Magara alegorisine atifla:

i. Duyularn bilgi kaynag1 olusu giindeme getirilebilir mi? Bu nok-
tada, duyularin yamniltici yonii, magara alegorisine atifla ortaya
konabilir.

ii. Aklin bilgi elde etmedeki rolii 6ne gikarilabilir mi? Bu hususta,
idelerin, magara alegorisi 15181nda, nesnelerin 6ziinii olusturdugu
dillendirilebilir.

iii. Bilgi elde etmede vahyin 6nemine vurgu yapilabilir mi? Bu bag-
lamda, karanlik magaradaki kolelere bilgiyi ulastiracak, onlar1 ka-
ranliktan aydinliga ¢ikaracak elin vahiy oldugu ileri siiriilebilir.

Magara alegorisine atifla, kuskusuz, tiim bunlar yapilabilir.'” Ancak,
durumun artik giintimiizde ¢ok farkli bir yoniiniin oldugu acikca goriil-
mektedir. O da sudur: Bilgi genelinde ve dinsel bilgi 6zelinde bilgiyi an-
lama ve diizeyini yiikseltme ancak biitiinciil bir yaklasim i¢inde olasidir.

Eflatuncu magara alegorisinin 6ziinde tasidig1 karanlik alan, karanli-
ga diisen golge ve karanliktan aydinliga gecis olmak {izere {i¢ temel hu-
sus yalnizca ontolojik degil'® ayn1 zamanda epistemolojik bir deger tagir.
Biz, yukarida da ifade ettigimiz gibi, magara alegorisi iginde anilan bu iig
hususun tagidig1 epistemolojik degeri, Eflatun ile Ibn Arabi'nin goriisleri

1s181nda karsilastirmali olarak tartismak istiyoruz.

1. Karanlhik Alan

16 Metin Yasa, Rubaileri Isi3inda Mevlana’da Ask ve fglevi, Elis Yaymnlari, Ankara, 2010, s.
107vd.

17 Krs.: “Plato's Middle Period Metaphysics and Epistemology”, http://plato.stanford.edu/
entries/plato-metaphysics/ (Erisim: 05. 05. 2009).

18 Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 107.
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Eflatuncu magara alegorisine atifla, epistemolojik bir sorun olarak bilgiye

ulasma ve bilginin tasidig1 degeri bilme dolayiminda bilgisiz insan mode-

li-karanlik alan iligkisi soyle sunulur:

Yer altinda magarams: bir yer, icinde insanlar... Cocukluklarindan
beri ayaklarindan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada ya-
styorlar. Ne kimildanabiliyor... ne de bagka bir yer gorebiliyorlar. ...
Garip bir sahne dogrusu ve garip mahpuslar!

... Bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarindakini nasil goriir-
ler?®®

Yukarida Eflatun’dan alintiladigimiz metinde dile getirilen goriis

dolayiminda, ibn Arabi, heniiz bilme bilinci kazanmamis insan profili -

karanlik alan iligkisini Tanr1'yla olan 6zel bir diyalog i¢inde dile getirme-

yi yegler. Soyle der:

Kullarim! Benden, orada beni benden baskasmin géremedigi bir ma-
kam istediniz. Ben karanliktaydim ve benimle higbir sey yoktu, simdi
de dyleyim ... Sen, senin karanligini agsan, benim karanligima ulasir-
sin; ama sen senin karanhigini asla asamaz ve bana ulasamazsin. Sen,
seninle hi¢ kimse olmadan, senin karanligindasmn. Ve bu karanlik,
O’dur.?

Dogrusu, yukaridaki alintilar dikkate alindiginda, bilgi genelinde,

tek basina bir bilgi kaynag1 olarak duyuya olan ‘ortak giivensizlik’, Efla-

tun’un ‘bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarindakini nasil gortir-

ler?” ifadesi ile Ibn Arabi’nin ‘sen, seninle hi¢ kimse olmadan, senin ka-

ranligindasin’ ifadesinde net olarak goriilmektedir.

Acik konugmak gerekirse, Eflatuncu magara alegorisinin igerdigi ka-

ranlik kavraminin epistemolojik agidan tasidigi degere Ibn Arabinin

ortaya koydugu diisiincelerle sagladig1 katkinin 6nemini iyi gérmek ge-

20

Eflatun, Devlet, gev.: Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1980, s. 199-200; konunun ontolojik agidan degerlendirilisi konusunda ayrica bkz.: Yasa,
Rubaileri Isiginda Mevlana'da Ask ve Islevi, s. 107vd.

ibn Arabi, “Kitabu’l - Ya”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi i¢inde, Daru’l-Muhacceti’l -Beyza,
Beyrut, Liibnan, s. 476. Anilan alinttnin Tanr1’y1 konusma ile ilgili baglami konusunda,
sozgelimi, bkz.: Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve i§levi, s. 83vd.
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rekir. Bu deger ve 6nemin; kendisini, giiniimiiz epistemolojisinde gelinen
stire¢ dikkate alindiginda tek yonlii bir bakis iceren,

dogrulanabilir tiirden beklentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden
olmayan beklentilerimize de ‘inan¢” adimni vermek?!

gerektigi seklindeki bir goriise 6zel atifla, daha net gosterdigini iyi kav-

ramak durumunday1z.
ii. Karanliga Diigen Golge

Eflatun, magara alegorisini tamamlayici olarak, golgeye? atifta bulunur:

Simdi bu adamlar aralarinda konusacak olurlarsa, golgelere verdikle-
ri adlarla gercek nesneleri anlattiklarini sanurlar, degil mi? 2

diye sorar ve sOyle devam eder:

Tanrisal diinyalar1 seyretmis bir kimse, insan hayatinin diisiik gercek-
lerine inince, saskin ve giiliing bir hale diiser. Karanliklara alisamadi-
81, ilkin her seyi bulanik gordiigii igin, ...dogrunun golgeleri ya da bu
golgelerin yansilar1 {izerine tartismalara girip de, dogrulugun kendi-
sini hi¢bir zaman gormemis olanlarin yorumlarini ¢liriitmek zorunda
kalinca, herkes yadirgar onu...?

Amnilan baglamda Ibn Arabi ise su ifadelere yer verir:

Her seyin bir golgesi vardir, Tanr'nin golgesi ise arstir. Ancak, her
golge uzamaz; nitekim ars, tanrisallik icinde uzamayan bir golge
olup, gizlidir. Kuskusuz, golgesi algilanan cisimler 1s1k tarafindan ku-
satilinca, kendi golgesi i¢inde kalir.?

Acikca goriilecegi tizere, golge kavraminin, yalnizca Eflatun’un dii-
stincesinde tanrisal diinya ile baglantis1 kurulmakta degil, anilan kavra-
min ayn: zamanda ve belki de ¢ok daha anlasilir bir bicimde Ibn Ara-

bi'nin diisiincelerinde de Tanri ile olan baglantisina dikkat ¢ekilmektedir.

2 Hacikadiroglu, age., s. 23.

22 Konunun, Mevlana érneginde, ontolojik agidan degerlendirilisi i¢in bkz.: Yasa, Rubaileri
Isi$inda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 108.

2 Eflatun, age., s. 199-200.

24 Eflatun, age., s. 202.

%5 fbn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l —
Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 482.
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Bu dikkat ¢ekisin, kuskusuz, vahyin tasidig1 epistemolojik degere isaret
ettigi hususunu iyi algilamak gerekir. Bu alg1 i¢inde, bilgi objesi olarak,
yalnizca gercekler varliklar ile golge varliklar arasinda ayirim yapilmis
olmaz, ayni zamanda, gercek varliklarin yerine gecen golge varliklarin,
gercekler varliklar olmadig1 gercegi de aydinlatilmis olur. Bu ctimleden
olarak, agik konusmak gerekirse, karanliga diisen golge, hem Eflatun hem
de Ibn Arabi igin agilmasi gereken bir sorundur. Bununla birlikte, golge,
bir yazimizda tartisabildigimiz kadariyla Ibn Arabi'nin kullandig1 “arada
olma’ kavramiyla birlikte diisiiniiliince, ayr bir anlam kazanir.?® Bu ctiim-
leden olarak, bilgi elde etmede golgenin yiiklenecegi islevin, Ibn Ara-
bi'nin kavramsal yaraticilig1 ile daha da etkin hale gelebilecegini iyi an-
lamak gerekir. Dogrusu, Ibn Arabi'nin, golge kavramini Tanri’ya doniik
bir 6z ve dteye bakan bir egilim icinde ele almasi, yeterince ufuk agici

gortinmektedir.
iii. Karanliktan Aydinliga Gegis

Aydinlatilmayan bir karanlik, Eflatun’a gore, goziin bulanik gérmesine
neden olur.” Aydinlatilmast gereken karanlik, Tbn Arabi igin ise, “1s181n
golgesi kendi icindedir, karanligin 15181 ise kendi i¢cindedir”? ifadesinden
agikga anlagilacag: iizere ‘arada olma’® konumuna igaret eder. Dogrusu,
“diistince sisteminde islevsel bir kavram olarak ‘arada olma’y1 dogrudan
Ibn Arabi'nin kendisi kullarur; boylece de Ibn Arabi yalmzca konu ve
kavramsal zenginlige ulasmaya calismaz, ayn1 zamanda {izerinde durdu-
gu konuyu ayrica sorun yoniiyle tartismayi ve ulastigt kavram zenginli-

%6 Krs.: Metin Yasa, “Ibn Arabi'nin Arada Olma’y1r Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Ion Arabi Ozel Sayist —1I, Y1l: 9, Say1: 23, Ocak-Haziran 2009.

2 Eflatun, age., s. 202; karanliktan aydinhiga gecisin ontolojik agidan tagidig1 deger igin
ayrica bkz.: Yasa, Rubaileri Isi§inda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 109vd.

28 bn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, s. 482.

2 fbn Arabi'nin ‘arada olma’y1 anlatimina iliskin agiklayici degere sahip farkli rnekler
i¢in bkz.: Yasa, “Ibn Arabi’nin Arada Olma’y1 Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ibn Arabi Ozel Sayis1 —II, s. 101vd.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] sayi: 28

45
OMUIFD



46

OoMUiFD

METIN YASA

gini asmay1 da dener.”3’ Bu agma icinde her sey ontolojik ve epistemolo-

jik bir biitiinliik i¢cinde degerlendirilir.

Eflatun felsefesinde her ne kadar sairlere bahsedilmis bir tanrisal ne-
festen soz edilse de’!, karanliktan aydinliga gecis s6z konusu edildigin-
de® magara alegorisi simirlari icinde,

Metafizik sersemligin zifiri karanligina gomiilmiis mahpus, baglarin-
dan kendi kendine kurtulamaz. Zaten bdyle bir seyi ne arzu edebilir
ne de diisiinebilir. Bunun i¢in erginlenmis ve filozof olmus birinin

ona egilmesi, onu zincirlerinden kurtarmasi, ayaga kalkmaya ve ar-
dindan bagini ¢evirmeye zorlamasi gerekir.?

tiirll bir agiklama yeterince anlasilir gozitkmekte ve agik konusmak gere-
kirse, “goziin karanliktan aydinlia ¢evrilmesi”?* de ancak bu sekilde

olas1 olmaktadir.

Ibn Arabi, karanliktan aydinliga gecisi, igerigi zengin kavramlar egli-
ginde dile getirmeyi yegler. Soyle der:

Varlik, kuskusuz, birdir. Onun; goriinen yonii, evren; goriinmeyen
yonii, isimler; goriineni goriinmeyenden, goriinmeyeni goriinenden
ayirt etmek icin goriinen ile goriinmeyen arasinda yer alan ayirici ve
birlestirici yonii ise, yetkin insandir.
Goriinen, goriinmeyenin aynasi; goriinmeyen goriinenin aynasi; ara-
larindaki ise ayiran ve birlestiren olarak ikisinin aynasidir.?

Bununla birlikte, Ibn Arabi’nin, gériinmeyeni ve goriineni mutlak ve

gorece olarak ayri ayr ikiser kategoride anmasi, karanliktan aydinhiga

30 Metin Yasa, “Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Modeline Dogru”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii'niin bir etkinligi olarak 24-26 Mart 2010'da Istan-
bul’da Diizenlenen Tiirkiye'de Felsefenin Gelenegi ve Gelecegi isimli toplantida sunulan
bildiri.

31 Sbzgelimi bkz.: Eflatun, Ion, cev.: Tacettin Unlii, Diyaloglar I, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1982, s. 267.

%2 Eflatun, age., s. 205.

3% Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari, ¢ev.: Muna Cedden, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 2005, s. 15; ayrica krs.: Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve f;:levi, s. 111vd.

3 Eflatun, age., s. 202.

35 Ibn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi’l- Hakikati’l- Muhammediyyeti'l —~Aliyyeh”, Mecmuatii
Resail-i Ibn Arabi iginde, Daru’l-Muhacceti’l -Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 401-402.
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gecis acgisindan, agiklayici bir dneme sahiptir. S6zgelimi, ruhlar evreni,
mutlak goriinmeyen Tanri'ya oranla gorece goriinmeyen, mutlak gorii-
nen cisimler evrenine oranla ise mutlak gdriinmeyendir.36 Oyle anlasili-
yor ki, yalnizca Eflatun degil, Ibn Arabi de karanliga diisen golgenin ay-
dinlatilmas1 gerektigi kanisindadir. Bu kani, her tiir bilginin yaninda,
dinsel bilgiyi de giindeme getirir. Eflatun’un bu noktada att1g1 adim, ka-
ranliktaki kolenin aydinliga ¢ikartilmasi yontindedir. Ancak, bu adim,
gercekte, yine de net bir konuma isaret etmez. Ciinkii magara alegorisi
smirlar icinde, kimin, nereden, nasil ve nicin gozlemledigi belli degildir.
Yapilan bir yorumda, Eflatun felsefesi ve magara alegorisi,

belli bir erginlenme giizergahin izleyen ve hakikate dogru giden bir
yoldur ve yolun ¢ikis noktas: gercekte varis noktasidir®”

seklinde dillendirilir. Buna karsilik, Ibn Arabi’'nin karanliga diisen golge-
nin aydinlatilmas: yoniindeki istegi ve ortaya koydugu caba, yalnizca

ontolojik agidan degil®®

, epistemolojik agidan da son derece agiktir. Dog-
rusu, Ibn Arabi’nin ‘arada olma’y1 anlatimi, ayni zamanda, dinsel bilginin
kaynag1 olarak vahye atif yapmayi, vahyin aydinlatici bilgi vermede yiik-
lendigi islevi gormeyi, vahyin diger bilgi kaynaklariyla biitiinlesmesi
gerektigini vurgulamayi, dinsel bilginin elde edilmesi, gelistirilmesi, dii-
zeyinin yiikseltilmesini ve diger bilgi tiirleriyle olan iliskisinin kurulma-
sin1 giindeme getirir. Agik konusmak gerekirse, Ibn Arabinin soziinii
ettigimiz ‘arada olma’ kavrami ve anlatimi, giiniimiiz epistemoloji anla-
yisinda gelinen nokta dikkate alindiginda, yukarida sozii edilen tiirden
zengin ¢agrisim ve agilimlara neden olabilecek 6zde bir kavramdir.

3% Ibn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi’l- Hakikati’l- Muhammediyyeti’l ~Aliyyeh”, Mecmuatii
Resail-i Ibn Arabi i¢inde, s. 411;

3 Folscheid, age., s. 16.

3 Ibn Arabi'nin ontolojiye iliskin goriisleri konusunda sézgelimi bkz.: Metin Yasa, Ibn
Arabi ve Spinoza’da Varlik, Elis Yaymlari, Ankara, 2003.
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C. Biitiinciil Yaklasimin Kaynak, Icerik ve Baglayicilik Agisindan

Onemi

Dinsel 6z bilgiyi anlama ve dinsel bilgiye atifla ulasilan dinsel igerikli
bilgileri gelistirme yoniinde kaynak biitiinltigiinii 6ne ¢ikarmak, cagimiz
evrensel bilgisine katki olarak, artik kaginilmazdir. Bu cikarim, Ismail
Tunali’nin, “Diinyamn Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yansimasi”*
isimli bildirisinde dile getirdiklerinin gerekgeli bir yorumunu da ifade
eder. Nitekim Tunali’ya gore, 19. ylizyilin ikinci yarisinda, mekanik bilim
anlayisina bagl olarak gelisen bir epistemolojide, tek kaynak olarak duyu
ve tek realite olarak duyu verilerinin 6ne ¢iktig1 g(’jriilijr.40 Buna kargilik,
20. yiizyilda farkli yonde gelisen bir doga bilimi anlayisina paralel olarak
yeni bir epistemolojinin varligi hissedilmeye baslanir. Max Planck’in
‘Quantum’, Einstein’in ‘Relativite’ ve W. Heisenberg’in “Belirsizlik Ilkesi’
anlayislari, bu epistemolojinin gelisimine katki saglayan veriler sunar.
Boylece ortaya, bilgi kaynaklarin kategoryal degerlerini yitirmesiyle,
gercek ile soyutun biitiinlesmesi gerektigi sonucu ortaya (;1l<ar.41

Bu anlayis icinde,

goriiniigler, duyular diinyas:1 yok farz edilirken, ulasilmak istenen,
mutlak, stiphe dis1 bir realite vardir; Duyu-iistii 6zler diinyasi. Béyle
bir diinya, mutlak, zaman, mekan dis1 bir varliktir. Bu yeni epistemo-
lojik realitedir.*?

Bu yeni epistemolojinin degeri, 21. yiizyilda giderek daha bir gelisme
gosterir. Bu gelisim icinde, ‘bireysel biling iistii konseptler’i, ‘diisiinsel
kategoriler’i 6ziinde tasiyan bir evrensel akil belirir. Evrensel diinya da,
baskas1 degil, anilan evrensel aklin kendisidir. Bu yeni kozmik yapi, bir
yoniiyle sanal, bir yoniiyle reel olup, sanal realite olma paradoksunu
iginde tasir. Bunun giizel bir 6rnegi, internette verilen goriintiilerdir. Bu

goriintiiler, kuskusuz, sanaldir; ama ayni zamanda gercektir de.”®

% Tunaly, agm., Bilgi ve Deger, s. 30-34.
40 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 31.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 32.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 32.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 33.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] sayi: 28



EFLATUNCU MAGARA ALEGORISINi YENIDEN YORUMLAMA GEREKSINiMi

Bu noktada, Eflatuncu magara alegorisi baglaminda, ister Eflatuncu
aydinlik-karanlik iliskine isterse Ibn Arabi'nin ‘arada olma’ kavramina
atifta bulunulsun, durum degismez. Ciinkii bir yandan Eflatuncu magara
alegorisi ve igerigi, 6te yandan Ibn Arabi'nin biitiinliigii dngdren ‘arada
olma’” kavraminin mantiksal iletileri, birer bilgi kaynag1 olan vahiy, akil,
duyu ve deneyimin biitiinliik i¢inde ele alinmasina isaret eder. Dogrusu,
Eflatuncu magara alegorisinde betimlenen mahpus,

boylece, kendisi i¢in en parlak ama aslinda en karanlik olandan, ken-

disi i¢in en karanlik ama aslinda en parlak olana ve nihayet hem ken-

disi icin hem de gergekten en parlak olana gecis yapar.*

Yukaridaki gikarim, Ibn Arabi'nin, “1s18m golgesi kendi icindedir,

karanligin 15181 ise kendi icindedir.”*®

goriisiine paralel degerlendirilebi-
lir. Artik, bu noktada 6nemli olan, insanin, her tiir bilme agisindan var
olanin idesini Oncesizlik halinde kendi ruhunda tasidigini, bilinenin bu
tasima ile gerceklestigini ve reel olanin idesine benzedigi 6l¢iide ne ise o

olacaginin bilincine varmasidir.*®

Eflatun, epistemolojik acidan ayr1 bir deger tasiyan magara alegori-
sinde niteligi dinsel olsun ya da olmasin bilgiye ulasma baglaminda “ka-
ranlik” kavramini dne gikarir. Ibn Arabi, yaptig1 ¢agrisimlar farkli olsa
da, bu noktada Eflatun’a katilir. A¢ik konusmak gerekirse, anilan karan-
lik, gerek Eflatun gerekse Ibn Arabi agisindan, 6ziinde aydinlik tagiyan
bir karanliktir. Ctinkii szt edilen karanlik, bilincine varilmasi halinde,
Eflatun’a gore insani kolelikten kurtaran, Ibn Arabi’ye gore ise insana

konumunu 6greten bir aydinliga dondistir.
D. Sonug: Biitiinciil Yaklagimin Dinamik Giicii

Eflatuncu magara alegorisinin, dinsel bilgi sorununu ¢6zecek giicte oldu-
gu ileri stiriilse bile, anilan ¢6ziimiin niteligi yine de net goriinmemekte-

dir. Ciinkii ¢6ziimiin magara alegorisiyle sinirli kalmasi halinde, her bilgi

4 Folscheid, age., ss. 15-16; ayrica krs.: Eflatun, age., s. 202.

4 bn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, s. 482.

4 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, gev.: Sedat Umran, iz Yayncilik, Istan-
bul, 1993, s. 60.
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arastiricisi simirlt bir olanaga sahip demektir. Dolayisiyla, dinsel bilgi
sorununu yalnizca magara alegorisi acisindan ele almak eksik bir ¢ika-
rimdir. Bununla birlikte, bu makalenin sinirlar iginde tartisildig: iizere
magara alegorisi, vahiyle gelen dinsel bilginin, baska araclarla gelistirile-
bilecegine kap1 arayan bir fenomen olarak goriilebilir ve bu tiir bir alg:
sayesinde, bilgi geneli ve dinsel bilgi 6zelindeki kutuplasma ve geliskile-
rin yalnizca agiklanmayacagi degil ayni zamanda asilabilecegi de ifade
edilebilir.

Dinsel bilginin, vahiy disinda kusatic1 bir kaynag1 s6z konusu olma-
digina gore, vahiy, dinsel bilginin amac1 degil, aract konumundadir. Bu-
nunla birlikte, vahiyle gelen dinsel bilgi ile vahiy arasindaki epistemolojik
iliskiyi iyi kavramak gerekir. Ciinkii dinsel bilgi, bilginin dinsel degeri
acgisindan, yalnizca vahye yiikledigi anlamla anilmaz, ayn1 zamanda va-
hiyle anlam kazamir. Dogrusu, vahiyle dinsel bilgi arasinda goriilen bu
paradoksal durum diger bilgi tiirleri ve kaynaklar1 icin de gegerlidir.

Eflatuncu magara alegorisini, fbn Arabi'nin olusturdugu kavramlar
1s181inda yeniden yorumlamak, bir yandan dinsel bilginin kaynagina in-
me, 6te yandan ilgili bilginin igerigini anlama, diizeyini yiikseltme ve
cagdas epistemolojik gelismelere 151k tutma agilarindan da 6nem tasimak-
tadir. Bu baglamda, Sponville'nin, genel olarak ¢agdas epistemolojiye
iliskin dile getirdigi “mutlak bilgisizlik ve mutlak bilmek arasinda, bilgi
ve bilgilerin ilerlemesi icin bir yer vardir” ¢ikarimina, geleneksel Islam
diisiincesinin hi¢ de yabanci olmadig1 anlasilmaktadir. Bunun giizel bir
ornegi, dogrusu, ibn Arabi’dir.48 Cinkd, ibn Arabi de kendi diistince
sistemi iginde “goriinen bir gériinmeyen, goriinmeyen bir goriinen var-

dir’* ifadelerini kullarr. Bu durumda, dyle goriiliiyor ki, sozii edilen

47 Comte-Sponville, age., s. 64.

% bn Arabi'nin anilan ‘arada olma’ konusuna iliskin goriisleri i¢in sozgelimi bkz.: Yasa,
“Ibn Arabi'nin Arada Olma’y1 Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ibn Arabi Ozel Sayis1 —II, s. 91-108.

19 fbn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l —
Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 487.
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‘ara yer’, ancak, Tanri’'nin varlikla biitiinlesmis ickin yoniiniin islevi ile

dolar ve giincellik kazanr.

Biitiinciil olmada 6ngoriilen farkin niteligi, kuskusuz, sorgulanabilir.
Bu baglamda yapilmas: gereken sey, alternatif bir yola isaret etmektir. Bu
yol, isin ic¢ine vahyi de katarak akil, duyu deneyimi ve bilimsel ¢ikarim-
dan® bir biitiin halinde yararlanmak suretiyle, genelde bilgiye 6zelde
dinsel bilgiye ulasmak ve diizeylerini yiikseltmektir. Alternatif yol, bilgi
arastiricisina, bilinen genel bilgiye ya da dinsel bilgiye dayanarak, ‘edin-
digimiz bilgi en saglam bilgidir’ diyebilme cesaretini kendinde bulmasim
degil, aksine, genel ya da dinsel bir bilgi kutuplasmasina gitmeksizin, ‘su
genel bilgide giicliiyliz’, ya da ‘su dinsel bilgide zayifiz’ diyebilme erde-
mine sahip olmasin 6ngoriir. Ciinkii, bir ¢ok bilgi tiirlinden s6z edilebilir
ve bdylece de, her bilgi tiirii, ‘bilgide giincelleme’” gereksinimine konu

olma ayricaligini yasayabilir.

Oyle anlagiliyor ki, bilgiye ulasmada kaynak, énemli bir igleve sahip-
tir. Bununla birlikte, hicbir bilgi kaynagini1 tam olarak tanimlamak olas1
goriinmemektedir. Dahasi; ayn1 kaynaga atifla elde edilen bilgiler birbir-
leriyle celisebilmekte ve tutarsizliklar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durum,
bilgi kaynaklar1 arasinda biitiinciil yaklasima iliskin gereksinimi dogrular
gozitkmektedir. Dolayisiyla bilgi kaynaklarini birbirlerinin alternatifi
olarak gormek, saglikli bilgiye ulasmay1 engelleyebilir. Bununla birlikte,
Eflatuncu magara alegorisi ile Ibn Arabi’nin bu makalede dile getirdigi-
miz ayni dogrultuda yorumlanmasi olasi olan goriislerinin, biitiinciil
bakisla elde edilmis ve aydinlatici degeri yiiksek bilgi {izerinde odaklan-
masi gerektigi konusunda israrci olduklar1 anlasilmaktadir.
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