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OZET

Yasadigr donemde tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimleriyle
mesgul olan Zakir Kadiri Ugan'in bir tarih¢i ve antropolog goziiy-
le hadise ve hadis sistematigine bakisi, bu konudaki goérts ve
elestirileri, bunlarin hangi noktalarda hadiscilerin yaklasimlariy-
la catistig1 gibi konular, bu makalenin ana temasini olusturmak-
tadir. Bolsevik ihtilali sonrasinda yasadigi bask: ve zuliimden
kurtulma 6zlemiyle dolu yogun bir duygu ikliminin tesiri altinda
kalmasi ve daha da 6nemlisi tarih ve antropoloji ilimlerinin ken-
disine kazandirdigi nosyonun dustince diinyasina hakimiyet
kurmasi gibi etkenler, Ugan'in hadis sistematigine yonelik gortis
ve elestirilerinin tarihsel arka planini olusturmaktadir. Bu bag-
lamda Ugan, her ne kadar hadis ya da rivayet ilminin en ciddi ve
en bilimsel metotlarla Muslimanlar tarafindan gelistirildigine
isaret etse de, hadisteki isnat tenkit sisteminin eksik ve yetersiz
oldugunu, muhaddislerin isnatlar1 yeterince tenkide tabi tutma-
diklarini, hadisin metninden c¢ok isnadina 6nem verdikleri icin
metin ve muhtevanin ikinci plana itildigini ve bu durumun hadis
ilmine go6lge dustrdigint de vurgulamaktan cekinmemistir.
Ugan'in hadis sistematigi hakkinda 6ne stirdigi bu goértslerde
nispeten dogruluk ve haklilik pay:r bulunmakla birlikte, kimi
konulardaki yaklasimlarinin tartismaya acgik oldugu ve bu ko-
nularda daha farkli degerlendirmelerin yapilabilecegi de orta-
dadir.
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Islami disiplinler icerisinde hadis ilmine y®nelik arastirma ve
calismalar, diger disiplinlere gére énemli bir yogunluga sahiptir. G-
ntmuizde hadis ilmiyle ugrasan arastirmacilarin ilk bakista karsilas-
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tiklar1 sey de, tipki ge¢cmiste oldugu gibi, hadis metodolojisi ve siste-
matik hadis koleksiyonlari tizerinde yapilan yogun tartisma ve elesti-
riler olmaktadir. Bu durumu, hadis ilminin 6énemini goélgeledigi sek-
linde degerlendirmek yerine, bu ilmin her kesimden insanin ilgi ala-
nina girdigi, her ilim dalinin ve mensuplarinin hadis ilmine farkl
acilardan baktiklar: ve kendi zaviyelerinden degerlendirmeler yaptik-
lan seklinde yorumlamak daha dogru bir yaklasim olsa gerektir. Zira
Kuran ve hadis ilimleri, diger islami disiplinlerle ugrasan alimlerin de
Oncelikli ilgi alanlar arasinda yer almis ve tabiatiyla bir fikih¢inin,
bir kelamcinin, bir sGfinin veya bir tarihc¢inin hadis ilmine yo6nelik
bakis acisi, sistem ve metodu, hadiscinin yaklasim tarzindan farkl
olmustur.

Bu makalede, hadis ilminin disinda farkli ilim dallariyla ve
ozellikle de tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimleriyle mesgul ol-
mus ve bu alanda cok sayida arastirmalar yapmis olan Zakir Kadiri
Ugan'in bir tarih¢i ve antropolog goziiyle hadise ve hadis sistematigi-
ne nasil baktigini, ne tir géris ve elestirilerinin bulundugunu, bun-
lar1 ifade ederken hangi cevre ve sartlarin, hangi duygu ikliminin ve
hangi disiplinlerin tesiri altinda kaldigini ve ayrica gértslerinin hangi
noktalarda hadiscilerin yaklasimlariyla catistigini tespit ve degerlen-
dirmeye calisacagiz.

Ugan'in Ozgecmisi ve ilmi Caligmalar:

Zakir Kadiri Ugan, aslen Turkistanhdir; 1878 yilinda Samarra
sehrinin Berende nahiyesine bagli Orta Kandal kéytinde dogmustur.
Ik 6grenimini kéytinde tamamladiktan sonra, ilmi tahsiline Simbir
sehrindeki Veli Hazret ve Sakir Ahund medreselerinde devam etmis;
16 yasinda iken Buhara’daki amcasinin yanina gitmis ve orada 5 yil
Islam Felsefesi ve Hikmet 6gretimi almistir. Daha sonra Istanbul’a
gelerek Yakub Mustafa’ adiyla Darul-Fiintn [lahiyat Faktiltesine
kaydolmustur. Ancak cok gecmeden yonetim karsiti fikirlere sahip
oldugu gerekcesiyle takip edilmis ve zorunlu olarak Hicaz’a goc et-
mistir. Hicaz’da kaldig iki y1l boyunca, Seyh Ishak el-Hindi’den tef-
sir ve hadis, Edibtil-Hicaz Mehmet Ali Efendi’den de Arap Edebiyati
dersleri almistir. Daha sonra Misir’a gecerek Ezher Universitesi’ne
kaydolmus ve burada kaldig1 stirece ‘el-Liva’ gazetesiyle ‘el-Alemti’l-
Islami’ mecmuasinda Musliiman Trkler hakkinda yazilar yazmistir.

Ugan, ihtilal 6ncesi donemde Rusya’daki Miisliman liderlerden
Riddeddin Fahreddin tarafindan, Oranburg’da acilan Huseyniye
Medresesine muallim olarak c¢agrilir. Burada iki yil hocalik yaptiktan
sonra, yine davet lizerine Ufa’da yeni kurulan Medrese-i Aliye’ye
gecer. Bu esnada bacanag Viz Nevruz ile birlikte ‘Turmus’ adli bir
gazete cikarirlar. Guiney Idil-Ural Cumhuriyeti’nin kurulmasi tizerine
milli idare Uyesi olarak secilir. Ancak Bolsevik ihtilali sonrasinda,
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Uzakdogu’ya kacmak zorunda kalir.

Zakir Kadiri, 1922 yilinda, hentiz yeni kurulmus olan Turkiye
Cumbhuriyeti Devleti'ne siginarak Turk vatandasligina gecer. Bir
muddet Tarsus’ta 6gretmenlik yaptiktan sonra, dénemin Maarif Veki-
li (Milli Egitim Bakani) Hamdullah Suphi (Tanridver) tarafindan An-
kara’ya cagrilarak Turk Tarih (Te’lif ve Terctime) Heyeti'ne tiye ola-
rak atanir. Bu kurumun dagilmasindan sonra bir mtiddet terciman-
lik yapar ve daha sonra Stileymaniye Ktutliphanesi'nde tasnif memu-
ru olarak calisir. 1935°de 6gretmenlik gérevine tekrar muracaat et-
mesine ragmen bir tlrld tayin edilmez. 1937-39 yillar1 arasinda, Fin-
landiya Turklerinin daveti Gizerine buraya giderek din hizmetleri go6-
revini Ustlenir. II. Dlinya Savasindan 6nce tekrar Tlrkiye'ye donerek
ilmi calismalarina ve tercimanlik gérevlerine devam eder. Ugan, 22
Ekim 1954 Cuma giini Ankara Yeni Mahalle’deki evinde vefat eder.

Zakir Kadiri Ugan, yasami boyunca Tirk ve Islam kultiir tari-
hiyle yakindan ilgilenmistir. O, Uzakdogu/Turkistan’da ve Turkiye’'de
bulundugu yillarda telif ve tercime olmak Uizere bir ¢ok eser yazmis-
tir. Bunlar arasinda, Uinlii tarihgi, sosyolog ve siyaset bilimci Ibn
Haldun’un Mukaddime’si ile biiytik Islam tarihcisi ve Kuran miifessi-
ri Taberi’nin Tarihul-Umem ve’l-Muluk adli énemli Islam klasiklerini
Tuark okuyucusunun hizmetine sunmus ve ayrica Turk Yurdu mec-
muasinda Turk dili, dini, ktltira ve tarihine iliskin cok sayida ma-
kalesi yayinlanmaistir.!

Rivayetin Evrensel Boyutu

Zakir Kadiri, hadisci kimligiyle taninmamis olmakla birlikte,
Daru’l-Funtn Ilahiyat Fakiiltesi mecmuasinda “Dini ve Gayri Dini
Rivayetler” adiyla yayimladig: bir makalesinde,? rivayet ve hadis ilim-
lerine iliskin tespit ve tenkitlerinden olusan tetkike deger 6nemli g6-
risler ileri sirmusttr.

1 Ugan’in Turk Yurdu'nda Turk tarihiyle ilgili yazdigi yazilar arasinda, “Turklerin
Kavmi ve Kabilevi Terkibi Meselesi”, “Tuna Bulgarlari’nin Kronolojisi-Turk Kabilele-
ri- (Mikko’dan terctime)”; etnografya (kavmiyat) konusunda ise, “Cuvaslarin Etnog-
rafyasi-Etnografya, Filoloji ve Kismen Antropoloji Nokta-i Nazarindan Cuvaslar
Hakkinda Bir Tahlil-”, “Dogumla Alakadar Bazi Adet ve Hurafeler”, “Etnografyanin
Inkisafi Tarihi”, “Etnografya ile Alakadar Ilimlerden Mukayese-i Edyan Ilmi” adl
makaleleri bunlardan yalnizca bir kacidir. Yazarin biyografisi ve eserleri hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. H. Ztibeyr Kosay, Tiirk Yurdu, Ekim 1954, s.428-30; Hu-
seyin Tuncer, Tiirk Yurdu Uzerine Bir inceleme, Ankara 1990, 133-7, 491-2;
Hamit Er, istanbul Dariilfiinunu ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas1 Hoca ve Yazarla-
r1, Istanbul, 1993, 189-90.

2 Daruw’l-Fiin@in ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, S: 4, Istanbul, 1926, s.132-209.
Ugan'in bu makalesi, tarafimizdan sadelestirilerek ginimuiz Turkge'sine ¢evrilmis;
aciklamali ve tenkitli notlar ilave edilerek "Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler,
Rivayet ilminin Tarihcesi" adiyla kitap halinde basilmistir. (Daru's-Stinne Yay.,
Samsun, 2000).
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Ugan, bu makalesinde 6nce "gayr-i dini rivayetler" diye muista-
kil bir bolim acmis ve burada rivayetin evrensel boyutu Uuzerinde
durmustur. Ona goére rivayet, gecmiste cok 6nemli bir tarihsel mis-
yon Ustlenmistir. Zira dlinya edebiyatinin 6énemli yapitlar1 arasinda
yer alan, cogu siir ve hikayelerden olusan Hintlilerin, Yunanlhlarin,
Romalilarin, Iranlilarin ve Turklerin en eski dini, milli ve edebi me-
tinleri, ancak rivayet yoluyla ginimtize kadar ulasabilmistir.3 Tturk-
lerin Islamiyet'ten 6nceki yasantilari, kiltiir ve tarihleri hakkinda
rivayet yoluyla aktarilan bilgilerin ktilttirel acidan 6nemli bir yeri
vardir. Eski Turk kultirtine ait Oguz name ve Uygur name gibi yapit-
lar da raviler kanaliyla olusturulmus eserlerdir.4

Ugan, rivayet yollu bilgi aktariminin Arap kulttirinde de cok
eskiden beri mevcut oldugunu, rivayet olgusunun 6énemini kavrama
konusunda onlarin diger milletlerden daha ayricalikli bir yere sahip
olduklarini belirtir. Ona gére bunun nedenleri arasinda, Arap toplu-
munun goécebe bir hayat stirmesi, edebiyat: sevmesi ve maneviyata
disktin olmasi gibi bir takim sebepler bulunmakla birlikte, esasen
“Araplarin rivayeti bir hayat tarzi olarak benimsemis olmalar” bu
konuda en 6nemli faktoér olarak gortilmektedir. Zira onlarin rivayet
ettikleri siir, hikaye, kissa, menkibe ve mitolojiler, genellikle kendi
kabilelerinin konumunu yukseltme ve yUceltme, kabilelerini savun-
ma ve kahramanlarina évgller diizme, kabile tiyelerinin atlarini, ki-
liclarini, avlanma maharetlerini sayip dokme; diger kabile ve ulusla-
rin eksikliklerini ve zafiyetlerini desifre etme gibi konularda yogun-
lasmaktadir. Toplumun gurur ve serefini ayakta tutan ve dolayisiyla
son derece hayati bir goérevi tistlenen bu kultir adamlarina, onursal
yont cok buylk olan “kabile sairligi” payesi verilmistir. Bunlarin
insat ettigi siirler de, topluma ve sonraki kusaklara hafizas1 gtcla
raviler kanaliyla ulasmistir.5

Ona gore, hafiza rivayet icin 6énemli unsurlardan biridir. Isla-
miyet'ten 6nceki ve sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan rivayetlerin faz-
lalig1 ve korunabilmesi, ancak efsanevi diizeyde gliclii hafizalar saye-
sinde mtmkin olabilmistir. Su bir gercektir ki, "yazinin gelismedigi
donemlerde genellikle insanlarin hafiza melekeleri gticlenmistir. Eski

3 Ugan, Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler, s.135.

4 Ugan, a.e., s.137.

5 Ugan, a.e., s.140-1. Ibn Resik, Araplarin sair yetistirmekten duyduklari mutlulugu
sOyle nakleder: “Araplardan bir sair yetigse diger kabileler gelip onu tebrik ederler-
di. O kabile, sairin anisina bir ziyafet tertip eder, bu ziyafette kadinlar toplanir,
calgilar calinir, eglenilir ve insanlar birbirlerini tebrik ederlerdi. Ctinkt bu sair, on-
larin namuslarini korur, erdemlerini ytceltir, tinlerine tin katardi. Esasen Araplar,
ya bir erkek cocugun dogmasindan veya bir atin yavrulamasindan ya da iclerinden
bir sair ¢cikmasindan dolayr buytik bir seving yasarlardi.” Bkz. Ibn Resik el-
Kayravani, el-Umde fi Mehasini’s-Si’r ve Adabihi ve Nakdih, I/65.
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devirlerde insanlarin hafizalari, dini ve tarihi eserlerin, ahlaki ve
edebi kitaplarin ve mecmualarin fonksiyonunu icra etmistir. Yasadi-
gimiz cagda bilgiye ancak bir takim kitaplari okumak suretiyle ulas-
maktayiz. Oysa eskiden insanlar, ravilerin rivayetlerini dinlemek su-
retiyle bilgi sahibi olurlardi. Tarih bize, o devirlerde baska milletler
icerisinde de hafizalarn glicli  kimselerin yetistigini bildirmekte-
dir...Araplar arasinda da, ginimuzde bir efsane gibi goérilebilecek
diizeyde fevkalade glicli hafizaya sahip kimseler vardi. Sézgelimi
sahabeden Abdullah b.Abbas ve tadbiinden meshur Sa’bi, glicli hafi-
zasiyla taninmis sahsiyetlerdendi."®

Ugan’a gore, her ne kadar ravi ve rivayet olgusunun Arap dili,
siiri ve en eski kulttirel kaynaklarin korunmasindaki rolti buytk
olsa da?, bu tur rivayetler arasinda da, tipki hadislerde oldugu gibi
zayif ve uydurma olanlarin bulundugunu géz ard: etmemek gerekir.
Onun ifadesiyle "Hadis ilmi telif edildiginde mevzu hadisler nasil
artmissa, ltgat ve lisan ilimleri telif edildiginde de ayni durum soéz
konusu olmustur. Islamiyet'ten énceki déneme ait siirler, cahiliye
haberleri ve kahinlere nispet edilen siirler uydurulmak suretiyle eser-
ler yazilmistir. Bu uydurmaciligin éntine gecmek icin, hadis ilminde
oldugu gibi bu ilimlerde de rivayetlerin senetleri ve bu senetlerin gi-
venilir olup olmadiklari incelenmis ve isnadi zayif olan rivayetler red-
dedilmistir."8

Ugan'in eski Arap siirleri ve rivayetine iliskin tizerinde durdugu
bir baska konu da, bunlarin tamaminin giintimtize kadar ulasmamis
olmasidir. Ona gore, XIII. asirda yasanan Mogol istilasi bu eserlerin
kaybolmasinin en énemli nedenidir. Bu istila, cok sayida kiitiphane
ve 6zel mekanlarin yakilip yikilmasiyla birlikte, pek cok siir kitabinin
yok olmasina neden olmustur. Ancak ona goére, Mogollardan 6nce de

6  Ugan, a.e., s.147-8.

7 Ugan, a.e., s.143.

8 Ugan, a.e., s.149. Kaynaklarda, eski Arap edebiyatina dair nakledilen siirlerin
mevsuk olup olmadigina iliskin cesitli gortisler ileri strtlmustir. Nitekim Arap
edebiyatinda ekol olmus Kufe ve Basra okullarinin, siirlerin tedvininde izledikleri
yontemler dikkatle incelenmis ve bunlardan Basra ekoliinlin, rivayet edilen siirle-
rin kabultinde daha ihtiyatl ve siki davrandigi, Kufe ekoltintin ise daha muisama-
hakar oldugu belirtilmistir. Ebu’t-Tayyib el-Lugavi bu konuda soyle der: “Kuafe’de
derlenen siirler, Basra’da derlenenlerden daha fazladir. Ancak (Kufe kaynakli) siir-
lerin cogu, kendisine nispet edilen kimselere ait olmayan uydurma rivayetlerden
olusmaktadir” (bk. Meratibu’n-Nahviyyin, s.74) Daha sonralar1 bu ekol mensup-
larinin birbirlerini siir uydurmaciligl ve yalan isnatla sucgladiklar1 gorultar. Eski
Arap siirlerinin gtivenilirligi konusunu ilk ele alan muellif ibn Sellam el-Cumahi’dir
(v.132/749). Ibn Sellam, uydurmaci ravileri iki gruba ayirarak onlar hakkinda $éy-
le der: “1. Guzel siir nazmeden ve bu siirlerini taninmis cahiliye sairlerine isnat
eden raviler; 2. ise kendileri siir uydurmayan, fakat uydurma siirleri alarak énemli
olaylar ve kissalar icerisinde rivayet eden ahbar, kissa ve siyer ravileridir.” (bk.
Tabakatu Fuhiili’s-Suara, [/174)
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rivayet yoluyla elde edilen bu eserlerden bir kismi skolastik zihniye-
tin tesiri ile zayi olmustur. Bu zihniyetin etkisiyle, Cahiliye donemine
ait eserlerin korunmasina énem verilmemistir.°

Hadis Ilmine Dair Goriis ve Elestirileri

Zakir Kadiri Ugan, s6z konusu makalenin "Dini Rivayetler" bas-
likli bélimtinde ise, énce Tevrat, Incil ve Kuran gibi kutsal kitaplar-
daki rivayet olgusu tizerinde durmus; daha sonra da rivayet ve hadis
sistematigi hakkindaki gortis ve elestirilerini ayrintili bir sekilde or-
taya koymustur.

Ugan'a gore, "ister semavi olsun isterse gayr-i semavi, genelde
dinler cok kapsaml bir sekilde rivayetten istifade etmislerdir. Tevrat
ve Incil de, su anki haliyle tespit edilmis olmasini rivayete borcludur.
Peygamberlerin secereleri, vasiflari, semail ve fiilleri, viicuda getirmis
olduklar: inkilaplar vs. hepsi, rivayet sayesinde tespit edilmistir. Pey-
gamberlerin eylemleri ve fiilleri yorumlanirken de yine rivayetten ya-
rarlanilmistir. Onlarin sézlerinin rivayet yoluyla tespit edilmis oldugu
da son derece asikardir."!9 Ona goére, hem Eski Ahid'in hem de Yeni
Ahid'in bir cok béltimiinde,!! Beni Israil nebi ve resullerinin kendi
siirlerinin disinda, diger Sami sairlerinin siirlerinden de parcalar yer
almaktadir. Tevratin bu kisimlarindaki s6z konusu siir metinlerinin
rivayet yoluyla korunmus oldugu son derece aciktir. Dolayisiyla ge-
rek Yeni ve Eski Ahid’in tarihi ve efsanevi kisimlarinin, gerekse Israil
Ogullan icerisinde yetismis nebi ve resullerin nesep ve secereleriyle
ilgili kisimlarin rivayete dayali oldugunda hi¢ stiphe yoktur.12 Hatta
Tevrat nuishalar cesitli zamanlarda yakilip bir takim degisikliklere
maruz kaldigi ve rivayet yoluyla tekrar yazildig: icin, hem Tevrat hem
de Incil, esas itibariyle bu giine kadar ulasabilmis olmalarini rivayete
borcludur. 13

Diger kutsal kitaplarda oldugu gibi Kuran'da da, bir ¢ok tarihi
olay, hikaye, kissa ve gecmis Uimmetlerin yasantilarina iliskin ibret
verici hadiseler, irsat gayesiyle nakledilmistir. Ugan, bu anlatimlarda

9 Ugan bu gértistint Grimski'nin Numuneli Arap Edebiyat1 Tarihi (I/149) adli eseri-
ne dayandirmistir. Bk. A.e.,s.153. O ayrica bu boltumde, eski Arap siirlerinin kayit-
I1 oldugu Muallakat ve yazarlar1 hakkinda da, gerek Islam diinyasinda ve gerekse
Bati dinyasinda Noéldeke, Arnold, Hartmann ve Brockelmann gibi arastirmacilar
tarafindan yapilan calismalara atifta bulunarak oldukca genis ve ayrintili bilgiler
vermistir. Bk. s.154-8.

10 Ugan, a.e., s.159.

11 Tevrat'in Tekvin (6r.5/22-24), Cikis (6r.32/17-18), Stileyman'in Meselleri, Nesideler
Nesidesi (6r.1/2-3,5,9), Isaya ve Mezmurlar bslimleri bu tiirden érneklerle dolu-
dur. Ayrica Yeni Ahit'teki nakillerin ¢ogu da rivayetlere dayanmaktadir. Bk. Ugan,
a.e., s.162.

12 Ugan, a.e., s.161.

13 Ugan, a.e., s.162.
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diger ravilerden farkli olarak peygamberlerin, kutsal kitaplari ytice
Allah'tan aldiklarina dair kesin aciklamalar yaptiklarini belirtmis ve
bu nedenle Kuran’da gecmis milletlerin yasantilarina dair haberler
nakledilirken 'rivayet' tabiri yerine 'kissa' veya 'glizel kissa' gibi de-
yimler kullanildigina dikkat cekmistir. Kuran'da bu terimlerin gectigi
ayetler incelendiginde, kissa kelimesinin, 'beyan etmek, eserine tabi
olmak, bir seyi oldugu gibi rivayet etmek ve haber vermek' gibi an-
lamlara geldigi gérilmektedir.14

Ugan, kutsal kitaplarla ilgili bu tespitlerinden sonra s6zii hadis
alanina getirerek, rivayet ilminin en ciddi ve en bilimsel metotlarla
Muslimanlar tarafindan gelistirildigi kanaatini su carpic: ifadelerle
dile getirmistir: "Rivayet ilmi, hic bir dinde Islamiyet’teki kadar ilmi
metotlara uygun bir sekilde gelismemistir. Muslimanlar iki-tic asir
icerisinde rivayeti bir ilim haline getirmisler ve bu alanda mikemmel
bir edebiyat ortaya koymuslardir. Misliimanlarin bu alandaki hum-
mali caligmalari, bu ilim dallariyla ugrasan dogulu ve batili alimleri
buytk bir hayrete sevk etmistir. Yalnizca bu konuda tedvin edilmis
yuzlerce ciltlik eser bulunmaktadir."15

Ugan'a gore, her ilim dalinin rivayet olgusuna bakis: farklhidir.
Nitekim tefsir, hadis, fikith ve akaid gibi Islami ilimlerden her biri
rivayet hakkinda ayri sistem ve metotlara sahiptir. Bu alanlarda ye-
tismis alimlerin de bu konuda kendilerine has bakis acilar1 vardir.
Sozgelimi fakih olan EbG Hanife'nin rivayete bakisiyla, muhaddis
olan Buhari'nin bakisi arasinda farkliliklar vardir. Bu durum, bu iki
alimin farkl ilim dallarina mensubiyetleri dolayisiyla, ilmi gaye ve
metotlarinin farkliligindan ileri gelmektedir. O ayrica, rivayetti'l-hadis
ilmi hakkinda yapilacak arastirma ve incelemelerin her acidan kap-
saml bir sekilde yapilmasi gerektigine de isaret etmistir.16

Ugan, hadisle ilgili gortslerine 6énce kavramlarin tanimlariyla
baslar. Bu baglamda 'hadis'in, 'Peygamber (a.s.)in soézlerini, fiillerini,
hallerini ve takrirlerini bildiren bir ilim dali' oldugunu ifade ettikten
sonra, 'sunnet'le ilgili tanmimlara gecer. O, 6nce tarihsel arka plana
isaret ederek, "Araplarin Islamiyet'ten énce atalarindan kalma bir
takim oOrf ve adetlerinin bulundugunu, her kabilenin buna goére ha-
reket ettigini ve bunun olagan adetlerden sayildigini" belirttikten
sonra soyle devam eder: "Hz. Muhammed (a.s.) ortaya cikip da eski
kabilesel milli Arap gelenegi yerine, yeni esaslara dayali Islami yapi-

4 Ugan, a.e., s.167. Kuran'da kissa kelimesi i¢cin bk. Kasas,28/10,25; Mu-
min,40/78, Nahl,16/118; Nisa,4/164; Mumintn,23/78; Enam,6/57,130;
Araf,7/35,101,176; Yusuf,12/3,5,114; Hud,11/100,120; Taha,20/99;
Kehf,18/13,64; Al-i imran,3/62.

15 Ugan, a.e., s.167.

16 Ugan, a.y.
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lanmay1 olusturunca, eski Araplara ait hayat tarzi degistirilerek bu
gelenegin yerine “Islami Stinnetler” ikame edilmis ve neticede eskiye
oranla Arap hayatina bir cok yenilikler kazandirilmistir ki, iste Islami
stinnetler bunlardir." Ligatte, ‘yol ve gidisat’ manasina gelen 'stin-
net'in, ser’i istilahta, iki manasi1 vardir. Bunlardan biri, daha 6nce
tarifini yaptign hadis manasinadir; yani Peygamberin sézleri, fiilleri
ve takrirleridir.” Buna gore hadis ve slinnet, es anlamldir ve ser’i
hiiktimlere kaynaklik eder. ikincisi ise, "Peygamberin izlemis oldugu
Muhammedi yol demektir ki, (bu anlamda stnnet) gerek Kuran ve
gerekse hadislere dayali btitin dini htiktmleri ihtiva etmektedir."1?

Ugan, bu kavramsal tanimlamalardan sonra hadis ilminin te-
melde iki kisma ayrildigini, bunlardan ilkinin ‘Rivayet Ilmi’ (Ilmu
Rivayeti'l-Hadis) ya da ‘Hadis Usulil’ (Ilmu Usalil-Hadis) diye anildigini
ve bunun "ravilerin hallerinden, hadisleri zabt keyfiyetlerinden, ada-
letlerinden, guvenilirliklerinden, senetlerin Peygamber’e ulasip ulas-
madigindan ve hadislerin Peygamber’e nispetinden bahseden bir ilim
dali" oldugunu; ikincisinin ise ‘Dirayettil-Hadis’ adiyla anildigini ve
bunun da "Peygamberin hadislerini, lafizlarindan anlasilan mana ve
mefhuma, Arap dilinin kaidelerine ve seri kanunlara uygun olup
olmamasi agisindan inceleyen bir ilim dali" oldugunu ifade eder. Do-
layisiyla ona gore, hadis ilmi temelde Rivayet ve Dirayet olmak tizere
iki ana bilim dalina ayrilmaktadir.18

Bu yazimizda, Zakir Kadiri Ugan'in hadis ilmine dair gorts ve
elestirilerini, daha sistematik olmasi acisindan, onun bu ikili taksi-
mini dikkate alarak incelemeye calisacagiz.

1. Rivayetii'l-Hadis'e Dair Goriis ve Elestirileri

Ugan, 6nce muhaddislerin konuyla ilgili gdriislerine yer vermis
ve onlara gore rivayet ilminin en 6nemli unsurlarindan birinin 'senet'
ve 'isnat' oldugunu, isnadin da, Peygamber'e (a.s.) kadar ulasan ravi
isimlerinin cetvelinden ibaret oldugunu belirtmistir. Hadis ilmi icin
isnat ve rivayetin 6nemi o kadar buyuktir ki, hadisler, raviler ve
rivayetleri dikkate alinarak mutevatir, meshur, aziz, garib vb. sekil-

17 Ugan, a.e., s.168-9.

18 Ugan, a.e., s.169. Ugan'in, 'Rivayett'l-Hadis' ilmiyle 'Ustlti'l-Hadis' ilmini, bir ve
ayni ilim dali olarak gormesi, bidayetten beri hadis ilmiyle ugrasan alimlerin yap-
tiklar1 tasnife uygun dismemektedir. Zira hadis ilimleri her ne kadar temelde
'Rivayet' ve 'Dirayet' ilimleri diye ikiye ayrilsa da, hadis ilimlerine iliskin yapilan
tanimlamalarda, 'Usal' ilmi 'Rivayet'le degil de, 'Dirayet' ilmiyle ayni ilim dali olarak
gortlmustlr. Buna gore, 'Rivayet' ilmi, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerine
iliskin nakillerin zapti, yazimi ve tasnifiyle ugrasirken; 'Dirayet' ya da 'Usal' ilmi
ise, bu rivayetlerin gercekligine dair sartlari, ¢esitleri, htiktimleri, ravilerin durum-
lar1 ve niteliklerine dair teknik ve metodik konularla ilgilenmektedir. Bk.Celaleddin
es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1985, 1/21-22;
Cemaleddin el-Kasimi, Kavaidu't-Tahdis, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1987, s.77-78.
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lerde cesitli kisimlara ayrilmistir. O ayrica senetteki ravilerin nitelik-
lerine goére hadislerin derecelerinin degistigini, Buhari ve Muslim'in
rivayetlerinin digerlerinden Uustlin tutuldugunu, ravinin yalanci,
fasik, bidatci vs. olmasi1 durumunda hadislerinin de 'mevzu, metruk,
munker ve muallel' gibi isimlerle anildigini, ravinin yas durumuna
gore de degerlendirildigini, ayrica belli esaslar cercevesinde ravilerin
nesep ve secerelerin inceden inceye arastirildigini ve bunlardan her
biriyle alakali mustakil ilim dallar1 olusturularak cok sayida eser telif
edildigini vurgulamistir.19

Zakir Kadiri, muhaddislerin kapsaml bir ilim dali olarak gelis-
tirdikleri ve fevkalade 6nem verdikleri bu sistematigi ana hatlariyla
ortaya koyduktan sonra, bu alandaki aksaklik ve eksikliklere isaretle
kendi zaviyesinden bazi elestiriler yoneltmistir. Onun 'rivayet' acisin-
dan yonelttigi elestirilerin odaginda, “isnat tenkit sisteminin eksik ve
yetersiz oldugu” kanaati yatmaktadir. Ona goére, dini htiktimlere
kaynaklik eden hadislerin sahih veya zayif oldugunu gostermek tize-
re bir vasita olarak gelistirilen isnada, dogusundan itibaren giderek
artan bir deger ve ehemmiyet verildigi halde, metnin 6nemi gittikce
azalmis ve hatta ikinci plana dustralmusttir. Bu metodun isnada
dayandirilmis olmasi dogru, ancak yeterli degildir. Esasen her zaman
s6zU soyleyen insanlarin s6zline glivenilir olmalari, s6zt karistirma-
malari, yalandan uzak durmalari ve sozlerinin icerigine bakilmasi
gerektigi son derece aciktir. Ancak metnin icerigine dayali diger kri-
terlerin de bu sisteme dahil edilmesi bir zorunluluktur.2° Ugan’in bu
konudaki elestirilerini birka¢ noktada toplamak mtmkutndur:

a) Ugan, isnat merkezli bu tenkit sisteminin kendi icerisinde
baz: eksikliklerinin bulundugu kanaatindedir. Ona gére bu sistem,
tekamUliint en erken hicri III. asrin baslarinda yani Buhari'nin ese-
rini telif ettigi dénemde tamamlamistir. Her ne kadar ibn Abbas ha-
yatta iken ravilere stiphe ile bakildigi, — Ibn Sirin'in ifadesine gére —
Hz. Osman'in sehit edilmesiyle baslayan fitne olaylariyla birlikte is-
nadin sorulmaya baslandigi?! ifade edilse de, esasen "Islam'da ilk
siyasi firkalarin ortaya ¢cikmasindan sonra isnatlarin tenkidine agir-
lik verildigi anlasilmaktadir."?2 O der ki, "Isnadin yayilmasini ve geli-
simini gbsteren en 6nemli vesikalar, rivayet yoluyla toplanmis olan
hadis kitaplaridir. Bu konuda telif edilmis eserleri sirasiyla inceleye-
cek olursak, isnadin gelisim tarihini acikca gozler 6ntine sermis olu-

19 Ugan, a.e., s.170-2'den &zetle.

20 Ugan, a.e., s.196.

21 bn Sirin (v.110/726): “Fitne ¢ikincaya kadar rivayetin senedini sormazlardi. Fit-
nenin zuhurundan sonra senetler sorulmaya baslandi. Raviler ehl-i stinnettense
hadisleri kabul ediliyor, ehl-i bidattan ise kabul edilmiyordu” diyor. Bk. Miislim,
Mukaddime, 5.

22 Ugan, a.e., s.186.
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ruz. Ilk olarak bu konuda telif edilen Urve b. Zibeyr’in (v.94/713)
eserine baktigimizda, bu eserde isnadin daha islenmemis bir halde
oldugunu goértrtiz. Urve hadisleri ekseriyetle isnatsiz olarak zikreder.
Demek ki, halife Abdtilmelik devrinde yani hicri 70-80. yillarda Pey-
gamberin vefatindan uzun bir zaman gectigi halde hadislerin kimler-
den rivayet edildigi ekseriyetle beyan olunmuyordu. Bu tarihten ya-
rim asir gibi bir zaman gectikten sonra telif edilmis Imam Malik’in
Muvattainda ise isnatlarin gelismekte oldugu goriltyor. Sahih-i
Buhari’de ise artik isnatlarin tekamuil etmis oldugu agikca gérilmek-
tedir."23

Dolayisiyla ona gore, "Peygamber devrinden, takriben iki asirlik
bir zaman gectikten sonra isnatlar telif ve tertip etmek ve bu isnatla-
ra gore hadisin sihhatine htitkmetmek, arzu edilmeyen bir ¢cok olum-
suz sonuclar dogurmustur."24

b) Ugan'a gbére, Muslim gibi kimi énemli sahsiyetlerin, isnat
tenkidi yapmay:1 bidat ve mekruh goérmeleri ve ravilerin yalnizca
tedlis ve yalancilikla tanminmamis olmalarini rivayetlerinin kabult
icin yeterli saymalari, hadis ilminde 6nemli sarsintilar meydana ge-
tirmistir.25

Muslim'e gore, cagdasi olup da bir baskasindan hadis rivayet
etmeleri mtimkuiin olan kimselerin, rivayet icin birbirleriyle karsilas-
tiklarina dair delil olmasa bile, bunlarin kendi muasirlarindan nak-
lettikleri rivayetleri seri bir delildir; “falandan bu hadisi isittim” tG-
rinden aciklamalara gerek yoktur. Bu hususta 6nceki ve sonraki
alimler ittifak etmislerdir.26 Ayrica Muslim der ki: "Selefimiz olan
hadis imamlarinin, isnatlarin sthhat ve zafiyetini incelemis oldukla-
r1 bizce malum degildir. Mesela Eyyab es-Sahtiyani, ibn Avn, ibn
Malik, Malik b. Enes, Su’be b. Haccac, Yahya b. Said el-Kattan,
Abdurrahman b. Mehdi ve bunlardan sonra yetisen diger muhad-
disler isnadin sihhat ve zafiyetini tenkit etmeme konusunda birer
ornek teskil ederler. Kisaca ravi tedlis ile ma’ruf olmadig1 stirece
isnatlar1 arastirmak muhaddislerin adetinden degildir...”2?” Sahih-i

23 Ugan, a.e., s.188.

24 Ugan, a.e., s.195. Ugan'in bu konudaki kanaatlerinin tahlil ve tenkidi i¢in bk.
'Degerlendirme’, 1. Madde.

25 Ugan, a.e., s.194. Muslim'in isnat tenkidi yapmay1 bidat ve mekruh gérdugt yo6-
nundeki iddianin tahlili i¢in bk. 'Degerlendirme’, 2. Madde.

26 Miislim, Mukaddime, 5.

27 Bk. Ugan, a.e., s.90. Ugan'in, MUslim'in Sahih'inden yaptig bu tercime orijinaliyle
karsilastirildiginda, 6nemli bazi ayrintilarin goz ard: edildigi gortilmektedir. Kanaa-
timizce terctimenin dogrusu soOyle olmaliydi: "Haberlerle istigal eden ve isnatlarin
sahihini ve zayifin1 arastiran Eyyab es-Sahtiyani, Ibn Avn, (orijinal metinde ibn
Malik gecmemektedir) Malik b.Enes, Su’be b.Haccac, Yahya b. Said el-Kattan ve
Abdurrahman b. Mehdi gibi selef imamlarindan ve bunlardan sonra gelen mu-
haddislerden hicbirinin, - iddia edildigi gibi — (herhangi bir neden yokken) 'isnat-
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Muslim sahibi bu fikrini desteklemek icin bir cok misal vermek su-
retiyle bizzat gériisme ve isitme (mutilakat) meselesinin s6z konusu
olmadigini beyan etmektedir.

c) Ugan’a gore, ahiret ve dini ahkamla alakali olmayan tergib
ve terhib (tesvik ve sakindirma) konulu hadislere mtisamahayla
bakilmas1 ve hatta bu gibi konularda hadis uydurmanin bile caiz
gortilmesi, uydurma hadislerin ortaya c¢ikmasina genis bir saha
acmigtir.2®

Ona gore, risalet déneminden uzaklastikca Islami yapilanma
da onceki safiyetini kaybetmis ve Muslimanlar arasinda tergib ve
terhib amaciyla hadis uydurmaciligina girisenler olmustur. Amacla-
rinin hayra tesvik ve kotulukten sakindirmak oldugunu ileri stiren
bazi gruplar, bu tir konularda hadis uydurmanin caiz oldugunu bile
sOylemislerdir.2® Nitekim Nuh b. Ebi Meryem Kuran’daki surelerin
faziletleriyle alakali “Ikrime, Ibn Abbas’dan rivayet etti” diyerek bir
cok hadis uydurmustur. Kendisine, “bu yaptigin nedir?” diye sorul-
dugunda: “Insanlarin Kuran’dan uzaklasip Eba Hanife’nin fikhi ve
Ibn Ishak’in Megazi’siyle mesgul olduklarini gértince Allah rizasi icin
uydurdum” demistir.30 Ubeyy b. Ka’bin Kuranin surelerinden her
biri hakkinda ‘icad etmis’ oldugu uzun hadisler de bunun gibidir.3!

lardaki sema durumunu' arastirdigina dair bir bilgimiz yoktur. Bu konuyla ugra-
sanlar, hadis ravilerinin rivayette bulunduklar: kimselerle semalarinin bulunup
bulunmadigini, ancak ravinin hadiste tedlis yapmakla maruf ve meshur olmasi
durumunda arastirma konusu yapmislardir. Iste ancak bu durumda, raviden
tedlis illetini bertaraf edebilmek i¢in, onun rivayetinde semainin bulunup bulun-
madigini arastirmislar ve bdylelikle durumunu sorgulamislardir..." Bk. Miislim,
Mukaddime, 6.

28 Ugan, a.e., s.195.

29 Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s.59. Halki iyi islere tesvik ve kétiiltiklerden sakindir-
mak (tergib ve terhib) amaciyla hadis uydurmaciligina cevaz veren tek firka, bidatc:
‘Kerramiye’ firkasidir. Bk. Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, I/56.

30  fbnu’s-Salah, Mukaddime, s.59. Nuh b. Ebi Meryem'e atfedilen bu rivayetin tahlil
ve tenkidi i¢in bk. 'Degerlendirme’, 4. Madde.

81 Ugan, " jus da y o5 @bus Oyl eyl el S8 s ashiab ) o T SUTS Blas  )" ifadesiyle (bk.
s.174), Ubey b. Ka’b gibi Peygamber’in (a.s.) vahiy katipligini yapmis cok degerli bir
sahabiyi hadis icadi (uydurmaciligi)yla itham etmektedir ki, bu hakikaten maksa-
din1 asan ¢ok agir bir itham ve iftiradir. Zira hi¢bir sahabenin Peygamber (a.s.)
adina kasten hadis uydurdugu goértlmemistir. Dogrusu, surelerin faziletleriyle ala-
kali Ubey b.Ka’b’a isnat edilerek uydurulmus meshur bir rivayet mevcuttur ve bu-
rada gectigine gére Ubey b. Ka’b séyle demektedir: “Resuliillah (a.s.), vefat ettigi yil
Kuran’ bana iki defa okudu...ve buyurdu ki: ‘Ey Ubey, bir Miisliiman Fatiha su-
resini okudugu zaman ona sanki Kuranin lgte birini okumus gibi sevap yazilir.
Her kim Bakara suresini okursa, kadin ve erkek tim mtminlere sadaka vermis gi-
bi ecir kazanir vs...” (Bk. Ibnul-Cevzi, Kitabu’l-Mevziiat, 1/239-40) Ancak
mevzuat yazarlarinin da uydurma oldugu gerekcesiyle eserlerine kaydettikleri bu
rivayetin isnadinda Ubey b.Ka'b'in gectigine bakarak, mezkur hadisin onun tara-
findan uyduruldugunu iddia etmek cok vahim bir hatadir. Zira bu rivayet, Ubey'in
adin1 ve sohretini kullanmak isteyen Terras lakabiyla meshur Meysere b.
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Iste “bu gibi sebeplerden dolay: Sahih-i Buhari ve Miislim gibi eser-
ler istisna edildiginde, vaaz, irsat ve hatta ilmi maksatlara binaen
yazilmis kitaplar uydurma hadislerle doldurulmustur. “Tenbihu’l-
Gafilin” tiriinden olan vaaz kitaplar: bir tarafa, Gazali gibi buyuk
Islam alimlerinin eserlerinde (thyau Ulami’d-Din'de) bile bu tir
mevza hadislere rastlamak mimktndtir.”32

Ugan bu konudaki ihmali, “en blytk hata ve affedilmeyecek
dini ve ictimai bir cinayet” olarak gortir. Ona gore, “ibadete tesvik
etmek, EbG Hanife fikhina, haricilere, bidat ehline, hatta fetih ve
megazi kitaplarinin okunmasina veya Hz. Ali soyunun hilafetine
kars1 muicadele etmek amaciyla hadisler uydurmak ve bu konuda
musamahali davranmak en buyutk koétulik olmustur. Bu nedenle
mevzu hadisler yayilmis ve bunun zararlarn Islam diinyasinin her
tarafinda hissedilmis ve hissedilmeye de devam etmektedir. Bunun
bir neticesi olarak bu giin elimizde mevcut hadis kitaplar: yalan ve
uydurma hadislerle doldurulmustur. Yalan hakkinda bu kadar
ayet-i kerime ve mtutevatir hadis mevcut oldugu halde, en meshur
Islam alimlerinin bile buna hosgoriiyle bakmalar: hakikaten hayreti
mucip bir istir.”33

d) Ugan’a gore, istisnasiz tim sahabenin adil olduklarini ka-
bul edip, onlar1 cerh ve tenkit disinda tutmak da elestirilmesi gere-
ken bir konudur. Ona gore, salt sahabeden bahseden ayet ve hadis-
lere dayanarak, istisnasiz her sahabinin adil olduguna htkmedip
onlarin her rivayetine itimat etmek, bir cok yalan hadisin yayilma-
sina vesile teskil etmistir.34

Ugan, muhaddislerin bu konuda buytk bir yanilg: icerisinde
olduklarini belirttikten sonra soézlerine su iddiali ifadelerle devam
eder: “Islam tarihini karistirdigimizda ashap icerisinde yalancilar ve
sahtekarlarin bulundugunu da goértrtiz. Dolayisiyla ashap hakkin-
da mevcut olan ayet ve hadisler, istisnasiz blitlin ashabin adil ol-
dugunu ifade etmemektedir. Hadis metinlerini inceledigimizde, Ebt
Hureyre ve Ka’bu’l-Ahbar gibi garib hadis rivayet edenlere kars: Hz.
Aise’nin tenkitlerinin bulunduguna ve Abbasiler déneminden itiba-
ren de bazi stphelerin ortaya ciktigina sahit olmamiz mtimktndir.”
Ugan ayrica, bunlarin hadis olarak rivayet ettikleri sdzlerin Tevrat

Abdirabbih tarafindan uydurulmustur. Ayrica Meysere, bu rivayeti, insanlar1 Ku-
ran'a yoneltmek i¢in uydurdugunu da agikga itiraf etmistir. Dolayisiyla bu rivaye-
tin Ubey b.Ka'b'a bir uydurmaci tarafindan isnat edildiginde hi¢ stiphe yoktur. Bk.
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, [/283-4.

32 Ugan, a.e., s.174.

33 Ugan a.e., s.197-8.

3¢ Ugan, a.e., s.194. Sahabeye isnat edilen bu iddia ve ithamlarin tenkidi icin bk.
'Degerlendirme’, 5. Madde.
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ve Talmud’un birer kopyasi oldugu iddiasinda da bulunur.35

e) Zakir Kadiri, elestirilerini en fazla cerh ve ta’dille alakali
konularda yogunlastirmistir. Ona goére, isnat tenkit sisteminde
raviler hakkinda 'cerhin ta'dile 6nceligi' bir kural olarak kabul edil-
digi halde, muhaddisler bu kurala uymayarak isnatlar1 ciddi bir
bicimde tenkide tabi tutmamislar ve bunun sonucunda da uydur-
ma isnatlar yayginlik kazanmistir.36

Muhaddisler, uydurma rivayetlerin 6ntine gecmek ve sahihle
sakimi birbirinden ayirt etmek icin raviler hakkinda bazi nitelikler
belirleyip buna yonelik kaideler koymuslar ve hatta bu kaideleri Ku-
ran ve slUnnetten delillere de istinat ettirmisler3” ise de; bu konuda
istisnalar ortaya cikmis, bazen asir1 bir tesdhul (gevseklik) gosteril-
mis ve cerh kurallar: yeterince isletilmemistir.38 Nitekim vaaz, kissa,
amellerin fazileti, tergib ve terhib gibi konularda, (mevz( olmayan)
zayif hadislerin rivayetine ve senetlerde tesdahtil gbéstermeye cevaz
verilmistir.39

Muhaddislerin bazen cok kiictik ve 6nemsiz seylerden dolayi
ravileri ve rivayetlerini terk ettikleri gortltir. Mesela Su’be’ye: “Nicgin
falanin hadisini rivayet etmiyorsun?” diye soruldugunda: “Hayvana
binerek gezdigini gérdiim ve bundan dolay: hadisini almadim” demis-
tir.40 Bidatcinin rivayetini kabul edip etmeme konusunda da alimler

35 Ugan, a.e., s.196-7.

36 Ugan, a.e., s.194.

37 Mesela, Bakara 2/282; Talak,65/2; Hucurat, 49/ 6; En’am, 6/144; Ztumer, 39/60;
Miislim, Mukaddime, 1,5,6,7.

38 Ugan, a.e., s.71. Ona gore, Buhari gibi tenkit¢i bir hadis aliminin eserinde bile
basgkalar: tarafindan cerhe ugramis kimselerden rivayetler vardir: Mesela, ibn Ab-
bas’in kélesi Ikrime, Ismail b.Ebi Uveys, Asim b.Ali ve Omer b.Merzuk bunlardan-
dir. MUslim’in de Stiveyd b. Said gibi zayif ravileri vardir. EbG Davud da bu gibi ze-
vattan rivayette bulunmustur. Buna, ravinin rivayetini cerh etmeyi gerektiren se-
bepler(in acik olup olmamasi seklin)deki gortis ayriligi bir neden olarak gosteril-
mektedir. Bk.Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s.63. Cerh ve ta'dil alaninda da mabhir ol-
duklar1 kabul edilen bu imamlarin, mecrth olduklarini bile bile neden bu sahis-
lardan hadis rivayet ettikleri konusu cesitli sekillerde yorumlanmaya calisilmistir.
Buna gore, 1) Bu imamlar, onlarin hadislerinin zayifliklarini bildikleri ve bunu da
baskalarina gostermek istedikleri icin rivayet etmis olabilirler. 2) Zayif ravilerin ri-
vayetleri hticcet kabilinden degil de itibar ve sahit kabilinden degerlendirilmis ola-
bilir. 3) Bu ravilerin rivayetleri arasinda zayif ve batil olanlar bulundugu gibi, sa-
hih ve makbul olanlar da vardir ve imamlar bunlar ayikladiktan sonra rivayet et-
mis olabilirler. 4) Zayif ravilerin rivayetleri, dinin temel umdeleri ve asli konularda
degil de tergib, terhib, ztihd, glizel ahlak ve amellerin fazileti gibi tali konularda
nakledilmis olabilir...Bk. Muhyiddin en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi,
Daru fhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, trz., 1/125.

39 Jbnu’s-Salah, a.e., s.61.

40 Tbnu’s-Saldh, a.e., s.64: “...su- <S5 0, 4= =5 <7, Ugan, bu ibareyi terciime ederken
kast1 asan bir tasarrufta bulunmustur. Kanaatimizce bunun dogru terciimesi soyle
olmaliydi: "(Mahmuzlayarak) atina eziyet ettigini gérdiim ve bu nedenle hadisini
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ihtilaf etmisler, ancak coguna gore rivayet ettigi hadislerde bidata
davet etmedigi stirece bidatcinin rivayeti makbul sayilmistir.4l Mu-
haddislerin bir kismi da, tcret karsiliginda hadis rivayet edenlerin
rivayetlerini kabul etmemislerdir. Nitekim Ishak b. Ibrahim, Ahmed
b. Hanbel ve Ebt Hatim er-Réazi gibi alimler, tGicret karsiliginda riva-
yette bulunan kimselerin, gerek sifahen gerekse yazili olarak naklet-
tikleri rivayetlerin makbul olmadigini belirtmislerdir.42

Ugan’a gore, cerh ve ta’dil konusunda en ytksek paye Hanefi
mezhebi alimlerinindir. Onlara gore cerh, ta’dilden 6nceliklidir ve bir
ravide cerhi gerektiren sebepler varsa, onun hakkindaki ta’diller ge-
cerli degildir.#3 Hanefi alimlerine gore, rivayete ehil olan bir sahus,
biri hakkinda, "tanimiyorum, bilmiyorum" gibi ibareler kullanmissa,
bu gibi sahislarin rivayetleri kabul edilmemis, ancak diger fukaha ve
muhaddisler bu rivayetleri makbul saymislardir.+4

Ugan, cerh ve ta’dil konusundaki gevsekliklerin hadis ilmine zarar
verdigini, bunun tizerinde ciddiyetle durulmast ve cerhe yeni bir
anlam kazandwrnlmast gerektigini belirtir. Ona gére, “bir raviyi cerh
etmek yalnizca onun sahstni tenkit etmek demek degildir. Her
seyden énce onun rivayet etmis oldugu hadislerin karakteri, bu
konudaki teferriitleri (yalnuz kalislary), hadislerinde gériilen gara-
betler, diger hadislerin ruhundan uzaklasmalar ve bu konudaki
sapmalar vs. bunlarnin hepsi cerhin birer sebebini teskil etmekte-
dir. Bir hadis kitabini, mesela Sahih-i Buhari’yi, rivayetleri ve is-
natlart agisindan inceleyecek olursak, her seyden énce Buhari’nin
kag ytiz sahabeden hadis rivayet ettigini ve her sahabiden rivayet
edilmis hadislerin sayisinin ne kadar oldugunu bilmek, sahabiden
rivayet edilen hadislerin iceriklerini bir araya getirerek ondan bir
sonug elde etmek ve o sahabinin rivayeti hakkinda tenkitler mev-
cutsa onlarnt da bir araya toplamak gerekir. 45

Ugan, bu konuda bir fikri tecrtibe ve Ornek olmasi icin
Buhari’de gecen hadislerin ravi cetvelini makalenin sonuna ilave
etmis ve bu cetvele goére Buhari’de en cok hadisi bulunan Ebu
Hureyre hakkinda bir 6rnek inceleme yapmaistir. Metot olarak 6énce
Ebt Hureyre’nin sahsiyetine yonelik tenkitlerin bir araya toplanma-
s1 gerektigini, daha sonra da onun rivayet ettigi hadisleri bir araya
getirerek onlardan bir sonug¢ cikarmak ve neticede, ‘Tevratin en
ince noktalarina vakif oldugunda stphesi olmadigini’ belirttigi bu
zatin rivayet ettigi hadislerin Tevrat’la uyustugunu bizzat géstermek

terk ettim." Bk. Ibnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, 11/259.
41 [bnu’s-Salah, a.e., s.67.
42 [bnu’s-Salah, a.e., s.69.
4 Ugan, a.e., s.86.
44 Jbnu’s-Salah, a.e., s.68.
4 Ugan, a.e., s.114.
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gerektigini ifade eder.#¢ Ugan, EbG Hureyre’nin Medine’ye gec hicret
etmesi, Peygamber (a.s.)]la kisa bir muddet birlikte oldugu halde
cok hadis rivayet etmesi, Suffe ashabindan olmasi, Ka’bu’l-Ahbar’la
iliskileri neticesinde Tevrat’a vakif olmasi, hadisleri anlamada ye-
tersiz kalmasi, Hz. Omer, Aise ve Ibn Abbas gibi sahabiler tarafin-
dan tenkit edilmesi ve rivayetlerine stiphe ile bakilmasi gibi iddiala-
ra yer verdikten sonra, Mustesriklerle bu konuda ayni kanaati pay-
lastigini soyle dile getirir:

“Ebu Hureyre hakkinda Islami kaynaklardan daha fazla bilgi
sahibi olmak mimkindir. Ancak biz bu makalede bu konuda daha
fazla aciklamada bulunmayacagiz. Yalnizca Batili alimlerden hadis-
le mesgul olan ve bu sahada cok gtizel eserler yazan meshur yazar-
larin Ebt Hureyre'ye bakislarinin menfi ve son derece elestirel ol-
duguna isaret etmekle yetinecegiz. Mesela en bliyik muhaddisler-
den biri olan muhterem Goldziher, Sprenger, de Quie, Dozy, Baron
Kremer ve bunlar1 takip eden Rus alimlerinden Kreckaviski,
Schmidt ve Grimski gibi isimleri zikredebiliriz. Goldziher ve
Sprenger, Eba Hureyre hakkinda Islami kaynaklarda mevcut olan
buitiin haberleri ve kendisinin rivayet etmis oldugu hadisleri bir
araya toplamislar ve kendi bakis acilarina goére bazi sonuclar ci-
karmislardir. Bunlarin distncesine gére, Eba Hureyre’nin rivayeti
kesinlikle makbul degildir.”47

2. Dirayetii'l-Hadis Hakkindaki Goriis ve Elestirileri

Zakir Kadiri Ugan, “nebevi hadisleri, lafizlarindan anlasilan
mana ve mefhuma, Arap dili kaidelerine, dini esaslara ve Peygam-
ber (a.s.)in uygulamalarina uygunlugu acisindan inceleyen ilim
dali” diye tanimlanan dirdyetti’l-hadisin, hadis ilminin ruhu oldu-
gunu belirtir. Fakat ona goére, yapilan bu tanim eksiktir. Zira islam
alimlerince, Kuran’a aykir1 olan her hadis ve s6ztin metrak oldugu
bil-icma kabul edildigi ve ayrica Kuranin cesitli ayetlerinde akla
cok buytk deger verildigi bilindigine gbére, bu tanima, acik bir se-
kilde “hadislerin Kuran-1 Kerim’e ve akl-1 selime uygun olmas1”
kayd: da eklenmeli ve hadisler bu yoénden de incelenmelidir.#® Bu
ilim dal: icin, lisan ilimlerinin disinda ayrica dinin temel kaideleri-
ne, peygamberler tarihine ve siyer ilmine de vakif olmak gerekir.
Dolayisiyla bir hadisin manasini anladiktan sonra onu dinin temel
prensiplerine ve diger hadislere uygunlugu acisindan da tahlil edip
ona gore hiktim cikarmak gerekir.49

46 Ugan, a.e., s.199.

47 Ugan, a.e., s.201. Ebt Hureyre hakkinda 6ne strtlen bu iddialarin tahlil ve tenki-
di icin bk. 'Degerlendirme’, 6. Madde.

48 Ugan, a.e., s.176-7.

49 Ugan, a.e., s.178.
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Ugan, dirayetti’l-hadisin tanimi ve kapsami hakkindaki goris-
lerini 6zetle bu sekilde ortaya koyduktan sonra, hadis sistematigi-
nin bu alani hakkinda da su elestirileri yoéneltmistir:

a) Ugan’a goére, muhaddisler dirayettil-hadis ilmiyle cok az
mesgul olmuslardir. Zira onlar, hadislerin Kuran’a, fikr-i selime
(dogru duistinceye) ve sahih akla uygunlugu ve aykiriligini dikkate
almadiklar:1 ve yalnizca raviler kanaliyla Peygamber (a.s.)’a ulasip
ulagsmadigini esas aldiklar: icin, hadisin metninden ¢ok isnat zinci-
rine 6nem vermisler; dolayisiyla hadisleri akli ve kiyasi kriterlere
gore tetkik etmedikleri i¢cin de, metin ve mananin ehemmiyeti ikinci
plana itilmis ve boylelikle hadis ilmine gblge distrdlmutistir.5°

Ona gore, “eger hadisler bu bakis acisiyla incelenmis olsaydsi,
en sahih kitaplardan olan Buhari ve Muslim’deki bir cok hadisi de
cerh (tenkit) etmek gerekirdi. Bununla birlikte hadisleri bu yo6nler-
den inceleyen kimseler de olmustur. imam Eba Hanife’nin, bunla-
rin en ileri gelenlerinden biri oldugunu kesin bir sekilde sodyleyebili-
riz. Hanefi alimlerinden Haskafi Miisned adli eserinde der ki: “imam
Ebt Hanife dirayet ehlinden (maksad: dirayet-i hadis) oldugundan,
ona gére bir ¢ok rivayet vuzuha kavusmamistir.”5! Ibn Haldun da
meshur tarihinin Ilmw’l-Hadis béliimtinde: “Ebt Hanife, hadis ol-
dugu yakin derecesinde olan bir rivayeti, nefs-i fiile yani gercege
aykir1 gébrmusse o hadisin rivayetini zayif kabul etmistir. Ve bu ne-
denle o, az hadis rivayet etmistir’>2 diyor. Hadisleri bu yonlerden
tenkit ve tetkike tabi tuttugundan Imam Eba Hanife’ye gére sihha-
tinden stiphe edilmeyen hadislerin sayis1 ancak 17 tanedir. imam
Malik’e gore de bu tiir hadislerin sayis1 300’den fazla degildir.53

"Imam Ebt Hanife, hadisleri bu bakis acisiyla incelediginden
bu mezhebin ileri gelen alimleri yalnizca Hz. Omer gibi glzide
sahabilerden rivayet etmislerdir. Ebt Hanife: “Insan yalnizca, isitti-
gi glinden rivayet ettigi ana kadar hafizasinda sakladigi hadisleri
rivayet etmelidir” diyor.5* Yani imam’a gére "manaya goére rivayet"
sahih degildir.

Fikih ilmiyle karsilastirildiginda bu ilmin, ¢ok az bir farkla
‘Usal-u Fikih’ adinit aldigr goéraltir. Herhalde fikih alimleri bu konu-
da muhaddislere goére daha fazla ugrasmislardir. Muhaddisler ise
mesailerini daha cok senet, isnat ve rical ilmine tahsis ederek hadis

50 Ugan, a.e., s.194. Hadiste isnat ve metin tenkidi uygulamasiyla ilgili iddialarin
tahlili icin bk. 'Degerlendirme’, 7. ve 9. Maddeler.

51 Sadreddin el-Haskafi, Miisnedii’l-imami’l-A’zam, s.3.

52 Ibn Haldun, Mukaddime, s.445.

53 Ibn Haldun, a.e., s.444. EbQ Hanifenin sahabe ve hadis rivayeti konusundaki
goruslerinin tahlili icin bk. 'Degerlendirme’, 8. Madde.

54 Haskafi, Miisned, s.3.
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icin son derece 6nemli olan bu ilme yeterince ehemmiyet vermemis-
lerdir.”s5

b) Ugan’a gbre, hadislerin rivayet ve tasnifinde ‘baglayiciligin’
gozetilmemesi de 6nemli bir eksikliktir. Gecmiste hadisleri nakleden
raviler, musannifler ve hadis alimleri Hz. Peygamberin hadislerini,
baglayiciligini dikkate almadan, dini ve dliinyevi ayrimi yapmadan bir
araya getirip tedvin ve tasnif etmislerdir. Bu gelisme, her hadisin
ser bir delil olarak gértiilmesi ve dolayisiyla “dini islerle diinyevi isle-
rin birbirine karistirilmas1 sonucunu dogurmustur.”56

Hz. Peygamber hic¢ bir vakit kendine beser tistdl bir deger ver-
memistir. O hayati boyunca her zaman mutevazi olmus ve icinde
bulundugu cevrenin bir ferdi gibi yasamistir. O devirdeki Islam top-
lumu ve bilhassa onun ashabi, her konuda onun eserine tabi olmak
ve yeni tesekkil etmis olan toplumun ve Musliman fertlerin — glin-
Itk hayatlar: da dahil — her tirla islerini onun eserine dayandirmak
istemislerdir. Kuran-1 Kerim genel ve temel prensipleri ihtiva ettigi
icin burada zikredilmeyen, fakat glinltik hayatta karsilastiklar: baz
meseleleri dine dayandirmak maksadiyla Peygamber'in (a.s.) hadis-
lerini rivayet etmislerdir.57

“Peygamber (a.s.) bir ka¢ kez kendi sdzlerinin dinyevi isler
icin ehemmiyet tasimadigini: “Siz dlinya islerinizi benden daha iyi
bilirsiniz!” mealinde ifade etmis ise de,5® raviler Peygamberin bu
ifadesini dikkate almadan istisnasiz onun her s6zinu ve hatta gtin-
Itk yasantisina ait hatiralarini ve Peygamberin huzurunda yapilmis
ve onun tarafindan reddedilmemis her seyi birer seri delil mesabe-
sinde rivayet etmislerdir. Hadislerin yaz: ile tespit edildigi zaman-
larda da ayni yol takip edilmistir. Peygamber (a.s.) muhtemelen, bu
gibi anlayislara meydan vermemek icin kendi hadislerini yaz ile
tespit etmek isteyenlere mtisaade etmemistir. “Ebt Sah” olay1® gibi
bir ka¢ olay istisna edilirse, Peygamber (a.s.) kendi hadislerini yani
sozlerini yazi ile tespitten men etmistir. Peygamber (a.s.) kesin ola-
rak “Benden Kuran’in disinda baska bir sey yazmayin ve sizlerden
her kim benden bir sey yazmissa onu imha etsin!” buyurmuslar-
dir...”60

55 Ugan, a.e., s.177-8.

56 Ugan, a.e., s.194.

57 Ugan, a.e., s.189.

58 Miislim, Fedail, 139-141. Mezkur hadisin yorumu ve konuyla ilgili bir tahlil i¢in
bk. 'Degerlendirme’, 10. Madde.

59 Bk. Buhari, {lim, 39; Miislim, Hac, 447; Hatib Bagdadi, Takyid, s. 86.

60  Mislim, Zihd, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III/12,21,39,65; Hatib Bagdadi,
Takyid, s.29-32.
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Degerlendirme

Ugan'in, hadis ilimlerinin tarihsel gelisimi ve sistematigi hak-
kinda 6ne stirdtigti bu iddia ve elestirilerinin kismen de olsa dogru-
luk ve haklilik pay: vardir; ancak bazi konulardaki yaklasimlarinin
ve Ozellikle de Gslubunun tartismaya cok acik oldugunu ve bu ko-
nularda daha farklh degerlendirmelerin yapilabilecegini belirtmek
gerekiyor. Bu nedenle, onun bu goris ve elestirileri hakkindaki
degerlendirmelerimizi birka¢ maddede ortaya koymanin uygun ola-
cagini distinlyoruz:

1. Ugan'in, isnadin Peygamber devrinden iki asir gectikten son-
ra (yani h. III. asirda) ortaya ciktig1 yontindeki iddias:1 (bk.1/a), mus-
tesriklerin bu konudaki iddialariyla paralellik arz etmektedir. Leon
Caetani’ye gore Peygamber’in vefatini mutakip 60 yildan fazla bir
stire isnat uygulamasi mevcut degildir. O, isnat sisteminin Urve
b.Zubeyr (v.94/713) ile Ibn Ishak (v.151/768) dénemi arasinda bas-
ladigini fakat genis capta bir isnat uygulamasinin ancak h. II. asrin
sonlarinda veya h.Ill.asrin baslarinda ortaya ciktigini iddia etmistir.
Sprenger ve Schacht da ayni gértistedirler. Horovitz ise bunlarin ak-
sine, ‘Alter und Ursprung des Isnad’ (isnadin Tarihi ve Mensei) adli
makalesinde isnadin hadis literatirtiine ilk girisinin, h.l.asrin son
ceyreginde oldugu gortistiindedir.6!

Gerek Ugan'in, gerekse mustesriklerin, isnadin menseiyle ilgili
bu iddialari, ya konuyla ilgili delilleri yeterince incelemediklerinden
ya da konuya oOnyargiyla yaklasmalarindan ileri gelmektedir. Oysa
isnat tenkidi, Ibn Sirin’in (v.110/726) de s6z konusu rivayette isaret
ettigi gibi, onlarin s6ztnu ettigi donemden cok daha 6nce baslamis-
tir. Hatta Ibn Sirin'in ilimle mesgul olabilecegi zamandan da daha
Oncedir. Zira onun ifadesi gayet aciktir; o: "Fitne ortaya cikincaya
kadar isnattan sormamaislardi” diyor, “sormazdik" demiyor. Dolayisiy-
la Islam tarihinde fitne ve firkalarin ortaya cikmasiyla hadis uydur-
maciliginin yayginlasmasi, daha da oOnemlisi hadisin Peygamber
(a.s.)'la gértismeyen kimselerin eline gecmesi ve toplumun kozmopo-
lit bir yapiya burtinmesi gibi nedenler, isnadin hadisin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmesi sonucunu dogurmustur. Bu dénem, genc yas-
taki sahabe ile buytuk ve orta yash tabiilerin i¢ ice yasadiklar: h.IL.
asrin son yarisidir. H.68’de vefat eden Ibn Abbas’in: “insanlar ariga
da yagiza da binmeye (yani her 6niine gelen hadis rivayet etmeye)
baslayinca, ancak gliven veren kisilerin rivayetlerini kabul etmeye
basladik” seklindeki soézleriyle,®2 Mugire b.Su’benin (v.50/670):
“Ali’lden hadis rivayeti konusunda Abdullah b.Mes'ud’un arkadasla-

61  M.Mustafa el-A’zami, Studies in Early Hadith Literature, s. 213-4.
62 Miislim, Mukaddime, 7.
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rindan baska dogru s6zlti olan yoktu” so6zleri®® ve benzer rivayetler
g6z Onlne alinirsa,“isnat tatbikinin h.40-50l yillarda basladigini”
soyleyebiliriz. Bu uygulama, olaylarin seyrine goére zamanla tekamtul
ederek gelismis ve h.l.asrin sonlarina dogru hadis ilmi icerisinde
mustakil bir ilim dali haline gelmistir.6*

2. Ugan'in, Muslim gibi muhaddislerin, isnat tenkidi yapmay:
bidat ve mekruh goérduikleri, isnat tenkidini yalnizca ravilerin tedlis
ve uydurmacilikla taninmasi durumunda gerekli goérduikleri, aksi
halde tenkide gerek gérmedikleri ve bunun da hadis ilminde 6énemli
sarsintilar meydana getirdigi yontindeki iddiasinin da (bk.1/b) ince-
lenmesi gerekir. Oncelikle belirtmeliyiz ki, Muslim'in an'ane yoluyla
rivayet edilen (muanan) hadislerin isnatlarinin muttasil sayilabil-
mesi icin, ravilerin tedlisle taninmamasi ve birbirlerini gérme veya
dinleme imkanlarinin bulunmasi1 (muasir olmalari) sartini yeterli
goérmesi, Ugan'in bu iddiasina temel teskil etmektedir.

Esasen Mtuslim'in ittisal konusunda, Buhari'nin benimsemis
oldugu, ravilerin birbirleriyle gériismenin (muilakat) stiblGtu sartini
degil de, ayn1 dénemde yasamis olmalari (muasarat), yani goérise-
bilme imkanini yeterli gérdtigti ve bu kaideyi elestirenlere kars: da
bunu i1srarla savundugu dogrudur. Ancak onun bu kurali benim-
semis olmasini, "isnat tenkidi yapmay: bidat ve mekruh gérdtagi"
seklinde anlamak ve yorumlamak dogru degildir. Zira bu, her seyden
once realiteye aykiridir. Muslim, eserinin hicbir yerinde isnat tenki-
dini bidat ve mekruh olarak gérmedigi gibi, aksine, bir prensip ola-
rak ravilerin kusurlarini ve illetlerini ortaya koymanin dini bir vecibe
ve serefli bir gdorev oldugunu da acikca ifade etmektedir. Hatta ona
gore, ravilerin glivenilirlikleri ortaya konulmayip da, ehliyetsiz ve
mechul sahislarin rivayetlerinin 6nt acilacak olursa, buna sebep
olan alimler buyuk bir vebal altinda kalacaklardir. Muslim, ayrica
ravileri tenkit etmenin gerekli oldugunu ve kendisinin de bu tenkitle-
ri benimsedigini gdstermek icin, baz alimlerin ravilerin durumlarina
iliskin degerlendirmelerinden (cerhlerinden) olusan cok sayida 6rne-
ge de eserinde yer vermistir.65

Muslim'in burada karsi ciktigi husus, bazi kimselerin, sema
kaydi zikredilmeksizin dogrudan an'ane yoluyla rivayet edilen ha-
dislerin hiiccet olamayacagl yontindeki degerlendirmeleridir. O, bu
konuda isimlerini zikretmedigi bazi sahislarin ve dolayisiyla
Buhari'nin ittisal icin mulakatin stibutunu gerekli gérmiis olmala-

63 Miislim, a.y.

64+ Bk. Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, s.23; Talat Kocyigit, “islam Hadisinde
isnad”, A.U.l.F.Der.,IX/52; Glner, “Haberin Kaynagina Ulagsmada isnadin Ro-
Li”, 0.M.U.1.F.Der., XI/64.

65  Bk. Miislim, Mukaddime, 5.
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rin1 sert bir sekilde elestirmis ve selef ulemasinin da kendisiyle ayni
kanaati paylastiklarini vurgulayarak, bu hususta muéasaratin (kar-
silagsma imkaninin) yeterli oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla onun
bu cok 6zel nitelikli elestirisini, maksadini asarak genelde 'isnat
tenkidini bidat ve mekruh gérdtigi' seklinde degerlendirmek dogru
ve isabetli olmasa gerektir.66

3. Ugan'in da belirttigi gibi (bk.1/c), gecmiste bazi zahit ve mu-
tasavviflarin Allah katinda makbul bir is yaptiklarini zannederek,
insanlar iyi ameller yapmaya tesvik etmek ve kot hallerden sakin-
dirmak amaciyla cok sayida hadis uydurduklar bilinmektedir. Bu
gibi kimselerin toplumda strekli ibadetle mesgul olan zahit ve dindar
kimseler olarak taninmalari, cogu zaman uydurduklar seyler konu-
sunda tereddiit de uyandirmiyordu. Oyle ki, meshur hadis tenkitcisi
Yahya b.Said el-Kattan (v.198/813) bunlar icin, “hakkinda 'iyidir'
denilen kimseden daha cok yalan sdyleyen birini gormedim” demek
durumunda kalmist1.67 Mesela, 6limi Ttlizerine Bagdat halkinin yas
tuttugu Gulam Halil (v.275/888) adindaki zat, diinya hayatina sirt
cevirmis buyuk bir zahit olmasina ragmen, rivayet ettigi hadisler
kendisine soruldugunda: “Halkin kalbini yumusatmak amaciyla biz
uydurduk” cevabini vermisti. Bu 6rnekleri cogaltmak muUmkuindur;
ancak sunun da g6z ardi edilmemesi gerekir ki, iyi niyetle de olsa
‘tergib ve terhib’ amaciyla hadis uyduran ve uydurmaya cevaz veren
bu insanlar, hadis tenkitcilerinin ve mevzuat yazarlarinin, ‘yalan
soOyleyenlerin en zararlisi ve en tehlikelisi’ olarak tavsif edip en cok
takip ettikleri kimseler olmuslardir.68

4. Burada Ebu Isme Nuh b. Ebi Meryem'e atfedilen meshur
uydurmacilik itham ve iddias1 tizerinde de kisaca durmak gerekir.
(bk.1/¢) Zira bu rivayette, Ebt Hanife'nin talebesi, fakih ve aymni
zamanda kadi olan Ebu Isme'nin yalanci oldugu ve tUstelik hadis
uydurdugu iddia edilmektedir ki, hakikaten bu aydinlatilmasi gere-
ken 6nemli bir konudur. Hayati hakkinda ¢ok az malumat sahibi
oldugumuz Nuh b. Ebi Meryem'le bazi1 sahislar karistirilmis ve bu
nedenle alimler arasinda, hakkinda tereddit ve ihtilaflar zuhur
etmistir. Basta Ibn Kuteybe (v.276/889) olmak tizere, Ibn Ebi
Hatim er-Réazi (v.327/938), Ibn Hibban (v.354/965) ve ibn Adiy
(v.365/975) gibi taninmis cerh-ta'dil alimleri, onu hadis uydurmaci-
ligiyla itham ederek cerh etmisler ve hadislerine itibar edilemeyece-

66 Bk. Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I/151-2; Ahmed Davudoglu, Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, [/77-81.

67 Miislim, Mukaddime, 5. Muslim, Yahya b. Said'in bu soézlerine dair, "O, yanls
sOylemek istemedikleri halde agizlarindan yanlhs cikar, demek istiyor" seklinde bir
aciklama getirmistir. Bk. Miislim, a.y.

68  Bk. Kandemir, Mevzia Hadisler, 56-61.
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gini belirtmislerdir.®® Bu nedenle senedinde Nuh'un bulundugu
hadisler, ytzyillarca 'asiri1 zayif (vahi)' rivayetler arasinda gosteril-
mis ve usll kaynaklarinda Nah'un adi, 'dine hizmet maksadiyla
hadis uyduran sahislar'in basinda gosterilerek adeta teshir edilmis-
tir. Esasen s6z konusu rivayet, ilk bakista cok masum bir itirafi,
inandiric1 bir sekilde hikaye ediyor gibi gériinse de, aslinda hem
senet hem de metin yéntinden ciddi sorunlar tasimaktadir.”°

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Noh'un vadda' (uydurmaci) oldugu
ifsa edilen (ve Ugan'in da zikrettigi) meshur rivayetin senedinde
acik bir inkita vardir. Hem Hakim, hem de Halili tarafindan nakle-
dilen her iki rivayetin senedinde bazi raviler mechul veya miphem
birakilmistir. Bu durum, Ebt Gudde'nin de belirttigi gibi’!, rivayeti
inkita'a ugratmakta ve zayif kilmaktadir. Zira Hakim'in rivayetinde,
olay sahihligi stipheli bir sekilde 'kile' sigasiyla nakledilirken, olay:
anlatan Ebt Ammar'in da kim oldugu tam olarak bilinmemektedir.
Halili'nin rivayetindeki ravilerden Eba Isme ile Ikrime arasinda 'an
racul' diye muUphem birakilan bir ravi vardir ki, rivayeti uyduran
sahisin da bu olmas1 kuvvetle muhtemeldir.”2 Ayrica h.173'te vefat
eden Ebu Isme'nin, h.104 veya 107'de vefat eden Ikrime'den riva-
yette bulunmasi da tarihen imkansizdir. Bu bile hikayenin zayifligi-
n1 gdstermeye yetecek énemli bir karinedir.”3

Bu rivayet, icerigi acisindan da elestiriye aciktir. Ctinku fikhi
Ebu Hanife'den, megaziyi de ibn Ishak'tan okuyan ve onlarin ilmini
tedris edip nesreden Ebu Isme gibi birinin, hocalarini ve cok deger
verdigi bu ilimleri asagilamasi da makul bir durum degildir. Keza
hichir mevzuat ve tefsir kitabinda, Ubey b.Ka'b'a atfedilen meshur
rivayetin disinda, surelerin faziletine iliskin "Ebta Isme-ikrime-ibn
Abbas" kanaliyla gelen herhangi bir rivayetin bulunmamasi da bah-
se konu kissay1 zaafa ugratan baska bir illettir.7# Ayrica ilmini sag-
lam kaynaklardan almis 'koca bir fakih'in ilmine ve sahsina karsi
duyulan gtven bile bashi basina bu iddiay1 gecersiz kilmaya yet-

6 Bk. Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul, trz., 175-6.

70 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.160. Nuh b. Ebi Meryem
hakkindaki iddialar ilk kez Tecrid-i Sarih mutercimleri Babanzade Ahmed Naim ve
Kamil Miras tarafindan tetkik edilmis ve bahse konu olan olaymn asilsizlig tim
yonleriyle ortaya konulmustur. Ayrica konuyla ilgili olarak yapilmis mustakil bir
calisma icin de bk.Recep Gurkan Goktas, Nih b. Ebi Meryem ve Hakkindaki Ba-
z1 iddialarin Degerlendirilmesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara.

71 Eba Gudde, Leknevi'nin Zaferu'l-Emani adli eserine yazdig istidrak notunda, Nah
b.Ebi Meryem'i mtidafaa etmeye ve ona isnat edilen uydurmacilik ithaminin asil-
sizligini ortaya koymaya calismistir. Bk. Leknevi, Zaferu'l-Emani, (Eba Gudde'nin
Istidrak notu), s. 573-80.

72 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, [/286.

73 Kamil Miras, Tecrid, 1/497.

74 Eba Gudde, Istidrak (notu), s.576.
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mektedir.”> Dolayisiyla gecmisten beri bu sahis hakkinda 6ne stra-
len bu iddialar, haksiz ve asilsizdir.

5. Ugan’in, sahabe icerisinde ‘yalanci ve sahtekarlarin bulun-
dugu’ seklindeki genellemeci ve indirgemeci bir yaklasimla, sahabe-
nin adaletini tenkit konusu yapmas: da (bk.1/d), 6énemli bir yanilg:
icerisinde oldugunu gosterir. Bilindigi gibi, hadis literatiiriinde
‘adalet, ravinin dinde istikamet sahibi olmasi’ demektir ve Islam
alimleri de, bu anlamda sahabenin adil oldugu konusunda goris
birligi etmislerdir. Ancak bununla, onlarin masum (gtinahsiz) olduk-
lar1, hi¢ yanilmadiklar: ve hata etmedikleri kastedilmemistir. Stiphe-
siz onlar da birer insandir, unutmalari, yanilmalari1 ve hata etmeleri
gayet tabiidir. Nitekim hadis rivayet eden kimi sahabiler, rivayetle-
rinde zaman zaman unutma, yanilma, iyi anlayamama ve saglam
ezberleyememe gibi hatalara dusmtuslerdir. Hatta iclerinde Velid
b.Ebi Muayt (v.61/681) gibi btiytik glinah islediklerine dair kesin
delil bulunan kimseler bile vardir.”® Ancak bu gibi istisnai ve 6zel
durumlara bakarak indirgemeci bir mantikla onlarin geneli hakkin-
da, Hz. Peygamber’e yalan isnat ettikleri ya da onun agzindan hadis
uydurduklar seklinde bir yargiya varmak, insaf hudutlarini asan bir
beyandir. Zira mantiken dustnutldiginde, sahabenin, Peygamber
(a.s.)1in sahsina karsi duyduklar: asir1 saygi ve tazim hissi, tim ya-
santis1 boyunca ugrunda katlandiklar1 her tirlti maddi ve manevi
fedakarliklar1 ve dolayisiyla onun hadislerini tahammul ve nakil ko-
nusunda sUrdurdtkleri ilmi faaliyetler, onlarin Peygamber (a.s.)’a
yalan isnat etmelerinin s6z konusu olamayacagi gercegini ortaya
koymaktadir.

Eba Hanife gibi imamlar da, sahabeye olan saygi ve
sadakatlerinde en kiictik bir kusur gostermedikleri halde, onlara ait
rivayetleri tahlil ederken, onlarin da birer beser olduklarini asla goz
ardi etmemislerdir. Bu konuda Zahid el-Kevseri (v.1371/1951) ‘en-
Nuketti’t-tarife’ adli eserinde su aciklamalara yer vermistir: “...EbQ
Hanife her ne kadar sahabeyi 'udtl' kabul ediyorsa da, onlarin hata-
dan, yashlik veya immilik sebebiyle meydana gelen unutma ve zabt
noksanlig1 gibi, beserin kendisine ariz olmasindan kurtulamayacagi
vasiflardan korunmus olduklarini da iddia etmemistir’?? Ibn
Teymiyye (v.728/1328) ise, sahabenin adaletinden stiphe edilmemesi
gerektigini, zira Allahin ayetlerinin, onlardan htirmetle bahsederek
onlar1 en guizel sekilde ta’dil ettigini belirtmistir. Ona goére, “Peygam-
ber (a.s.)in ashabi, insanlarin en dogru sézliileridir. Iclerinde, Pey-
gamber’e kasten yalan isnat etmis birinin varlifindan asla so6z edil-

75 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.163.
76 Ibn Abdilberr, el-Istiab, [/155.
77 Kevseri, en-Niiketii’t-Tarife, s.106.



Zakir Kadirt Uganin Hadis Sistematigine Yénelik Elestirilerinin Tahlil ve Tenkidi 87

memistir. Bununla birlikte, onlarin da ufak tefek bazi kusurlar1 ol-
mustur. Hi¢c stphesiz (insan olmalar1 hasebiyle) hataya dismtusler-
dir, zira masum degillerdir. Muinekkit alimler, onlarin hadislerini
tetkik etmisler ancak makbul hadislerden saymislardir...Sonucta
sahabenin tamami, hadis ve fikih alimleri tarafindan ittifakla sika
kabul edilmistir.”78

Esasen sahabe de bu konuda fevkalade hassas ve sorumluluk-
larinin bilincinde bir tavir sergilemistir. Nitekim sirf Peygamber’e
yalan isnat etme endisesiyle hadis rivayetini terk eden ya da az riva-
yeti tercih eden, ravileri sorusturan ve ihtiyatli bir tavir takinan pek
cok sahabi vardir. Bera b.Azib’in (v.58/678) de ifade ettigi gibi, ‘sa-
habenin birbirine gliveni tamdi ve birbirlerine asla yalan sdylemez-
lerdi.” Yine aymi sorumluluk bilinciyle Ibn Abbas, ‘Yalan uydurul-
madan 6nce Peygamber (a.s.)’dan rivayet ettiklerini, fakat insanlar
ariga da yagiza da binmeye basladiktan sonra hadis rivayet etmek-
ten vazgectiklerini’ belirtmistir.80

6. Ugan’in EbG Hureyre hakkindaki ifadelerinden (bk.1/e), s6-
zUnu ettigi sarkiyatcilarin gortslerinin dogrulugu konusunda her-
hangi bir stphe tasimadigl ve onlarin goértislerine aynen katildig
anlasilmaktadir. Oysa bu sarkiyatcilar, ‘mechul bir sahsiyet’ olarak
nitelendirdikleri EbG Hureyre'yi, timuyle samimiyetten yoksun yal-
nizca dlinyevi kaygilarla a¢ karnini doyurmak icin Peygamber’in pe-
sinde kosan ve yeri geldiginde ‘dine hizmet maksadiyla hadis uydur-
maktan cekinmeyen bir yalanci' olarak tanitmaktadirlar.®! Bunlar-
dan Caetani oldukca agir ithamlarda bulunarak, EbG Hureyre’nin
‘kelimenin tam anlamiyla’ bir yalanci oldugunu, rivayetlerine tabiat
{istil unsurlar ve hayali seyler karistirdigini, incil’den pasajlar alarak
bunlar1 Peygamber’e izafe ettigini, kendisine nispet edilen hadislerin
ya kendisi ya da o6grencileri tarafindan uyduruldugunu ve ondan
gelen bunca hadisi kendisinin rivayet ettigine insanlar1 inandirmak
icin Peygamberden hic¢c ayrilmadig seklinde bir yalan uydurdugunu
iddia etmektedir.82 Goldziher ise, EbQ Hureyre’nin naklettigi bir ha-
disi delil getirmek suretiyle, hadisle ugrasanlarin kendilerine sahsi
menfaat saglamak amaciyla hadis uydurmaktan cekinmediklerini
iddia eder.83 Arap muelliflerinden Mahmutd Eba Reyye de, tipki mus-
tesrikler gibi, onu kimligi belirsiz, yalan sdylemekten ve duymadig:
seyleri Peygamber’e isnat etmekten cekinmeyen, Hz. Omer ve Aise

78 [bn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1/307.

79 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-Fasil, s.235.

80  Miislim, Mukaddime, 4. Sahabenin adaleti ve hadis tenkit faaliyetleri konusunda
bk. Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, s.235-302.

81 A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad, s.III/LXXXIII.

82 L. Caetani, islam Tarihi, I/120-134

83 ]. Goldziher, Muhammedanische Studien, 1I/49.
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gibi taninmis sahabiler tarafindan rivayetleri kabul edilmeyen ve
fikih bilmeyen bir sahabi olarak tanitir.84

Hi¢c stphesiz bunlar, son derece temelsiz, 6n yargili ve hissi
iddialardir. Muhammed Resid Riza, mustesriklerin bu iddialariyla
ilgili bir reddiye yazmis ve bu reddiyesinde su Ut¢ hususa dikkat
cekmistir: (1) EbQ Hureyre’nin yalan soéyledigi hakkinda sabit olmus
herhangi bir delil gdsterilememistir. (2) Onun rivayetleri hakkinda
yalnizca bir ka¢ sahabinin stiphe ve tereddutleri olmus, ancak bun-
lar onun adaletini gecersiz kilacak, rivayetlerinin zafiyetini gerektire-
cek cinsten degildir. Eger bu stipheler sabit olmus olsaydi, onun ri-
vayetleri ihtiyaten de olsa sahih olarak kabul edilmezdi. Oysa stphe-
lerin sebepleri belli olduktan sonra, Ebt Hureyre’nin adil ve sika
olusu tescil edilmistir. (3) Mevcut stphelerin baslica sebebi, Eba
Hureyre’nin Peygamber’le tic yil gibi kisa bir stire birlikte olmasina
ragmen, cok sayida hadis rivayet etmesidir. Alimler EbG Hureyre
hakkinda iddia edilen bu stphelerin sebebini bildiklerinden, bu it-
hamlarin, onun adaletine en kiicik bir zarar dahi vermeyecegine
kani olmuslardir.85

7. Ugan’in, bir elestiri konusu olarak hadislerin Peygamber’e
(a.s.) aidiyetini tespitte yalnizca ravilerin durumlarinin dikkate alin-
digini, bunun disinda her hangi bir kritere bas vurulmadigini iddia
etmesi de (bk.2/a) son derece ilginctir. Zira mevzaat kaynaklar ince-
lendiginde cok acik bir sekilde gorulecektir ki, mevzaatin tespitinde
gerek senet, gerekse metin acisindan bir cok kriter dikkate alinmis-
tir. Senet acisindan dikkate alinan kriterler arasinda, (1) Ravinin
hadis uydurdugunu itiraf edip etmemesi, (2) Ravinin ayni dénemde
yasamadiklar1 bir sahistan rivayette bulundugunu iddia etmesi, (3)
Yalancilikla taninan bir ravinin rivayetinde teferridti (tek kalmasi),
(4) Hadisin, ravinin durumuyla ya da mensup oldugu mezhebiyle
dogrudan iliskili olmas: gibi karineler bulunmaktadir. Bunlarin di-
sinda metnin icerigi acisindan belirlenmis kriterler de vardir ki, bun-
lar: (1) Nakledilen rivayetin Kuran’in, sahih stinnetin ve icmanin ac¢ik
huktimlerine muhalif olmasi, (2) Akla, hisse ve mtisahedeye aykirili-
g1, (3) Lafzinda ve manasinda bozukluk bulunmasi, (4) Tarihi olaylar-
la celiski arz etmesi, (5) Bir cok kimsenin nakletmesini gerektiren
6nemli bir olayin yalnizca bir kisi tarafindan nakledilmesi gibi kari-

84 M. Ebu Reye, Adva ale’s-Siinne, s167-98; Seyhu'l-Madire, s.43 vd.

85 M. Resid Riza, “Bir Misyonerin Ebii Hureyre Hakkindaki Bazi iddialar”,
(trc.M.Ugur) Diyanet Ilmi Dergi, C.XXVIII, S.II, s.25; Okic, Baz1 Hadis Meseleleri
Uzerine Tedkikler, s.29. Eba Hureyrenin sahsiyeti ve hadisciligi hakkinda 6éne
strulen iddialar ve elestirileri icin bk. Guner, Ebéi Hureyre’ye Yonelik Elestiriler,
Istanbul, 2001.
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nelerdir.8¢ Mevztat konusunda mutehassis alimlerden biri olan
Ibnu’l-Cevzi diyor ki: “Eger bir hadisin akla, sahih oldugu kabul edi-
len hadislere yahut Islami prensiplere aykiri oldugunu gériirsen, bil
ki, o uydurmadir...”®” Dolayisiyla, Ugan'in iddia ettigi gibi hadislerin
sahihini sakiminden ayirt etme konusunda yalnizca isnada bagh
kalindig: iddiasi, yeterince gercegi yansitmamaktadir.

8. Ugan'in, Ebu Hanife’nin hadis anlayisina iliskin ibn Hal-
dun’dan naklettigi ifadelerini de (bk. 2/a) bir butinlik icerisinde
degerlendirmek gerekir. Buna gbre o, genel olarak muctehitlerin
kendi ictihatlarinca az ya da cok hadis naklettiklerini ve bu baglam-
da Ebu Hanife’'nin 17, Imam Malik’in 300 ve Ahmed b. Hanbel’in de
50 bin civarinda hadis rivayet ettiklerini belirtir. Daha sonra da bun-
lar hakkinda ortaya atilan asilsiz bir iddiaya sOyle temas eder: “Hak-
tan ylz ceviren, dogruluktan sapmis bazi kimseler, (imamlarin bu
durumlarina bakarak) ‘bu imamlarin az sayida hadis rivayet etmele-
ri, onlarin hadis ilmine iliskin vukufiyetlerinin az olmasindan ileri
geldigini’ iddia etmislerdir. Onlar hakkinda bdéyle bir iddiada bulun-
mak asla dogru degildir. Zira seriatin htikiimleri, ancak Kuran ve
Stunnetten c¢ikarilir. Muctehit alimler de huktmler cikarmak icin
hadisler arastirmaya, dini ve ahkamini sahih olan asillardan anla-
maya ve Allah'in Elgisinden rivayette bulunmaya gayret
sarfetmislerdir. Imamlardan bazilarinin az sayida hadis rivayet etme-
leri, ravilerinin cerh edilmis olmalarindan ve rivayet etmek istedikleri
hadisleri zaafa ugratan sebepler bulunmasindan ileri gelmekte-
dir...Imam Eba Hanife’nin az sayida hadis rivayet etmis olmasi1 da
onun, hadisin tahammull, rivayeti ve sihhati icin cok agir sartlar
ileri sirmiis olmasindandir. O, ayrica bunlara ilaveten bir de, kesin
olarak hadis olduklar1 htikmiine varilan rivayetlerin akli delillere
aykir1 olmamasi sartini da eklemistir. Dolayisiyla rivayet ettigi hadis-
ler de az olmustur. Muhaliflerin dedigi gibi, az sayida hadis rivayet
etmis olmasi, kesinlikle hadis rivayetini kasten terk etmis olmasin-
dan degildir. Eba Hanife'yi bundan tenzih ederiz. Imamlarin, Ebu
Hanife'nin mezhebi gérislerine itimat etmis olmalar1 da, onun hadis
ilminde buytk muctehitlerden biri oldugunun delilidir...”88

Ayrica Ugan'in "Hanefi mezhebinin ileri gelen alimlerinin yal-
nizca Hz. Omer gibi glizide sahabilerden rivayette bulunduklar1" id-
dias1 da, yeterince gercegi yansitmamaktadir. Zira Hanefilere gore,
raviler maruf olduklar: stirece naklettikleri haberler birer hticcet sa-

86 Bk.[bn Hacer,Niizhetii’n-Nazar, s.86-7; Suyuti,Tedrib,[/232-234; Itr,Menhecii’n-
Nakd,s.310-6..

87 Suyuti, Tedribu'r-Ravi, 1/234.

88 Ibn Haldun, Mukaddime, s.444-5. Bu konudaki degerlendirmeler icin ayrica bkz.
Yusuf el-Kardavi, Keyfe Neteamel mea’s-Siinneti’n-Nebeviyye, s.52-4; Ismail
Hakki Unal, Ebi Hanife’nin Hadis Anlayisi, s.56,59.
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yilmistir. Ravilerin, Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Mes'ud ve ibn Abbas gibi
fakih ve muctehit olarak taninmis olmalariyla; EbG Hureyre, Enes b.
Malik, ibn Omer ve Eba Said el-Hudri gibi hafiz, zabit ve rivayetci
olarak taninmalari (maruf) arasinda, haberin kabulii acisindan hig-
bir farklilik yoktur. Ebt Hanife ve talebeleri, rey ve kiyas kapisini
kapamadigl stirece maruf ravinin - ister fikhiyla isterse hifzi, adaleti
ve zabtiyla maruf olsun — haberini makbul gérmtslerdir. Iddia edildi-
gi gibi, EbQ Hanife, fakih olmadiklar1 gerekcesiyle Ebti Hureyre ve
Enes b. Malik gibi sahabilerin rivayetlerini reddetmemis, aksine bir
cok konuda onlarin rivayet ettigi hadislerle amel etmistir. Eger ona
gore ravinin fakih olmasi, rivayetin kabull icin gerekli sartlardan biri
olmus olsaydi, onun bunlardan hicbirinin rivayetini almamas1 gere-
kirdi. Bu arada Ebu Hanife'nin, ayni konudaki hadisler arasinda
tercihte bulunurken, ravinin fikhina 6énem vermesi ve fakih olan
ravinin rivayetini digerine tercih etmis olmasini da tabii karsilamak
gerekir; zira o da bir fakihtir ve fukahanin rivayeti onun icin ve mak-
sadin hasil olmasi bakimindan fevkalade 6nem tasimaktadir.8®

9. Aralarinda Zakir Kadiri Ugan (bk.2/a) ve Ahmed Emin’in de
bulundugu kimi Musliman muellifler ile Caetani, Dozy ve Golziher
gibi baz1 mustesrikler, hadis ilminin daha c¢ok isnat ilmi oldugu,
metne ve metin tahliline cok az yer verildigi iddiasinda bulunmuslar-
dir. Hadiscilerin, isnat tenkidi tizerinde daha fazla yogunlastiklar:
dogru olmakla birlikte, metne ve metin tenkidine 6nem vermedikleri
seklindeki bu iddianin temelinde iki 6nemli neden yatmaktadir. Bun-
lardan birincisi, Hadis tenkit sitemini ylzeysel bir bakis acisiyla
incelemek; digeri ise Islami ilimleri kati1 kaliplar icerisinde miitalaa
ederek smiflandirmaktir. Buna gore, hadis literatirintin btytk co-
gunlugunun cerh-ta’dil ve rical eserlerinden olustuguna bakanlar,
sanki sistemin yalnizca bu tir ilimlerden ibaret oldugu zehabina
kapilmislardir. Oysaki hadis ilmi icerisinde, isnatla ilgili oldugu ka-
dar, bizzat metin ve metin tenkidiyle alakali kaideler ve kavramlar da
yer almaktadir. Yine hadisin metniyle alakali tenkit ve degerlendir-
melerin sadece hadis ustlt ilmi/hadis metodolojisi icerisinde aran-
masi da s6z konusu iddialara mesnet teskil etmektedir.

Ozetle belirtmek gerekirse, hadisler incelenirken, (1) Sazz ve il-
letli olup olmamasi, (2) Metin esas alinarak maklib, mudrec,
musahhaf, mutesabih, minker, mahfz, mustefiz ve muztarib gibi
siniflandirmalarin yapilmasi, (3) Muaraza veya mukabele denilen
hadisler arasi mukayese isleminin uygulanmasi, (4) Vaz' alametleri
olarak Kuran’in ve stiinnetin sarih htuikiimlerine, akla, hisse, tecrtibe-
ye, muisahedeye ve tarihi gerceklere aykirilik, mana ve lafizlarda bo-
zukluk gibi kriterlerin dikkate alinmasi, (5) Hadisin Kuran’a, hadisle-

89 Bk. Unal, Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi, s.190-6.
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re, icmaya, kiyasa ve aklin verilerine muariz (geliskili ve aykiri) olma-
s1 durumunda tercih, te’lif ya da nesh gibi yéntemlerin uygulanmasi,
(6) Cok sayida kisinin bilmesi gereken konularda (umitmu belvada)
tek kisinin rivayetinin stipheyle karsilanmasi ve (7) Hadisin tsltbu-
nun incelenerek kritik edilmesi gibi prensipler, hadis ve fikih litera-
tirtinin tarihi seyri icerisinde bir btitlin olarak ele alindiginda,
Musliman alimler arasinda metin tahlili/dirayet zihniyetinin cok
sistemli bir sekilde mevcut oldugu goérulecektir.

Burada o6zellikle hicri ilk asirda, yani sahabe ve kibar-1 tabiin
devrinde dogal olarak daha cok hadisin metnine ve metin tahliline
6nem verildigini, ancak sonraki dénemlerde yani nakilcilik, derleme-
cilik ve serhcilik donemlerinde bu anlayisin giderek zayifladigini ve
ayn1 seviyeyi koruyamadigini da belirtmek gerekir. Metin agirlikli bu
tenkit zihniyeti ilerleyen dénemlerde de strdirtlmis ve Kuranin,
sahih stinnetin ve akl-1 selimin 6lctleri ihmal edilmemis olsaydi, me-
tin tenkitciligi daha sistematik ve daha mustakil bir ilmi brans haline
gelebilirdi. Fakat bunlarin yapilmamis olmasi, basta belirttigimiz
gibi, Mtislimanlarda metin tenkidi zihniyetinin olmadigini ya da c¢ok
nadir oldugunu géstermez.%°

10. Ugan’in, “Siz dlinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz!”
hadisi hakkindaki ifadelerinden (bk. 2/b) 6yle anlasiliyor ki, o, bu
hadisi anlarken Hz. Peygamberin onu hangi baglamda, hangi sebebe
ve maksada binaen soyledigine bakmadan, her haltikarda onun
dinya islerine karismadigi, dinya islerinin tanzim ve diizenini in-
sanlarin serbest iradelerine biraktigi seklindeki bir anlayisi kabul-
lenmis gérinmektedir. Sunu hemen belirtmeliyiz ki, peygamber gon-
dermenin amaci, yalnizca ahirete yonelik ilahi esaslari ve bir takim
ibadet kurallarini insanlara bildirmek degil, aksine insanlarin diinya
hayatini tanzim etmek, hak ve ytiktumliltklerine iliskin esaslari be-
lirleyip uygulamaktir. Kuran’da, Peygamber (a.s.)’in bdyle bir gorevle
yukimli kilindigina dair ¢cok sayida ayet vardir: “Andolsun ki, pey-
gamberlerimizi belgelerle génderdik. Insanlarin dogru hareket etme-
leri icin peygamberlere Kitab1 ve mizani indirdik™!, “Sonra seni, din-
de bir seriat sahibi yaptik. Sen ona uy, bilmeyenlerin isteklerine uy-
ma!”??, “Insanlar arasinda, Allah’in indirdikleriyle hiikiim ver! Onla-
rin arzularina uymal Allah’in sana indirdigi htiktmlerin bir kismin-

9 Bu konudaki daha genis bilgi icin bkz. Dumeyni, Hadis'te Metin Tenkidi
Metodlar1, (trc.i.Celebi vd.), s.54,100, 227 vd.; Polat,Hadis Arastirmalari,s.160-
218; Kandemir,‘Hadis’,DIA., XV/44. Dirayettil-hadis ilminin anlami, tarihsel geli-
simi ve hadis sistematigindeki yeri gibi konulara dair gbrtis ve elestiriler i¢in bk.
Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodo-
loji Sorunu, s.98-101.

91 Hadid, 57/25.

92 Casiye, 45/18.
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dan seni sasirtmalarindan da sakin!™3, “Allahin sana verdiginden
(O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu goézet! Dlinyadan da
nasibini unutmal...”9* Bunlarin disinda dinin naslarina baktigimizda,
dinya ve ahiret ayrimi yapmadan insanin tim yasantisini kusatacak
sekilde genel veya 6zel nitelikli bir cok prensibin yer aldig1 géralir.

Dolayisiyla hadisteki “siz dlinya islerinizi daha iyi bilirsiniz”
ifadesini bize dogru bir sekilde aciklayacak olan, onun soéylendigi
ortam ve soOylenis maksadidir. Buna gore, Peygamber (a.s.) Medine’de
ziraatla mesgul olan ve hurma asilamasi yapan sahabilere, ihtisas
alanina girmedigi halde tamamen kisisel tecriibesine/zannina daya-
narak asilama yapmamalari 6nerisinde bulunmus, ancak ertesi yil
hurmalarin verimsiz oldugunu goériince de: ‘Ben zannimca, daha iyi
olacagini sandim. Sizler diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz’ demistir.
O’nun bu soézleri, dinin herhangi bir talimatinin bulunmadig konu-
larda her meslek erbabinin, kendi dliinyasiyla ilgili iglerini, Peygam-
ber (a.s.) da dahil, diger insanlardan daha iyi bilecegi anlamina gel-
mektedir.9 Dolayisiyla bu sézleri, Hz. Peygamberin kisisel tecriibesi
ve bilgisinin sinirh oldugu bir alana hamlederek anlamak daha dogru
olacaktir. Aksi halde indirgemeci bir yaklasimla bu muinferit hadiseyi
genel bir anlayisa tesmil etmek, Peygamber'in (a.s.) dinya goérisu-
nln tespiti adina fevkalade yanlis sonuclar doguracaktir.

Sonuc

Zakir Kadiri Ugan'in hadis ilimleri ve metodolojisine iliskin bu
gorus ve elestirilerini, her seyden 6nce yetistigi cevre, duygu iklimi ve
mucadele ortamini géz 6ntine alarak anlamaya calismak daha dogru
olacaktir. Zira Bolsevik ihtilali sonrasinda yasadigi onca baski ve
zulimden kurtulma 6zlemiyle dolu yogun bir duygu ikliminin tesi-
rinde kalan Ugan, tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimlerinin yo-
gun etkisine maruz kalmistir. Ugan'in bu fikri ve fiziki zorluklarin
etkisi altindaki duygu ve distince dliinyasi, hadis sistematigine y6ne-
lik goériis ve elestirilerinin de tarihsel arka planini olusturmustur.
Dolayisiyla onun fikriyatini bu konsepten bagmsiz ve baglantisiz
olarak degerlendirmemek gerekir.

Ugan, hadisle ilgili yazilarinda, her ne kadar hadis ya da riva-
yet ilminin 'en ciddi ve en bilimsel metotlarla Muslimanlar tarafin-
dan gelistirildigine' isaret etse de, hadisteki isnat tenkit sisteminin
eksik ve yetersiz oldugunu, muhaddislerin isnatlar1 yeterince tenkide
tabi tutmadiklarini, hadisin metninden ¢ok isnadina 6énem verdikleri

93 Maide, 5/49.

94 Kasas, 28/77.

95  Bk. Bliinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s.243; Kardavi, Bilgi ve Mede-
niyet Kaynag: Siinnet, (trc.0. Hidir), s.18-22.
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icin metin ve muhtevanin ikinci plana itildigini ve bu durumun hadis
ilmine go6lge distrdigint vurgulamaktan cekinmemistir. Dogrusu
onun bu ifadeleri birlikte okundugunda cok acik bir celigki arz et-
mektedir.

Ugan'in hadis sistematigi hakkinda 6ne stirdiigti bazi1 goértis ve
elestirilerinde, kismen de olsa, dogruluk ve haklilik pay: vardir;
ancak degerlendirme kisminda da yer yer isaret ettigimiz gibi, daha
farkli bir bakis acisiyla yaklasildiginda onun bazi konulardaki yak-
lasimlarinin ve 6zellikle de tislibunun tartismaya cok acik oldugu,
herhangi bir elestiride bulunmaksizin mustesriklerle cogu kez ayni
kanaatleri paylastigi ve bu nedenle bazi iddia ve elestirilerinde
onemli sayilabilecek yanilgilara, bilgi ve okuma/anlama/algilama
hatalarina dusttigt gértalmektedir.

Ugan’in bu elestirileri, bize, tilkemizde seksenli yillardan sonra
buiytik bir yogunluk kazanmis olan Islam kuiltiir ve tarihiyle alakali —
ve Ozellikle de hadis eksenli — tartismalarin, Cumhuriyetin ilk yilla-
rindan itibaren de var oldugunu, dolayisiyla Islam toplumlarinin geri
kalmishiginin sorgulandigi ve mevcut tarihsel-kulttirel 6gelerin gercek
Islami degerlerle ytizlestiriimeye calisildigi bir ortamda, énemli bir
tartisma zemininin olustugunu gostermektedir. Yine bu tespitler,
gecmisten gliniimuize hadisle mesgul olanlarin karsilastigi sorunlarin
ne denli zorlu ve cetrefil oldugunu ve bunlarin ¢6zimu icin atilacak
adimlarin, yapilacak inceleme ve arastirmalarin seciminde ne kadar
o6zenli ve dikkatli olmak gerektigini de acikca géstermektedir.
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A CRITICAL APPROACH TOWARD ZAKIR KADIRI UGAN'S
CRITIQUE OF SYSTEMATICS OF HADITH

ABSTRACT

This paper wishes to foreground the approach of Zakir Kadiri
Ugan, a scholar of history, philosophy of history and anthropol-
ogy as well as some Islamic disciplines, toward hadith and the
systematic of hadith in terms of his critical evaluation on clas-
sical understanding of hadith and hadith scholars. Some psy-
chological climates which occurred under his strong desire to
free himself from the restraint and oppression of Russian com-
munist revolution as well as scientific intellectual background
formed basically by the notions of history and anthropology ap-
pear to be the basic motivation for his critical-historical under-
standing of the systematic of hadith. Even if Ugan appreciated
the development of the science hadith narrative by Muslims in
its most serious scientific sense, he criticized classical Muslim
scholars of hadith since they did not complete this science by
applying its principles properly and neglected the content (sub-
ject matter) of narratives. In other words, they put more empha-
sis on the narrative form of the hadith than its content. This pa-
per will contend that though Ugan seems to be relatively right in
his critique of science of hadith narrative, there are some points
to be discussed in order to do justice both to Ugan’s critique and
classical understanding of hadith.

Key words: Zakir Kadiri Ugan, hadith, narrative attribution, tex-
tual critique



