
D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 24 (1, 2)

-

TASAVVUFİ AÇıDAN FATİHA TESFIRI
(İSMAİL-İ ANKARAvtNİNFUTOlfAT-I AYNİYESİ ÜZERİNE

BİR ÇALIŞMA)

Yrd. Doç. Dr. Erhan YETİK

A. GENEL OLARAK KUR'AN'LA İLGİLİ

YAPıLAN ÇALIŞMALAR

GİRİş

Asırlar boyu insanlar Kur'an't anlamak ve insanlığa onun engin
mesajını sunmak amacıyla değişik usO! ve yöntemler kullanarak tercüme

ve tefsir çalışmaları yapmışlardır. Genelde Kur'an'm tefsiri ve tercümesi
ile ilgili çalışmalar mevzubahis edilince hatıra Fatiha suresinden başlayıp

Nfuı sOresi ile noktalanan çalışmalar gelirse de bu tür çalışmalar yanında

Kur'ao'm Fatiha ve Yasin sOreleri gibi belli sOrelerinin hatta bazı

ayetlerinin tercüme ve tefsİrlerini konu alan bağımsız çalışmalar da az

değildir.

Bu konuda detaya girmeden bir fıkir vermek için Kur'an ilimleri ile

ilgili olarak yapılan çalışmalardan tesbit edilebilen 328 ı eserin Dr. Ali
Şavvah tarafından 1984 yılında Beyruı'ta neşredilen Mu'cemu
Musanneffiti'l-Kur'ani'l-Kerim isimli dört ciltlik bir kitapla ilim alemine
tanıtıldığını hatırlatabiliriz. Fatiha süresi tefsirleriyle ilgili İstanbul

kütüphaneleriyle sınırlı tanıtım amaçlı bir yüksek lisans tezi de Marmara
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü'ne bağlı olarak Ali Demir

tarafından 1987 yılında yapılmış, ancak bu çalışma henüz
neşredilmemiştir.
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Arapça tefsir faaliyetleri ile başlayan Kur'an-ı Kerim'j açlklama
gayretleri zamanla Arapların dışındaki toplulukların da İslam'a ginnesiyle
birlikte daha zorunlu bir biçimde diğer dillerle de yapılır oldu. Bugün pek
çok dilde tefsir ya da daha çok tercüme olarak sayısız Kur'an-ı Kerim
meali yazılmış ve yazılmaya devam edilmektedir. Türkçe olarak ise, elde
mevcU[ belgelere göre en eski Kur'an tercümesi onbirinci yüzyılda

yazılmıştır. O zamandan bugüne değin bir çok tercümeler vücuda
gelmiştir. Özellikle son çağda yapılan Türkçe Kur'an tercümeleri zengin
bir kolleksiyon oluşturmaktadır. l Günümüzde ise yapılan ve yapılmakta

olan tercüme ve tefsirlere ilaveten Diyanet İşleri Başkanlığı'nın

organizesiyle bir heyet tarafından Kur'an-ı Kerim'in anlaşılır bir dil.le
bilimsel verileri de dikkate alarak yeni bir tefsirinin yapılması konusu

gündemde olup bu düşüncenin tahakkuku için bilim adamlarımızdan görüş

alınmakta, istişari toplantılar düzenlenmekte ve komisyonlar
oluşturolmaktadır.

Hak katında korunan, halk tarafından okunup anlaşılması istenen
Yüce Kitabımız bugüne kadar olduğu gibi bugünden sonra da insanların

onu anlamak için verecekleri değerli uğraşlara konu olmaya devam
edecektir.

Biz bu incelemede, Kur'an tefsirlerini, hatta bütünüyle FAtiha
suresi tefsirlerini konu edeceİc değiliz. Amacımız, esas konumuza giriş

teşkil etmek üzere bu bilgileri sunup konumuzia bağlantı kurabilmek için
Fatiha suresi tefsideri hakkında genel bilgiler verdikten sonra Mevlevi
tarikatı şeyhlerinden Hz.Şarih ünvanı ile maruf Mevlana Çelftleddin'-i

Rumi (v.672/1273)'nin Mesnevi'sinin ünlü şerhcisİ İsmai1-i Ankaravı

(v .1041/163 i )'nin Fütuhat-ı Ayniyye isimli Fatiha suresi tefsirini

tanıtmak ve bu tefsirde ortaya konulan tasavvufi yorumlara, açıklamalara

dayalı olarak bir çalışma yapmak, bu bilgileri yeni kuşaklara aktarmak,
Kur'an'ın ve İslam'm özü olarak tavsif edilen bu sürenin anlaşılmasına

yardımcı olmayı arzulama yanında zengin tarihi kültür mirasımızın

tanınmasm küçük. çapta da olsa bir katkıda bulunmak istemekt.en ibarettir.

i Daha fazla bilgi için bkz.. SU\eyman Ateş, Yüce Kur'an'ı" Çağdaş Tefsiri, Yeni
Ufuklar Neşriyat, Istanbul 1988,1,58: Hasan Basri Çantay, Kur'an-ı Hakim ve Meaı­

i Kerim, (3.Baskı) İstanbul 1959,1,5-10: Muhammed HamiduJlah, Macit Yaşarollu,

~ur'an-ı Kerim Tarihi ve Türkçe Bibliyograryası, (Çev. Mehmet Sait Mutlu,
Istanbul 1965, s.64-169. .
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B. FATİHA TEF5İRLERİ

İslami akirlenin. İsHimi tefekkürün, İslami duygu ve yönelişlerinı

özlü ve eşsiz bİr anlatimla dile getirildiği Fatiha süresi, bu özelliğine

binaen etmalı "Ümmü'l-Kitiib" ve "Ümmü'l-Kur'an" olarak tavsİf edilmiş,)

Sevgili Peygamberimiz (S.A.V.) tarafından da yedi ayet olmasına rağmen

"en büyük söre" diye tanltllmışlır.4 A\"T1Ca O, Kur'an'ın ilk. nazi! olan

suresirlif. s Kılınan namazıarın her reı.. .1;IıIL!e tüm müslümanlar tarafından

büyük bir vecd ile okunup tekrarlanan fatiha süresi Kur'an'daki manalarm

özeti ve İslam'ın insanlığa sunduğu mesajın özlü bir ifadesi olarak

Kur'an'ın başında yer almış ve asırlar boyu üzerinde, değişik tefsir anJayış

ve yöntemleriyle yorumlar yapılmış, değerli çalışmalar ortaya

konulmuştur. Ayrıca Kur'ao'm kutsal bir din kitabı olarak dünyada en çok

okunan ve bugüne dek fasılasız büyük hacmine rağmen en çok ezberlenen

yegane bir kitap olma şeref ve özelliğine sahip olduğu gerçeği nasıl bir

vakıa ise, Fatiha suresinin de Kur'an'ın en çok ezbere bilinen ve en çok

okunan bir suresi olma durumu herkesin malumudur. Keza, Fatiha

suresinin İslam ideolojisinin olduğu kadar, önceki hak dinlerin de özünü

ifade etmesi gerçeği yanında, bu sure ile ilgili Peygamber (S.A.V.)'in

beyanları da yapılan çalışmalar konusunda teşvik edici bir unsur

01muştur.6 İşte sözü edilen sebeplere binaen Fatiha suresi üzerinde pek

çok çalışma yapılmıştır. Ancak bugün için bu çalışmaların sağlıklı bir

listesi ve sayısı hakkında bir tesbitin yapıldığını söyleyemeyiz. Şüphesiz,

bu tür çalışmalara Temel İslam Bilimlerinin her dalında şiddetle ihtiyaç

vardu. Bu sayede hem bir durum tesbiti hem de geçmiş birikimin

değerlendirilmesimümkün olur. Ayrıca Kur'an'da yer alan tüm gerçekleri

insanlığa sunma uğraşı verilirken özellikle ve öncelikli olarak hak dinlerin

2 Seyyid Kutub, Fi-Zlıali'I.Kur'an, Çev.Heyet, İstanbul 1992,1,34.
3 Elmalılı M.Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili Türkçe Tersir, (İkinci Baskı),

İstanbul 1960, 1,6.
4 el-Buhan, Muhammed b.lsmail, Sahihu'I·Buhari, Oilrü'I-Kalem, Beyrut 1987, YI,588

(66/578) Nr. i 431.
5 Elmaldı M. Hamdi Yazır, a.g.e., 1,8.
6 Bkz. el-Buhan, a.g.e., VI,588 (66/578) Nr.1431; a.e., VI,328 vdd.(65/206) Nr.905,906;

en-Nesai, Ebu Abdirrahman b.Şuayb, SGnenu'n-Nesili, Dilru Ihya-i Turilsi'[-Arabi,
Beyrut, trs. II,138; Kamil Miras, Sahih·i BuharI Muhtasar. ve Tecrid·i Sari h
Tereemesi ve Şerhi, Ankara 1972, XI,35 vdd.
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getirdiği mesajın özü ve özeti olan Fatiha suresinin, bu surede ortaya
konulan temel ilkelerin tanıtılması ve kılınan namazıarın her bir rek'alinde
tekrar edilen bu ilkelerin şuuruna varılabilmesi için bu konuda bir taraftan
yapılan çalışmalar tesbit edilip değerlendirmeye alınırken, diğer taraftan,
bu çalışmalarda ulaşılan zengin yorumların ortaya çıkarılması, bütün
bunların, bugünün insanına hitap edebilecek bir dille sunulması gerektiği

kanaatindeyiz.

Fatiha süresi tefsirlerini;

a) Kütüphanelerimizde halen mevcut, müellifi bilinen Fatiha
tefsirleri,

b) Kütüphanelerimizde bulunan, fakat müeelifi bilinmeyen Fatiha
tefsideri,

c) Kataloglarda isimleri geçen, müellifleri bilinen, fakat henüz bir
nüshası dahi bulunamayan Fatiha tefsirleri,

d) Kütüphanelerimizde çeşitli sebeplere binaen bir kısmı yok
olmuş, tam olmayan Fatiha tefsirleri,

e) Çeşitli tefsirlerden istinsalı edilerek müstakil hale getirilen
Fatiha tefsirleri,

f) Bütün tefsirlerin başında yer alan Fatiha tefsirlerİ olarak bir
tasnife tabi tutmak, bunları da; matbu olanlar ve de olmayanlar diye bir

ayrımla gruplandırmak mümkündür. Bu açıdan Fütuhiit-ı Ayniyye'yi ele
aldı,ğımızda, onun müellifi belli, yazma nüshaları mevcut,? aynı zamanda
matbu olan bir eser olduğunu görürüz.

Yine Fatiha suresi tefsirlerini, yazılış yöntemlerine, metodlarına

göre incelediğimizde; genelde Ebu Said el-Hanefi'nin "Tefsiru SGreti'l­
Fatiha"8 isimli eseri örneğinde olduğu gibi rivayet, CeHilüddin Devvani
(830-9071 l426-1501)'nin "Tefsirü'I-Patlha"sI9 misali dirayet, Sadreddin

7 Bkz. Süleymaniye kı. Halet Er. kiı. NL 27 ve 270; Serez kil. Nr.236; Laleli kil. Nr. !67;
KMahmud Er. kit. 249'1 ve 2580; Lala ısmail kil. NL i SıL; Niifiz Paşa kil. Nr.68;
Bağdatlı Vehbi Er. kil. Nr. 92; H.Beşir Ağa kiı. Nr.370 ve 33; Şehid Ali Paşa kil.
NLI 150; Mevlana Müzesi kl. Nr.!649, 95 ve 99; Topkapı Sarayı Müzesi Kı. Revan
Kö~kü kil. Nr.190

8 Bkz. Süleymaniye Ki. Pertev Pa~a kit. Nr.621/1; Süleymaniye Kı. Giresun kit. Nr.4514
9 Bkz. Süleymaniye Ki. Murad Molla kiı. Nr.18281ı; Süleymaniye Kl. Esad Er. kiı.

Nr.3733!! .
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Konevi'nin (v.672f1274) t'cazü'l-Beyan IT Tefsiri Ümmi'I·Kur'an1o isimli
eserinde görüleceği gibi iş'ari usullerle telif edildiklerini, Taceddin
b.Ahmed el-İsferftini (v.684-1285)'nin "F.fttihatü'ı-t'rab bi-t'rabi'I.Fatına" i i

isimli eserinde olduğu gibi gramere dayalı konulara..M.Sabit b.Bekr el·
Kayseri (v. 131l/1893)'nin "Mir'atü'l Hamidin fi Keşf-i Escari'l-Muhakkikin
Ve'I-Müdekkikin"12 adını verdiği kitabındaki gibi ahlaki öğüt amaçlı

açıklamalara ağırlık verilerek kaleİn~ alındıklarını, bazılannda da Ahmed
b.Ruhullah el-Ensari (v.1008II599)'niiı "Tersirü Sureti'I-Fatiha"13 isimli
kitabında olduğu gibi kelami ağırlıklı bir yöntem kullanıldığını; bunların

yanında Şeyh Mahmud el-Kürdi'nin "Mift3.hü'I-Bab U·Deka.yık-ı Fatİhati'I­

Kitab"14 adlı eserindeki yaklaşımıyla sözü edilen yöntemlerden bir kaçının

birden kumarnlarak gramer özelliklerine temas yanında hraat veciWerine,
fıkhi izahıara, hatta tasavvufi açıklamalara da yer verildiğini ve nihayet
Oc. Haluk Nurbllinin "Fatiha'nın Kırk Yorumu"15 isimli çalışmasında

görüleceği veçhile felsefi ve bilimsel izahlara yönelindiğini; Fütiih3.ı.ı

Ayniyye'de ise iş'ari tefsir yönteminin izlendiğini belirtmeliyiz.

Hülasa Fatiha tefslıleri yazılırken örneklerde görüldüğü gibi
genelde mevzubahis edilen yöntemlerden birine ağırlık verilmiş. böylece
sarenin farklı açılardan izahıarını yapmaya, değişik okuyucu kesimlerinin
beklenti ve ihtiyaçlarına cevap vermeye çalışılmış, bazılarında ise yöntem
itibariyle birden fazla özelliği biraraya getirmek suretiyle aynı çalışma

bünyesinde sözü edilen amaca ulaşılmak istenmiştlı diyebiliriz. Şüphesiz,

ortak hedef; Al1ah"ın bu sare ile insanlığa ilettiği mesajı anlamak. ilahi
muradı kavramak ve bunu değişik yöntem ve üsluplarla topluma, insanlığa

sunmak için çalışmaktan ibarettir.

10 BIcz. Sadreddin Konevi. i'cizü'I.Beyan rı Tersiri Ummi'I·Kur'an, Dairetü'I-Me'irif
en-Nizainiye, Haydaribid 1310,7+358 s. .

II BIcz. Süleymaniye Kt. Şehid Ali Paşa kit. Nr.ıs07.
12 BIcz. el.Kayseri, M.Sabit b.Bela. Miratü'l Himidin fi Keşr-i Esri.ri1 Muhalekikin ve1-

Müdekkilcin, ıbrahim Er. Matbaası.lstanbul 1309,88 s.
13 BIcz. Süleymaniye Kt. Şehid Ali Paşa kit. Nr.281411.
14 Bkz.. Süleymaniye Kt AtıfEr. kit. NT.I77.
15 Bkz. Haluk Nurbaki, Fatiha'nın Kırk Yorumu, Fatih Gençlik Vakfı Matbaası,

İstanbul 1986, 168 s.
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BİRİNCİ BÖLüM
FUTOHAT-I AYNIYYE'. .

A. GenelOlarak Özellikleri ve Muh~~vi~~h:

1019/1610 yılından vefatına (1041/1631) kadar ,qaıa~a ~plekapısı

MevlevihaI)esinde bi.r şeyh olarak görev y'~P!lnıti ve hayatı boy.unca

tasavvufi .faaliyetlerin , içinde blJıun~n İsmaiİ~i.·Ankaravi'nin sahasında. , ' .,

Türkçe kaleme alınan ilk eserlerden bitLolarak da bi.linen Miftılhü'l-Belaga

ve Misb~ü'l-Fes~a'sı,baz.ı kasi.delere.yaz<1ığı,şerhıerve ~~irleri> ~nun

dil ve edebiyatla olan ilgisini ve bu alandaki muvaffakiyetini gösterdiği. '." .
gibi Hadis-i Erbain Şerhi ile Futfihat-ı Ayniyye ve, benzeri çalışmaları da

onuQ. çok. yönlü şahsiyeti konusunda bir fikir vermektedir. Şüphesiz

Şemseddin Samj'~in de hakkında "ferid-İ .ase ol~uştu" cümle.sini

sarfederek yücelttiğP1 Ankaravi'nin önde gelen tasavvufi kimliği yanında

edebi şahsiyetinin de.s~n ·derece güçlü olduğunu çalışmalarına bakarak

ifade edebilirsek" d~,6, Ömer Rız~ Kehhale'nin tanl"ttığıgibil8 ne bir

muhaddis, -hatta Fatiha tefsiri yazmış olsa bile- ne de bir t~fsir alimidir.
Ancak, diyebiliriz ki; O, dil, edebiyat, hadis, 'tefsir vs. ~~rardaki bilgisini,

hep yaşadığı ve yay~aya çalıştığı tasavvufl dUşUnc~yi değışik boyutlarda
ele alma ve savunma ihtiyacına yÖnelik ~olarak kullanmıştır. Mesela,

şerheqilmek üzere seçdği Kırk Hadis ile O, Mevlevilen:\ yöneltilen

tenkitlerin tiaksızlığ"ıru ~rtaya koymayı, 'özelÜkle s~ma ve raksı ~avunm'ayı
amaçlamış, ı9 tefsice dair yazdığı ve' tanıtırmasını konu edindiğimiz

Futuhat-ı Ayniyye'de de Fatiha suresinİ tasavvufi bir yaklaşımla tefsir

etme gayreti içinde olmuştur.

'16 C~ıl Ker~rıietJi, Galata M~vlevihanesi Divan Edebiyatı Müzesi:1s"tanbul 1977,
s.75 vd"

.J?Şemseddin Sami, Kamu5u'I·A'lam, Istanbul1306, 1,439.
IS"'Ömer" Rıza Kehha1e, M'u'cemu'I.Müellifin Teracimü Musannifiyj'I.Kütübi'l·

Arabiyye, Beyrut 1957,11,259. '
19 Bkz. Ankaravı, Hadis.j Erbaın"Şerhi, Süleymaniye Kı. Reisü'l-Küttab kil. Nr',11S2/5,

vr.40b-S5a" '
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İsmrı.il·i Ankaravi hayatının .son dönemlerinde maruz kaldığı göz
hastalığı nedeniyle hayatı boyunca sürdürmekte olduğu bilimsel

araştırmalarına,özellikle çok önem verdiği Mevlana Celileddin Ruırıi'nin

Mesnevi'sini şerhetmeye devam edemez olmuş· ve bundan bÜyük bir
ızdırap duymuşlUr. Bu hastalıktan şifa bulduğunda duyduğu sevinç ve
mutluluğun bir ifadesi olarak: AUah'a hamd ve şükıiinü bildirmek için sOre-i

hamd ve şükrü yani fatiha suresini tefsir etmeye karar vermiş ve
1037/1621 Receb ayının ikinci yarısında bu eseri tamamlamıştır.20

Müellifuniz tarafından göz hastalığından kurtulması sonunda ve bu

olayla bağlantılı olarak kaleme alındığı ifade edilen, bu yüzden "FutfiMt-ı

Ayniyye" ismi verildiği21 açıkça belirtilen bu eser, Keşfü'z·Zünun'da "el­
Fatihatü'l-Ayniyye" olarak22; Hediyyetü'I-Arif'ın ve Esmaü'ı~Musamıif'ın'de

"el-Fatihatü fi SOreti'I~Fatiha" ismi He23 anılmaktadır. Osmanlı

Müellifleri'nde "el-Fatihatü'l-Ayniyye fi-Tefsiri Sureti'I-Fatiha" adı ile24

Ankaravi'ye nisbet ettiği eseri Mehmed Tahir, "Meşayih-i Osmaniyye'den

Sekiz Zatın Teracim-i Ahvali" isimli kitabında "Tefsir-i Sure-i Fatitıa"

diye tanıttıktan sonra içeriğine temas etmeden "el-Fatihatü'I-Ayniyye"
ismi ile ayrıca bir başka eserin varlığından daha söz etmelaedir25 ki her
iki tesbitin de yanlış olduğu aşikardır. Doğrusu FutfiMt-ı Ayniyye"

olmalıdır.

Futfihat-ı Ayniyye bir mukaddimeden sonra Fatiha-i Ola, Fatiha-i
saniye, Fatiha-i siüise, fatiha-i rabia, Fatiha-i hamise, Fatiha-i sadise ve
Fatiha-i sabi'a ana başlıklarıyla yedi bölüm halinde kaleme alınmış; birinci

bölümde Kur'an-ı Kerim'in faziletleri ve özellikleri, ikinci bölümde
istiazenin manaları ve hakikatleri, üçüncü bölümde besmele-i şerifenin

içerdiği esrar ve hakikatler, deHi.let ettiği rumuz ve incelikler, dördüncü
bölümde Fatiha suresinin faziletleri, beşinci bölümde sıire ve ayet
kavramlarının manaları, altıncı bölümde Fatiha suresine verilen isimler,

20 Ankaravi, Fuluhühaı·, Ayniyye, İstanbul 1328, s.3, vd, 220.
21 a.e., s.6.

22 Kitip Çelebi, Keşfü'z-Zunün, Istanbu[ 1972,11,[214.
23 ıSmail Paşa (Ba~datlı), .Hediyyetli'I.Arifln Esmau'l·Müellifln ve Asaru'ı.

Musannifin, İstanbul 1951, 1,2 [8.
24 Mehmed Tahir (Bursalı), Osmanlı Müellineri,lsıanbul 1333,1,25.
25 Mehmed Tahir, Meşayih.i Osmaniyye'den Sekiz ZallO Teracim·i Ahvali,

Istanbul ı 318, s.25 vd.
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yedinci bölümde ise Fatiha süresinin nüzul sC?bebi, inzal ve tenzil
kavramlarının manaları açıkıanml~t1r. Daha sonra da ası-ı evvel, asl-1
sam, asl-ı sa1İs, aSl-1 rabi', asl-ı hamis, asl-1 sadis ve ası-ı sabi' ba~lıklar1

altında her bir ayetin tercüme ve tefsirine geçilmi~; ayrıca vasl ve fasl ara
ba~lıklarıyla da kelime ya da kavramlarla ilgili ihtiyaç duyulabilecek
açıklamalar yapılmı~tır.

Müellifimizin ifadesiyle Futfihat-ı Ayniyye; öğrencilerin ve bu
alanda henüz mübtedi durumunda olan kimselerin kolaylıkla anlayıp

istifade etmeleri düşüncesiyle Türkçe olarak kaleme alınml~tır.ı6

B. Yazılış Yöntemi:

İsmail-i Ankaravi, Hz.Peygamberin "Kim Kur'an'ı kendi görü~ü

doğrultusunda tefsir ederse cehennemdeki yerine hazırlansm."2 7
tarzındaki uyarısı nedeniyle daha çok meşhur tefsirlerden nakiller
yaparak, fakat iş'm-ı bir yöntemle seçkin velilerin ve yakin ehli büyüklerin
beyiderine ve güzel sözlerine de yer vermek suretiyle eserini telif

etmiştir. Bu tefsirin kabul görmesinin sebebi, onun zengin muhtevası,

içerdiği orijinal tasavvufi yorumlar ve izahlarla doğrudan alakalı ise de, bu
kabulde Ankaravl'nin ba~arılı ve devrine göre son derece güzelolan
üslfibunun da rolü vardır.

Ankaravı önce din bilginlerinin, yakın ehli büyüklerin telif etmiş

oldukları tefsirleri incelemiş, tesbitler yapmı~, sonra da bu tesbitIeri başta

Mesnevi olmak üzere edebi ve tasavvufi eserlerden aldığı beyitlerle,
büyük velilerin güzel sözleriyle bir araya getirerek yerine göre terkiplerin,

kelimelerin, hatta bazı harflerin çe~itli açılardan açıklamalarını yapmı~, bu
suretle eserine zengin bir muhteva kazandırmıştır. .Ayrıca tüm dinı

eserlerde görüldüğü gibi bu eserde de ileri sürülen görüşler ayet ve
hadislerle bağlantılı bir biçimde ortaya konulmaya çalışılmıştır.

26 Ankaravi, a.g.e., s.5.
27 et-Tirmizi, Ebu İ~a Muhammed b.lsa, Sünenü't-Tirmizi, Kahire 1937, V.199, (48/1)

Nr.2950, 2951; el-Begavi, Ebu Muhammed el-Hüseyin b.Mes'ud İbn Muhammed e\­
Ferdi, Mesdbihu's-sünne, Diirü'l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1,175, Nr.176; el-Begavi,
Şerhü's·sünne (ikinci baskı) Beyrut 1983,1,258, Ncııs; e1-Gazii1i, Ebu Hamid
Muhammed b.Muhammed, İhyiiu Uıümi'd·din, Darü'ş-Şa'b, Kahire Irs.• 1,63.
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C. Kaynakları

Fütôhat-ı Ayniyye'de kaynak olarak Kur'an ayetleri ve hadislerin

yanısıra müellifın tasavvufi ki~iIiğinin gereği olmalıdır ki, Mesnevi ba~ta

olmak üzere pek çok tasavvufi eser kullanılmış, çeşitli tefsirlerden ve
lügat kitaplarından yararlanllmıştır.2S

Füttihat-ı Ayniyye'de yazar ya da eser ismi zikrediterek açıkça

belirtilen kaynakların sayısı ellialtıdır. Bunlara, alıntı yapıldığı halde
zikredilmeyen eserlerle, alıntı yapılmamakla beraber eserin telifi için
başvurolmuş olan kaynaklar da eklenirse, bu çalışmanın dayanakları ve

kaynak1annın zenginliği anlaşılır kanaatindeyiz.

Füttihat-ı Ayniyye'de ismi zikred;iIen ve en çok yararlanılan

eserleri şöylece sıralayabiliriz. Aynı zamanda bir MesnevJ şarihi olan ve

bu alanda s~ğladığı başarı nedeniyle Hz.Şarih diye ün kazanan rnüeIlifın

en çok alıntı yapuğı eser, doğalolarak, Mevlana'nın Mesnevlsidir.29

Şüphesiz Ankaravınin bu tercihinin sebebi, onun bir Mevlevi şeyhi olarak
değişik konularda yazdığı diğer eserlerde olduğu gibi bu kitabında da
izahına çalıştığı görüşleri Mevlana'nın fikirleri ile irtibatlandırmak ve teyid
etmek istemiş olmasıdır diyebiliriz. Bundan sonra, yazdığı eserin konusu
gereği en çok istifade. ettiği eserler tefsire dair olup, bunlar da Fahruddin

Razi'nin (v.1149/1209) Tefsirü'I-Kebir'i30, Beydavi'nin (v.685/1286)
Env§rü't-Tenzil ve Esrarü't-Te'vil'i,31 Nesefi'nin (v.537/ıı47) Teysiro't­
Teysir fj'-t-Tefsir'i,32 Necmeddin Daye'nin (v. 654/1256) Bahru'l­
Hakaik'133, Zemahşeri'nin (v.538/l 143) Keşşafı,34 Sadreddin Konevi'nin

(v.673/l274) İ'caı.ü'I-Beyan'I,35 İmam Kurtubi'nin (v.671/l272) el-Cami li­
Ah.kami'I-Kur'an'I,36 Molla Fenarrnin (1350/143 I) Aynü'l-A'yan fi Tefsiri'l-

28 Ankaravi, a.g.e., s.4 vd.

29 Bkz. Ankaravı, a.g.e., 5.30, 40, 5 1,52, 73, 74, 92, i i i, 152, 154, 159, 165, 17 I, 173, 18 I,
184,195,206.

30 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.14.26.32,42,43,84,89,92.112.123,136,154.158,169,196,198.
31 Bkz. Ankaravi. ag.e., s.54,106,110,111,131.160,171.174.175,183,188.205,214.

32 Bkz. Ankaravi. I.g.e., s.87,IOS,1 19.126,129,135.161,162.173,211,213.
33 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.32.34,50,55,116,20 ı ,204.

34 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.I06, ı 10, ı 58, 159, i 88,206.

35 Bkz. Ankaravi, a.g.e .• s.39,125,143.164,197.

36 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.14,85,88,129.
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Kur'an'ı,H Sülemi'nin (vAI2/1021) Hakaiku't·Tefsir'i, Necmüddin
Kübra'nın (v.618/l221) Tavaliu't-Teovir'i,38 olmuş; bunlardan başka

Kuşeyn'nin (v.465/ıo72) Letaifu'I-İşarat'ından,J9 zahirüddiiı Ebu Cafer
Muhammed b.Mahmud en-Nisaburi'nin (v.599/1203) Besair fi't­
Tefsir'inden,40 Ruzbehan-ı Bakırnin (v.6D6/1209) Araisü'I-Beyan'ından,41

Ebu's-SuOd Efendi'nin (v.149D/1574) İrşadü'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l·
Kitabi'I~Kerim'inden,42 Ebu'I·Leys es-Semerkandi'oin (v.373/983)

Tefsiru'I-Kur'an'ındao,43 ve de başka tefsirlerdeo44 az da olsa

yararlanmıştır.

İkinci grup kaynaklar arasında ise, tasavvufi eserlerden; en çok
alıntı yapıldığını zikrettiğimiz Mesnevi'ye ilave olarak İbn Arabi'nin
(v.638/1240) el-PiltOMıü'I-Mekkiyye'sini,4s PüsOsü'I-Hikem'ini ve bu
eserin Müeyyidüddin el-Cündi (v.70DIl302) tarafından yapılan şerhini,46

Keşfü'I-Esrar47 ve Mevlliiı'n-Nücfim'unu,48 Mevlana Abdurrahman b.
AJuned. eı-cami'nin (v.898/1492) Levaih49 ve Nakdü'n-Nüsus'unu,50 İmam
Gazalfnin (450/1058-505/1 i 12) Minhacü'l-Abidin,sı Maksadü'l-Aksa sı ve
Mişkatü'I-Envar'ıol,s3 Kaşamnin (v.73D/1329) Isttlahat-ı SOfiyye'sini,s4
İbn Cevzi'nio (v.595/1 ı 98) Kenzil'l-Müzekkirio'ini,ss İbn Farız'ın

37 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., s.88,175,184, 195.
38 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., s.43,1 26,127,212.
39 Bkz. ArıkraYi, a.g.e., 5.28.
40 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5. ı 09, 135, 19 ı.

41 Bkz. Ankarayı. a.g.e., 5.48.
~2 Bkz. Ankaravi, e.g.e., 5.206.
43 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.219.
44 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.97,105, i 22, i 31,148,152,190,192,210,216..
45 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.77,86,88.
46 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.43,n.
47 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.147,174.
48 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.l92-
49 Bkz. Ankarayi, a.g.e., s.3O,47,49,90, 118, 168.
50 Bkz.. Ankaravi, a.g.e.., s.1 12,200.
5 i Bkz. AnkaraYi, a.g.e.., s. 19.
52 Bkz. Ankaravı. a.g.e., s.57,143.
53 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., s.23.
s4 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.29.
55 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.85,1 17.
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(v.632/1235) Kasidetü't-Taiyye'sini,S6 İmam Kuşeyri'nin Tahbir'inis7 ve
nihayet diğer kaynaklardan Cevheri'nin (v.393/1003) es-5Ih!h'ını,58

Yahidrnin (v.468/1076) eı·yaslt'lnı,S51 Ş~hristanrnin (479/1087-548/1153)

e1-Milel ve'n·Nihal'ini60 zilCredehiiii-iz.

?6 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.162,169,18[.
57 .Bkz.. Ankaravi, a.g.e., s. J45,146.
58 Bkz.. Ankaravi, a.g..e., 5. 128; 1'74,187.
59 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., 5.38,97.

60 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., 5.178.
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İKİNci BÖLüM

A. FATİHA SÜRESİNE VERİLEN İsİMLER

Ankaravfnin tesbitine göre Fatiha suresinin yirmibeş ismi vardır.

Her bir ismi onun bir özelliğine ve de işaret ettiği bir mana-ya delalet
etmekte olup bu durum ise, adı geçen surenin yüceliğini gösteren bir delil
olarak değerlendirilmektedir.61 Bu isimler sırasıyla şunlardır:

ı. Fatiha: Müellife göre Fatiha ismi, onun rahmet kapılarının

açılmasına vesile olmasından, ona F3.tihatü'I-Kitap denmesi ise, ilahi
kitabııntzm onunla başlaması, süre olarak ilk inen sOre olması

nedeniyledir. Bazılarına göre de bu stire muhtevası itibariyle -gerçek
bilgilerin, Allah'ın tükenmez hazinelerinin kapılarının anahtarı konumunda
olup bu yüzden Fatiha (açan) ismi ile isim1endirilmiştir.62

2. Hamd: İlk kelimesinin "el-hamdü" diye başlaması ve
Allah'a hamdIe sureye giriş yapılması nedeniyle bu sureye "sOre-i
hamd" ismi verilrni§tir.63

3. Şükür: Bu sOreye şükrü içine alan, gerekli gören gibi manlilara
delaleti itibariyle "sOre-i şükr" dendiğini belirten Ankaravi, hamdin,

şükrün bir cilz'tl olduğuna temas ederek şillerün hamde nisbetle daha
genel bir anlam içerdiğini ifade etmek istemiştir.64 Delil olarak: da
Hz.Peygamber'in "Harnd, şilkrün başıdır. Kul Allah'a hamd etmedikçe
şükretmiş olmaz."6S hadisini zikretmiştlr.66

61 Ankaravi, a.g.e., 5.82.
62 . ,

Ankaravi, a.g.e., 5.82 vd.
63 Ankaravi, a..g.e .• 5.83.
64 Ankaravi. a..g.e .• 5.83.
65 el-Begavi. Şerhü's.Siinne, V.SO. Nr.1271; Abdurrauf el-Münavi. Feyozii'I-Kadir,

Dirii1-Ma'rire, Beyrut 1358,1II,4l8. ..
66 Bkz. Bu konuda çok geniş ve doyurucu açıklamalara yer verdiA:i tersirinde Elmalılı

merhum, hamdin şilkilrden bir bakıma daha genel. bir bakıma ise özelolduğuna işaret

etmiş Mbazı hamd, ~ilkilr (minnettarlık) ve bazı şükilr, hamd olmakla beraber, şilkür

olmayan hamd, hamd olmayan şükürler de vardır
M tesbitinde bulunmuş (Hak Dini
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4. Ümmü'l-Kur'an: Ümm, lügatte astı anlamına gelir. Anneye

ümm denilmesi onun nesHn ürernesi hususundaki temel konumu
nedeniylediL Hı.Peygamber (S.A.V.)'in "Nebiyy-i ümmi" nisbetiyte
anılması.. Onun tüm ervah ve envarın aslı olmasına bin.aendir.67 Levh-İ

Malıtuz'a dahi Ümrnü'l-Kitap denilmesi kiiİnat kitabının aslı olması

sebebiyledir. 68 Bu açıklamal~ın ışığında ifade etmek gerekirse" Fatiha
suresine Ümmü'l-Kur'an ismi verilmesi, bu sarenin hem Kur'an'ın, hem de
tüm önceki ilahi kitapların esas itibariyle vermek istedikleri ortak mesajı

içeren özelliğinden dolayıdır.69 Ayrıca "ümm" lafzı en üstünlük anlamına

da gelir. Bu yüzden Mekke şehrine faziletli belde anlamında "Üromü'i­
Kura", fatiha sı1resine de en faziletli sare anlamında "Ümmü'l-Kur'an"
dendiğini de söyleyebiliriz.70 Keza, ümm kelimesinin toplayan, bir araya.
getiren anlamı da vardır. Bu nedenle kafaya "~mmü'd-dimağ", mideye de

"ümmü'Haam" d~nİİ. Fatiha.süresine de Kur'ani bilgilerin ve hükümlerin
öz olarak toplandığı bir sare olmasından dolayı bu adın verilmiş olması

söz konusudur.?! Kısacası Arapça'da ümm kelimesi; temas edilen
manalan yanında, esas maksad, önde gelen, en büyük gibi başka bir çok
anlamı da olan bir kelimedir. Fatiha suresine de değişik aqıa pek çok
özellikler ihtiva etmesi, zengin manatarı içine alması nedeniyle "Ümmü'l­

Kur'an" denilmiş olmalıdır.

5.. Üm~üll-Kitap: Ümmü'l-Kitap isminin, levh-i mahfıiza delatet

ettiği söy.ıenir~e de Ankaravi, "el-Hamdü lillahi (suresi) ümmü'l-Kur'an,
ümmü'l-Kitap ve ikişerH yedi (aynı anlamdaki kelimeleri ikişerH olarak
içeren yedi ayetli bir sure)dir." hadisinin de delil göstererek ve İbn

Arabi'nin "daha önceki ilahi kitapların içeriğini öz olarak Fatiha saresi
yedi ayetle bize sunmuştur" tarzında yaptığı izaha kat~lır. Yine O'na göre,

Kuran Dili, 1,74); Süleyman Ateş, "şükür de övgü anlamına gelirse de hamd şükürden

daha geneldir." şeklinde görüşünü açıklamıştır (Yüce Kuran'ın Çağdaş Tefsiri, I,7L).
67Ak ... 83n aravı, a.g.e., s. .
68 Ankarav!, a.g.e., s.83.
69 Ankaravi, a.g.e., s.83 vd.
70 Ankaravi, a.g.e., s.84 vd.
71 Ankaravi, a.g.e., s.85.
72 Ankaravi, a.g.e., s.86; İbn Mace, Ebu Abdi11ah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Sünenü

İbn Mace, Kahire 1972, 1I,J50,(2/350), Nr.1457; Ahmed b.Hanbel, el·Müsned, Daru
S5.dır, Seyrut trs, 1I,448; ed-Olirimi, Ebu Muhammed Abdullah b.Abdurrahman,
Sünenü'd-Dı'irimi, Beyrut trs, 11,446.
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Kur'an'da ve semavi kitaplarda kullanılan "el-Hamdü lillahi" ifadesi.

Allah'a yöneltilen her türlü övgü ve ta'zimi içerir. Allah ve Rab isimleri,
bütünüyle uluhiyet ve rububiyet kavramlarının taşıdığı sırlara, "er·
Rahman, er-Rahim\' isimleri, k§.inaua var olan sayısız nimetlere ve
günahların bağışlanmasına, "Malik" ismi, O'nun uçsuz: bucaksız

mülkündeki tasarrufuna, "Din günü" ifadesi kıyarneün ve ahiret gününün

ahvaline, "Ancak Sana kulluk ederiz" cümlesi tüm ibadet ve taatların

O'na yöneltilmesine, "Ancak Senden yardım dileriz" ibaresi: bütünüyle
başannın ve kötülüklerden korunmanın yalnız O'nun yardımıyla olduğuna,

"Bizi ulaştır" dileği, salikin, hidayet üzere bulunma, arifin, şeriatı

yücehme isteğine deıaıet eder. "es-Sıratü'l-Müstakim (do"ğru yol)"

ibaresi, yakine ulaşmayı sağlayan, imanı berraklaştıran, istikamet ve
kerametin inceliklerine, "Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna" ayeti de

bu yolun cümle enbiya, evliya ve ebrarın yolu olduğuna, "Kendilerine
gazab edilmişlerin ve sapıkların yoluna değil" ifadesi ise, kendilerine
öfkelenilen kafırlerin, sapıkların ve günahkarların durumuna işaret eder.
İşte fatiha süresine, sayılan bu zengin manaıarı kendisinde topladığından

dolayı "Ümmü'I·Kitap" diye isim verilmiştir.73

6. Stiretü'I·M'innet: Hak Teala ."Andolsun ki sana daima

tekrarlanan yedi ayetli Fatihayı ve Kur'an-ı Azim'j verdik" ayeti 74 ile
Hz.Peygamber (S.A.V.)'e verdiği nimetten, yani Fatiha süresinden
bahisle, bu yüzden Hakk'a şükür ve minnene bulunması gereği hatırlatmış

olduğundan bu süreye "suretü'!-minnet" denilmiştir.7S

7. Seb'u'I~Mesani (İkişerli Yedi): Bu sureye yedi ayet oluşu.

ve ikişerli olarak: aynı anlamdaki kelimeleri' içermesi nedeniyle "seb'u'l­

mesani" ismi verilmiştir. Meslini kelimesi, iki sayısını ifade eden "sooj"
veya övgü anlamına gelen "senli" kelimelerinden gelir. Bazı1annca ikişerli

yedi kelimeyi sıralayabitmek için besmele de fatiha süresine dahil
edilmiş, bu suretle Allah lafzından sonra aynı kökten olmalan nedeniyle
Rahman ve Rahim kelimeleri ikinci ikili sayılmış, ikişer defa geçen
"İyyake", "es-Sırat" ve "Aleyhim" kelimelerinden sonra "gayr" ve "la"

73 Ankaravi, a.g.e., 5.86 vd.
74 Hicr, 15/87

7S Ankaravi, a.g.e., 5.87.
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kelimeleri de o~umsuzluk anlamında olmaları ortak özelliğine binaen aynı

kabul edilerek ik.işerli yedi rakamı tutturulmuştur.

Ayrıca müellif bu konuda yedi ayette geçen kelimelerin, mesela;
aJ.em kelimesınin alem-i fena ve ftlem-i beka, sırat kelimesinin doğru yol
ve batıl yol gibi çift anlamlarına işaretle bu sureye seb'u'l-mesiini dendiği

görüşünü nakleder; ikinci olarak Hak Te'ala'ya övgü içeren özelliği

sebebiyle de bu ismin verilmiş olabileceğini söyler.76

8, Kur'an-ı Azim: Ankaravi Kurtubi ve İbn Arabi'nin öz olarak.
Kur'an'ın temel manalarını içermesi özelliğine binaen fatiha suresine
"Kur'an-ı Azim" isminin verildiğini söylediklerini belirterek, gerçek odur ki
"Kur'an-ı Azim"den muriıd; hem FaÜha, hem de bütünüyle Kur'an-ı

Kerim'dir.. Bu bütünün ismini; 'ondan olan parça için de kullanmak tarzında

olur.··Nitekim "Biz sana bu KUr'an'l v"ahyettik."77 ayetiyle kastedilen
Kur'an'ın bütünü değil Yusuf suresidir" der.78

9. Vafiye: Fa.tiha sAresine doğruyu gösterme ve Hakk'a hidayet
etme konusunda yeterli oluşu nedeniyle de "Vafiye" (yeterli, tam) ismi
verilmiştir,79

10. Kafiye: Fatiha sAresi diğer sArelerin vermek istediği mesajı

ihtiva etmesi sebebiyle, bir bakıma, kafi, yeterli, onlara bedelolan bir
sOredir. Diğer sureler ise ayrı ayrı bu özelliğe sahip değillerdir. Nitekim
Hz.Peygamber (S.A.V.) de "Ömmü'l-Kur'an (Fatiha) diğer surelere
bedeldir. Diğerleri (ona) bedel değildiE80 buyurmuştur diyerek bu görüşü

teyid eden Ankaravi, k5.fiye isminin gerekçesini açıklamaya çalışır.SI

LL. Mücziye: Yeterli olan anlamında Fatiha suresine verilen
isimlerden biridir. Dört rek'alli namazıarın son iki rek'atinde yalnız Fatiha

76 Ankaravi, a.g.e., s.B7 vd.
17 .
78 ~usu(, 12/3 ','

Ankaravi, a.g.e., s.B9.
79 Ankaravi, a.g.e., s.89.
BO el.Hindi, Alli.uddin Aliyytl'l-Mtllteki b.HUsameddin, Kenzü'I·Umm!l1 fi·Süneni'l­

AkvlU ve'I-Erlil, Halep 1969,1,558, Nr.2507.·
8 i Ankaravi, a.g.e., s.90.
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suresının okunmasının yeterli oluşu bu iş min verilişine delilolarak
gösterilnUştir.82

12, Münciye: Kurtarıcı, necata, kurtuluşa erdiren anla.ı:nı~da olup
bu süreyi okuyanın çeşitli bela ve musibetlerden, gam v.e kederlerden
kurtulması umulduğundan dolayı Fatiha suresine verilen bir isimdir.8)

13. Esas: Asıl, temel anlamınadır. Bu surenin Kur'an'ın başında

yer alması ve muhteva olarak. diğer süreler.in manalarını içermesi,
Kur'an'ın vermek istediği mesajın bu temel üzerine oturması gibi
özeHilelerinden dolayı Fatiha süresi "Esas" ismi ile de anıhr.84

14. Şifa ve Şafiye: Bu isimler, şifa özelliği taşıyan ve şifa veren
anlamında olup bu surenin ruhsal ve bedensel hastalıklara karşı deva
olması inancına bağlı olarak Fatiha silresine veriı~n isimlerdir. 85 Her ne
kadar müellif "Fatiha ölüm dışında her d~rde devadır"s6 diye bu ~onuda bir
de hadis naklediyorsa da Fatiha'nın bu özelliğini kanaatimizce ~.Hamdi

Yazır'ın da işaret ettiği gibi87 daha çok psikolojik rahatsızlıklar için

sınırlamak ve yorumlamak gerekir, yoksa apandisiıi patlamak üzere olan
bir hastanın okuyarak deva bulması anlamında değil...

15. Rukye: Efsunlamak, okuyup ünernek suretiyle şifaya

kavuşturma anlamında Fatihaya verilen bir isimdir. Bu süre, ortaya
koyduğu temel ölçtilerle insanı aldatan hilekir nefsin zehirlerinin manevi
bir ilacı, bir panzehiri durumunda olup bu özelliğine binaen de "Rukye"
ismi ile anllır. 8S

•
16. Sual: Bu ,sure, kulların istek ve yakarışlarını içennesi özelliği

nedeniyle "Sual" ismiyle de bilinlı-. 89

82 Ankaravi, Lg.e.,s. 90.

83 Ankaravi, a.g.e.., 5.90

84 Ankaravi. a.g.e., 5.91.

85 Ankaravi, a.g.e., 5.91 vd.

86el.Hindi, a.g.e., 1.557, Nr.2500; ed·Oirimi, 1I.g.e., 11,445; el·ACıuni, ısmail b.Muhammed,
Keşrıi'I-Hafa ve Müziıü'I·I1bas ammA Iştehere mine'I·Ehidisi alii Elsineli'n·
Nis, (3.Baskl) Beyruı 135ı, 11,72, Nr.1816.

87 M.Hamdi Yazır, a.g.e., 1,28.

88 Ankaravi, a~g.e., 5.93.

89 Ankaravi, a.g.e., 5.94.
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17. D.ua: Fatihada "Bizi doğru yola ilet" ibaresi ile başlayan dua
cümlesinin bulunuşu nedeniyle bu sOreye "Dua" sOresi de denmiştir.9o

18. Ta'limu'l-Mes'ele: Bu sOrede Hak Telil.a kullarına istekte
bulunmamn adab ve usülünü öğretmiş ve söze mevcut nimetlerden dolayı

şükürle, övgü ile .başlayıp sonfa istenecek şeyi dile getirerek devam
etmek gerektiğini örneklemiş, ~ureye de "istemeyi öğretme" usUlünü
ortaya koyması nedeniyle bu isim verilmiştir. 91

19. Süretü't·Telkin: Cenab-ı Hak bu sOrede isteme usulünü
öğrehlle yanında kullarına kendisinden isteyecekleri en ideal isteği de
bildirmiş, onlara bu konuda telkinde bulunmuştur. Şüphesiz insanlara
telkin edilen bu istek Hakk'a ulaşmanın, gerçeklerle buluşmanın

vazgeçilmez şarp olan doğru yola iletilme isteği olup mezkur özelliğine

binaen de bu sureye "Sfireeil'ı-Telkin" adı verilmiştir.92

20. Salat: "Fatihasız namaz olmaz."93 hadisinde de belirtildiği

vechile kılınan namazıarın her rek'atinde bu surenin okunması durumu

dikkate alınarak namazia sure arasında ayrılmaz bir bağ kurulmak
sOretiyle Fatiha'ya "S(jretü's~SaHit" denmiştir.94

21. Mükiifat: "Andolsun ki sana daima tekrarlanan yedi
ayetli Fatihayı ve Kur'an-ı Azİm'i verdik."95 ayetinde de bildirildiği

üzere Fatiha suresi içeriğinin manevi zenginliği nedeniyle AlIah'lo
kullarına en büyük bir lütfu, İhsanı ve ikramıdır. Bu yüzden ona "SOretü'l­
MUkafat" ismi verilmiştir. 96

22. Vafiye: Yeter, tam anlamına gelen Fatiha'mn bu ismi; onun,

okuyucularını hem dünyada, hem de ukbada koruması ve onlar için
kurtuluş ölçülerini tam olarak vennesi ve bu konuda eksiksiz ve yeterli

oluşu özelliğine binaendir.97

90 Ankaravi, a.y.
91 Ankaravi, a.g.e., $.94.
92 Ankaravi, Ly.

93 Miislim, Ebu'l-Hüseyin Miislim b.Hacdc el-Ku~eyri, Sahihu Miislim, Kahire 1955,
1,295 (4/11), Nr.34; el-Tirmizi, a.g.e., 11,25 (2/183), Nr.247.

94 Ankaravi, a.g.e., 5.94 vd.
95 Hicr, 15/87

96 Ankaravi, a.g.e., 5.96.
97 Ankaravi, Lg.e., s.97.
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23. Mecmeu 'l-Esma: İsimleri toplayan demekti!. Bu sürede
Allah, Rab, Rahman, Rahim ve Maıik isimleri açıkça~ Ma'bud, Müste'iln,
Hadi, Mun'im, Müntekim isimleri ise dolaylı olarak mevzubahis edilmiş

olduğundan bu sure "Mecmeu'l-Esma" adıyla da anılmıştır.98

24. Sena: Övgü anlamına gelir. Fatiha suresi Hak Teala'ya ·övgü
ve sena ile başlayan bir sure olması· nedeniyle "Sfiretü's-Sena" ismi ile de
anılmıştır.99

2'5. Kenz: Hazine demektir. Bu sureye mana itibariyle taşıdığı

zenginlik ve verdiği mesaj itibariyle sahip olduğu enginlik sebebiyle
"Stiretü'l-Kenz" deniimiş, bununla Kur'ail'm ve 'İslam'ın özünün, orada
mevcut ve saklı olduğu gerçeği anlatılmak istenmiştir.100 "Fatiha suresi
arşımın hazinelerinden bir hazinedir"foı hadisiyle de bu görüş

delillendirilmeye çalışılmıştır.

98 Ankaravi, a.g.e., s.97 vd.
99 Ankaravi, a.g.e., 5.98.

100 Ankaravi, a.y.

101 Şevkani, Muhammed b.Ali b.Muhammed, Fethü'I-Kadir, Mısır 1964, ı.Baskl, 1,15.
Değişik bir rivayet için bkz. Abdurrauf el-Müııavi, a.g.e., V,320, Nr. 5829; es·Süyfiti,
Camiu'I-Fhlidis, Medine 1974, LV, 620, Nr.,14710.
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

A. Fatiha Suresinin Meali:

..-..J,.I "Ezelden ebede bilinen ve bilinecek olan her türlü hamd ve övgü,

bütünüyle ve eksiksiz olarak " ...ıJ" pek çok sıfat ve isimleri olan Aııah

Te51a için sabittir." ~Wi ~J' .. Ki O. alemlerio koruyucusu, sahibi,

düzenleyicisi ve efendisidir... ~.)/ ., Tüm kiiinata vücu[ veren ve rızık

bahşedendir. '~...JI· Özellikle mü'minlere şefkat ve rahmet edici, ahirette

anlan cennet·j a'I;"ı)'a koyucudur.·· <..1':'..11 r~ ~L. .. Ceza gününün

m~ik, ve ha1çjmidir. .~ .:.lL' Ancak Sana ibadet ederiz, ibadete

müsteha\" olan da ;1Il ..... lk Scnsin.~ ..:JU~. :\Ih.:"k Scndl'll dileriz yardımı.

inayeti .. ·~I.J..I~IL~:"Ya R:ıh' ı:ll.i itikaııa, söz. fiil ve

,. d:ı.vranı~l:ırd:ı ,~oğru yola hilla) .... l'rk... ·· 0'::'~1 ..1ı1~ ." O kimselerin

yoluna ki~~; . ,Sen çolara ı~.. ı \'crrlin ve onları kendine dost

kıldın, yak1aşurdıp....~ ..... ",....:ı..&lf ~ Kendilerine gazab edilen

kimselerin yoluna değiL." ~G...:j·l) "Ve yine sapmışların

yoluna da değiL. (Amin: ..)[(I~

B. Fatiha Süresinin Tersiri:

Müellif tarafından konuya giriş maksadıyla yapılan kısa

açıklamaları da içeren bu tercümeden sonra O'nun faliha suresinin tefsiri

ile ilgili izahıanna ve tasavvufi yorumlarına geçebiliriZ.

Hamd, bir nimete bağlı ya da bağlantılı olmaksızın dil ile yapılan

övgüdür. Medihin hamdden farkı mutlak bir güzellik ile bağlantılı

olmasıdır. Mesela; Bir kimse için "Ona ilmi ve cömertliği sebehiyle

hamdenim" dersin, fakat onun için "Ona güzelliği nedeniyle hamdenim"

ifadesini kullanamazsın. Belki "güzelliğinden dolayı onu metheniğini"

söyleyebilirsin. Ancak, hamd ve medih övgü anlamı içeren, eş anlamlı

102 Ankar.ıvi, a.g.e.. 5.105 vd.
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kelimeler olarak anlaşılsalar da dinimizde medih yerilmiş ve yasaklanmış,

hamd teşvik edilmiş ve emredilmiştir. ıOJ

Nitekim Resulullah (S.A.V.) "Öv~eyi meslek edinenlerin yüzüne
toprak serpiniz l04 hadisiyle, övgüde aşırı gidip teşekkür ve hamd
sınırlarını aşmak." manasında bir medih olayının doğru olmadığını beyan
buyurmuşlardır diyen Ankaravi, hamdie ilgiliolarak ise; "Kim insanlara
hamd (teşekkür) etmezse Allah'a da hamd etmez"ıos hadisini naklederek
hamdin medihten farklı olan konumuna işaret etmiştir.

Şükür ise, iyilikte bulunana iyiliği sebebiyle- sözlü, fiili veya kalbi
olarak saygı arzetmektir. Ancak hamd için iyiliğin, hamd edene ulaşmış

olması şart değilken şükürde ulaşma şartı vardır.I06

Bu durumda medih, yerine göre boş bir" ümidin itmesi ile kuru bir
yalandan, soyut bir dalkavukluktan, menfaate dayalı bir :beklentinin
ölçüsüz yağcılığından ibaret kalırken hamd ve şükür gerçeğe uygun, ölçülü
birer saygı halidir. İkisi arasındaki fark ise; hamd ele geçmiş ya da
geçecek olan nimet nedeniyle tadılan mutluluğu ilan etmektir diyebiliriz.

Bu yüzden hamd ve şülcür ahHika uygun birer davranış olarak övülmüş ve
teşvik edilmiş; medih ise, yasaklanmış ve yerilmiştir.107

Medih olayının gerçeğe uygun düşüp düşmeme durumu nedeniyle
ayette" .U.J c::.:.I1 " (Medın Allah içindir) denmediği gibi, şükürde de
nimetin ul:ışııı;j~1 .~;ırıı bulunması sebebiyle"..u.J ;-;Ji "(şükür Allah

içindir) de denmemiş, övgü ve saygıyı en ffiıikemmel şekilde ifade eden"
.J.I...J.I "(H:ımd AIlah'adır) ifadesi kullanılmıştır. los

Hamdin dört manası vardır:

i 03 Ankaravi, a.g.e., s.1 06 vd. .

104 Müslim, a.g.e., IV, 2297, (53/14), Nr.69: et-Tirmizi, a.g.e., IV, 599 vd., (37/54) Nr.2393;
İbn Mace, a.g.e., II, 1232, (33136), Nr.3742; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., 11,94.

105 el-Begavi, Mesabihü's Sünne, 11,378, Nr.2237; et-Tirmizi, a.g.e., IV,339, (28135),
Nr.1955; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., Il,258, 1II,32; el-Hey5emi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir,
Mecmau'z-Zevfiid ve Menbaü'I.Fevfiid, Beyrut tr5., Vııı,181.

106 Ankaravi, a.g.e., 5.107.
107 M.Hamdi Yazır, a.g.e., f,n.
108 Ankaravi, a.g.e., s. 107 vd.
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ı. Güzel bir fiii nedeniyle bir kimseye yöneltilen övgü ve saygı

anlamına gelir. Mesela; "Filana şu davranışından dolayı hamdeuim"

denilmesi gibi ki, burada hamd; övgü ve sena manasına kullanılmıştır.

2. "Ona in'amJ (iyiliği) sebebiyle hamdetlim" cümlesinde olduğu

gibi ki, burada hamd, şükür yani teşekkür etme anlamında kullanılır. Bu

manaya göre Allah'a hamd, O'na teşekkür etmek demektir.

3. Rıza manasına gelir. "Filana gidişatı nedeniyle bamdenirn"

ifadesinde ise hamd, nza anlamında kullanılmış olup "Onun gidişatından,

tasarrufundan, yaptıklarından razıyım, memnunum" demektir. Bu takdirde

Allah'a hamd; All~'ın hüküm ve kazasına razı olma manasına gelir.

4. Her türlü övgü ve sena, medih manasında kullanılır. "Ona

üstünlüğü, faziteti sebebiyle hamdettim." cümlesinde olduğu gibi ki,

burada açıkça bir övgü, bir medih durumu söz konusudur. Bu anlamıyla

Allah'a hamd; Onu yüceltmek, övmek ve !)lethetmek demektir. 109

"EI·HamdüWlah" cümlesi, ya haber ya da emir cümlesi olarak

değerlendirilebilir. Haber cümlesi olması halinde, "bütün hamdedenlerin

hamdi, şük:redenlerin şükrü Hak Teila içindir. Ondan başka hamd ve

şük:re Hiyık olan yoktul'. Zira, ancak O müsebbibü'l-esb3b ve gerçek

iyiliklerln sahibidir" yorumuna bağlı bir anlam ortaya konulabilir. Emir

cümlesi olması halinde mana; "Deyiniz" takdirinde gizli 9ir emir sigası ile

Allah, yarattıklanndan her birinin lisan-ı dil ya da haJ. ile kendisine hamd

ve senada bulunmalarını, O'nu tesbih etmelerini istemiştir, şeklinde

anlaşılır. i 10 Ancak, Allahu Teaıa burada "Rabbine ibadet et"ııı a'yetinde

olduğu gibi açıkça "Rabbine hamdet" tarzında bir emir kipi kullanmamıştır.

Nedeni ise, gereği gibi hamdedemeyecek olan kullann sorumluluğunu

hafifletmektir. Böyle bir ifadenin tercihi ile açık emir kipi kullanılmadığı

halde Analı'a hamdeden kimsenin sevabı, Hakk'ın takdir eUiği ölçüde"

olabildiğince artarken, etmeyene zorunlu bir sonımluluk getirilmemiştir. i 12

Bu cümle hangi anlamd~ kullanılmış olursa olsun gerçek odur ki,

kul, hakik.aten layıkıyla ne Hak. Teaıa'yı övüp hamd görevini yerine

109 Ankaravi, a.g.e., 5.108 vd.

110 Ankaravi, a.g.e., s.l 14 vdd.

111 Hicr, 1S199. .

112 Ankaravi, a.g.e., 5.1 ıs vd.
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getirebilir, ne de şükür görevini. Bu yüzden Yüce Peygamberimiz "Seni

övmeye güç, y~t!remem. Sen kendini sen§, ettiğin veçhilesin, "1l3 "Seni

tesbih ,.ed~ri~ ki, Ey ken~isin~ ş'ükredne~! Biz. San'ıı ."h.~kkıy~a
şükredemey'iz:"ll.4·quyurJI!.uşlardır. po~ayıs~yla~şi bir taraftan 'b~tün gücü

ile .~.llah'a hamd ve şükre' yöneiın~1i, fakat ciiğe; tmaftan b~ konudaki

aczi4'de ?,iliiıe~,d.lr:·Böy1ebir ~'i~~ç hali daİıi ş~i jf~desidir.115

Ankaravİ, hamd ehl~in ii,ç gruP. old~ğund~ s?~ eder; O~na göre,
birinci grubu avam oluşturur. Bunlar sayısız olan ilahi nimetler nedeniyle,

nimetleriP 'çoğahnası" orilar~ iıl:aş~~s~' gibi sebeplere binaen ham'd ederler.

Yoksa mutlak' rriimiıda sırf nimet verene şükietrrie'arrtacıyla değiL. Zira bu

tür' insanlar, ~i~et' vereni, iyÜiği' sebebiyle s~\'erler. Nimete takılıp
kaldıkları iç'in de n~etleri~ sahibillin" milşaheciesiiıden 'mahrum kaıirlar:'

Dolayısıyla"hakikatte: oİ1ların övgüsü, nimet -verene değil nimete

yöneliktir. İkinci 'grup, hakiki manada nimetleri bahşedenin Hak real§'

olduğundan gafil olmayan, hidayete'uıaşmış,·keramet eh1i, velayet sahibi,

mükaşefe nuru ile aydınlatılmış gönül erbabıdır, Üçüncü grup ise, Hak

Te:ftHi'nın en 'seçkin velileridir .ki, bl,lnlar,- ,ilapİ tycel1ileri' sürekli

müşabedeleri,nedeniyle Yüce, Mevl§.'dan bir karşı~:b.ekleı;neksi,z~,y~ız

O'nun müşahedesini umarak hamdederler. ı 1.6 , ,i. .

•LO ,~ı " kelimesinin başıIidaki:Ja.m mülkiyet, :istihkak, ,ihtisas ve

istila olmak üzere dört anlamı içerir: Birinci- mana dikkale alındığında

"Elhamdüli1lah" terlcibindeki hamcle; hamd O'nUn·mulküdür, O'na aittir,

İkiritisinde; hamde, gerçek anla:mda yalnız O hak sahibidir.- Üçüncüsünde

hamdle'ilgili 'her türlü oriaklığı ortadan kaldırarak 'tiakikatte 'harndi -yalnız
Hak Tdila'ya' tahsis' etmek '-gerekir: Dördü'ncüsünde ise, övmek ve

övülme~'konusunda Allah tüm' yaratıkların 'üstündedir. Bu konıida .O~na

enşi1mesi'mürİ1kün değildir, tarzİnda bir' manarım verilebilme durumu söz
koİı~siidtir.117

ı ı 3 Müsl.im, a.g.e., 1,352, (4/.42), Nr.222; İbn_M.ace, a.g.e., II,134, (2/340). Nr.1427; et-
Tirmizi, a.g:e., V,56i, (49/113), Nr.3566; Ahmed;b. Hanbel,"a·.g.e.,'I,IIB, 150; VI,5B.

i 14 Ankaravi, a.g.e., s.1l7 vd; Bıı hadis kaynaklarda bıılıınamamıştır.

i 15 Ankaravi, a.g.e., s.l 17.
116 Ankaravi, a.g.e., s.120 vd.
117 Ankaravi, a.g.e., s.122 vd.
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"Allah" ismi Hak Teili'ya mahsus özel i'sim olup teyhidlıı

esasıdır. "Liilaheillallah" kelime-i tevhidinde mevzubahis edilen ve

imanın vazgeçilmez ilk şartı olarak o yüce is'mi telaffuz etmek süretiyle

Hak TeaHi'mn ulumyetini kabul ve tasdUc gereklidir.İsm-i .a'zam oıarak ~a

tavsif edilen Allah lafzı yerine, mesela; Allah'ın diğer isimlerinden

Rah.miin ismi konulsa ve bu suretle kelime-i tevhid telaffuz edilse, böyle

bir ikrar ile kişi İsliim dairesine girmiş olmaz. Keza, İslam'a girdikten

sonra da kurtuluşa ermenin, felaha kavuşmanın yolu ııs "Allah'ı çok anın

ki saadete eresiniz."1I9 çağnsı ile c;le vwgiılandığı gibi bu yüce ismi çokça

anmaktan ~eçer. "Muhammedün ResuluHah" diye ifade edilen

Hz.Peygamher'in peygamberliğini dile get4en ve İsıam'a giriş ikrarının,

kelime-i şehadetin ikinci kısmını teşkil eden bölümde de resUl ismi, Allah

ismine izafe edilmiştir. Masiva bağımlılığını terkle, O'na yönelmeyi, O'na

güvenmeyi ve O'na teslim olmayı Sevgili Peygamber'imize ve O'nun

şahsında bize emreden ayette Hak. Teala: "De ki, Alliılı bana yeter.

Tevekkül edenler O'na güvensinler."ııo buYurmuş, burada da Yüce

Mevla'mızı ifade için Allah ismi zikredilmiştir.

Ankaravi, Allah ismi ile ilgili olarak bir takım nüktelerin ve esrarın

m~vcudiyetine v~ bu konuda bazı izahıarın yapıldığına işaretle bunları

şöylece sıralar: Bilindiği gibi Allah ismi beş harften teşekkül eder." Bu beş

harf; "İslam beş esas üzerine bina kılınmıştır"ııı hadisinde 'de belirtildiği

veçhile İsliim'ın ,beş temel esasının mevcudiyetine, bunlardan, öinin direği

mesabesinde olan namazın dahi beş vakit olduğuna, namaza hazırlık için

abdest alınırken de yüz, iki el ve iki de ayak. olmak üzere beş azanın

yıkanmasının gerekliliğine deıaıet eder. Aynca Allah'ın isim ve sıfatlarının

bir tezahürü olan bu iiIem, bazerat-ı hamse122 kavramıyla ifade edilen beş

118 Ankaravt, a.g.e., s.42 vdd.

119 Cum·a, 62/10

120 Ziliner, 39138

ııı el-Buhari, a.g.e., 1,67, (2/2),Nr.7; MUslim, a.g.e.• 1,45 (1/5), Nr.19-22; et-Tirmizi, a.g.e:,

V,5 (41313), Nr.2609.

122 Hazerat-I Hamse:(Beş Mertebe) fbnu'I-Arabt ve ondan sonrakilerin vahdeı+j vücuı

anlayışına dayalı tezlerine göre varlık sahasına çıkış beş merlebede gerçekleşmiştir. i.

Mertebe; gayb-ı mutlak mertebesidir ki, buna ayln-ı sabite Uemi de denir. 2.Merıebe:

Teayynn, ilk tecelli merlebesidir ki: buna mülk ve ceherut alemi. Hakikaı-i

Muhammediye merıehesi gibi isimler de verilir. 3. Merlebe. ikinci leayyün, ikinci

tecelli, melekul alemi, emir alemi, izafi gayb alemi merlebesidir. 4. Merttbe; mutlak

şuhud mertebesidir ki, buna unsurlar alemi, relekler llemi, his lIemi gibi isimler de
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mertebede meydana gelmiştir. Keza Ankaravi,~bu beş bartin her birinin
del.il.et ettiği pek çok rumuz bulunduğunu ifadeyle; bunlardan iki elif ki, biri
yazılrr, bu yüzden zahirdir. Diğeri telaffuz edilir ancak gizlidir, yazılmaz.

Zahir alanının (yazılanın) ehIullahtan ma'lum ve meşhur olanlara,
diğerinin de bilinmeyen, mestur ricale delalet ettiğini ve remiz olduğunu,

biri sakin diğeri harekeli olan iki ıanıdan biri ile alem-i mülk ve melekütun

sükun, diğeri ile hareket bulduğunu belirtir. Son harf olan "ha"nın ise
bütün varlığın sonluluğuna işaret eni~ine dair görüşler ortaya koyar. Aym
zamanda ona göre (h) harfi Allah isminin aslıdır. Bu hart, yalnız başına

Yüce Zata deıaıet ettiği gibi, AHah lafzını kelime olarak yazıında ve
telaffuzda tamamlayana kadar "h" hanfıne yapılacak her bir ilave harfle
elde edilen kelime de Yüce Z3.ta del.il.et eder. Şöyle ki, bu harfe lanı-ı

mülk ya da lam-I ihtisas eklendiğinde" OJ " olur ki, mülk O'nundur. O her

şeye m.il.ik ve ~ahiptir. demektir. Daha sonra da lam-ı ta'rif ilave
kılındığında" o1ılJI " ismi yazım olarak ikmal edildiği gibi ıariı-ı ta'rifin
getirilmesiyle uluhiyeue O'na ortak olma vehimleri de reddedilmiş olur.

Şüphesiz Allah ismi ile ilgili sondan başlanarak yapılan ilavelerle Hak
Te.il.a'ya del.il.et eden birer kelime elde edildiği gibi baştan itibaren her bir
harfm çıkan1rnası ile de durum aynıdır. 123

"Rabb" kelimesi gramer açısından masdar olarak
değerlendirilmesi halinde "terbiye etmek, bir şeyi tedrici olarak
olgunlaştırmak ve kemale erdirmek anlarnma gelen bir kelimedir. İsim

olarak kabul edilmesi durumunda ise, bu kelimenin Arap 'dilinde yedi
anlamı vardır:

Birincisi; efendi, seyyid anlamıdır ki, "Rabbü'l-alemin=Seyy.idü'l­
alemin" diye anlaşılır. Gerçekten de siyadet (efendilik) hakiki anlamda

O'na mahsustur. çünkü yalnız O, hiç bir nesneye muhtaç değilken, aksine
her nesne O'na muhtaçtır.

İkincisi; malik anlamıdır ki, mesela "Rabbü'd-d1ir" evin mUiki

demektir. Hak Teaıa da alemlerio yegane sahibi ve mlilild, onlar üzerinde

verilir. S. Mertebe; bunlann hepsini k.endinde loplayan insan·ı kamil mertebesidir.
~nsan bütün alemlerin bir öuli, kiinaıın kUçUk bir örneğidir. Bkz. Süleyman Ateş,
Islam Tasavvuru, ıst. 1992, s.sOO-S06; Süleyman Uludağ, Tasavvur Terimleri
Sözlüğü.s.216 vd.:

123 Ankaravi, a.g.e., s.48 vd.; Minhllcü'I-Fukari, ISI.1286, s.92; E.Yetik, İsmail-i
Ankaravi, Hayatı, Eserleri ve Tasavvufi GÖrÜşleri,lsl.l992, s.IS8 vd.
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hiç bir engel olmak.~ızın dilediği tasarrufta bulunabilen tek ve yüce varlık

olması hasebiyle sahib ve mill anlamındaO. ""Rabbü'ı·aıemin"dir.

Üçüncü olarak; terbiye eden anlamına gelir. Bu takdirde "Rabbil'I·

alemin" yaratıkları terbiye eden, onları kademelİ bir şekilde kemale

erdiren, kliinata hayat veren diye tefsir edilebilir.

Dördüncü anlamı; sahib. yardımcı, imdada yetişen kimse demektir

ki, buna göre, "Rabbü'ı-aıemin" tüm alemlerin ve bu UemJerde olan her

şeyin hakiki manAda sahibi, amarın imdadına yetişip yardım edicisİ

şeklinde anlaşılır.

Beş.inci olarak rabb kelimesi mustih, düzelticİ, ıslah edici

anlamında kullanılır. Şüphesiz bu aıernlerin yaratıcısı Hak Te.ila olduğu

gibi onlardaki nİzam ve düzeni koyan ve koruyan da oaur. 124 Nitekim

"İşlerinizi düzeIısin ve günahlarınızı bağışlasın"125 ayetinde Yüce

MevUi.'mızın ıslah edici, düzeltici olma özelliğine işaret edilmiştir.

Altıncı olarak müdebbir, önlem alan kimse manftsında kullanılır.

Bu manada "Rabbü'ı-aıemin" "müdebbirü umiiri'ı·aıemin" demek olup bu

da Hak Tea.ıa.'nın bütün ftlemlerdeki yaratıldarın işlerinin müdebbiri

olması, yani onların işlerinin hakikatte yürürucüsü olması, işlerin iyi

gitmesi için gerekli olan önlemleri alan biri olması demektir. Dolayısıyla

"Rabbü'l-wemin" ifadesi bu manada da yorumlanabilir.

Yedinci olarak ise, cami', birleştiren, toplayan anlamına gelir.

Buna göre "Rabbü'ı-a.lemin" bütün alemlerdeki yaratıkları toplayan, bir

araya getiren demek olur.126

Rabb ismi, Hak TeftJ.a'ya mahsus bir ism-i a'zam olup "RabbU'd·

dar" (evin sahibi) gibi özel bir anlam yükleme dışında bu kelime yalnız ve

yalnız Allah'ın bir ismi olarak kullanılır ve anlaşılır. Bu isim, "Ya Rabb!"

ifadesinde olduğu gibi hem mutlak, "Rabbü'ı-aıemin" terkibinde göıüldUğU

gibi hem de mukayyed manada yani Muhammed (S.A.V)'in veya

alemlerin Rabbı belirlemesiyle kullanılmış olsun, Yüce Mevla'mızın has

isimlerindendir. O kadar ki, bu ismin harflerinin yerleri değiştirilerek

124 Ankaravi, a.g.e., 5.125 vdd.

125 Ahzib, 33(11

126 Ankaravi, a.g.e., 5.128.
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yazılışı da yine Allah'ın isimlerinden bir b~ka is-mi ifade eder.127 Şöyle ki,. .
" ~.1 "(Rabb) tarzındaki bir yazımıyla da b~ kelimenin harflerinin yerleri
ıJeğiştirilerek "J1 "(berr) şeklinde yazılmasıyla da elde edilen kelime. ,"çünkü iyilik eden, esirgeyen O'dur, 0"128 ayetinde de mevzubahis
edildiği gibi iyilik eden anlamında "Rabb ismi gibi Hak TelilŞ'nın güzel
isimlerinden bir isim olur. Bu ismin yüceliğinin ·bir başka delili de
HZ.Adem (A.S:)'dan beri' tüm peygamberler ve Allah dostlarının duaya
bu ismi zikrederek başlamalarıdır. Bu kO·Duda Kur'an'da anlatılan
örneklerden bazılarını hatırlatabiliriz.129 Örneğin; Hz.Adem (A.S.) ile
Havva validemiz "Dediler: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eğer bizi
bağışlamaz ve bize acımazsan, muhakkak ziyana uğrayanlardan
oluruz."13o Hz. Nuh (A.S.) "Rabbim, beni, babamı-anamı, inanarak evime
gireni, inanan erkek ve kadınları bağışla... "13I; HZ.Musa (A.S.) "Dedi:
Rabbim, benim göğsümü genişlet, işimi kolaylaştır... "132; "Meryem oğlu
İsa da "Allah'ım, Rabbimiz, bizim üzerimize gökten bir sofra indir ki bizim
için,önce ve sonra gelenlerimiz için (o gün) bir bayram olsun ve (o olay)
Senden bir mucize olsun. Bizi rızıklandır. Sen rızık verenlırrin en
hay,ırhsısllJ." dedi."133 tarzında yaptıkları dulilarda Rabb ismini kullanarak
niY~da bulunmuşlardır."l34 Kur'an-ı Kerim:d~ bin. civarında .Rabb kelimesi
geçmekte, kırk iki ayett.e de "Rabbü'ı-alemin" ifadesine yer
verilmektedir.13s Yine Ankarayi, bu ismin yüceliğine Hak Teaıa'nın duayı
emreuiği "Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin ... "136 ayetinde Rabb
isminin _·geçmesini, "Rabbiniz buyurdu ki: bana dua edin, du~zı kabul
edeyim"137 ayetinde de yine dua talimatı ve kabul keyfiyeti duyurulurken
söze Rabb ismi ile başlanılmasını delil getirmektedir. Ankaravi,

127 Ank' 129aravı, ag.e., 5. .

128 Tar, 52/28
~29 Ankaravi, ag.e., 5.129.
130 A'raf, 7{l3

131 Nuh, 71rı8 j
132 nh!, 20/25-26
133 Mliide, 5/114
134 Ankaravi, ag.e., 5.129 vd.
135 Muhammed Fuad Abdulb1ki, eı-Mu'~emfi'I·Mfirehres ii Eır:izi'I-Kur'aoi'l·Kerim, Mısır 1378, 5.285-299.
136 A'raf, 7155
137 Mü'min, 40160
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varlığımızın' başlangıç durağında.. insanoğluna yöneltilen·,"Ben" sızın

Rabbiniz değil miyiıri"!.."13S'hitabında oldı.iğu gibi dönüşe.çağrı.niteliğindeki

t1 •••Rabbine dön"139 ayetinde de bu ismin geçmiş olmasını bit nükte: ve

hikmet olarak değerlendirmekte ';le tabii ·h bu durumu da Rabb isminin
. . ....,~

.

yüceliğinin bir başka şahidi olarak göstel11'!ektedir.I~O
. -. . .' -. '. .

"Alemin" kelimesi "alem" kelimesinin çağıılu olup alem sözcüğü
, '., ,

de kavim, nefer sözcük.leri"gibi"kelime olariık tekil oımilia birlikte manli

itibariyle çoğul anlamı içerir. TekiIi çoğul manasıha :gelmesine rağmen

"Alemin" kelimesinin çoğul kalıbıyla kutlanılmasındakihikmet. bütün cins

ve sınıflarıyIa birlikte ~t1m :raratıkları içine .almas~.~~cına matuf olup

kelime olarak Qüzenli (cemi salim) bir "kalıbın seçilme durumu. ise,

;mel~kıerden. ins ve cinden -'akil ve;' ilim' sahi'bi varlıklarııi diğer

y~atıklardaiı üstün oldUldarını ifade içındir: 'Bu takdirde "R:ab6ü'l-roiriiln"

d·e,inek, bütün cins ve ~~ıflariyıa.tüm yaraUıeıaruİ.· Özellikle hepsıntıbn

üstün olan akıllı varlık ilemieriniri·R~bbidemektir. "Aı~min'" keliIDesiilln

alamet'ten türetildiğini' beyari\a 'kliinatın 'Yüce Yaralıccya. Onll:ri"'Olu

kudretine bir ·nişan v~' delil rilması nedeniyle alem ismiyle' aı1~ldığml

söyleyenIer"yanında onhn. ilimden İtiretildiği göıiişünde 6lanlar 'da ~ardır.

Alem ve eşya. bilgi edinmenin aracı olup HMik TeaIa onliula bilinir, Bu

konuda delil isteyenl~r· tarih boyu Yüce' Yaratıcı'nın .varlığİm kliinat

kitabını aldıyarak öğrendiler ve arayanlar O"nu' tanidılar; buldular.

Mümkün 'varlıkl~rın tümü. Allah'tan' başka her şey; alem' kavramının

kapsaİnı içirie ·girerıer. 141 ' .

Bir başka anl~tı~]a' yer ve' gökte ve her" ikisi arasinda '~lan' t!lm

y~atıkl.ar için ;'alem-i kübra (büyük alem)", öieı olarate:· ins'atı i~in·;ise

"§Iem.i suğra;'~kü'çüic lIe~) 't.erimi kuııaıiilır. 142 ~,?ak göİiinüşt~'lIeı'n

138 A'ra!, 1/112

139 Fecr, 89/28
140 Ankaravi, a.g.e., 5.130.

141 Anbra.vi,a.g.e., s.13;.O vd. ,

142 Alem.i kabra .ve alem-i suAı! birer tasavvu! {erimidirler. Alem bUtUn yaratılmış

varlıklar karşıhAında kullanılan; bir kelimedir. Tasavvufta ise degişik anlamları

olmuştur. Mesel!; içinde yaşadlAlmız dünya bir ilem, ölümden sonra intikal edilecek

ahiret başka bir llerndir, Aynca Alemle ilgili olarak pek çok isimlendinne,- pek çok

tasnif yapllmışl1r."OaYb-:ş~~adc~, emir~halk, mUlk-melekCit ve ccbeıiit, ruhil:"i·.c;:ismani.

uJvj·sum, mancvi·maddi, kcbir ve sagir olmak Uzere yapılan isimlendirmeler

bunlardan başlıcalandır. Kiinat büyük llem, yani Ilem·i kübrA, insan ise'kUçUk alem,
yani ilem·i suırt olarak tanımlanır. Başka bir ifadeyle klinat insanın büyük nUshası,
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büyük, İnsan küçük görünse de mertebe itibariyle aleme insan-ı sagir,
insana alem-i kebir denir. Zira, insan hülasa-i mevcud1it (varlığın özü)
olarak bu Alemde var olan her bir nesnenin temel özellik.lerine sahip bir
yaratıktır. Nitekim Hz.Ali (RA):

Çaren sendedir lakin sen bilmiyorsun.

Hastalı,ğın sendendir. Fakat sen gönriüyorsun.

Sen öylesine açık bir kitapsm ki

O kitabın harfleri ile bilinmezler bilinir.

(Ey insan) Sen kendini küçük bir şey sanıyorsun.

Halbuki en büyük wem sende gizlidir.

şüriyle insanın sözü edilen üstün mertebesine veciz bir şekilde işaret

etmiştir. Şüphesiz wernde olan her şeyin özünün insanda da var olması

il~şkisine bağlı olarak insana atfedilen ~stünlüğün yanında, insanı üstün
ve aynca1ıklı kılan ve diğ.er yaratıklarda bulunmayan bir temel özellik. daha
vardır ki, o da akıl nimetidir. Bu itibarla insan böyle bir nimete sahip
olduğu bilinciyle hareket etmeli, kendini tanunalı, memle olan ilişkisini

sürdürürken değersiz şeylerin peşine takılmamalı, masiva ağll1a

düşmemelldir.

Alemleriri saym konusunda ise, onların çokluğundan, saylSlZ
olduğundan söz eden Ankaravi, yine de "Muhakkak Allah'ın onsekiz bin
aıemi vardır. Dünya da onlardan bir aıemdir."ı43 şeklinde Vehb
b.Münebbih'ten gelen bir rivayeti naklettikten sonra tüm alemlerin
dünyevi, uhrevi, sud, manevi, melektiti, nurani, ~ulmani, ulvi, sufli olma
gibi özelliklerine iş'aret eder. 144 Haddizatında molekUller, atomlar,
hücreler.:. cins cins canWar, grup grup cansızlar, galaksiler misili, küme
küme varlıklar... Bunlar ve sayılamayacak kadar çok daha niceleri, ayrı

ayn birer alem değil midirler'?

\
insan klinatın küçük ömejidir. Hatta insanın iç ileminin dış alemden daha geniş ve
zengin olma özelliğini dikkate alan sufiler ona büyük. iıbm. wnata ise küçük alem de
derler. Bkz. Tabanevi, KeşşAr-1 Istllahli.ti'I-Fünun:ist.1984, 11,1053 vd.: SUleyman
Uludağ, a.g.e., s.38 vdd.; Mehmet Zeki Pakahn, Osmanlı Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sözlüğü, Isl.l971, 1,49 vd. .

143 Anlcaravi, ag.e., s.133; Noı: Böyle bir rivayet kaynaklarda bulunamamışbr.
144 Anlcaravt, ag.e., s.133 vd.
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Rahman ve Rahim kelimeleri rahmet masrlarından alınmış

mübalağa bildiren iki sıfat-isi~dir. Rahmet, gönül yumuşaklığı ve acıma

duygusudur. Kelime olarak merhametli ve şefkatli olmak gibi anlamları

vardır. Hak TeaHi'yı rahmetle vasıflandınnak sebebi rnüsebbibe isim
olarak v~nnek kabilindendir. Bu sıfat, başlangıç İtibariyle acıma ve şefkat

duygusuyla tezahür eder. ıütuf ve ihsanla sonuçlanır. Yaratıklar

Rahman'ın rahmeti sebebiyle varlık sahasına gelmiş, ilahi tecellilerden

nasilı alarak. görünmüşlerdir. 145

İlahi rahmet; biri "Rahmetim ise, her şeyi kaplamıştır"146 ayetinde

de belirtildiği v:eçhile her şeyi kuşatan, yaratıklara maddi ve manevi
·olarak ulaşan rahmet-İ zatiyye ya da rahmet-İ mutlaka, diğeri "...Rabbiniz
kendi üzerine rahmeti yazmış (yaratıklarına acımayı prensip
edi~miş)tir... "147 ayetinde mevzubahis edildiği şekilde kulların güzel
51avranışlarına bağlı olarak ama, ihsan ve lütuf tarzında ortaya çıkan ilahi
rahmet, rahmet~i·vüeubiyye ve mukayyede(şartabağlı) olmak üzere iki

kısımdır.148

Rahman ismi Allah'a muhsus bir isimdir. Ancak. Hifız itibariyle
· (hass) özel isim olan bu kelime, mana itibariyle varlık ile ilgisi yönünden
(amm) genel bir .Iafızdır. Rahman'ın rahmeti tüm varlıklar için güven

· kaynağı, ümid kapısı ve varlık sebebidir. O'nun rahmetinin kuşatmadığı,

kendisinde rahmet eseri bulunmayan hiç bir. varlık düşünülemez. Allah
ıarzı gibi Hak Teaıa'ya mahsus olan Rahman isminin de. doğrudan doğruya

yaratıklardan biri için. kullanılması eaiz değildir. Sııdece Abdullah ve

Abdurrahman kelimelerinde olduğu gibi isim tanılaması yapılarak.

kullanılmasımümkündür.

.Rahim kelimesi de aynı kökten türetilmiş olmasına rağmen bu
·kelime Rahman kelimesinin aksine ilgi alanı itibariyle özel, lafız

eihetinden genel bir sözcük olup yaratıklar için de doğrudan kullanılabilir.

Bu kelimenin, taşıdığı mana itibariyle özel olması ise, onunla kasdedilen
rahmetin sadece mü'minleri kapsaması, ilgi alanının sınırlı olması

145 - .Ankaravi, a.g.e., s.49 vd.
146 A'raf•.7/156

· 147 En'am. 6154
148 Ankaravi, a.g.e., s.50 vd.
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· nedeniyledir.149 Nitekim Kur'an'da ", ..0, inananlara çok mertıaInetlid~."lso

buyurolmuş ve burada Rahim sıfatrsadece mü'minleri kapsayan' Eıir

anlamda kullanılmışur.·Bu itibacıa Rahman ve RaJıim kelimeleri köklerı ve
mübalağa Warnı içermeleri bakımından ortak' Özelliğe sahip olsalar·da bu
iki isimden Rahrnari'ın kullanılışı özel, ilgi alani ·genel; Rahimiin ise

kullanılışı genel, ilgi alanı özelolması nedeniyle aralarında fark vardır..O
kadar ki, Rahrnan'ın rahmeti kendisine has iken ve ilgi alanı itibariyle
HinaUaki tüm yaratıkları mü'min·kafır demeden bütün insanları

kapsarken; Rahim'in rahmetinden tüm canlılara da bir pay verilııtiş olması

durumu söz konusu olmakla birlikte, bu sıfatla ilgili olan rahmet,
varlıkların başlangıçlanndan .çok sonları,. ·yani:·ahiretle ilgili olarak
anlaşılmış ve aync.a yalnız mü'minlere tahsis edilmiştir. LS i

Ankaravı, bu izahıardan· sonra· aslolanın Allah'ın: isim ve

sıfatlarının, lafızlannın söylenmesi ve lü"gat manalarının öğrenilmesi

olmadığını; önemli olanın insanın olgunlaşması ve mutlu olabiımesi" için
ilahi ahlak ile ahIllianıp rabbfu1i vasıflara sahip olarak yüceIine;'yakine
erme olduğunu söyler ve "kulun Rahman "isminden, _onun hakikatini
kavramaktan nasibi; 'çok merhametli.ıolmaSl" ve tüm' yaratıklara' şefkatle

davranmasıdır". ,tezini savunur. IS2 Bu konuda' Peygamber (S.A~iV)'in

"Yerde olanlara. (yaratıklara) merhamet.·edin ,ki, .. gökteki .de size
merhamet .etsin."lS3, 'lKim insanlara merhamet etmezse· Allah' da ,ona
merhamet etmez."IS4 "Rahmet 'eöenlere Allah merhamet eder.~:'lss

hadislerini hatırlatır. .İnsanlara merhametin de kuru. ,bir. acıma

duygusundan ibaret olmayıp onlara· iyilikte 'bulunmayı.ve 'faydalıolrriayı

gerektirdiğinden, onlardan kötülüğü ve zararlı" olan' her şeyi

uzaklaştırınayı icab~ttir~iğin~~n.sq~ eder. ~eza ~'.Rahim" is~qen kulun

nasibinin, ise; ınü~ün olıluğunca açları dOyur~ak, ~u~taç~lJIa y~dım

149 Aiıkariı.vi, a.g.e., s.53 vdd.
150 Ahziib, 33/43
151 Ankaravi, a.g.e., 5.54 vd.
152 Ankaravi, a.g.e., 5.56 vd.

153 et-Tirmizi, a.g.e., IV,324 (28116),Nr.1924; Ebü Divud, S[lI~yman b.Eş'as ~-Sicistini,
Sünenü Ebu Davud, Suriye 1971, V,231, (35/66), Nr.4941. . •..

154el_Buhari. a.g.e., IX,179, (97/1196 Nr.2178; MUslim, a.g.e., LV, 1709 (4;Y15) Nr.66; et­
Tumizi, a.g.e., IV, 323, (28/16) Nr.1922.

155 et-Tirmizi, a.g.e.,IV,324 (28/16) ,Nr. 1924; Ebü DivOO, a.g.e., V,231, (35/66) Nr.494J.
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etmek, hastalarla ilgilenmek, bir güzel sözle de olsa onların gönüllerini

ok§ayarak onlara moral vermek olduğunu vurgu!ar. IS6

Bu sıirede önce ilernlerin Rabbi olan Yüce MevHi'mızın her türlü

övgü ve saygıya hak. sahibi yeghı:e varlık olduğunun bildirilmesi, sonra da

aym kökten gelen Rahman ve Rahim sıfatları ile tavsifi, her türlü övgü ve

saygıya layık olan Allah Teala'nın illemlerin Rabbi olma özelliği yanında

Rahman ve.Rahim,oluş gibi nice güzel sıfatlara dahi s~p bulunduğunu ve

bu yüzden O'nun övgülere hakkıyla layık yegane varlık olduğunu bildirmek

içindir.157 Ayrıca Rabbü'l-ilemin vasfından sonra ve din gününün matiki

olma özelliğindenönce rahmet slfatlannın zikri, başlangıç ve son itibariyle

ilahi rahmetin fonksiyonunu belirtir. Şöyle ki; bu konuda "Allah

,başlangıçta tüm yaratık.ll!I1 rahmeti ile var etti, onlara nzık verdi ve onları

kemale erdirdi. Sonra da yine her §eyi ku§a.tan rahmetiyle. varlıkları diriltip

hakettikleri muamele ile onları yüzyüze getirecektir" şeklinde bir yoryım

yapılabileceği gibi, bu iki sıfat birlikte ele alınarak "Rahman" sıfatının

tecellisi ile yaratıkların varlık sahasına çıktıkları, "Rahim" sıfatının

tecellisine mazhariyetle de Allah'ın bağışlamasına, af ve mağfiretine nilil

olacakları tarzında hir yorum getirilmesi de mümkündür, Nitekim,

Resfilullah (S.A.V)'in. de duillarında Hak Teiilil'ya "Rahmanü'd-dünya ve

Rahimü'l·ahiret" hitaplanyla niyazda bulunması ikinci yorumun delilidir,158

Yine bu sOrede önce ulumyete deıaıet eden Allah ve Rabb isimleri

zikredilmiş olup sırf bunları tefekkücün kulda bir korku ve dehşet hali

meydana get~ebileceği düşüncesinden hareketle Yüce Rabbimiz hemen

genel ve özel manilda rahmet içeren Rahınan ve Rahim sıfatlarını da

zikrederek çok bağışlayıcı olduğunu, rahmeti~ her şeyi ku§atuğını

bildirmi§ ve ortaya çıkabilecek ümitsizlik halini de.ogelemiştir. Kur'an
Ayetlerinin sıralanış biçiminde genelde böyle bir dengenin gözetildiği va'd

ve vaid l59 içeren Ayetlerin birbirini takip ettiği görülür. l60 Bundan maksat. .

156 Ankaravi, a.g..e., s.:ı:7 vd.
157 Ankaravi, a.g.e., 5.133.
158 Aııkanvi, I.g.e., 5.133 vd.
159 Va'd ve vaii içere~-iyetler: Aııah'ın iyilik yapanlara nimetler vereceline dair sözleri

va'd. iyilige teşvik amacıyla uyan niteligindeki ikaz ve tehditleri ise vaid bildiren
ayetler olup bu kavramlar aynı zamanda Mutezile mezhebinin benimsedili beş temel
ilkeden biridir. Cenab-ı Hakk'm iyilik işleyenlere mlikafat, glinah işleyenlere de ceza
vermesi kuralını kabulteorneyi. Allah'ın va'dinin de vaidinin de hak. olduluna
inanmayı ifade eder. Bkz. Muhammed Ebfi Zehra, Tarihu'l Meı;ahibi'I.Isıamiyye.
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da "Mü'minin kO,rku ve ümidi tartılsa birbirine eşittir."161 hadisinde de
belirtildiği veçhile insanların korku ve ümid arasinda sağlıklı bir dengeyi

kurmalarının ve bir itidal çizgisinde bulunmalarının istenmiş olrna'sıdır,

görüşünü benimseyen müellif, besmelede Rahman ve Rahim isimleri
geçtikten sonra, peşinden ve aynı kalıplar kullanılarak Fatiha sılresinde

de teIccarlamaktaki amacın 'ilahi rahmetin sınırsızlığına, büyüklüğüne ve
her şeyi kuşatıcı niteliğine işaret için olduğunu belirtmekte, Kurtan'daki

her tekrann o ayeılerin öncesine ve sonrasına bakılması halinde ayn ve

yeni bir manayı, yeni bir yorumu beraberinde getirdiği görüşünü

savunmaktadır.162

Kısacası, Rahman'ın tam anlamıyla Türkçe bir karşılığı yoktur.

Merhamet eden, rahmeti her şeyi kuşatan, iyiliği her şeye yaygın olan
anlamlarını içeren bir kelime olarak anlaşılabilir. Rahmlin vasfı, Hak
Te§.1§'nın z§ti sıfatlarından olması nedeniyle ezelldir (öncesizdir) ve aynı

zamanda O'na özgü bir sıfatlu. Fakat ilgisi itibariyle ise geneldir. Yani
O'nun rahmeti, iyiyi de kötüyü de, mü'mini de kafiri de kuşanr, bütün
yaratıkları içine alır. Zira, varlıkların hepsi, zorunlu bir biçimde bu

rahmetin bir eseri olarak varlık sahasına çıkarlar ve de varlıklarını

silrdünneye devam ederler.

Aynı kökten gelen Rahim kelimesi de Tilrkçe olarak çok
merhametli olan şeklinde açıklanabilirse de bu ifade de onun [am karşılığı

değildir. Istılahi manada da, "Rahim" sıfatının içeriği "Ralıman" sıfatından

farklıdır. Şöyle ki, "Rahmlin" sıfatının özellikleri yukarıda açıklandığı

şekildedir. "Rahim" sıfatı ise, sırf Allah'ın zatına özgü olmayışı, kelime
olarak yaratıklar için de kuııanılabilir olması nedeniyle genelolma
özelliğine sahiptir. Bunun yanında ilgisi yönünden de özel bir anlamı

vardır. Oriunla kastedilen ilahi rahmet, yaraukların varlık sahasına

çLkışlarından çok alcibetleri ile ilgili olup bu rahmet sebebiyle iyiler
milkafat, kötüler ceza görür. Bu rahmet sebebiyle~ahmil'minleri lütfu ile

cennete, inkarcıları da adaletiyle cehennemine ko?\Bu rahmet sebebiyle

) .

Kabire trs, 1,152. Aynı müellif, ç~v. Osman Keskioğlu, F;ılü Hanife, Ankara 1962,
s.143 vd.; Bckir Topaloğlu, Kelam Ilmi, Ist.1 981, s.175 vd.

1~ .Ankaravi, a.g.e., 5.135. .
161 cl-Ac1Qni, a.g.c., 1l,166, Nr.213 1.
162 Ankaravi, a.g.c., 5.135 vd.
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bağışlayıcı ve affedici, son derece merhametli olan Yüce Rabbimiz,
kullarına sonsuz şefkat ve keremiyle muamele eder diyebiliriz.

.. v=.JI r~ ..:.LlL. " Din gününün malik:i tanımlaması ile de önceki

cümlelerle bağlanıı kurularak. din gününün maliki, alemlerin Rabbi,
Rahmao ve Rahhn olan Yüce Mevla'mızın her türlü övgüye, saygıya layık

ve hak sahibi olduğu gerçeği ortaya konulmuştur. Ezeli ve ebedi olarak
sözü edilen sıfatlara sahip, varlık sahasına çıkıştan varlığın devamı ve
sonu noktasına gelinceye dek gücü her şeyi kuşaıan Hak Teaıa, gerçekten
her türlü övgü ve saygıya layıktır. Çünkü yaratan O, bu kiinatı benzersiz
güzelliklerle donaıan O, sayısız nimetlerle canlıları rızıklandıran O,

sınırsız rahmeti ve lütfu her şeyi kuşatan O. sonunda haklıyı ve haksızı,

mü'mini ve kafıri, zalimi ve mazlumu birbirinden ayırdedip cezalandıracak

olan da yine O'dur. O halde hiliki anlamda hamd O'ndan başka kime
yöneltilebilir? Ondan başka övgü ve saygıya lay~ olabilmek için benzeri

vasıflara sahip olan kim vardır? Şüphesiz gerçek manada sayılan sıfatlarm

sahibi ancak O'd;ur. Ve bu yüzden her türlü övgü ve saygı da gerçek
anlamda ancak O'na yöneltilebilir. Başkasına değil... 163

Miilik kelimesi değişik şekillerde okunmuş ve okuyuş biçimlerine
göre bu kelimeye f!!fklı anlamlar verilmiştir. Bu okunuş biçimlerinden
sekizi şu kıraat olması nedeniyle onlardan söz etmeyeceğiz. Sadece
kabul gören .~-" ıMelik:) ve 'WL." (Malik) ıarzmdili okuyuşlara göre
ayete verilebilecek roanalan açıklamaya çalışacağız. Bilindiği gibi melik
kelimesi sultan, padişah, hüküm sahibi kimse demektir. MaJ.ik ise, mülk:

üzerinde tasarrufta bulunabilen, ona sahip olan anlamındadır. Her iki
kelime de kuvvet manası içerir. Bunlardan birincisi mülk masdarından

türetilmiş sıfat-ı müşebbehe olan bir kelime olup insanlar üzerinde bir
otorite kurmaya v~ millkte lasarrufta bulunmaya; ikincisi ise, mülk
kökünden türetilmiş bir isim olması nedeniyle sadece mülke sahip olına ve
onda tasarrufta bulunabilme gücüne deıaıet eder. Her iki kıraatı tercih

edenlerin kendilerine göre delilleri vardır. Şöyle ki, ı. Melik kelimesinin
güç, kudret, azamet ve mülkle tasarrufta bulunma manalarını içermesi
"Gerçek melik olan Allah yücedir..... I64, "O, öyle Allah'tır ki, O'ndan başka

163 Ankaravi, a.g.e., s.137 vd.
164 Tiha, 2CWL 14, Mü'minun, 23/116

77

_.-=~-------_.-~'"------ --------



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 41 (1, 1)

Tanrı yoktur. Padişahtır, mukaddestir.. "165 ayetlerip.de görüldüğü- gibi bu

ismin Hak Teala için kullanılması durumu, 2. "...Bugün mülk kimindir? O
tek ve kahhiir olan Allah'ın"166 ayetinde işaret edilen güç ve kudret, kalır

ve galebe sahibi oluş özeniklerinin malike değil melike ait özellikler
olması, 3. Mülkün melike nisbetinin uygunluğu, 4. Her melikin aynı

zamanda maıilc olmasına karşın, her maıilcin melik olmayışı gibi gerekçeler
melik kıraatinin tercih ediliş sebepleridir.167

Malik kıraatını tercih edenler ise, melik kelinıesinin aksine malik
kelimesinin daha kapsamlı olduğunu ve eşyadan her bir şey için, örneğin;

bağın, bahçenin, kuşun, kölenin meliki denmeyip maliki dendiğini, Hak
Teala'nın her şeyin gerçek anlamda sahip ve maıiki olduğunu söylerler.

'Yine onlara göre, Melik, tebeaslnt gözeten biri iken malik keridisine ait
kuluna sahip' biridir. Köle efendisine (malikine) hizmetle yükümlüdür.
Buna karşılık "Hepiniz çobansınız ve teb~anızdan sorumlusunuz."ı68

hadisi mucibince melik halkını gözetinekten, onlara hizmet vermekten
sorumludur. Keza, ITielikin halkından beklentileri söz Konusu iken malik,
kölesine imkanlar sağlayan ve veren konumundadır. Ayrıca Yüce Mevla,

Kur'an'ın muhtelif ayetlerinde kıyametten söz ederken o günü, maIik:iyet
bildiren, güç yetitmek anlamında olan kelimelerle anlatmıştır·. "...O'nun
(izni olmadan) huzurunda konuşamazlar"ı69, "O gün, kimsenin kimseye
yardım edemeyeceği bir gündür. O gün buyruk yalnız Allah'ındır."17o

ayetlerinde geçen ifadeler bunun delitidir. çünkü o gün tüm güçlüler
güçsüz, tüm varlıklılar varlıksız olacak, "Bütün işler Allah'a döndürülecek
(ve Allah, herkesi yaptığıyla cezalandıracak)tır."I71 Malik kelimesinin
Arapça yazımında harf sayısı melik kelimesinden bir harf fazladır. ,Bu, da
Kur'an okurken daha fazla sevaba neden olur gibi deliller de malik

tarzındaki okuyuşu tercihin gerekçeleri olarak sayılmıştır. tn

ı

~

165 H!l§r, 59/23

166 Mü'min, 40/16
1'67 Ankaravi, a.g.e., s.142.

168 el-Buhari, a.g.e.; III,306 (491502, Nr.nı; Müslim, a.g.e., III, 1459, (33/5),Nr.20; et-
Tionizi, a.g.e., IV,208 (24{l7), Nr.1705.

169 Nebe', 78(37

170 İnfilir, 82/19

ın Fatır, 3514 Hadid,57/5

172 Ankaravi, a.g.e., s.14O vd.
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Kısacası, z~t ve sıfatı itibariyle her şeyden müstağni ve her şey

O'J).a muhtaç olan tek varlık vardir,-Q da gerçek anlamda sonsuza dek
meliklerin meliki, tüm mülkün sahibi ve maliki olan Allah'tır. O'nun

t).ük~ı;ıyanl~ğ~da,zeval !=lImadığı g,i,bi malikiyyet (sahip. -olma) vasfında da. .
birsınırlama söz k;onusu değildir. Mülkün gerçek saJıibi O'dur ve de
hüküm O'DU~, ye~ki O'n~n, ,söz O'nu~dur. B~. 'jtibarla ins.a~ların "şu
bçmin:ı", "o senin" demeleri aI).lamsız~ır. G.erçekmanMa levhid telakkis~

bu tür iddialardan q,zak1aşmayl gerektirir. Hak'ta fani o.lanl3:f, bu tür
iddialarda bulunmazlar. çünkü her şeyi var eden, ,varlığın gerçek sahibi

olan O'dur, dönüş de yine O'nadıf. Bu nedenle, geç de olsa o gün mecazi
anlamda kullanılan meliklik ve malikiyet kavramlarının insanlara
nisbeti'nin izafl, sı~;rlı· v-e sonlu oi~uğuan1aşılır,~ gerçek manilda

:hÜkü~~anlığın ve sahipıi~in Hakk'a aİ<İiyeti kavranıro İnsanların zaman
zaman- "Mal sahibi, mülk sahibi,: nerede buİmn"ilk sahibi?" diye birbirlerine

_ve de ken~Ü~rine yöiıelttikleri soru ·ce~~pıanır. Var1ığ-ın hem ilk, hem de
son· sahibinjn O ol~uğu ve yaratiklara· iıi.sbet edilen ·sahipliklerin gerçek

olmadığı bilinir.
.,

, "Yevm" lügatte zaman bildiren bir kavramdır. Bu kelime gün
doğu~ıi~dan batışina kadar geçen· bii süre karşıfığında, gündüz '~larnında
da::ıa;ll~lır. ;Arıcak bu ayeue gündüz anlamlİlda değil, zaman ~lamında
kul1anılrnıştır. 173 .'

"D.~n" kelimes.inin çeşitli anlamları vardır. Kur'an-ı Kerim'de
d~ğişik·aphlInlardakullanılı'nışhr. Örrieğin; "İyı bılin ki, halis din yalnız

Allah'ındır... "·114 ayetinde tevhid, ioBligün si~iri içih dininizi olgunlaştırdım,

si~e ~imetimi tamamladım ve size din olcirak İslam'a razı oldum.:."175
ayelind~ İslam şeriatı, "Biz ölÜp toprak ve kemik. olduğumuz zaman, bİz
mi (diriltilip yaptığımız İşlere göre) cezalandırılacağız?,'176 ayetinde ceza,
"...Bu, dosdoğru bir nizam (hesap)tır.. "J.77 ayeünde hesap anlamında

173 Ankaravi, a.g.e., s. 148.

174 Ziimer, 3913
175 Malde, 513
176 Saffat, 37153
177 Tevbe, 9136
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kuııanılmıştır. Bunlardan başka din kelimesi, hüküm, millet, taat, du~ gibi
manalara da gelir.118

Yevmi'd-din (din günü) karşılığında dini, tevhid anlamında ele

alarak tevhid günü denilmesi, o günde mü'minlerin yanısıra Ufir ve
müşriklerin de Allah'ın bir olduğunu görüp anlayacakları içindir. Bu
takdirde din günü, tevhidin tam anlamıyla ortaya çıkacağı herkes
tarafından herhangi bir kuşkuya yer kalmayacak şekilde anlaşılacağı gün
olarak tefsir edilmiş 0Iur. 179

"Yevmi'd-dın"in hesap günü olarak yorumlanması konusuna

gelince; "Kıya~et günü için adalet terazileri kurarız. Hiç .kimseye bir
haksızlık edilmez. (İnsanın yaptığı iş) bir hardal tanesi ağırlığında da olsa
yapılanı ortaya koyarız. Hesap gören olarak. biz yeteriz."180 ayetlnde" de

belirtildiği gibi kıyamet günü bir hesap verme g.ünü olup bu günde
gerçekleşecek en önemli olay da hesap verme olayıdır. çünkü diğer

işlemler bu tesbite dayalı olarak: cereyan edecektir. Bu itibarla "yevmi'd­
din" her şeyden önce bir hesap günüdür.

"Yevmi'd-din"e hüküm günü denmesi ise, o günde yegane hüküm
sahibi Yüce Mevla'nın tek ve adil bir hakim olarak. hükmünü icra eylemesi
ve o hükümler doğrultusunda olayların akışının devam etmesi

nedeniyledir.

"Yevmi'd-din"in şeriat günü olarak anlaşılması da Hak Telila'nın

peygamberler aracıİığıyla İnsanlara duyurduğu ve uyulmasını istediği dinı

ölçülere (şeriata) uyulup uyulmadığının o gün anlaşılması, uyanların

mükafat1arının, uymayanların ise cezalarının o gün verilecek olması

sebebine binaendir.

"Yevmi'd-din"in dua günü olarak yorumlanması durumu o günün

".. .İşte kafırlerin duası böyle boşa gitmektedir."18ı ayetinde beyan edildiği

gibi boşa gitse de kafırlerin bile duaya yönelerek yalvarıp yakardıkları bir
gün olması nedeniyledir.

80

178 Ankaravi, a.g.e., 5.149.
179 Ankaravi, a.g.e., 5.150.
180Enbiyli, 21/47
ı8I Ra'd, 13/47
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"Yevmi'd·din"e adet günü denmesi, o günde her bir ferrlin daha

. ı önceki h!li, adeli ve davranışları üzere diriltilmesi dllfumuyla alakahdır.

Nitekim, Hz.Peygamber (S.A.V.) de, bir hadislerinde "Yaşadığınız hil

üzere öıürsünüz. Öldüğüntlz baı üzere diriJtilirsiniz."I82 buyunnuşlardır.

Keza, "Yevmi'd·din"e o günde herkesin Yüce Kudret karşısında

aezini anlayıp boyun eğmesi dolayısıyla "Yevm-i hudu", Hakkım mutlak

üstünlüğününgörülmesi nedeniyle "yevm-i galehe ve kalır" (üstün gelinen

gün), mü'minlerin sevinç günü olması ve bir bayram coşkusunu

yaşayabilme imk§nına ulaşmalarından dolayı "Yevm·j iyd" (Bayram

günü), herkese yaptıklarının karşılığının verilmesi anlamında "Yevm-İ

ceza" ve nihayet "Yevmi'd-din", kıyamet günü için kullanılan isimlerden

.bir isim ve bu anlamı ifade eden bir terim olarak anlaşılır. 183 Anca!< onun

bu anlamda kullanılması daha önce sözü edilen diğer manaIan da içermesi

özelliğini ortadan kaldırmaz. Zira sözü edilen durumların hemen hepsi

kıyamet günü ile bağlantılıdır.

Bu noktada kıyametin oluşu ile ilgili hikmetlerden de kısaca söz

edebiliriz. Şöyle ki, bu günün "kötülük edenlere yaptıklarının karşılığını

versin, güzel davrananlan da güzellikle mükMatlandrrsın"184a.yetinde

belirtildiği üzere gizli ve aşikar yapılan ve kazanılan her şeyin karşılığının

görülmesi, yaratılmışlann yaratılış maksatlarını anlaması, insanların

gerçek kimlikleriyle tanınması, hakedenlere haketti.k.Ieri ölçüde cezalarının

verilmesi, bir ödüle layı.k olanların ise sonsuz mutluluğu, ebedi saadeti

tatmaları ve sayısız ihsanlarla, benzersiz lütuflarla ödüııendirilmeleri gibi

sayabileceğimiz pek çok hikmet vardır. Bu hikmetlere aşına olan yakin

ehli kimseler, din gününün hesabından, kıyamette karşılasacakları

cezadan çekinirlerken Ankaravi'ye göre zamanın insanları kıyametten bir

isim olarak söz ediyorlar. Kullukla ilgili görevler ise bir merasim icrası

şekline dönüştürülmüş olup kimsenin dine, diyanete, zühd ve takvaya

meyli kalmamış, şeyh ve alimlerin dahi veratdan hisseleri olmamıştrr.ı8s

Halbuki dün olduğu gibi bugün de dinlerin temel esası olan ahiret ve

182 Ankaravi, a.g.e., s.152. Böyle bir rivayet kaynaklarda bulunamamıştır.

ı 83 Ankaravi. a.g.e., 5.150-153.
184 Necm, 5313 ı

185 Ankaravi, a.g.e., 5.153-156.
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hesap günü bilincinin insanlara verilmesi, buna bağlı olarak sorumluluk
anlayışının gUçlendirilmesi. toplum için hayati önem taşıyan. bir konudur.

~ .tJl.::-I " "Ancak. Sana kulluk eder, ancak Sen'den
yardım i~leriz."186 ayetine kadar Fatiha suresinde Hak Te§Ja'nın her
türlü övgü ve saygıya layık olduğundan, güç ve azametinden, her şeyi

kuşatan ratunet ve merhamelinden ve nihayet din gününün yegane hakimi
ve mat.iki olma özelliğinden söz edilmiş; böylesine ulvi sıfatlarn sahip olan
Yüce Mevla'mıza nasıl hamdedebiliriz?" şeklinde haura gelebilecek bir

suale cevap olmak üzere bu ayetle ihifat yoluylal87 sözü gayb kalıbından

muhatap sigasına aktarmak suretiyle okuyanın sanki kendisini Hakk'm
yüksek huzurunda hissederek "(Ya Rabbi!) Ancak Sana kulluk eder ve
ancak Sen'den yardım isteriz." demesi arzulanmış, gerçek "hamdin Hak.
Te!\a.'ya k:ulluk1a ibadet ve itaatla mümkün olabileceğini idrak edip bu
konuda yine O'nun yardım ve mayetini istemesi gereğine işaret edilmiştir.

Bu bildirim, aynı zamanda kulun ibadet ve taatını, kuUuğunu

AlIah'a tahsisini dile getirirken Hak Tea..Hi'nın da kuluna uzanan ilahi

yardım ve nusretine ,işaret eder. Bunun mana.sı; Allah TeaJ.a.'nın, "Ey
kulum! Senden ibadet ve taatla bulunman, Benaen de taatını kabul
etmem, keza, senden yardım istemen ve Benim de sana yardımda

bulunmam yaraşır" demek olur.ı~8 Bu münacaattan önceki hal; f"""ıkri,

münacaat hali ise, zikri bir hal olup kul önce O'nun yüce isim ve sıfatlarmı

düşünür ve yarattıklarına bakar, kuııuk görevlerini yapar, sonunda vuslata
erer, ilahi müşahedelere nailolur ve nihayet O'na yüzyüze konuşma

üslubuyla niyazda bulunur, isteğini arzeder. En güzel isteme yöntemi de
budur. Nitekim Peygamberlerden Hz.İbrahim (A.S.) "..Rabbim ölüleri
nasıl dirilttiğini bana göster. .."189 talebinde, HZ.Musa (A.S.), "..Rabbim,
bana görün, Sana bakayım.."190 niyazında, .Hz.Zekeriyya (A.S.),

"..Rabbim, demişti, bana katından temiz bir nesil ver. Sen dua.yı

186 Fatiha, 1/5 .
181 ıltifaı: Arap dili Ye edebiyalındasözü üçüncü şahıslan birinci YC ikinci şahsa çeyinnek

ya da bunun aksini yapmak sureıiyle UsIGba bir canlılık gelirme san'atı ve
yönıcmidir.(Bkz.Ankaravi,a.g.e., 5.156 vd).

188 Ankaravi, a.g.e., 5.156 vd.
189 Bakara, 2{l60
190 A'raf, 51143

82

L_z !!!!!i!!!!!!!!i............,-==-='~



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 43 (1, 2)

işitensin!"191 tarzında Hak Teaıa'ya yönelttikleri dualarında hep sözü

edilen yöntemi kullalUmşlardır.ı92 Ayrıca bu ayetle ". .:.ı~ı. zamiri
cümle içinde önce gelen bir meful (düz nesne) olarak kullamJmış, bununla
da ayette dile getirilen ibadet ve taatin, yardım talebinin ancak ve apcak
Aııah'a yöneltilebileceği. sırf O na mahsus olduğu gerçeği vurgulanrmş ve

"Ey Allahım! Ancak Sana kulluk ederiz, Senden başkasının değil. Yine
ancak: Senden yardım taleb ederiz, Senden başkasından değil.." demek
istenmiştir.193 Bilindiğ~ gibi ibadet kul ile Allah arasında olan ~lvi bir
ilişkidir. Gerçek manada arif olabilmek için kulun bu ilişkide ilahi huzurda
olmanın bilinciyle kendinden geçip masiva194 aHikalanndan sıyrılarak,

hatta dünya ve ukh3. hesaplarından da kurtulmak suretiyle kamil bir tavır

ortaya koyması gerekir. Şüphesiz ibadetin, Hakk'a tahsisi, kulluğun sırf

O'na yöneltilmesi, kula ait kutsal bir görevdir. Bu görevin ideal manada
yerine getirilmesi ise yine O'nun kendisine yönelen ve O'ndan yardım

isteyen kullarını başarıya ulaştırmasıyla mümkün olur. Bu yüzden insan
kutluğunu yapmalı, ama, bunu dahi kendisinden bilrnemelidir. 19S Zira kulun
kendisine hakiki manada nisbet edebileceği bir şeyi olamayacağı gibi,

herhangi bir konuda .ilahi nusret ve tevfike nail olmaksızın bir başarı

göstermesi de mümkün de~ildir. Bu itibarla insan kulluk görevlerini
yapma, güzel davranışlarda bulunma ve gerçek mutluluğa ulaşma

konusunda bir taraftan Hak TeaIii'nın kendisine verdiği yetenekleri
kullanmalı, fakat diğer taraftan ilahi nusret ve tevfikin başarı için gerekli

olduğunu bilmeli ve hayatının her safhasında Hakk'ın yardımını

istemelidir.

" ~" kelimesi ibadet ya da ubudet mastarlarından

türetilmiştir. ibadet, tapmak, itaat etmek ve bilinçli olarak Hak Teala'ya
en ileri seViyede saygı göstermek demektir. UbOdet ise, kulolmak,

/ 191 Aı.j imran. 3138
( 192.Ankarııvi,a.g.e.• s.157.

i 93 Ankaravi, a.g.e.• s.159.
194 Masiva: Allah'tan b~ka her şeyanlamında tasavvufi bir kavramdır. Misivi

alikalanndan sıynlmak, Allah dışında kalan eşya kaqısında hür olmak onlara balımh

olmakıan kurtulmak, eşyayı ~arak Hakk'a yol bulmaya çalışınilk demektir. Bkz.
Süleyman Uluda~, a.g.e., s.318; Tahanevi, a.g.e., 1,728; Seyyid Şerif Cürc!ni. et·
Taririı, Beyruı lrs. s.54; Abdulbaki Gölpınarlı. Tasavvurlan Dilimize Geçen
Deyimler ve Atasözleri.lst.1977, s.222 vd.; Mehmeı Zeki Pakalın, a.g.e.• 1I,413.

195 Ankaravi, a.g.e., s.\60 vd.
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kendini aşağı tutmak anlamındadır. İbadet, taatta bulunmak, ubudet,
yasaklardan kaçınmak olarak da anlaşılmıştır. İbadellerin başında;

gafletten arınmış namaz, gıybet ve benzeri kirler bulaşmamış oruç. başa

kakma havasından uzak olan zekat, gösteriş için olmayan hac, Hakk'ın

koyduğu sınırlar dahilinde emirleri yerine getirme ve yasaklardan kaçınma

olmak üzere altı esas söz konusudur.

Vbı.idet (kulluk) için de; düşmanlıktan, çekişmeden uzak bir rıza,

şikayet ve sızlanmadan arınmış bir sabır, şüpheleri geride bırakan yakin,
bilinçli bir müşahede, kesintisiz bir yöneliş, fasılasız bir vuslat hali
gereklidir.

İbadetin özünde dünya bağımlılığını terk, ubOdetin özünde ise ilahi

aşk ve sevgi unsuru hakimdir. Bir başka ifadeyle ibadene bir bakıma

külfet ve meşakkat söz konusu edilebilirken ubudette İlahi müşahelerin

lezzeti ve ilahi rıza ön plandadır.

Her iki kelimenin aynı anlamları içerdiği ve en ileri seviyede
saygıda bulunmayı, eğilip tevazu göstermeyi, alçalınayı ifade ettikleri de
söylenmiştir. 196

Kur'an-ı Kerim'de ibadet kavramı:

1. "Allah'a ibadet edin. O'na hiç bir şeyi ortak koşmayın... "197

ayetinde olduğu gibi ibadetin şirkten uzak olarak ve Hill'ın birliği

bilinciyle yapılması yalnız O'na yöneltilmesi gerçeğinden hareketle tevhid
anlamında;

2. "Bana dua edin, duanızı kabul edeyim. Bana kullukta bulunmaya
(dua etmeye) tenezzül etmeyenler, aşağılık olarak cehenneme
gireceklerdir."ı9&ayetinde de görüleceği gibi dua manasında;

3. Taatta bulunma ve boyun eğme anlamında kullanılmıştır.

Nitekim, "Ey Adeın oğulları! Ben size şeytana tapmayın (uymayın), o
sizin için apaçık bir düşmandır diye bildirmedim mi?"199 ayetinde
ibadetten taat manası kastedilmiştir.20o

196 Ankaravi, a.g.e., s.162.
197 Nisli, 4/36
198 Mü'min, 40/60
199 Yasin, 36/60

200 Ankaravi, a.g.e., s.163 vd.
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Konuya bir başka açıdan baktığımızda ise, varlık için zorunlu ve
iradi olmak üzere iki türlü boyun eğişin söz konusu olduğunu görürüz.
Bunlardan birincisi; Yüce Mevlli'nın "ol" emri ile zorunlu olarak varili<
alemine çıkışı ve her bir varlığın yaratılış amacına uygun olarak
kendilerine verilen görevleri yerine getirmeleri durumudur. İkincisi ise
irade ve isteğe bağlı olarak bilinçli bir yöneliş ve boyun eğiş olup bunun
keyfiyeti peygamberler aracılığıyla insanlara bildirilmiştir. Şüphesiz

insanların Hak Telila'ya kendi iradeleriyle kulolmak, boyun etmek ve ilahi
hududa litiz1ikJe uyarak kulluk görevlerini, yerine getirmek gibi uğraşları

onların yaratılış gayelerinin gereğidir. Kur'an'da bu husus, "Ben cinleri ve
insanlan, ancak Bana ibadet (kulluk) etsinler diye yarattım."201 ayetiyle

açık bir şekilde ifade edilir. Şüphesiz kulluk, enbiya ve evliyanın şiarı ve
övünç nedenidir. Nitekim Sevgili Peygamberimiz "Allah'a şülaeden bir kul
olmayayım ml?"202 hadisinde kulluk: özelliğini vurgulamış ve şükrün de
kulluğun bir gereği olduğunu hatırlatmıştır. Mevlana Ceıateddin Rumi
(v.672j1273) de meşhur rübaisinde "Ben köle oldum, köle oldum, köle
oldum.." diyerek Hakkım kulu ve kölesi olduğunu ve bundan da büyük bir
mutluluk duyduğunu cihana ilan etmiştir. 203

Cüneyd el-Bağdadi (v.297/909)'ye göre ne zaman insan, masiva
derdinden kurtulur, dünya ve ahiret arzulanndan geçer ve de kalbini ilahi

aşk ile doldurursa, gerçek manada Hak Telila'nın kulu olmağa hak
kazanır.204

İbadetlerin şirk ve riyadan arındırılarak: halisane bir şekilde

yapılması, kulolarak: ihtiyaçların yalnız ve yalnız Hakk'a sunulması

gerekir. Buna rağmen kalbi duyarlığını yitirmiş kişiler ihtiyaçları için
görünüşte zengin ve varlıklı, fakat, hakikaue muhtaç ve zavallı olan

kimselere baş vururlar ve onlara övgüler yağdımlar. Gönül ehli, Hak aşığı

olan kimseler ise,ihtiyaçlarını, mutlak gani, hiç bir şeye muhtaç olmayan,
her şeye güç yetiren Yüce Mevlli'ya arzederler. O'na yönelir, O'na karşı

kulluk görevlerini yerine getirerek mutlu olurlar. Dünya ehlinin huzuruna

201 Ziriyl,51156
202 e1-Buharf, a.g.e., 11,494 (19n22), Nr.1054; MUslim, I.g.e., LV, 2171 vd. (50/lB)

Nr.79,BO,81.
203 Ankaravi, a.g.e., s. 165.
204 Ankaravi, ı.e., 5.166.
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varıp herhangi bir dünya menfaali için eğilip bükülmez, yaşayan ölülerden
medet ummazlar.2os

" ~" (Sana ibadet ederiz) kelimesinde çoğul kipi
kullanılmasınınnedeni;

ı. Ta'zim (ululama) amacı gözetilmesi olabilir. Şöyle ki, Hakk'a
saygı göste~n, O'na kulolan, O'na karşı boyun eğip aczini itiraf eden bir

"kimse, "Ancak Sana ibadet ederiz" derken kendini ulularnaktan ziyade
ibadet şerefmi tatmayanlara karşı dolaylı bir üstünlüğü ortaya koymuş

olur. Zira padişalun kölesi olmakla, berhangi bir şahsın kölesi olmak
arasında fark vardır. Hakk'a gerçek maniida kul alabilmenin şeref ve

değerini isç, kelimelerle anlatmak mümkün değHdir. Binaena1eyh, böyle
bir ifadeyle, ibadet edenlerin üstUn mevkiine işaret edilmiş olur. .

2. Kendini beğenmişlik ve enaniyet (bencillik) kaygusunun
aşılmasıdu, yorumu da yapılabilir. Ayrıca, "Biz" sözcüğü genelde tevazu

ifadesi ve yakarış üslubu olarak daha uygun bir kalıp olup aynı zamanda
böyle bir kuııanımla, işe bizlerle ilgili .yazıcı ve koruyucu meleklerin de
katılması durumu söz konusu edilmiştir, denilebili::

3. Keza bu kullanımın; dinde cemaate, birliğe verilen önemi
vurgulamak. amacına matuf olduğu da ,söylenebilir. Nitekim Peygamber
(S.A.V.) de "Cemaat rahmet, ayrılık azap nedenidir.''206 buyurarak

cemaatin önemine işaret etmişlerdir. Bu itibarla, "Ancak Sana ibadet
ederiz." ifadesiyle insanın, yal~ız olsa da kendini cemaatin bir parçası

sayarak bir~ik şuuruna ermesinin önemini ve cemaatin rahmet vesilesi
olma özelliğini bilmesi istenmiştir, denilebilir.207

İstiane yardım dilemek demektir. Yardım ise, ya failin bir fiili
yapabilmesi için zorunludur. Onsuz o işin yapılması mümkün değildir. İş

başarma gücüne ve de o iş için gerekli olan aletlere sahip olma gibi ki, güç
veya aletin verilmesi, o işin olması isteniyorsa kaçınılmazdır. Ya da o,
işin yapılması için kolaylaştırıcı bir unsur olabilir ama zaruri değildir.

Örneğin, bir kimse bir yerden bir yere yürüyerek de gidebilirı ama vasıta

ile gitmesi onun için bir kolaylık sağlar. Yoksa o fıilin gerçekleşmesi için

205 Ankaravi, a.e., 5.167 vd.

206 Ahmeı b.HanbeJ, Lg.e., LV,278, 375; el-Heysemi. Lg.e.• VIII, 182.

207 Ankaravi. a.g.e. ı 5.169 vdd.
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zorunlu şart değildir'. İstiane kavramı, sözü edilen iki tür yardım çeşidini­

de kapsar. Bu kelimen.in kapsamlı olmasındaki hikmet ise, kulun yalnız

ibadetleri yerine getirme konusunda değil, her hususta y~dıma muhtaç
olduğunu belirtmektir. Bin§.enaleyh, Yüce Mevla kuluna başarabilme, güç
yetirme yeteneğinden başhyarak düşünme, dilerne, karar verme vb.
yetenekler vermiş, doğruları ve yanlışları peygamberler vasılasıyla

açıklamış, sayısız nimetleri onun emrine ve hizmetine amMe kılmıŞ ve bu
şekilde ona, hayatının her safhasında muhtaç olduğu, onunjçin zorunlu ya
da kolaylaştırıcı nitelikte olan yardımlarını ulaştırmıştır,

ulaştırmaktadır.208

Bu ayetle kastedilen yardım talebi, ibadetleri yerine getirebilme
konusunu içerdiği gibi, her hak sahibine hakkını verme ve bütünüyle kuUuk
vazifelerini yapabilme ve de bu yolda karşılaşılabilecek tüm
olumsuzluklara katlanabilme hususlarını da kapsamaktadır.

Ayrıca, bu zahiri gören göz yanında "İhsan, Allah!a O'nu
görüyormuşsun gibi ibadet etmendir."ıo9 hadisinde belirtilen makama
ulaşabilmek ve ilahi tecellileri müşahede edip eşyanın hakikatini
kavrayabilrnek için gören bir başka gözün gerekliliği düşüncesinden

hareketle §.yette sözü edilen yardım talebinden maksadın böyle bir göze
sahip olmak olduğu yorumu da yapılmıştır. Zira böylesine gören bir göz

olmayınca ne müşahede ve ne de eşyanın hakikatına vakıf olmak
mümkündür. İnsana en büyük ve en yakın yardımcı onun hem zahiri, hem
de batını gören gözüdür.2ıo Bu nedenle onun için, onu terketmeyecek, onu

engin bir ufka yöneıie~ek, aydınlığa çıkaracak, vuslata erdirecek, bir göz
bir nur, bir. gönül ayduılığı gereklidir. Nitekim Mevl§.na da Mesnevrde;

İnsan gözdür, gerisi posttur

Göz de o gözdür ki dostu görür.

208 Ankaravi, a.g.e., s.171 vd.

209 el-Buhari, a.g.e., 1,89 (1f38) Nr.49; MUslim, a.g.e., 1,37 (1/1), Nr.l; et~Tinnizi,a.g.e., V, 7
(41/4), Nr.261O

210 Ankaravi, a.g.e., s. ı 73.
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der.ııı Ve sözünü ettiğimiz gözü, insan olmakla eşit tutar. Şüphesiz küfür

girdabından kurtuluş sahiline, düşmanlıkların çıkmaz sokakJanndan sevgi

yoluna, cehaletin karanlığından irfani bir aydınlığa böyle bir gözün
yardımJyla çıkılabilir.

" ~,-=i" kelimesinin ikinci kez tekran; ibadete layık Hak
TeaHl'dan başka bir varlık olmadığı gibi, kendisinden yardun istenecek,

her şeye gilcü yeten, başkasına muhtaç olmayan yalnız ve yalnız Yüce

Mevla'nın olduğunu bildirmek içindir. Bu tekrar ve tahsis olmasaydı,

yardım talebi, Allah'a yöneltilebileceği gibi başka varlıklara da
yöneltilebilirdi. Halbuki, kendileri himmele, yardıma muhtaç olanlar nasıl

o~ur da başkalarına yardım ederler?

Kulluk görevlerinin ağulığı nedeniyle "Ancak Sana kulluk eder~z"

ifadesini içeren ayetlen sonra "Ancak se.nden yardım dileriz" mealindeki

ayet getirilmiştir. Bununla da her konuda olduğu gibi kulluk görevlerinin

yerine getirilmesinde de başarının Allah'ın tevfoo ve yardımı ile mümkün

olabileceği mesajı verilmiş, ibadetin edeple, yarQunın ise ıaleple olan ilgisi

gösterilmiştir. Ancak, ibadetlerde gözetilmesi gerekli olan edep

anlayışının taleplerde de ihmal edilmemesi gerektiğini hatudan

çıkarmamaladu.Herkes bilir ki ibadetsiz diıli ve niyazlar boşlukta kalır,

emeksiz yemek olamayacağı gibi ibadetin, kulluğun zorluklan aşılmadan,

bu yolda bir uğraş verilmeden gerçek mutluluğa ulaşılamaz. "Ancak: Sana

ibadeı ederiz ve ancak Sen~den yardım dileriz" cümlelerini sözle ifade,

ıelaffuz kolay, fakat her gün defalarca ıekrar edilen bu ikrara uymak:

cidden zordur. Birinci cümle içinde, bütünüyle ibadet ve taatların, kulluk

görevlerinin Tiyadan, şirkten uzak halisane bir biçimde, suf Allah için

yapılması durumu söz konusudur ki bu iş, seviyeli ve sürekli bir ·uğriı.ŞI

gerekli kılar. Çünkü insan her zaman ve her yerde kuldur. 0, bu özelliğini

dünyada edindiği bir takım ünvan ve sıfatlarla silemez. Bu yüzden o, zoru

başarmak ve Hakk'a kulolmak, kuHuğun gereklerini yerine getirmek

mecburiyetindedir. İkinci cümlede ise, bu yolda ve h~r konuda yalnız

Allah'tan yardım istenmesi halinde O'nun mutlak gücünün, ezelden ebede

uzanan hakimiyetinin tarunnuş olacağına işareı edilmiştir. Hakk'ı tanımak

ve O'na karşı kulluk görevlerini yerine getirmek şeklinde bir manliyı içeren'

21 ı Mevlinl Celaleddin er-Rumi, Mesnevi. çev. Veled izbudak, M.E. Basımevi (3.bash),
Ankara 1960,1,113; Ankaravi, a.g.e., s.174.
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bu ayet,. bir bakıma Allah-insan ilişkisini ve bu ilişkinin hem özünü, hem
de boyutunu belirlemektedir. Böylesine zengin ve alabildiğine engin bir
mana taşıması nedeniyle olmalı namazıarın her bir rek'atinde bu ayet

olcunur, fakat, ne yazık ki insanlar tarafından Hak'la olan, olması gereken
ilişkinin ne özü ve ne de boyutu haurlanıp bir değerlendirmeye tabi
tutulur. Hayat boyu ona buna kul, köle olunur, basit ve küçük menfaatler
için kırk kapı çalınır, beş kuruş için on takla atılır, yine de bu ayet
okunmaya "Ancak Sana kUIl\1k ederiz ve ancak Sen'4en yardım dileriz"
sözü verilmeye devam edilir... Şüphesiz, böyle bir tutum bilinçsiz ve

sorumsuz davranmaktan b~ka bir şekilde izah edilemez.212

Burada "Ancak Sana ibadet ederiz" warı ile kul Cebriyeci2 J3 bir
yaklaşımdan "Ancak: Sen'den yardım dileriz" derken de Mutezili214 bir
anlayıştan uz.ak: olduğunu da ifade etmiş olur. Şöyle ki: Bu ayelte ibadet

etme olayının kulun tercihine, irade ve ihtiyarına bağlı olduğu gerçeğine

temas edilmekle birlikte gerek bu konuda ve gerekse diğer hususlarda
insanın Hak Teaı~'nın yardımına muhtaç olduğuna, güç ve kudretin mutlak
manada O'nun elinde bulunduğuna işaret edilmiştir.2lS

212 Ankaravi, a.g.e., s.176 vd.
213 Cebriyeci: Sözilikle bozuk olan bir şeyi dilzelımek, birine zor kullanarak bir işi

ppıırmak gibi anlamlara gelen cebf kelimesine nisbet eki ilavesiyle meydana gelen bir
ıerim olup zorlayıcı bir gilclln hakimiyeti fikrini benimseyenler için kullanılmıştır.

Bunları, genellikle "Insanların kendilerine mahsus bir iradeleri olmadl~ınl, zihni ve
ameli blltiln fiil ve davranışların ilahi gllcün zorlayıcı tesiriyıe meydana geldiA;ini
savunanlar diye tanımlayabiliriz. Bu kavram, kelami bir ekolUn ehl-i slinneı antayışına

uymayan ilikadi bir mezhebin adıdır. Kökleri dUşllnce tarihinin ve dinlerin eski
dönemlerine kadar uzanan cebir gOrUşünUn izteri· ve ıakipçileri larih boyu
varolagelmiştir. Bu hareket teslimiyeıçi, sorumluluA;u orladan kaldıran, t~ebbils

fikrini, çalışma ve bqarma azmi ni öldüren bir hareket olup bu harekeli
benimseyenlere de Cebriyeci denilmiştir. Bkz. DİA, VII, 205-208; İA, ın,38 vd;
Cüreani, a.g.e., s.33.

214 Mutezili: Cebriyenin aksine "kul Hilinin halilcıdır" görüşUnU benimseyen nTevhid,
adalet, va'd ve vaid, imanla kUrur aııı.sında bir mertebe, iyilikle emir kötUlilkten nehiy"
olmak üzere beş temel ilkesi olan, nderiyeeiler olarak da bilinen bir mezheptir. Akla
verdikleri deA;er nedeniyle Islyam rasyonalistleri diyebilecelirniz bu mezhebin çeşitli

fraksiyanları mevcuttur. VAsıliye, HUzeyliye, Nazzimiye, Clhiziye v~ Cübiiye
bunlardan bazııandır. Bkz. Muhammed Ebu ?ehra, Tarihü'I.Mezahibi'I·Islamiyye,
1,149.166; Aynı milellif, Ebu Hanife, 5.142-154; Cüreani, a.g.e., s.75; ıZmirli İsmail

Hakkı, Yeni Ilmi Kelam, Ankaııı. 198 i, 5.82-85; Bekir Topalollu, a.g.e., s.173-188;
İA, VIII, 756-764.

215 Ankaravi, a.g.e., s. i 82.
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.. l.:,~J" "Bizi ulaştır" cümlesinde geçen emir -kipi. hidayet
mastanndan alınmıştır. Hidayet, istenilen hedefe nezaketle kılavuzluk

etmek demektir. Kuşkusuz bu hedef doğru ve hayırlı bir hedeftir. Ancak
hidayetin "...Onları cehennemin yoluna götürün"216 ayetinde söz edildiği

gibi alay ve taşlama amaçlı kullanıldığı da olur ki, burada hidayetten
maksat kötü bir sona ulaştırmaktır.

Bilindiği gibi Kl!-r'an-ı Kerim'in anlatımında pek çok emir kipi
geçmektedir. Bu anlatımların kimisinde· "Namaz kılın, oruç tutun ..."

talimatlarında olduğu gibi bir istek ortaya konulurken. kiminde de
"...İhrarndan çıktığınız zaman avlanabilirsiniz."217 ifadesinde görüleceği

gibi serbestlik. "...(Şimdilik) Eğlenin, gideceğiniz ·yer ateştir."218

ayetindeki gibi korkutma maksadı gözetilmiştir. Bunlardan başka Kur'an
ayetlerinde emir kipieri tehdil, alçaltına, meydan okuma, irşad, ikram,
umutsuzluk, temenni, tercih gibi manaları amaçlayarak da kullanılmıştır.

"Bizi doğru yola i1et."219 ayetinde ise dua manası vardır. Çünkü "emir kip"i
genelde yukarı seviyede olanlardan aşağı durumda olanlara yöneltilir.
Aynı seviyede olanların rica, ~ağı seviyede olanların dua ve niyaz
maksadı gözetmeleri söz konusu olabilir.22e

Bu arada hidayetin daha çok genel ve sınırsız olarak dine ve

doğruya iletme başka konularda da bir yol gösterme. kılavuzluk etme
anlarnı olmasına karşılık, hüda ( ~~ ) kelimesinin özelolarak dinde yol
gösterme, doğruya iletme anlamında kullanıldığını belirtmeliyiz.

Keza, bilinmelidir ki Allah'ın hidayeti çeşitli şekillerde tezahür
eder. Şöyle ki;

ı. Yüce Mevla kullarına çeşitli yetenekler vermiştir. İnsanlı.ır bu
yeteneklerini kuUanarak doğruya ulaşabilirler. Nitekim "Ve O (Allah) ki

her şeyin miktarını, biçimini belirleyip hedeftni gösterdi" ayetinde her bir
yarauğın kendi asli hedeflOe doğru yol almasının nedenine işaret edilmiş

ve onlara bu maksatla Hak Teaıa tarafından verilen ölçüler ve yetenekler
olduğu hususu açıkça ifade edilmiştir.

216 Saffiit, 37/23
217 Mliide, 5/2
218 ıbrahim, 14/30

219 Fatiha, 1/6
220 Ankaravi, a.g.e., s. ı 84 ydd.
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2. Hak ve batıh, iyilik ve kötülüğü açıklayıp bunları birbirinden

ayıran deliller ortaya koymak suretiyle do~ruya iletiime durumu söz

konusu olmuştur. Örneğin; "Semüd (kavmine) gelince onlara yol
gösterdik, fakat onlar körlüğü hidayete tercih ettiler."2ı1 "Biz ona hayır ve

şerri, her iki yolu da göstermedik mi?"222 ayetieri bu Wr hidayeti bildirir.

3. Peygamberler ve kutsal kitaplar vasıtasıyla olan hidayetLİr ki,
Hz.Adem (A.S.)'dan Hz.Muhammed (S.A.V.re gelinceye kadar, Allah,

çeşitli zamanlarda insanları peygamberleri aracılığıyla uyarmış ve onlara

doğru yolu göstermiştir. "Onları, emrimiıle doğru yolu gösteren önderler
yaptık... "223 "Şüphesiz ki bu Kur'an, insanları en dogru' yola iletir,"224

ayetleri hidayetin bu çeşidini haber verİr.

4. Allah'U! vahiy, illi.am \!e.s~dık rüyalar yolu ile peygamberlere ve

velilere dilediği şeyleri, varlığın sırlarını bildirmesi süretiyle gerçekleşen

hidayettir ki, bu. yol. Özel bir hidayet yoludur. "İşte onlar Allah'ın hidayet

ettiği kimselerdir 225. "Ama, bizim uğrumuzda cihad edenleri, elbette

yoUanmıza i1etiriz 226 ayetleri de bu durumu açıklar.u1

Burada şöyle birsoru hatıra gelebilir. Fatiha süresi namazda

oku!J,uyor. "Bizi doğru yola Het" dileği namaz kılanlar tarafından hem de

n~azlann her bır rek'~tinde tekrarlanıyor. Bu kişiler doğru yolda değiller

mi ki. böyle bir istekte bulunuyorlar? Bu soruya, sözü edilen istek dua

anlamında olup, dua da sevap elde etmek için yapılır, keza kişi doğru yola
ulaşmakİa birlikte şeytan ve nefsin 'sapllması ile her an doğru yoldan

sapabilir. Zira ~oğru. yolu bulmak, doğru yold~ kalmak ve yürümek

anlamına gelmez. Bu istekle "Ya Rabbi! Senin yolundan beni ayırma.

mdayetini daim kıl, beni şaşırtma..... dileği ortaya konulur. Ayrıca mdayet

üzere olma olayını kul kendisine mal etmeyip her şeyin Hak'tan olduğunu.

221 Fussilel,41117
222 Beled, ıxvlO

223 Enbiya, 21/73
2241sra 17/9
225 En'am, 6/90
226 AnkebDt29/69
227 Ankaıavi, a.g.e., s.188 vd.
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bu niyazıy.1a dile getirmiş, eksikliğini, ihtiyacını Yüce Mevhi'ya arzetmiş

olur, şeklinde cevap verilmiştir.22S

Bir başka açıdan hidayet kavramı;

a) Dal5.let üzere olanları ve günah işleyenleri doğru yola iletmek
için onları irşad, aydınlatma anlamında kullanılmış olup Kur'an'da bunlar
"Nefsine zulmeden... "229 kişiler olarak tanıtılmıştır.

b) Hidayet üzere olmakla birlikte daha ileri seviyeye çıkmaları için
orta halli kimselerin aydınlatılması anlanundadır. Nitekim Kur'an'da dile
getirilen "...Biz de onların hidayetini artırmıştık."230 ibaresi bu durumu
açıklar. '

. .
c) Doğru yolda mesafe katetmiş ariflerin "Ey Allahım! Bu

yolda bizİ sabit kil, bizi masiva alakalanndan kurtulmaya, ilahı

aydınlığa kavuşmaya ve ilahi tecellileri müşahedeye erdir:."
niyazları ile ifade etmeye çalıştıkları en ileri, en üstün düzeyde
aydınlatılmayı ve olgunluğa ulaşmayı amaçlayan bir kavramdır.

Kur'an~ı Kerim'de bu tür bir hidayet üzere olanlar, "...Onlardan kimi
de hayırlardaöne geçenlerdir.."231 diye tanıtılmışlardır.

Bunlardan başka " L:.~I" cümlesi, bizi DaŞanya ulaştır, bize
doğruyu ilham et, bildir, öğret gibi anlamlarda da anlaşılabilir. Burada
"Beni" değil de "Bizi doğru yola ilel" ibaresi kullanılması; cümlenin dua
manasını kapsaması ve du.anın da daha çok umumi laftzlarla yapılmasi

nedeniyledir. Bu suretle -her bir Fatiha okunuşunda "Yalnız beni değil

bizleri, hepimizi doğru yola ilettI duası yapılır, tüm mil'minler, hatta bütün
insanlar için bi:iyl~sine güzel bir dilek ortaya konur ve Yüce MevUi'dan bu
konuda başarılar ihsan etmesi istenİr.232 "Bizi gers:ek hayra; mutlak
güzelliklere ve hakiki mutluluğa götürecek bir yoıa:, doiim yola ·i1et"
dileğinde bulunulur ki, bundan daha anlamlı, daha kapsamlı ve daha güzel
bir istek, bir dua olabilir mi?

228 Ankaravi, a.e., s. ı 89 vd.
229 Fatır, 35/32
230 Kehf, 18/13
231 Fatır, 35/32
232 Ankaravi, a.g.e., ı 9t ydd.
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u..bI.,rt:J·I kel1mesinin aslı .,bl_--, olmakla birlikte genelolarak

lcıraatlerde "Sad" harfi ile o~nup ya:tılınıştır. Arap dilinde suat, sebil,

tarik kelimeleri mutlak: manada yol anlamında, menhec, minhac, mers5.d,

mirsad, şari', cadde kelimeleri ise aydınlık ve açık yol karşılığında

kullanılırlar.

Terim olarak ise sıratın; biri dünyada insanları Hakk'a ulaşuran

tarik-İ kavim ve şer'i müstaldm; diğeri, öteki {Hemde bulunan ve cehennem

üzerinde kurulu olan kıldan ince kılıçıan keskin diye tanımlanan yololmak

üzere iki anlamı vardır. Bun1ar~an birincisi manevi, dini bir yol, ikincisi ise

maddi olarak tanımlans.a bile keyfiyeti meçhulolan bir geçittir.

Peygamberler ve velilerin üzerinde bulundukları yol da sanki ahirettekinin

benzeri. nefıs cehennemi. üzerinde kurulu bir yoldur. Bu yolun yolcularının

pozisyonları da ahiretteki sm'itın yolcuları misali muhteliftir. Onlardan

'kimi bu yolu çakan şimşek gibi aşk ve muhabbet gücü ile sür'atle geçerken

kimi ilim ve ameli sayesinde kuşlar gibi uçup gidiverirler. Kimileri de

yürüyerek de olsa saHmen hedeflerine ulaşırlar. Bir başka grup insan ise

'düşe kalka bu yolun yolcusu olurlar. Kimileri de yollarını şaşınp kalırlar.233

Keza, bilinmelidir ki bu dünyada hak yolda, Allah'ın gösterdiği istikamette

yol almayanlar yani ı:ıefis cehennemini aşamayanlar kesinlikle ahirette

söz konusu olan sıratı da doğrudan geçemezler. Bunun için de son ve

dönülmez yolculuğu düşünmek ve Fatiha süresinde sözü edilen sıratla,

hak yolda, dosdoğru yürümek, taat ve istikamet üzere olmak,

yaniışlıklardan,günah ve yas.aklardan kaçınmak ve bu yolda engel teşkil

eden her şeyi aşmak gerekir. Bu yolu hoşça geçebilen o yolu da hoşça

geçer. çünkü bu dünyada ekilen o dünyada biçilir. Kuşkusuz her yolcunun

bir maksadı, hedefi, her yolun da bir sonu vardır. ....Şüphesiz Sen de

insanlara göklerde aİanlar, y~rde olanlar kendisinin olan Allah'ın yolunu

doğru yolu göstermektesin. İyi bilin ki işler sonunda Allah'a döner. "234

ayetinde de belirtildiği veçhile varlık O'nun, yolO'nundur. Nihayet dönüş

de yine O'nadır. Bu yol insanları O'na götürür ve bu yolO'nda son bulur.235

Ne mutlu Hakk'ı bilenlere, bulanlara ve vuslata erenlere...

233 Ankaravi, a.g.e., 5.194 vdd.

234 Şuri, 42/52-53

235 Ankaravi, a.g.e., 5. ı 97.
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Müstakim doğru, düz olan anlamındadır. Dürüst kimselere de
doğru adam denir. Geometrik olarak doğru; ikl noktayı bir"leştiren en kısa
çizgidir. Dini anlamdaki sırat-ı müstakim de insanları yaratılış

maksatlarına uygun olarak Hakk'a ulaştıran yolların en sağlıklıs.1, en
güvenilir ve en kestirme olanıdır. Bu yol hidayet yolu, Peygamber
(S.A.V.)'ın yolu, İslam'ın yoludur. Başka yolun yolculan, o yolda yürüye
dursun. bu yolun yolculan onlardan sonra yola çıksalar da salimen mutlu
ve huzurlu olarak menzillerine ulaşlflar.

İstikamet; yemede, içmede, inanç~a, amelde, söz ve davranışlarda

hülasa, her hususta ifrat ve tefritten uzak olmak ve ı;nanevi yolculuğu bu
ölçüler dahilinde dosdoğru sürdUrmekdir?36 ılmın ve inancın esası, özü

tevhiq olduğu gibi, arnelin temeli ve aslı da istikameuir.237

Sıra.t-! müstakim; revhid yolu, aşk ve sevgi .yoludur. Bu yolda
inkarcılığa, şirke, cebre ve kaderiyeci bir anlayışa yer yoktur: Bu yol her
türlü aşmlıklardan uzak itidal üzere bulunmayı öngören orta bir yoldur. Bu
yol ancak Kur'an ve sünnetin aydınlığında katedilmesi mümkün olan bir

yoldur. Başka bir ifade ile sırat-ı müstakim; dinin sınırlarını çizdiği,

insanları Hakk'a ve hayra götüren yolun .adıdır.2lS Bu yol~n yolcuları

ağyara gönül vermez. masiva'ya bağlanmazlar. Oı;ı1ar, kalplerini beşeri ve
nefsani kirlerden arındırmışlar, hidayet nuruna kavuşmuşlardır.239

,,~ ~i ~~i J..I ....-D" "kendilerine nimet verdiğin

kimselerin yoluna." Bu ;ıyetıe geçen sırat kelimesi önceki sırat

kelimesinden bedel~i küldür.24o Bu suretle doğru yol kavramı; bir yönüyle
açıklanmış, diğer yönüyle pekiştiriImiş ve ayrıca burada "ihdina" (bizi
ulaştır) fiili de ikinci kez tekrarlanmış ·gibi düşünülerek ayete; "bizleri
doğru yola hidayer eyle, kendilerine nimet verditın kimselerin yoluna"
anlamı verilmiştir. Malumdur ki, anlatırnda kapalı bir ifadeyi takiben açık

bir ifade getirmek anlatımı güçlendirir. Mesela "Seni çok değerli, bilgili

236 Ankaravi, a.g.e., $.198.
237 Ankaravi, MinMcü'l Fukari, s. i 73 vd.
238 Ankaravi, a.e., s.6 vdd.
239 Ankaravi, a.e., 5.174.
240 Bedel-i kül: Önce geçen bir kelimeyi pekiştirme ve açıklama amacıyla getirilen ve

bUtünUyle onun anlamını kapsayan kelimeler için kullanılan bir terimdir. ÖrneAin;
~Kardeşin Ali geldi~ cümlesinde Ali kelimesi, kardeşin kelimesinden bedeldir. 'Onu
açıklayıcı olarak getirilmiştir. Bkz. Mehmed Zihni, Muktedab, Isı. trs., 5.142-146.
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biriyle tanışıınnak istiyorum, ki o filandır." demekle "Seni çok değerli ve
bilgili fıUınca ile tanıştınnak: istiyorum." demek arasında fark vardır. Birinci

eümlede görülen tekil ve açıklama durumu yanında, tanıtılmak istenilen
kimse· önce isimsiz olarak özellikleriyle anlatılmakta, sonra da
açıklanarak ismen zikredilmekıedir. İkinci eümlede ise tanıştırılmak

istenen kimseden düz bir anlatımla ve bir kez söz edilmektedir. Bu
itibacıa birinci anlatımın dikkat çekme ve pekiştinne açısından daha etkili
olacağı aşikardır.241

Burada sıratın iki kez zikredilmesinin nedenlerinden biri de Hakk'a

giden iki yolun varlığına işarettir denilir. Şöyle ki; birinci yol, kuldan
Hakk'a doğru olan ve şeytanın "Öyle ise, dedi, beni azdırmana karşılık,

and·içerim ki ben de onlar (I saptırmak) için Senin doğru yolunun üstüne
oturacağım. Sonra (onların) önlerinden, arkalarından, sağlarından,

soHarından onlara sokulacağım ve çoklarını şükredenlerden

bulamayacaksın."242~yetlerindehaber verildiği gibi yol kesicilikte başarılı

olduğu, bu yüzden tehlikesi çok olan bir yoldur ki, bu yolu aşıp vuslata
erenlerin sayısı azdır. İkinci yol ise, ilahi aşk ve sevginin etkisi ve gücü ile
aşılan, korkuların geride kaldığı, tehlikelerin ortadan kalktığı, sayısız

nimet ve ikramlarla karşılaşıldığı güvenli bir yoldur.243 Bunlardan birinci
yolda nefs'!Jlİ, zulmaoi ve beşeri ~ir hakimiyet durumu söz konusu
olabilirken ikincisinde aşk ve sevgiden güç alan ruhani bir hakimiyet
durumu nu·rani ve manevi olma özelliği mevcuttur. Ancak her halükarda
mutlak: manada hidayete ulaşabilmek için Hakk'ın peygamberleri aracılığı

ile yol göstermesine, hidayet ve irşadına inayet ve tevfıkına ihtiyaç olduğu

bilinmelidir.

"~~i " (o kimseler ki) anlamında Arapça'da ismi mevsul diye

bilinen Türkçede ilgi zamiri olarak ifade edebileceğimiz bir kelimedir.
Manası kendisinden sonra gelen ve Arapça'da sıla cümlesi adı verilen bir
cümle ile tamamlanır. Bu ftyette '~ ~I" kendilerine nimet
verdiğin" cümlesi ism-i mevsuldeki kapalılığı gidermiş ve hangi kimselerin

yolu olduğu sorusunu cevaplayarak cümleyi anlaşılır hale gelinniştir.244

241 Ankaravi. Fu(ühatu'I-Ayniyye, s.20ı.

242 A'raf. 7/16-17

243 Ankaravi. a.g.e., s.20! vd.
244 Ankaravi, a.e., s.202 vd.
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Aynea, bu sıralama sayesinde sırat-ı müstakim kavramının nasıl

anlaşılması gerektiği konusuna da ışık tutulmuştur. Lakin, burada
konunun daha yi anlaşılması için "Kendilerine nimet verilenlerin" kimler
olduğu ve verilen nimetten neyin veya nelerin kastedilmiş olabileceğinin

ortaya konulması gerekir. Bu hususta farklı görüşler ileri sürülmüş,

kendilerine nimet verilen kimseler olarak Yahudiler, Hıristiyanlar,

Müslümanlar sayılmış. Müslümanların içinden de bu mutlu kişileri ehl-j
beyte, ashab-ı kirama ve de ehl-i sünnet ve'l-cemaat diye tanımlanan bir
gruba inhisar ettirenler olmuştur. Ancak müfessirierin çoğunluğunca kabul

edilen görüşe göre bunlar ".. .İşte onlar, Allah'ın kendilerine nimet verdiği

Peygamberler, sıddikler, şehirller ve satilılerle berabe~dirler... "245 ayetinde

sayılan dört grup insandu.246 Yani kendilerine nimet verilen mutlu, ve
kutlu insanlar Peygamberler, onlara içtenlikle, büyük bir sadakatle b~ğh

olan sıddlkler, onların yolunda ölerek ölümsüzlüğe kavuşan şehidler ile

söz ve davranışlarında, bütün hareketlerinde hak üzere olan, ~yilik sahibi
salih kimselerdir.

Tasavvufi açıdan meseleye bakıldığında verilen nimete bağlı

olarak en ileri seviyedeki kemil.l hali fenari'llaha ulaşmak ve bekabi'llaha
erişmektir. Gerçek manada kendilerine nimet verilen seçkin salih ve kamil

insanlar da sözü edilen bu mertebelere ulaşan Allah dostu kimseler olup
onlar için Kur'an'da "İyi bil ki Allah'ın velilerine korku yoktur ve onlar
üzülmeyeceklerdir. "247 müjdesi verilmiş, ilahi himayeye mazhar oldukları

hususu bildirilmiştir.248 Şüphesiz böyle bir durum ise en büyük bir nimet
ve en ulvi, en güzel bir konum olsa gerektir.

Yine malumdur ki "...Eğer Allah'ın nimetini saymak isterseniz

sayamazsınız.. "249 ayetinde de belirtildiği gibi Allah'ın insanlara
bahşeniği sayılması mümkünolmayan, kelimelerle ifade edilemeyecek

kadar çok nimetleri vardır. Bunların başında, tüm nimetlerin aslı olan
hayat nimeti gelir. Son olarak da güzel ve mutlu bir sona ulaşmak

durumunu zikredebiliriz. Zira, son önemlidir. Sonu hüsran ve azap olan

245 Nisfi, 4/69
246 Ankaravi, a.g.e., s.208.
247 Yunus, 10/62
248 Ankaravi, a.g.e., s.209.

249 İbrahim, 14134
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lezzetler ve geçici güzellikler insanı mutlu etmek için yeterli olmayıp

onları gerçek anlamda birer nimet saymak da doğru değildir. Binbir

meşakkatle ele geçen dünya nimetleri üstelik sonludur ve yokluğa

mahkumdur. Bunlar dünya hayatı için gerekli olmakla birlikte insan için

yeterli değillerdir. Ahiret nimetleri karşısında mutlak bir değer de ifade

etmezler. 25o Şüphesiz bir İnsan için en büyilk nimet onu mutlu sona

ulaştıracak olan iman ve İslam nimetidir. Zira İsıa.m bu dün'yada

kurtuluşun, barışın, huzur ve güvenin yolu ahirette mutluluğun biricik

vesilesidir. Bu yüzden "Kendilerine nimet verilenler" ayeti umumi bir

ifadeyi kapsamış olsa da ayetin başında hidayetten sözedilmesi, sonra

da "gazaba uğramış~arın, sapmışların yoluna değil" kaydı ile bir

sınırlandırma yapılması; nimet ehlinin inkarcılar ve sapıklar olmadığını

gösterdiği gibi, nimetin de sadece maddi nimetlerden ibaret bulunmadığı

gerçeğini açLklığa kavuştunnaktadır.251 Ancak, hemen belirtmek gerekir ki
böyle bir tercih hiç bir zaman dünya nimetlerinin ve de dünya hayatının

önemini inU.r anlamına gelmez. Zira dünya nimetlerinin başında

saydığımız hayat olmayınca ahiretle ilgili bir kazanım da söz konusu

olamaz. Hayat için de bir ölçü dahilinde de olsa dünya nimetleri ile iç içe

olmak kaçınılmazdır. Keza, en büyilk: nimet olan mutlu son da burada yani

dünyada kazanılır. O halde aslolan, dünyayı, dünya nimetlerini terk değil,

onlara bağlanmayı, gönül vermeyi terktir. Onlara esir olmayı terktir.

Geçici hedefleri aşmak, mutluluğa ulaşmaktır.

Burada iki hususa daha dikkat çekilmek istendiğini ifade

edebiliriz. Birincisi doğrudan nimet isternek yerine nimet verilenlerin

yoluna iletilmenin istenmesi, diğeri de hayali bir yolun, yöntemin değil,

mutluluğa ulaştırdığı insanlık tarihi boyunca görülmüş olan, bilinen bir

yolun talep edilmesi durumudur. Ancak, bu taleplerin Yüce Mevla'ya bir

niyaz, bir dua ve yakarış tarzında yönetildiğini dikkate alırsak her konuda

olduğu gibi bu hususta da ilahi inayet ve tevfı.ke duyulan ihtiyacın önemi

de anlaşılmış olur.n2

"~ tt kelimesi; başka, diğer ve değil anlamlarında kullanılan bir

kelime olup" ~.01 " ism-i mevsOltinden bedel ya da sıfat olarak.

250 Ankaravi, a.g.e., s.204.
25 i Ankaravi, ae., s.206 vd.
252 Ankaravi, Lg.e., s.ııo.
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değerlendirilmiştir. Bedelolarak: anlaşıldığında ayetin anlamı; "İlahi! Sen

bizi kendilerine gazab edilmemiş ve sapllmamış olanlarllı, in'am ve ınsana

ulaştıleJar! yola hidayet eyle -ki gerçekten onlar gazab ve dalaıetten salim

olmuşlardır-tl demek olur. Sıfat olduğu takdirde ise, "Ya Rabbi! Sen bize;

mutlak bir nimet ınsan eyle -ki o da imandır·" Bir başka ifadeyle, "İlahi!

Sen bizi gazaba maruz kalmayanların ve sapıklığa düşmeyenlerin yoluna

ilei" tarzında bir anlamı olur.lS3

Gazap; kızgınlık, hiddet ve öfke anlamlarında bir kelimedir.
İnsanın bir olumsuzluk karşısında kin duyarak ve intikam isteği ile
ga1eyana gelmesi, aklının perdelenmesi halidir. Bu durum hoş olmayan bir

infiaJ, bir tepki halidir. Şüphesiz böyle bir sıfatın Yüce Mevla'ya nisbeıi

ise düşünillemez.

Bununla birlikte Kur'ao'da "... Allah, onlara gazab etmiş, onları

lanetlemiş ve onlara cehennemİ hazırlamıştır... "254 iyetinde Allah, gazabı

kendisine nisbet etmiştir. Gazapıanmak, galeyana gelmeyi ve sonuçta

intikam almak istemeyi, ya da öfkeyle birlikte intikam almayı anlatan bir

kavram olmakla birlikte Allah'ın gazabı, bir kimseyi yaptığı karşılığında

cezalandırmayı istemesi şeklinde anlaşılmal,dır.2ss

" ~wl~J .. ayetinde geçen "i edau~ kelimesinde var olan

olumsuzluk anlamını te'kit için getirilmiştir. Ayrı:ca bu kelimenin '\:r.:ı.JI"

üzerine atıf ihtimali de "i 'nın getirilmesiyle ortadan kalkmıştır. Bu

takdirde mana; "kendilerine gazab edilenler ve daıaıete düşmüş olmakla

nitelenenlerin yoluna değil", "kendilerine nimet verilen nebilerin ve

velilerin ilahi inayete mazhar olanların yoluna bizi ulaştır" tarzında olur.2s6

Bir grup bilgine göre bu ayet genel anlamlı olup "kendilerine gazab

edilen" kimselerden maksat da doğru yoldan aynıanlardır. Ve de bu

sCırede nimet ehli öyle kimselerin yolu istenmektedir ki, onlar bu yoldan

hiç bir şekilde alakalarını koparmamışlar, ayrılmamışlar ve

dönmemişlerdir. Ankaravi'ye göre, pek çok müfessir kendilerine gazap

olunan kimselerden; Yahudilerin, sapıtmış olanlardan da Hıristiyanların

253 Ankaravi, a.e., s.2tO.

254 Fetih, 48/ti
255 Ankaravi, a.g.e., 5.212 vd.

256 Ankaravi, a.e., s.213.
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kastedildiği görüşündedir. 257 Nitekim Kur'an Yahudilerden; "Allah
onlardan kim (lere) lanet ve gazab etmişse... "258 diye söz etmiş,

Hıristiyanlardan da "...Önceden sapmış birçoklarını da sapurmış... "259

kimseler olarak bahsetmişıir.260

Kanaatimİzce genel man~ın içinde tevhid inancına ve İslamın

temel esaslarına karşı olan ister Yahudi, ister Hıristiyan, isterse başka

bir grup olsun tümünü bu ayetin kapsamı içinde mütalaa eımek, dün
itibariyle Yahudi ve Hıristiyanlardan doğru yolda olanlar olduğu gibi
bugün itibariyle kendisinin müslüman olduğunu söylediği halde yanlışlarla

iç içe olanların bulunduğunu, zaman,zaman doğru yoldan ayrılanların

varlığını kabullenmek gerekir. Gazaba maruz kalma durumu -kimler olursa

olsunlar- dün de, bugün de tevhid yolundan, AUah'a giden yoldan
ayrılanlar için söz konusudur. Doğru yol da tevhid yoludur. İsıam'ın

yoludur. Bu yol Hakk'ı bilip de ondan sapan veya haktan hiç nasibi
olmayanların ve bu yüzden Hak Tellla'nın gazabına uğrayanların yolu
değildir. Bu yol tarih boyu peygamberlerin üzerinde bulunarak insanlara
duyurdukları ve kendilerine uyanlarla beraber yürüdükleri bir yoldur.
Hangi dönemde olursa.olsun bu aydınlık yoldan aynıanlann, sapıtanların

yolu değildir. Kısacası bu yol, İsıam ile sınırlı, Kur'an ile belirli bir yololup

bu yolda olanlar sapıklıktan kurtulmuş, kendileri için bir gazab da söz
konusu olmamıştır, olmayacaktır. Böyle bir yolda bulundukları için gerçek
nimete, iman ve İsHim'a sahip olma bahtiyarlığına eren mutlu kimseler

onlardır. Bundan dolayı da onlar Allah'a ne kadar çok hamd etseler,

şUkretseler yeridir.

Bu konuda bir başka izah da insanda var olan meleke ve
yeteneklerle bağlantılı olarak ortaya konulmuştur. Şöyleki: 1nsanda,
kuvve-i melekiyye, kuvve-i gazabiyye ve lruvve·i şeheviyye olmak üzere
üç kuvvet vardır. Kuvve-i melekiyye ilim ve ma'rifet tahsil edilen, ibadet
ve taatlere, güzel işlere kendisiyle yönelinen, boş şeylerden, çirkin

257 Ankaravi, I.e., s. 214.
258 Miide, 5160
259 Miide, sm
260 Hamdi Yuır, Hak Dini Kuran Dili adlı tersirinde sözü edilen ayetin Yahudi ve

Hıristiyanlarla olan ilişkisini ve genelolarak bu iyetteli çıkartılan manalan tafsilalh
bir ~kildc açtklar.(I,134-139); ·Yüce Kutan'ııı çağdaş Tefsiri~ adlı eserinde Süleyman
Ateş ise, böyle bir ilişkinin kurulmasının yanlış olduğu görüşUnü savunur.(I, 76 vd.)
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davranışlardan ve y~aklardan kaçınmayı sağlayan bir melekedir. Kuvve-İ

gazabiyye; insanda görülen kin, hased, kibir ve benzeri olumsuz

duygularm kaynağı olan bir melekedir. Kuvve-İ şeheviyye ise; tembelliğin,

miskinliğin, gafletin, nefsani yönelişlerin kaynağı olan ve kuvve-İ

i. hayvaniyye oLarak da anılan bir melekedir. Kuvve-İ melekiyelerini· iyi

k"uUananlar a.yette sözü edilen ve kendilerine nimet verilen
kimselerdir.Kuwe-İgazabiyyelerine uyanlarla,kuvve-i şeheviyyelerinin

etkisiyle gece-gündüz yiyip-içip cehalet ve daıaıel bataklığına saplananJar

ise, Tuhant zevklerden mahrum, insanlık onurunu yitirmiş sapık

kimseıerdir.261

Ankaravrıno"muhakkiklere göre" diye naklettiği bu görüş, insanın

yapısı ve yetenekleriyle yani doğrudan insanın kendisi ile bağlantılı bir

görüş olup oldukça orijinal ve kapsamlıdır. Şöyleki; sözü edilen

yeteneklere sahip olma açısından tüm insanlar eşit, fakat bunlan yaratılış

maksatlarına göre kullanma açısından, dolayısıyla ulaştıkları sonuçlar

bakımındanfarklı konumdadırlar.

Ve nihayet Fatiha suresi sona erdiğinde söylediğ~ "amin"
sözcüğüne gelince; "amin" kelimesi kabul eyle anlamında bir isi..ı:n-fıildir.

Duaya kuvvet veren bir yakarış ifadesidir. Duanın, Hak Teaia'ya

yöneltilen dileklerin kabulüne vesiledir. Nitekim Hz.Musa'nın yaphğı

duaya Harun (A.S.) amin demiş, Yüce Mevla da onlara "Duanız kabul

olundu."26.2 müjdesini iletmiştir, Amin ifadesi Fatiha süresine dal1il

değildir. Fakat bu sOre ol:runduktan sonra "amin" denilerek bitiri~mesi

mesnün ve müstehabdır.263 Nitekim Resulullah (S.A.V) "t~am

veleddaıtin deyince sizler de amin deyin, kimin 3.mi.n demesi, meleklerin

amİnine rastlarsa, onun geçmiş günahtan affedilir. "264 buyurmuş ve. bir

sünnet·j seniyye ~larak bizleri "amin" demeye teşvik etmiş, kendileri de

bu konuda bize örnek olmuşlardır. Nitekim Nebi (S.A.V) "veleddaılin"

261 .r.Ankarayı,a.g.e., s.215.
262 Yunus, 10189
263 Ankaravi, a.g.e., s.218 vd.
264 MUslim, a.g.e., I,307, (4/18) Nr.72; et-Tinnizi, a.g.e., 11,30,(2/185) Nr.250;·EbO Davlıd,

a.g.e., I, 576 (2/172), Nr.936; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., n,459.
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okunduğunda sesini yükselterek "amin" dedi. "26:1 rivayeli bunu açıkça

göstennektedir.

Bir diğer yönden "amin" niyazı, ilahi kitabın girişi, mukaddimesi
durumunda olan· ve ümmü'l-Kur'an olarak nitelenen Fatiha sAresinin
mührü, nişaw mesabesindedir. Bu sözcüğün sôre sonunda söylenmesini
isteyen ise "Fatihayı okuyunca "amin" demeyi bana Cibril (A.S.)

öğretti."266hadisinden de anlaşılacağı veçhile bizzat yüce Mevı§.'dır

diyebiliriz.267

Kısacası Fatiha suresi onunla son buldu ve en güzel dilekler
onunla noktalandI. Yakanşlar onunla tamamlandı, taçlandI. Umulur ki bu ­
aminler Yüce MevHi'ya niyazda bulunanların dualannın kabulüne vesile
olur, diyelim ve biz de bu bilgilerin hayra vesile olması dileğiyle sözü
"amin" niyazıyla bitirelim.

265 et.Tinnizi, a.g.e., 11.27, (21184), Nr.248; Ebü Davud, "g.e., I, 574 (21172) Nr.932.
266 en-Nesdi, Ebu'l-Berekit Abdullah b.Ahmed b.Mahmud, Tefsiru'n·Ncsefi, Mısır trs.,

~8.

267 Ankaravi, a.g.e., s.218.

ıoı

---"----------------- ---------_~-.....;'~-.....-~_-----



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 53 (1, 1)

",

SONUÇ

İsmail-i Ankaravİ merhum, görüldüğii gibi bir mutasavvıf ve bir

bilim adamı olarak göz hastalığından kurtulması ile yaşadığı sevinci,

mutluluğu dahi yine ilmi bir çalışma ortaya koyarak, bilimsel bir faaliyetle

bulunarak başkalarıyla, toplumla, insanlarla paylaşmak istemiş, bu

konuda Yüce Mevla'ya şiikranını "Hamd suresini" tefsir ederek arzetrnek

yolunu seçmiştir. Şüphesiz böylesine bir tavır son derece anlamlı ve

övgüye değer bir tutumdur.

Ancak bu çalışmada gördük ki, "Kim Kur'ao'ı kendi görüşü

doğrultusunda tefsir ederse cehennemdeki yerine hazırlansın"268

hadisindeki uyan nedeniyle bağımsız kanaat serdeımekten ve yorumlarda

bulunmaktan sakınan Ankaravi. daha çok önceki çalışmaların kendisine

göre bir sentezini yapmıştır.

Eserde mtiellifimiz. mesleği ve meşrebi gereği konuları işlerken

tasavvufi açıdan bir yaklaşımı öne çıkarmış olmakla birlikte diğer

yöntemleri de ihtiyaç duyduğu ölçüde kuııanmıştır. Örneğin, gramer

yönünden açıklanması gereken kelimeleri yapıları ve cümle içindeki

durumları itibariyle onların değişik pozisyonlarını da dikkate alarak:

incelemiş, tefsirinde çok sayıda ayet ve hadisi yorumlarının dayanağı

olarak: sunmuştur.

Biz bu incelemede Fatiha suresi üzerinde yapılan çalışmalar

hakkında bir fikir vermek amacıyla genel ve temel bilgiler verdikten sonra

Fütiihat-ı Ayniyye'nin sadeleştirilerek günümüz Türkçesine aktarılması

yerine bir takım değerlendinneler yaparak müellifin kendi fıkri ya da nakil

olarak vermek istediği görüşleri okuyucunun anlayacağı bir üslupla

sunmaya çalıştık. Bu suretle FütObat-1 Ayniyye'yi, değişik içerikli bir

Fatiha sOresi tefsirini yeni kuşakların tanıması konusunda katkıda

bulunmayı arzuladık.

268 el-Begavi, Şerhü's-Sünne, 1,257, Nr.} 18; Mesibihu's-Sünne, 1,175, Nr.116; et­

Tinnizi, Lg.e., V;l99 (48/1), Nr.2950, 2951.
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Gördük ki. eserde Ankaravi. Cebriyeci ve Kaderiyeci görüşler gibi

ehl-i sünnet çizgisinden ayrılan görüşlere yer vermemiş, hatta yeri

geldikçe onlara tenkidler yöneltmiş ve eserini kabul gören görüşler

çerçevesinde kaleme almıştır.

Her ne kadar eser, büyük çapta nakIe dayalı bir çalışma olarak

görülse de, çok sayıda kaynağı olması ve müeliifm bunları son derece

ahenkli bir biçimde sentez etmesi açısından, üslıibu ve izahıarı

bakunından Fatiha tefsirleri içinde. orijinal yeri olan bir araştırma olarak

kabul edilmelidir kanaatine ulaştık.

Şüphesiz her tefsirin bir yöntemi vardır. Daha çok tasavyufi, iş'ari

bir tefsir yöntemini tercih ettiğini gördüğümüz Ankaravi (efsirinde

rüyalara, müşabedelere, keşif ve ilhama dayalı yorumlara özel bir öncelik:

vermemiş. bunlara bağlı verdiği bilgilerde de hayali olarak

nitelendirebileceğimizbir ölçüsüzlük. içinde olmamıştır.

Önce kısa bir makale çerçevesi içinde Fütühllt-ı Ayniyye'yi

tanıtmayı tasarladığımız bu araştırma, eserin muhtevasının cazibesiyle

olmalı, genişletildi ve hemen hemen sanki bu eserin içeriğini yansıtan bir

çalışma haline dönüştü. Esasen eserin muhtevasını bütünüyle ortaya

koyarak doğrudan tanıtmayı arzuladığımız çalışmamızda, zaman zaman

belli ölçüler dahilinde müellifin maksadını aşmadığını umduğumuz

izahlarda bulunduk ve yerine göre değerlendirmeler de yaptık:.

Eserde geçen. bizim de konulan açıklarken kullandığınuz ayetlerin

hadislerin tercemeleri verilmiş, yerleri gösterilmiş, ayrıca hadislerin

tahrici yapılnuştır.

Son olarak belirtmeliyiz ki; bu araştırma, Fütühllt-ı Ayniyye'nin

baştan sona sadeleştirilmiş ve günümüz Türkçesine aktarılmış bir şekli

olmamakla birlikte o işlevi yerine getirecek biçimde kaleme alınmıŞ bir

çalışma olup, ayrıca yapılan müdahale ve değerlendirmelerle ondan pratik:

olarak istifade etme kolaylığının sağlanması amaçlanmış ve kazandırılan

bu yeni sunu Ş biçimiyle de günümüz insanının onu daha iyi

anlayabilmesine yardımcı olmak istenmiştir.
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