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Giinah Islam keldminin en énemli konularinda biridir. Bu galisma tefsir ve kelam perspektifinden
Hz. Adem ve esi tarafindan islenen zellenin kaynagini, mahiyetini ve bu alandaki degisik goris-
leri anlamaya yardimci olacaktir. Bu makalede, Hz. Adem’in yaratilmasi, yasak agaca yaklagsma-
si, dinyaya indirilmesi, peygamberligi ve ismeti gibi konular, mitekellim ve mifessirler bakis
agisiyla irdelenmeye cahlsilmistir.

Anahtar kelimeler: glinah, hata, keldam ve tefsir.

An Exegesis-Theology Problem: The Sin Committed By Adam

Abstract

The concept of sin is one of the basic matter in Islamic Theology. This study, aims to explore
the sources, contents and various understanding of “first sin” committed by Adam and Eve.
Especially we focused on this subject in perspective of Islamic Theology and exegesis. In this
article, we also gave general information about the views of commentaries on first sin, and
generally about the sin and fault.
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Giris
Klasik tefsir ve kelam kaynaklarinin onemli problemlerden birini Hz.
Adem'in yasak agaca veya meyvaya yaklagmasi ve bunun sonucu {izerine
yapilan tartigmalar olusturmaktadir. islam inancina gore Hz. Adem, ilk in-
san olmasinin yaninda ilk peygamberdir de. Ciinkii O, rabbinden vahiy
almis,! kendisine sorumluluklar yiiklenmistir.2 Bir bagka ayette de Hz.
Adem’in alemlere iistiin kilindig1 belirtilmistir.3 Bir hadiste de ilk peygam-
berin kim oldugu Restlullah’a soruldugunda O, “Adem”dir cevabim ver-
mistir.*

Makale, tefsir ve kelam kaynaklari esas alinarak hazirlanmistir. Tefsir il-
mi, Kur’an ayetlerini agiklamay1 kendisine 6dev edinirken; kelam ilmi ise bu
ayetlerin agiklanmasindan ziyade Islam inang sistemini belli temellere

oturtmaya, akaidi dahili ve harici taarruzlara karst korumaya ¢alismaktadir.
Kelam ilmi Allah’in zat ve sifatlarindan, iman esaslarindan, var olmasi cihe-
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tiyle mevctiddan ve bilgi olarak malumdan, mebde ve meadden bahseden
bir ilimdir. Gayesi ise insan1 taklid derecesinden tahkike yiikseltmek, muan-
nidleri ilzam, itikattaki siipheleri izale etmektir. Bunu yaparken Islam kanu-
nundan ayrilmamaya calisir. Dolayisiyla Kur'an ve Siinnet onlarin vaz ge-
cilmez kaynagidir. Bir tefsirci gibi Miitekellim de ayn1 ayetleri tefsir eder,
ancak kelama ayetleri yukarida bahseden konular etrafinda ele alirken tef-
sirci ise birtakim kurallara uyarak Kur’an’t amacina uygun olarak yorumlar.
Ayetleri yorumlamalar1 noktasinda ayni ustlleri kullarurlar. Kelamci mese-
leye bir konu tizerinden yaklasarak hiikiim c¢ikarir; Tefsirci ise bastan sona
veya belli dyetlleri sirf Kur’an anlasilsin diye agiklar.

Calismada konuyla alakali olan kavramlarin basinda, cennet, ismet, gii-
nah ve zelle gelmektedir. Cennet, Hz. Adem’in yaratildig yerdir. Bu yer
diinyada bir bah¢e midir yoksa bilinen mukafat yurdu cennet midir? Tev-
rat'ta bunun diinyada bir yer olduguna dikkat ¢ekilmistir. Miitekellim ve
miifessirlerin bir kismi onlarin maruf olan cennette yaratildigini ifade eder-
lerken bir kism1 da diinyada yaratildiklarini iddia etmislerdir. Cennet, soz-
liikte “Ortmek, gizlenmek” anlamindaki “cenn” kokiinden tiiremis olup,
“bitki ve agaclar1 bol olan yer veya bahge anlamina gelmektedir.5 Bitkilerin
topragr Ortmesinden kinaye bol aga¢h veya otlu mekanlar icin kullanilir
olmustur. Istilahta ise diinya hayatinda Allah’in emirlerini yerine getiren
nehiylerinden kaginanlarin ebedi saadet yurdunun adidir. Ehl-i siinnete gore
peygamberler niibiivvetten 6nce ve sonra giinah islemekten masumdurlar.
Dolayisiyla onlarin ismet sifatlar1 vardir. Ismet, liigatte “men etmek koru-
mak, tutmak sarilmak ve yapismak” anlamlarina gelmektedirt. Diger yan-
dan “ismet”, “tutmak, tutunmak, bir seye el ile yapismak, siginmak, giiven-
mek, ip, bag, iffet ve namus” anlamlarina gelmektedir.” Terim olarak ise
ismet, alimlerin bu konudaki goriislerinin ortak noktalar1 dikkate alinarak
“peygamberlerin giinah islemeye istitaat1 olmakla beraber, giinahlardan
uzak olma halleri ve Allah’in peygamberlerinin kadir ve kiymetlerini diisii-
recek seylerden onlar1 uzak tutmast” anlamlarina gelmektedir®. Peygamber-
lerin ismet sifat1 oldugu icin ilahi buyruklara asi olmay: ifade eden giinah
peygamberler i¢in s6z konusu degildir. Giinah, Arapga’da baslica “zenb”,

5 Feyrtizabadi, el-Kamasu’l-muhit, Miiessetii'r-risale, Beyrut 1987, s. 1532.

6 Ragib el-Isfehani, Miifredit, Daru’l-ma‘rife, Beyrut tsz, s. 336; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab,
Daru'l-fikr, Beyrut 1990, XII, 403.

7 ibn Manzr, Lisénu’l-Arab, XII, 404; Ayrica bkz. Mehmet Bulut, “Ismet,” DIA, istanbul, 2001,
XXIII/ 134-136.

8 Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 337; Sabtmni, el Biddye, s. 53; Zebidi, Tdcu'l-Arils, Daru’l-fikr, Beyrut
1994, VIII, 399; Adudiddin el-idi, el-Mevékif fi ilmi’l-kelim, Alemiv'1-kiitiib, Beyrut tsz., s. 366;
Bagdadi, Usilii'd-din, s. 169; Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Risale Yayinla-
11, Istanbul, 1991, s. 26,27.
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“vizr”, “hub”, “isyan” ve “ism” kavramlariyla ifade edilmistir. Bunun ya-
ninda “ism”, “ma’siyyet”, “hiyanet” ve “isyan” kelimeleriyle de gosterilmis-
tir. Insan1 hayirdan ve sevaptan alikoyan, mani olan fiillere ad olan “ism”?,
Kur'an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde kullanilir. Buradaki “ism” kelimesi, kasti
olarak islenilmis giinahi gosterirken, “zenb” kelimesi, hem kasdi Hem de
gayr-1 kasdi giinaha isaret etmektedir. Ayni zamanda “ism” kelimesinin es
anlamlisi olan “zenb” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, kiifiir, sirk, katl ve zina
anlamlarinda da kullanilmistir.? Istilah olarak ise giinah, “kutsala ve tabiat
ustli varliklara karsi iglenen hata ve asiriliklar olarak tanimlanmaktadir.!
Giinah, dince sug sayilan isleri ve Allah’in nehiylerini islemek??; iyiligin ve
sevabin olmamasi; insanin vicdaninda kendisine sikint1 veren sey, diizeni ve
ahengi bozan bir davranistir.’® Zelle, liigatte, hata, siirgme ve ayak kaymas:
anlamlarina gelirken;* Istilahta ise Peygamberlerin, niibiivvet doneminde
kebair degil de sehven veya hataen kiiciik giinah islemelerine denilmekte-
dir.’> Onlar hakkinda giinah vehmi uyandiran bazi davranislar iimmetlerini
veya insanlig1 te’dib, onlara ibret mev’iza vs. amaglara matuftur. Biitiin bu
sorularin cevabinin bulunacag: bu makale, dort boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde, Hz. Adem’in Yaratilmasi, Iblisin O’'nu igvam ve Yasak
Agaca Yaklasmasy; ikincisi boliimde, Yasak Agagtan Yemenin Peygamberlik-
ten Once ve Sonra Olmast; tctincti boliimde, Hz. Adem’in Yasak Agaca Yak-
lasmasiyla Ilgili Goriisler; dordiincii boliimde, Hz. Adem’in ismeti ve yasak
tiilinin sonuglari; son boliimde ise O'nun diinyaya indirilmesi ve peygam-
berligi konular1 ele alinmistir.

A. Hz. Adem’in Yaratilmasi, iblisin O'nu igvasi ve Yasak Agaca Yaklas-
masi

Bu baglik altinda sirasiyla Hz. Adem’in yaratilmasi, yasak agacin mahiyeti,
O'nun diinyaya indirilmesi ve peygamberligi gibi konular bir biitiinliik ige-
risinde ele almacaktir.

1. Hz. Adem’in Yaratilmasi

Kur'an-1 Kerim’in bildirdigine gore insanhigin ilk atasi Hz. Adem’dir. Bu
ylizden ona insanligin ilk babasi anlaminda “ebu’l-beser” denilmistir.
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Hz. Adem’in yaratilisimin degisik vechelerin-

9 Ragib el-isfehani, el- Miifredat, “ism” md., Daru’l Marife, Beyrut, h.502, 10-11..

10 M. F. Abdulbaki el- Mu’cem, “Znb” md., Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Beyrut, 1945, 269.
11 Harman, “agm”, 278.

12 Meydan Larousse, Istanbul, 1971, V/ 432.

13 Kilig, age, 29.

14 FeyrGzabadi, el-Kamiisu'l-muhit, s. 1305.

15 Beyadji, I'gﬁmtﬁl—merﬁm, s. 319, 327; Taftazani, Serhu’l-makdsid, V, 49-50.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt:XV, Sayi: 27 (2013/1)



194 | Ferruh KAHRAMAN

den bahsedilir’¢. Bu konularin da basinda O’'nun yaratilmasi, cennet’ten
indirilmesi, tovbesi, iblis ile miinasebeti ve esinin yaratilmas: gibi hususlar
gelmektedir. Gerek Kur’an, gerekse siinnette, Allah’in varligy, birligi, biyiik-
ligh ve ibret gayesiyle anlatilan bu hadiselerin detaylarina girilmemistir.
Miifessirler, insanoglunun merakini gidermek, bosluklart1 doldurmak ve
okuyuculara belli bir olay akisi sunmak i¢in bu konuda farkh bilgiler ve
goriisler serdetmislerdir. Bu goriislere zaman zaman israliyyat adi1 verilen
pekgok yabana bilgi ve goriisler de karismistir. Maalesef “mecazlar avam
nazarinda hakikat telakki edilir” kaidesince bu birbirinden farkli ve ¢ogu-
nun Islami temeli olmayan yorum ve goriisler asirlardir Hz. Adem kissast
olarak telakki edilmistir.

Hz. Adem’le ilgili en genis malumat Bakara stresi, 2/30-39; A’raf stiresi,
7/19-27 ve Taha stiresi, 20/117-123 ayetlerinde ge¢mektedir. Bu ayetlerin
tefsirlerinde konu genellikle {i¢ ayr1 noktadan ele alinmustir. Birincisi, onun
varlik tiirleri arasindaki mevkisinin yiiksekligi {izerinde durulmus; ikinci
olarak Hz. Adem’in siradan bir madde olan topraktan yaratilist ve onun
kamil bir insan oluncaya kadar gecirdigi evrelerden bahsedilerek Allah’in
kudretine vurgu yapilmus; tiglincii olarak ise O’'nun peygamberligi ele alin-
mistir. Hz. Adem’in peygamberligi meselesi bu makalenin sonunda ayr1 bir
baslik altinda islenecegi i¢in burada sadece ilk ikisine deginilecektir.

[k olarak Yiice Allah, “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yarataca-
gim” dedigi vakit onlar: “A! Oradaki nizam: bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak
bir mahliik mu yaratacaksin? Oysa biz sana devamli hamd, ibadet yapip, Sen’i ten-
zih etmekteyiz” dediler. Allah: “Ben, sizin bilmediginiz pek cok sey bilirim”'” buyu-
rarak Hz. Adem’in varliklar arasindaki konumunu bildirilmektedir. Kur’an-1
Kerim’e gore Allah'n Hz. Adem’e ruh verdikten sonra meleklere ve iblise
“Adem’e secde edin!” diye emretmis, biitiin melekler bu emre uymuslar;s
Iblis ise onun topraktan kendisinin ise atesten yani daha iistiin bir madde-
den yaratildigim ileri siirerek bu emre kars1 gelmistir.! Yukaridaki ayet, Hz.
Adem ve neslinin yeryiiziiniin halifesi olduguna, insana verilen akli, zihni
ve ahlaki meziyetlere, Allah’a ibadet eden onun hiikiimlerinin devamliligini
saglayan ve diger varliklarinin ona musahhar kilindigina dikkat ¢eker. Insa-
noglu mahiyetine ragmen meleklerden daha iistiin ve onlarin saygisina layik
olarak yaratilmistir. Bu sadece Hz. Adem’e miinhasir olmayip onun biitiin

16 Bakara, 2/31, 33, 34, 35, 37; Al-i imrén, 3/33,. 59; Maide, 5/27; A'raf, 7/11, 19, 26,. 27, 31, 35,
172; isr3, 17/61, 70; Kehf, 18/50; Meryem, 19/58; Taha, 20/115,116, 117, 120, 121; Yasin, 36/60

17 Bakara 2/30; Kargilagtirma igin bkz. KM, Tekvin 1/26.

18 Bkz. Bakara 2/34; A'raf 7/11; Hicr 15/29-31; isra 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116; Sad 38/72-
74.

19 A'raf 7/12; Hicr 15/33; Isra 17/61; Sad 38/76.
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nesline de samildir.2 Insanoglu, sahip oldugu bu yiiksek mevkinin bir sonu-
cu olarak imtihana tabi tutulmaktadir.?!

Ikinci olarak Hz. Adem’in yaratiligt ile ilgili olarak; camurdan?, civik ca-
murdan?®, ¢camurdan siiziilmiis bir hulasa’dan?* ve kuru ¢amurdan, stret-
lenmis balgik’tan yaratildigini bildirerek? onun maddi yapisinin degisik
asamalarindan bahsedilir. Hz. Adem’in neden yaratildigr Kur'an’da agik
olarak bildirildigi i¢in bu konuda ihtilaf yoktur. Ancak onun yaratildig1 cen-
netin ne ve nerede oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Tevrat'a gore
Allah, yerin topragindan Adem’i yarattiktan sonra sarkta hazirladig1 bahce-
ye onu koyar.? Buna gore Hz. Adem’in yaratildig1 ve konuldugu yer diin-
yada, ad1 Aden olan bir cennettir. Kur’an-1 Kerim'de Hz. Adem’le Havva’nin
bir cennete yerlestirildigi ifade edilmekte?” ancak bunun malum cennet mi
yoksa diinayada bir yer mi oldugu agik olarak ifade edilmemektedir. Bun-
dan dolay: bazi Mu’tezile ile Ehl-i siinnet alimleri kelimenin sozlitk anla-
mindan yola ¢ikarak s6z konusu cennetin diinyada oldugunu savunmuslar
ve delillerini sOyle siralamislardir.

a) Bu cennet s6z konusu miikafat yurdu olsaydi, onlara bir kisitla-
ma olmazdi.

b) Cennette isyan, hata/zelle veya giinah olmazd1 ve onlar bdyle bir
fiil isleyemezlerdi.
c) Cennetten kovulan seytan, cennete giremez ve onlar1 igva ede-
mezdi.
d) Orasi ebedilik yurdudur, oraya giren bir daha ¢ikarilmaz.? hiik-
miince onlar oradan ¢ikartilamazd.
Eserinde bu goriigleri degerlendiren Imam Matiiridi, goriisiinii tam ola-
rak ifade etmese de bu cennetin diinyada olduguna tasvirleriyle imada bu-

lunmus ancak yerini tesbitin zor oldugunu ifade etmistir.?

Ehl-i siinnet ulemasinin gogunlugu ise Hz. Adem’le Havva'min miikafat
yurdu olan cennette yaratildigini iddia etmisler ve goriislerini,

20 1isra 17/70; Tin 95/4.

21 Bkz. Zariyat 51/56; Miilk 67/3.

22 A'raf 7/12; Isra 17/61; Mii’mintn 23/12; Sad 38/76; Secde 32/7.

23 Saffat 37/11.

24 Mu'mintn 23/12.

25 Hicr 15/26, 33; Enbiya 21/ 37; Sad 35/ 71, 72; Rahman 55/14.

26 Tekvin, 2/7,8.

27 Bakara 2/35.

28 Bkz. Hicr 15/48.

29 Ebii Mansfir el-Matiiridi, Te‘vildt, (nsr, [brahim Avazeyn-Seyyid Avazeyn), Kahire 1971, s.
106.
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a) Hz. Peygamber’in mi‘rac’da cenneti miisahade ettigini ele alan
hadislerle,

b) Bakara 2/38 ve benzeri ayetlerde gecen | }Jm\ Inin oradan hepiniz!
ifadesinin genellikle cennetten diinyaya inis olarak yorumlanisiy-
a3 delillendirmislerdir.

Bazi1 alimler de her iki goriisiin miimkiin oldugunu ancak konu ile ilgili
gliclii ve sahih bir delil bulunmadigi i¢in tek bir sonuca varmanin miimkiin
olmadigini sdylemislerdir.?! Bizce de bu son goriis daha isabetli goriilmek-
tedir.

Hz. Adem’in esi Havva da insanlik tarihindeki ilk kadindir. Kur'an-1
Kerim’de Hz. Havva'nin ismi lafzen anilmadig: gibi onun yaratilis ile ilgili
agiklamalar da yoktur. Bu konudaki ayetlerden birisi, “Ey insanlar! Sizi bir
tek kisiden yaratan ve ondan da esini yaratip o ikisinden bir ¢ok erkekler ve kadinlar
tiireten Rabbinize kars: gelmekten sakinin® ayetidir. Hz. Havva'nin yaratilisi ile
ilgili ayetlerde gok az bilgi olsa da tefsirlerde ¢ok genis agiklama ve yorum-

lamalara rastlanilmaktadar.

Miifessirler, Buhéri, (6. 256/878) Miislim, (6. 261/883) Tirmizi'de (0.
279/901) rivayet edilen hadisleri ve ilgili ayetlerin tefsirinde Ibn Abbas’1 (6.
68/687) referans alarak® Hz. Havva'nin, Hz. Adem’in derin bir uyku halin-
deyken, sol kaburga kemiklerinin birisinden yaratildigini séylemislerdir3.
Uykusundan kalktiginda kendisiyle aymi o6zellikleri tasiyan Hz. Havva'y:
goriince —“Kanim, etim, , esim!” diye sdylenmistir. Ibn Abbas ve Miicahid
(6.103/721) tarafindan rivayet edilen bu haberler bazi miifessirler tarafindan
kuskuyla karsilanmis, hatta Israiliyyat olarak degerlendirilmistir. Ciinkii bu
rivayetlerin benzeri Tevrat'da da ge¢cmektedir3. Taberi (6.310/923) bu konu-
daki bazi rivayetler i¢in “Bu rivayetin dogrulugunu Allah bilir”3¢ demistir.

30 Ebussuud, irgddii’l—akli ’s-selim, Daru’l-mushaf, Kahire ts., I, 92; VI, 47.

31 Bkz. Razi, Mefitthu’l-gayb, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Tahran tsz., III, 3,4; ibn Kayyim , Hadi’l-
Ervah, Kahire 1971, s. 24-44.

32 Nisa 4/1; Kargilagtirma igin bkz. A‘raf 7/11, 189; Rtm 30/21; Ziimer 39/6; Strra 42,11; KM,
Tekvin 2/21-23.

33 Buhari, EbG Abdillah, Sahihu’l-Buhdri, “Nikah”, 79, 80; “Enbiya” 1, el-Mektebetii'l-
islémiyye, Istanbul tsz.; Miislim, Ebu’l-Huseyn, Sahihu’l-Miislim, “Rada”, 62, 65 el-
Mektebeﬁi’l—jslémiyye, Istanbul tsz.; Tirmizi, Eb{i Is3, “Talak” 12, el—Mektebeﬁi’l—islémiyye,
[stanbul tsz.

34 Bu kaburganin yeri hemen et biirlimiis ve iyilesmistir.

35 Ve Rab Allah dedi: Adam’in yalniz olmas iyi degildir; kendisine uygun bir yardima yapa-
cagim. Ve Rab Allah Adam (Adem)'in {izerine derin uyku getirdi, ve o uyudu; ve onun ka-
burga kemiklerinden birini aldi, ve yerini etle kapladi. Ve Rab Allah adamdan aldig1 ka-
burga kemiginden bir kadin yapt;; ve onu adama getirdi. Ve Adam dedi: “Simdi bu benim
kemiklerimden kemik, ve etimden ettir; buna “nisa” denilecek, ¢tinkii o insandan alindi. Ve
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“Kadinlar hakkinda iyilik tavsiye ediniz; ¢linkii onlar egri kaburga kemi-
ginden yaratilmislardir. Kaburga kemiginin en egri olan1 bas kismidir. Onu
diizelteye kalkisirsaniz kirarsimiz, hali {izere birakirsamiz o, Oylece kalir.
Kadinlarla ilgili olarak hayr: tavsiye ediniz”.?” hadisi de miifessirlerin ¢o-
gunlugu tarafindan lafzi anlamina uygun olarak yorunlanmistir.3® Bu hadis-
ten yola c¢ikarak “...ve ondan da esini yaratip...”®" dyetinde gegen nefis kelime-
sini Hz. Adem, olarak yorumlamislardur.

Baz1 miifessirler ise Buhari, Miislim, Tirmizi, ibn Abbas ve Miicahid gibi
alimlere* muhalefet ederek “Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan da esini yara-
tip...”41 ayetlerinde gegen si>1; & 1» “tek nefis”ten ibaresini Hz. Havva'min Hz.
Adem’den degil de “onunla agfnl madde”den insanin ash olan ilk maddeden
yaratildigimi savunmuslar®; kadinin kaburga ve ege kemiginden yaratildig:
konusundaki hadisleri de tenkit edemeyen bu miiellifler, bunlarin mecaz
ifade ettigini yani kadinlarina yumusak ve nazik davranilmas: konusunda
tavsiye niteligi tasidigimi soylemislerdir. Hal boyle olmakla beraber kay-
naklarin sahihligi bu hadis hakkinda s6z soylemeyi imkansiz kilmaktadir.
Bunun igin isin en dogrusunu Allah bilir demek en uygun yol olarak diisii-
niilmektedir.

2. iblis’in igvas

Adem’in yasak agaca yaklagmasina seytan neden olmustur. Onun “seytan”
olarak adlandirilmasi, Hz. Adem’e secde etmemesiyle baslar.# Seytan, ba’s
glniine kadar Allah’tan miisade istemis,* kiyamet giiniine kadar da kendi-
sine miihlet verilmistir. Ayetlerde, bu siire zarfinda insanlari istila edecegi

insanlar1 dogru yoldan saptiracagl, yaratilis gayesinden farkli mecraya sii-
riikleyecegi,* insanlara sagindan solundan, 6niinden ve arkasindan yaklasip

Adam karisinin adin1 Havva koydu; ¢linkii O, biitiin yasayanlarin anas oldu.” Tekvin 2/18-
23;3/20.

36 Ibn Cerir, et- Taberd, Tarihu't-Taberi, Daru’l-ma‘rife, Kahire tsz, I, 141.

37 Buhari, “Nikah” 79, 80; “Enbiya” 1; Miislim, “Rada”, 62, 65; Tirmizi, “Talak” 12.

38 Bkz. M. Ali es-Sabtini, Tefstru dyati’l-ahkdam, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 2004, I, 300;
Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 1, 500.

39 Nisa 4/1; Karsilagtirma igin bkz. A‘raf 7/11, 189; Rtm 30/21; Ziimer 39/6; Strra 42,11; KM,
Tekvin 2/21-23.

40 S6z konusu muhaddis ve miifessirlerin rivayetlerine bkz. Buhari, “Nikah” 79, 80; “Enbiya”
1; Miislim, “Rada”, 62, 65; Tirmiz1, “Talak” 12.

41 Nisa 4/1 A'raf 7/11, 189.

42 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1997, 11, 189.

43 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DiB Yay., Ankara tsz; s. 253.

44 A’raf 7/ 11-13; Hicr 15/ 33, 34,'isré 17/ 61; Sad 38/ 78;

45 A’raf 7/ 14; Sad 38/ 79.

46 Tsra 17/ 62.

47 Nisa 4/ 118,119.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt:XV, Sayi: 27 (2013/1)



198 | Ferruh KAHRAMAN

delalete diistirecegi,*® ancak ihlasa ermis ve erdirilmis kullar1 saptiramaya-
cag1 da bildirilmistir.# Allah, Hz. Adem ile esini yarattiktan sonra*® onlar1
bir cennete yerlestirmis, orada bir aga¢ disinda her seyden istedikleri gibi
istifade edebileceklerini fakat yasak agaca yaklasirlarsa sonuglaria katlana-
caklarini bildirmistir.?' Bununla Hz. Adem ve esi, muhtemel bir diisman
tehlikesine karst uyarilmistir.? Ancak Hz. Adem, kendisine yapilan bu uya-
rilar karsisinda ihmal gostermistir.®® Seytan, onlarin karsisina, fisiltiyla,>
meleklesmek veya ebedilesmek,% yahut da ebedi bir miilke sahip olmak5
gibi vaadlerle gikmistir. Boylece seytan, onlar1 igva etmis ve yasag1 onlara
unutturmus, her ikisinin de avret yerlerini izhar ve ifsa etme konusunda®
kendi dilegini onlara takdim etmistir. Boylece Hz. Adem ve esi, meleklerin
sifatlarina sahip olmak ve yemek-i¢mek gibi beseri 6zelliklerden kurtulmak
arzusuyla®, yasak agactan yemislerdir.® Bunun sonucunda avret mahalleri
goriilmiis ve utanma duygusuyla iizerlerini drtmek istemislerdir.®! Seytan,
hilesiyle, onlar1 igva etmis, tokezletip ayaklarini kaydirmis,® ve onlar1® itaat
makamindan asi duruma distirmiuistiir.®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in, pekgok yerde iblisle serencami anlatil-
maktadir. Bu anlatimlar, miiminler igin belli gayelere matuftur. Bunlarin
basinda da;

1. Hz. Peygamberin niibiivvetini isbat etmek,

2. Hz. Peygamber ve miiminleri teselli etmek,

3. Muhataplar tefekkiire sevk etmek ve ibret almalarini saglamak,
4

Insanligin baglangicindan beri bir diismaninin oldugunu ve hata-
lara diisebilecegini gostermek,

5. Tevbe edip Rabbine ilticanin 6nemini vurgulamaktir.

48 A'raf7/16,17.

49 Hicr 15/ 40; Sad 38/ 83.

50 Bakara 2/35; Nisa 4/1.

51 Bakara 2/35; A‘raf 7/19.

52 Taha 20/117.

53 Taha 20/115.

54 Aldsi, Rihu'l- Medni, VIII/146.
55 A’raf 7/20.

56 Taha 20/120.

57 Aldsi, Rihu'l-Medni, VIII/146.
58 A’raf 7/20; Taha 20/120.

59 Aldsi, Rihu'l-Medni, VIII/147.
60 A’raf 7/22; Taha 20/120.

61 Bkz. A’'raf 7/22.

62 Bakara 2/36.

63 A'raf 7/22.

64 Alasi, Rihu'l-Medni, VIII/147.
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3- Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasi

Allah Teala, Hz. Adem ve esine hitaben { =20 s U5 Y } “... ikiniz su agaca
yaklagmayin”® diyerek onlarin Kur’an’da ismi belirtilmeyen bir agagtan uzak
durmalarini istemistir. Bu aga¢ hakkinda sahih hadislerde de agik bir ifade-
ye rastlanilmamaktadir. Burada baslica iki problem vardir. Bunlardan birin-
cisi Allah’in Hz. Adem’le nasil konustugu; ikincisi de yasaklanan bu agacin
veya meyvanin cinsidir. Malum oldugu {izere ayette “Allah bir insana ancak
vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitab eder, yahut ona Kendi izniyle diledi-
gini vahyedecek bir elci gondererek konusurs® buyrulmustur. Hz. Adem’le de
konusmasi bunlardan biriyle olsa gerektir. Razi'ye gore bazi Mu'tezililer,
Hz. Adem’in esyanin isimlerini meleklere séylemesinden yola gikarak (Ba-
kara 2/33), Hz. Adem’in 0 zamanda peygamber oldugunu savunmuslardir.s’
Boyle kabul edilirse Onun zellesi peygamberlikten sonra olmus olur. Bu ise
muhaldir. Oyle ise “bu ilmin Hz. Adem’e Allah tarafindan bildirilmesi pey-
gamberliginden oncedir. Allah’in illd bir peygambere vahyedecegi diye bir
kaide yoktur. Peygamber olmayan pekcok kimseye de vahyedilmis ve bu-
nun Ornekleri Kur’an’da ¢oktur.

Yasaklanan bu agacin adz ile ilgili olarak ise, kaynaklarda gesitli yorum-
lar yer almaktadir. Baz1 miifessirler bu nesnenin “ilim agact” yani hayri ve
serri bilme agac1®® “ebedilik agac1” ® ve dallar1 birbirine karismis olan ve
Mekkelilerin bilip yedigi “ebedilik agac1” oldugunu sdylemislerdir”. Diger
yandan yasak aga¢ konusunda bugday en ¢ok zikredilen bitki olma 6zelligi-
ni tasimaktadir”. Bazilar1 da bu nesnenin meyva cinsinden bir aga¢ oldugu
konusunda 1srar etmis ve bu meyvalarin basinda incir??, {iziim” ve hurma’

65 Bakara 2/35.

66 Stira 42/51.

67 Razi, Mefitihu’l-gayb, XXII, 127.

68 Ebt Manstr el-Matiirid1 Te vildtii ehli’s-siinne, Miiessetii'r-risale, Beyrut 2004, I, 41.

69 Ibn Cerir, et- Taberi, Camiu ‘I-beyan, Daru’l-fikr, Beyrut Beyrut 1995, I, 337-339;1bnii’'1-Cevzi,
Zadii’l-mesir, Daru’l-kiitlibi’l-llmiyye, Beyrut 1994, I, 57.

70 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, Miiessetii kiitiibi’s-sekafii, Beyrut 1993, I, 76.

71 Vehb b. Miinebbih’den bu bugdaym sigir yiiregi kadar ¢ok iri ve kaymaktan lezzetli, baldan
tatli oldugu rivayet edilmistir. Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 331, 337; Ibniv’l-Arabi, Ahkdmu’'l-
Kur’dn, Daru ihyai’l-kiitiibi'l-arabi, y.sz., 1957, I, 19, 20; Matiiridi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 1, 41;
Zemahgeri, Mahmud b. Omer, Kessif, Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrut 1997, 1, 56; Tabersi,
Mecmeu’l-beydn, Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrut 1992, I, 108; Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 6;
Ibniv’1-Cevzi,, Zadii’l-mesir, 1, 56; ibn Kesir, Tefsir, 1,76, 77.

72 Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 333; Matiiridi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 1, 41; Zemahgeri, Kessdf, I, 156;
Tabersi, Mecmeu’l-beyin, 1, 108; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 111, 6; ibniv'1-Cevzi, Zadii’'l-mesir, 1, 57;
bn Kesir, Tefsir, 1,76, 77.

73 Taberi, Camiu'l-beyin, 1, 333; ibnivl-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1, 19; Zemahseri, Kessdf, 1, 156;
Tabersi, Mecmeu'l-beyin, 1, 108; Ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 57; Ibn Kesir, Tefsir, I, 77; Elma-
Iili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul t.sz, I, 276. Hatta
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stinbiil”s, zeytin’, kafur”” zikredilmistir. Bazilar1 da sarap agaci’®, mihne agaci
gibi degisik isimler saymislardir. Kimi miifessirler de biraz daha dikkatli
davranarak bu aga¢ konusunda herhangi bir isim zikretmeyip sadece “aga¢
cinsi”, meyva agaci ve meyvesinden yenildigi takdirde biiyiik abdest ihtiyaci
hissettiren bir aga¢ derken” Ibnii’'l-Arabi (5. 468/1076) basta olmak {izere
kimi miifessirler de sarhos edici bir sey oldugunu ve bu konuda bes goriisiin
oldugunu ifade etmistir®. Bir kisim Sii miifessirler de meseleye batini yon-
den yaklasip bunun “secere-i ilm-i Muhammed” ve “secere-i al-i Muhammed”
oldugunu soylemiglerdir®!. Bir de halk arasnda bugday kadar yaygmn olan elma
agac1 vardir ki tefsirde buna pek yer verilmemektedir.

Ilk donem miifessirlerden Siiddi, (6.127/745) Ibn Abbas, (6. 68/687) ve Ibn
Mesud (6. 32/652) bu agacin ne oldugu, ad, cinsi, rengi gibi konulara girme-
nin gereksiz oldugunu ifade etmislerdir. Daha sonraki miifessirlerden ise
Taberi, (6.310/923) degisik rivayetleri aktardiktan sonra bu agacin ne oldugu
konusunda Kur’an ve siinnete istinadi olmayan bu gibi yorumlarin liizum-
suz oldugunu ve bunlara itibar edilmemesi gerektigini sOylemistir.®
Matiiridi, (6.333/945) bilmeye ihtiyacimiz yok demig?s; Razi (5.606/1210)
maksat ve gayesi olmayan bir seyi zikretmek, Hakim olan Allah’a vacip
olmaz. Bu da amagsiz ve maksatsiz olacag: icin bunun zikredilmesi abes
olurdu, Kur’an ve hadiste bildirilmeyen bu agacin fayda ve zarar vermeye-
cegini savunmustur. Ibn Kesir, (6.774/1373) bu agaci bilip bilmemenin her-
hangi bir fayda ve zararimin bulunmaycagina dikkat cekerken;® Muhammed
Abdiih (6.1905) de bu agacin ne oldugunun bilinmesinin diinyevi ve uhrevi
bir faydas1 olsaydi onu 6ncelikle Allah bildirirdi demis®; Kasimi, (6.1914) de
amagsiz ve maksatsiz seylerin zikredilmesinin abes oldugunu belirtmistir. 8

iiziimden yapilan sarabin da Ummet-i Muhammed’e bu sebepten dolay1 yasaklandig da
ifade edilmistir.

74 Tbni'l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 1, 57; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 76.

75 Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 331; Tabersi, Mecmeu’l-beydn, 1, 108; ibnii'l-Cevzi,, Zadii’l-mesir, 1, 57;
bn Kesir, Tefsir, 1, 76.

76 Taberi, Camiu'l-beydn, 1, 331, 332; ibn Kesir, Tefsir, 1, 76.

77 Tabersi, Mecmeu’'l-beyin, 1, 108; ibni’1-Cevzi,, Zadii’l-mesir, 1, 57.

78 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 1, 332.

79 ibn Kesir, Tefsir, 1, 76.

80 Ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'én, 1, 19.

81 Tabersi, Mecmeu'l-beyin, I, 108; Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin, Miiessesetii kiitiibi’s-sekafi,
Beyrut 1992, 1I, 209.

82 Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 333; ibn Kesir, Tefsir, 1, 76.

83 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 1, 41.

84 Razi, Mefitihu’l-gayb, 111, 6.

85 Tbn Kesir, Tefsir, I, 77

86 Muhammed Abdiih, Tefsiru’l-mendr, Daru’l-ma‘rife, Beyrut ts., I, 278.

87 Bkz. Kasimi ilgili ayetler.
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Bu yasak olan sey nedir? Yukarida ifade edildigi gibi bunlarin herhangi
birini tercih etmek higbir seyi degistirmez. Onemli olan yasak agactan ye-
menin meydana getirdigi ve tiim insanoglunu ilgilendiren sonugctur. Yasak
agac veya meyve aslinda Hz. Adem’in kargisinda duramadigi, onun beseri
duygu ve arzularidir. Bunlarin baginda da cinsel arzu ve yemek-igmek gel-
mektedir. Nedense miifessirler ve kelamcilar daha ¢ok isin yeme-i¢me kis-
mina vurgu yapmisglar cinsellik kismina pek deginmemislerdir. Orugcta bir
insan yeme-i¢me ve cinsel iliskiden men edilmektedir. Bu yasak da boyle
olsa gerektir. Bu duygu ve arzu sayesinde insanoglu neslini devam ettirecek
ve ¢ogalacaktir. Ayni duygu kadin icin de gecerlidir. Yasak agaca/secereye
dokunmak neslin devamini saglayacak olan islemi yerine getirmek demek-
tir. Yani insanlik agacina ve onun gelisimine dokunmaktir. Zaten Islam kiil-
tiiriinde soy agaci veya secere diye bir kavram mevcuttur. Bu da insanin
siilale ve nesline delalet etmektedir. Ciinkii Islam’a gére mevcut yasaklan-
mais bir aga¢ olmamakla birlikte iligki belli kurallar disinda her zaman ya-
saktir.

3. Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasinin Keyfiyyeti

Miifessir ve miitekellimler Hz. Adem’in yasak agaca yaklagma meselesini
“Ve dedik ki: “Adem! Esinle birlikte cennete yerlesin, oradaki nimetlerden
istediginiz sekilde bol bol yeyin, sadece su agaca yaklasmayn. Boyle yapar-
saniz zalimlerden olursunuz” (Bakara 2/35), “Dogrusu Biz daha Once
Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var ki o ahdi unuttu, onda bir azim
bulamadik” (Taha 20/115) ayetlerinin tefsirinde ele almiglardir.

Bu boliimde yukaridaki ayetler 1s1§inda Allah’in Hz. Adem’den ahid almas,
onun ahdi unutmasi ve bu konuda azimli olmamas: gibi ifadelerin ne anla-
ma geldigi irdelenmistir.

3.1. Allah’in Hz. Adem’den Aldig1 “ahid” ve Bunun “unutulma”s1

Kur'an- Kerim’'de Hz. Adem’in yasak fiili isledigi anlatilirken “Dogrusu Biz
daha 6nce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var ki o ahdi unuttu, onda bir azim
bulamadik”# ifadesi gegmektedir. Bu dyetin ne anlam ifade ettigi konusunda
tefsirde bir hayli tartismalar olmustur.

[Ik doénem miifessirlerden Ibn Abbas, (6.68/687) ahdin unutulmasini,
“unutmak, yanilmak ve nisyan” anlaminda; Miicahid (6.103/721) ve miifes-
sirlerin ¢cogunlugu “ahdin unutulmasini” “terketti” yani “ona verilen emri
ahdi (vahyi) terketti” anlaminda; Ibn Zeyd de (6.136/753) “O bu hususta
Allah’'in kendisine vermis oldugu ahdi/vahyi unutmustu, eger kararlilig:

88 Taha 20/115.
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bulunmus olsayds, diisman iblis’e itaat etmezdi” anlaminda oldugunu ifade
etmisgtir.®

Mattiiridi, (6.333/944) Hasan Basri (6.110/728) ve ehl-i te’vilin s6z konusu
ayetteki “unutma-nisyan”1 gergek anlamda nisyan ve sehiv anlaminda degil,
“terk etti, ihmal etti” manasinda anladigini; ihmal ve terkte ise kinama ve
ceza olacagini, Hz. Adem’in bu anlamdaki nisyanindan dolay1 kinanip ceza-
landirildigini; yoksa gercek anlamda bir unutmadan dolay: insanin cezalan-
dirlmayacagini nakletmektedir®. Ibn Atiyye'ye, (6.546/1151) gore, “ahdimi-
zi unuttu” ciimlesindeki “ahid” “ahdetmek, vasiyet etmek ve emretmek”
anlaminda ve ayetteki “unutmak” da “terketmek” anlamindadir®. Razi,
(6.606/1210) ise ayetteki nisyanin iki anlama gelebilecegini, birincisi “hatir-
lamanin zidd1 olan “unutma” dir, ki buna gore Hz. Adem, aldig1 emri “iyice
ezberlemedigi ve zaptetmedigi, dolayisiyla unuttugu i¢in kinanip cezalandi-
rilmistir”®2. Tkinci anlama gore ayette s6z konusu olan nisyan, “yapmamak,
terk etmek” manasindadir. Ciinkii Hz. Adem kendisine yasak agactan ve
onun meyvesini yemekten sakinmasi husundaki emri yerine getirmemistir.
Ayetteki “fenesiye/unuttu” ifadesi “niissiyye/unutturuldu seklinde de
okunmustur ki anlami “unutturuldu yani seytan ona unutturdu” demektir.
Bu okuyusa gore Hz. Adem’in giinaha hig te’vil/yorum yapmadan yéneldigi
gibi yorum yapip da yoneldigini sdylemek miimkiin olmaktadir®.

Kurtubi, (6.671/1273) ayetteki “fakat o unuttu”’nun pekg¢ok anlaminin ol-
dugunu bunlardan birincisinin basta Miicahid olmak {izere miifessirlerin
cogunlugunun goriisii olan “terketti” yani “ona verilen emri ahdi (vahyi)
terketti” anlamlarina geldigini ifade ederken”Onlar Allah’t unutup terkettiler,
Allah da onlar: terketti. Siiphesiz ki miinafiklar, hep itaat disina ¢ikan fdsik kimse-
lerdir’®* ayetiyle de bunu desteklemistir. Kurtubi, ikinci anlamin Ibn Ab-
bas'in goriisii olan “unutmak, yamlmak ve nisyan” oldugunu sdyler. Insan
kelimesi de buradan gelmektedir. Ciinkii Yiice Allah emir verip vahiy etmis
oldugu halde, O, bunu unutmustur. Kurtubi, son olarak, ibn Zeyd’'in “O bu
hususta Allah’in kendisine vermis oldugu ahdi/vahyi unutmustu. Eger ka-
rarlilig bulunmus olsaydi, diisman iblis’e itaat etmezdi” agiklamasinin da
mantikli oldugunu ifade etmistir®>. Beydavi (6.685/1286) ise, stz konusu
ayeti “Hz. Adem ahdi unuttu, énem vermedi, neticede bunda gafil oldu
veya soz konusu agaca yaklasmama konusunda Allah’in yaptig1 tavsiyeyi

89 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-kiitiibi’l-Misri, Misir 1962, X, 251.
90 Bkz. Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 111, 311.

91 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, Katarud-devleh, katar 1977, X, 100.

92 RAz, Mefitihu’l-gayb, XXII, 124.

93 Razi, Mefdtthu’l-gayb, XXII, 124.

94 Tevbe 9/67.

95 Tabersi, Mecmeu'l-beydn, V1L, 46; Kurtubi, el-Cami’, X, 251.
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dinlemedi” seklinde yorumlamigtir.% Eb('l-Berakat en-Nesefi
(6.710/1310)’'ye gore O'nun igin “Adem(in) ahdi unuttu” denilmesi “neh-
yi/yasagi unuttu” anlamlarina gelmektedir. Peygamberler nisyandan dolay1
mudheze edilirler. Bu dyle bir nisyandir ki miikellef tutulduklarinda emri
tutmalari, muhafaza etmeleri gerekir?”. Hazin (6.741/1341 ) ise mezkiir ayet-
teki “unuttu” kelimesini “Hz. Adem, agactan yemekten uzak durma konu-
sunda kendisine verdigimiz emrimizi, vahyimizi terk etti ve ondan yedi”
seklinde agiklamistir. Bu konuda Allah’in, zikrin/hatirlamanin ziddi olan
nisyan1 kastettigi goriisiine katilmistir®®. Ancak Matiiridi, bu agiklamay:
dogru bulmayarak elestirmistir. Ona gore “Ne Hz. Adem, ne de baska bir
nebi ve resul hakkinda “ihmal etti, terk etti” demek dogru degildir”.”

Kisaca ifade edilmesi gerekirse Hz. Peygamber (s.a.s ) bir hadislerinde
“Su ti¢ seyden kalem kaldirilmistir. Unutma, hata ve zorlama”'% buyurmus-
lardir. Hz. Adem de unutmus, unutma veya hata ile yasak aga¢ veya mey-

“

vaya dokunmus, kadinda bu konuda ona yardimeci olmustur. “...ne var ki o
ahdi unuttu, onda bir azim bulamadik” %" ayetinde aciklandig; {izere yasak aga-
ca veya meyvaya yaklasmak unutma neticesinde gerceklesmistir. Hadiste de
ifade edildigi gibi nisyan/unutma halinde vuku bulan bir seyden insan so-
rumlu tutulmayacaktir. Bundan dolay1 s6z konusu davranisa giinahtan zi-

yade zelle denilmesi ya da hata denilmesi uygun diismektedir.

3.2. Hz. Adem’in Azimli Olup Olmamasi

Hz. Adem’in yasak agaca yaklagsmasina neden olan begeri 6zelliklerinden bir
tanesi de onun yeterince azimli olamamasidir. O bir yandan verdigi ahidde
kararlilik; diger yandan da yasaga direnme konusunda azim gosterememis-
tir. Bu durum Kur'an-1 Kerim’de “Dogrusu Biz daha énce Adem’e de vahiy ve
emir vermistik, ne var ki o ahdi unuttu, onda bir azim bulamadik”1? ayetiyle ifa-
desini bulmustur. Miifessirler ayette gecen “azim” ve “onda bir azim bulama-
dik”1% jfadesi ile ilgili olarak farkli goriisler serdetmislerdir.

Ibn Abbas (6.68/687) ve Katade (6.117/738) “Biz agacin meyvesinden ye-
mek konusunda onu sabirli ve emre bagliligini siirdiirmek noktasinda di-
rengli bulmadik, demektedirler'®. “Onda bir azim bulamadik”'% ibaresindeki

96 Beydavi, Envdru’t-tenzil, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, IV, 222.

97 Bkz. Nesefi, Medarik, IV, 22.

98 Hazin, Liibdbii't-te'vil, y.sz, Beyrut tsz, IV, 226.

99 Genis bilgi icin bkz. Matiiridi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 111, 311.

100 Bkz. Buhari, “Huddd” 22; “Talak”, 11; Ebt Davad “Hud(d”, 17; Tirmizi, “Huddd” 1; ibn
Mace, “Talak”, 15, 16.

101 Taha 20/115.

102 Taha 20/115.

103 Taha 20/115.

104 Taberi, Camiu’l-beydn, IX, 275.
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azmi, Ibn Zeyd, (6. 136/753) “azm”i “Allah’in emrini korumak”, Dahhak, (6.
105/723)“Bir iste kararli olmak”, Ibn Keysan (6. 106/724) da “Biz yasak agaca
yaklasmama konusunda onda 1srar gormedik, giinaha tekrar dénmeyi igin-
de sakladigini da gormedik” seklinde aciklamislardir. Miifessirlerin ¢ogun-
lugu ise “Biitiin peygamberler azim sahibidirler. Nitekim bir hadiste “Zeke-
riyya oglu Yahya disinda hata etmemis yahut bir giinah islemeyi icinden
gecirmemis hicbir peygamber yoktur'® buyrulmustur. Diger yandan Katade
(6.117/735)’ye gore “azm”: “sabir”; Ibn Abbas, Atiyye el-Avfi (6.111/729) ve
Ibn Zeyd'e gore “verilen sozii muhafaza etmektir”. Buna gore ayet “Dogrusu
Biz daha 6nce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var ki verdigi size karst sabirly
ve onu muhafaza eden kimse olarak gormedik” olmaktadir. Bu izah seklini bege-
nen Taberi, “Hz. Adem’in bu davranisi, ya peygamberlik gelmeden 6ncedir
ya da peygamberlerin masumiyetine golge diisiirmeyen bir zelledir” demek-
tedir.1” Bagka bir agidan ayetin manasi “Dogrusu Biz daha dnce Adem’den soz
almigtik, ne var ki o verdig sozii unuttu. Amma biz onu hatada i1srarli bulmadik, o
yaptig1 hataya bir daha donmedi” dir. Taberi'ye gore bu izah tarzi peygamberle-
rin masum olmast ve bu sebeple giinah islememe esasina gore daha uygun-
dur'®, Matiiridi, Hasan Basri'nin seytanin men edildigi sey ve baz1 miifessir-
lerin de sabir vb. oldugunu sdyledikten sonra s6z konusu kelimenin bir seye
kesin kastetmek ve nisyanin ziddi oldugunu sdylemektedir'®. Razi'ye gore
yoklugun zidd1 olan “bulma” méanasinda olmasi da miimkiindiir. Buna gore
“onda bir azim bulamadik” anlaminda olur. Ikinci bahis “azm”; “kararli ve
sebatli olmak, 1srar etmek” demektir!1o.

ibn Atiyye’ye gore, “azimli olmak” ne olursa olsun inanilan bir hususu
siirdiirmek demektir. Hz. Adem, o agactan yemenin geregine inaniyordu,
ancak iblis, ona vesvese verince bu inancini azimle siirdiirmedi. Hz. Adem’e
verilen ahid/vahiy ise agactan yememesi anlaminda idi demektedir.!! Bey-
davi'ye gore “onda bir azim bulamadik” ifadesindeki “azm” “kesin bir niyet,
bir iste kararli ve sebatkar olmak” demektir. Eger Hz. Adem, Allah'in agaca
yaklasmama emrine uymada kesin kararli ve azimli olsayd: seytan ona zelle
yaptiramazdi ve O'nu aldatmaya muktedir olamazdi demektedir. Beydavi
(6.685/1286) “glinah islememeye azimli bulmadik” ifadesinden Hz. Adem’in
hata ettigini fakat bunu kasitli olarak yapmadigini savunmaktadir. Eb{i'l-
Berakat en-Nesefi (6.710/1310) ise, “Allah’in emrinin ziddina davranma kasti

105 Taha 20/115.

106 Hakim en-Nisabirl, Miistedrek, Daru’l-kiit{ibi’l-ilmiyye, Haydarabat 1990, II, 591.
107 Taberi, Camiu’'l-beyin, IX, 275.

108 Taberi, Camiu’'l-beydn, IX, 275.

109 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 111, 311.

110 Genis bilgi igin bkz. Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXII, 125.

111 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, X, 100.
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bulamadik” seklinde agiklamistir.’? O'na gore “Onda bir azim bulamadik”
demek, “Allah’in emrinin ziddina davranma kasti bulamadik” yani “Adem,
ilim manasinda viicudu ve azmi goren, anlayan kimse olmadi” manalar:
anlagilmali demektedirs. Hazin ise, “Onda bir azim bulamadik”in manasimin
“yasaklanan bir seye kars1 bir sabir/diren¢ emredileni muhafaza etmeyi bu-
lamadik” oldugunu ifade etmistir. Buna gore “onda bir azim bulamadik” ifa-
desinin “bir medih, 6vgii ifade etmesi daha uygun olur” demistir. Kisaca
ifade edilmesi gerekirse “Ondan kesin bir goriis, anlayis bulamadik da o
kendisine secde etmeyen seytana itaat etti” anlamlarini benimsemistir.'4

4. Hz. Adem’in Yasak Agactan Yedikten Sonraki Riih Hali

Kur’an-1 Kerim’de “...Béylece Adem Rabbine karst geldi de sast: kaldi” 115 buy-
rulmugtur. Miitekellim ve miifessirler soz konusu ayette gegen «3 “gave”
kelimesinin manas: konusunda degisik goriisler beyan etmislerdir. Mesela,
s “ave” kelimesine Ehl-i siinnet ve bazi Islam mezhepleri “sast: kaldi”
anlamini verirlerken; Mu’tezile’den bazi miifessirler ise 3 “gave”ye “fazla
siit igmek” manasim vermisler, ayeti de “Boylece Adem Rabbine kars1 geldi
de fazla yamek igmekten bitkin hale diistii” olarak agiklamislardir?e.

Matiiridi (6.333/944) mezkiir ayetin tefsirinde “Rabbine isyan eden herkes
gava etmistir. Rabbe isyan noktasinda gava ve givayet aymidir” demekte-
dir'7. Matiirldi, “bu agaca yaklasmayin”11® emrinin ayetin devamindan istid-
lalle actkmamak ve ¢iplak kalmamak i¢in agaca yaklasmanin yasaklandigin
belirttikten sonra “Hz. Adem isyan edince acikt1 ve ciplak kaldi. Bu delalet
eder ki masiyet terk etmek bu konuda sart kilinmistir” demektedir.® Bey-
davi, (6. 685/1286) “...Bdylece Adem Rabbine karst geldi de sast1 kaldi”1?0 ayetinde
“Hz. Ademin fiili hakkinda zelle tabirini kullanmis ve “onun zellesi kiiciik
olmakla beraber onemli goriilmiis ve Adem’in evlatlari igin belig bir
zecr/men etme, kovma olmustur” demistir.’?? EbG’l-Berakat en-Nesefi
(6.710/1310) “...sasti kaldr"122 ifadesini “Hz. Adem, re’yinde yanildi/dalalete
diistii” seklinde agiklamis; isyani; “isyan, emir ve yasaga aykir: olarak isle-
nen fiildir. Isyan bazen teammiiden olur, teammiiden olursa zenb/giinah

112 Bkz. Nesefi, Medirik, IV, 22.

113 Bkz. Nesefi, Medirik, IV, 22.

114 Hazin, Liibdbii't-te"vil, IV, 226.

115 Taha 20/121.

116 ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, Miiessetii kiitiibi’s-sekafi, Beyrut 1998, s. 48.
117 Matuaridi, Te vildtii ehli’s-siinne, 111, 311.
118 Bakara 2/35.

119 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 1, 37.
120 Taha 20/121.

121 Beydavi, Enviru’t-tenzil, IV, 226.

122 Taha 20/121.
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olur; teammiiden olmazsa hata/zelle olur” seklinde tanimlamigtir. Allah
Teala, Hz. Adem'in fiili isyanla nitelendirdigine gore onun fiili dogru/riisd
olmaktan ¢ikip gayy/sapma olur. Ciinkii gayy riisdiin ziddidir'%.

Kurtubi, Taha 20/121. ayeti hakkinda “Bizim ilim adamlarimizin miite-
ahhirlerinden bazilarinin pekg¢ok yorumlarda bulunduklarini aktarmustir.
Meselenin 6ziiniin ise “Yiice Allah, kimi peygamberlerden bazi giinahlarin
sadir oldugunu haber vermis, bu giinahlar1 kendilerine nisbet etmis, bundan
dolay1 onlara serzeniste bulunmus, bizzat bu konuda kendileri de bu olay
hakkinda haber vermis, bu giinahlardan siyrilmislar, magfiret dileyip tovbe
etmiglerdir.124

Bazi hadislerde Hz. M{isa’min, Hz. Adem’i itham edercesine konusmasi
onun zellesine yonelik bir delil olarak kullanilmistir. Pek cok rivayeti olan
bu hadis, Ebi Hureyre’den soyle rivayet edilmektedir. Resfilullah (s.a.s)
soyle buyurmuslardir: “Adem ile M{isa birbirleriyle tartistilar. M{isa ona: Ey
Adem, dedi. Sen bizi atamizsin fakat bizi hiisrana ugrattin, bizi cennetten
¢ikarttin Bunu tizerine Adem, Ey Miisa dedi! Aziz ve Celil olan Allah kelam1
ile seni secti ve eli ile (Tevrati) sana yazdi. Ey Miisa “O halde ben yaratilma-
dan kirk yil 6nce bana takdir buyrulan bir sey iizerine beni muaheze mi
ediyorsun?” dedi. Boylece Hz. Adem, getirdigi delille M{isd’y1 yenik dii-
stirmiis oldu. (Hz. Peygamber (s.a.s bu s6ziinil) {i¢ defa tekrar etti.'?

Bu diyalogda Hz. Miisa'nin ¢ikisina karsilik Hz. Adem, bunun bir kader
oldugunu, elinde olmayan bir seyden dolay1 kinanamayacagini soylemek
stiretiyle tartismayr kazanmustir. Burada ince bir espiri daha var. Hz.
Adem’e, cennette ilk yaratildiginda verilen bilgiler Hz. Mfisd’ya bu diinya
hayatinda verilmistir. Yani onun bu diinya hayatindaki konumuyla Hz.
Adem'’in cennetteki konumu aynidir. Bundan sonra diyebiliriz ki, Hz.
Adem, ilahi bir takdirle bu diinya hayatina gelmis ve onun bu davranisi
kaderin bilinmez akisi i¢inde, ferdin o andaki 6zel hiirriyeti de vasita kilina-
rak, insanlik tarihini baglatmigtir.126

“...Boylece Adem Rabbine karst geldi de sasti kaldi” 127 ayetinin devaminda
“Sonra Rabbi onu secip tevbesini kabu etti, ona dogru yolu gosterdi”1? buyrul-
maktadir. Ayette gecen “ictiba”, dibe ¢okiip helak olmaktan kurtulma an-
lamlarma gelmektedir. Yiice Allah, onu bu hatasindan kurtarmig ve hidayete

123 Nesefi, Medarik, 1V, 224, 225.

124 Kurtubi, el-Cami’, X1, 255.

125 Buhari “Enbiya” 31, Tefsir 20. stre 1-3; “Kader” 11; “Tevhid” 37; Miislim, “Kader” 13-15;
Eb(i Dav(id “Siinne” 16; Tirmizi “Kader” 2; ibn Mace, Mukaddime 10; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Daru sadr Beyrut tsz., I, 248, 264, 287, 298, 448, 464.

126 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, el-Cami’, XI, 255.

127 Taha 20/121.

128 Taha 20/122.
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ulagtirmigtir. Genel olarak Mu'tezile’'nin bir kismu mezkir ayetin, Hz.
Adem’den bir masiyetin sadir olduguna delalet ettigini kabul etmislerdir.
Fakat bunlar, masiyetin biiyiik degil, kii¢iik giinah oldugunu belirtmislerdir.
Bu olayin kiigiik giinah olarak adlandirilmasindan ziyade zelle olarak isim-
lendirilmesi daha uygun goriilmektedir.

B. Yasak Agactan Yemenin Peygamberlikten Once ve Sonra Olmasi

Miitekellimler ve miifessirler tarafindan tartisilan bir konu da Hz. Adem ve
esinin yasak agactan yemenin peygamberlikten 6nce mi sonra mi oldugu
meselesidir. Genel kabul gore bu olay paygamberlikten 6nce vuku bulmus-
tur. Sayilar1 ¢cok az olmakla beraber bazi alimler tarafindan peygamberlikten
sonra oldugu da iddia edilmistir. Hz. Adem ve esi, “Ama seytan ona vesvese
verip: “Adem! dedi, “ister misin sana ebediyet (6liimsiizliik) agacini, zamann gec-
mesiyle zeval bulmayan bir devlet ve saltanati gOstereyim?” Derken ikisi de o agacin
meyvesinden yediler. Bunun iizerine edep yerlerinin acik oldugunu farkettiler. Der-
hal cennet yapraklariyla iizerlerini 6rtmeye basladilar. Boylece Adem Rabbine kars:
geldi de sast1 kald1'?® dyetlerinde bildirildigi tizere ahdi unutmus, yasak agac-
tan yemis ve Rabbine kars1 bir yasag1 ihmal etmistir; asil mesele bu ihmalin
peygamberlikten 6nce mi sonra m1 oldugudur.

1. Peygamberlikten Once Olmas1

Miitekellimler ve miifessirlerin neredeyse tamamina gore, Hz. Adem’in ya-
sak agaca yaklasmasi peygamberlikten 6nce vuku bulmustur. Matiiridi ve
Es'arilere gore peygamberlerin risaletten dnce kiigiik giinah islemeleri, bunu
aklen imkansiz kilan bir sebep olmadig1 miiddetce nadiren olmasi ve ardin-
da da tevbe etmeleri sartiyla caizdir. Bu onlarin insanlar arasindaki giivenir-
liklerini zedelememelidir ve zedelemez de. Ancak onlarin peygamberlikten
once siklikla kiigiik giinah ve biiyiik giinah islemeleri asla miimkiin degildir.
Bu olumsuzluklarin peygamberlikten sonraki hayatlari igin diistiniilmesi ise
asla miimkiin degildir. Ciinkii bu hal onlarin génderilis gayesini ortadan
kaldirir'®, Onlardan bazilar, “Dogrusu Biz daha ince Adem’e de vahiy ve emir
vermistik, ne var ki o ahdi unuttu, onda bir azim bulamadik” 3! ayetindeki “Dog-
rusu Biz daha Once” ifadesinin, bazilar1 da “Sonra Rabbi onu secti, tovbesini

129 Taha 20/120, 121.

130 Pezdevi, Usilii’d-din, /Ehl-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafettin Golciik), Kayithan Yay, Istanbul
1980, s. 241, 242; Sabtni, el-Biddye, (trc. Bekir Topaloglu), DiB Yay., Ankara 2005, s. 54; Razi,
Muhassal, (Kelama Girig) (gev. Hiiseyin Atay), Ankara UIFY, Ankara, 1978, s. 222;
Beyadizade, igﬁrutﬁl—merﬁm, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1949, s. 320, 322; Taftazani,
Serhu’l-akid, (trc. S. Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1982, s. 302; Ibnii’'l-Hiimam, el- Miisaye-
re, Matbatii'l-Mahmtidiyye, Kahire. r. 1457,s. 125.

131 Taha 20/115.
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kabul etti ve onu hiddyetine mazhar etti”13 ayetinden yola ¢ikarak bu isin pey-
gamberlikten 6nce oldugunu ifade etmektedirler. Ancak bunun delili konu-
sunda midifessirler ve miitekellimler birbirlerinden farkli goriisler serdetmis-
lerdir. Ibn Abbas, ayette gecen “daha once” ifadesinin Hz. Adem’in yasak
agaca yaklasmadan onceki siireci kapsadigim soyleyenlerdendir. O, “Hz.
Adem, o agactan yemezden evvel, ona, ondan yememesini vahyetti” anla-
minin yanisira iblis’in kendisinin diismani oldugunun bildirilmesi anlamla-
rina gelecegini” ifade etmistir.'®

Taberi, “Bdylece Adem Rabbine kars geldi de sast1 kald1” ve “Sonra Rabbi onu
secti, tovbesini kabul etti ve onu hiddyetine mazhar etti” (Taha 20/121-122) ayetle-
rini delil alarak bu olayin peygamberlikten énce vuku buldugunu savun-
mustur. Hz. Adem, Peygamber olmadan 6nce, Allah’a verdigi sozii unut-
mus; seytanin vesvesesine kapilarak kendisine yasaklanan agacin meyve-
sinden yemis ve bu sebeple de cennetten ¢ikarilarak diinyaya gonderilmistir.
Ancak daha sonra ayette de bildirildigi gibi Allah, onun tovbesini kabul
etmis ve se¢mistir. Buradaki “se¢me” ve “dogru yolu gosterme” peygamber
olarak gonderme seklinde agiklanmistir.’® Diger yandan Taberi'ye gore
ayette gecen “Dogrusu Biz daha once” ifadesi “agactan yemeden once” de-
mektir. Ciinkii ona o agactan yemesi yasaklanmisti. Maksat Hz. Peygamber
(s.a.s)'i teselli etmetir. Yani Ademoglu'nun gaflet gosterip seytanin vesvese-
sine kapilmasi ¢ok eski bir durumdur.’® Yani, Ey Muhammed! $u kafirler
benim ayetlerimden yiiz ¢eviriyor, peygamberlerine muhalefet ediyor ve
iblis’e itaat ediyor iseler de cok eskiden beri onlarin atalari Adem de boyle
yapmustir. Ibn Atiyye boyle bir yorumun (te’vil) zayif oldugunu sdylemistir.
Hz. Adem, belli bir te’vil/yorumun etkisiyle emre kars1 gelmistir. Dolayisyla
boyle bir agiklama sekli onun degerini diistiriir demektedir!®.

“

Ibn Atiyye'ye gore “ daha dnce” ifadesi, sibak-siyak iliskisi diisiiniilerek
ele alindiginda “ya kendisinden dnceki buyruklarla ilgisi olmayan yeni bir
kissanin baslangic1” ya da “Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i
bellemekte acele etmemesi” ile ilgilidir. Hz. Adem, kendisine emir verilmis,
bu emri unutmus, bundan dolay1 da cezalandirilmis bir peygamberdir ki
Hz. Peygamber'e misal gosterilmektedir.’” Es‘arl de, (6.324/936) “Bdiylece
Adem Rabbine kars: geldi de sasti kaldi”1% ayetini onun zellesine delil goster-

migtir. Taberi gibi o da Taha 122. ayetin onun bu zellesinin risaletten 6nce

132 T4ha 20/120, 121.

133 Bkz. Razi, Mefitihu’l-gayb, XXII, 125.

134 Taberi, Camiu’'l-beyin, IX, 278.

135 Genis bilgi bkz.Taberl, Camiu’'l-beydn, 1X, 273.

136 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, X, 100.

137 Genis bilgi igin bkz. Tbn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz, X, 100.
138 Taha 20/121.
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olduguna bir dellil oldugunu belirtmistir. Ciinkii Allah Teala, Hz. Adem'’i
cennetten ¢ikardiktan sonra evlatlarina peygamber olarak gondermistir!®.

Razi’ye gore de Hz. Adem’in zellesi niibiivvetten 6ncedir. Razi, Taha 122.
ayetinin yaninda, birtakim akli delillerle, bu zellenin peygamberlikten 6nce
vuku buldugunu isbat etmeye calismistir. Razi'ye gore zelle, kebair nevin-
dendir ve kebireyi islemek, kovulmaya, hakaret edilmeye ve lanetlenmeye
miistehak olmay gerektirir. Biitiin bu durumlar ise peygamberler hakkinda
caiz degildir. Bunu yaninda Razi, Hz. Adem’in bu zelle esnasinda bir pay-
gamber olmasini imkansiz gérmektedir. Ciinkii o, bir kimseye peygamber
gonderilmis ise ya meleklere ya insanlara ya da cinlere gonderilmis bir pey-
gamber olacaktir. Meleklere peygamber gonderilmesi imkansizdir. Ciinki
Mu'tezile’ye gore melekler insanlardan daha iistiindiir, dolayisiyla asagida
olanin serefli olana peygamber olmas: caiz degildir. Yine, Hz. Adem’in in-
sanlara gonderilmis olmasi caiz degildir. Hz. Havva’dan baska hicbir insa-
nin olmamasi ve Cenab-1 Hakk'in, “bu agaca yaklasmayim” emrini esine dog-
rudan bildirmesi de bu emir esnasinda Hz. Adem’in peygamber olmasin
imkansiz kilmaktadir.'40

“Sonra Rabbi onu segip tevbesini kabu etti, ona dogru yolu gisterdi”*! ayetinin
delalatinden anlasilacag: iizere, “onu segip...” diye terciime ettigimiz kistm
“ictiba” kavramiyla ifade edilmistir. Buradaki segilmenin, peygamberlik
verilmesi anlamina geldigine bir delildir. Ayrica ayette “ona dogru yolu gos-
terdi” ifadesi de risaletin sonradan verildigini gostermektedir ¢linkii pey-
gamber olanin hidayete erdirilmesi miimkiin degildir. Bundan da anlagiliyor
ki, Hz. Adem’in icine diistiigii stkintili durum veya zellesi niibiivvetten 6nce
olmustur.

2. Peygamberlikten Sonra Olmasi

Miifessir ve miitekellimlerin cogunlugu Hz. Adem’in yasak agaca yaklagma
meselesinin niibiivvetten 6nce vuku buldugunu soylemislerdir. Matiiridi ve
Eg’ariler kismen peygamberlerin risaletten 6nce kiigiik giinah islemelerini
nadirattan olarak ve akabinde de tevbe etmeleri sartiyla caiz gormiislerdir.
Ancak onlarin insanlar arasindaki giivenirliklerini zedeleyecegi icin pey-
gamberlikten sonraki hayatlar1 i¢in b&yle bir durumun diisiiniilmesini ise
asla caiz gormemislerdir. Ciinkii bu hal onlarin gonderilis gayesini ortadan
kaldirir2 derken Mu‘tezile’den bazilarinin yaptig tizere Hz. Adem’in zelle-

139 Aktaran: Ibn Furek, Miicerredii makalat, (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 158, 176.

140 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 177, 178.

141 Taha 20/122.

142 Pezdevi, Usili’d-din, s. 241, 242; Sabni, el-Biddye, s. 54; Razi, Muhassal, s. 222; Beyadizade,
I'gﬁratiil—merﬁm, s. 320, 322; Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 302; Ibnir'l-Hiimam, el- Miisayere, s.
125.
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sinin niibiivvetten sonra oldugu sodyleyenler de ¢ikmistir. Onlar, delillerini
“O da onlara isimlerini haber verince...” (Bakara 2/33), ayetine dayandirmuslar-
dir.1# Razi’nin beyanina gore bazi Mu'tezililer, Hz. Adem’in meleklere es-
yanin isimlerini bildirmesinden yola ¢ikarak (Bakara 2/33), Hz. Adem’in o
zamanda peygamber olduguna delalet ettigini savunmuglardir. Zird “bu
ilmin Hz. Adem’de bulunmus olmasi, deten gecerli olan bir husustur; bu
sebeple bu olaym bir mucize olmasi gerekir; bunun mucize oldugu sabit
olunca Hz. Adem’in o vakitte bir peygamber oldugu da sabit olmus olur”
demektedirler.4

Hasviyye’'ye gore peygamberler risaletten sonra da giinah isleyebilirler.
Onlarin bu konudaki en biiyiik delilleri, peygamber kissalarinda onlarin
giinah isledigi vehmini veren ayetler ve onlarin tefsiri mahiyetindeki ri-
vayetlerdir'®. Bu rivayetlerin giivenirligi pek¢ok miifessir tarafindan tartis-
lip elestirilirken s6z konusu ayetler de muhkem ayetlere irca edilerek anla-
silmistir. Dolayisiyla tefsir ve kelamcilar tarafindan bu tiir ayetler zelle veya
gayr-i kasdi iceren hatalar olarak yorumlanmistir. Ancak Ciiveyni ve Eb{i
Hasim, peygamberlerin teblig donemlerinde de kasdi olarak kiiciik giinah
islemelerini miimkiin goriirlerken'¥ Ciibbai ve ona tabi olanlar ise onlarin
kiiciik giinah islemelerini miimkiin gérmeyenler arasindadir'¥. Sayilar1 ¢ok
az olmakla beraber bazi Matiiridi alimlerine gore ise nebilerin peygamber-
likten sonra da unutarak veya sehven kiiciik giinah veya zelle islemeleri
mimkindiir's.

C. Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasiyla ilgili Goriisler

Miifessir ve miitekellimler, Hz. Adem’in yasak agaca yaklagsmasini degisik
sekillerde yorumlamiglardir. Onlardan bazilar1 bu olumsuz davranisi giinah
olarak degerlendirirken bazilarim da zelle, evla olani terk, te’vil hatasi,
unutma ve giinahin izafiligi olarak degerlendirmislerdir. Bu boliimde s6z
konusu alimlerin goriigleri degerlendirilmeye calisilmistir.

1. “Giinah” Olarak Algilanis1

Bazi kelamcilar, Hz. Adem’in yasak fiili islemesini giinah olarak degerlen-
dirmislerdir. Bu yargi Hz. Adem ve sair peygamberler icin biiyiik bir ittiham
ozelligi tasimaktadir. Bu goriis ayni zamanda Hz. Adem’in s6z konusu dav-
ranisini sonucunu anlatan en agir ifadedir. Onlar, (Taha 20/115) ve (Taha

143 Kurtubi, el-Cami’, 1, 289.

144 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 127.
145 Pezdevi, Usiili’'d-din, s. 240.

146 Beyadj, I'glimtﬁl—merﬁm, s. 322.
147 Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 302.
148 Pezdevi, Usiili’d-din, s. 240, 244.
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20/121) Ayetlerinden hareketle, Hz. Adem’den biiyiik giinah/kebire sadir
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bunlara gore;

a- Asi kinama icin kullamlan bir lafizdir ve bu da ancak biiyiik giinah is-
leyenler i¢in kullanilir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Kim de Allah’a ve resuliine asi
olur ve Allah’in simirlarini asarsa, Allah onu da ebedi kalmak tiizere atege
koyar. Hem onu zelil ve perisan eden bir azab vardir”'¥ buyurmustur. Bii-
yiik glinah sahibi demek, cezaya miistehak olacag: bir isi yapan demektir.

b- Azginlik ve sapiklik (gava ve dalalet) esanlaml iki isimdirler. Gayy
“rlisd”lin ziddidir. Boylesi isimler ancak fiska (giinaha) iyice dalmis fasiklar
icin kullanilir’®,

Kelami ekollerden Fudayliye, Ezarika (Haricilerin kollar1) ve Hasviyye,
peygamberlerin giinah islemelerini miimkiin gérmiislerdir. Onlara gore her
zenb kiifiirdiir, peygamberlerin risaletten 6nce ve sonra giinah islemeleri
miimkiindiir’s!. Mesela, Hasviyye, miitekellim ve miifessirlerin a¢iklamarina
z1t olarak, Bakara 2/35 ayetinde gecen zuliim kelimesini te’vil etmeden, Hz.
Adem’in giinah/kebire islemis oldugunu iddia etmistir. Hagviyye'ye gore,
onlarin yasaklanan agactan yemeleri, kendileri icin zuliim olduguna gore,
yapilan fiil de zuliim olmus olur. Konuyla ilgili diger bir yaklasim da “Hz.
Adem’in s6z konusu fiilinin kiiciik giinah/sagire oldugunu” sdyleyen
Mu'tezilenin bir kisminin gériistidiir. Ebti Ali el-Ciibbai’ye gore Hz. Adem,
kendisine ¢ok zor olan tovbe ve telafiye maruz kaldig igin nefsine zulmet-
mistir. Eb Hasim de “Hz. Adem, sevaplarinin bir kismini bosa ¢ikarmast
sebebiyle kendisine zulmetmistir. Bu sebeple Hz. Adem’in hak etmis oldugu
sevapta bir eksilme olur ki bu da zuliim olur” demektedir’®. Mu'tezilenin
biiyiik ¢ogunlugu ise kafir ve biiyiik giinah isleyen kimseleri Allah’in pey-
gamber olarak gordermesinin miimkiin olmadigini belirtmislerdir?.

2. “Zelle” Olarak Algilanis1

Peygamberlerin, niibiivvet doneminde hataen kebair islemelerini miifessir
ve miitekellimlerin biiyiik ¢ogunlugu miimkiin gormemislerdir'>. Kasten
olmamakla birlikte Ehl-i siinnet sehven peygamberlerin kiigiik giinah isle-
melerini miimkiin gormiiglerdir. Bunlara zelle denilmektedir. Dolayisyla,
Hz. Adem’in yasak fiili islemesi zelle olarak degerlendirilmistir. Zelle olarak

149 Nisa 4/14.

150 Razi, Mefitihu'l-gayb, 111, 1-6.

151 Sabtni, el-Biddye, s. 54; Razi, Muhassal, s. 222; Beyadizade, i§ﬁrutiil—merﬁm, s. 320, 322; Tafta-
zani, Serhu’l-makdsid, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1989, V, 49; irfan Abdiilhamid, “islamda ismet
Inana”, Diyanet Dergisi, sy 98-99, Ankara 1970, IX, 241.

152 Réazi, Mefatihu'l-gayb, 111, 6.

153 Eg‘ari, Makdldtﬁ’l—fslﬁmiyyin, Beyrut 1995, I, 96.

154 Beyadj, I'gﬁmtﬁl—merﬁm, s. 319, 327; Taftazani, Serhu’l-makdsid, V, 49-50.
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degerlendirilmesi ayn1 zamanda Kur’ani bir uslibdan kaynaklanmaktadir.
Yiice Allah s6z konusu ayetlerde bu olumsuz davranisa diismeyi hep zelle
kelimesiyle ifade etmistir. EbG Hanife, (6. 150/767) biitiin peygamberlerin
kiifiirden, ahlaki rezilliklerden, her tiirii fuhsiyat ve miinkerden biiyiik-
kiiciik her tiirlii glinahlardan uzak olduklarini belirtmis'® ancak onlarin
bazen =zelle ve hata isleyebilecegini ifade etmistir'®. Ebu’l-Leys es-
Semerkandi, (5.669/1270) de Hz. Adem’in agaca yaklasmama emrini zelle
olarak degerlendirmis ve bunu soyle aciklamistir. Hz. Adem’le egi, iblis’in
Allah’in adin1 anarak yemin etmesinden dolay1 Allah’a hiirmet ettigini zan-
nederek ona kanmislardir. Béylece o kendileri igin efdal tutum olan her ha-
liikarda Allah’in emrine riayet etmeyi birakarak kendi ictihat ve goriisiine
gore davranmis ve agaca yaklagsmislardir. Bu da onun igin zelle olmustur.
Allah Teala, “Boylece Adem Rabbine karst geldi de sast: kaldi”15 buyurarak bu
hususa isaret etmistir. Allah’in bu beyan1 men/zorlama (zecr) ve tenbih ama-
cyla soylenmistir; yoksa kebire isledigini, azginlik ve sapkinlig: ifade etmek
icin degildir. Zaten bu uyar iizerine Hz. Adem’le Havva, birlikte icinde
bulunduklar: gafletten kurtulup intibaha gelince diye tovbe etmisler,’® Al-
lah da ““Dogrusu Biz daha énce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var ki o
ahdi unuttu, onda bir azim bulamadik”'® buyurmustur. Peygamberlerin zelle
ve sagire diigar kalmalarinin izah tarzi boyledir demektedir0.

Beydavi, (6. 685/1286) mezkur ayetin tefsirinde Hz. Adem’in fiili hakkin-
da zelle tabirini kullanmis ve “onun zellesi kii¢iik olmakla beraber énemli
goriilmiis ve Adem’in evlatlar: igin belig bir zecr/men etme, kovma olmus-
tur” demistir.16! Ebti Berakat en-Nesefi (6.710/1310) de “Hz. Adem, reyinde
yaruld1” seklinde aciklamus; isyan1; “isyan, emir ve yasaga aykir olarak isle-
nen fiildir. Isyan bazen teammiiden olur, teammiiden olursa giinah olur;
teammiiden olmazsa zelle olur” seklinde tanimlamistir. Allah Teéla, Hz.
Adem'in fiili isyanla nitelendirdigine gore onun fiili dogru/riisd olmaktan
cikip gayy/sapma olur. Ciinkii gayy riisdiin ziddidir demistir'2.

155 Ebu’l-Miinteha, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Daru’n-nil, Istanbul 2007, s. 38.

156 Ebu’l-Miinteha, Serhu’l-fikhi’l-ekber, s. 38.

157 Taha 20/121.

158 A'raf 7/23.

159 Taha 20/115.

160 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Haydarabad 1321, s. 26, 27.
161 Beydavi, Enviru’t-tenzil, IV, 226.

162 Nesefi, Meddrik, IV, 224, 225.
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3. “Evla Olan1 Terk” Olarak Algilanis:

Ehl-i siinnetin geneline gore peygamberlerin risaletten sonra kebair ve sagair
gibi her tiirlii glinah islemekten korunmus olduklarina dair icma vardir'.
Eger peygamberlerden bir giinah sadir olursa o zaman peygamberlere gii-
ven kalmaz ve onlarin gonderilis gaye ve hikmetinin bir manas: da olmaz.
Giinah islememek ve emin olmak insan1 seckin kilmaktadir. giinah islendi-
ginde bu 6zellik yitirilir ve insanlar ondan nefret ederler's*. Semerkand Ma-
tiiridileri ile bazi Mu‘tezililere gore rastller kebair ve sagair baglaminda her
tiirli glinahlardan hatta kiigiik hatalar anlamina gelen zellelerden korunmus
ve mahflizdurlar. Peygamberlerin hata vehmini veren davrarislar: olsa olsa
evla olami terk etme anlaminda yani en hayirli olaru varken hayirli olani
tercih etme seklinde degerlendirilmelidir demektedirler!6s.

Hz. Adem’in giinahi evla olani terk etme anlamindadiré. Mutlak anlam-
da Hz. Adem’den bir giinahin sadir olmasim kabul etmeyenler, bu olumsuz
davranisi (zulmii) yapilmamasi gereken bir seyi yapmaya yani terk-i evla
olarak yorumlamiglardir. “Bu, vezirlik isteyen bir kimsenin, onu birakip da
dokumacilikla mesgul olmasi gibidir. Zaten Arapca’da, bunun gibi tenzil-i
riitbe yapanlar i¢in “Ey kendisne zulmeden kimse nicin boyle yaptin?” deni-
lir. Hz. Adem’in misali de bunun gibidir” demektedirler.1”

Miifessirlerden bazilar1 da, “Su agaca yaklasmayin, yoksa (kendine) zulme-
denlerden olursunuz”1%® ayetindeki nehyi, ismet-zelle baglaminda degerlen-
dirmisglerdir. Buna gore yasaklama ya tahrim ya da tenzih ifade edecektir.
Dolayisiyla bu yasagin tahrim veya tenzih ifade edip etmemesi Hz. Adem’in
s0z konusu fiilinin giinah olup olmamasin ¢ikaracaktir. Bu ¢ergevede bazi
alimler { 52 o U# ¥ } “ikiniz bu agaca yaklasmayin” ifadesinin “tenzh-i
nehy” oldugunu soylemislerdir. Ciinkii ayette kullanilan yasaklama usliibu,
tenzih-tahrim i¢in kullanilmaktaysa da burada asil olan, nehyin tenzih ifade
etmesidir. Buna gore, Hz. Adem’in giinahi, evla olani terk etme esasina da-
yanir. Peygamberlerin ismetine karst daha hassas olan alimler, bu goriisiin
daha uygun oldugunu sdylemisleridr.

Bu goriis peygamberlik miiessesesinin kudsiyetine hiirmet sebebiyle da-

ha isabetli bulunmaktadir. Ciinkii peygamberlerin bulunduklar1 makam
itibariyle muhayyer birakildiklar: islerde evla olani terk etmeleri zelle olarak

163 Pezdevi, Usillii’d-din, s. 240; Sabtni, el-Biddye, s. 54; Beyadizade, f;;dmtiil—merﬁm, s. 320, 322;
Taftazani, Serhu'l-akid, s. 302.

164 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 241, 244.

165 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 240.

166 Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 1.

167 Réazi, Mefatihu'l-gayb, 111, 6.

168 Bakara 2/35.
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kabul edilmektedir. Onlar i¢in evla olani terk etme sonucu olusan hata ve
siirgmeleri, siradan insanlar olgiisiinde degerlendirmemek gerekmektedir.
Hz. Adem’in yasak fiilini bir isyan, bir giinah olarak algilamaktan ziyade
yukarida agiklandig sekilde algilamak daha isabetli olacaktir.

4. “Te'vil Hatas1” Olarak Algilanisi

Eb(i Ali el-Ciibbai ve ona tabii olan baz1 Mu‘tezile alimleri “peygamberlerin
giinah vehmi veren davranislarini, te’vil ve ictihad hatasi olarak degerlen-
dirmiglerdir. Hz. Adem, agactan yememe emrinde, bizzat isaret edilen o
agactan yememek gerektigini zannetmis, ayni cinsten baska bir agagtan ye-
mistir. Aslinda Yiice Allah, yememe emriyle o agacin biitiin tiirlerin yeme-
meyi kastetmistir. Hz. Adem ise yememe buyrugunu te’vil edip ondan ye-
mistir'®. Dolayisiyla bu davranis te’vil hatasi olarak degerlendirilmelidir.

fmam Malik (6. 91/710) ve mezhebine mensub olanlar, meseleyi te’vil hatas
olarak degerlendiren alimler arasindadir. Onlar bunu “yemin esnasinda
yapilan isaret ile kendisine isaret edilen ekmegin tayini s6z konusu ise, o
ekmegin cinsinden baska bir ekmek yemekle yeminini bozmus olmaz” kazi-
yesi ile aciklamiglardir. Ibnii’l-Arabi de, (6.543/1148 ) aymi minvalde Hz.
Adem'’in bu durumunu “bu ekmekten” yememek iizere yemin edip de onun
cinsinden ekmek yiyen kimsenin durumuna benzetmistir'’l. Meseleyi te’vil
hatast olarak kabul eden bir kisim alimler Imam Malik ve Ibnii’l-Arabi’'nin
kaziyesinde yola ¢ikarak boyle bir durumda kisinin yemininin bozulmaya-
cagmi belirtmislerdir. Tiisterl (6.283/986) ise meseleyi onlardan biraz daha
farkli te’vil ederek s6z konusu ayetin tefsirinde “Allah gercekte yeme manasin
kasdetmemistir. Ancak, Hz. Adem’in, himmetinin Allah’dan baska bir seyle
beraber bulunmasini kasdetmistir...” dedigi goriilmektedir'72. Baz: alimler, Hz.
Adem’in hatali te’vilde bulunarak yasak agactan yemesini “kendilerine ya-
pilan yasagi mendubluk ifade edecek sekilde yorumlamis” olduklari igin
isledikleri seklinde aciklamuglardir.”? Hz. Adem’e yonelik bu nehyin, o tiir-
den olan biitiin agaclar1 kapsadig1 halde kendisine isaret edilerek yasakla-
nan agacin disinda ayni cinsten baska bir agactan yedikleri yorumunu yap-
muslardir. Sanki iblis, emrin zahirini esas alip Hz. Adem’i aldatmistir. Pey-
gamberler, bazen gerek ahkamla ilgili yani dini, ferdi ve sosyal hayat: ilgi-
lendiren konularda ictihadi davranmak zorunda kalabilirler. Onlarin bildir-
dikleri bu goriisler, bazen ilahi muradla uygunluk arz ederken bazen de
tamitamina uygunluk arzetmeyebilir. Ancak onlarin biitiin hal ve tavirlar

169 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, Mektebetii'l-kiilliyyeti’l-Ezheriyye, Kahire tsz, s. 102.
170 Kurtubi, el-Cami’, X, 309.

171 ibniv’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur'dn, 1, 17, 18.

172 Tiisterl, Sehl b. Abdullah Sehl, Letdifii’l-isdrdt, Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 2002, I, 11.
173 Bkz. Kurtubi, el-Cami‘, 1, 308, 309.
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gibi ictihatlar1 da tamamen ladini olamaz. Ancak onlardan beklenen davra-
nis tamamen Allah’in rizasina uygunluktur. Onlarin ictihatlarindaki bu ya-
nilmalar mutlak manada giinah olmadig: gibi onlarin ismetlerine de gdlge
disiirmez.

5. “Unutma” Olarak Algilanisi

Ehl-i Siinnet, Mu'tezile ve Sii alimler basta Hz. Adem’in yasak agaca yak-
lasma meselesini giinah/zenb olarak degerlendirmemislerdir. Bunu zelle,
evlani olani terk ve te’vil hatas1 olarak yorumlamislardir. Hatta Semerkand
Matiiridileri peygamberlerin fiillerine zelle tabirini bile uygun gérmemisler-
dir. Ciinkii onlara gore zelle dahi bir tiirlii giinahtir. Matiiridilere gore pey-
gamberlerin unutarak ve sehven peygamberlerin kiiciik giinah veya zelle
islemeleri miimkiind{ir'”%. Dolayisiyla Adem’in bu fiili islemesi sehven veya
hata olarak kabul edilmelidir. Kurttibi, peygamberlerin marifetlerinin ¢oklu-
gu, makamlarinin yiikseklikleri dolayisiyla bagkalar igin gerekmeyen fakat
kendileri icin gereken bir dikkat ve uyarukliga sahip olmalar1 gerekir. O
bakimdan Hz. Adem’in bu sekilde kendisine yapilan yasagi hatirlamasin
engelleyecek baska seylerle ugrasmasi, emri zayi etmektir ve bundan dolay1
o0 asi yani emre aykir1 hareket eden bir kisi konumuna diismiistiir demekte-
dir'7.

6. “Giinahin izafiligi” Olarak Algilanist

Soyut degerlerin itibara alinmasinda bir izafilik vardir. Bu degerler, fertten
ferde bagkalik gosterirken, gerekgesini kisilerin 6zellikleri ve 6zel konumla-
rindan alirlar. Ayni 6zellikte olan konular insanlarin durumlarina gore farkl
yorumlanip degerlendirilmektedir. Iyi-kotii mefhumunda izafilik oldugu
gibi, giinah meselesinde de 6zel durumlar i¢in ayni izafilik s6z konusudur.
Giinah kelimesinin kazandig1 anlam, beseri hayat akisi ile terakki saglayan
insanlikla ve kisilerin peygambere yakinlik, ilmi konularda derinlesme ve
dindarlik derecelerine gore degismektedir. Kur’an’a bakildiginda 6zel du-
rumun Ozelligi, zamanin ve mekaninin sartlar1 giinahin siddetini etkilemek-
te ve bunun karsilig1 olan ceza da buna gore artmaktadir. Diinyanin herhan-
gi bir mekaninda iglenilen giinahla Mescid-i Haram’da iglenilen giinah ara-
sinda biiyiik farklar vardir. Ozellikle bu hac ve umre niyetiyle ihrama giril-
misse durum daha da degismektedir’7s. Dolayisiyla Hz. Adem’in yasak aga-
ca yaklasmasi giinahin izafiligi olarak da degerlendirilmistir. Bunlarin ba-
sinda da Ebii Ishak el-Isferaini (6.418/1027) gelmektedir. Isferaini bu konu

174 Pezdevi, Usiilu’d-din, s. 240, 244.

175 Kurtubi, el-Cimi‘, 1, 306.

176 Ferruh Kahraman, Itikadi Agidan Hiristiyanlik ve Islimiyette Giinah, Ragbet Yay., istanbul
2011, s. 113.
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hakkinda soyle demektedir: Soylenmesi gereken “Allah Teala, bazi peygam-
berlerin birtakim bazi giinahlar: islediklerini haber vermis, bu giinahlar
kendilerine nisbet etmis, bundan dolay1 da onlara sitem etmistir. Peygam-
berler de kendilerinin bu tiir hatalar islediklerini itiraf etmis, ancak onlardan
uzaklagmig ve tovbe etmiglerdir. Biitiin bu hususlarin -bir iki tanesini te’vil
etmek miimkiin olsa bile —tamamini te’vil etmek miimkiin olmayacak sekil-
de bir¢ok ayette yer almaktadir. Ancak peygamberlerin bu fiilleri onlarin
makamlarimi kiigiiltecek 0zellikte degildir. Onlarin isledikleri bu hatalar
nadiren vuku bulmus, ya hata yoluyla ya unutarak ya da boyle bir isi isle-
melerine gotiirecek bir te’vil sonucu meydana gelmistir. Ayrica onlarin bu
hatalar1 bagkalarinkine nisbetle hasenattir; Onlarin Allah katindaki yiiksek
mevki, kiymet ve kadirlerine nisbetle ise onlar hakkinda giinahtir. Ciinkii
seyisin miikafat gorebilecegi bir isi yaptigindan dolay1 vezir sorumlu tutula-
bilir. O bakimdan peygamberler giivenlik icinde olduklarini, esenlik i¢inde
olduklarini , bilmekle birlikte bunlardan dolay1 sorguya cekileceklerinden
cekinmislerdir'”’. “Dogrusu Biz daha nce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne
var ki o ahdi unuttu, onda bir azim bulamadik” (Taha 20/115) ayeti miifessirler
tarafindan birkag sekilde agiklanmistir. Buna gore Allah Teala, (Taha 20/115)
ayetinde Taberi’ye gore Hz. Adem’den emirlerine uyacagina ve yasaklardan
kaginacagina dair soz aldigim fakat Hz. Adem’in beser olmasi hasebiyle bu
s0zil unuttugunu sdylemistir!”s.

D. Hz. Adem’in ismeti ve Giinahinin Sonuglari

1. Hz. Adem’in Ismeti

Ismet, sozliikte “asame” fiilinin masdari olup “men etmek, korumak, tutmak
sarilmak ve yapismak manalarina gelmektedir'””. Bunun yaminda ismet,
“tutmak, tutunmak, bir seye el ile yapismak, siginmak, giivenmek, ip, bag,
iffet ve namus” anlamlarina gelmektedir.’® Terim olarak ise ismet, alimlerin
bu konudaki goriislerinin ortak noktalari dikkate alinarak “peygamberlerin
gilinah islemeye istitaat: olmakla beraber, giinahlardan uzak olma halleri ve
Allah’in peygamberlerinin kadir ve kiymetlerini diisiirecek seylerden onlar
uzak tutmas1” manalarina gelmektedir's!.

177 Kurtubi, el-Cimi‘, I, 309.

178 Taberi, Camiu’'l-beyin, IX, 275.

179 Ragib el-Isfehani, Miifredit, Daru’l-ma‘rife, Beyrut tsz, s. 336; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab,
Daru'l-fikr, Beyrut 1990, XII, 403.

180 ibn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, XII, 404; Ayrica bkz. Mehmet Bulut, “Ismet,” DIA, Istanbul, 2001,
XXIII/ 134-136.

181 Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 337; Sablni, el Biddye, s. 53; Zebidi, Tdcu'l-Arils, Daru’l-fikr, Beyrut
1994, VIII, 399; Adudiddin el-Idi, el-Mevékif fi ilmi’l-kelim, Alemir'1-kiitiib, Beyrut tsz., s. 366;
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Durum boyle iken, insanlar arasindan segilmis olan, insanlari kemale,
diinya ve ahiret mutluluguna davet eden Allah elcilerinin giinah karsisinda-
ki durumlar1 nasildir? Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlerin giinah isledi-
gi bildirildigi gibi peygamberlerin masumiyeti konusunda da agik ifadeler
yoktur. Bu konular, Islam kelamcilari tarafindan Kur’an’da gegen giinah ve
miiradifleri, buna bagh olarak af, tovbe, vb. kavramlar icma ile derlenmistir.
Itikadi meseleler arasinda kabul edilen bu konular, Islam literatiiriinde,
akaid ve ilm-i kelam kitaplarinda “ismetii’l-enbiya” bashg1 altinda ele
alinmistir.

Ehl-i Sitinnet, peygamberlerin giinahsiz oldugunu kabul ederken, sia
peygamberlerle beraber imamlarin da masum oldugu goriisiinii kabul et-
mistir’®2. Bu konuda Ehl-i Siinnet goriisiine sahip olan Imam Matiiridi, pey-
gamberlerin hal ve gidislerinde hi¢bir olumsuzluktan s6z edilmedigini, ah-
laklarinda yadirganacak bir davranisa rastlanmadigin eserlerinde belirtmis-
tir'®3. Ebti'l-Hasan el-Es’ari de peygamberlerin, biitiin giinahlardan hatta
kiiclik hatalardan bile uzak olduklarim belirtmistir. Kur’an’da peygamberle-
rin gtinahu ile ilgili ayetlerin niiblivvetten oncesine isaret ettigini savunmus
ve ornek olarak Hz. Adem’i gostermistir'®. Matiiridi ve Eg‘ari ekoliiniin
goriislerini 6zetlemek gerekirse peygamberlerin niibiivvetten 6nce kismen
kiiciik giinah isleyebileceklerine atiflar vardir. Ancak onlarin halk arasindaki
itrmatlarini etkileyecegi icin risaletten sonra boyle bir duruma diismeleri
kabul edilmemistir. Ciinkii bu durum onlarin vazifesine golge diisiiriir's.

Haricilerin Fudayliye ve Ezarika kolu, Hasviyye ve sayilar1 az olan bazi
Mutezililer harig, biitiin Islom kelamcilar1 peygamberlerin peygamberlikten
sonra masum olduklarini kabul etmislerdir. Bu giinahsizlik halinin peygam-
berler iizerindeki sorumlulugu kaldirmadigini, onlar1 taate zorlamadig ve
glinah islemekten aciz birakmadigi ifade edilip, bu durumun onlara Allah’in
bir liitfu olarak hayir yapmalar1 ve kétiiliikten korunmalar: igin verildigi

Bagdadi, Ustilii’d-din, s. 169; Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Risale Yayinla-
11, Istanbul, 1991, s. 26,27.

182 Genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, vezaratii’s-sekafe, Kahire 1962-1969, XV,
282, 303; Eg’ari, Mukdldtii’l—islﬁmiyyfn, I, 272; Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 457; Razi, Ismetii’l-
enbiyd, s. 5; Razi, Muhassal, s. 224; Clircani, Serhu’l-mevikaf, 111, 205.

183 Matiiridi, age, 237; Ayrica bkz. Fahruddin er-Razi, Mealimii Ustli’d-Din, (trc. Nadim Macit),
ihtar Yayinlari, Erzurum, 1996, 99; Halil ibrahim Bulut, Seyh Miifid Ve Sia’da Ustili Farklilas-
ma Sorunlary, Yeni Akademi Yaymlari, [zmir, 2005, 279-282; Mehmet Bulut, Peygamberlerin
Ismeti “el-Miinteka min Ismeti'l-Enbiya”, Tzmir Yiiksek Islam Enstitiisti, Ogretim Uyeligi Tezi,
izmir, 1981.

184 Pezdevi, Usiilii’d-din, 241.

185 Pezdevi, Usiilii’d-din, 241, 242; Sabani, el-Biddye, s. 54; Razi, Muhassal, s. 222; Beyadizade,
I'gﬁratiil—merﬁm, s. 320, 322; Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 302; Ibnir'l-Hiimam, el- Miisayere, s.
125.
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belirtilmektedir. flahi imtihanin bir geregi olarak peygamberlerde irade her
zaman mevcuttur.'6Ancak Fudayliye, Hz. Ytisuf, Hz. Misa ve Hz. David
peygamberlerin giinah islediklerini savunmustur.'®” Hagviyye peygamberle-
rin teblig§ doneminde de bazi zenb ve hata isleyebileceklerini ifade etmisler-
dir’®. Ciiveyni ve Eb(i Hasim de peygamberlerin risaletten sonra kasdi ola-
rak sagair islemelerinin imkan dahilinde oldugunu soylemislerdir!s.

Peygamberlerin giinahsizlig ile ilgili Taftazani, “Peygamberlerin hepsi
Allah Tealadan aldiklar1 bilgileri (eksiksiz olarak) {immetlerine haber ver-
misler ve teblig etmislerdir. Zaten nebi ve rasiil olmanin manasi da budur.
Peygamberlerin hepsi de dogru s6zlii ve samimidir” demistir.®* Peygamber-
lerin kasten degil de unutarak isledikleri kiiciik giinahlar hakkinda da Eg’ari,
Matiirldi ve Mu'tezile’nin delillerinden yola ¢ikarak bunlarin ¢ok kiigiik
giinahlar oldugunu belirtmistir. Hz. Adem’in giinahini da bu kategoriye
sokup, Hz. Adem’in peygamberliginin icma ile sabit oldugunu belirtmistir.
Pezdevi ise peygamberlerin giinah isleyebilecegini belirtmis ancak bu gii-
nahlarda ihtiyar ve kastin olmadigini bunlarin unutma ve yanilma bagla-
minda degerlendirilecegini, Ehl-i Stinnetin yolunda giderek peygamberlerin
masumiyetini savunmustur. Hz. Adem’in de giinahim hata ve unutarak
isledigini belirtmis, “And olsun ki biz daha once Adem’e ahd vermistik. Fakat
unuttu. Onu azimli bulmadik.”1" ayetiyle goriistinii desteklemistir.

Sonug olarak denilebilir ki; Ehl-i Stinnet ve bir kisim Mu’tezile alimleri,
peygamberlerin niibiivvetlerinden sonra masum olduklarini, niibiivvetten
once bir takim kusur ve siir¢melerinin olabilecegini kabul etmisler, ancak
Miircie, Hariciler ve bazi Mu'tezileliler, paygamberler icin biiyiik ve kiiciik
gliinahlardan masum degildirler demislerdir. Fakat buna ragmen Hz.
Adem’in giinahinin peygamberliginden 6nce isledigini kabul etmislerdir.

2. Hz. Adem’in Giinahinin Sonuclart
Hz. Adem’in bagkaldirmasi sonucu diinyevi arzular belirdi ve agactan tat-
tiklarinda ciplakliklari onlara goriindii.” 192 Isledikleri bu hatanmin sonucunda;

1. Hz. Adem ve esi cennetteki iistiinliiklerini kaybetti ve “Ininiz
birbirinize diisman olarak. Sizin i¢in yeryiiziinde bir ikamet ve

186 Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, DIB Yay., Ankara 2000, s. 114, 115.
187 Sabtini, age, 114, 115.

188 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 240.

189 Beyad;, fgﬁmtﬁl—merﬁm, s. 322.

190 Taftazani, Serhii’l Akdid, s, 302.

191 Taha 20/ 115; Pezdevi, age, 240-248.

192 A'raf 7/ 24.
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belli bir zamana degin az bir ge¢im vardir.” hitabiyla yerytiziin-
de yasamaya mecbur kaldilar.

2. Hz. Adem Rabbinden bir takim kelimeler 6grenip icine!® diistii-
gl hatadan af ve magfiret diledi.’* Allah da onun tovbesini ka-
bul etti, O'na hidayet verdi.'®

3. Boylece Hz. Adem’in icine diistiigii durumdan tovbesi sonucu
affedildi, Allah onu tekrar bir ¢ok miikafatlar vererek onu dogru
yola ulagtirdi. Ancak cennetin rahat ve mesakkatsiz hayatina
mukabil yerytiziiniin ¢alisma ve miicadele hayatina maruz kaldz.

Ehl-i siinnet, peygamberlerin disinda herhangi bir kisinin otorite ve gii-
nahsizligini kabul etmezlerken, Sia ve onun degisik versiyonlari, peygam-
berlerle beraber imamlara (dini 6nderler) da masumiyet atfetmislerdir. Hat-
ta, bu konuda imamlari, bu 6zellige daha layik gormiislerdir. Ehl-i siinnet,
ismetii’l-enbiyay1 “ Kudretin itaat etmeye tahsis edilmesi, giinah islemeye
verilmemesi; insanin giinah islememeye muktedir olmas: ya da giinaha ma-
ni olacak bir engelin Allah tarafindan yaratilmasi” seklinde tanimlamistir.
Ancak burada iradenin peygamberin elinden alindig1 da diisiiniilmemelidir.
Ciinkii ismet mihneti yok etmez, yani ne taate zorlar, ne de giinah islemek-
ten aciz kilar. Dogrusu o, Allah’in seckin kullarina bir liitfu olup, ne bir kim-
seyi hayir yapmaya sevkeder ne de kétiiliik yapmaktan men eder. Ismet hali
oncelikle, bir kisinin giinahmin olumsuz ydnlerini ve yikimlarin idrak et-
mek diger yandan da istikamet {izere yasamanin miisbet yonleri ve faydala-
rin1 bilmekle bagslar. Daha sonra vahyin emir ve nehiyleri ile de desteklenir
ve hakiki merciini bulur. Ismet halinin korunabilmesi icin

1. Iffet melekesinin varlig

2. Taattaki saadet ve isyandaki sakavetin bilinmesi,

3. Bu bilginin Allah’in vahyi ile tamamlanip te’yid edilmesi,
4. Ttaba maruz kalmast

gibi dort sartin olmasi gerektigi soylenmistir.’% Sunun da bilinmesi gerekir
ki, giinah, mutlak manada iradi ve kasdi bir isyar karsilayan bir kavramdir.
Ancak Allah'in, insanlari hak ve hakikate ulastirmak i¢in gorevlendirdigi
insanlar, bundan ayr1 tutulmalidir. Hukuken oldugu kadar, fiilen de bu
sahislarin ahlaki mahfuziyetlerinin, basit bir akil igin bile her tiirlii stiphenin
disinda oldugu asikardir. Insanlarin onlara ittiba etmeleri bir vazife oldu-

193 A'raf 7/ 24.

194 A'raf 7/ 23.

195 Taha 20/ 122.

196 Razi, Muhassal, s. 221.
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gundan, onlar bir giinah isleseler bile bunun pek¢ok hikmetlerinin olacagi
diisiiniilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (s.a.s) yonelik af, tovbe, itdb gibi hi-
tablarin igerigine bakildiginda aslinda bunlarinin onun timmeti i¢in bir ders
ve ibret niteliginde oldugu anlasilmaktadir. Bu ciimleden olarak Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygamber (s.a.s), daima Rabbinden yardim isteyen, ihtiyagla-
rini ona arz eden bir kul olarak resmedilmistir.

Matiiridiler, vahiyden 6nce peygamberlerin bazen giinah isleyebilecekle-
ri ifade etseler de, bu peygamberlik 6ncesiyle siirlandirilmistir. Ayni za-
manda bu hata ve zellelerin niibiivvet vazifesi esnasinda iyilige ve istikame-
te doniisecegini kabul ederler.!”” Peygamberlikten sonra ise, kasden biiyiik
ve kiiciik giinahlarin islenenebilenecegine ihtimal vermezler.'”® Es‘ari, Ma-
tiridilerin neredeyse tamami ve Mu'tezili’lerin ¢ogunlugu peygamberlerin
kasden degil de bilmeyerek ve unutarak birtakim kiiciik giinahlar igleyebi-
lecegini kabul etmistir.

Ehl-i siinnet akdidinde peygamberlerin giinahsizlig1 esas olmakla beraber
su durumlarda insan olmanin bir sonucu olarak, onlarin da bazi hata ve
zellerinin olabilecegi ifade edilmistir. Bunlar;

1. Islenen hatanin bisetten 6nce olma durumu,
2. Daha uygun olani terk (terk-i evla),

3. Yanilarak kiiciik giinah isleme.’ . Bu durum, peygamber dahi olsa be-
serl olarak onun kudretinin sinrli oldugunu ve herkesin Allah’in af ve mag-
firetine muhtag oldugunu ortaya ¢ikarir.20.

4. Kerih bir sey islenmisse, iimmete bunun caiz oldugunu ve bu takdirde
kendilerine Allah’in kolaylik gosterdigini aciklama gayesi. Bu durumda
onlar, mubah olan bir seyi yapmus gibi ecir kazanurlar.

5. Giinah iglemekle alakali sartli sigalarin kullanilmast. ...c5731 24 /le in es-
rakte... “Iyi dikkat et! Sirke diisersen”?! ifadesinde oldugu gibi sarta konu ola-
nin mutlaka gerceklesmis olmasini gerektirmez.202

6. Giinah fiili peygamberlere nisbet edilerek, {immeti ve muhatab: terbiye

etme,

7. Onlarin hata veya zellelerinde yalniz {immetin hitaba muhatab olmasi.
Yani kinayeli anlatim niiktesi melhuzdur.2

197 Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, s. 122.

198 Teftazani, Serhu'l-mekisid, 11/142.

199 Razi, Muhassal, s. 223.

200 Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Daru’l-kitabi’l-Islami, Istanbul 1955, s. 57.
201 Ziimer 39/65.

202 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 144.
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E. Hz. Adem’in Diinyaya Indirilmesi ve Peygamberligi

1.Hz. Adem’in Diinyaya indirilmesi

Islam kiiltiiriinde yaygin bir kabiile gore cennette meleklerin muttasif oldu-
gu ozelliklerle donatilan Hz. Adem ile Havva, icine diistiikleri bir hata yii-
ziinden eski konumlarini1 kaybetmislerdir. Onlar unutarak yasak bir agaca
yaklagmislar bunun sonucunda da, bulunduklar1 durumdan daha asag: bir
konuma diismiislerdir. Bu durum Kur'an-1 Kerim’de “Dedik ki: Inin oradan
hepiniz! Artik ne zaman Ben’den size dogru yolu g0steren rehber gelir de kim ona
uyarsa, onlara hi¢ bir korku olmayacak, hig iiziilmeyeceklerdir” 20¢ ayetiyle ifade
edilmistir. Ayette gecen | )Ja.,z\ Inin oradan hepiniz! ibaresi genellikle cennetten
diinyaya inis olarak yorumlanmistir®. S6z konusu kelimenin ¢ogul olarak
gelmesi hitap edilen sahislarin nesil ve ziirriyyetlerine mense olmalarini ya
da onlarin en az iigten fazla oldugunu gostermektedir?%. Ciinkii s6z konusu
ayetten (2/38) iki ayet 6nce (2/35) Hz. Adem ve esi yasak agaca yaklasmama
konusunda uyarilirken “...ikiniz su agaca yaklagmayin”?7 tesniye (ikil) kalib1
kullanilirken bu ayette ise ! }Jmi Inin oradan hepiniz! cem‘i (gogul) kalib1 kulla-
mlmistir. Miifessirler 1,23 Inin oradan hepiniz! emrine muhatap olan varlikla-
rin kimler olduklarini tért1§m1§lard1r. Matiiridi ve Matiiridi ekoliinden Ne-
sefi ve Ebussuud meseleye sadece s6z konusu ayet endeksli yaklasmis ri-
vayetlere pek yer vermemislerdir%. Taberi ve Ibn Kesir gibi rivayet agirlikl
miifessirler, ;=3 [nin oradan hepiniz! ibaresinden yola ¢ikarak Hz. Adem, Hz.
Havva, Tblis ve yilanin Cennetten yerytiziine indirilisi konusundaki rivayet-
lere genis yer vermislerdir. Bunlardan Hz. Adem, Hindistin’a2® bazi rivayet-
lerde de Hind topraklar igerisinde yer alan Dehna’ya indirilmistir?°. Bunun
yaninda yine Hindistan da yer alan “Biiz” dagina, Serendib adasina ve Se-
rendib yakinlarindaki Nefid”a indirildigine dair de rivayetler vardir. Ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Ali (6. 40/661) Hind topragiyla ilgili
sunlar1 sOylemistir: “Yeryiiziiniin en giizel kokan yeri Hindistan'dir. Ciinkii
Hz. Adem Cennet'ten oraya indirilirken beraberinde getirdigi hos kokular
Hind’in agaclarina sinmigtir”?!!. Miifessirler Hz. Havva'nin ise Cidde’ye

203 Genis bilgi i¢in bak. Sadik Kilig,Kur’dn’da Giinah Kavrami, Hibas Yay., Konya 1984, s. 307.

204 Bakara 2/38; A‘raf 7/24-35; Taha 20/123.

205 Ebussuud, frgddii’l—akli ’s-selim, Daru’l-mushaf, Kahire ts., I, 92; VI, 47.

206 Ebussuud, frgddii’l—akli ‘s-selim, 1, 92; V1, 47.

207 Bakara 2/35.

208 Bkz. Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 1, 45; 111, 311; Nesefi, Medirikii't-tenzil, Daru’l-kiitiibi’l-
arabi, Beyrut, ts., I, 42; Ebussuud, irgﬁdﬁ’l—ukli 's-selim, 1, 92; VI, 47.

209 ibn Kesir, Tefsir, I, 77; ibniv'1-Cevzi,, Zadii’l-mesir, 1, 59.

210 Taberd, Tarih, I, 164; Ibn Kesir, Tefsir, 1,77.

211 Tbn Kesir, Tefsir, 1, 77.
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indirildigini ifade etmislerdir?'2. Hz. Adem onu arayarak Hicaz’a (Arabistan)
kadar gelmistir. Hz. Adem Havva’y1 aradig1 sirada orada birbirlerine yakin-
lagip bulustuklar i¢in o bolgeye “Miizdelife” ismi verilmistir?3. Bir baska
rivayette de Hz. Havva Merve'ye, Hz. Adem de Safa’ya indirilmistir214,

Hz. Adem ile esinin diinyaya indirilmesinin bas miisebbibi olan iblis’in
Basra yakinlarindaki Destemisan’a?'5, Meysan’a veya Ubiille adinda bir yere
indirildigi, yilanin ise Isfahan’a indirildigi goriisii agir basarken2'6; bos bir
¢ole, Nusaybin’e, Beysan’a veya Besicin’a/Sicistan’a indirildigine dair de
rivayetlere rastlanilmaktadir?”. Bunun yaninda bazi kaynaklarda, bu dort
varliga ilave olarak iblis'in Cennet’e girmesine yardim eden Tavus'un da
Babil'e indirildigi ifade edilmistir?s.

Taberi ve Ibn Kesir, bu tiir rivayetlerin israiliyyat oldugu ve aslini Al-
lah'in bilecegini ifade etmektedir. Sayet bunlar1 bilmenin miiminlere miikel-
lefiyetleri noktasinda ve diinya-ukba endeksli faydalar1 olsayd: bunlar1 Al-
lah bildirirdi derken?', Abdiih (6.1905) ve Kasimi (6.1914) de bu tiir israili
goriislerle ugrasmanin Islim’a ve miisliimanlara pek faydasmin olmayaca-
gin1 ifade etmislerdir?.

2. Hz. Adem’in Peygamberligi

Hz. Adem unutarak veya hataen Allah’in emrini ihlal etmis, ancak hatasini
hemen anlay1p Rabbine iltica etmistir. Onun bu tovbesi kabul olunmus, Al-
lah ona tekrar serefli bir mevki vermistir. O da insanligin en serefli makami
peygamberliktir. islam inancina gore Hz. Adem, ilk insan ve ilk peygamber-
dir. O, rabbinden kelimeler almis,2? Allah tarafindan kendisine sorumluluk-
lar yiiklenmis?? ve onun alemlere iistiin klindig1 ifade edilmistir.?? Bir
hadiste de ilk peygamberin kim oldugu sorulan Restilullah “Adem” cevabi-
n1 vermistir.?

212 Kurtubi, el-Cami’, 1, 320; ibn Kesir, Tefsir, 1,77.

213 ibni’l-Cevzi,, Zadii’l- mesir, 1, 59.

214 ibn Kesir, Tefsir, 1,77.

215 ibn Kesir, Tefsir, 1,77.

216 ibn Kesir, Tefsir, 1,77.

217 ibni'1-CevZzi,, Zadii'l-mesir, 1, 59; Kurtubi, el-Cami*, 1, 320; ibn Kesir, Tefsir, 1,77.
218 Sa‘lebi, Aridis, s., 27.

219 Taberd, Tarih, 1, 164;ibn Kesir, Tefsir, 11, 198.

220 Abdiih, Menir, 1, 279; Kasimi, Mehdsinii’'t-te’vil, Daru’l-fikr, Beyrut 1978, VII, 2643, 2644.
221 Bakara, 2/37.

222 Bakara, 2/33, 35; A'raf, 7/19; Taha, 20/117.

223 Al-i imrén, 3/33.

224 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru sadr, Beyrut ts., V, 178, 179, 265.
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Miifessir ve miitekellimler Hz. Adem’in tévbesinin kabul edilip Allah’m
lutfuna mazhar oldugu noktasinda hem fikir iken nedense onun peygaberli-
g1 konusuna fazla agirlik vermemislerdir. Bu durum kelam ve tefsir kitapla-
rina bakildiginda daha iyi anlasilmaktadir. Miifessirler, O, Rabbinden birtakim
kelimeler telakki edip tovbe etti. Allah da tévbesini kabul etti. Ciinkii O, tovbeyi ¢ok
kabul edendir, Rahim’dir”?» ayetinde gecen —uis “kelimeler”in “Ey bizim Rab-
bimiz, kendimize yazik ettik. Sayet Sen kusurumuzu Ortiip, bize merhamet buyur-
mazsan, en biiyiik kayba ugrayanlardan oluruz” diye yalvarip yakardilar?s ayeti,
“Allah’im seni tenzih ederiz, hamdii sena ederiz, ismin ve sanin yiicedir.
Senden bagka ildh yoktur. Ben nefsime zulmettim, bagisla beni; ¢linkii gii-
nahlar1 ancak sen bagislarsin”?’ dularindan yola gikarak Hz. Adem’in affe-
dildigine yer vermisler ancak onun peygamber olarak secilme konusu {ize-
rinde fazla durmamislardir??. Tabersi ise “Sonra Rabbi, onu secti de tdvbesini
kabul buyurdu ve ona dogru yolu gdsterdi”?® ayetinin tefsirinde Hz. Adem’in
affedildigini ve onun peygamber secildigini agik¢a belirtilmistir?.

Hz. Adem’in peygamber olarak secildiginde siiphe yoktur ancak onun
diinyanin neresinde ikamet ettigi ve peygamberlik yaptigina dair ihtilaf
vardir. Bu konuda Kur’'an-1 Kerim ve hadislerde agik bilgiye rastlamayan
miifessirler, kadim kiiltiir ve medeniyetlerin verilerine miiracaat etmislerdir.
Kurtubi ve Ibn Kesir'in, Hz. Havva'nin Cidde’ye indirildigi konusundaki
rivayetleri?®!, Ibnii'l-Cevzi'nin, Hz. Adem onu arayarak Hicaz'a (Arabistan)
kadar geldi, “Miizdelife” de birbirine yaklastilar?®? ve onlarin Merve'yle
Safa’ya indirildigi konusundaki rivayetleri*® zihinlerde belli mekanlar1 ¢ag-
ristirmaktadir. Bu rivayetlerin sahihligi bir kenara tarihi bulgu ve kalintilar-
dan da yola gikarak yer zikretmeksizin Hz. Adem’in ortadoguda peygam-
berlik yaptigin1 sOylemek zor olmasa gerektir. Bu konudaki rivayetlerin
pekcogu yanlis olabilecegi gibi Hz. Adem de ortadogunun pekgok bolgesin-
de ikamet etmis olabilir. Isin en dogrusunu Allah bilir.

225 Bakara 2/37.

226 A‘raf 7/23; ibn Kesir, Tefsir, 1, 78; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 59, 60.

227 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 1, 45; 111, 311; Zemahseri, Kessdf, 1, 108; 111, 94; Nesefi, Medari-
kii't-tenzil, 1, 42; Ebussuud, ir§ﬁdﬁ’l—akli’s—selim, 1,92; VI, 47.

228 Bkz. Mattiridi, Tevildtii ehli’s-siinne, 1, 45; III, 311; Zemahseri, Kessif, I, 108; III, 94; Nesefi,
Medqdrikii't-tenzil, 1, 42; Ebussuud, ir§ﬁdﬁ’l—ukli's—selim, 1,92; VI, 47.

229 Taha 20/122, Alasi, Rithu’l- medni, Daru’l-fikr Beyrut 1997, XV/402, 403.

230 Tabersi, Mecmeu'l-beydn, VII, 48.

231 Kurtubi, el-Cami’, 1, 320; Tbn Kesir, Tefsir, 1, 77.

232 ibnii'-Cevzi,, Zadii'l- mesir, 1, 59.

233 Ibn Kesir, Tefsir, 1,77.
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Sonug

Hz. Adem ve esine cennette her seyden yemelerine miisade edilmis ancak
bir agactan yemeleri sdyle dursun ona yaklasmalar1 dahi yasaklanmistir.
Onlar da gaflet gosterip bu agaca yaklasmislar ve onun meyvesinden yemis-
lerdir. Kur’anit Kerim, bu agacin cinsinden bahsetmezken bu konudaki ri-
vayetler de saglam bilgi kaynagina dayanmamaktadir. Bu bilgilere ilaveten
onlara yasaklanan agaca nikahsiz birliktelik anlamimnin da diisiiniilmesi
yerinde olacaktir. Nedense miifessir ve miitekellimler daha ¢ok yemeye
vurgu yapmislar, sehvetin diger tiiriine fazla vurgu yapmamislardir. Had-
dizatinda bizim icin burada 6nemli olan yenilen agacin cinsinden ziyade
Allah’in yasagimin ¢ignenmis olmasidir. Hz. Adem ve esi bu yasag1 isledik-
ten sonra derin pismanlik duyup tévbe etmislerdir. Allah da onlarin tévbe-
sini kabul etmistir. Daha sonra Allah’in emriyle cennetten indirilip yerytizii-
ne gonderilmislerdir?*. Yeryiiziine gonderilme kisaca,

1. Diinya hayatina diistis,
2. Diinya hayatina diismanlik ve adavetin girmesi,

3. Maiset meselesi, ge¢cim derdi gibi diinyevi tarzda yasama sekline ma-
ruz kalma olarak degerlendirilmelidir.2?s

Hz. Adem'’in cennetten cikarilmasmin pekcok hikmetleri vardir. Hikmet-
lerin baginda “ilahi bir gorevlendirme” gelmektedir. Beseriyetin biitiin fikri
ve manevi terakkileri ve her tiirlii kabiliyetlerinin gelismesi ve insanligin
mahiyetinin Allah’in isimlerine mitkemmel bir ayna olmasi, o gorevin so-
nuglarindandir. Sayet insan cennette kalsaydi, melekler gibi makami sabit
kalirdi. Cok sayida melek zaten vardi. Allah’mn hikmeti, diinyanin mamur
edilmesini ve nihayetsiz makamlara ¢ikabilecek insanin istidatlarini gelis-
tirmeye elverisli bir imtihan diyarina gitmesini gerektiriyordu. Neticede dyle
olmus ancak bu bir sebebe irca edilmistir.

Ikinci olarak, Hz. Adem ve esi’nin Once cennete konmasi, sonra da yer-
yliziin indirilmesi, insanlara ebedi ve ana yurdun cennet oldugu duygu ve
diisiincesini vermesi, insanlarin Allah’in emirlerine uymada tesvik unsuru
olmasidir. Diger yandan insanlarin atalar: gibi gaflete diismemeleri, Allah’a
ezelde verilen soze ridyet etmeleri, seytana ve nefse uymamalar1 salik veril-
mektedir. Kisaca, cennette yasagin ¢ignenmesi, Allah’in emrinin ihlal edil-
mesi, insanligin atasini ordan ¢ikardi ise bu diinyada ilahi emirlerin yerine
getirilmemesi ve yasaklarin da islenmesi, insana imtihani kaybettirecek, onu
ebedi saadet yurduna doniisiinii engelleyecektir.

234 Bakara 2/38; A'raf 7/24; Taha 20/123.
235 Bakara 2/36; A'raf 7/24; Taha 20/123.
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