ZIHINSEL OZURLULUK ACISINDAN SAKACI
SAHABI HZ. NUAYMAN ADLI ESER UZERINE

Omer Faruk AKPINAR*

Islam kiiltiir gelenegindeki konumu geregi sahabe hakkinda pek cok aras-
tirma yapilmis, yapilmaya da devam etmektedir. Hz. Peygamber’le birlikte
yasama serefine ermis, saadet asrini idrak etmis bu insanlarin yasamlarin-
dan, dine uygun yasama gayreti {izere, toplumun her kesimi ve(ya) her
problemi igin 6rnekler aranmakta, pek ¢ok problem onlarin 6rnekliginde
¢ozlime kavusturulmaktadir. Bu konuda yapilan arastirmalardan birisi “$a-
kac1 Sahabi” olarak bilinen Hz. Nuayman hakkinda yapilmis calismadir. Ali
Seyyar tarafindan telif edilen kiiciik hacimli bu eserde Hz. Peygamber’in
ornek davramislarindan hareketle giiniimiizde zihinsel Oziirliilerin nasil
korunacagi konusu Hz. Nuayman ve davranislar1 6zelinde incelenmistir.

Eser ii¢ boliimden olusmakta olup, ilk boliimde (s. 13-26) zeka ve zeka
geriligi yani zihinsel oziirliilitk konusu islenmis, zekanin tanimy, tiirleri ile
zihinsel 6ziirliiliigiin tanmimi, dereceleri ve 6zellikleri konu edilmistir. Kisa ve
0z olan bu bilgiler konunun kavranabilmesi acisindan énemlidir. Bu boliim-
de isaret edilebilir tek husus “tefekkiir” kavraminin “soyut diisiinme” ola-
rak zikredilmesidir. Halbuki tefekkiir, somut diisiinmeyi de i¢ine alan daha
genel bir kavram olmalidir. Ikinci bsliimde (s. 29-51) Hz. Nuayman hakkin-
da kisaca bilgi verilmis, rivayetlere konu olan bazi davranislar: ve bu davra-
niglarin cezai ehliyet, akil ve zeka boyutu, huy ve mizag, toplumsal sorumlu-
luk gibi baz1 agilardan degerlendirilmesi yapilmistir. Bizim bu yazida iize-
rinde agirlikhi duracagimiz kistm bu boliimdiir. Ugiincii boliim (s. 55-74) ise
zihinsel Oziirliilerin cinsel egitimleri konusuna ayrilmis, bu konunun prob-
lemleri giindeme getirilerek yanlis uygulamalar1 dnleyecek bazi tedbirler ve
¢Ozlim Onerileri sunulmustur. Eser, kaynakg¢a kismu ile sonlandirilmistir.

Kitabin s6z konusu béliimiinii degerlendirmeye gecmeden 6nce su husu-
sun belirtilmesi hakkin ehline teslimini saglamis olacaktir: flahiyat alaninda
arastirma yapanlarin bir¢ogu arastirmasini sadece kendi alanina has kilmak-
ta ve klasik kaynaklar1 kullanmaktadir. Psikoloji, sosyoloji gibi ilimlerin
verilerinin aragtirmalarda kullanilmasi nadir goriinen bir husustur. Bu du-
rum, 6zelde asr-1 saadet, genelde ise tiim Islam tarihi boyunca meydana
gelen hadiseler hakkinda bir yonii eksik degerlendirmeler yapilmasma yol
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agmaktadir. Hadiselerin psiko-sosyolojik degerlendirmesi yapilmaksizin
alinan ve aktarilan rivayetler, meselenin tam ve dogru anlasilmasina mani
olmakta, baz1 yanlis tespitleri dogurmaktadir. Bu agidan bakildiginda 6zel
ilgi alan1 sosyal hizmetler olan birinin, olaylara muhtelif yonlerden bakarak
bazi rivayetlere farkli bakis acilar1 getirmesi takdire sayan bir durumdur.
Ancak boylesi bir arastirma yapilirken ana kaynaklar yerine ikincil kaynak-
lar ve terciimelerin kullanilmasi, isabetli bir sonuca gotiiremeyebilir. Bu
sebeple Islam tarihi ile alakali sosyolojik, psikolojik tahlilleri yapacaklarin
ilgili tarih kaynaklarii dogrudan kullanabilir olmasi, terciime ve ikinci el
kaynaklar1 kullanmanin dogurdugu tahrif, yanhs tespit ve tahlilleri en aza
indirecektir. Bunu saglamanin yollarindan birisi de kolektif ¢alismadir. ilgi
alanlar1 farkli olan birkag arastirmacinin ayni olay tizerinde birlikte ¢calisma-
s1, hig sliphesiz birbirlerinin eksiklerini gidermede 6nemli rol oynar. Kitabin
yazarinin, yeri geldiginde alaninda ihtisas sahibi kimselerin goriislerinden
yararlanmasi da takdir edilecek bir husustur.

Arastirilacak bir konuda oncelikle yapilmasi gerekenin, daha dnce ko-
nuyla ilgili herhangi bir ¢alismanin var olup olmadiginin arastirilmasi, varsa
bu c¢alismanin eksik yonlerinin belirlenmesi ve daha sonra bu eksiklikleri
giderecek sekilde aragtirmaya yon verilmesi oldugu bilinen bir husustur.
Akif Koten’in hazirlamis oldugu Hz. Peygamber’in Siinnetinde Saka ve Bazi
Sakaci Sahabiler (Vefa Yayinlari, Bursa, 1991, 47s.) adli kiiciik hacimli kitap bu
calismada gozden kagirilmis goriinmektedir.

Tanitimini yaptigimiz eserin en énemli eksikliklerinden birisi kaynaklar1
kullanmadaki sikintisidir. Calismanin 6zellikle bizi ilgilendiren ikinci bolii-
miiniin daha ok Tiirkce kaynaklardan hazirlandig1 anlagiimaktadir. Ustelik
bazi kaynaklarin online halleri kullanilmistir. Burada sunun altini tekrar
cizmek gerekir ki, terciime eserlerin asillarini tam anlamiyla yansitmadiklar:
diisiiniildiiglinde, birincil kaynaklarin kullanilmasi oldukga biiyiik 6nem
arz etmektedir. Terciimelerdeki kusur ve eksiklikler, buna ilaveten online
verilerde tahrifin kolay ve hatanin ¢ok olmasi 6nemli bir problemdir. Bir
diger husus da kaynaklarin referans verilmesinde belirli bir sistem takip
edilmemesidir. Ozellikle hadis kaynaklarinin referanslarina ve rivayetlerin
sthhat durumlarina 6zen gosterilmesi beklenen bir husustur. Mesela daha
kitabin basinda zikredilen bir hadisin kaynagi ‘Ahmed bin Hanbel, el-
Miisned” seklinde verilmistir. Bunun ‘Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 168-
169" seklinde verilmesi daha miidakkikane olurdu.

Kaynak vermedeki bu eksiklik kaynakca boliimiinde de goriilmektedir.
Soz gelimi istifade edilen ciltli eserlerin, sadece ilgili ciltlerinin degil, tam
kiinyesinin verilmesi esastir. Ancak bu calismada birgok eserin sadece kul-
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lanilan cildi kaynakcaya alinmis, baz1 eserlerin ise isimleri verilmekle yeti-
nilmistir (Latifeler Kitabi, Usd vb.). Bu durum, kaynaklarin internetten kul-
lanild1g1 izlenimini kuvvetlendirmektedir.

Bir diger husus kullanilan hadis ve diger rivayetlerin kendi baglamlarin-
dan farkli manalarda kullanilmasidir. S6z gelimi daha kitabin evvelinde
zikredilen hadisin terciimesi, soziin baglamindan kopmasi sonucu farkl bir
mecraya cekilmistir. “Bakima muhtag aciz (kendi kendine yeterli olmayan) kimse-
lerin sorumlulugu bize aittir.” seklinde verilen rivayet aslinda 6len kimsenin
biraktig1 borcu ve ailesi hakkinda sdylenmistir. Rivayetin bas tarafi da dik-
kate alinmis olsaydi, bu baglamdan kopmayacakti. Zira rivayet dipnotta da
belirtildigi gibi Ferdiz kitabinda gecmekte ve ‘Olen bir kimsenin birakti§1 mal,
miras¢ilarmundry. (Herhangi bir mal birakmayan kimsenin) kalan borcu ve aile-
si(nin ihtiyaglarim karsilamak) ise bize aittir.” seklindedir. Rivayet aymi zaman-
da kefalet, bor¢ verme (istikraz), nafaka boliimlerinde de ge¢mektedir.! Ter-
ciimede verilen ‘bakima mubhtag, aciz’ veya ‘kendi kendine yeterli olmayan’
manasini gosterecek bir lafiz rivayetin metninde bulunmamaktadir. Hadiste
gecen ‘kell’, “deyn’ ve ‘daya” kelimeleri sarihlerin? de isaret ettigi gibi ‘bor¢’
ve “aileden geriye kalanlar’ manasinda olup, daha ¢ok ekonomik ve belki de
bir takim manevi destekle ilgilidir. Dolayisiyla rivayet 6zelde oziirliilerle
alakali olmayip, cok daha genel bir anlam tasimaktadir. Ustelik rivayette
gecen ‘fe ileynd’ lafzi, Oncelikli olarak ‘mii'minlerin annelerinin esi’ ve
‘mii'minlerin velisi’ konumundaki Hz. Peygamber’e has bir durum olarak
sunulmus, daha sonra devlet baskaninin bir sorumlulugu oldugu zikredil-
migtir.’ Bununla birlikte rivayetten miiminlerin genelinin anlasilmasi da
miimkiindiir.

Kitabin en dikkat ¢eken ve tartismali noktasi ‘sakaci sahabi’ olarak bili-
nen Nuayman b. Amr’'in, baz1 davranislar1 sebebiyle derecesi ne olursa ol-
sun ‘zihinsel 6ziirlii’ olarak nitelendirilmesidir. Yazar, s. 42’de Nuayman'in
orta veya hafif derecede zeka geriligi oldugunu iddia etmektedir. Dini dog-
rudan peygamberinden 6grenen ve dini 6gretilerin hayata gecirilip sonraki
nesillere aktarilmasinda en biiyiik rolii oynayan sahabe neslinin zeka seviye-
lerinin, anlama ve anlatma, 0grenme ve Ogretme kabiliyetlerinin aymi dii-
zeyde olamayacag: asikardir. Ancak Ozellikle Hz. Peygamber ile arasinda
0zel bir hadise gegenler ve(ya) O'nun hadislerini aktaran sahabilerin kimlik
ve kisilikleri hakkinda pek ¢ok bilginin kaynaklarda bir araya getirilip, i¢in-
de barindirdig ihtilaflarla birlikte giiniimiize kadar aktarildig1 goz oniinde
bulunduruldugunda, ‘zihinsel 6ziirlii" olarak vasiflanan hicbir sahabinin

1 Buhari, “Kefalet”, 5; “Istikraz”, 11; “Tefsir (Ahzab)”, 1; “Nafaka”, 15; “Feraiz”, 4, 15, 25.
2 Ibn Hacer, Fethu’l-biri, V, 75; Ayni, Umdetii'l-kdri, XXIII, 383.
3 Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XII, 11; Ayni, Umdetii'l-kdri, XXIII, 382.
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goriilmemesi bir gergekliktir. Sahabenin zihinsel 6ziirlii olup olamayacagy,
daha dogru bir ifade ile zihinsel 6zrii bulunup da Hz. Peygamber’i gormiis
olan kimselere sahabi denilip denil(e)meyecegi meselesi bir yana, iizerine
oziirli kimseler hakkinda ser’1 hiikiim bina edilecek kadar meghur ve 6nem-
li bir kisi olan Nuayman’da var oldugu sanilan zihni 6zellikleri, kaynaklarin
gormezden gelmis olmasi diisiiniilemez. Nuayman ile ilgili rivayetlere eser-
lerinde yer veren sahabi ansiklopedistleri (Ibn Sa’d, Ebi Nuaym, Ibn Abdil-
ber, ibnii’1-Esir, ibn Hacer vd.) onun zihinsel 6ziirlii olduguna dair herhangi
bir bilgi nakletmemislerdir. Aksine Nuayman i¢in “fihi diiabe zaide”,* “ractil
midhak”,® “mezzah”,* “miitehadi’”” ve “kane’n-nebiyyii yestehiffuhii ve
yumazihuht”’ ibarelerinin kullanilmis olmas: ve onunla arkadagini satmasi
ile ilgili rivayetin “babu’l-miizah” kisminda zikredilmesi® yapmis oldugu
eylemlerdeki karakterine isaret etmesi agisindan énemlidir.

Kaynaklarda Nuayman® ile ilgili bes-alt1 farkli hadise aktarilmigtir. Once-

likle su belirtilmelidir ki bir kisinin zihinsel yapisini tartisabilmek i¢in deger-

4  ibn Abdilber, el-Istidb, s. 729. ifade “Fazla sakac1” anlamindadir.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 316; (Arnavut) XLIV, 284. “Midhak” kelimesi miibalagali
ism-i fail kalibinda olup “¢ok giildiiren adam” anlamindadr.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 316; (Arnavut) XLIV, 284; ibn Méace, “Edeb”, 24 (Suveybit
i¢in); Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, XXIII, 309 (no: 699). “Mezzah” kelimesi miibalagal: ism-i
fail kalibinda olup “¢ok saka yapan” anlamindadir.

7 ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, LXII, 148. “Miitehadi’” kelimesi, ‘dolandirici, sahtekar’
manasinda olup, ilgili yerde Eb{ Siifyan’m Nuayman'i hicvetmek i¢in bu manada bir keli-
meyi kullandigina isaret edilmektedir. Sozliikte, hafif/basit goriilmesini istemek, hafife al-
mak, basitlestirmek, kiiglimsemek gibi manalara gelen “Istehaffe” kelimesi burada ‘basit, si-
radan biri olarak gorerek samimi davranmak, onunla rahatlamak, hafiflemek, hos vakit ge-
cirmek istemek’ anlaminda kullanilmis olsa gerektir.

8  ibn Méce, Edeb, 24 (Babu'l-mitizah).

9 Bazi kaynaklarda Nuayman, Bedir gazilerinden ve Uhud sehitlerinden olan Nu'man b. Amr
b. Rifaa olarak zikredilen kisi ile karistinlmigtir. Ibn Hacer, bu karigikliga dikkat gekmis,
Nuayman’'in Muaviye zamaninda 6ld{iglinii ve Hz. Osman déneminde Mahreme ile olan
hadisesine isaret ederek ikisinin ayr1 kimseler oldugunu, ancak Nu'man b. Amr’in, bn Dii-
reyd’in Bedir gazileri ve Uhud sehitleri arasinda zikrettigi Nuayman b. Amr ile aym sahis
olabilecegini belirtmistir. ibn Hacer, el-isdbe, VI, 466.

Nuayman’in nesebi, ibn Amr b. Rifaa b. el-Haris b. Sevad b. Malik b. Ganm b. Malik b. en-
Neccar iken (ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 463); bu zatin nesebi Nu'man b. Amr b. Rifaa b. el-Haris
b. Sevad b. Ganm b. Malik b. en-Neccar'dir (Ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 448). Ancak Uhud sehit-
leri arasinda Nu'man b. Amr ismi bulunmamaktadir. Bedir'e katilip Uhud’da sehit olmus,
ismi en-Nu'man b. Abdiamr b. Mes'id b. Abdiileghel b. Harise b. Dinar b. Neccar el-Ensari
el-Hazredl, annesinin ismi es-Siimeyra bt. Kays olan, ed-Dahhak ve Kutbe isimli iki sahabi
kardesi bulunan bir sahabi vardir, ancak bu, sahabe mucemlerinde ayr1 bir sahis olarak zik-
redilmigtir. ibn Sa’d, et-Tabakétii’l-kiibrd, 111, 520; ibn Abdilber, el-istidb, s. 716; ibnii’l-Esir,
Usdii 'I-gibe, V, 316; ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 445. Nu'man b. Amr olarak zikredilen kisi ile bu
zat hakkindaki bilgilerin birbirine uygun diismesi aynu kisi olabileceklerini akla getirmek-
tedir. Su durumda Nu'man b. Abdiamr ve Nuayman b. Amr isimleri kalb edilerek Nu'man
b. Amr b. Rifaa ismi ortaya ¢ikmig olmaktadir. Ayrica Ibn Hacer, Abdurrahman b. Avfin
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lendirmeye alinacak eylem sayis1 bu kadar az olmamalidir. Boyle olsaydi her
insanin hayatinda buna benzer 6rnekler bulmak zor olmazdi. Su halde bir-
kag¢ davranisindan kisinin psikolojisini veya zihin yapisin1 okumak yerine,
her biri tarihi birer kaynak olan rivayetlerdeki bilgileri esas almak daha dog-
ru olacaktir. Buna binaen kitapta zikredilen rivayetler burada sirasiyla ele
almacaktir.

1.

Anlatilan ilk hadise Nuayman'in kendisine ait olmayan bir deveyi, bas-
kalarnin telkini sonucu kesmesidir. Oncelikle sunu tekrar belirtmeliyiz ki
benzer bir 6rnek {izerinden ayni 6zellikteki bir sucluya ne tiir ceza uygula-
nacaginin, uzmanlarina sorulmasi ilmi arastirma ustliine uygun bir davra-
nistir. Ancak sorular ve uzmanlarin verdigi cevaplar dogrultusunda ‘Hz.
Nuayman hadisesi de boyledir’ diyerek onun zihinsel 6zriinii ispat etme
iddiasinda bulunmak acele verilmis bir karar olacaktir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber’in, zaman, mekan, sahis veya bir bagka sebebe binaen normal sartlarda
uygulanmasi gereken cezay: uygulamadigina dair baska ornekler vardir.
Mesela Mekke'nin fetih harekatini gizlice Mekkelilere haber vermek isteyen
Bedir gazisi Hatib’a'® herhangi bir cezanin uygulandigini bilmiyoruz. Bunun
yani sira Hz. Peygamber’in, hataen yapilmis bazi fiiller i¢in tazminat 6dedigi
de bilinmektedir.!" Nuayman'in deveyi kesmede kastinin olmadigini anla-
yan Hz. Peygamber’in, ona herhangi bir miieyyide uygulamamasi ve deve-
nin bedelini tazmin etmesi gayet dogal bir davranistir. Belki de onun Nu-
ayman’in basini oksamasi onun igin bir te’dib olmus, herhangi bir cezaya
gerek kalmamus; deveyi kendi tazmin eden Hz. Peygamber de et 6zlemi
¢eken ashabi igin bir jest yaparak onlara ikramda bulunmustur. Sayet Nu-
ayman iddia edildigi gibi malul birisi olup ehliyeti bulunmuyor olsaydi, Hz.
Peygamber, onun saklandig1 yeri bulmak icin gayret sarf etmez, olaya sahit
olan diger sahabilere hadiseyi sorar ve fiili yaptiranlar1 sorgulardi.

Hz. Nuayman'in verdigi cevaptan'? onun zihin diinyas: hakkinda bir ¢i-
karimda bulunmak da fevrilik olacaktir. Ciinkii ayn1 durumda olan bir kim-
se sayet yalan sOylemeyecekse verecegi cevap bundan bagkasi olamazdi.

eslerinden biri olarak gegen “Uhtii Nuayman” ifadesindeki kisinin sakaci sahabi Nuayman
olup olmadigini bilmedigini belirtir. ibn Hacer, el-isdbe, VI, 463.

10 Ibnii’l-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 1, 659; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 4-5.

11 Mesela hataen adam 6ldiirme hadisesi i¢in bkz. ibn Hisam, Sire, II, 189; Buhari, “Diyat”, 22;
Miislim, “Kasame”, 1, 2. Burada Hz. Peygamber’in “elinizden geldigi ve imkanlar elverdigi
kadar Miisliimanlar iizerinden had cezalarini kaldirmaya ¢alisiniz.. Zira imamin affetmekte
yanilmasi cezalandirmada yarulmasindan daha hayirhdir.” (Tirmizi, “Hudd”, 2) seklinde-
ki hadisini hatirlatmakta fayda vardir.

12 Nuayman, Hz. Peygamber’in “Niye yaptin?” sorusuna “Benim yerimi sana gosterenler
bana bunu emredenlerdir.” diye cevap vermisti.
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Ustelik Nuayman’in yaptiklar1 ve cevabi, iddia edildiginin aksine yaptig:
isin sosyal ve cezai sonuglarinin farkinda oldugunu gosterir. O, sugunun
farkinda olan her kisi gibi kagmis, saklanmis ve azmettirildigini haber ver-
mis, bunu yaparken de deveyi tazmin edecek herhangi bir maddi giice sahip
olmadigini hissettirmistir. Ustelik sahabilerin Nuayman’i ikna sadedinde
“Nasil olsa Allah Rasulii onun bedelini 6der!” demeleri sadece Nuayman
icin degil, pek ¢ok kimse i¢in azmettirici olmaya elverisli bir gerekgedir.

Hikayenin anlatiminda su gariplik de goze carpmaktadir: Deve kesilir-
ken devenin yatirilmadigl, bilakis oturur veya ayakta iken kesildigi goz
oniinde bulunduruldugunda'® “deveyi yere yatirir, keser” ifadesi dikkat
cekmektedir. Ustelik tek bir kisinin deveyi yatirmasi ne derece miimkiin
olacaktir? Bu geligski anlatim tarzindan kaynaklaniyor olsa gerekir. Burada
rivayetin temel kaynaklardan aragtirilmasinin énemi bir kere daha ortaya
cikmaktadir. Haydtii’s-sahdbe’den bagka, en azindan, Eb(i Nuaym’'in Hil-
ye'sinin veya Ibn Hacer'in el-Isibe’sinin mevcut terciimelerinden istifade
edilmis veya hadis kitaplarinin cevirilerine bakilmis olsaydi daha dogru
olurdu.

Deve kesiminin ayakta yapildigi bilindiginde onun “akilli bir insanin
yapma cesareti gosteremeyecegi islere alet edilmesi” (s. 49) ifadesine gerek
kalmamaktadir. Clinkii yapilan is, ézellikle develi toplumda yasayan birisi
igin ¢ok zor degildir. Sayet gii¢ ve cesaret zikredilecekse Nuayman'mn tiim
savaglara katilmasi ve {iistiin gayret gostermesi onun durumunu daha iyi
anlatacaktir. Bu hadisede Nuayman'in kolayca ikna edildigini sdyleyebilmek
icin metinlerde agik bir ifadenin olmasi gerekirdi. Bu isi ona teklif eden
sahabilerin kimler oldugu, onu nasil coskuya getirdikleri tam bilinebilseydi,
onun bu isi yapmasi elbette daha iyi anlasilirdi. Akla gelen husus sudur ki,
sakact kimligi ile taninan tabiri yerinde ise ‘muzip’ birine arkadaslar1 bir
saka yapmak istemisler ve onu ikna ederek bunu basarmislardir. Dolayisiyla
her zaman saka yapan birisi, bu sefer kendisi sakalanmistir. Bu hadisede Hz.
Peygamber’in asil su¢ kendilerinde olan azmettirici sahabilere herhangi bir
ceza vermemesi de ayrica dikkat ¢ceken bir husustur.

Ayrica s. 34'te “Ozetleyecek olursak” ifadesi ile baglayan paragrafin, iki
sayfa sonrasina alinmasi daha uygun olacaktir. Ciinkii bu paragrafta anlati-
lan bir hiilasay1 onceki kisimdan ¢ikarmak miimkiin gozitkmemektedir.

2.

fkinci olay para 6demeden satin aldig1 bir {iriinii Hz. Peygamber’e hediye
diye sunmasi, sonra da ondan {icretini ddemesini talep etmesidir. Hadiseyi

13 Buhari, “Hac”, 119-120.
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naklettikten sonra yazar Ibnii’l-Cevzi'nin Latifeler Kitab’'ndan alinti oldugu-
nu belirtmekle yetinmistir. Bu durum, ilgili kismin herhangi bir kitaptan
veya internet {izerinden alindiginmi gosterir. Oysaki rivayet klasik kaynakla-
rin bazilarinda bulunmaktadir.'" Bu rivayetlerde olay, hikaye tslubu ile
anlatildigindan muzari fiil kullanilmistir. Buradan bu eylemin tekrarlandi-
g1 ¢ikarmak miimkiin oldugu gibi, muzari tslibun gerekgesi hikaye
usltbu olarak da goriilebilir. Su halde bu olayin tekrarlandigina dair kesin
bilgi olmadan pesin hiikiim vermek dogru degildir. Tekrarlanmadiginda ise
olaganiistii bir davranisa delalet edecek bir durum séz konusu olmaz.

Bu olayda olaganiistii bir durum aramak yerine sahabenin Peygamber
sevgisine vurgu yapmak daha yerinde olacaktir: Turfanda bir meyveyi bas-
kasindan 6nce Peygamberine tattirma arzusunda olan bir sahabinin meyveyi
veresiye almasi, Hz. Peygamber’e sunmasi ve sonrasinda kendisinin duru-
mu olmadig: i¢in O'na 6dettirmesi. Rivayetlerde herhangi bir agiklama bu-
lunmazken bu davranisin ancak zihinsel engelli biri tarafindan yapildigini
iddia etmek ne derece dogru olur? Sehirde zihinsel engeli ile meshur (!) olan
birinin o sehrin tiiccarlarinca taninmamasi miimkiin olmasa gerek. Tiiccarla-
rin badiye halkindan oldugu sdylenecek olursa Nuayman'in durumunun
fark edilmemesi yine miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii zihinsel engelli
birisi, ya simasindan, ya konusmasindan ya da davranisindan kendisini belli
eder. Sayet yabanci bir tacir olsa, satis yaptig1 yerdeki halk onu uyarir. Ayri-
ca zihinsel engeli olan kimsenin bdyle bir seyi diisiinmesi ve bdyle bir ise
kalkisip aligveris yapmasi nasil miimkiin olur?

Ote yandan Nuayman’i bu davramisinda “akli melekeleri, dogru ve yan-
liglar1 tam olarak tefrik edemedigi icin, zekdsin1 ¢ogu zaman kendi sahsi
menfaati istikametinde kullandig1 izlenimi” (s. 48) verdigi seklinde niteleye-
rek zihinsel engelli oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiin miidiir? Her insan
zekasin1 kendi menfaatleri ugruna kullanamaz mi? Zaten Nuayman'in bu
ticareti Hz. Peygamber’in meyveyi tatmasi i¢in yaptig1 agiktir. Buradan ken-
dini diistindtigii seklinde bir sonug nasil ¢ikartilabilir?

Nuayman'in Hz. Peygamber’e bdyle latifeli jest/jestler yapmasini, O'na
olan muhabbetinin bir tezahiirii olarak degerlendirmeyeceksek, Hz. Pey-
gamber’in uygun bir yere dokiilmesini istedigi hacamat kanini igiveren geng
sahabi Abdullah b. Ziibeyr’i,'> karin tokluguna Peygamberi takip eden Ebt
Hireyre'yi,'® O'nun bayramda yedigi hurmalar1 sayan Enes’i,!” yemekte

14 Tbn Abdilber, el-Istidb, s. 731; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, LXII, 147.
15 Bezzar, el-Miisned, V1, 169; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VII, 67.

16 Buhari, “Ilim”, 43, “I'tisim”, 22; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 159, 160.

17 Buhari, “fydeyn”, 4.
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O’nun parmaklarinin degdigi yerden yeme gayretinde olan Ebt Eyytb'u,'®
ya da Allah Rasulii'ne ait her izi takip etme titizligi gosteren Ibn Omer’i"
nasil diistinmeli?

Ustelik bunu bir latife olarak algilamak da pekald miimkiindiir. “Hadi
sana bir yemek ikram edeyim” diyerek lokantaya goétiiriilen birine hesabin
Odettirilmesi gliniimiizde ¢okca yasanan bir hadise degil midir? Dolayisiyla
bu ve benzeri birka¢ ornekten hareketle biiylik bir iddiada bulunmak -
tezimizi desteklese de- dogru sonuca gotiirmeyecek, bagka agilardan yeni
problemler doguracaktir.

3.

Zikredilen {i¢lincti husus Nuayman’in, haram kilindiktan sonra igki ic-
mesi ve buna mukabil aldig1 cezadir. Kaynaklarda bu hadisenin aktdriiniin
Nuayman mi, yoksa onun oglu mu oldugu tartisma gotiiriir bir konudur.
Icki igenin Nuayman degil, onun oglu oldugu da nakledilmistir.” ibn Hacer,
bu kisinin Nuayméan olmasinin daha dogru olacagin belirttikten sonra, bir
baska rivayeti delil gostererek onun “Himar” lakapli Abdullah isminde biri-
si olabilecegini,?! bu sahsin da Nuayman'in oglu olabilecegi ihtimalini hatir-
latarak ayni olaymm hem Nuayman, hem de oglu i¢in de vaki olmasinin
miimkiin oldugunu soyler.??

Nuayman’a icki i¢mesinden otiirii verilen cezanin mahiyeti hakkinda da
farkli rivayetler bulunmaktadir. Onun icki sebebiyle {i¢ kere cezalandirildigi,
dérdiincii sarhoglugunda Hz. Omer’in “Daha ne bekliyoruz, ey Allah'm

18 Miislim, “Esribe”, 170, 171.

19 Mesela bkz. Darimi, “Taharet”, 3. Hatta Ibn Omer icin “Hz. Peygamber’in izini o kadar
takip ediyordu ki gorseydiniz mecnun samirdiniz” denmistir. Hakim, el-Miistedrek, 111, 561.

20 “Nuayman veya oglu” seklinde sek ifadesi ile nakledilmistir (Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 111, 493; Buhari, “Vekalet”, 13; “Hudd”, 4, 5). Kaynaklarda Nuayman'in birden ¢ok
evliliginden Amir, Sebra, Liibabe, Kebse, Meryem, Ummii Habib, Emetullah ve Hakime
isimlerinde gocuklari oldugu zikredilmektedir (Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 111, 493).
Ancak Muaviye doneminde vefat ettigi sdylenen Nuayman'in geriye bir soy birakmadig:
belirtilmistir (ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 111, 494). Bu durumda sayet ayni isimden bahse-
dilmis ise Nuayman’in ¢ocuklar1 kendisinden 6nce vefat etmis olmalidir. Hakkinda az bilgi
bulunan ve sahabi oldugu zikredilen Amr b. Nuayman el-Ensari (ibn Hacer, el-Isdbe, 1V,
695) isimli kisinin onun ¢ocuklarindan olup olmadig; ise net degildir.

21 Hz. Omer’den nakledildigine gore Abdullah el-Himar denen ve Hz. Peygamber'i (sakalari
ile) giildiiren bu sahabi icki sebebiyle celde cezasina carptirilmis, yine bir giin ickili gelince
Hz. Peygamber celde vurulmasinm emretmis, sahdbeden birisi “Allahim ona lanet et! Bu ka-
¢inc1 oldu” manasinda sozler edince Allah Rasulii “Ona lanet etmeyin, Allah’a yemin olsun
ki ben onun ancak Allah ve Rasuliinii sevdigini bilirim” diyerek uyarida bulunmustur
(Bkz. Buhari, “Hudad”, 6).

22 Ibn Hacer, el-isibe, VI, 464. Ibn Asakir, Nuayman’in sarhogsken Ammar b. Yezid b. Sabit
isimli bir kisiyi oldiirdiigiine dair bir rivayet aktarmaktadir (Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, LXII, 148). Ne var ki diger kaynaklarda bunu dogrulayan bir ifadeye rastlayamadi-
g1miz gibi Ammar b. Yezid b. Sabit isminde birini de tespit edemedik.
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Peygamber’i. Vuralim boynunu?” dedigi, ancak Bedir gazisi oldugu icin Hz.
Peygamber’in bundan kagindig nakledilmigtir.? Ibn Hacer’in zikrettigi bu
rivayetten bagka Ibn Abdilber, elimizdeki eserde de zikredilen rivayete yer
verir. Bu rivayet Nuayman’i sarhos olarak goren Hz. Peygamber’in nalinleri
ile ona vurmaya bagsladigi, ashabina da bu sekilde vurmalarini emrettigi
bilgisini igerir. Nuayman igki igmeye devam edince bir giin sahabiden birisi
ona lanet etmis, Hz. Peygamber de ‘Allah ve Rasulii'ne duydugu muhabbe-
ti’ hatirlatarak lanet etmemesini soylemistir.?

bn Abdilber, bu rivayetten sonra Nuayman'in baz1 sakalar1 bulunmakla
birlikte salih bir kimse oldugunu, icki hadisesindeki kisinin onun oglu oldu-
gunu sdyler. Buna gore Ibn Nuayman, icki igmesi karsiliginda 4 defa celde
cezasina garptirilmis, dordiincii sucunda kendisine lanet okundugunu du-
yan Hz. Peygamber buna miidahale etmistir.”> Bu rivayet, s6z konusu kisiye
hak ettigi cezanin uygulandigini, Allah Rasulii'niin miidahalesinin cezaya
degil, lanete oldugunu da gostermektedir. Yani Hz. Peygamber, bir Miislii-
man i¢in lanet okunmasini men etmek istemistir. Nitekim Eb{i Hiireyre’den
nakledilen bir rivayette -ki ayn1 hadise olma ihtimali yaninda bir bagka vaka
da olabilir- Hz. Peygamber’e bir sarhos getirilmis, Hz. Peygamber ona vu-
rulmasini emretmis, kimi eliyle, kimi nalini ile, kimi elbisesi veya hurma lifi
ile ona vurmus, adam gittiginde birisi “Allah seni utandirsin” manasinda bir
bela okumus, bunun {izerine Hz. Peygamber, “ona kars1 seytandan yardim
istemeyin” tembihinde bulunmustur.?

Diger taraftan Hz. Peygamber’in i¢ki igenlere uyguladig1 cezay tarif eden
rivayetlere bakildiginda onun igki icenlere uyguladig: celde cezasinin miiel-
lifin zikrettigi gibi iki hurma dali ile kirk kere vurmamin?’ yani sira el, pabug
ve elbise pargalar ile vurma oldugu goriiliir. Hatta Hz. Omer dénemine
kadar uygulamanin bu sekilde oldugu, Hz. Omer’in ise 6nce kirk celde, sa-
yet sug tekrar ederse seksen celde vurdurdugu aktarilmigtir.?® Bu sahih riva-
yetler gostermektedir ki Nuayman’a verilen ceza sadece ona mahsus bir ceza
olmayip, o dénemin uygulamasina uygun bir te’dib cezasidir. Dolayisiyla

23 EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, V, 2633; 2665; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, LXI1, 144-
145; ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 82.

24 ibn Abdilber, el-Istidb, s. 731.

25 Ibn Abdilber, el-Istidb, s. 731. Ibn Abdilber’in bu rivayeti naklettikten sonra verdigi bilgi de
6nemlidir. Buna gore Hz. Peygamber’in bu hadisede bir kisiye dort defa icki cezasi uygu-
lamasi ile daha dnceden séyledigi “Dordiincii kez de igerse 6ldiiriin” hadisi neshedilmistir.
Nitekim bu haber Siinen-i Tirmizi'nin son boliimii olan “ilel”de ma’miiliin bih olmayan iki
haberden birisi olarak degerlendirilmistir. Tirmizi, “flel”, s. 885.

26 Buhari, “Hudtd”, 5, 6.

27 Miislim, “Hudd”, 35-36.

28 Buhari, “Hudd”, 5; Miislim, “Hudtd”, 36, 37.
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Nuayman'in 6zrii sebebiyle cezanin bu sekilde uygulandigini séylemek ash
bulunmayan bir iddia olmaktadir.

Burada zikredilmesi gereken bir diger husus ise Nuayman'in “Allah ve
Rasulii’'nii sevdigi halde nefsin isteklerini asma, bedenin arzularina baskal-
dirma noktasinda zafiyet gostermesi”’nden onun iradesini dengeli bir sekilde
tam olarak kullanamadig1 seklinde bir sonucun ¢ikarilmasidir. Bir kimsenin
Allah ve Rasulii’ne olan muhabbeti, onlarin dlgiilerine gore yasamay: gerek-
tirse de nefis tasiyan herkes bunu basaramayabilir. Bunun tek 6rnegi elbette
ki sadece Nuayman degildir. Uhud’da Hz. Peygamberin kendilerini yerles-
tirdigi yeri terk eden sahabiler, Hudeybiye anlasmasinin hiikiimlerini kabul
etmek istemeyen sahabiler, basit birka¢ hadiseden 6tiirii savasma noktasina
gelen ensar ve muhacirler, Mekke fetih hareketini miisriklere haber vermeye
calisan Bedir gazisi, ganimet icin Allah Rasulii’'nii {izenler, pazarda 1slak
bugday1 kuru bugdayn altina gizleyen sahabi, i¢ki igmeyi birakamayanlar,?
zinadan kendilerini alamayanlar; bunlarin hepsinin Allah ve Rasulii’ne olan
muhabbetleri, zikredilen isleri yapmalarin1 engelleyememistir. Bunlar1 da
Nuayman’'da oldugu gibi degerlendirmek yerine insanoglunun hata yapma
tabiat1 ile degerlendirmek ve Hz. Peygamber’in “Allah ve Rasulii'nii sever”
diye cevap vermesini “inanan bir kimse” olmasina yapilan bir vurgu olarak
diisiinmek, yerinde olacaktir.

4.

Dordiinciisii, anlatilanlar iginde ashabi en ¢ok giildiirdiigii sylenen ri-
vayettir. Buna gore Nuayman, kendisine yiyecek vermedigi icin arkadasin
kole diye satmaya kalkmis ve alicilar1 kendisine inandirmay: basarmistir.
Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Ahmed b. Hanbel ve Ibn Mace'nin zik-
rettigi bu rivayetin isnadi zayiftir. Ayrica Miisned’de arkadasini satan kisi
Nuayman, satilan kisi Siiveybt olarak zikredilmekte;* Ibn Mace rivayetinde
ise tam tersi, yani sakay1 yapan Siiveybit olarak gecmektedir.’! fbn Asakir’in
Ziibeyr b. Bekkar kanaliyla aktardig1 farkli bir tarik ile bnii’l-Esir, Mizzi ve
bn Hacer’in tercihleri sakaci olanin Nuayman oldugunu gostermektedir.*2

29 Surahbil b. Evs, Kudame b. Maz'tin, Dirad b. Ezver. Bkz. ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 327, 482; V,
424,

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 316; XLIV, 284 (nsr. Arnavut); Tahavi, Serhu Mii;:kili’l—AsaAr,
1V, 304-305; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dumagk, LX11, 140. Ahmed’den naklen ibn Abdilber,
el-Istiab, s. 729; Ebli Nuaym, Ma rifetii’s-sahibe, 111, 1439; V, 2665; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, XVI,
276; Ibn Hacer, el-Isibe, 11, 222.

31 Ibn Mace, “Edeb”, 24 (Babu'l-miizah); Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, XXIIL, 309 (no: 699). ibn
Hacer, Ibn Mace'nin kalb yaptigini belirtmektedir. Ibn Hacer, el-Isdbe, III, 222. Ayrica bkz.
Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asr, IV, 305 (Suayb el-Arnavut'un notu).

32 Tbniil-Esir, Usdii’l-gabe, V, 332; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, XXII, 161; Mizzi, Teh-
zibii’I-Kemal, XVI, 276; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 222.
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Bu olayda dikkat ¢ekilmesi gereken hususlar su sekilde siralanabilir:

a. Oncelikle tiiccar kimligi ve varlikli olmasr ile bilinen Hz. EbG Bekir'in
Busrad’ya kadar olan uzun bir yolculuga cikarken yanina isleri kolaylastira-
cak ve hizmetini gorebilecek birisini almasi normal bir durumdur. Hz. EbQ
Bekir’'in, yazarin iddia ettigi tizere zihinsel agidan problemleri ile taninan (!)
Nuayman gibi birisini, baz1 isleri kolaylikla gorecek gii¢ ve enerjiye sahip
olsa bile, almas1 pek de akil kar1 bir is olmasa gerektir.

b. Yolculuk esnasinda Nuayman’in actkmasi ve yiyecek istemesi gayet
dogal bir durumdur. Ciinkii yolculuk insana farkli bir yorgunluk ve aglik
hissettirir. Yol azigindan sorumlu olan/kilinan Suveybit'in, yolculuk reisi
Hz. EbG Bekir'in beklenmesi gerektigini sdylemesi de olagan bir durumdur.
Bundan sonra yasananlar ise Nuayman'in sakaci kisiligine uygun bir hadi-
sedir. Soyle ki o, istediginde kendisine yiyecek vermeyen arkadasina ag ol-
mast hasebiyle dayanamayip bir oyun oynamak istemis olmalidir. Bu, onun
‘sana gosteririm!” climlesinden anlasilmaktadir. Daha sonra karsilagtiklar:
bir gruba arkadasini kole olarak satmasi, iddia edildiginin aksine Nu-
ayman’in zekasini gosterir bir hal olsa gerektir. Zihinsel 6ziirlii olan bir kisi-
nin, konusmasindan -az da olsa- fark edilmesi gerekir. Halbuki Nuayman,
zihninde kurdugu oyun i¢in arkadasinin geveze ve inatct oldugunu da soy-
leyerek arkadasini satarken saticilari ikna etmeyi basarmaistir.

c. Yazarin dipnotta, cereyan eden bu ilging olay karsisinda Rasulullah ve
ashabinin miisamahali bir tutum sergilediklerini belirtirken ‘sahabiden han-
gisi olursa olsun’ ifadesini kullanmasi, aslinda hadisenin anlayisla karsila-
nan bir saka oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Zira bu hadise Nu-
ayman’in degil de Suveybit'in bir davranis: olarak ele alinirsa onun hakkin-
da bundan bagka bir 6rnege sahip degiliz. Nuayman'in bir sakasi olarak ele
alinirsa, ki dogrusu da budur, Hz. EbG Bekir'in durumu yatistirip Suveybit’i
kurtarmasi da, Allah Rastilii ve ashabinin bu olay1 hatirladikca giilmeleri de
daha kolay anlagilir. Zaten bu hadise i¢in Nuayman’'a verilebilecek bir ser’l
ceza bulunmamaktadir. Ciinkii yaptiklari i¢inde en biiyiik sug gibi goriinen
‘yalan sdylemesi'ne 6ngoriilen bir cezai miieyyide yoktur.

d. Yazar, Basra ile ayn yeri kastediyor zanniyla Busrad ismini parantez
icinde vermistir. Halbuki rivayette gecen yer isminin dogrusu Busrad’dir.
Busra, Suriye’de bulunan kadim bir sehirdir. Basra ise Hz. Omer devrinde
Irak’ta kurulmus bir sehir olup Hz. Peygamber déneminde hentiz bulun-
muyordu.

5.

En son hadise, Hz. Osman’in halifeligi doneminde ama bir sahabiyi, ha-
cetini gidermesi icin mescidin bir kdsesine yonlendirerek onu utandirmasi,
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daha sonra bir bagkasini suglu gostererek amanin ona vurmasina sebep ol-
masidir. Bu hadise Nuayman’in zekasini gosteren en bariz drneklerdendir.
Mescitte iken haceti gelen ama birine insanlar miidahale ettiklerinde hemen
aklina gelen muzir sakayi faaliyete gecirmek i¢in kalkip, ona yardim eder-
mis gibi gbriinmesi, onu mescidin bir baska kogesine gotiirmesi ve “buraya
yapabilirsin” deyip ortadan kaybolmasi iyi bir kurgu gerektiren bir husus-
tur. Sakanin ikinci kismini aradan zaman gegtikten ve 6nceki hadise unutul-
duktan sonra uygulamasi ise sakaci kabiliyeti yaninda ince zekasini goster-
mektedir. Onun kurban olarak halife Hz. Osman’t se¢cmesi de kurnazca bir
davranistir. Zira yumusak tabiatiyla taninan Hz. Osman’in, namazini boz-
mayacagin ve kendisi ile kafasin1 yaran Mahreme'yi kolayca affedebilecegi-
ni diistinmiis olsa gerektir. Nitekim Hz. Osman Nuayman'i affetmekle kal-
mamis, Mahreme’nin kabilesinin ona bir kétiilitk yapmasini da engellemis-
tir.33

Nuayman'in ileri yasina ragmen bu sakay: kurgulamasi, Mahreme'nin
ona giivenmesi, Mahreme’ye rehberlik ederken diger sahabilerin ona miida-
hale etmemesi, gilinler sonra aymn saka {izerine oyun kurmasi, bunu uygu-
larken yine mescitte herhangi bir engelleme ile karsilasmamasi aklinin gayet
yerinde oldugunu gosteren delillerdir. Hz. Osman’in ona herhangi bir ceza
vermemesi ona “pozitif ayrimcilik” yaptig1 seklinde goriilebilirse de Bedir
ehlinin ashab arasindaki konumu dikkate alindiginda bunun gayet dogal
oldugu anlagilir.

Nuayman'in Ikinci Akabe Biat’'nda bulunmasi, Bedir, Uhud dahil olmak
lizere tiim gazvelere katilmasi,* hatta Bedir Harbi'nde {istiin bir gayret gos-
termesi** onun zihin yapisinin iddia edildigi gibi olmadigini gosterir. Sayet
boyle bir durum séz konusu olsaydi, Hz. Peygamber onu tehlikeli bir or-
tamdan alikoyar ve gerekirse Medine’de veya arka planda farkli bir isle
mesgul ederdi. Nuayman’'in birden ¢ok evlilik yapmasi ve ¢ocuklarinin var-
11 da onun zihin yapisinin eserde iddia edildigi gibi engelli olmadiginin bir
bagska delili sayilabilir.

Bunlardan bagka, kaynaklarda Nuayman ile ilgili iki hadise daha zikre-
dilmektedir. Biri onun Ebt Siifyan b. el-Haris’i korkutmasi, digeri de kahin-
likle ilgili anlatilanlardir. Bunlardan ilkinde Nuayman, Ebi Siifyan b. el-
Haris’i goriince ona “Ey Allah diismani! Ensarin ulusu Nuayman b. Amr’

33 Ibn Abdilber, el-istidb, s. 730; ibn Asakir, Tarthu Medineti Dumagk, LX1I, 147; ibn Hacer, el-
Isdbe, V1, 465.

34 Tbn Sa’d, Nuayman'i birinci tabaka sahabiler arasinda Bedir ehli iginde zikreder ve tiim
gazvelere katildigini belirtir. Bkz. et-Tabakdtii'l-kiibrd, 111, 493. Ayrica bkz. Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimagk, LXII, 142; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 82.

35 Ebh Nuaym, Ma'rifetii’s-sahibe, V, 2633; 2665; ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 82.
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hicveden sen misin?” demis, Ebti Siifyan da (gekinerek) ondan 6ziir dilemis-
tir. Nuayman dontip oradan ayrilinca Eb(i Siifyan’a onun Nuayman oldugu
bildirilmis, o da diistiigii duruma sasirmistir.’® Mezkir EbG Siifyan, Hz.
Peygamber’in amcaoglu ve siitkardesi olup Mekke fethinde Miisliiman ol-
mus sahabilerdendir. Miisliiman olmadan 6nce Hz. Peygamber'e eziyet
eden ve siirleri ile Islam’a hicivler yazan Ebd Siifyan, Miisliiman olduktan
sonra salih bir kimse olmus, hatta Allah Rasulii tarafindan cennetle miijde-
lenmistir. Hz. Peygamber’e benzedigi ve usta bir sair oldugu zikredilir.?’
Ebt Siifyan, hicivlerinden birisini de isim belirtmeksizin “ensarin efendile-
ri"ne yapmis olacak ki Nuaymaén, kendisinin ensarin biiyiigii oldugunu
vehmettirerek ona biiyiiklenmis, o da ¢ekincesinden ve Miisliimanligindan
onceki soylediklerine duydugu pismanliktan Otiirti 6ziir dilemistir. Nu-
ayman’in kim oldugunu 6grendiginde, onun Mekke'nin itibar goren biiytik-
lerinden yeni Miisliiman olmus birisini diistirdiigii bu duruma hayret etmis-
tir. Bu hadise de Nuayman’in zekasini ve sakaci yoniinii gostermektedir.

Tkinci rivayet ise sdyledir: Ashabdan bir grup bir yolculukta bir su bagin-
da konakladilar. Nuayman, oranin halkina “soyle soyle olacak” diye gelece-
ge dair birtakim tahminlerde bulundu. Onlar da bunun iizerine siit ve yiye-
cek getirdiler. Nuayman, bunlar1 arkadaslarina gonderdi. Bu durum Hz.
Ebti Bekir’e ulasinca ‘O giinden beri Nuayman'in kehanet ile kazandiklarini
m1 yiyorum’ dedi ve kusmaya calist.’® Ibn Hacer bu rivayeti zikrettikten
sonra Eb(i Bekir'in kendi hizmetinde bulunan birinin kahinliginden elde
ettigi yemekleri kustugunu, Buhari’nin de benzer bir rivayet zikrettigini,
ancak Buhari’nin rivayetinde kahinligin cahiliyye déneminde oldugu bilgi-
sinin gectigini soyler.*

36 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, LXII, 148; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 465.

37 Kiinye formundaki “Ebt Siifyan”in gercekte onun ismi oldugu veya isminin el-Mugire
oldugu nakledilmistir. Hz. Omer déneminde vefat etmigtir. Bkz. ibn Abdilber, el-istidb, s.
805-806

38 ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 465.

39 Ibn Hacer, el-Isibe, VI, 465. Nuayman'm annesinin de kahinlik yaptig zikredilmistir.
Kelbi’den, onun kahinlik yapan Futayme isimli bir kadin oldugu nakledilmistir (Ibn Hacer,
el-Isdbe, V1, 463). Tbn Sa’d, Neccarogullarmdan kendisine gaybi haberler getiren bir cine sa-
hip olan Fatima bt. Nu'man isimli bir kadindan bahseder (1bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1,
167), ancak Nuayman’in annesi olarak Fatima bt. Amr b. Atiyye b. Hansa b. Mebz{il b. Amr
b. Beni Mazin b. en-Neccar ismini verir (ibn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 493. Ayrica ondan naklen
ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, LXII, 142). ibn ishak da bu kadimi Nu'méan b. Amr'in
annesi Fatima olarak gostermis ve cahiliye devrinin kétii kadinlarindan oldugunu belirt-
mistir. (ibn IshAk, es-Sire, thk. Muhammed Hamidullah, s. 92). Halife b. Hayyat ise onun
annesinin Neccarogullarindan Fiikeyhe isimli bir kadin oldugunu soyler (Halife, et-Tabakdt,
s. 156; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, LXI, 142). ibnir'l-Esir ve Ibn Hacer'in Nu-
ayman’dan ayr olarak zikrettikleri en-Nu'mdn b. Ebi Fitima veya Futayme farkl1 biri olmali-
dir (Tbniv'1-Esir, Usdii'l-gabe, V, 319; Tbn Hacer, el-Isdbe, VI, 450).
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Biitlin bu hadiselerle birlikte Nuayman i¢in hicbir kimsenin veya tarihgi-
nin ima yollu bile olsa “muavvak / (zihinsel) 6ziirlii”, “engelli”, “mec-
nun/deli”*®, “sefeh/tedbirsiz, bagibog”, “meshir/biiytilii” ve “ateh/bunak,
akl kit” manasina gelecek kelimeler kullanmamasi, boyle bir iddianin asilsiz
oldugunun en bariz gostergesidir. Asr-1 saadette tibbin bu denli gelismedigi
ihtimali sorusuna ise, en azindan bir adlandirmanin miimkiin olabilirligi ile
cevap verilebilir.

Nuayman hakkinda, Seyyar'in iddia ettigi sekilde diisiinmek kabul edil-
diginde, orucun baslama vaktini bildiren ayetin nazil olmasindan sonra
yastiginin altina beyaz ve siyah iplik alip, gece karanliginda onlar1 ayirt edip
etmeyecegine bakan ve Hz. Peygamber’in “eger bu sekilde yaptiysan amma
da koca kafalisin (inneke le arizu’l-kafd)” hitabina muhatap olan sahabi Adiy
b. Hatim*' icin de benzer diisiincelerin giindeme gelecegini goz ardi etme-
mek gerekir. Ayni sekilde Hz Peygamber’in carsida goriince arkasindan
kucaklayip kendisi ile sakalastig1 sahabi Zahir b. Haram el-Esca’l i¢in de
farkli distiniilemeyecektir. Enes b. Malik’in, ¢dl ehlinden olan arkadasi
Zahir i¢in kullandig1 “demim” kelimesi sozliikte ‘goriintisii ¢irkin, ufak te-
fek’ manasina gelir. Rivayetlerde kirsal kesimden saf birisi oldugu ve iiriin-
lerini satmak igin ara sira Medine’ye geldigi anlasilan Zahir b. Haram, Me-
dine’ye geldigi bir sirada irtinlerini satarken Hz. Peygamber arkasindan
onu kucaklamis (bir bagka rivayette elleri ile arkadan goézlerini kapatmis) ve
“Bil bakalim bu kim?” demis, o basin gevirip Hz. Peygamber’i tanimis, an-
cak onu taniyinca sirt;, Peygamber’in sadrina degdiginden onun ellerinden
kurtulmak igin higbir caba sarf etmemis, Hz. Peygamber, “Kim bu koleyi
satin alir?” diye seslenmeye baslamis, kimse cevap vermeyince Zahir, “Ey
Allahin Rasulii! Goriiyorsun ki vallahi ben kesat (bir metay)im.” demis, bu-
nun iizerine Efendimiz, “Ancak Allah katinda sen kesat degilsin” veya “An-
cak sen Allah indinde kiymetlisin” buyurmuslardir. Zahir'in, Hz. Peygam-
ber’e koy tirtinlerinden getirerek hediye ettigi, Medine’den ayrilacaginda da

40 “Mecntn” kelimesi daha ¢ok cin musallat olmus veya cin musallat olmus gibi davranan
kimseler i¢in kullanilmustir. Ayetlerde inanmayan kimselerin baz1 peygamberler igin bu ke-
limeyi kullandig1 gegmektedir (Bkz. Suara, 26/27; Duhan, 44/14; Zariyat, 51/52, vd.). Mekke
déneminde miisrikler tarafindan Hz. Peygamber icin de kullamlmstir (Bkz. Ttr, 52/29; Ka-
lem, 68/51). Asr-1 saadette bu kelimenin kullanimina 6rnek olarak ez-Zari’ b. Amir el-Abdi
adl1 sahabinin mecnun olan oglu veya yegenini Hz. Peygamber’e getirmesi ve onun duasi
ile clinun halinin giderilmesi hadisesi (Ebtt Nuaym, Ma rifetii’s-sahdbe, 111, 1236; V, 2617);
kendisine cin musallat olmus Habesli Ummii Ziifer isimli bir hanimin Hz. Peygamber'le
konusmast (ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 210); yine cin musallat olmus birine bir sahabinin rukye
yapmast (Ebti Davud, “Tib”, 19); Ibn Omer’in goriildiigiinde siinnete agir1 bagliligindan
otiirli ‘bu adam mecnundur’ denilecegi (EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahibe, 111, 1707) gibi baz1
rivayetler bulunmaktadir.

41 Buhari, “Savm”, 16; “Tefsir (Bakara)”, 28; Miislim, “Sryam”, 33.
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Hz. Peygamber’in onu techiz ettigi ve “Zahir bizim koyliimiizdiir, biz de
onun sehirlisiyiz” veya “Her kentli icin bir koylii (badiye) vardir, Muham-
med ailesinin kdylusii de Zahir b. Haram’dir” dedigi nakledilir.*?

Buna karsilik sahabe hayatindan zihinsel Oziirliilerin toplum igerisinde
farkli konumlarinin goriilecegine bir 6rnek olarak Uhud gazilerinden Medi-
neli sahabi Habban b. Miinkiz el-Hazrecl zikredilebilir. Basina aldig1 bir
darbe sonucu akli dengesinde bazi sorunlarin oldugu (tegayyera akliihd, fi
aklihi za'f, fi ukdetihi za’f) anlasilan Habban, ticaretle ugrasir, cogu kere de
aldanirdi. Ailesi Hz. Peygamber’den onun alisveristen alikonulmasii (hacr)
istemisler, Hz. Peygamber Habban’a alisveristen uzak durmasini sdylemis,
ancak o “Ey Allah’in Rasulii! Ben alisveris yapmamaya sabredemem!” diye
cevap vermis, bunun iizerine Hz. Peygamber, “O zaman, aligveris yapaca-
ginda kars: tarafa ‘aldatmak yok ha!” de” diye tavsiyede bulunmusgtur.*
Ayrica ona “Bak, sen satin aldigin her malda tig¢ giin muhayyersin. Eger o
maldan memnun olursan ne al; yok eger begenmezsen sahibine geri veri-
ver” seklinde telkinde bulunmustur.** Bundan sonra insanlar “Bu adamu
aldatmayin, ¢iinkii begenmedigi alisverisi {i¢ giin zarfinda bozma hakki
vardir” duyarliligiyla hareket etmeye baslamislar, bdylece Habban ve ailesi
rahata kavugsmusgtur.** Bununla birlikte Habban’in Uhud’dan sonraki gazve-
lere katildigy, evli olup iki oglunun bulundugu bilinmektedir.*

Nuayman hakkindaki bu degerlendirmelerin yaninda yazarin zihinsel
oziirliiler i¢in uygulanacak cezai miieyyidelerin oziirliilitk derecesine gore
nispeten daha hafif bir sosyal ceza seklinde olmasina dair goriisii makul bir
oneridir. Zaten Ibn Abbas'in naklettigi bir rivayete gore Hz. Ali, bir kabile-
den deli (mecnun) bir kadinin zina ettigini 6grenmis, Hz. Omer onun recm
edilmesini emretmis, ancak Hz. Ali, Hz. Peygamber’in “Ug gruptan kalem
kaldirilmistir: Aklina mukayyet olamayan mecnun kimse, uyanincaya kadar

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 161; XX, 90 (nsr. Arnavut); Tirmizi, es-Semadil, s. 105 (no:
240); ibn Hibban, es-Sahih, XIII, 106; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, V, 274; EbQ Nuaym,
Ma'rifetii’s-sahdbe, 111, 1230; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V1, 169; ibn Abdilber, el-istidb, s. 270;
Ibnii’1-Esir, Usdﬁ’l—gdbe, I, 302; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 547. Ayrica bkz. Zekeriya Giiler,
“Zahir b. Haram”, DiA, XL, s. 89-90.

43 EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 11, 884; Ibnii’1-Esir, Usdii'l—gﬁbe, 1, 666; ibn Hacer, el-Isdbe, 11,
11. Baz1 kaynaklarda bu durum Habban’in babasi Miinkiz igin anlatilmistir (Bkz. fbn Mace,
“Ahkam”, 24; Darakutni, es-Siinen, III, 55; EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahibe, V, 2618; ibn Ab-
dilber, el-Istidb, s. 692). Ayrica sahabi ismi verilmeksizin de hadis kaynaklarinda yer almistir
(Bkz. Buhari, “Biiyt”, 48; “Istikraz”, 19; Miislim, “Biiy(”, 48; Ebi Davad, “Biiy”, 68; Nesai,
“Biiya”, 12).

44 Tbn Mace, “Ahkam”, 24; Darakutni, es-Siinen, III, 55.

45 Yusuf Acar, “Saadet Asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere fliskin Kodlar1”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 13, say1: 1, 2013, s. 154.

46 Tbni'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 1, 666.
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uyuyan kisi ve biiluga erene kadar ¢ocuk”*’ hadisini hatirlatarak onu bu
kararindan vazgecirmistir.*® Yine Muaviye b. Ebi Siifyan déneminde bir
mecnun birini 6ldiirmiis, halife ona kisas uygulanmamasini, ancak baglan-
masin1 emretmistir.* Ayrica “Kendisinde delilik ve eksiklik olan herhangi
bir erkek, bir kadinla evlense bu kadin serbesttir. Isterse kocasimin yaninda
kalir, isterse bosamir” fetvasi verilmistir.® Islam hukuk ustliinde ehliyet

v

arizalar1 boliimlerinde incelenen “ciinun/akil hastalig1”, “ateh/akil zayiflig1”
ve “sefeh/harcamalarda tedbirsizlik” bagliklar1 altinda benzer konular ele
almmis ve gerekli hiikiimler vaz edilmistir. Zihinsel 6ziirlii veya engelli
kimseler {izerine yapilacak caligmalarda genis Islam Hukuku edebiyatinin
ehliyet bahislerinin de incelenmesi, calismalarin verimini artiracak, farklh

bakis acilar1 ve hikmetleri sunacaktir.

Eserin {i¢lincii boliimii, zihinsel 6ziirlilerin belki de en ¢ok istismar edil-
digi konuya 1s1k tutmasi agisindan gercekten dnemlidir. Bu kisimda dikkat
ceken bir husus “dzgiirlestirilmis cinsel hayat” tabiridir. “Ozgiirliikk” pozitif
bir mana ifade ederken “ozgiirlestirilmis cinsel hayat” terkibi olumsuz ma-
naya gelmektedir. Celiski gibi goziiken bu hususu diizeltmek icin “sinirsiz”
veya “serbest” cinsel hayat veya bir baska sozciik kullanilmas: daha miina-
sip olacaktr.

Ayrica zihinsel oziirliilere karsi sadece cezai agidan veya cinsel agidan
degil her yoniiyle nasil hareket edilecegine dair daha genis bilginin verilme-
si, toplum tarafindan genelde alaya alinan bu kimselere karsi dogru dav-
ranmanin geregine dair onerilerde bulunulmasi eseri daha verimli hale geti-
recektir.

Eserde bircok imld hatasi da bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak;
s.30’da “ikinci Akabe Biati” yerine “Ikinci Akabe Biat1”; s. 32'de “Nuayman
fbn-i Amr’a” yerine “Nuayman’a”; s. 41’de “seni lanet etsin” yerine “sana
lanet etsin”; 30. dipnotta “oldugu” yerine “oldugunu”; s. 44’te 33 nolu dip-
notta “Ibn Mace adli eserde” ifadesi yerine “Siinen-i Ibn Mace’de” ya da
“fbn Mace'nin Siinen’inde”; s.45'te “Mescid-i Nebeviyye’de” yerine “Mescid-
i Nebevi'de”; 36. dipnotun sonundaki “II” rakaminin kaldirilmasi; s. 67’de
“abdest” kelimesinin kesme isareti ile ayrilmaya gerek duymadigy; s. 68’de
“ayna” yerine “ayn1”; s. 70’de “benin” yerine “benim”; “onlara” yerine “on-
lar”; “aglamak” yerine “aglamamak”; s. 73'te “velilerin” yerine “veliler”;

47 Buhari, “Talak”, 11; “Hud(d”, 22; EbG Davud, “Hudad”, 17.

48 Darakutni, es-Siinen, 111, 138.

49 Malik, “Ukdal”, 3 (11, 419; no: 2463).

50 Malik, “Talak”, 7 (II, 72; no: 1629). Bu konuda Faruk Soyler tarafindan hazirlanan Hadislerde
Oziir Kavrami ve Hz. Peygamber’in Oziirliilere Yaklasim: (Kahramanmaras, 2010) adlt yliksek
lisans tezi incelenmelidir.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayi: 32 (Aralik 2015)



SAHABI HZ. NUAYMAN ADLI ESER UZERINE | 187
“baskanlig1” yerine “Bagkanlig1”; “genclik” yerine “Genglik”; s. 75'te “Diya-
net” yerine “Diyanet Vakfi” yazilmas: hatirlatilabilir. 22. dipnotta verilen
yerde metindeki bilginin bulunmamasi, ayrica metin igin farkli bir referans
gosterilmemesi; 30. dipnotta sonda verilen kaynaklara bakilmadig: halde,
kullanilmis gibi gosterilmesi; s.31’de Nuayman'in baba ve dede isminin
tekrar verilmesi; s. 45'te “Hz.”, s. 49’da “ancak” kelimelerinin birden fazla
yazilmasi; kaynakc¢ada cevirileri kullanilan bazi eserlerin miitercimlerine
isaret edilmemesi de diger hususlardir. 37. dipnottaki bilginin nereden alin-
dig1 da izaha muhtag bir husustur. Zira kullanilan kaynaklara bakildiginda
yazarin Arapca bir eseri kullanmasi pek miimkiin géziikmemektedir. Isimler
yazilirken ‘bin” kelimesinin ‘b.” seklinde yazilmasi daha uygun olacaktir.

Sonug olarak “sakaci sahabi” olarak taninan Hz. Nuayman’ farkl bir ba-
kis agisiyla konu edinen bu ¢alismanin yeniden gozden gecirilerek one siir-
diigti iddialarin temel kaynaklar kullanilarak miidellel hale getirilmesi, hak-
kaniyet agisindan daha uygun olacaktir. Zihinsel engeli bulunan kimselere
kars: sergilenecek tutumun, sahsi ¢ikarimlarla bir sahabi 6zelinde ele alin-
maya galigilmasi yerine, Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnetin
Ogretileri ile bu iki temel {izerine bina edilen fikih mirasinin 6n plana ¢ika-
rilmasi, hem bilimsellik hem de ¢6ziime ulasma adina daha faydali olacaktir.
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