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Harun CAGLAYAN®

flerleyen yasina ragmen, zihni parlakligindan ve ilmi gayretinden higbir sey kaybet-
meyen, Kelam ve Felsefe sahasinda devrim niteliginde birgok calismaya imza atan ve
halen lisansiistii dersler veren, degerli bilim insan1 Prof. Dr. Hiiseyin ATAY 1n tanita-
cagimiz bu eseri, sagliklt ve zengin bir din anlayiginin nasil olmasi gerektigine iligkin
genel bir panorama ¢izmektedir. Eserin belkide en 6nemli 6zelligi, yazarimizin hemen
tim ¢alismalarinda oldugu gibi konularin 6zgiin, ilkeli ve ezber bozan bir yaklasimla
ele alinmasidir. Eser, genel olarak Miisliiman toplumlarin ilim, kiiltiir, medeniyet ve din
anlayislar {izerine yapilan detayli analizler ve bu analizlerden hareketle giliniimiiz agisin-
dan ne yapilmasi gerektigine iliskin islami disiplinlerin tamamini ilgilendiren goriis ve
onerilerden olusmaktadir.

Calismanin maksadina ulagmasi agisindan eserin tanitimda izlenecek metoda iliskin
bazi hususlarin bilinmesi yararl olacaktir. Oncelikle hemen sunu belirtmeliyiz ki, hoca-
mizin konu, olay ve olgular analiz ederken derinlemesine meseleleri tahlil etmesi, konu-
lar hakkinda 6n bilgisi sahibi olmayan okuyucular agisindan anlasilmayla ilgili birtakim
sikintilara neden olabilir. Ayn1 sekilde yazarin konulari genis bir bakis agisiyla ele almasi
ve farkli disiplinlerin mevzular hakkindaki goriislerine karsilagtirmali olarak yer vermesi
de eserin akademik cevreler disinda anlasilabilirligini zorlastirmaktadir. Bundan dola-
y1 konularin gerek kendi icinde ve gerekse diger konu basliklartyla iligkisi anlatilirken,
yazarin fikir ve Onerilerini aktarmadan 6nce gerekli goriilen yerlerde konu hakkinda 6n
bilgiler verilecektir. Bu sekilde hem eserin anlagilmasinda yasanabilecek muhtemel an-
lam karigikliklar giderilmeye, hem de birbirinden kopuk gibi goriinen konular arasinda

‘1 Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Unviersitesi, {lahiyat Fakiiltesi, e-mail:h.caglayan@alparslan.edu.tr
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bitiinliik saglanmaya caligilacaktir.

Eser, Onséz ve Islam Toplumunun Tahlili adh kisimlar disarida tutulacak olursa, tii-
miiyle birbirinin devami olan bir yap1 arz etmektedir. Dolayistyla eseri genel olarak iki
boliime ayirmak miimkiindiir. 9. ve 40. sayfalar arasindaki birinci boliim, eserin yazil-
masina neden olan Miisliiman toplumlarin dini algilayis bigimlerindeki sorunlarin ortaya
konmasi ve tarihsel siire¢ igerisinde bu sorunlarin dogmasina neden olan sosyo-kiiltiirel
olaylarin degerlendirmesinden olusmaktadir. Eserin ikinci boliimii olarak degerlendirdi-
gimiz 41. sayfa ve sonrasinda ise yazar, birinci boliimde ortaya konulan temel sorunlarin
¢oziimiine iliskin goriis ve onerilerini aktarmaktadir. Tkinci béliim, Islim’in dogru ve
saglam bir sekilde anlasilmasi icin yeniden lizerinde durulmasi gereken konulardan olus-
maktadir. Birbirinden bagimsiz makaleler toplami izlenimi veren ikinci boliim, teknik
olarak konu bagliklarinin birbiriyle irtibatinin daha iyi saglanabilmesi igin alt basliklara
ayrilabilirdi. Eserin kaynak¢a ve dizin boliimleri ise hem genel okuyucu hem de akade-
misyenler agisindan oldukca kullanisl ve anlasilir bir gériiniim sergilemektedir.

BiRINCi BOLUM (5.9-40)

Icerik agisindan oldukga zengin ve 6zgiin olan eserin ilk béliimiinde IslAam’mn yeni-
den anlagilmasimin neden zorunlu oldugu sdyle ifade edilmektedir. “Kitaplarin insana ha-
kim olmast; kitaplarda yazilanlarin dogrusunu yanlisindan ayirmamak, onlara kars1 kora
koriine, diisinmeden uymak ve baglanma anlamindadir. Eger bu kitaplar hayata cevap
veremiyorsa, insan iki seyden birini tercih etmek zorunda kaliyordur; ya eski kitaplara
uyacak ya da o kitaplar1 inkar edip dinsiz olarak hayata uyum saglayacak” (s.13). Yazara
gore alim, kitaplara mahk(m olan degil, hakim olan kisidir. Kitaplara hakim olmak i¢in
ise “kitaplarda olan1 ilmi ve hiir bir disiince ile anlayip muhakeme ederek yanligini dog-
rusundan, yanlisinin yanilma derecesini ve dogrusunun dogruluk derecesini birbirinden
ayirma mahareti ve ilim melekesine sahip olmak” (s.13) gerekir. “Iste béyle olana dlim
denir. Kitaplar1 anlayana ve anlatana alim denmez, dlim miigtehit olur. Miigtehit, her seyi
bilen demek olmayip, bildigini muhakeme ederek yeni bir fikir ileri siirebilen kimsedir.
Bagkasinin dedigini tekrarlayan ve ondan baska seye gegemeyene mukallit denir, yani
baskasinin tasmasini boynuna geciren demektir’(s.13,14).

Miisliman toplumun belli bir zaman diliminde yetistirmis oldugu imamlarin daha
sonraki nesiller tarafindan yegane miigtehit kabul edilerek gelenegin din haline getirilme-
sini, Kur’an’daki atalar dini kavramina benzeten yazar, bu olumsuz tablonun olusmasinda
Miisliimanlarm hiikiim kaynagi anlayislarinin en 6nemli etken oldugunu sdylemektedir.
Yazar, islami 6gretinin tesekkiil donemi olarak bilinen hicri ilk {i¢ asirdaki bilgi, kiiltiir ve
hiikiim kaynag1 anlayisindan yola ¢ikarak devrin Miisliiman kusaklarini dort sinifa ayir-
maktadir. Bunlardan ilki, insanlari bilgi kaynaginin akil, Kur’an ve birkag hadis oldugu
peygamber ve sahabe dénemi (610-660)’dir. Tkincisi, geng sahabe nesli ile baslayip geng
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tabiin donemi (660-761 nin sonuna kadarki dénemdir. Bu dénemde hadisler ¢ogalarak
Kur’an’a hakim olmaya baslamigtir. Kur’an’da olan hususlarda bile hadise gidilmeye ve
Kur’an’in, hadis olmadan anlasilamayacag: fikri dogmustur. Bu devirde hiikiim kaynag1
olarak bir de sahabe sozii ortaya ¢ikti. Son hiikiim kaynagi olarak kabul edilen aklin ha-
reket alan1 oldukea darald1 ve yerini uydurma hadis ile sahabe soziine terk etti. Ugiincii
nesil Miislimanlar donemi (767-864)’inde ise dnceki hiikiim kaynaklari arasina miigtehit
imamlarin sozleri eklendi. Bizim de devam ettirdigimiz dordiincii ve son dénem (864-?)
ise, mii¢tehit imam sozlerinin egemenligi donemdir (s.15,16).

Goriilecegi tlizere Miisliman diisiincesinin gelisim evreleri olarak birinci donemde
Kur’an (Allah’in s6zii), ikinci donemde hadis (peygamberin sdzii), lictincii donemde, ic-
tihat (imamin sozili) dordiincii donemde ise kolaylik olsun diye olsa gerek, ilk {i¢c donem
kaldirilarak mezhep imamlariin igtihatlari (fikih) tizerinde karar kilinmistir. Yazar, fik-
hin giintimiizde dinin anlagilmasina hizmet etmek soyle dursun, anlasgilmasinin 6niindeki
bir engel oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir; “Din deyince elimize fikih kitaplarini
tutusturdular... Tarihte ve son iki asirda asrimizda bazi dalimler fikih barajint agsmis olsa
da hadis barajinda takildilar. Onu asip Kur’an’a ulagamadilar” (s.17).

Eserin birinci béliimiinde dikkat ¢ekilen diger dnemli bir husus ise Islam toplumunun
icinde bulundugu agmazin sebeplerini tespitte popiiler olan az gelismislik agiklamalarinin
anlamsizligma dairdir. Yazara gore “Ileri olan bir toplumda alt seviyede ve dar cercevede
diigtiinen insanlar da bulunur. Geri kalmis milletlerde de iist seviyede insanlar bulunabi-
lir. Onemli olan, biitiin topluma hikim ve onu idare eden seviye ve grubun durumudur”
(s.29). Bu durumda dar gériisliiliik, islam’in degil, insanligin bir sorunudur (s.28). “Bu-
rada 6nemli olan: ileri gitmis olan milletlerde alt seviyede olan zihniyetler gene de {ist se-
viyedeki insanlara ayak uydurmaktadirlar. Geri kalmis milletlerde bulunan st seviyedeki
diistiniirler ise alt seviyeden gelen baski neticesinde fikirlerini sdyleyememektedir... Bu-
nun i¢in biiyiik diistiniir ve filozof yetistirme ortami1 ve havast bulunmamaktadir” (s.29).

Din gorevlisi ile din alimi arasindaki farklara deginen yazar, din alimini; “dinin ilmi-
ni, felsefesini yapar, nerede, ne zaman ve nasil uygulanacagina dair ilkeleri, hiikiimleri
istinbat eder (¢ikarir) ve vazeder. Bu manada din dalimine miictehit denir” (s.32) diyerek
dini inanclar tizerinde 6zgiirce diisiinebilen filozoflarin ¢abalarina bir yoniiyle dinsel bir
figlir yiklemistir. Felsefe yapmay1 ve filozof yetistirmeyi herhangi bir millete 6zgii gor-
meyen yazar, filozofsuz milletlerin kendilerine ve insanliga bir katkilarinin olmayacagini
savunmaktadir (s.34). Bu baglamda yazara gore tanitimini yaptigimiz eseri, islam’in gii-
niimiiz agisindan yeniden anlasilmasi i¢in gerekli temel kurallar1 igeren ve gelistirilmeye
muhtag olan bir giris veya deneme niteligindedir (s.39,40).

IKiINCi BOLUM (s5.41-346)
Miiellif, bu boliimde islam’in dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in yeniden ele alinmas1
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gereken konular1 irdelemeye baslamaktadir. Bahsi gecen konu basliklari, sadece Islam’m
giiniimiize gore anlagilmasinda yeniden degerlendirilmesi gereken konular olarak degil,
ayn1 zamanda bu is i¢in gerekli metotlar tarzinda sunulmustur. Dolayisiyla biz de yazarin
incelemis oldugu on bes metottan olusan bu serinin dizilimine sadik kalarak, eserin tani-
timin1 yapmanin daha saglikli bir yontem oldugunu diisiindiik.

Bu boliimde verilen bilgilerden herkesge bilinenleri lizerinde fazlaca durulmadan sa-
dece deginilmekle yetinilecektir. Ancak yazarin ilgili konular hakkindaki orijinal yakla-
simlar1 iizerinde daha genis durulacak ve diger konularla baglantilarini da igeren kapsam-
It agiklamalara gidilecektir.

Birinci Metot: Islim’1 Zaman ve Mekindan Bagimsiz Olarak Anlama

Islami 6greti, insanligmn ortak malidir. “Oyle ise onu, onlarm hepsini icine alacak
sekilde anlamak ve goriis agisini ona gore genis tutmak bir amag olarak ele alinmalidir”
(s.46). Nitekim Islam, en somut ifadesiyle “iyi insan projesi”dir. insanligin bu projeden
yeterince yararlanabilmesi i¢in taklit¢ilikten kurtulup igtihatcilig1 bir yasam bigimi haline
getirmesi gerekir. Bu yoniiyle Islam tiim zamanlara hitap eden bir nitelige sahiptir. Her
toplum ondan kabiliyeti oraninda bir seyler alir. Islam, dinin kendisidir. Din kiiltiirii ise
herhangi bir toplumun Islami 6gretiden kendi sartlarma gore anladigidir. Buna gére her
devrin igtihadinin dncelikle kendi donemini bagladiginin bilinmesi gerekir (s.47).

Dinin evrenselligi ilkesine Islam’in digindaki dinlerin hizmet edebilecegini diisiinmek
olanaksiz goriinmektedir. Ciinkii Isldm’in digindaki dinlerin kutsal kitaplari incelendi-
ginde, muhataplarinca aslindan koparilip kiiltiirel bir unsura doniisttiriildiikleri anlagil-
maktadir. Bu durumda herhangi bir kiiltlirtin anlayis bi¢ciminin, tiim insanlar i¢in bagla-
yiciligindan bahsetmek olanaksiz olacaktir (s.47). Esasen Miislimanlarin da Islam’dan
anladiklari, bir kiiltiir olup sadece kendilerini baglar. Asli kaynagindan uzaklastik¢a bir
su kaynaginin bulandig1 gibi, Miisliiman toplumlarm da Islam’1 algilamalarinda zamanla
degisiklikler olabilir. Dolayisiyla bizden dnceki nesillerin igtihatlari, itaat edilmesi ge-
reken dinin aslindan ilkeler degil, sadece dinin anlasilma bigimleri olarak goriilmelidir.
Bu baglamda diger diinya halklarmnin da Islam’1 kendilerine gére anlama haklar1 vardir
(5.48,49). Ciinkii Islam’m asli hiikiimleri zaman ve zemine yeniden herkesce anlasilabilir
bir niteliktedir (s.62,63).

Yazar bu kisimda, ictihat ve uygulanisindan, bir hiikmii degistirme yonteminin asa-
malarindan, seriatin genel niteliklerinden ve Islam’m hayat ile olan iliskisinden &rnekler
vermektedir. Bu konularin hemen tamami daha sonraki metotlar iginde miistakil bagliklar
halinde ayrintili olarak yeniden iglenmistir.

Ikinci Metot: Akl lkeciligi
“Aklin iki vazifesi veya islevi vardir: Birinci vazifesi anlamaktir” (s.65). “Aklin ikinci
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gorevi ve iglevi miistakilen hiikiim vermek, bilinenden bilinmeyeni elde etmek (istidlal)
ve tahlil etmektir” (s.67). Yazara gore Miisliiman toplumlar, akil karsisinda akilcilar ve
lafizcilar olmak tizere iki tarz tutum gelistirmislerdir. Bunlardan ilki, akli dini anlamak ve
ondan hiikiim ¢ikarmak i¢in kullanirken; lafizcilar, sadece dini emirleri anlamakta kullan-
mislardir. Miisliiman diisincesindeki lafizcilari hadisciler, selefiye, zahiriler, mezhepciler
ve mezhep mukallitleri olarak saymak miimkiindiir (s.67). Konunun daha iyi anlasilmasi
i¢in masa 6rnegini veren yazarimiz, yanan bir cismi tutmak i¢in masa kullanildigini géren
bir insan1 6rnek vermektedir. Aklini yalnizca anlamak i¢in kullanan kimse, masanin ne ise
yaradigini, neden kullanilmasi gerektigi kavrar. Aklin1 anladiklarindan hiikiim ¢ikarmak
icin kullanan kimse ise, ¢esitli nedenlerle dokunmak istenilmeyen diger maddeler igin
de masa veya bagka aletler icat edilebilecegini kesfeder. Bu kesfinden sonra da karisik-
liga neden olmamak icin icat ettiklerine seker masasi, pasta masasi, cimbiz ve catal gibi
isimler koyar. “Lafizcilar, bu misaldeki tutumlariyla, masanin yalniz ateste kullanildigini

gormiis olmalarindan étiirii, baska bir masa anlamaya ¢alismamiglardir” (s.66).

Akil kelimesinin sozliik ve terminolojik anlamlar1 iizerinde durduktan sonra
Kur’an’daki kullanim bigimlerine yer veren yazarimiza gore Kur’an, “aklin kuvve ha-
linde olmasi tizerinde durmamis, onun galisip ve caligtirilip is gdrmesini istemistir. ..
Kur’an’n davasi sudur: Saf akil ¢aligtig1 zaman mutlaka dogruyu bulur, yanlis ve dogru-
yu anlar ve dogruyu tercih eder” (s.72).

Aklin Miislimanlarca nasil anlasildigina iligkin tarihi ve mezhebi birkag¢ 6rnek iize-
rinde duran yazarimiz, bu bliimii vahyin akil ile olan iligkisine temas ederek tamamlar.
Vahiy, insana bahsedilen iki ilim kaynagindan biridir. Akla yardime1 olmaya ve onu des-
teklemeye gelmistir. Buna gore vahiy, asli ilim kaynagi olan akildan sonra gelmekte ve
aklin bir sonuca varmasi noktasinda onu tegvik etmektedir. Clinkii mantiken onciillerin
tamam1 aynidir, ancak onlardan sonug ¢ikarmada insanin niyet ve iradesi degisik olabilir.
“Iste Kur’an, insanin bu niyet ve iradesini irsat etmeye ve ona yol gdstermeye gelmis-
tir” (s.77). “Kur’an’in asil gorevi iradeyi egitmektir. Bu da akil yardimiyla gerceklesir”
(s.78).

Uciincii Metot: ilmi Zihniyet

Kelam eserlerinin ilk konusu olan bilgi kaynaklar1 duyular, haber ve akil olarak {i¢
adet kabul edilir. Bu ii¢ bilgi kaynagi disinda sezgi ve duygudaslik gibi siibjektif karakter-
li bilgiler, kisisel olduklar igin gercekligin bilgisini vermekten uzaktir. Yazar, bilgi kay-
naklar1 konusunda dnceki kelam bilginlerinin yapmis oldugu taksimi kabul etmekte ve
ilim kaynaklarin1 akil, vahiy ve tecriibe oldugunu sdylemektir (s.83). “Islam diinyasinda
Allah tan yani vahiyden sonra ilim otoritesi insanin kendisi oldugu siirece Islam’da hiir
[fikir ve ilim yapma devam etmis, Islam ilimleri ve medeniyeti dogmustur. Eski medeni-
yetlerden aldiklarint hem iyi anlamislar, hem de onlardan istifade etmesini bilmislerdir.
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Onlar1 tam otorite olarak kabul etmedikleri i¢in onlar1 tenkit etmis, siizmiis ve begendik-
lerini kendi ilimlerinin i¢ine katmislardir” (s.84).

Yazara gore Miisliiman toplumlar hicri ilk ii¢ asir boyunca ilmi zihniyetin gereklerini
yerine getirerek ilim iiretmisler, sonrakiler ise hazira konmanin verdigi miras yedilikle
miictehit kigileri dinde tek otorite ilan etmislerdir. Bu durum, ilmi zihniyet agisindan yan-
l1s bir tutumdur. Clinkii dogrulugun 6lgiitii, dnceki din alimlerinin goriisleri degil, saghikl
bilgi kaynaklaridir (s.84).

flim, ilim i¢in yapilir. Baska degerler igin ilim yapilmaya kalkisilirsa, ilimden uzakla-
silir ve niyetler bozulur. Bu durumda ilim, baskalarini degil baskalar1 ilmi yonlendirmeye
baslar Bundan dolay1 “ilmin gergek bir ilim olabilmesi i¢in her tiirli sartlandirmalardan
soyutlanmis mutlak ilim olmas1 gerekir” (s.85). Son olarak zihniyet (mentality) ve bilgi
arasindaki iliskiyi irdeleyen yazarimiz, bilgiye dayali zihniyet olusumunun yontemlerini
siralayarak bu boliimii tamamlamaktadir (s.87).

Doérdiincii Metot: Din-Din Kiiltiirii Ayrimi

Klasik fikhi fetvalarin giiniimiiz agisindan neden oldugu sorunlardan hareketle ne-
lerin dinin aslindan oldugunun belirlenmesini Miisliimanlar acisindan hayati bir gorev
sayan yazar, bunun yolunun din ve din kiltiiriinii birbirinden ayirmaktan gectigini ifade
etmektedir (5.88,89). “Islam’da din ve din kiiltiirii deyimi ile sunu anlatmak istiyoruz. Din
ilahidir, bu Kur’an’dir. Onun uygulamasina 6rnek, Hz. Peygamber’in slinnet ve sozleri-
dir. Din kiltiiri ise Misliiman d/im, miigtehit ve diigiiniirlerinin dine getirdikleri tefsir,
yorum, ictihat ve anlayislardir” (s.90). Bir baska ifadeyle “din, seriat; din kiiltiirii de fikih
kargilig1 olur. Ancak din ve din kiiltiirii tabiri daha genis kapsamlidir... Bunun i¢in fiki/
da dahil din kiiltiirii deyince; Kur’an’in disinda, dinle ilgili her tiirlii fikir, igtihat, hiikiim,
yorum ve anlayisin din kiiltiiriinii teskil ettigi anlasilir” (s.90).

Yazara gore din ve din kiiltliri ayrimin1 yapamayan toplumlar gelisemezler. Nitekim
sartlar ve ihtiyaclarin degismesine bagli olarak ilim ve teknik de degisir. Nihayet insan ve
insanin varlik algisi degisir. Varligini siirdiirmek isteyen tiim 6gretilerin bu gelisime ayak
uydurmasi ve yeni ihtiyaglara cevaplar liretebilmesi gerekir. Bundan dolayi1 dinin aslin-
dan olmayip din kiiltiiriniin pargasi olan klasik hitkiimlerin belirlenip onlarin giincellen-
mesi, bu miimkiin olmuyorsa yenileriyle degistirilmesi gerekir (s.91). Miisliimanlarinin
bunu yapmaktan heniiz uzak oldugunu sdyleyen yazara gore giintimiizde“din kiiltiiri,
diger bir deyimle Miisliimanlarin tarih boyunca yazip ¢izdikleri ilim, felsefe ve sanat
ne varsa, gereksiz yere kutsallastiriliyor; onun yanilmazligi iddia ediliyor. Bunu yapan
tutucular ve ilme emek vermeyen, ilim yapmayan veya yapamayanlar, islerine geldigi
gibi karsisindakileri tenkit ediyor, yerin dibine batirtyor. Islim’la alakasini kesiyor ve
Miisliiman olmaktan ¢ikariyor; ilmi yikici bir yabanci kabul ediyor... Isldm diinyasinda
Islam namina konusan ve yazan bu tiir insanlar cogunluktadir. Cogunluga ve kamuoyuna
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hakim olduklarindan idare ve siyaset de onlarin tesirindedir” (s.92).

Miislimanlarin din ve din kiiltiiriinii birbirinden ayirmasinin bir¢ok faydasi vardir.
Bunlarm basinda fikir hiirriyeti, genis diisiinebilme ve farkl diisiincelere sabrederek bir
arada yasama kiiltlirli gelistirme gelmektedir (s.97,98). Miisliimanlarin bu imkanlara ka-
vusmasini istemeyen ve Islam’1 da kendi dinlerini kiiltiire ¢evirdikleri gibi kiiltiirel bir
etkinlige doniistirmek isteyen miistesrikler, hem radikal dincileri desteklemekte, hem de
higbirinin siyasal bir gii¢c haline gelmesine izin vermemektedirler (5.93,94).

Besinci Metot: Tarihi Metot

Her iste oldugu gibi isldm’1n da yeniden anlagilmasinda dncelikle sorunun anlasilmasi
ve ¢oziime yonelik hazirlik ¢calismalarinin yapilmasi gerekir (5.99). Bu baglamda dnce-
likle Islami &gretinin eski ve yeni kavramlariyla neyin kastedildiginin belirlenmesi ve
bunlar arasinda bir degerlendirmeye gidilmesi gerekir. Yazara gore yenilenmenin saglikli
olmasi i¢in takip edilmesi gereken ilkeleri su sekilde 6zetleyebiliriz: Eskiyi hesaba ¢eke-
rek degismesi gerekenleri tespit etmek; yeni olanin Islam’in degismez ilkelerine uyum
saglamasini saglamak ve son olarak da sirf yeni diye faydasiz diizenlemelere girismekten
kag¢inmak (ss.101-103).

Miisliiman diinyasinda saglikli bir tarih felsefesi yapilamamasinin sonucunda eski ile
yeninin ¢atigmasi hi¢ bitmemis ve bu ¢atigsma ortamu farkli durumlarda farkli davranan
miinafik ruhlu insanlarin ¢ogalmasina neden olmustur. “Bir seyin 1slahina ve diizeltilme-
sine gitmek i¢in, onun tarihi olugum iginde ele alinmas1 demek, igi dnce Kur’an’a ve hatta
ondan Onceye gotiiriip incelemeye baglamak demektir. Kur’an’in getirdigi yeni ortamu,
degistirdigi eski bir hitkmiin mahiyetini ve karakterini, yararli ve zararliy1 ortaya koyup,
tarih boyunca bize gelene kadar aldig1 ve gegirdigi durumlari bilmek, onun yeni bir du-
rum almasinin gerekgesi olur. Tarihi metot iki sekilde kullanilabilir. Biri, zamanimizdaki
bir meseleyi ele alarak maziye dogru onu gétiiriip asil kaynagina (Kur’an’a) kadar varip
incelemek. Digeri, meseleyi asil baglangicindan ele alarak, adim adim inceleyerek zama-
nimiza kadar onun olusumunu arastirmak. Bu her iki durumu uzman alimler uygulaya-
bilir.” (s.104).

Yazar bu boliimde, Is1am’i diisiincenin neden yenilenmesi gerektigine dair bir gerekge
bulmak igin tarihin arastiritlmasini istemektedir. Nasil ki, bir hiikiim tarihsel siire¢ iceri-
sinde birtakim degisikliklere maruz kalmistir, neden simdi de degismesin? Bu baglamda
kadimnlarin bosanma hakkina vurgu yapan yazarimiz, Kur’an’in agikca erkeklere oldugu
gibi kadinlara da bosanma hakki tanidig halde, fikihgilarin kendi dénemlerine 6zgii kimi
nedenlerle buna engel olduklarini, daha sonrakilerin ise bu igtihadi dini bir emir gibi al-
gilayarak nikah hakkini, tiimiiyle kadinlarindan alip erkegin iki dudagina hapsetmelerini
ornek vermektedir (s.105).
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Altinci Metot: {lim —iman-Amel Birligi

ilim ve amelin ameli meydana getirmedeki rollerini ve isbirliginin anlatilmaya galisil-
dig1 bu boliimde yazar, hangi gerekce ile olursa olsun kisinin dogru bildigi bir isi yapma-
masini veya yanlis bildigi bir isi yapmasint miinafiklikla nitelendirmektedir. Ciinkii iman,
kisiye bilgisine gore davranmasi gerektigini 6giitler. Bu durumda kisi ilmine gore amel
etmiyorsa, yazara gore imaninda bir sikintt vardir (s.108). Yazar, hicri 4. asirdan sonra
Miisliiman toplumlardaki ilim-amel iliskisinin bozulmasini ve miinafikligin halka ege-
men olmasini, milletimizin son iki asirlik kalkinma hamlesinin fiyaskoyla sonuglamasi
ornekliginde anlatmaya calismistir (s.106,107).

“Bir insanin bir isi yapabilmesi i¢in onu ¢ok iyi bilmesi lazimdir. Bu birinci kademe-
dir... Ikincisi, bu bildiginin dogru olduguna ve ondan sasmamasi gerektigine, kendi ferdi
sahsiyeti ve ayniyetinin boyle ortaya ¢ikacagina inanmasi gerekir. imanimn bundaki rolii
biiyiiktiir. Ilmin gereginin yapilmasini iman dgiitler... Miinafik, iman1 olmayan kimse
demek oldugu i¢in, bir sey bilmis olsa bile ondan istifade edilmez. Hep kendi ¢ikarini
diisiiniir, onun sahsiyeti ¢ikaridir” (s.108). Miinafikligin Miisliimanlar da dahil toplumun
tamamini tehdit eden bir hastalik oldugunu vurgulayan yazar, insanlarin gercek niyetle-
rini saklamay1 bir inang¢ haline getiren takiyyecilik ve dogru bilgiyi 6rtmek baglaminda,
erkeklerin bagortiisii olan takkeden hareketle, takkecilik kavramlartyla ifade etmektedir
(s.110). Miinafikligin ¢ok sinsi bir toplumsal hastalik oldugunu sdyleyen miiellif, ondan
kurtulmanm tek yolunun tvbe etmek oldugunu ifade etmektedir. Miinafikligin tévbe-
si ise, ancak yapilan ihmalkarliklarin derhal sonlandirilmasi ve sebep olunan zararlarin
kargilanmasiyla miimkiindiir. Yoksa devamli topluma zarar verecek isler yapip hemen
sonrasinda sadece tovbe etmeyle olmaz (s.111).

“Ilim ile amel bir araya gelince ilim, iman ve amel biitiinliigii ortaya ¢ikar. Buna uyan
kimse iyi bir Miisliman olur. Hem bilgin hem miimin hem de amil. Bildigini yapan ve
yaptigina inanan kimse, isini en iyi sekilde 6grenir ve en iyi sekilde yapar” (s.116). Bu
birlikteligi yapamayan kimselerin imanlarini eksilttikleri gibi sereflerini de diisiirecek-
lerine isaret eden yazar, bu bolimde miinafikligin nasilligina iliskin kendi uzun yasam
tecriibesinden birtakim ornekler vermektedir.

Yedinci Metot: Kur’an-1 Kerim’i Anlama

“Kur’an-1 Kerim, bastan sona bir biitiindiir. Kur’an’da hiikkmii kalmamis bir ayet
yoktur. O, hem lafz1 hem manasi ile sabit, baki ve gecerlidir. Kur’an-1 Kerim’de hiik-
mii kalmamis (mensuh) ayetin bulundugu goriisii eskiden beri devam eden bir yanlistir.
Kur’an’da nesih yani mensuh, hiikmii kalmamis ayetin bulunmadigini séyleyen dlimler
isabet etmislerdir” (s.118,119). “Kur’an’da nesih yoktur. Ama Kur’an kendinden 6nceki
baz1 hiikiimleri —bunlar ister eski dinlere ve kitaplara ait olsun, isterse Hz. Peygamber’in
kendisinin egitim igin kullandig1 bazi islemler olsun- neshetti ve kaldirdi. Artik elimiz-
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deki Kur’an’da nesihten bahsedilemez fakat tahsisten bahsedilebilir... Kur’an’da nesih
dedikleri sey aslinda tahsisdir. Bir ayetin manasini kisitlama anlaminda olan bu tahsis, bir
ayeti bir olay ve duruma, diger bir ayeti de baska bir olay ve duruma tahsis ederek her
ayetle bir durumu aciklamak ve ona hiikiim getirmektir” (s.133).

Nesih konusu ¢ercevesinde, Kur’an’da lafzi ve hiikmii kaldirilan ayetlerin oldugunu
iddia etmek, esasen Kur’an’1 eksiklik ve acziyetle itham etmekle aynidir. Bu vahiy i¢in
cok yakisiksiz bir durumdur (s.127). Ancak ayni durum, yani seriatlar arasinda bazi hii-
kiimlerin kaldirilmas1 konusu bir ayricalik ve kolaylik olarak degerlendirilebilir. Clinkii
seriatlar arasinda ihtiyaglar ve insanlar degismis olabilir. Dolayistyla yagami kolaylastira-
cak daha iyi veya ilgili topluma 6zgili 6nceki hiikmiin bir benzeri hiikmiin gelmesi tuhaf
kargilanmamalidir (s.119,120).

Miiellifin Kur’an’in anlasilmasi bahsinde nesih konusu tizerinde genisce durmasini,
onun genel Kur’an algisina hamletmek miimkiindiir. Nitekim yazara gére Kur’an, ebe-
di bir kitaptir. “Kur’an ebedidir”’in manasi, insanlik yeryiiziinde durdukca Allah’in artik
bir peygamber ve kitap gondermeyecegini, biitiin beseriyetin her zaman ve her yerde bu
Kur’an’la yetinecegidir. Kur’an’in ebedi ve biitlin beserin kitabi olmasinin, bdylece kabul
edilip biitiin beseriyeti kaplayacagi ve onu sikintiya sokmadan uygulanabilecegi sekilde
anlasilmasi gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir” (s.133). Su halde Kur’an’in ev-
renselliginin dogal bir sonucu olarak yapilmasi gereken, hiikiimlerinin etkinligini nass-
larla neshederek daraltmak degil, akli ilimleri daha fazla kullanarak c¢aglar {istii yorum-
lamaktir.

Sekizinci Metot: Siinneti Anlama

Siinnet, kaynagi bakimindan ikiye ayrilir. Bunlardan ilki Allah’a nispet edilen Siin-
netullah’tir. Siinnetullah’t kevni ve seri olarak iki kisma ayiran yazarin agiklamalarindan
su sonucu ¢ikarabiliriz. Kevn-i Siinnet, fen bilimlerinin konu edindigi evredeki isleyen
yasalara denirken; Seri Siinnet, sosyal bilimlerin konu edindigi toplumsal yasalara denir.
Bunlardan birincisini Allah, direkt olarak madde tizerinden isletirken, ikincisini dolayli
olarak insan {izerinden isletmektedir. (s.151,152).

Allah’m elgisine nispet edilen siinnet ise Hz. Muhammed’in s6z, fiil ve takrirlerine
(sahabenin séz ve fiillerine ses ¢ikarmayarak onay vermesi) denir (s.154). “Islam’m ilk
asl1 ve esasi yiice Allah’a inanmak oldugu gibi ikinci asli ve esas1 da Hz. Muhammed’in
onun elgisi (resulii) olduguna inanmaktir... Hz. Peygamber’e iki temel gérev verilmistir.
Birincisi Kur’an’1 oldugu gibi teblig etmek ve bildirmektir. Ikinci gérevi Kur’an’1 insan-
lara anlatmak ve tatbikatin1 gostermektir. Bu ikinci gérevde Hz. Peygamber’in anlattigina

hadis (s6zle anlatim), tatbikatina, yapmasina ve fiiline de siinnet denir” (s.146).

Hz. Peygamber’in agzindan iki ¢esit soz ¢ikar. Bunlar; kaynagi Allah olan vahiy ile
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kaynagi insan olan kendi stinnetidir. Stinnetinin kaynag el¢inin kendi deneyimleri ola-
bilecegi gibi vahiyden elde ettigi deneyimlerin sonucu da olabilir. Her ne olursa olsun
stinnetin kaynagi insandir ve vahiyle karistirilmamasi i¢in peygamber hayatta iken yaziya
gecirilmemistir. Bu durum sonralari, hangi s6ziin siinnet oldugu noktasinda birtakim si-
kintilara sebep olmus, dolayisiyla da miigtehitlerin konuya iliskin yasalar koymasina ve
sistemli bir isnat kiiltiiriiniin gelismesine neden olmustur (s.154).

Yazar bu noktadan sonra klasik kavramlar olan miitevatir, meshur ve ahad haberle-
rin niteliklerine iliskin bilgiler vermektedir. Ancak miiellifin siinnetin baglayicilig: tize-
rindeki diisiinceleri devrim niteliginde olup mutlaka tizerinde durulmasi gerekir. Yazar,
Imam Safii’ye nispet edilen “Hz. Peygamber, her ne demisse Kur’an’dan anladigidir”
sOziini, slinnetin en 1yi tarifi olarak gérmektedir. “Buna gore Hz. Peygamber Kur’an di-
sinda bir vahiy almamistir. Yaptig1 ve anladigi hep kendi anlayisidir... Hz. Peygamber’in
uygulamalar1, yorumlar ger¢ekten insanlara anlayis ufuklart agmustir. Alimlerin ona gore
yorumlamalara gitmelerine drnek teskil etmistir” (s.158). Yazar, peygamberin disindaki
sahabe, tabiin ve miigtehit imamlarin sdzlerinin tipki bizim sozlerimiz gibi oldugunu, di-
lenirse alinabilecegini dilenirse de birakilabilecegini savunmaktadir. Ciinkii onlarin s6z-
leri de bizim sodzlerimiz de insan sézlidiir ve mutlak baglayiciligi yoktur (s.160).

Dokuzuncu Metot: Haram ve Helali Anlama

“Haram ve helal dini kavramlar olduklarindan bir nesnenin haram veya helal oldu-
gunu ancak Allah’in bildirebilecegi malumdur. Ne var ki bazi din adamlar1 Allah’in bu
hakkina tecaviiz etmis, kendi arzu ve menfaatlerine gore bir nesneyi haram veya helal
yapmislardir... Bir nesneyi haram veya helal yapma hi¢ kimsenin salahiyetinde degildir.
Bunu ancak Allah yapar. Allah adina konusacak olanlarin da Allah katinda saglam bir
delil gostermeleri gerekmektedir” (s.171). Pekala, “Allah haram ve helali insanlara nasil
ve hangi yollarla 6gretir ve bildirir” (s.172).

Allah, hangi islerin yapilip hangi islerin yapilmayacagini ilkesel olarak vahiy aracili-
giyla insanlar1 bildirmistir. Insanlara diisen gérev ise bu hitabin maksadini en iyi sekilde
anlay1p uygulamaktir. Bunun yolu ise an basta, helal ve haram seklindeki nitelendirmele-
rinin varligin mahiyetiyle ilgili degil, kullanimiyla iliskili hitkiimler oldugunun bilinme-
sinden geger. “Ornegin, domuz eti haramdir. Domuz eti haramlikla nitelenmemistir, yani
haram sifatt domuz etinin sifati degildir. Haramlik, insanin fiili ile domuz eti arasinda
olan iliskiyle ilgilidir. Bunun i¢in domuz haram olmakla onda bir degisiklik meydana
gelmis degildir” (s.173). Yani haram olan domuzun kendisi degil, onun insan tarafindan
yenilmesidir. Haram ve helalin nasil anlasilmasi gerektigine iliskin bu ince ¢izgiyi ¢ok
iyi kavramasi gerekir. Aksi takdirde, ilahi hitabin saglikli anlagilmamasina bagli olarak
sorunlar ¢ikabilir.

“Allah’mn haram ve helalini bildiren baska bir yol daha vardir. Bu, Allah’in insana
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verdigi akildir” (s.175,189). “Kur’an sdzlii vahiy, akil ise sdzsiiz, tabii vahiydir. ikisinin
yan yana ve ayni olarak verdigi hiikiim, din sayilir” (s.191). Islam diisiincesinde farkl
yaklagimlar olmakla beraber, genel olarak usulciiler bir isin/nesnenin iyi veya kotii olarak
tespitinde akla daha fazla gorev yiiklemislerdir (s.175,176). Yazar bu noktadan sonra,
haram ve helal kilma konusunu kelam ilminin genel konularindan olan husun-kubuh me-
selesiyle birlikte ele almakta, konu hakkinda mezheplerin fikirlerini verip bunlar tizerinde
bazi miilahazalarda bulunmaktadir.

Mu’tezile’ye gore iyi ve kotiiniin belirlenmesinde akil, belirleyicidir. Vahiy, sadece
akil onaylayicidir. Esarilige gore haram ve helal konusunda belirleyici de onaylayici da
vahiydir. Aklin rolii sadece gelen vahyin anlasilmasindan ibarettir (s.176,189,190). Aklin
anlayici olmasi ile onaylayict olmasi arasindaki fark; birincide aklin sadece bir arag iken,
ikincide hiikiim koyucu olmasidir. Hiikiim vermek ise 6nce konuyu anlamak sonra onun
hakkinda ¢ikarimlarda bulunarak karar vermektir.

Islam diinyasina akil diismanligini ve akillarim ¢alistirirsalar Mu’tezile gibi olacaklar
korkusunu asilayanin Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111) oldugunu sdyleyen yazar, bu
anlayisin ¢ok yanlis oldugunu, aklini kullandig1 halde ehl-i siinnet kabul edilen Matiiri-
di’yi 6rnek gostererek ispatlamaya ¢alismaktadir (s.189). “Selefiyeci bir @limle konusur-
ken dedim ki, siz akl1 bir anlama aleti kabul ediyorsunuz. Eger ona yalniz anlama salahi-
yeti veriyorsaniz, ben bir kelamci olarak size muvafakat edecegim. Cevap vermedi. Evet,
aklimiz1 bir anlama aleti olarak da bize teslim etmiyorlar. islim diinyasinda akli esaretten
ve boyunduruktan kurtarmak lazimdir” (s.191).

Onuncu Metot: lyilik Kurami: Emr-i Bil-Maruf

Aynilesmek diger bir deyisle yabanciliktan kurtulmak, insanmn kendisini tanimasi
ve digerlerinden farkli &zellikleri bulundugunu kavramasidir. Insan kendinde olan bu
ozellikleri ¢evresindeki diger kisilerle de paylasarak bir toplum insa eder. Ayni idealler
etrafinda toplanan bu insanlarin tamaminda bir 6zdeslesme meydana gelir. Bu sekilde
insan hem yalnizliktan, hem de yabancilagsmaktan kurtulur. Pekala, insan kendi ayniles-
mesini veya sahsiyet kazanmasini saglayacak nitelikleri nereden ve nasil elde etmelidir?
(s.192,193).

Insan manevi degerlerini inang, kiiltiir ve gelenekler sayesinde edinir. Bunlar igeri-
sinde en koklii ve degismesi en zor olan dini inanglardir. “Bundan dolayidir ki insanin
ayniyetini gerceklestiren, ona gercek bir varlik olma hiiviyetini taniyan ve onun sahsiye-
tinin temel degerlerini veren ve onlari teskil eden dindir” (s.193). Bireylerin kendilerini
ne ile aynilestirdikleri, en dogal insan haklarindan olup mutlaka saygt duyulmas1 gerekir.
Nitekim “insanlar kazanmis olduklari hiiviyet ve sahsiyetin degismesine ve degistirilme-
sine kars1 koymak, bundan dolay1 varliklarint koruyabilmek i¢in her seylerini feda etmeyi
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gdze alirlar... Iste milletlerin savas felsefesi bunda yatar” (s.194).

“Miisliimanlarin son iki asirda karsilastiklart en biiyiik sorun, kendilerine yabanci-
lagsmalar1, kendi dinlerine, manevi degerlerine yabanci diigme korkusu iginde kivranip
durmalari ve heniiz bundan kurtulmanin bir yolunu bulamamalaridir... Eger bir Miis-
liiman, dinin ilkelerine gore hareket eder ve dinin hiikiimlerini yerine getirirse, kendi
ayniyetini ortaya koyar, kendi degerleri ile 6zdesir ve sahsiyetini kanitlar. Ama bunlar1
yapmazsa kendinden ve degerler sisteminden uzaklasir, dolayisiyla yabancilasir” (s.195).
Yazar, Miisliman toplumlarin kendilerine yabancilagmalarin sebebinin de bu durumdan
kurtulabilmelerinin ¢6ziimiiniin de ayn1 yerde aranmasi gerektigini sdylemektedir.

Miisliiman bir kisi, bireysel olarak inanmasi ve yapmasi gereken degerlerin neler ol-
dugunu 6grenmesinden ne kadar sorumluysa, toplumsal olarak diger Miisliimanlara bu
degerleri 6gretmesinden de o kadar sorumludur. Buna Islami terminolojide emr-i bil-ma-
ruf, yani iyiligi emretmek denir. Gegmiste akilci bir mezhebin (Mu’tezile) temel esasla-
rindan biri olan bu ilke, giinlimiizde ya hi¢ anlagilmamakta ya da yanlis anlasildig1 igin
toplumda huzursuzluga neden olmaktadir (s.198,197).

Hangi seyin maruf oldugu ve topluma nasil anlatilmasi gerektigi konusuna girizgah
olarak kelimenin kdkenine inen yazarimiz, sonucta marufun Kur’an’in bir emri oldugu-
na ve igeriginin ne oldugunun akilla birlikte saptanmasi gerektigine kanaat getirmistir
(s.204). Yazar, Islami hiikiimleri sadece dinin belirleyip aklin kars1 ¢gikmayacag: hiikiim-
ler ve akil ile dinin ortaklasa belirleyecegi hiikkiimler olarak ikiye ayirmaktadir. Namaz,
sadece dinin belirleyecegi bir ibadettir. Akil, sonsuz merhamet ve ikram sahibi Allah’a
stikran borcumuzun oldugunu bilir ama bunun nasil yapilacagi noktasinda ibadet tayin
edemez. Tbadetlerin nasil yapilacaginin bilgisini veren semiyyata bu nedenle kars1 ¢ik-
maz. Din ile aklin birlikte karar verecegi Allah’in oglunun olmamasi ve herkese adil dav-
ranilmasi gibi hitkiimlerde ise akil, belirleyicidir (s.205). Bu baglamda vahyin inzal oldu-
gu donemde bulunmayan, ancak agik¢a topluma yarari oldugu belirlenen konularda akil,
hiikiim koyabilir. Ornegin, “trafik kanunu yapmak iyi ve miinasip (maruf) bir harekettir.
O halde buna da uymak, Kur’an’mn uyulmasini emrettigi iyiye (marufa) uymak demektir”
(s.207). Ayni1 sekilde oy kullanmak ve bu sekilde iyi oldugunu diisiindiigii kisileri iktidara
tasimak da emr-i bi’l-maruf ilkesinin bir geregidir (s.217).

lyiligi emretme emrinin yerine getirme cesitleri {izerinde de duran yazar, fiziki giic
kullaniminin veya cezalandirmanin sadece devlete ait bir segenek olacagi lizerinde 1srarla
durmaktadir (s.211). Yazara gore en onemli ve en koklii emr-i bil-maruf, egitim siste-
miyle saglanabilir. “/kinci yon olarak aciklamak istedigimiz emr-i bi’l-maruf’un egitim
yoniidiir. Iyiyi, dogruyu bilmenin ilk énce gelen sorunu egitim konusudur. Bundan sonra
yapma ve yaptirim gelmektedir. Maruf ve orf, marifet ve bilgi anlaminda olan kokle ilgili
oldugu i¢in, 6gretim ve egitimle ilgilidir” (s.215).
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Bilmek, yapmak ve yaptirmak tizerine kurulu emr-i bil-maruf ilkesinin olmasi gere-
ken sekilde isletilmesi durumunda aile, toplum ve devlet nizaminin ¢ok gii¢lii temeller
tizerine yiikselecegini ifade eden miiellif, milletlerin ancak bu sekilde birlikteliklerini
giiclendirecegine ve medeniyet kurabilecegine isaret etmektedir (s.216). Bundan dolay1
“herkes kendi bilgi ve is sahasi i¢inde bu emr-i bil-maruf’u yapmakla dini bakimdan
yiikiimliidiir. Bunu yapmasi, namaz kilmasi gibi dini bir vecibe ve farzdir. Bunu yaptigi
zaman namaz kilmasi gibi sevap kazanir ve yapmadig1 zaman namazi terk etmesi gibi
giinah kazanir. Bu yalniz {ist ve amirlerin kontroliinde olan bir sorumluluk olmayip, her
ferdin, iistiin ve astin, amirin ve memurun, is¢inin ve isverenin, serbest meslek sahibi
halkin sorumlulugunu tasidigr bir ylikimliilik ve farzdir” (s.216,217).

On Birinci Metot: Kotiililk Kuram

Bu bolimde emr-i bi’l-maruf ilkesinin tamamlayict bendi olarak gordiigii nehy-i
ani’l-miinker kavrami lizerinde duran yazarimiz, nehiy kavraminin ne anlama geldigine
ve Kur’an’da kullanis bicimlerinden hareketle nasil bilinebilecegine, sartlarina, kapsami-
na ve derecelerine isaret etmektedir (s.219).

“Miinker, marufun ziddidir. Maruf bilinen, iyi ve dogru kabul edilen sey olduguna
gore, miinker; inkar edilen, dogru olmayan, ¢irkin, kotii sey, cehalet anlamina gelmekte-
dir. miinker dinin ¢irkin goriip yasakladigi, begenmedigi sey oldugu gibi, saf ve ar1 aklin
cirkinligine hitkmettigi is olur. Bazen insanin ¢irkin oldugunda tereddiit edip hiikiim ver-
mekten ¢ekindigi, ama aklin ¢irkinligine hiikmettigi sey de miinkerdir. Burada akil, dine
onciiliik etmis oluyor” (s.220).

Kur’an’da ve insan vicdaninda miinker kavraminin anlami aynidir. Bu baglamda se-
lim akil sahibi insanlarin hos karsilamadigi her sey miinkerdir. Dolaysiyla miinkerin anla-
silmasinda ciddi bir sorun yoktur. Sorun ondan uzak durabilmektedir (ss.221-223). “Ko6-
tiiniin (miinker) bilinmesi hususunda alimler iki esas koymustur: Akil ve seriat (vahiy).
Biz ona bir de, yaratiliga uygun olmayi ekledik... insan bu ii¢ ana kaynag ele alip aklmi
kullanarak bulundugu toplumun zaman ve mekan sartlarina gére yolunu, istikametini ¢i-
zecek, hareket, davranis ve faaliyetlerini tayin edecektir” (s.225).

Yazar, bu noktadan sonra kendi tecriibelerinden yararlanarak kotiiliigiin engellenme-
sinde uyulmasi gereken ilkeleri Kur’an ve siinnetten 6rneklerle agiklayarak ne yapilmasi
gerektigi noktasinda birtakim ¢dziim dnerileri sunmaktadir. “Islam esaslarina gére énce
sozle teblig edilir ve dgretilir... Once sdzle uyarilir. Kanunlar, tiiziikler, gretim, egitim
bunu yapar ve yapmaktadir. Basin ve kitaplar da bunun igine girer. “Sozle dgretim ve
yazi ile uyariya uyulmazsa, gii¢ kullanilir. Bu hiikiimetin gorevidir. Ferdin fiziki gii¢ kul-
lanmasina, ceza vermesine seran ve Kur’an’da asla izin yoktur. Eger bu ikisine giic yet-
miyorsa, kalbinden kétiiler ve hosnutsuzluk izhar eder. Kalben demek, zihnen ve aklen o
isin kétii olduguna hiikmetmesi ve suurlu olarak onu hos karsilamamasidir” (s.233,234).
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Miiellif son olarak emr-i bil’l maruf ve nehy-i ani’l-miinker ilkesini Islim’in sosyal
ve siyasal nizaminin saglanmasinda temel ilke olarak goriilmesini tavsiye etmekte ve bu

prensibin kendine gore ilkelerini agiklayarak bolimii tamamlamaktadir.
On ikinci Metot: Hosgorii-Miisamaha ilkesi

Kolaylastirma, kanunlarin yerine getirilmesinde sinirlar1 yine kanunlarla belirlen-
mis, insanlara tanian haklara denir. Hoggorii veya Arapga ifadesiyle miisamaha ise belli
bir ilkesi olmayan, sevgi ve nezakete dayanan kanunun inceligi seklinde tanimlanabi-
lir (ss.241-243). “Hosgori, insanlari birbirine sevdirir, yaklastirir, dost yapar. Hoggorii-
lii olmayan kimse, kendisinden bagkasinin fikrine, tutumuna, davranigina direnemeyen,
dayanamayan, tahammiil edemeyen kimsedir... Hosgoriilii olmak, bir sahsiyet meselesi

olmanin yaninda bir de egitim meselesidir” (s.246).

“Hosgorii, emr-i bil-maruf (iyiyi emretme) ile beraber yiiriir. Giiniimiiz Miisliimanlar1
dinlerini o kadar az biliyorlar ki, o bilgileri kendilerini militanliga, dini fagizme gotiirii-
yor... Fasisti, kendinden olmayana hayat hakki tanimayan kimse manasinda kullaniyo-
rum. Din fasistinin bir 6zelligi de sudur: Kafire son dereceye kadar hayat hakki tanidigi
halde, Miisliiman’a hi¢ hayat hakki tanimaz” (s.248). Giig¢ odaklarmin birinci diinya sava-
sindan sonra bilingli olarak Miisliiman siyasileri dini bilgi ve kiiltiirden uzak bir idareyle
halklarin1 yonetmeye zorlandigina igaret eden yazar, bu tutumun hosgoriisiiz ve baskici
insan tiplerinin yetismesine neden oldugunu sdylemektedir. Baskici toplumlarda ise il-
min ve hiir diisincenin yesermesi, dolayisiyla gelismenin saglanmasi miimkiin degildir.
“Islam diinyas iist diizeyde diisiiniirii, d/imi ve filozofu ne zaman yetistirecektir, sorusu
heniiz cevap bulamamaktadir. Boyle kimselerin yetigsmesi, hosgori ve fikir hiirriyetine
baglidir” (s.249).

On Uciincii Metot: Tedrici Metot

“Tedric, derece derece, basamak basamak yiikseltmek olup, canlilar i¢in yetistirmek,
alistirmak manasina gelir... Bundan dolayi, tedrici yol ve metot denir. Ogretimin en ge-
cerli metodu, bu ve bunun dayandig1 kolaydan zora dogru uygulanan metottur. Tedrici
metot ayn1 zamanda dgretim ve telkin metodudur” (s.255). Nitekim “Kur’an-1 Kerim’in
ayet ayet, parga parca ve azar azar inmesinin hikmeti ve felsefesi ayette de kisaca isaret

edildigi gibi egitim ve 6gretim metodunun geregidir” (s.257).

Islam’da dini egitimden kisisel terbiyeye kadar tiim uygulamalarin tedrici metotla
saglandigina isaret eden yazar, bu konuda 6rnek olarak dini egitime iliskin bazi drnek-
ler vermektedir. Bunlardan biri de namaz ibadetidir. “Namaz ilk anda bes vakit degildi.
Insanlara kolay gelsin ve zorlanmasimlar da kolayca yeni dine alissinlar diye ilk defa
namazin (salat) rekatlari bildirilmeden, sadece aksam ve sabah olmak tizere iki vakit ki-

linmas1 emredilmisti. Buna alisinca giinde bes vakit farz kilindi. Onceleri ikiser rekat
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iken, sonradan aksam namazi hari¢ dort rekata ¢ikt1 ve seferde aksamin disinda, seferin
zorlugu hesaba katilarak ikiser rekat oldugu gibi birakildi. Aksam namazi hazerde ve
seferde ii¢ rekdtnr. Yiice Allah, namaz kilmanin farz olmasim ‘Isra’ olayina kadar tehir
etti. Ciinkii onu ilk anda farz kilsaydi, insanlara agir geleceginden dolay1, dinden nefret
eder ve kagarlardi” (s.260).

Tedriciligin sadece Islam’in degil, genel insan psikolojisinin de onayladig1 bir egitim
metodu olduguna ve onun terkinin basarisizliga neden olacagina vurgu yapan yazar, ted-
rici metodun kazanimlaria iliskin uzun bir liste vermektedir (s.267-270).

On Dérdiincii Metot: ictihat

Islam’n yeniden anlasilmasina iliskin bahsi gecen hemen her metotta bir sekilde te-
mas edilen igtihat konusu, bu bdliimde ayrintilariyla ele alinmistir. B6liimde genel olarak
Hz. Peygamber’in ashabini, dolayistyla timmetini tesvik ettigi i¢tihat kapisinin, daha son-
raki donemlerde kapatildig1 ve bunun da etkisi halen devam eden bir dizi ciddi soruna ne-
den oldugu anlatilmaktadir. Miislimanlarin giiya samimi niyetlerle ve isi saglama almak
icin gelistirdikleri miictehit olma sartlarini, miigtehit imamlarin bile tasidig: stiphelidir.
Dolayistyla bu kisir dongiiden Miisliimanlarin kurtulmasi ve igtihadin 6niindeki engelle-
rin kaldirilmasi gerekir (s.272).

“Insanlar arasindaki olaylar sonsuzdur. Kur’an ve peygamberin sozleri, fiilleri ve tas-
vipleri sonludur. Sonlu ile sonsuz olana cevap vermek imkansizdir. Sonsuz olanlara ancak
igtihatla cevap verilir. Hz. Peygamber’in igtihad1 yasaklamadigi, igtihat kapisini kapama-
dig1 kendinden sonraki asirlarda meydana gelen igtihat faaliyetinden anlasilir. Kur’an’in
acma ve kapama hakki oldugu bir seyi hi¢ kimse onun yerine agma ve kapama hakkina
sahip olamaz. Esefle soylemek lazimdir ki, i¢tihat kapisinin kapandigini sdyleyenler ¢ik-
mistir” (s.275).

Miiellif, Muhammed b. Idris es-Safil (6.204/820) ve Ebu Hamid el-Gazzali
(6.505/1111) gibi sahasinda otorite sahibi alimlerin ictihat hakkindaki gortislerinden ha-
reketle, kisaca igtihadin akli kullanarak asil hiikiimlere gore kiyas yapmak oldugunu ifade
etmektedir (5.276,277). Ictihat ile akil arasinda direkt bir bag vardir. Akilli olmak igti-
hat yapmay1 gerektirir. Eger bir toplum igtihat yapmiyorsa aklini kullanmiyor demektir
(s.278). “I¢tihadi dinden ¢ikmak, dini yaniltmak ve dinde olmayan, ipe sapa gelmeyen
hiitkiimler ortaya atmak ve fikirler ileri stirmek olarak anlamak ne kadar yanlistir. Hayat-
larinda ticaret, aligveris ve sanat yapmay1 akli eren kimselerin, sdylenen bir soziin dini
acidan dogru olup olmadigini diisiinmesi farzdir. Bu da onun ictihadidir... Onun igin
herkesin kendi sartlarina gore igtihat yapmasi gereklidir. Bilmedigini bir alime sormak
zorunda oldugu gibi aklina, mantigina yatmayan bir sdzii ve fikri de sormalidir. Onemli
olan husus, bunu iyi bir din d/imine sormakla sorumlu olmasidir. Boyle yapmakla sorum-
ludur. Falancaya sordum, o ne derse dyle yaparim, demekle Allah katinda sorumluluktan
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kurtulamaz” (s.283).

“Kiiltiir ne kadar genis olursa, insan o kadar genis anlar. limde ve kiiltiirde bir atilim
yapmak i¢in bir birikime ihtiyag¢ vardir. Burada 6nemli sart, dncekilerin bilgilerinin dini
bakimdan insan1 uymaya mecbur etmedigidir” (s.288). Bu kapsamda mezhep ve tarikatgi-
ligin ¢cok yanlis olduguna farkli 6rnekler esliginde deginen miiellif, bir fikrin taraftarligini
yapmays1, 6zgiir diigiincenin 6niinde bir engel olarak gormektedir (ss.292-296).

Yazar, eserin tamaminda farkli gerekcelerle degindigi Miisliiman toplumlarin i¢inde
bulunduklari sikintili durumlardan kurtulmalarinin ve Islam’in evrenselligine iliskin tar-
tigmalarin igtihat kapisinin yeniden agilmasiyla ¢oziime kavusacagini soylemektedir. Her
kisi ve toplum kendine gore ictihat yapabilir. Bir i¢tihadin varlig1 diger bir igtihada engel
degildir. Ciinkii ictihatlar ilkesel olarak sadece sahiplerini baglar.

On Besinci Metot: Semantik

Yazar, Islam’mn yeniden anlasilmasinda anlama iliskin yanl ve yanlis kanaatlerin
olugmasinin ciddi sorunlara neden olacagini diisiinmiis olsa gerek ki, eserin diger bo-
liimleriyle kryaslandiginda en uzun béliimiinii bu metoda ayirmistir. Yakin tarihte ortaya
¢ikan bir kavram olan semantik teriminin islam’in yeniden anlasiimastyla ne ilgisi oldugu
diistiniilebilir. Ancak yazar, burada akillica bir yaklagimla zaten Miisliiman geleneginde
olan bir ilim dalini, noksanliklarindan arindirarak okuyucuya yeni bir bakis acistyla tak-
dim etmeyi basarmistir. Bu sekilde hem geg¢misin noksanliklart tamamlanmis, hem de
yeni olana uyum saglanmustir ki, zaten eserin bagindan beri anlatilmaya calisilan da tam
olarak budur. S6ze semantik kavramiin degisik ilmi disiplinler i¢in ne anlam ifade etti-
giyle baslayan miiellif, sonrasinda Miisliimanlar acisindan ne anlama geldigiyle devam
etmektedir.

“Anlambilim, anlam 6gretisi sdyle tanimlaniyor: Gostergelerle ya da sozciikler ve
gostergelerle, onlarin dile getirdigi anlam arasindaki bagintiyi inceleyen bilgi dalina
semantik deniyor. .. 1slam ilimlerinde buna ‘ilmii’l-meani’ ad1 verilir. Araplar arasinda se-
mantige dair yazanlarin onlarca mevcut olan ilmii’l-meéani ile olan ilgisine niye temas et-
mediklerini anlamak giictlir” (s.301). “Sosyolojik acidan yapilan semantik tanimi gudur:
Kelimelerin manalarin, tarihi gelisimlerini; kelimelerin kullanilis yapilarini; kelimelerin
insan diisiincesiyle ve davraniglariyla olan iliskisini inceleyen ilim semantiktir” (s.303).

“Semantik, sdzlerin anlamlarindan bahseden bir ilim kolu oldugundan, Kur’an’in daha
iyi anlasilmasi i¢in, ona ihtiyag vardir” (s.300). Yazara gore, semantik ilmiyle belagat ilmi
arasinda ¢ok yakin bir bag vardir. “Belagat, sozilin ag¢ik, diizgiin ve duruma uygun olarak
soylenmesidir. Bu bilim ii¢ kola ayrilir: a) Anlam Bilim-ilmii’l-Mean: S6ziin durumuna,
geregine gore sdylenmesi, uygulanmas ilmi... b) Beyan ilmi: Diisiincelerin, duygularin,
simgelerin doguslarini, degerlerini, onlarin anlatiminda tutulacak yollar1 bildiren ilim da-
lidir. Bir mananin daha agik sekilde sdylenisini bilme sanatidir. ¢) Bedi’ Bilimi: Duruma
uygun, acik ve diizgiin sozciikler yaninda sozii siislii soyleme ilmidir” (s.301,302).

Yazar, semantik ilminin ilimlerin gelisme aract olan konusma dilinin ilmini yaptigi
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icin dnem verilmesi gereken bir saha oldugunu vurgulayarak, kavramin dil felsefesi ve
semiotik ile olan iligkisine genis bir sekilde yer vermektedir. Yazara gore dil, insan olma-
nin, diistinmenin ve ilmin temel gostergesidir. Su halde dilin felsefesini yapan semantik
¢ok onemlidir.

“Dil, biitiin insan dillerinde ortak olan seslerin, isaretlerin ve onlarin kullanimindaki
kurallarin bir sistemidir. Insanlarin biitiin bu birbirleriyle olan iliskileri ve birbirine karst
davranislari dil bakimindan olan bir anlagma ile yonetilir ve gergeklestirilir. Dili olmayan
insanlar, insan degildir. Basarilari ne kadar miikemmel olursa olsun hayvan veya otomat-
tirlar” (s.308). “Diisiince biitiintiyle dilseldir. Diigiince dil ile yiiriitiiliir. Diisiinmek demek
icten konusmak demektir... Dili olmayanin diisiincesi yoktur ve diigiincesi olmayanin
medeniyeti de yoktur” (s.315).

Miiellif, bu noktadan sonra semantik ilmi i¢in 6nemli gordiigii li¢ kitabin kisaca ta-
nitimin1 yapmaktadir. Bu eserler sunlardir: “The Meaning of Meaning”, C.K. Ogden ve
I.A. Richards; “Science and Sanity”, Alfred Korzybski ve “Semantics, The Study of Me-
aning”, Geoffrey Leech. Yazar, semantik ilminin gorevlerinden, dilin varlik ve olus ile
iliskisinden uzunca bahsettikten sonra sozii, Kur’an’da semantik ilmiyle iliskili konula-
ra getirir. Burada kismen hermeniitik tartigmalarina da deginen yazar, ilahi konugmanin
veya bilgi aktariminin sadece vahiy yoluyla olmadigina; ilham ve zihne mana aktarimi
gibi yontemlerle de insanlara bilgi verebilecegini iddia etmektedir. Kur’an’in kullanmig
oldugu dilin ilahi olan ile olmayan varlik katmanlar1 arasindaki iletisimi saglamasi agi-
sindan 6zel bir yeri olduguna vurgu yapan yazar, vahyin anlasilmasinda semantik ilmine

biiyiik gorevler diistiiglinii séylemektedir.

Tanitimini yapmis oldugumuz bu eser hakkinda son olarak sunu ifade etmemiz miim-
kiindiir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Osmanli imparatorlugu gibi giiclii bir siyasal
aktoriinii yitirmesiyle Islam diinyasinin artik insanligin sorunlarina ¢dziim iiretemeyecek
bir durumda oldugu tescillenmistir. Son iki asirdir devam eden yenilenme hareketlerinin
de derde sifa olabilecek bir seviyede olmadigi asikardir. Ancak hicbir sey yapilmiyor da
degildir. Iste bu calismalar kapsaminda eserde savunulan diisiincelerin miistesna bir yeri
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii eser, bir kelamci tarafindan hazirlanmis olmasina ragmen
giiniimiiz Miisliiman felsefecilerin dahi ulagmakta giicliik ¢ekebilecegi genis bir bakis
acisina sahiptir.

Eser, Islam’in temel meseleleri hakkinda ezber bozan agiklamalariyla 6zellikle aka-
demisyenler agisindan hazine niteligini tagidigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bundan dolay1
lisans 6grencileri i¢in zorunlu derslerde destekleyici, segmeli derslerde ise ana ders kitab1
olarak okutulabilir. Ayrica eserde ele alinan konularin iist seviyede tartisilmasi nedeniyle
lisansiistii egitim i¢in de uygun oldugunu sdyleyebiliriz.
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