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ISLAM DUSUNCESINDE iLMiN KAYNAGI, IMKANI VE SINIRLARI

THE SOURCE, POSSIBILITY AND BOUNDARIES
OF KNOWLEDGE IN ISLAMIC THOUGHT

Yusuf Kenan ATILGAN *

Ozet

Bilgi problemi, diinden bugiine insanin ilgi duydugu en temel konulardan biri olmustur.
Bilginin miimkiin olup olmadig1, mahiyeti, kaynagi, degeri ve konusu gibi meseleler siirek-
li giindemde tutulmus ve iizerinde cesitli degerlendirmeler yapilmustir. {lim kavrami hem
Allah’in bir sifat1 olarak Allah i¢in ve hem de yaratiklarin ilmi i¢in kullanilir.Bu anlamda
ilmi iki kisma ayirmak miimkiindiir; Allah’1in her seyi kusatan siirsiz ilmi ve birde yaratik-
larin sinirli olan ilmi. Peygamberlerin hem beseri bilgileri, hem de kendi akil ve tecriibeleri
yaninda vahiy kaynakli nebevi bilgileri vardir.insanlarin ilimleri ise sonradan kazanilan ve
dogustan getirilen bilgiler olmak tizere iki tiirlidiir. Lediin ilmi Allah katindan melek veya
peygamber araciligi olmadan Allah’in diledigi kuluna verdigi ilim olup, sadece o ilme sahip
olan kul sorumludur. Duyusal bilgi, insanlarin duyu organlartyla algiladiklar: seyler, gaybla
ilgili bilgi ise, duyu organlarinin alg1 alan1 disinda kalan hususlarin bilgisidir. Yalnizca Al-
lah’1n bilecegi gayblar olacagi gibi, belirli kisiler tarafindan duyulup bilindigi halde , diger
insanlar tarafindan bilinip idrak edilemeyen gayblarda olabilir.

Anahtar kelimeler: Bilgi, Duyusal Bilgi, Kaynak, Deger.
Abstract

Knowledge problem is one of the basic subjects that human being has been dealing with
from past to present. Whether the knowledge is possible or not, it’s content, source, value,
theme etc. have been always put on the agenda and always been discussed. The concept of
“ilm”(science) is used both as an attribute of God and to express the science of creatures. In
this context, it is possible to separate the science into two parts: one is the God’s endless and
comprising knowledge, the other one is the limited knowledge of the creatures. Prophets
have knowledge related to human life; they also have their own wisdom and experiences
together with the special information that is only given to prophets obtained by means of
divine inspiration. As for human beings, they have two types of knowledge: one comes
with the birth and one acquired during the worldly life. Some claim that “Ilm Ledun”(divi

* Ogretim Gorevlisi, Mus Alparslan Universitesi. Islami flimler Fakiiltesi., k.atilgan@alparslan.edu.tr

191



Atilgan, Y. K. ___ Anemon MSU Sosyal Bilimler Dergisi. 1(2) 2013.

ne inspiration) is a kind of knowledge that is given to a special person chosen by the God
and again given by the God himself without the mediation of a prophet or any angel. And
only that particular person is responsible for that knowledge. Emotional information is the
result of the senses human beings get by means of their sensory organs, but the information
related to the unknown world- we call this world as “gayb”- can not be obtained by sensory
organs. This information is beyond our senses. Some of this information is only known by
God. However, there also may be some kind of information that can be felt or known by
certain people, but others can not perceive it.

Keywords: Knowledge, Emotional Information, Source, Value.

Giris

Insan, Yiice Yaratici tarafindan kendisine bahsedilen, “konusan ve diisiinen” varlik
olma ozelligiyle tiim diger yaratiklardan farkli kilinmistir. Var oldugu andan gliniimiize
gelinceye kadar insan, yasadigi tarihi stirecte aklini ve duyularmni, varlik diinyasindaki
cesitli konular iizerine yogunlastirmustir. Insandaki bilme merak1 ve istegi ilmin ortaya
¢ikigina sebep olmustur.

Bilgi, ¢ok eski ¢aglardan beri insanlar1 mesgul eden bir problem olmustur. ilk ¢aglar-
dan itibaren insanlar su sorularin cevabini aramistir: Bilgi nedir? Hakikatin ve esyanin
bilgisi miimkiin miidiir? Miimkiinse varligin ne kadarini, hangi yollarla bilebiliriz? Elde
edilen bilgilerin mahiyeti ve degeri nedir? (Pezdevi, 1963: 10). insanlik tarihi aymi za-
manda diisiinceninde tarihidir. Diislince tarihi boyunca cesitli ilimler ortaya ¢ikmis, bu
ilimler de alt dallara ayrilmistir. Yapilan ¢ok ¢esitli tasniflerin yanisira giiniimiizde; “bil-
mek”ten {i¢ tarzda bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi; bilgiyi ger¢ek yoniiyle
kavrayarak bilme, ikincisi; Kur’an’in agisindan bilmedir. Ugiincii bakis acist ise; bilme ve
bizim bilme ile ilgili karsilagtigimiz sorunlar ve ihtiya¢ duydugumuz meselelerdir.

Tiirkge’de bilgi kavramu, ilim kavraminin karsihig1 olarak kullanilmaktadir. islami ter-
minolojide 6nemli bir yere sahip olan ilim kavrami bilgiden daha kapsamlidir. Ancak ¢a-
lismamizda her iki kavram da ilim kavrami karsiliginda kullanilacaktir. Gerek Arapca’da,
gerekse Kur’an-1 Kerim’de ilim kavrami hem Allah hem de suur sahibi varliklar hakkinda
kullanilan miisterek bir kavramdir. (Bakara; 2/30-33, 129, 151; Nisa; 4/113; Maide; 5/110
vb). Kelam geleneginde, “ilim” kavramu stirekli ilahi ve beseri bilgi problemine atifta bu-
lunmustur. Bu sebeple kelamcinin sorusu neyin ilim oldugundan ziyade ilmin ne oldugu
sorusudur. (Kutluer, 2000, XXII: 112)

Yiice Yaratict insant yaratmig (Murselat, 77/20); basi bos birakmamis (Kiyamet,
75/36); bir takim sorumluluklar yiiklemistir (Bakara, 2/21; Nahl, 16/36). Allah, Ebu Ha-
nife’nin tabiriyle; kisinin diinyada ve ahirette lehine ve aleyhine (haklarini ve sorumlu-
luklarini) olan seyleri bilmesi’ni emretmistir. Stiphesiz ki bu bilme isi yine “A/lah sana
kitabr ve hikmeti indirdi ve bilmediklerini sana ogretti.” (Nisa, 4/113) ayetinde belirtil-
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digi lizere Allah’in 6gretmesiyle olmustur. Bu siiregte Allah; “Nitekim kendi iginizden
size dyetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size Kitab’t ve hikmeti talim edip
bilmediklerinizi size 6greten bir Resiil gonderdik.” (Bakara, 2/151) ayetiyle dini bilginin
kaynagini belirtirken, “Indirdiginiz acik hiikiimleri ve dogru yolu biz, insanlara kitapta
beyan ettikten sonra.” (Bakara, 2/159) beyaniyla da dini bilginin mahiyetini bildirmistir.

Yaklagik on dort asir dncesinden giiniimiize kadar inananlarmn ilim, fikir ve yorum-
larinin kaynagi Kur’an-1 Kerim olmustur. Ancak, ilim kavramui ile kastettigimiz “bilim”
degil bir seyi gergek yoniiyle kavrama anlaminda “bilgi”dir. Kur’an-1 Kerim ayetlerini
bilme ve yorumlamada (kabul goriip gormedigi degerlendirmeye tabi olmakla birlikte) ti¢
farkli bakis agisi1 ortaya ¢ikmis, kimileri ayetlerin zahirine, kimileri sadece batini yoniine,
kimileri hem zahiri, hem de batini yoniine agirlik veren bir metodu tercih etmislerdir.

Bilginin, sadece goriinen ve duyularla algilanabilen bir yapida olmadigi. meydana
gelen olaylarin bir de algilanamayan ve bir bilgi olarak degerlendirilebilen baska bir y6-
niiniin daha oldugu da bazi Tasavvufgular tarafindan dile getirilmistir. Stiphesiz Kur’an-1
Kerim’in ge¢mis, simdi ve gelecekten haber vermesi onun Hz. Muhammed (s.)’e, kendi-
sine gizli higbir sey bulunmayan Allah tarafindan indirildigine (Al-i Imran, 3/3), kayna-
gin sadece O olduguna delildir. Ancak, Kelam ve Tasavvufi kaynaklari tarayip, ilim hak-
kinda yapilan ¢alismalari da inceleyerek, “ilim” kavramina yiiklenen manalari irdelemek
suretiyle kelami agidan elestiriye dikkat ¢ekerek konuyu ele alacagiz.

ilim Kavram ve ilim Sahipleri
I. ilim Kavramm

[lim; sozliikte bilme, bilgi, bilis, bir is, konu, olay ve herhangi bir sey konusunda bili-
nen, malumat, anlamlarini tagimaktadir. Tiirkge’de ilim kavraminin karsilig1 olarak bilgi
kavrami kullanilmakta, bu da; “bilme”, “bilis” ve “tanima” gibi anlamlara gelmektedir
(ibn Manzur, 1990: XII-417; Develioglu, 1982: 513; Dogan, 1996). Ciinkii bilginin zidd1
bilgisizlik ile ilmin zidd1 cehalet ayni1 anlama gelmektedir. flim kelimesi bilmek mana-
sinda bir mastar olup, bu tiir mastarlar bir ig ve olus bildirmektedirler. (Tung, 1994: 20).

Terim olarak ilim; bir siije-obje iligkisidir (Golciik ve Toprak, 1998: 86). Kelam alim-
leri “ilm”in tam bir tarifinin yapilabilecegi konusunda ittifak i¢inde goriilmemektedirler.
Fahreddin Razi (6.606/1210) “Ilmin mahiyetinin zorunlu olarak bilinebilecegi, tarifinin
miimkiin olmadig1” goriisiindedir. Ona gore; “ilim” apacik bir kavram oldugu i¢in tarif
edilemez (Topaloglu ve Celebi, 2010: 150). imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085)
ve Gazzali’ye (6.505/1111) gore, ‘ilm’in tarifi zordur. ilim; “ziddina ihtimal verilme-
yecek sekilde, manalar1 birbirinden ayirt etme sifatidir.” (Pezdevi, 1963: 10; Tehanevi,
1862: 36; Giridi, 1302: 15). ilmi; aklin ve duyularin sahasina giren her seyin (mezkurun),
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ilim sifatina sahip olan kimseye taninmasini saglayan sifattir. (Nesefi, M, 1993, I:11;
Bagdadi, A.K. 1928: 5; Ciiveyni, 1996: 27-35; Bakillani, 1957: 6), seklinde biraz daha
kapsamli tanimlayan kelamcilar da vardir.

Kelamecilar, bilginin taniminin yapilip yapilamayacagi noktasinda ister yapilabilir de-
sinler ister yapilamaz desinler, bilgiyi tanimlamaya ¢alismislar ya da yapilan tanimlardan
birisini kabul etmislerdir. Kelamda bilginin ne oldugu konusunda fikir birligine varilmis
tek bir tanim yapilamanustir (Ozcan, 1993: 32). Bilgi, kelamcilar tarafindan farkli terim-
lerle ve farkli bigimlerde tanimlanmistir. Ancak yapilan tanimlarin bilginin gergekligini
kapsay1p kapsamamasi noktasinda tartigma konusu olmustur.' Biitiin bu tanimlamalardan
sonra, Pazarli, (1972: 9) ilmi, en genis manada, hi¢bir sinirlama olmadan “insan suuruna
konu olan her sey” seklinde tanimlamistir.

Yukarida verdigimiz bilgi tanimlari; hem Allah’in bilgisini hem de insanin bilgisini
kapsayacak ozelliklere sahip degildir. Gliniimiiz epistemolojisi de bilginin ne oldugunu
net bir sekilde ortaya koyamamakta; bilgiyi bilen ile bilinen arasindaki iligki olarak be-
lirtmekle, tanim yapmig olmaktadir. Ciinkii bilen ile bilinen arasindaki iliski kargiliklidir.
Fakat iliskinin ne oldugu sorusunun cevabi net degildir.

[lim’in gerek sozliik, gerekse terim anlamlarma baktigimiz zaman belirli metotlarla
veya kanunlarla disiplin altina alinabilen diizenli her sey ilim olabilmektedir. Bir anlam-
da ilim i¢in bildirenin kastettigi seyle, anlayanin algiladigi seyin ayni olmasi diyebiliriz.
Ancak kimileri, “Ilahi bilgi ile ilahi olmayan bilginin tefriki yapaydir; bilgi bilgidir, muh-
tevasinin ne oldugu 6nem arz etmez.” (Armagan, 1997: 35) derken, kimileri de, “Saglam
duyu ve yeteneklerden kaynaklanan, deney, bilgi birikimi ve miisahedeye dayali sonug-
larmn ilim olarak isimlendirilebilecegi agiktir. Ama, farkli yollardan elde edilen bilgiler,
ilahi bilgi ile mutabik degilse, Kur’an-1 Kerim’e gére bu gesit bilgilerin, hakikat adina
hicbir sey ifade etmeyecegini.” (Ergiil, 2000: 456) sdylemektedirler. Kur’an-1 Kerim’de;
“Kafirlerin ¢ogu, surf bir kuru zan ardindan gider. Ama zan, hak namina higbir sey ifade
etmez. Stiphesiz Allah, onlarin neler yaptiklarini ¢ok iyi bilir. ”(Yunus, 10/36) ayeti de son
goriisii desteklemektedir. “Allah’tan gelen vahyin ‘ilm’ diye adlandirilmasi sebebiyle bil-
gi, ‘kendisiyle esyanin hakikatinin idrak edildigi ilahi kaynakl bilgi’ diye tanimlanmak-
tadir. Ancak insanin duyu ve yetenekleri aracilig1 ile kazandigi bilgiyi ayni tanimin iginde
degerlendirmek miimkiin goriilmemektedir.” (Ergiil, 2000: 456). Bu sekilde diistinenler
ilmi; ilahi olan ve ilahi olmayan seklinde ayrima tabi tutmaktadirlar.

“Bilgi” bir problem olarak ge¢misten gliniimiize insanligin ilgisini ¢eken en temel
konulardan biri olmaya devam etmektedir. Hatta denilebilir ki insan var oldugu miiddetce
de iizerinde konusulmaya ve tartisiimaya devam edilecektir. Bilginin “miimkiin olup ol-

madig1”, “mahiyeti”, “kaynag1”, “degeri” ve “konusu” gibi meseleler, bazi ilim adamlari

1 Mert, Muhit. (2003). “Kelamcilarin Bilgi Tamimlar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, AUIFD, ¢. XLIV, Sayt. 1, s.
41-42
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tarafindan siirekli giindemde tutulmus ve tizerlerinde ¢esitli degerlendirilmeler yapilmis-
tir. Kur’an-1 Kerim’i referans aldigimiz zaman, orada; insana bilgi edinme yollar1 olarak
kulak, g6z ve goniil gibi vasitalarin litfedildigi bildirildigine gore, bunlar araciligiyla
elde edilen bilgilerin de “ilim” olarak adlandirilacagim ifade edebiliriz. (Taylan, 1996,
VI: 157-161). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah, sizi analarmmizin karmindan éyle bir
halde ¢ikard ki hi¢hir sey bilmiyordunuz. Size kulaklar, gozler ve kalpler verdi ki, siik-
redesiniz.” (Nahl, 16/78) ve “Bilmedigin bir seyin ardina diisme, ¢iinkii kulak, géz ve
gomiil, bunlarin hepsi o(vaptigy)ndan sorumludur.” (Isra, 17/36), buyurulmak suretiyle,
insanin duyular1 vasitasiyla bilgi edinilebilecegine isaret edilmistir.

Insanlhigin yaratisilistyla baslayan bilme meraki ve istegi insam gaybi bilgiye ve gaybi
bilmeye yoneltmis, Allah’in mahiyetine, insan ruhunun mahiyetine, insanin kaderine, ka-
inatin yaratilmasina, 6te diinyadaki hayata ve askin mahiyetteki diger problemlere iligkin
bilginin, dogrudan dogruya Allah’tan geldigine ve ilkece tartisilmaz olduguna inanildig:
halde tizerinde diisiiniile gelmistir. Baz1 Miisliiman filozoflar duyu, deney ve akla ilaveten
sezgiyi de bir bilgi yolu olarak kabul etmislerdir. Bu sebeple de, dogrulanamayan ve de-
neysel olmayan 6nermeleri anlamsiz ve bilgi verici bulmayan gorislere karsilik, bilginin
vahiyle elde edilebilecegini kabul ettiklerinden, onlarin hala anlamli olabilecegini sdy-
lemislerdir. Ancak, sezginin dini bilme konusunda bir bilgi kaynagi olmayacag agiktir.
Kisisel karakter arz eden sezgisel bilgi, onu sdyleyen kimseden baskasini ilgilendirmez
(Pezdevi, 1963: 12). Kelamcilar vahiyle gelen bilginin mutlak bir sekilde kesinlik arz et-
tigini, tartisilamayacagin ve ebedi oldugunu sdylemislerdir (Armagan, 1997: 30). islam
alimleri; ilimleri dogruluk ifade etmesi ve degerinin tespiti agisindan bazi sifatlandirma-
lara tabi tutmaktan da kendilerini alamamiglardir. Pezdevi, Taftazani ve Tehanevi gibi
alimler ‘aklin ve naklin, nazar ve haberin ifade ettigi ilme; ilme’l-yakin’ derken ‘selim
duyu organlariin vasitasiyla miisahede ve tecriibelerden elde edilen bilgiye; ayne’l-ya-
kin’ demisler, ‘kalp ile se¢ilen, bizzat duyulan, basiretle miisahede olunan ve yaganarak
elde edilen bilgiyi de; hakka’l-yakin’ diye tanimlamislardir (Golciik ve Toprak, 1998).
“Hakka’l-yakin mertebesinden bilinen seyler, séz ile ifadesi gii¢ durumlardir” (Izmirli,
1981: 1-98), diyen Izmirli Ismail Hakki, ilme deruni bir anlam yiiklerken beraberinde
tasavvufun problem olarak gérmedigi satahat tiiriinden bazi sorunlart Hakka’l-yakin’in
anlam alanina dahil etmektedir.

Her ne kadar alimler ilmi tanimlarken onu siiflandirmaya ve siirlamaya galigsa da,
“tlir” olmasi1 baglaminda ne kadar olay veya statik-dinamik iligki tarzi varsa o kadar ilmi
bilgi ¢esidi oldugu goriilmektedir. ilmin simirlar1 hususunda, her ne kadar Islam alimleri
arasinda metot ve disiplin farklari olsa ve herbiri kendi igerisinde sistemli bir diisiinceye
dayansa da, sonunda bir takim kanunlara ulasiyorsa, her konu ilmin sahasina girmektedir.
Insanlara 6zgii, baglayici ve gergegi yansitan ilmi elde etme yollari iictiir;
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1-Akil
2-Bes duyu

3-Dogru haber (Tung, 1994: 20-23). Bu da vahyin, kitapta ve siinnette (Hz. Peygam-
ber araciligiyla) bizlere bildirdikleridir. Allah’in insana esyanin isimlerini 6grettigi nok-
tasindan hareketle, Gazali (6.505-1111); bilginin varlig1 ve ¢ikis noktasini tespit ederken
“Bilgi insan ruhunda gizli bir gii¢ olarak mevcuttur. Tipki topraktaki tohum gibi. Ogren-
me bu gizli giicii fiili duruma getirir.” (Gazzali, 2002, 11I: 19), demektedir. Bu tespit, bilgi
elde etme potansiyeli agisindan net olarak sdyle de sdylenir; “Insan bilgili olarak dogmaz.
Zira bilgi sonradan dgrenilir.” (Bayrakli, 1989: 192). islam dininde delil kabul edilen
herkes icin baglayici olan bilgi, yukarida belirtilen {i¢ kaynaktan gelen bilgidir. Diger
bilgiler ise bilen haricinde bir baskasi i¢in baglayici ve delil degildir. Bahsedilen bilgi
tiirlerinin digindaki bilgilere gelince, onlar itibar edilip edilmemeleri, kitap ve siinnetten
elde edilen bilgilere aykir1 olup olmamalar1 agisindan degerlendirilir. Bilginin kaynagi
kutsal oldugundan, bilginin kaynak ve gayesi (konusu) Kutsal’in ger¢eklestirilmesinden
baska bir sey olamaz. Ibn Miskeveyh (6.932-1030), Gazzali (6.1050-1111), ibn Haldun
(6.1332-1406), Sah Veliyullah Dihlevi (6.1703-1763) ve ikbal (6.1938/1357) gibi ilim/
bilgi ile ilgilenen biitiin Miisliiman filozoflar, her tiirlii bilginin kaynagmin kutsallik ve
tanrt oldugunu telaffuz etmislerdir (Armagan, 1997: 24).

Yiice Yaratici, Kur’an-1 Kerim’de; “insanlar O’nun ilminden ancak O’nun izin verdigi
kadarini kusatabilirler” (Bakara, 2/255), buyurarak ilmin sinirini tespit etmemizde bize
151k tutmakta ve hatta bizatihi kendisi belli bir tespitte bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim,
Allah’m Hz. Adem’i yarattiktan hemen sonra ona esyanin isimlerini 6grettigini bir kissa
seklinde aktarmaktadir. Burada “esyanin isimleri” hem diinyevi hem de diinyevi olmayan
bilgi unsurlarina isaret etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah’tan aldig1 ilk vahiy
“Allah’1n adiyla oku” emrini icerir. Bu emir okumanin, yani bilginin Allah adina ya da
O’nun ugruna edinilmesi gerektigi yiikiimliiligiine isaret etmektedir. Dolayisiyla Allah
yalnizca bilginin mebde’inde (insanin yaratilis1) degil, mead’inda (insanin dénecegi yer)
da vardir ve bilgiye sahip olma ilahi bir sifattir (Armagan, 1997: 24-25).

I ilim Sahipleri
A. Allah’1n ilmi

flim kavramu, bir sifati olarak hem Allah igin hem de yaratiklar i¢in kullanilir. Bu
anlamda ilmi iki kisma ayirmak miimkiindiir: Allah’in her seyi kusatan sinirsiz ilmi ve
bir de sinirli olan yaratiklarin ilmi (Simsek, 1999: 231). Allah’in Kur’an-1 Kerim’de zikri
gecen sifatlarindan birisi, ‘herseyi bilen” anlamina gelen Alim, digeri ‘ilim sahibi’ anlami-
na gelen Alim’dir. Bu sebeple bilgi ilahi bir sifattir ve biitiin yaratmalar Allah’m ilmiyle
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gerceklesmektedir (Armagan, 1997: 25).

[lim; bilmek demektir. Allah Teala, olmusu, olani, olacagi, geemisi, gelecegi, gizliyi,
ac181, kisacast her seyi bilir. O’nun ilmi yaratiklarin ilmine benzemez, artmaz, eksilmez,
O’na unutma ariz olmaz. O her seyi ezelde bilir. Ancak O’nun ezelde bilmesi, insanlarin
kendi iradeleriyle ortaya ¢ikardigi olaylarin o seklide meydana gelmesinde etkili degildir.
Zira O, ezeli olan ilmiyle onlar1 nasil var olacaklar ise dylece bilmistir, O’nun bilmesi
hi¢bir zaman zorunluluk meydana getirmez. Allah’in olacak olan seyleri 6nceden bilme-
si kulun yapmayi tercih ettigi igleri, kulun istedigi sekilde yaratmasia engel olmasini
gerektirmez. Allah kiillileri bildigi gibi ciiz’ileri de bilir. Allah’in ilmi mahlukatin ilmi
gibi, bir diisiince, fikir veya istidlal olmaktan da miinezzehtir. Ciinkii O’nun ilmi zatinin
muktezasi (geregi) olan ezeli bir sifattir. Allah kullarina ait her seyi bilirken kullar Allah’a
ait her seyi bilemez. {lim sifatinin zidd1 olan bilgisizlik, cehalet, gaflet ve unutkanlik
Allah i¢in gergeklesmesi imkansiz olan seylerdir. Cilinkii bunlar noksanlik alametleridir
(Golciik ve Toprak, 1998: 215-216; Bilmen, 1959: 111). “Allah her seyi bilir ” ifadesinde
gecen “sey” kavramui, ilahiyatcilarin ¢ogunlugu (Yurdagiir, 1984:181) tarafindan “se¢il-
mis ve belirlenmis olan her sey”, “bilme” de “ezeli olarak bilme” seklinde anlasilmigtir
(Ozdemir, 2003: 24).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’m ilminin her seyi kusattig1 degisik ifade kaliplarryla anla-
tilmaktadir (Simsek, 1999: 231). Bu durum karsimiza bazi ciddi sorular ¢ikarmaktadir;
Sozgelimi, “Haksiz yere adam oldiirmek agir bir su¢ ve biiyiik bir giinah teskil eder.
Oldiirme fiili Allah’mn ezeli ilim, kudret ve irade sifatlari gercevesinde yani kader ve kaza
plani dahilinde vuku bulmussa katilin bu sugu islememesi miimkiin degildir. Buna gore
de cezalandirilmamasi gerekir. Katil sayet 6ldiirme isini ilahi ilim, kudret ve irade diginda
kendi iradesiyle islemisse elbette sorumlu olacaktir, ne var ki, bu takdirde ilahi sifatlarin
kemali sinirlandirilmis olur. Yani Allah’m &ldiirme fiilini 6nceden bilmedigi, bu olaym
O’nun kudret ve iradesinin disinda vuku buldugu sonucu ortaya ¢ikar.” (Topaloglu, Cele-
bi ve Yavuz, 1998: 143) Konunun problematik yonii su sekilde de ortaya konabilir; Sayet
Allah, Ebu Cehil’in kafir, Hz. Ali’nin ise Miisliiman olacagini ezeli olarak biliyorsa, bu
onlarin bagka tiirlii davranma imkanlarimin olmadigi anlamina gelmez mi?

Meseleye bir bagka agidan bakarsak; Kur’an-1 Kerim’de; “ne yerde, ne de gékte zerre
agirliginca bir sey, Rabb 'in (in bilgisinden) kagmaz. Ne bundan kiigiik, ne de biiyiik hi¢bir
sey voktur ki, hepsi apagik bir kitapta olmasin” (Yunus, 10/61) buyrulmaktadir. Her seyi
yaratan Allah’a, yarattig1 seylerin ne tamaminin ne de bir kisminin gizli kalmayacagi,
yerde ve goklerde zerre miktar1 hi¢bir seyin O’nun ilminden silinemeyecegi unutulma-
malidir. ‘Allah’mn ilminin her seyi kusatmas1’ (O’nun her seyi bilmesi) higbir yaratilmisin
bilmesiyle kiyas kabul etmeyen ‘bilme’ 6zelliklerine sahip olmasi demektir. Allah, yara-
tiklarin bilemedikleri gizlilikleri ve sirlart bilir. Allah’in ilmi sinirsizdir, mutlaktir ve her
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miimkiine taalluk eder. O, var olan1 da yok olani da bilir. O’nun ilmi apagiktir ve ilmi
kendi zatinda olup asla izafi, nisbi, kesbi degildir. O’nun ilmi zaman ve mekanla kayitl
ve bagimli degildir (Golciik, 1996: 134).

Kur’an-1 Kerim’de; “Gaybin anahtarlari, O nun katindadir, onlar: O ’ndan baskasi
bilmez. O, karada ve denizde olan her seyi bilir. O ’nun ilmi disinda bir yaprak dahi diis-
mez. Yeryiiziiniin karanliklari i¢inde gomiilen dane, yas ve kuru hi¢bir sey yoktur ki, o her
seyi agiklayan Kitap ta bulunmasin” (En’am, 6/59) buyrulmaktadir. Allah Teala’nin ilim
sifatiyla muttasif oldugu hem akli hem de nakli delillerle sabittir. Alemde goriilen sonsuz
giizellik, nizam ve gaye, onun yaraticist olan Cenab-1 Hakk’in engin ve sonsuz ilminin
en acik delilidir. Ciinkii nasil ki, gérdiigiimiiz giizel bir yazi, resim gibi sanat eserleri
onlarin yapicisi ve yazicisinin bu sanata ne kadar vakif oldugunu gosteriyor, bilgisine
ve becerisine delalet ediyorsa, siiphesiz en giizel ve en mitkemmel bir surette yaratilmisg
olan bu alem de onu yaratanin ilim ve kudretinin sonsuz olduguna delalet eder. Zira bir
seyin miitkemmel olarak yaratilmasi, o seyin daha 6nce tam olarak bilinmesini gerektirir
(Golciik ve Toprak, 1998: 216).

Allah’mn her seyi bilmesi hususunda bizi esas ilgilendiren konu, O’nun gaybi bilmesi
ve bildirmesi (bildirmenin sinirlart) dir. Kur’an-1 Kerim’de; “Gdklerde ve yerde olanlart,
Allah’n bildigini gérmiiyor musunuz? Ug kisinin gizli konustugu yerde dérdiinciisii mut-
laka O’dur. Bes kisinin gizli konustugu yerde altincist mutlaka O dur. Bunlardan az veya
cok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir. Son-
ra kiyamet giinii onlara yaptiklarint haber verecektir. Dogrusu Allah, her seyi bilendir”
(Miicadele, 58/7) buyrulmaktadir.

Insanlar i¢in, gaybin bir kism1 sonradan malum olurken, bazen bazilarina gayb olan
digerlerine malum olabilmektedir. Yine bazen de gayb, sonsuza kadar gayb olarak kal-
maktadir. Bu malumat ancak Allah’in dilemesiyle gerceklebilen bir durumdur. Allah i¢in
tabi ki boyle bir problem yoktur. “O (4llah) ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O her seyi bi-
lendir” (Hadid, 57:3), buyrulan ayetin tefsiri; “Ve O her seyi bilendir (alimdir). Binaena-
leyh kendini de bilir. Batin isminden kendine nazaran da batini (yani kendini de bilmiyor)
oldugu zannedilmemelidir. Burada bu tezyil (‘O her seyi bilendir’ ifadesi) bu siipheyi
defi (ortadan kaldirmak) i¢indir” (Yazir, 1998, VI: 4731) seklinde yapilmaktadir. Ayrica
bazi alanlar vardir ki, sadece Allah’in bildigi ve insanlara bildirmedigi sinirlarda olup
onu sadece kendi ilmine tahsis etmistir. Gayb konusu bdyledir. Gaybin biitiin zamanlari;
geemisi, gelecegi ve hali hazirin bilgisi Allah’a aittir: “De ki: Géklerde ve yerde Allah tan
baska kimse gaybi bilmez. Ne zaman dirileceklerini de bilmezler.” (Neml, 27/65). Ancak
izin verdigi elgilere gaybtan diledigi bir ayrintiy1 dgretebilir. Ne var ki bu bilgi sadece o
ayrmti ile smurhidir ve sitirekli degildir. “O gaybi bilendir. Kendi gizli bilgisini kimseye
gostermez. Ancak razi oldugu elgilere bildirir (Cin, 72/26-27), “Kendi diledigi kadari
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miistesna, O’nun ilminden hichir seyi de kavrayamazlar.” (Bakara, 2/255). Insanlar
sadece gaybe iman ile miikelleftirler. Kur’an-1 Kerim’de gelecegi igeren gayb konusu
ayrica zikredilmekte ve Allah’tan baska kimsenin gelecegi bilmedigi/bilemeyecegi ifade
edilmektedir; “Kiyamet vakti hakkindaki bilgi, ancak Allah’in katindadir. Yagmuru O
yvagdrwr, rahimlerde olani O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Yine hi¢
kimse nerede olecegini bilemez. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdar-
dir.” (Lokman, 31/34). Gayb bilgisi, sadece Allah’a aittir ve ne bir peygamber ve ne de
baska biri bu bilgiye sahip degildir (Simsek, 1999: 232-236), “Allah size gayb: bildirecek
degildir fakat Allah elgilerinden diledigini secer. O halde Allah’a ve peygamberlerine
iman edin.” (Al-i Imran, 3/179). Aktardigimiz bu son ayet ile yukarida Cin Suresindeki
ilgili ayetlerde gecen ifadeler; her ne kadar baz1 tasavvufcular tarafindan konuyla ilgili
farkli anlayislar s6z konusu edilse de gaybin Allah’tan baska hic¢ kimse tarafindan biline-
meyecegini ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu arada “el-gayb” kelimesinin yer
aldigr iki ayette Allah’m gayb1 hi¢ kimseye bildirmeyecegi fikrine bir istisna getirildigini
gormekteyiz.

Yukarida bulunan her iki ifadedeki birinci ortak nokta, Alah’in gaybi kimseye agik-
lamayacagi, bildirmeyecegi fikridir. Ikinci ortak nokta da, birisinde ‘lakin’ kelimesiyle,
digerinde ‘illa’ istisna edatiyla baslayan ibarelerle Allah’in gaybi/gaybini hi¢ kimseye
aciklamayacagi genel hikkminiin istisnd edilisidir. Fakat burada ‘rasl’ kelimesinden
Allah’m insanliga mesajini ulagtirmak igin sectigi peygamberler mi kastediliyor yoksa
peygamberler disinda diger insanlar da bu kelimenin siimiliine girer mi?” Miifessirlerin
ortak goriisiine gore Al-i Imran ve Cin surelerindeki rasil kelimelerinden peygamberler
kastedilmektedir. (Albayrak, H. 1996: 239-240). Buraya kadar zikrettigimiz ayetlerin de
isaret ettigi gibi Allah Teala sinirsiz ilmiyle her seyi bilmektedir. Allah’in herhangi bir
seyi bilmemesi diye bir durum s6z konusu olamaz. Ancak Allah’in ciiziyyat1 bilemeye-
cegini iddia eden ¢agdas baz1 goriis sahipleri de vardir. Bu konuda Abdiilaziz Bayindir;
“Allah tarafindan sana (insan) birakilan seyi, sen ortaya ¢ikarmadan Allah bilmiyor. Bunu
boyle yaratan Allah’tir” demektedir.? Yine; kendisine sorulan “Bir kimsenin kiminle ev-
lenecegini Allah bilir mi?” sorusuna “Hayir” diyerek cevap vermistir.* Bunlar sadece id-
dia olarak kalmaktadir. Cilinkd, insanlarin tercih ettigi seyleri de yine insanlarm diledigi
sekilde onceden bilen O’dur. Ve gaybi bilgileri diledigi kullar1 haricinde hi¢ kimseyle
paylagmamasi, ilahi bilgilere ulagilamayacagmin delilidir.

B. Peygamberlerin ilmi

Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayetler 1s18inda Hz. Peygamber’in hayatini inceledigimiz za-

2 http://www.youtube.com/watch?v=qsNOOPxxdUU Erigim Tarihi: 29.06.2013.
3 http://www.youtube.com/watch?v=mGL2MoF070l Erisim Tarihi: 29.06.2013.
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man O’nun bilgi kaynaklarini su ti¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir:
1-Allah’in kendisine gonderdigi vahiy (ilahi kelam)
2-Yasadig1 toplumun sahip oldugu bilgisel donanim

3-Peygamberlerin zihinsel ¢abalar1 ve tecriibeleri (Y1ildirim, 2003: 183; Cakan, 1990:
41).

Siiphesiz Peygamberler de insandir. Beseri bilgilerini elde etmede diger insanlardan
farkli degildirler. Peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in hayatini inceledigimizde bilgi
edinme vasitalarindan biri olan duyular yoluyla da bir ¢cok bilgiyi elde ettiklerine sahit
olmaktayiz. Biitiin Peygamberlerin nakle dayali sadik haber niteliginde olan nebevi bilgi-
leri, diger bilgilerden ayri degerlendirilmek zorundadir. Cilinkii Allah, Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlere insanlarin elde edemeyecegi bir yolla bilgi 6grenme imkani verdigini ve
bunun da gergekten bir ayricalik oldugunu ifade etmektedir. “De ki: ben de sizin gibi
sadece bir insamim. Su kadar ki bana ilahinizin sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor”
(Kehf, 18/110) ayetinde de gectigi iizere bilgi edinme bakimindan peygamberler, beseri
bilgiler yaninda hicbir ¢abayla elde edilme imkani olmayan ve hi¢ kimsenin ulagsamaya-
cag1 vahyi bilgileri alma &6zelligine sahiptirler. Kur’an-1 Kerim’in bize dgrettigine gore,
peygamberlerin, vahyin gelisinden dnce bagka insanlarin sahip olduklarinin diginda her-
hangi bir bilgileri ve bilgi kaynaklar1 yoktu. (Yildirim, 2003: 181-182). Hz. Peygam-
ber’in de en temel bilgisinin vahiy oldugu konusunda bir siiphe ve saibeye yer vermemek
icin (Gormez, 1999: 29) Yiice Allah, O’nu okur-yazar olmayan kullar1 arasindan se¢mis-
tir (A’raf, 157/158).

Peygamberlerin gaybi bilmesi ve gaybtan haber vermesi konusunda; Allah’in bildir-
digi disinda bir peygamberin gayb (mechul) aleminden haber vermesi veya bilgiler aktar-
mas1 miimkiin degildir. (Sarmisg, 1997: 77) Ancak peygamberler, dini daha iyi bilmelerine
ragmen onlarin gayb bilgileri, Allah’in kendilerine bildirdikleriyle sinirlt olup kendilerine
bildirilenler haricinde gaybi bilmezler. (Simsek, 1999: 238). Bu konuda Kur’an-1 Ke-
rim’de; “De ki: ‘Ben size, Allah’in hazineleri bendedir, demiyorum. Ben, gaybi bilmem.
Size ben, melegim de demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyarim.’ De ki; ‘gér-
meyenle goren bir olur mu? Hi¢ diistinmiiyor musunuz? (En’am, 6/50) buyrulmaktadir.
Peygamberler Allah’in kendilerine bildirdigi ve insanlara bildirdigi kadarini aciklayabilir.
Gaybi bilmek ve agiklamak peygamberlerin sifatlar1 ve 6zellikleri degildir. Peygamberle
diger insanlar arasinda insan tabiati ve mahiyeti yoniinden fark yoktur. Ancak peygam-
berin diger insanlarda olmayan vahiy alma yetkisi ve vahyi insanlara teblig etme gorevi
vardir. Vahiy sebebiyle peygamberler diger insanlardan ayr1 bir makam ve miimtaz bir
mevkiye sahiptirler (G6lciik ve Toprak, 1998: 308). Vahiy almalarina ragmen, Allah bil-
dirmedikg¢e peygamberlerin gaybla ilgili bilgi sahibi olmalari Kur’an nokta-i nazarmdan
miimkiin degildir (Albayrak, H. 1996: 247).
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Dini ilimler bakimindan insanlar arasinda peygamberler en iistiin seviyededirler. Her
seyden Once onlar, insanlar i¢inden segilmislerdir. Bu noktada mantiki bir zorunluluk
olarak dini teblig edenin, kendilerine teblig edilenlerden onu daha iyi bilmesi gerekmek-
tedir. (Simsek, 1999: 238). Bu durum Hz. Peygamber tarafindan séyle dile getirilir; “Size
Rabb imin gonderdigi ger¢ekleri duyuruyorum, size 6giit veriyorum ve Allah tarafindan,

i)

sizin bilmediginiz seyleri biliyorum.” (A’raf, 7/62). Biitiin bunlara ek olarak peygam-
berlerin ilmi gizlemedigini de belirtmek gerekmektedir; bilgi hususunda hig¢bir kimseye,
diger insanlardan gizleme maksadini iceren 6zel bir hitapta bulunmamuslardir (ibn Tey-

miyye, 2001, VI: 290).

C. insan ve ilmi

Insan icin iki tiir ilimden bahsedilir: birisi ¢alismasimin bir sonucu olarak sonradan
kazandigi ilim (kesbi), digeri herhangi bir gayretin s6z konusu olmadig1 yaratilistan ge-
tirdigi ilimdir (1zdirari). Bu anlamda; “Rabbimiz her seye yaratilisini verip sonra onu
dogru yola iletir.” (Ta-ha, 20/50), ayetinde kastedilen, insanin i¢giidiisiidiir. Bu konuda
insanlar esittirler. Onemli bir bedensel ve zihinsel engel olmadikca her insan bu bilgilerle
dogar. O halde 6nemli olan, sonradan kazanilan bilgi yani ilimdir. Yiice Allah, buna isaret
ederek soyle demektedir: “Allah sizi annelerinizin karmindan ¢ikardigr zaman hi¢bir sey
bilmiyordunuz,” size kulak, géz ve kalpler verdi ki siikredesiniz.” (Nahl, 16/78).

Kur’an-1 Kerim’de anlama ve degerlendirme yerinin kalp olduguna isaret edilir. Yu-
karidaki ayet, annesinden dogarken higbir seyi bilmeyen insana kulak, gbz ve anlayip de-
gerlendirme vasitasi olan kalbin verildiginden (Isra, 17/36) s6z etmektedir. Ciinkii insan
bu ii¢ vasitayla ilim elde eder. Yani goriir, duyar ve goriip duyduklarini kalbinde deger-
lendirdikten sonra bilgiye ulasir. Yaratiklarm ilmi, sinirl bir bilgiye dayanir ve aralarinda
bir derecelendirme séz konusudur. Ornegin; insanin yeryiiziinii imar igin bilgi iiretme
yetenegi, meleklerin yeteneginden iistiindiir. Nitekim yaratilis kissasinda Adem, isimleri
bildigi halde melekler bilmemislerdir. Ayni sekilde insanlarin ilmi de gérme, duyma ve
degerlendirme yeteneklerindeki farkliliklar sebebiyle degisik sonuglar ortaya ¢ikartmak-
tadir. Bilginin fazla veya az olmas1 hususunda insanlar arasinda ne kadar farklilik olursa
olsun, bazi konular vardir ki insanin o konularda saglikli sonuglara ulagsmasi miimkiin
degildir. Allah’mn zat1, sifatlarinin nasillig1 gibi gaybi konular boyledir. Kur’an-1 Kerim,
boyle konulart ‘miitesabihat’ olarak (Al-i imran, 3/7) isimlendirmektedir. Bu tiir konular,
akil ve deney yoluyla elde edilebilen ve saglikli sonuglara varilabilen tiirden seyler de-
gildir. Akil ancak miisahede alemi hakkinda saglikli sonuglara varilabilmektedir. Dolay1-
styla bilinenden ve goriinenden hareketle, bilinmez ve gériinmez olanin anlagilmasina ve

4 “Higbir sey bilmiyordunuz” ifadesi hakkinda degisik agiklamalar yapilmistir. Kimileri daha babalarmniz siilbiinde
iken alinan misaki bilmek derken kimileri sizin igin yaratilan iyi veya kétii kaderi bilmemek demislerdir. Kimileri
de lehimize ve aleyhimize olan seyleri bilmemek diye yorumlamslardir.
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idrakine ¢aligilmaktadir.

Insan igin iigiincii bir bilgiden daha sézedebiliriz ki, Caglayan, H. (2009: 110), konu-

=G

nun dneminden dolay1 Allah’in peygamber olmayan insanlara bahsettigi “vahiy”den su
sekilde bahsetnektedir; “gergekte bu vahiy, sadece dilin yapisi geregi kullanilan, ancak
0zii itibariyle tamamen fakli bir olguyu anlatan bir anlatim bi¢imidir. Bu ayrimi ifade
etmek i¢in, peygamber olmayan insanlara gelen vahye, “ilham etmek”, “kalbe ilka et-
mek” gibi anlamlarda verilmektedir. ilham kelimesinden anlasiimas1 gercken, akla ge-
len saglam diisiince, kalbe gelen giiven verici anlayis ve agir basan kesin bir karardir.”
Hz. Isa’nin havarilerine ve Hz. Musa’nin annesine verilenler bu tiirden vahiylerdir (Razi,

1993, XII: 52-53).

Gayb konusu ise, vahyin alanidir. Zira gayb alemi duyular veya akilla idrak edilen
veya mabhiyeti bilinebilen bir sey degildir. Onun icin gayb ile ilgili yegane bilgi kayna-
g1 vahiydir. Bunun disinda gayble ilgili bilgi verecek baska bir ara¢ veya sebep yoktur
(Sarmis, 1997: 77). Gayb alaninda vahyin haber verdigi hususlarla yetinmek gerekir. El-
bette akil, vahyi anlamaya calisir ve anladiklarindan hareketle birtakim degerlendirmeler
yapar. Ancak vahyin, hakkinda higbir bilgi vermedigi gaybi konulara dalmak insani bir
sonuca ulastirmamaktadir. Gergekleri engellemek igin bir temele dayanmayan bilgilerin
iiretilmesi ise yasaklanmistir (Simsek, 1999: 230-239). Kur’an’da: “Sana Kitab 1 indiren
O’dur. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab in esasidwr. Digerleri
de miitegabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢tkarmak ve onu tevil etmek icin ondaki
miitesdbih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiik-
sek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandwr, derler. (Bu inceligi)
ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i imran, 3/7).

Duyan, goren ve degerlendiren insanin bir takim bilgilere sahip olusu gibi akli, iradesi
ve duyulartyla gerceklestirdigi eylemleri de vardir. Her insan bagimsiz bir birey olarak
kendisine ait bilgi ve eylemleriyle digerlerinden farklidir. Bu sebeple ulasabildigi her seyi
kendi yetenekleriyle elde eder. Insan, akil sahibi olusu sebebiyle kendi insani varliginda
ortaya cikan bilgiyi kavrama giiciine sahiptir. Bu gii¢ sayesinde yeni bilgilere ulagsmak
icin ¢aba sarfeder. Kur’an-1 Kerim’in insana yonelik dnemli bir beyani insanin yeryiiziini
imar ve 1slah gorevi oldugudur. insan bu gorevin gerektirdigi bilgilerle donatilmistir. Ona
iyiyi ve kotiiyii kavrayip bunlardan birini segecek bilgi de verilmistir.

Lediin Kavrami ve Lediin ilmi
I. Lediin Kavramm

Sézliikte lediin (batin) gizli olan, iceride olan anlamina gelir (ibn Manzur, 1990, V:
383-385; Kurca, 1997: 385). Tiirk¢e’de Lediin kelimesi, “nezdinde, yaninda” manasin1 ta-
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styan, Arapga “inde” kelimesi ile es anlamlidir. S6zliiklerde; “Lediinnii; kat, huzur, nezd,
ind; Allah’1n kat1, huzuru” seklinde gegerken, “Lediinniyat; ilahi bilgiler, ilahi sirlar, bir
isin gizli yonleri, icyiizii” diye tanimlanmaktadir. “Ilm-i lediin ise; Allah’tan gelen bilgi”
demektir (el-Isfehani, 1992: 739).

Lediin ilmine gelince; “gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa
ulastirdigina inanilan ilim” seklinde tarif edilen lediin ilmi, bir baska ifadeyle batin ilmi-
dir (Uludag, 1992, V: 188). Batin ilminin varligi daha ¢ok Gazzali’den (6.505/1111) sonra
ve onun etkisiyle zahir ulemasi tarafindan da benimsenmistir. Ancak Matiiridi’nin dncii-
lik ettigi kelamcilar (Topaloglu ve Celebi, 2010: 150), bilgi kaynag: olarak akli ve bes
duyu ile “haber-i sadik” (peygamberlere gelen vahyi) kabul ederler. Gazzali (6.505/1111),
Razi (6.606/1210), Amidi (6.631/1233) gibi miiteahhir devir kelamcilari mutasavviflarin
kesif, ilham, batin ilmi gibi deyimlerle ifade ettikleri bilgileri de bilgi kaynag: olarak
kabul etmekle birlikte, bu tiir subjektif bilgileri vehim ve kuruntulardan ayirabilmek igin
bunlarin kitap ve siinnete uygunlugunu esas almislardir. ibnii’l Cevzi (6.597/1201), batin
ilmi Allah’in sirlarindan bir sir ve O’nun hiikiimlerinden bir hiikiimdiir, Allah bu ilmi
velilerden diledigi kisilerin kalplerine atar, anlamindaki bir hadisi zikretmekte ve bunun
uydurma oldugunu soyleyerek, batin ilmiyle ilgili diger bagka rivayetleri de tenkit etmek-
te, ancak ilhamimn miimkiin oldugunu kabul etmektedir (Uludag, 1996, V:189).

Hz. Musa-Salih Kul kissasinda islenen, daha ¢ok gaybi haberler iceren, adi da bu
baglamda degerlendirilebilen konu, daha sonralari bazi tasavvuf bilginleri tarafindan “le-
diin ilmi” adiyla miistakil bir baslik agilmasina sebep olmustur. Miifessirlerin ¢ogunlugu
tarafindan Hizir olarak yorumlanan Salih Kul, Hz. Musa’nin bilgisinden uzak olaylarin
deruni vechesini 6n plana ¢ikaran bir durum sergilemektedir. Bu bilginin de Allah tarafin-
dan 0zel olarak verilmesine isaret olarak Tasavvufcular tarafindan “lediin ilmi” seklinde
adlandirilmasi, olaya farkli bir boyut kazandirmistr.

Bati kavrami Lediin kavramiyla es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda;
Allah’m isimlerinden biri olan Batin, Islami ilimler terminolojisinde; yaratiklarm gériis-
lerinden ve ilimlerinden saklanan, higbir goziin kavrayamayacagi, hicbir bilginin kusa-
tamayacag1 Zat anlamina geldigi gibi, her seyin igine niifuz eden, her seye herkesten
daha yakin olan Zat manasia da gelmektedir (Zemahseri, 1983, II: 492; Kirca, 1997:
385). Tasavvufcular, gaybi ilim ve ilahi esrar1 kavrama anlamini verdikleri lediinni ilim
kavramimin Kehf suresi 65. ayette gectigini ifade etmektedirler. Melek veya peygamber
aracilig1 olmaksizin dogrudan Cenab-1 Hakk tarafindan 6gretilen bir ilim seklinde tanim-
lamaktadirlar. Ancak, lediinni ilmin varliginin kitap ve siinnetle sabit oldugu iddia edil-
mekle birlikte, boyutu ve siirt tartisilmaktan geri kalmamistir. (Tusi, 1999: 551; Razi,
1990, XXI: 126). Gazzali (2002, I1I: 56) Thya’sinda ilimleri siniflandirirken ahiret ilmini
ikiye ayirmis ve batmn ilmini ‘miikasefe’ (ilahi sirlarin tizerindeki perdeyi kaldirmak) diye
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adlandirmistir. Ve soyle ifade etmistir; ilm-i lediin; “siddiklarin ve Allah’in rahmetine
yakin bulunanlarin ilmidir. Bu ilim ancak kalp temizlenip, biitiin kotii sifatlardan arindigi
ve nura dondiigli zaman elde edilir.”

Bir kisim Tasavvufgular tarafindan Batin ilminin Kalpte oldugu ve lisanla agiga vurul-
madig iddia edilmektedir. Bunlar ilim lisan ile anlatildiginda zahir olur, oysa seriat ilmi
diger ilimlerden farkli olarak zahir ve batin 6zellikleri igine alan bir ilimdir demektedirler
(Tusi, 1999: 23). Bu durumda seriat ilmi farkli gayb ilmi farkli gibi bir sonu¢ dogurmak-
tadir ki izah1 oldukg¢a gili¢ olmaktadir. Yine gayb ilmi olarak ta ifade edilen bu bilginin,
sirlara vakif olma anlaminda kullanilan bir tabir oldugunu, Allah tarafindan salih kulla-
rina 6gretilen bir ilim oldugunu, ¢alisarak ve gayret sarfedilerek elde edilmeyip Allah ta-
rafindan vasitasiz olarak kulun kalbine ilham edildigini belirtmektedirler. (Uludag, 1995:
335). Allah’in “Ona katimizdan biiylik bir nimet verdik ve yiice bir liitiifta bulunduk”
ayetinden anlasilanin, Allah’in Hizir’in eliyle gosterdigi kerametler olmasi gerektigini
ifade etmislerdir. “O ’na bize mahsus bir ilim verdik” derken gayiplara ait olan bu ilmin
ancak Allah’m nasip etmesiyle bilinebilecegine isaret etmektedirler ki bu da ancak bir
peygamber olduguna isaret olmaktadir. Calisma ve mesakkatle elde edilemeyecegi ve
sadece Allah’in kendilerine yakinlik, velayet ve keramet tahsis ettigi kimselere verdigi
bir litfudur ciimleleriyle bir taraftan gaybi bilgiye ulagilmazlik ifade edilirken diger ta-
raftan farkina varmadan sinirlariin genisletildigi goriilmektedir. (Sabuni, 1995, I11: 441).
Bu son tahlilde kimlerin yakinlik, velayet ve keramet sahibi oldugunun tespiti miimkiin
olmamaktadir. Sarmis, (2011: 26)’a gore, bu takim kelimeler, bulunduklar1 anlam agin-
dan carpitilarak, semantik alandan kopartilmakta ve bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmaktadir.

Lediinni ilim yukaridaki gibi tanimlanip degerlendirildigi zaman baz1 tartigmalari da
beraberinde getirmistir. Calismamizin bu kisminda mutasavviflarca dayanak olarak ali-
nan; “De ki: Ben kendime Allah’in dilediginden baska bir menfaate de sahip degilim,
bir zarar vermeye de... eger ben biitiin gaybi bilir olsaydim, daha ¢ok hayir yapardim ve
kétiiliik denen sey yanima ugramazdi. Ben, ancak iman edecek bir kavim i¢in uyarma ve
miijdeleme tizere gorevilendirilmis bir peygamberim” (A’raf, 7/188) ayetini ve kaynagini
Buhari’de gecgen bir hadisten alarak, Anadolu kiiltiiriinde Hz. Musa ve Hizir kissas1 olarak
yerlesen Kehf suresindeki ilgili pasaji, iletmek istedigi ana tema gergevesinde degerlen-
direcegiz. Clinkii bu kissanin anlasilmasi i¢in yorumda bulunanlar konuyu karmasik bir
hale getirmislerdir. Bu karmasa da degisik problemler dogurdugu gibi, gaybin bilinip
bilinmemesi konusunda insanlarin, Kur’an-1 Kerim’in ruhuna uymayan ¢agrilara yonlen-
dirilmesine miisait bir durum ortaya ¢ikartmaktadir.

Mutasavvif kisiliginin tam tersine olarak, tasavvufa elestirel bakmastyla bilinen Ibn
Teymiye, belki de kendisinden beklenmeyecek sekilde lediinni ilmi yok saymamaktadir.
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0, lediinni ilm konusunda; bunun, Allah Teala’nin muttaki velilerinin ve salih kullarinin
kalplerinde ortaya ¢ikardigt bir ilim oldugundan kusku duyulamayacagini séylemis, bu
ilmin bagkalarina degil de sadece salih kullara bahsedilmesinin nedenini, anilan nitelikte-
ki insanlarin, Allah’n ¢irkin gérdiigii seylerden kalplerini arindirmalari: ve O’nun hosnut
olacag1 davramiglarda bulunmalarina (ibn Teymiyye, 2001: 283) dayandirmistir. Konu-
ya, bu kadariyla yetinilmeyerek Tasavvufcular tarafindan fazlaca seyler ilave edilmistir;
“IIm-i lediin; Cenab-1 Hakk’kin genel mesajlarini ortaya koyan din ilmidir, ilmi ilahidir.”
denilmig, “O’nun ilmi ilahi olmasi insanin O’nu kavrayabilmesini engellemez” ve “...
bdylece biitlin ilimler ilmi ilahinin veya bagka bir deyisle ilm-i lediin’iin somut nitelikte-
ki, ayrintili dig kiliflaridir.” seklinde ifadeler kullanilmigtir. Hatta batin ilmin zahir ilmin
oniinde oldugunu ispat igin; “iIlm-i lediin, ilimlerin igindeki ilimdir”, “en soyut ve en
genel hiikiimleri bize veren ilm-i lediin en kapsayici ilimdir” (Bilgiseven, 1997, IV: 12-
13-31-45) seklinde tanimlar yapilmigtir.

Buraya kadar aktardiklarimizdan da anlasilacagi iizere; gayb kavrami Allah-insan
iligskisi noktasinda iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir kavram haline getirilmistir.
Bu kavramin 6nemini ortaya koymak iginde; Kur’an-1 Kerim’de gayb kelimesinin miis-
taklartyla beraber altmis yerde gegtigini belirtmislerdir (Abdiilbaki, 1984: 705). Tekrar
belirtmek gerekirse gaybi konular tecriibe alant igine girmemektedir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim’de genel olarak gayb konusu, insanin akil ve duyularia konu olmayan ve bu yiiz-
den de insanlar tarafindan bilinemeyen alem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de; “gaybin anahtarlart O ’nun katindadwr, onlart ancak O bilir.” (En’am, 6/59),
“Gaybi bilmek Allah’a mahsustur.” (Yunus, 10/61), “De ki; goklerde ve yerde gaybi an-
cak Allah tan baska bilen yoktur” (Neml, 27/65), buyurulmak suretiyle bize asagidaki
gercek tekrar tekrar bildirilir: ‘Gaybi bilmek ancak Allah’a ait bir keyfiyettir. Allah’tan
bagkasi gaybi bilmek isterse; bu ancak Allah’in dilemesiyle gergeklesecek bir durum ola-
cagidan, Allah kimi dilerse ve istedigi kuluna, ne kadarimi bildirirse o kadarint simirl
olarak bilebilir.” (Golciik ve Toprak, 1998: 307).

Islami ilimlerin biitiin alanlarin etkileyen tasavvuf geleneginin gaybi anlama ve yo-
rumlamasinda felsefi ve kelami yaklagsimlara nispetle insanin biitiinliigiinii temel alma
diistincesi biraz daha agir basmaktadir. (Sengiil, 1994: 108-113). “Onlar, gaybi, varolus-
sal manada yasantinin dogrudan 6ziine katma gibi dnemli bir espriyi yakalamiglardir.”
denilebilir. Ancak onlar her tiirlii anlama ve yorumlamalariyla gaybi, Kur’an-1 Kerim’in
bildirdiginden daha fazlasini bilme gibi bir amag ihdas etmislerdir (Albayrak, H. 1996:
237-238). Insanlar her ne kadar gayb1 bilme merakindan vazgecemeseler de, gaybr bil-
mek hi¢cbir zaman bir ara¢ ya da amag¢ olmamalidir.

Kelami agidan gaybi ve gaybi bilgiyi degerlendirdigimiz zaman, bazi kimselerin si-
nirlar tayin edilemeyen, dogruluk ve yanlislig: tespit edilmesi miimkiin olmayan birta-
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kim bilgilere sahip olduklarimi iddia etmeleri miimkiindiir. Bu noktadan hareketle bazi
Tasavvufcular ayetlerin anlam alanlarini his ve hayallerle neticelendirmekte ve insanlari
yaniltabilmektedir. Bu noktada gaybi bilgi ve ilhami ilmi tecriibe ve akil alanlarini asan,
cogu kez tekrart miimkiin olmayan 6zel bir tecriibe, bir i¢ gorme, kalbi kesif ile elde edi-
len bilgi olarak tanmimlayabiliriz (Ulken, 1972: 49).

Gelecegi bilmek, bilinmeyeni gormek ve bilmek Allah’in insanlara vermedigi bir-
takim 6zelliklerdir. Bu yiizden Allah bildirdikleri diginda, insanlarin gaybi bilmelerini
istememistir. Kehf suresinde Musa (a.s) ile ilgili ayetlerde, siradan insanla degil bir pey-
gamberle Allah’mn bilgisi karsilagtirilmaktadir. Musa’nin arkadaslik yapmak istedigi kisi
Allah’m smursiz bilgisinin temsilcisi durumundadir. Burada vurgu lediinni bilgiye sahip
insana degildir, aksine Allah’1in bilgisinin keyfiyetinedir (Albayrak, H. 1996: 245-246).
Kesf, gayb tizerindeki perdenin kalkmasi ve arkasindaki gizli manalara ulasilmasi iken,
miigahede somut varlikla ilgilidir. Lediin ise mana ve gizliliklerle ilgilidir (Sarmis, 1997:
77). Gaybi bilgiye ulasma hakkinda Taftazani’nin, “Ilhamla ilim hasil olursa da bu ilim
herkes i¢in bir delil teskil etmez.” s6zii bu konuda kelamcilarin ortak goriislerinin 6zeti
sayilabilir (Yavuz, 2000, XXII: 98-100). Ancak yine de dogrulugunun ya da yanlighiginin
degerlendirilmesi gerekmektedir.

9

Gaybi bilgi ile es anlamli olarak ele alinan “lediinni ilim”, “ilham”, “kesf”, “miika-
sefe” terimleri daha ziyade tasavvufi kaynaklardan tiim Islami ilimler alanma yayilmis
olup genel itibari ile anlamlarinda ¢ok az farkliliklar bulunmaktadir. Bazi tasavvufgular;
“Allah’tan gelen vasitasiz bilgilerin varlig1 inkar edilemez.” gibi ¢ok ciddi bir iddiada
bulunmuslardir. Bu iddialarini ¢iiriiten, “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya per-
de arkasindan konusur, yahut bir el¢i génderip izniyle ona diledigini vahyeder.” (Sura;
42/51) ayeti hakkinda da herhangi bir agiklama yapamamuislardir. Yine de onlarmn iddia-
lart hakkinda dikkat edilecek sey bilginin Allah’tan gelip gelmedigi, dogru olup olmadig1
veya vahye uygun olup olmadigidir. Bilginin kaynagi, kimler tarafindan ve ne sekilde
aciklanirsa agiklansin, tasavvufcularin iddialariin dogrulugu ve ilham ile insana bildi-
rildigi ifade edilen gaybi olgular hakkinda bir fikre ve yoruma ulasabilmek i¢in vahye ve
akla mutlaka bagvurulmasi gerekmektedir (Aslan, 2000: 72).

Kur’an’a gore gayb olani bilmek insanin problemi degilken gayb1 bilmeye ¢alismak
bir problem olmustur. Gayb, insanlarin bilebilecegi bir obje olsaydi inanilmasi istenen
gayb varliklarina biitiin insanlar kolayca inanird1 ve herkes bu konuda ortak bir bilgiye
sahip olurdu. Bu bakimdan gayb, bir bilgi problemi degil, bir iman, ahlak, varlik ve var
olus problemidir ve bilen insanin degil, biitlin insanlarin problemidir (Albayrak, H. 1996:
234-235).
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A. Kur’an-1 Kerim ve Lediinni ilim

Lediin kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinde sadece iki yerde gegmektedir:
“Onu dosdogru (bir Kitdp) olarak indirdi ki katindan gelecek siddetli azdba karsi (insan-
lary) uyarsin ve iyi isler yapan mii’minlere de kendileri icin giizel miikdfat bulundugunu
miijdelesin.” (Kehf, 18/2) ve “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan
bir rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim ogretmistik.”
(Kehf, 18/65) Son ayetteki, “Kendisine nezdimizden bir ilim 6grettik” ifadesini bazi Ta-
savvufeular, o kula vasitasiz olarak Allah’tan verilen bilgiler oldugunu iddia etmislerdir.
Bazi sufiler de miikasefe yoluyla elde edilen ilimleri “lediinni ilim (ilm-i lediinni)” diye
adlandirmislardir.” (Razi, 1993, XXI: 222). Ayette gecen ilmi, lediinni ilim diye isimlen-
diren alimler bu ilmin kaynagini gozardi ederek, sahislara farkli roller yiiklemislerdir.
Kehf suresinin 65-82. ayetlerinde anlatilan Hz. Musa ve Bilgi kisi kissasinda Allah’in
kendi indinden ilim verdigi, belirsiz bir kisinin (Biitiin hadis kitaplarinda yukaridaki ayet-
te bahsi gegen bu salih kulun ismi ‘Hizir’ olarak bildirilmistir.) Allah’in bilgilendirmesiy-
le ii¢ tikel olayin gelecegini dnceden bildigi belirtilmektedir. Fakat bu olaylarin hepsinde
Hizir disindaki kisilerin iradeleri kendilerine izafe edilmektedir. Ayrica bu iradelerle Al-
lah’n ezeli ilmi arasinda higbir iliski kurulmamaktadir. Yalniz Hizir, yaptiklarini ‘kendi
iradesiyle yapmadigini sdylemekle gaybi bilgiye ve kaynagina vurgu yapmaktadir (Gtiler,
1998: 100-101).

Kehf suresinin diger ayetlerinde gegen kissa da Hizir’in yaptigi iglerin ilahi emirle
yapildig1 anlatilmaktadir. “Bu emirlerin 6zelligi ne idi?” Emirlerin 6zelligine bakarak
Hizir’1n insanlar i¢in konulan ilahi kanunlarla sinirli olmayan bir melek oldugu sonucuna
varilabilmektedir (Mevdudi, 1995, I1I: 187-189). Ayette ki, “ona katimizdan bir rahmet
(vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim égretmistik” ifadesinden
anlasildig1 iizere, her ne kadar Allah gaybi bilgiyi diledigi kullarina verse de insanlar bu
ilme sahip olabilmek i¢in bir takim cabalar igerisine girmektedir. Bu ilmi elde etmek
isteyen insanin neler yasayacagini Fahreddin Razi su ifadelerle agiklamaya calismistir;
“Insan, cesitli riyazat ve nefis miicahedeleri vasitasi ile his (duyu) ve hayal kuvvetle-
rini (nefsini) zayiflatmaya gayret etmektedir. Bunlar zayiflaymca akli kuvvet artar, akil
cevherinde ilahi nurlar parildamaya baslar ve herhangi bir tefekkiir, teemmiil gayreti ol-
maksizin, bilgiler meydana gelir ve ilimler miitkemmellesir, iste buna ilm-i lediinni denir.
Dolayisiyla da ona gayb aleminden gelen o nurlar tam ve milkemmel bir sekilde akar
da akar” seklinde diigiinerek lediinni ile kastedilen budur diyebilmektedir.” (Razi, 1993,
XXI: 222-223).

Stiphe yok ki biitiin peygamberlerin ilmi Allah tarafindan vahyedilmesi ve 6gretil-
mesi itibari ile lediinni (Allah katindan) dir. Fakat burada dikkate deger bir husus Elma-
lilt Hamdi Yazir’m ifadesiyle sudur; “Ve kendisine tarafimizdan ilim 6grettik.” kaydi
ile Hizir’a 6gretilmis olan ilim, Hz. Musa’nin ilminden bambaska bir ilim, yani Allah
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tarafindan 6gretilen ilimlerden 6zel bir ilim oldugu anlatilmistir ki, ayetteki kissalar kari-
nesi (ipucu) ile tefsir bilginleri, bunu “Gayiplar ilmi ve gizli ilimlerin sirlar1” diye tefsir
etmislerdir. Sonug olarak lediinni ilim denilen gaybi bilgi, kafa calistirmakla elde edilme-
yip Allah tarafindan, sirf Allah vergisi olan yiice bir kuvvetin tezahiiriidiir. Etkiden etki
yapana, duygudan varliga dogru giden bir ilim degil, etki yapandan etkiye (ize) varliktan
duyguya gelen birinci derece bir ilimdir (Yazir, 1998, V: 371).

B. Hadisler ve Lediinni ilim

Lediin ilmine kaynak gosterilmesi agisindan konunun daha saglikli anlasilabilmesi
igin Ibn Abbas’tan gelen su hadisi aktarmakta yarar vardir: “Ubey b. Ka’b (r.a), bize Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den sdyle bir hadis nakletti: “Musa Peygamber Israilogullar1 arasinda
hutbe vermek igin ayaga kalkti, bu sirada kendisine: “Insanlarmn en bilgini kimdir? diye
soruldu o da: “Ben” dedi. Bunun iizerine Allah, bilgiyi kendisine izafe etmediginden do-
lay1 onu kinad1 ve ona sdyle vahyetti: “Iki denizin birlestigi yerde kullarimdan bir kul
vardir ki o, senden daha bilgilidir” Musa: “Ey Rabb’im ona nasil ulasabilirim?” dedi. ...
Kayaya vardiklarinda baktilar ki elbiseye biirlinmiis bir kimse var veya elbisesine bii-
riinen bir kimse (seklinde birisiydi) Musa hemen selam verdi. Hizir; “Senin topraginda
bu selam nasil olur? dedi; “Ben Musa’yim” dedi: “Israilogullari’nin Musa’st m1?” dedi:
“Evet, sana ogretilen riigdden bana dgretmen {izere sana tabi olabilir miyim?” dedi. Hi-
zir: “Sen, bana asla dayanamazsi. Ey Musa! Ben, Allah’in bana dgrettigi, fakat senin
bilmedigin bir bilgi tizereyim. Sen de benim bilmedigim fakat sana 6gretilen bir bilgi
iizeresin” dedi: “Insallah beni sabirli bulacaksin, sana hicbir seyde karsi gelmeyecegim”
dedi. Her ikisi sahilde yiiriiyerek oradan ayrildilar. Gemileri yoktu, derken bunlara bir
gemi rastladi, hemen kendilerini de tasimalari icin konustular. Hizir taninmuisti, bu neden-
le licretsiz olarak onlar1 gemiye aldilar. Derken bir ser¢e geldi, geminin kenarina konup
denizden bir iki yudum aldi. Hizir; “Ey Musa, benim bilgim ve senin bilgin Allah’in
bilgisinden ancak su ser¢enin denizden aldig1 yudum kadar eksiltebilir.” dedi. Bu sirada
Hizir gidip geminin tahtalarindan bir tahtay1 soktii. Musa: “Adamlar bizi gemiye iicretsiz
bindirdiler, sen de i¢indekiler batsin diye gemiyi deldin?”” dedi. Hizir: “Ben sana, benim-
le (bu yolculuga) dayanamazsin demedim mi?” dedi. Musa: “Unuttugumdan otiirli beni
cezalandirma ve bu davranigimdan dolay1 bana giigliik yiikleme” dedi. —-Bu, Musa’nin ilk
unutmastydi- sonra yola devam ettiler, bu sirada ¢ocuklarla birlikte oynayan bir gocuk
gordiiler. Hizir hemen yukaridan kafasini tutup eliyle basini kopariverdi. Bunun iizerine
Musa: “Bir kisas olmadan sugsuz bir cana kiydin?” dedi. Hizir: “Ben sana, benimle (bu
yolculuga) dayanamazsin demedim mi?” dedi. —Bu, cevap 6ncekinden daha sert olmustu-
Yine yola devam ettiler sonunda bir sehir halkina vardilar ve onlardan yemek istediler,
ama sehir halki onlar1 misafir kabul etmedi. Bu sirada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar
gordiiler. Hizir eliyle isaret edip duvari diizeltivermisti. Musa: “Isteseydin bundan dolay1
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iicret alabilirdin” dedi. Hizir: “Iste bu, seninle benim ayrilmamiza (sebeptir) dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Allah Musa’ya merhamet etsin istedik ki keske sabretseydi de bize
(ilging) islerini anlatsaydir” buyurmustur (Buhari, 1982, I: 119). Bu bilgilerden anladigi-
miz, Allah’in ilmi, insanlarin kavrayamayacagi kadar genistir. Bizim begenmedigimiz
baz1 seylerin gerisinde nice incelikler vardir.

Hizir-Musa kissas, ilk bakista dnemsiz gibi goziiken bazi ayrintilarin ilavesiyle Bu-
hari bagta olmak iizere muteber addedilen hadis mecmualarinin hemen tamaminda yer al-
maktadir (Oztiirk, 2006: 141). Musa; Kehf suresinde gegen kissa’da ad1 agikca zikredilen
tek kisidir. Islami kaynaklarm tiimiinde kissadaki ‘Musa’nin, Israilogullarma gonderilen
ve Firavun ile miicadelesi Kur’an-1 Kerim’de uzun uzadiya anlatilan Ulu’l-azm peygam-
beri Hz. Musa oldugu kabul edilmistir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’in niizulii donemindeki
baz1 Yahudiler, kissada adi gecen Musa’min, Israilogullarina génderilen peygamber
Musa b. Imran olmadigini ileri siirmiislerdir (Yazir; 1998, V: 3257). Ancak Fahruddin
er-Razi; (6. 606/1209) “Ayette sozii edilen Musa, kendisine Tevrat verilen Musa’dir. Ciin-
kii Allah, Kur’an-1 Kerim’de bu ismi zikrettigi her yerde Tevrat sahibi Musa’y1 kastetmis-
tir.” (Razi, 1993, XXI: 144).

C. Zahiri ve Lediinni ilim

[1k bakista genel bir yorum gibi gdziiken zahir-batin ayrimi sonuglari itibariyle miifes-
sirleri fazlasiyla diistindiirmiis bir konudur. Acaba Kur’an-1 Kerim metninden “Batin ilmi
olarak adlandirilan lediin ilmi zahir ilmi olarak adlandirilan ser’i ilimlerden yiiksektir.”
anlami ¢ikmakta midir? Daha da 6nemlisi, zahir ve batin birbirinin zidd1 iki ayri ilim dalt
midir? (Albayrak, 1. 2003: 203).

Gayb, duyularm idrak etmedigi veya aklin kavramadigi hakikatlerdir. Aslinda bir cok
sey varlik agisindan duyulur alemde bulundugu halde birbirine nazaran gaip olabilmekte-
dir. Bir insana gore mevcut, géz dniinde ve malum olan bir nesne, bagka bir insana gore
mechul ve gaip olabilmektedir. Gayb, mutlak bilinmez ve goriilmez demek degildir. Ak-
sine idrak olunabilir demektir. (Yazir, 1998, I: 174-176; VII: 5414). Kisacas1 duyusal bilgi
insanlarin duyu organlariyla algiladiklar seyler; gaybla ilgili bilgi ise, duyu organlarinin
algi alam diginda kalan hususlarin bilgisidir (Ibn Teymiyye, 2001: 271; Celebi, 1996:
67-70). Daha dnce bilginin {i¢ kaynaktan alinabilecegini, bunlarin; saglam duyu, dogru
haber ve akil oldugunu soylemistik. Dinde delil ve dayanak kilinan, herkes i¢in baglayici
olan bilgi, zikredilen ii¢ kaynaktan alinan bilgidir. ilham kabilinden olan bilgiler ise, bas-
kas1 igin baglayic1 ve delil degildir. Muteber olmasi da kitap ve siinnet bilgilerine aykiri
olmamasina baglidir.

Zahir ve batin konularindan her birinin kendine gére bir ilmi, anlayisi, agiklamasi ve
yorumu vardir. Ozellikle batini bilgilerin her birinin sihhatlerine kanit olarak gosterilen
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Kur’ani ve peygamberi deliller sunulabilmektedir. Mutlak gayb, sadece Allah’in bilgisi
dahilinde bulunan ve O’ndan baska hi¢ kimse tarafindan bilinmeyen nesne ve olaylardir.

Gazzali’ye gore ilim tahsil etmenin yollar1 rabbani ve insani olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. O, rabbani ilmi ise harigten ve dahilden yani tefekkiirle 6grenme seklinde tasnif
etmektedir. Mesela; “Nebiler vahiy yoluyla 6grenirler. Peygamberlerin nefsi her tiirlii ko-
tiiliikten temizlenince kiilli nefis kalem olur ve ona her seyi nakseder. Ilham ise kiilli nef-
sin clizi insan nefsine takvasi, ihlasi ve kabiliyetine gére dogmasindan (dogma ifadesini;
Allah’m diledigi kuluna diledigi miktar bilgiyi vemesidir sekinde anlamak zorunday1z)
ibarettir. Iste buna ilm-i lediin denir.” Gazzali vahiy ve ilham arasinda ince bir ayrima da
gitmektedir; “Vahiy gaybi bir emrin agiklanmasi, ilham ise gaybi bir emrin kapali bira-
kilmasidir. Vahiyle gelen ilim, ilm-i nebevi, ilhamla gelen ilim ise, ilm-i lediinnidir. {lm
lediin de nefis ile Yaratici arasinda araci yoktur.” (Gazzali, 52-73).

Her seyin gaybi bilgisine vakif olmak insanlar i¢in miimkiin olmadigindan insanlarin
hallerini diizeltmek i¢in gelen seriatlerde gizli degil agik sebeplere itibar edilmektedir.
Bundan dolay1 insanlar; zahiri sebepler lizerine ahkami bina etmekle miikelleftirler. Ama
Allah’1n diledigi kuluna bazi gizlilikleri bildirmesi biitiin insanlarin ona ulagsmasini ge-
rektirmez. Insan gaybi bilgiyi aramakla miikellef olmadig1 gibi bilmediginden sorumlu da
olmaz. Bir insanin kendi ilminde (sahip oldugu gaybi bilgi) hayrete diigmemesi, zahirde
iyi gormedigi seye derhal itiraz etmemesi, o seyde birgok menfaat ve gizli sirlar oldugunu
diistinmesi (Vehbi, 1968, VIII: 3160-3164), gerektigi bir ¢ok miifessir ve miitefekkirin
eserlerinde rastladigimiz yaygin bir kanaattir.

Miifessirler, esyanin zahirini bilmenin ve tanimanin, zahiri kanun ve yasalari bilmeye
temel olarak gostermisler ve ayni zamanda elde edilmesi miimkiin olan bir ilim oldugu-
nu ifade etmislerdir. Ama esyanin igyiiziinii bilmeye gelince, bunu elde etmenin, batini
temizlemeye, nefsi tecrit etmeye ve kalbi, maddi alaka ve miinasebetlerden uzak tutmaya
dayandigini sdylemislerdir. (Ibn Kesir, 1991, X: 5049; Razi, 1993, XV: 239). Bundan do-
lay1, Hz. Musa’nin seriatlart ve hiikiimleri bilmedeki derecesi, isleri, zahirlerine hamlet-
meye; o bilgenin derecesi ise esyanin i¢yliziine, islerin hakikatlerine vakif olmak, esyanin
gizli sirlarina muttali olmaya dayanmaktadir (Razi, 1993, XV: 238). Bu sebeple tasav-
vufcular Allah’in “Allah in géklerde ve yerde sizin emrinize verdigini, nimetlerin zahir
(goriinen) ve batimini (goriinmeyeni) size bolca ihsan ettigini gérmediniz mi?” (Lokman,
31/20) ayetiyle bizlere soru ile hitap edilisini ve insanlara gizli veya agik nimetler verdigi-
ne isaret edisini, Allah bazi kullarma zahir bilgisi disinda bir batin bilgisi yani lediin ilmi
verebilecegi seklinde yorumlamaktadirlar. Sonugta her ne kadar zahir-batin, suhud-gayb,
ilim-marifet/kesf vb. arasindaki fark agiksa da kaynak ac¢isindan ayni olan fakat mahiyet
bakimindan farkli oldugu sdylenen ilm-i lediin sahiplerinin bilgileriyle ilgili ortaya ¢ikan
problemler bir iddia olarak ortada kalmaktadir (Albayrak, 1. 2003: 210).
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Sonug¢ ve Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ilminin her seyi kusattigi degisik ifade kaliplartyla miite-
addit defalar dile getirilmistir. Ayetlerden anladigimiz sekliyle yaratilanlar i¢in gayb olan
O’nun indinde gayb degildir. Ciinkii ezeli ilim sahibi olan Allah i¢in bir sey gizli-kapa-
It olmamaktadir. O’nun her hangi bir seyi bilmemesi diye bir sey s6z konusu degildir.
Insanlar kendi gayretlerinin bir sonucu olarak sonradan bilgi sahibi olmaktadirlar. Bu
ilimler de sinirli bir alanda kalmaktadir. Ciinkii insanlar tiim ¢abalarina ragmen bazi ko-
nularda (Allah’in zati, sifatlart gibi) istedikleri sonuglara ulasamamaktadirlar.

“Ilm-i lediin” Tasavvufgular tarafindan, Allah’m diledigi kuluna diledigi kadar bah-
settigi, hakikatini diger insanlarin kavrayamayacagi bir ilim seklinde tarif edilmistir.
Allah bu ilmi Peygamberlerine teblig ve tebyin i¢in vahiy yoluyla bildirip insanlar1 da
sorumlu tutarken, salih kullarina ilham yoluyla bu ilmi verebilecegi kanaati hasil olmus
ve diger kullarint bu ilimden dolay1 sorumlu tutmamaktadir. Ciinkii lediinni ilim ¢alis-
mayla elde edilemeyen, duyularin idrak edemedigi ve aklin kavrayamayacagi hakikatleri
ihtiva etmektedir. Gaybi1 bilme yine insanin istemekle elde edemeyecegi bir husus olup
onun bilemeyecegi ve kendisine ulagsmayan bir takim gizliliklerden sorumlu tutulmasi
s0z konusu olmamaktadir. Gayb 6teden beri hep bir bilgi problemi olarak algilanmistir.
Gizlilik ve bilinmezlik her zaman insanlari cezp etmistir. Gayb hakkinda bilgi sahibi ol-
mak insan i¢in bir problem teskil etmezken bu ugurda ¢alismak bir problem olmustur.
Halbuki gaybin akil ile bilinemeyecegi ¢cok acik bir gercektir. Kesf veya ilham yoluyla
elde edilebilecegine inanilan bu gaybi bilgi, onu elde ettigini iddia edenlere karsi bile tam
acik olmayist ciddi ve biiyiik bir sorundur.

Kelamda bilginin kaynagi meselesinde esas varilmak istenen nokta, insanlar1 dogruya
gotliren bilginin ortaya konulmasidir. Bu sebeple kaynagi ne olursa olsun dogrulugu ve
tutarlilig1 sorunlu bilgiler, bilgi olarak kabul edilmedigi gibi insan ve toplum agisindan
baglayiciligi da miimkiin degildir. Gaybi olmayan bilgide oldugu gibi gayb hakkinda bil-
dirilen geylerin de akilla tartilmak suretiyle bir yoruma ve bilgiye ulasilacagi sdylene-
bilmektedir. Kelam ilmi agisindan bilgi kaynaklari olarak belirttigimiz duyular ve haber
araciligiyla bilinen bilgilerin mutlaka akil yiiriitme ile bir sonuca baglanmasi gerekmekte-
dir. Duyu ve akil siizgecinden ge¢meyen bilgiler, yanli ve yanlis, hatalara her zaman agik
olduklarindan dolayi bilgiye kaynak olmalari miimkiin degildir.
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